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Uvod

Bih stvofil ¢lovéka jako muze a Zenu a shledavd, Ze je to velmi dobré.
Neexistuje snad zadnd jina oblast lidského Zivota, kterd by byla tolik diskutovéna
a pfitom tak hluboce prozivana jako oblast lidské lasky. Bohem zamysleny vztah
muze a zeny je soucasn¢ obrazem vztahu Boha s ¢lovékem a je zavrSovan skrze
Krista. Je obrazem vérnosti a opravdové lasky. A pfitom téma nerozlucitelnost
manzelstvi, tak podstatné spojené s pravou laskou, je v dnesni spolecnosti v popiedi
zajmu. Proto jsem si je zvolila za téma pro svou praci. Cilem této prace je na zékladé
katechezi papeze Jana Pavla II. v knize Teologie té€la ukdzat hluboky vyznam jednoty
manzell pro jejich dobro 1 pro dobro cirkve a spole¢nosti a vyznam nerozlucitelnosti
manzelstvi zdiiraznit v kontextu biblického poselstvi srovnanim s naukou
piedkladanou ucitelskym tUradem cirkve a pojetim jednoty manzelid u Waltera
Kaspera. Vhodnym ramcem pro prezentaci problematiky je po introdukci do
biblického kontextu tématu nerozlucitelnosti manzelstvi uvést strukturovanou resersi
mySlenek Jana Pavla II. a nasledné¢ nalez reflektovat s mySlenkami Waltera Kaspera
a dalSimi cirkevnimi dokumenty. V praci se pouzivaji metody panoramatické
prezentace, selektivizace myslenek, tfidéni a srovnavani.

Nerozlucitelnost manzelstvi je dnes velmi diskutovanym a ostie kritizovanym
tématem. Podle statistiky se u nas kazdé druhé manzelstvi rozvadi. A mezi nimi
1 mnoho ktestanskych manzelstvi. Neni to tedy problém jen spolecnosti, ale také
problém v cirkvi, konkrétné v pastoraci. Pfibyva spousta rozvedenych manzell, ktefi
se podruhé sezdaji civiln€. Tak vyvstava otazka, jak takovym kiest’aniim pomoci. Jak
pomoci manzellim feSit krizi ve vztazich? Pro¢ v dnesni dobé blahobytu a rozkvétu
trpi naSe vztahy? Odpovéd’ nikoliv pfimou davé kniha papeze Jana Pavla II. Teologie
téla. Z ni jsem Cerpala pii psani své diplomové prace o jednoté manzelstvi. Jan Pavel
II. jde aZ na zacatek, ke kofentim. Na otdzku farizell, zda se manzelé mohou rozvést,
tika Jezis, Ze na pocatku to tak nebylo. Clovék byl stvofen k bozimu obrazu a Biih
mu jasné tikd, co je jeho Ukolem, jaké ma s nim plany. Jan Pavel II. mistrné rozebira
jednotlivé pasaze Starého a Nového zakona, kde je zminka o manzelstvi a ukazuje
kontinuitu a navaznost textli. Velmi detailné vysvétluje vyznam danych slov Pisma
a propojenost mezi nimi. Jisté¢ by se v knize naslo mnoho pohledd a témat, ale
nejsilnéj$im zstava téma jednota manzelt a jeji vyznam v dé¢jinach lidstva.

Prvni kapitola nam pfiblizuje jednotu manzeld z pohledu Staré¢ho a Nového

zékona. Vraci se na pocatek stvofeni Clovéka jako muze a Zeny. Pfipomina stav
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manzell a jejich jednotu a nevinnost pfed pddem do hfichu a naruSenost vztahu po
padu. V druhé casti prvni kapitoly jsou uUstifednim tématem JeZiSova slova
o manzelstvi, kterd odkazuji na pocatek. Dotykd se monogamniho vyznamu
manzelstvi a problému cizolozstvi. Hlavni pfi¢inou je Zadostivost a neziizena touha.
Jezi§ svymi slovy vede k proméné svédomi a spravného chapani manzelstvi. Na jeho
slova navazuje svaty Pavel, ktery ukazuje na dvoji zpisob Zivota a to ,,podle téla*
a,podle Ducha®“. Jen vsile Ducha svatého je mozné zvitézit nad znicujici
zadostivosti.

Druha kapitola se zamysli nad prvotnim vyznamem samoty ¢loveéka a hledani
jeho identity. Pro¢ Bulh stvofil ¢lovéka jako muze a zenu, ktefi se stdvaji jednim
télem? Muz a Zena vytvaii spoleCenstvi osob. Vzijemné se doplituji a sami se stavaji
témi, kdo dava Zivot. Druhd ¢ast této kapitoly se zabyva manzelskou smlouvou,
popisovanou v prorockych knihach Starého zakona a jeji chapani v Novém zakong.
List Efesanim ukazuje na svatostny charakter manzelstvi, kde svaty Pavel
piirovnava vztah muZe a Zeny ke Kristu a cirkvi a oznacuje to za tajemstvi. Tak se
dostdvame k tématu manZelstvi jako svatosti, zrozené ztajemstvi vykoupeni.
Posledni ¢ast druhé kapitoly ukazuje spole¢né podstatné prvky manzelstvi v knize
Pisni pisni, Tobias$ a v listu Efesaniim. Nabizi srovnani a kontinuitu téchto knih.

Treti kapitola pifinaSi srovnani knihy Teologie téla s dalSim teologem
a biskupem Walterem Kasperem, ktery se rovnéz zabyval tématem nerozlucitelnosti
manzell. Ukazuje na mnohé shodné mySlenky a souvislosti textli v Pismu. V druhé
¢asti nalezneme srovnani s Katechismem katolické cirkve, ktery nam strucné ukazuje
na vyznam jednoty manzeld na zikladé¢ Pisma a tradice cirkve. Posledni Cast treti
kapitoly je vénovana encyklice Pavla VI. Humanae vitae, kde Jan Pavel II. obhajuje
a doplnuje postoje Pavla VI. a to pfedevSim v otdzce regulace porodnosti
a odpovédného rodicovstvi. Shoduji se v moralnim postoji vici piedavani Zivota,
ktery musi byt chranén pred jakymikoli umélymi zasahy.

Clovek je povolan k Zivotu, tedy i k Zivotu v manZelstvi. ManZelstvi je Bozim
zamérem v dé&jinach lidstva. Jan Pavel II. byl za svého pontifikdtu oznacovan za
papeze, ktery haji dastojnost ¢lovéka. Jeho uvahy vychazi z Boziho slova, které tvoii
osu téchto katechezi. Tak vznika kniha Teologie téla, které povazuji za velice

hlubok¢ a zdaftilé teologické dilo o manzelstvi.



1 Biblické perspektivy nerozlucitelnosti

manzelstvi

Pismo svaté je zdkladni zdroj, ze kterého kiestané mohou Cerpat. A stejné tak
1 kniha Teologie téla hleda odpoveéd’ na nerozlucitelnost manzelstvi pravé v Bozim
slové. To je zdroj, ktery nam odhaluje pravdu o manzelstvi a poodkryva pohled na

to, co na pocatku s manzelstvim zamyslel Bih.

1.1 Nerozlucitelnost manzelstvi z pohledu

Starého zakona

Starozakonni pohled na ¢lovéka je vysoce teofanicky. Uz v prvni knize Pisma
svatého nachazime dtlezitou zminku o tom, jak Bih ¢lovéka situuje v rdmei celého
stvotitelského dila: ,, Bith stvoril cloveka, aby byl jeho obrazem, stvoril ho, aby byl
obrazem Bozim, jako muze a Zenu je stvoril.“ (Gn 1,27-28) Clovék od samého
pocatku dostava poslani spravovat stvofené véci a uplathovat nad nimi svou
dominanci. Bih mu pfikazuje, aby si podmanil zemi a panoval nad ni (srov.
Gn 1,28). Clovék sice patii do stvofeného svéta, ale soudasné je také postaven nad
tento svét. Proto bible vyslovné mluvi o podobnosti ¢lovéka ne s ostatnimi tvory,
nybrz pouze s Bohem, ktery clov€ka stvofil, aby byl jeho obrazem: ,, Ucinime
cloveka, aby byl nasim obrazem podle nasi podoby.“ (Gn 1,26) Clovék je tedy
v pfimém vztahu s Bohem, nepatii svétu, ale Bohu. A v mnohém se Bohu podoba:
protoZe Bith neustéle tvoti, zavazuje i ¢lovéka k tviiréi spolupréci v dile stvofeni.

Kromé¢ zminéné zpravy o stvotfeni ¢lov€ka k Bozimu obrazu najdeme v prvni
knize Pisma svatého jesté dalSi vyrazné misto hovortici o ¢lovéku a jeho misté v fadu

stvoreni:

I ekl Hospodin Biih: ,,Neni dobré, aby clovék byl sam. Ucinim mu pomoc jemu
rovnou.“ Kdyz vytvoril Hospodin Biih ze zemé vSechnu polni zvél a vsechno
nebeské ptactvo, privedl je k ¢loveku, aby vidél, jak je nazve. Kazdy Zivy tvor se
mél jmenovat podle toho, jak jej nazve. Clovék tedy pojmenoval vSechna zvirata

a nebeské ptactvo i vSechnu polni zver. Ale pro clovéka se nenasla pomoc jemu
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rovnd. 1 uvedl Hospodin na cloveka mrakotu, az usnul. Vzal jedno z jeho Zeber
a uzavrel to misto masem. A Hospodin Bith utvoril z Zebra, které vzal z ¢lovéka,
Zenu a prived! ji k nému. Clovék zvolal: ,, Toto je kost z mych kosti a télo z mého
tela. At muzenou se nazyvd, vidyt z muze vzata jest. Proto opusti muz svého otce

i matku a prilne ke své Zené a stanou se jednim télem. (Gn 2,18-24)

Toto druhé, star§i' vypravéni o stvofeni, ukazuje podateni samotu &lovéka,
ktery hled4d sam sebe, ktery chce sdm sebe néjak vyjadrit. Zatimco v prvni kapitole
Geneze je vyznam stvofeni ve vztahu k ¢lovéku spojen s ur€itym typem vlady nad
zemi, ve druhé kapitole vidime samotu clovéka jako urCitou zkouSku pied
Hospodinem. Clovék totiz v celém stvofeni nenaléza pomoc sobé rovnou, dokud Biih
nepiivede na Adama spanek, neutvofi z jeho téla zenu a neptivede ji k nému. To je
vrchol stvofeni. Clovék koneéné naléza to, po ¢em touzil. Koneéné naléza svou
identitu, své poslani, smysl Zivota. Adam poznava v Evé své vlastni télo. Lidska
plodnost mé tedy sviij pivod v Adamové fyzické plodnosti, kterou Buh aktivoval
v jeho spanku. Eva se stdva obrazem vzniku vécného Syna z podstaty Otcovy, s nimz
je jedné podstaty.” Bible k4, ze muZ a Zena se stanou jednim t&lem. Bible mluvi
strucné, ale vyluéné. Mluvi o intimité, ktera si zada celého Cloveka. Tato jednota je
nepochybné ona jednota, jeZ se vyjadiuje a uskuteciiuje manzelskym tkonem. Ve
vzajemné intimit¢ se muZ a Zena vraceji k pocateCnimu tajemstvi stvoreni. Proto i
sex je v urditém smyslu prekrodeni hranice samoty ¢lovéka.® Piijeti sebe a toho
druhého za vlastni ja. ,, Proto muz opusti svého otce i matku a prilne ke své Zené. “
(Gn 2,24) Jde tedy o volbu, a to zralou volbu. Pro koho se rozhodnu, koho pfijmu do
svého Zivota, do své intimity. Tato volba neni ze své podstaty mozna na par let, na
zkousku. Tato volba vyzaduje celoZivotni rozhodnuti pro toho druhého. ,, Stanou se
Jednim télem.“ (Gn 2,24) V tomto textu bible jasné hovoii o manzelstvi. Clovék
opousti nejen svilij rodny diim, rodice, ale 1 své navyky, své pohodli, svou samotu. Uz
je vedle n&j ten druhy.’

Muz a Zena se stavaji jednim télem. Pismo poznamenava, Ze se nestydéli (srov.
Gn 2,25). Jedna se o vnitini nevinnost, Cistotu srdce. Nevnimaji sami sebe pouze
jako pfedmét, ale jako dar. Ve stvofeni muze a zeny muzeme tiSe Zasnout nad
tajemstvim lasky. Kde se tento tak silny a vasnivy cit bere? Mizeme to povazovat za

samoziejmost? ,,4 Bith jim pozehnal a vekl jim: 'Plodte a mnozte se a naplite

" Srov. JAN PAVEL I1., Teologie téla, s. 27.

2BALTHASAR, H. U. von, Manzelsky Zivotni stav, Communio, ro¢. 2010, ¢. 3/4, s. 26.
3 Srov. GRUN, A., Svdtost manzelstvi, s. 15.

* Srov. KUBICEK, L., Velké tajemstvi-manzelstvi jako umélecké dilo, s. 23.
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zemi. *“ (Gn 1,28 ) Plod'te, mnozte se, napliite — to je piimo Bozi piikaz. Zenské t&lo
je vybaveno pro ptredavani Zivota. Matefstvi télesné 1 duchovni je do Zzeny hluboce
zakodovano. Je to urdité poznani a poslani Zeny ve svéts. Zena, kterd toto odmita,
ublizuje sob& i ostatnim kolem. T&lo Zeny je mistem vzniku nového Zivota.” Bih
povolava ¢loveka ke spolupréci ve svém stvoftitelském dile. Muz a Zena se stavaji tak
témi, kdo predavaji zivot. Clovék byl stvofen na obraz Bozi. V tomto novém ¢lovéku
se diky narozeni z Zeny (rodicky) zdsahem muZze (rodice) pokazdé reprodukuje tyz
,,B0Zi obraz‘“ onoho Boha, ktery stvofil prvniho Eloveka.’

V knize Genesis fikd Hospodin zeng: ,, Velice rozmnozZim tva trapeni i bolesti
tehotenstvi, syny budes rodit v utrpeni.” (Gn 3,16) Blih ukazuje na plody poznani
dobrého i zlého. Hich naruuje stvofitelsky plan s ¢lovékem. Clovék je poznamenan
hiichem, jehoz ovoce je bolest a smrt. To je pfitomno i pii poceti. Tato slova Blih
jesté potvrzuje: ,, Navratis se do zeme, z niz jsi byl vzat. Prach jsi av prach se

navratis. “ (Gn 3,19) A tak je smrt pfitomna v Zivoté ¢loveéka od zacatku do konce.

Clovek, ktery porusil Smlouvu se svym Stvoritelem tim, Ze utrhl plod ze stromu
poznani dobrého a zlého, je Hospodinem Bohem odtrzen od stromu Zivota. Tim
nebyl odnat Zivot, dany cloveku v tajemstvi stvoreni, nybrz omezen hranici poceti,
narozeni a smrti a nadto zatizen perspektivou dedicné hrisnosti. Avsak je mu
v jistem smyslu opét dan jako ukol v tomtéz stale se opakujicim cyklu. Tyto déjiny
se vzdy zmnovu utvdreji ve své nejzakladnejsi dimenzi jako od pocatku,

v . ’ ’ ror ’ [ v . .7
prostiednictvim samého poznani-plozeni, o némz hovori kniha Genesis.

Dalsi zménou po padu c¢lovéka je zména vyznamu vlastniho studu. Ve druhé
kapitole knihy Genese ¢teme, ze oba byli nazi, ale nestyd¢li se (srov. Gn 2,2). Tato
nahota vyjadiuje prvotni nevinnost, Cistotu, plnost téla v jeho lidstvi a takeé vnitini
svobodu. Kdyz vSak ¢lovék podlehl pokuSeni poznat dobré a zlé, jeho harmonie
a vnitini svoboda je naruSena a on pozndva svou nahotu. ,,Bdl jsem se, a protoze

jsem nahy, ukryl jsem se.” (Gn 3,10)

Clovek néjakym zpiisobem ztrdaci prvotni jistotu ,, Boziho obrazu* vyjadieného
v jeho téle. Ztraci take jistym zpusobem smysl svého prdava podilet se na vnimani

v ’ v . ’ % ;8
svéta, které pozival v tajemstvi stvoreni.

3 Srov. KUBICEK, L., Zivot — nejvétsi umélecké dilo, s. 30-31.
% Srov. JAN PAVEL I, Teologie téla, s. 110.

" JAN PAVEL 1., Teologie téla, s. 113.

8 JAN PAVEL II., Teologie téla, s. 139.



Proména prvotni nahoty ptedpokladé také naruseni vztahu muze a Zeny, jejich
jednoty a vzdjemné diveéry. Nahle si uvédomuji vlastni odliSnost a vzijemnou
pohlavnost, ktera se nyni jevi spiSe jako ptekazka. Chtéji skryt svou pohlavnost jeden
pted druhym. ,,Budes dychtit po svéem muzi, ale on nad tebou bude viladnout.*
(Gn 3,16) Tato slova vyjadiuji do budoucna pradvé naruSeni vztahu muZe a Zeny.
Zadostivost t&la je stavi proti sob&. Tak miizeme chapat nadvladu muZe nad Zenou

praveé ve smyslu zadostivosti, kterd degraduje zenu na pouhy pfedmét touhy.

Zadostivost zahrnuje ztrdatu vnitini svobody daru. Snubni vyznam lidského téla
Je vdzdan pravé na tuto svobodu. Clovék se miize stat darem — muz a Zena mohou
existovat ve vztahu vzdajemného darovani — jestlize se kazdy z nich ovldda.
Zadostivost, jez se projevuje jako , natlak téla sui generis®, vnitiné omezuje
a snizuje sebeovladani a kvuli tomu v jistém smyslu znemozinuje vnitrni svobodu

v o V. v r9
daru. Vztah daru se zméni ve vztah privlastneni.

1.2 Nerozlucitelnost manzelstvi z pohledu Nového

zakona

Ptipominku o stvofeni ¢lovéka nalezneme v evangeliu sv. Matouse, kde
farizeové zkousi JeziSe, zda je mozné rozluka manzeli (srov. Mt 19,3). Jezi§ jim
odpovi: ,,Pro tvrdost vaseho srdce vam Mojzis dovolil propustit manzelku. Od
pocatku to vsak nebylo. Pravim vam, kdo propusti svou manzelku z jiného diivodu
nez pro smilstvo a vezme si jinou, cizolozi.” (Mt 19,8-9) Jezi§ se vraci s nami na
pocatek, abychom pochopili jeho, tedy Bozi postoj. Je nutné si pfipomenout chapani
manzelstvi a cizoloZstvi v kontextu Starého zékona. JeZi§ pfipomina: ,, Nedomnivejte
se, ze jsem prisel zrusit Zakon nebo Proroky, neprisel jsem zrusit, nybrz naplnit.*
(Mt 5,17) Naplnit, tedy spravné pochopit. Na mnohych velkych postavach Starého
zdkona muzeme vidét, jak Izrael posunul vyznam piikdzani ,,nezcizolozis“. Sara
dovoli otrokyni spat se svym muzem jen proto, aby méli potomka a pokracovatele
rodu (srov. Gn 16,3-4). Lidsk4 touha po potomstvu je silnéjs$i nez vérnost mezi
muzem a Zenou. Dal$im piikladem je kral David a zvlasté pak kral Salomoun, za

jehoz vlady se polygamie po vzoru okolnich naroda i1 pro izraelského kréle stala

® JAN PAVEL II., Teologie téla, s. 158.
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béznou praxi. Neni pochyb, Ze pravym divodem byla lidské zadostivost. CizolozZstvi
vSak bylo chapano pouze jako ptivlastnéni manzelky druhého, nikoli vice manzelek.
U nékterych narodd na Blizkém vychodé¢ tato praxe trvd dodnes. Proto Kristus
poukazuje na pocatek stvofeni z divodu vratit manzelstvi monogamni vyznam.
Pfitom cizolozstvi bylo Zdkonem v Izraeli pfisné trestdno smrti. Kristus se zastava
cizoloZnice, kterd ma byt za svlij ¢in ukamenovéna. Jezi§ neukazuje na zékon, nybrz
na svédomi. A cizoloZstvi oznacuje jasné¢ za htich (srov. Jan 8,1-11).

Ve Starém zdkoné se v knihdch prorokl IzajaSe, Ozeédse, Ezechiela a dalSich
také objevuje slovo cizolozstvi, a to ve vztahu Hospodina k Izraeli. Hospodin je
Zenich a Izrael Nevésta. Tedy Biih vstupuje svou smlouvou s Izraclem do vztahu
obdobného manzelstvi (srov. 1z 54,4-5, Oz 2,16-18). Proroci, ktefi pouzivaji obrazy
manzelstvi a cizolozstvi, chtéji pfipomenout Izraeli zdvaznost smlouvy, kterou s nimi
Hospodin podepsal, a zdiraznit, Zze odklon od Hospodina ke kultu jinych pohanskych
narodli je tim nejvétSim hiichem vyvoleného naroda. Jedna se tedy o analogii
s cizoloZstvim, ne o cizolozZstvi samo. V knize Ezechiel prorok velice realisticky
a tvrdé popisuje nevérnost manzelky — Izraele — vici Hospodinu (srov. Ez 16,1-63).
Miizeme si povSimnout rozdilu ve vyznamu cizoloZstvi, jak o ném mluvi tradice

Starého zakona a jak vnimali cizoloZstvi kralovské rodiny v Izraeli.

Cizolozstvi je hrich, protozZe predstavuje poruseni osobni smlouvy mezi muzem
a zenou. V legislativnich textech se zduraziuje poruseni viastnického prava a na
prvém misté vlastnického prava muzZe vici Zené, kterd je jeho zdkonitou
manzelkou:  jednou zmnoha. Vtextech proroki  pozadi  skutecného
a legalizovaného mnohozenstvi nemeni eticky vyznam cizolozstvi. V mnoha textech
se monogamie jevi jako jedind sprdavna analogie monoteismu, chdpaného
v kategoriich Smlouvy, to je vérnosti a divery k jedinéemu a pravému Hospodinu

Bohu, Zenichu Izraele."®

Tato meziosobni smlouva muZe a Zeny se napliluje v monogamnim manZzelstvi.
Manzelska smlouva, tak jak ji popisuji proroci mezi Hospodinem a lidem, je
vyluéna, vyzaduje vérnost a vzdjemnou diavéru. A je zarovenn vzorem vylucného
vztahu mezi muzem a zenou, ktefi byli stvofeni k Bozimu obrazu. Cizolozstvi je
hiichem téla. AvSak Jezis jde jest¢ dal: ,, Shyseli jste, Ze bylo Feceno: ’NezcizoloZis.
Ja vsak vam pravim, Ze kazdy, kdo hledi na Zenu chtive, jiz s ni zcizolozil ve svém

srdci.“ (Mt 5,27-28) Jeho slova nas burcuji k pochopeni zavaznosti piikazu

' JAN PAVEL IL., Teologie téla, s. 178-179.
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nezcizolozi§ v jeho celistvosti. Jsou to skryté htichy srdce, které prameni ze
zadostivosti. Jisté naznaky a ptfipravu na JeziSova slova nalezneme v mudroslovi
Staré¢ho zékona, které JeziSovi posluchaci v jeho dobé dobte znali. Knihy Kazatel,
Ptislovi a Sirachovec varuji pted zddostivosti a zradnymi touhami. Slova smétuji
pfedevSim k muziim, kteti jsou ve v&tSim nebezpeci. ,, Duse rozpdlenad vasni je jako
horici ohen, nezhasne, dokud jim neni pohlcena. (Sir 23,17) Vésen Clovéka stravuje
a Clovek se stava lehkou kofisti vlastni zadostivosti. A tento stav md Kristus na
mysli, kdyZ mluvi o cizolozstvi v srdci. Dychténi se jesté neproménilo ve skutek, ale
je poc¢atkem hfichu. Kral David tajn€ pozoroval Zenu UriaSe Bat-Sebu, jak se koupe.
Dival se zadostivé a postupné zahotel touhou pfivlastnit si kradsu zeny, jez mu

nepatiila, a nevédhal kvili tomu vrazdit (srov. 2 Sam 11,1-27).

V tomto bode se zda, zZe biblicky vyznam ,,dychténi* je odlisny od vyznamu cisté
psychologického. Psycholog popise ,,dychteni* jako intenzivni zaméreni na objekt
pro jeho zvlastni hodnotu: v pripadeé, o nemz zde uvazujeme, pro jeho ,,sexudlni*
hodnotu. Jak se zda, najdeme takovou definici ve vetsine del veénovanych
podobnym tematum. Nicméné biblicky popis, aniz by podcenoval psychologicky
aspekt,  vyzdvihuje  predevsim  aspekt  eticky, nebot je  zranéna
hodnota. “Dychteni ‘‘je, Fekl bych, podvod viici stdle trvajicimu povolani muze
a zeny ke spolecCenstvi skrze vzdjemné darovdani—povoladni, jez bylo zjeveno

, : , .
v samém tajemstvi stvoreni.

Muz piestavd zenu vnimat jako subjekt spolecCenstvi, nybrz ji vnima jako
subjekt uspokojeni sexudlni touhy. Neptijima jeji celkové bohatstvi osobnosti, nybrz
ji redukuje na pouze jedinou ,hodnotu” a to je na pohlavi, jako prostiedek

., . . . y . . 12
uspokojeni vlastni sexuality. To plati nejen pro muze, ale 1 pro Zenu.

Pouze kdyz zamerna redukce strhava vili do svého omezeného horizontu, kdyz
v ném vzbudi rozhodnuti o vztahu s jinou lidskou bytosti podle stupnice hodnot
viastni ,,Zadostivosti ', jen pak Ize Fici, Ze se ,,dychténi* zmocnilo také ,,srdce".
Jen kdyz se , zdadostivost” zmocnila viile, je mozZno Fici, Ze ovlada subjektivitu

osoby a je zdkladem viile a moznosti volit a rozhodovat."

Cizolozstvi v srdci jakozto ,,zadostivost pohledu® byva chapano jako touha po

manZelce blizniho. Jezi§ vSak pouziva slova , kazdy, kdo hledi na Zenu chtive*

" JAN PAVEL IL., Teologie téla, s. 190.
12 Srov. KUBICEK, L., Velké tajemstvi — manzelstvi jako umélecké dilo, s. 18.
" JAN PAVEL IL., Teologie téla, s. 195.
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(Mt 5,28). Tim mysli nejen ty, co zZiji v manzelstvi, ale i svobodné. Kristus vede své
posluchace k proméné¢ svédomi a chovani muze 1 zeny. Chce vratit vztahu muze
azeny jeji pravy rozmér vzajemného sebedarovani. Chce navratit télu a lidské

sexualité jeji dliistojnost

Je diilezité, aby se clovek necitil ve svém srdci neodvolatelné obzalovan
a vydan napospas télesné Zddostivosti, ale aby se v tom samém srdci citil silné

’ ’ oo ’ ’ v . ’ 14
volan. Volan pravé k oné svrchované hodnote, kterou je laska.

JeziSovi jde o Cistotu srdce, o ryzost vztahu muze a zeny. Chce, aby jeho
posluchaéi pochopili pravy vyznam vnitini Gistoty. Zidé dobie znali ritudl o¢istovani
pii obfadech, ktery mél spiSe vyznam hygienicky nez vnitini. Jen ten ma Cisté srdce,
kdo je dasledny ke svému télu, ke svému srdci. Na JeziSova slova o Zadostivosti
a Gistoté srdce navazuje apostol Pavel ve svych listech. ,, Chei Fici: Zijte z moci
BozZiho Ducha, a nepodlehnete tomu, k cemu vds tihne vaSe prirozenost. Touhy
lidské prirozenosti smeruji proti Duchu BozZimu, a Duch BozZi proti nim. Jde tu
o naprosty protiklad, takze délate to, co délat nechcete.* (Gal 5,16-17) Pavel svymi
slovy ukazuje na dvoji zplsob Zzivota, a to na zivot podle ,téla* a zivot podle
,Ducha®. Clovek, ktery je zaslepen va$ni a Zadostivosti, je otrokem svého téla. Po
prvnim padu lidi je lidskéd pfirozenost narusena, a tak se zda, Ze JeziSova slova
o cizoloZstvi jsou v realném Zivoté nemozné Zit. Clovék nema silu Zit proti t&lu, plné
se ovladat. Sam sv. Pavel vola: , Vzdyt necinim dobro, které chci, nybrz zlo, kterée
nechci.” (Rim 6,19) Jde o urputny zapas mezi dobrem a zlem. Jak vyfesit toto napéti

mezi t&lem a Duchem? Odpovéd ptinasi svaty Pavel v listu Rimantm.

Ti, kdo deélaji jen to, co sami chtéji, tihnou k tomu, co je télesné, ale ti, kdo se
daji vést Duchem, tihnou k tomu, co je duchovni. Dat se vést sobectvim znamenda
smrt, dat se vést Duchem je Zivot a pokoj. Soustiedeni na sebe je Bohu
nepratelské, nebot se nechce ani nemiize podridit Bozimu zdkonu. Ti, kdo Ziji jen
z vlastnich sil, nemohou se libit Bohu. Vy vSak nejste zZivi ze své sily, ale z moci
Ducha, jestlize ve vas Bozi Duch prebyvd. Kdo nema Ducha Kristova, ten neni

jeho. (Rim 8,5-9)

Je to tedy sam Kristus, ktery nas vykoupil ze zajeti hiichu, konkrétné ze zajeti
zadostivosti, proti které lidé bojuji. V jeho sile, v jeho Duchu je nas boj mezi dobrem

a zlem mnohem snazsi. Duch sv. v nas upeviiuje ctnost Cistoty, ktera pomaha ovladat

' JAN PAVEL IL., Teologie téla, s. 220.
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nase télo. Celé Pavlovo uceni o ospravedInéni prostupuje protiklad Zivota ,,podle
téla* a zivota ,,podle Ducha®. Mohlo by se zdat, Ze svaty Pavel mé negativni postoj
k télu a jeho vyjadreni. Ale ve skuteCnosti zivot ,,podle Ducha® je Zivotem ve
svobodé. ,, Vy jste povolani ke svobode, bratii. Jen neméjte svobodu za prileZitost
k prosazovani sebe, ale sluzte v lasce jedni druhym.* (Gal 5,13) Svoboda ma byt
podfizena lasce. Ta je obsahem nejvétSiho piikdzani Evangelia. Kristus sdm nam

ukazal svobodu, ktera naléza svou plnost v lasce.”

Kdo takto zije podle , tela“, tedy podrobuje se- i kdyz ne zcela védomé, ale
presto skutecne- troji Zadostivosti, zvlasté Zadostivosti téla, prestava byt schopen
oné svobody, k niz ,,nas Kristus osvobodil“. Prestava byt také zpiisobily pro ryzi

sebedarovani, jez je plodem a vyrazem této svobody. '°

Dalsi zminku o Cistoté nalézame v listu Soluniantim. ,,Toto je Bozi vile: vase
posvéceni! Zdrzujte se smilstvi, naucte se kazdy drzet svoje télo ve svatosti a Ucte, ne
ve chtivé zadostivosti jako pohané, ktefi neznaji Boha.“ (1 Sol 4,3-5) ZdrZzovat
audrzovat — dvé podobna slova, avSak kazdé mé své specifikum. Zdrzenlivost od
nedistoty je spojena s vili ¢lovéka, s jeho rozhodovanim. Clovék ovlada své touhy,
nedovoluje smyslim, aby si d€laly, co cht&ji. Druhy pojem, ktery sv. Pavel zminuje,
je udrzovat své télo ve svatosti a ucté. Tyto dvé funkce — zdrzenlivost a udrzovani —
jsou navzajem propojeny. Neni mozna zdrZenlivost bez udrzovani téla v kazni

a naopak.

Za tuto uplnost snad vdecime faktu, ze Pavel nepovazuje cistotu pouze za
schopnost subjektivnich mohutnosti cloveka, nybrz zaroven za konkrétni projev

Ve ‘e voovo. . ’ v v ve v 17
Zivota ,,podle Ducha “, v néemz je lidska schopnost vnitine ucinéna plodnou.

Prostfednictvim biblického obrazu nahoty lidi se ukazalo, Ze vyznam studu je
dvoji: odkazuje na to, co ohrozuje hodnotu ¢lovéka, a zaroven ji vnitiné uchovava.
Pravé z tohoto studu se rodi tcta k vlastnimu té€lu. To je podstatné pro ctnost Cistoty.

S tim souvisi tajemstvi ,,vykoupeni téla®.

Skrze vykoupeni dostal od Boha kazdy clovék jakoby znovu sam sebe a své telo.
Kristus vepsal do lidského tela — do téla kazdého muze a kazdé zZeny — novou

dustojnost, protoze v Nem samém bylo lidské télo spolu s dusi pripusténo k jednote

15 Srov. KUBICEK, L., Velké tajemstvi — manzelstvi jako umélecké dilo, s. 35-36.
' JAN PAVEL IL, Teologie téla, s. 249.
7 JAN PAVEL IL., Teologie téla, s. 253-254.
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s Osobou Syna-Slova. S touto novou dustojnosti se prostrednictvim ,,vykoupeni
tela“ zdaroven zrodila také nova povinnost, o niz pise Pavel prosté, ale velmi

vystizné: ,, Byli jste piece vykoupeni, a to za vysokou cenu. “ (1 Kor 6,20)"®

Skrze Krista byla ¢lovéku vracena prvotni distojnost téla, které si zaslouzi
spravnou Uctu. Védomi, Ze jsme vykoupeni za cenu smrti Boziho Syna, nés kiestany

zavazuje k povinnosti ,,drZet t€lo v icté a svatosti®.

'8 JAN PAVEL IL., Teologie téla, s. 260-261.
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2  MysSlenky o nerozlucitelnosti

manzelstvi v knize Teologie téla

Tato kapitola se zabyva prvotnim vyznamem samoty ¢lovéka a jeho hledani
vlastni identity. Druhd ¢ast se zaméfuje na vyznam manzelské smlouvy podle

biblického pojeti a chdpani manzelského slibu dnes.

2.1 Podnéty z prirozenosti clovéka

I ekl Hospodin Biih: ,, Neni dobré, aby clovek byl sam. Ucinim mu pomoc jemu
rovnou. “ I uvedl Hospodin Biih na cloveka mrakotu, az usnul. Vzal jedno z jeho
Zeber a uzavrel to misto masem. A Hospodin Buh utvoril z Zebra, které vzal
z ¢lovéka, Zenu a privedl ji k nému. Clovék zvolal: ,, Toto je kost z mych kosti a télo

z mého téla! At muzenou se nazyva, vidyt z muze vzata jest.“ (Gn 2,18.21-23)

Toto druhé vypravéni o stvotfeni pochdzi z jahvistické tradice. Hebrejsky text
nazyva prvniho ¢lov€ka ha-"adam , zatimco vyraz muz 'i§ se uziva teprve po stvoreni

r o~ v .7 v W v e v v v 19
prvni Zeny. Tedy slova o samot¢ se vztahuji na ¢lovéka muze i na ¢lovéka zenu.

Uplny kontext, v némz se hovoii o samoté (srov. Gn 2,18), nds miize presvédcit,
Ze se zde jedna o samotu clovéka (muze i Zeny), a ne pouze o samotu cloveka —
muze, zplisobenou tim, Ze nema zZenu. Na zdkladé celého kontextu tedy vysvitd, Ze
tato samota mad dva vyznamy. Jeden vyplyva ze samé prirozenosti clovéka, tj.
z jeho lidstvi, a druhy vyplyva ze vztahu muz — Zena, a to je ziejmé v jistéem smyslu

. ; , . 20
na zaklade prvniho vyznamu.

Clovek od prvni chvile stvofeni stoji pfed Bohem a hledd sam sebe, svou
podstatu, identitu.?' Je to pro n&j uréita zkouska. Poznava, Ze zadna z Zivych bytosti

se mu nevyrovnd. Clovék je sdm, protoze se 1i8i od viditelného svéta. Tato samota je

' Srov. JAN PAVEL I1., Teologie téla, s. 40.
2 JAN PAVEL 11, Teologie téla, s. 41.
2 Srov. GRUN, A., Velepisen na lasku, s. 119-120.
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v ¢lovéku nutna k vytvofeni vlastniho sebeurCeni a sebepoznani k sob¢ samému
i k Bohu. Clovék je sam skrze své lidstvi, ale soucasné je utvofen ve vyluéném
vztahu k Bohu. ,,Ugifime ¢lovéka, aby byl nagim obrazem.“ (Gn 1,26) Clovék hleda
sam sebe v Bohu. Na zaklad¢ zkuSenosti prvotni samoty si ¢lovék uvédomuje smysl
vlastniho téla, kterym se odliSuje od ostatnich Zivych tvori. Jen ¢lovék je schopen
»podmanit si zemi“. Slova knihy Genesis, Ze neni dobré¢, aby byl ¢loveék sdm (srov.
Gn 2,18), nas vedou k vypravéni o stvotfeni Zeny. Prvotni samota ¢loveéka tzce
souvisi s prvotni jednotou muze a Zzeny. Buih tvoii Zenu z muZova Zebra, aby
zdlraznil spole¢nou pfirozenost a jednotu muze a zeny. Muz upadl do spanku, nemél
tedy pfi dile stvofeni Zeny zadnou védomou ucast. Hluboky spanek ,tardema,, se
v Pismu objevuje na vice mistech. Spanek zplsobeny uzkosti a strachem, v némz
Bth kona. Podobné¢ upadéa do spanku Abraham a Bih s nim uzavira smlouvu. Adam
dava pocatek lidskému rodu, Abram vyvolenému narodu. Nebo ucednici
v Getsemanské zahrad¢ upadaji do spanku, zatimco se Jezi§ modli pfed svym
utrpenim. Zena je tvofena ztéla muZe, aby byla zdiraznéna jejich jednota a
sounalezitost. Muz zvola: ,,Toto je kost z mych kosti a télo z mého téla!* (Gn 2,23)
V Hebrejstiné vyraz ,,kost zmych kosti“ znamenalo byti z byti. To znamena, Ze
nejen muz, ale i Zena je osobnost, a &lovek je stvofen v jednoté dvou bytosti. Clovék

se stava obrazem a podobou Boha skrze své lidstvi a také skrze spolecenstvi osob.

V tajemstvi stvoreni — na zakladé prvotni a konstitutivni ,,samoty *“ svého byti —
byl clovek vybaven hlubokou jednotou mezi tim, co je v néem lidsky a skrze telo
muzské, a tim, co je v nem lidsky a skrze télo Zenské. Na to vSechno sestoupilo jiz

od pocathku pozehndni plodnosti, spojené s lidskym plozenim (srov. Gn 1,28).%

Lidské té€lo ma velky vyznam pro jednotu muze a Zeny. Slova, a ti dva budou
jedno télo (srov.Gn 2,24), jasné hovoii o jednoté. Jednota téla vyzaduje spoleCenstvi.
Muz a Zena jsou si darem jeden druhému a vzajemnym obohacenim.”

Presny vyznam prvotni jednoty cloveka, kterého Bith stvoril , jako muze
a zZenu“, ziskame poznanim toho, ¢im vsim byl clovek ve svéem byti vybaven, tj.
celého bohatstvi onoho tajemstvi stvoreni, jez je zakladem teologicke
antropologie. Takové poznani, patrani po lidske identité toho, ktery je na pocatku

’ r v ’ v . v rec 24
,sam “, musi vzdy prochazet pres dualitu,,, spolecenstvi *.

22 JAN PAVEL I1., Teologie téla, s. 59.
2 Srov. GRUN, A., Velepiseri na lasku,s. 111.
** JAN PAVEL I1., Teologie téla, s. 62.
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Muz a Zena se vzajemné dopliuji. Smysl muzstvi a Zenstvi nachézi jeden
v druhém. Zena v muZi a naopak. Toto vzajemné obohaceni ma vyznam v celé §ifi
lidskych déjin spasy. Nejedna se pouze o plodnost a rozmnozovani, ale o ,,communio
personarum* — spoleéenstvi osob.”> Muz neni plné ¢lovékem bez Zeny a naopak. Oba

se vzajemné potiebuji.

Jednota, o niz hovori Gn 2,24 (,,ti dva budou jedno télo*), je nepochybné ona
jednota, jez se vyjadiuje a uskuteciiuje manzelskym ukonem. Biblicka formulace,
krajné strucnda a prostd, ukazuje pohlavi, Zenstvi a muzstvi, jako onu
charakteristiku ¢loveka — muze a Zeny, kterda umoznuje v okamZiku ,,jednoho téla*
zdaroven podridit celé jejich lidstvi poZehnani plodnosti. Cely kontext lapidarni
formulace nam nedovoluje zastavit se na povrchu lidské sexuality, nepripousti
pojednavat o téle a pohlavi mimo plny rozmer cloveka a ,,spolecenstvi osob“, ale
zavazuje nds rozeznavat jiz ,,od pocatku* plnost a hloubku této jednoté viastni,

.r v v r v v . , v 26
kterou museji muz a Zena vytvaret ve svétle zjeveni o téle.

Biblicky vyraz, ze ti dva se stanou jednim télem (srov. Gn 2,24), vyjadiuje
hluboké spojeni muze a Zeny, které je nerozlucitelné. To, co je jedno télo, se neda
rozdélit. A pokud se tak d€je, je to zrada na vlastnim téle 1 na druhé osobé. Sex
znamena vic, neZ jen silu télesnosti. Sex je piekroCeni samoty Clovéka a pfijeti
samoty druhého.”” Spole¢enstvi druhé osoby je naplnénim prvotni samoty ¢lovéka.
Nicméné pocateCni samota Clovéka (obecné muzZe 1 Zeny) byla nezbytna pro
uvédomeéni si vztahu k sobé a k Bohu. Jen na zaklad¢ vlastniho sebe-védomi se

¢lovék mohl rozhodnout a pfijmout druhou osobu do intimniho spolecenstvi.

Prave skrze hloubku oné prvotni samoty se nyni clovek vynoruje v dimenzi
vzdjemného daru, jehoz vyrazem — ktery je tim samym vyrazem jeho existence jako
osoby — je lidské telo v celé prvotni pravde jeho muzstvi a Zenstvi. Télo, jez
vyjadruje Zenstvi ,,pro‘ muzstvi a naopak muzstvi ,,pro‘ Zenstvi, ukazuje
vzdjemnost a spolecenstvi osob. Vyjadruje je darem jako zasadni charakteristikou

, . 28
osobni existence.

* Srov. JAN PAVEL IL, Teologie téla, s. 61.

% JAN PAVEL I1., Teologie téla, s. 63.

7 Srov. JAN PAVEL 1L, Teologie téla, s. 63-64.
* JAN PAVEL 1., Teologie téla, s. 80.
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2.2 Disledky manzelské smlouvy

., Proto opusti muz svého otce i matku a prilne ke své Zené a stanou se jednim
telem.” (Gn 2,24) Tato véta z Pisma by se dala oznalit jako prvni manzelska
smlouva. Muz opousti sviij dim, své zdzemi a ptipojuje se ke své Zzené. A tak zacina
nové ,,communio® — spolecenstvi lasky. Také v dalSich knihach Starého zakona
(Ezechiel, Ozeas) ¢teme o manzelské smlouvé mezi Bohem a Izraclem. V knize

Jeremjas uzavird Hospodin novou smlouvu se svym vyvolenym narodem.

Hle, prichdzeji dny, je vyrok Hospodinitv, kdy uzaviu s domem izraelskym
i s domem judskym novou smlouvu. Ne takovou smlouvu, jakou jsem uzavrel
s jejich otci v den, kdy jsem je uchopil za ruku, abych je vyvedl z egyptské zemeé.
Oni mou smlouvu porusili, ale ja jsem ziistal jejich manzelem, je vyrok
Hospodinuv. Toto je smlouva, kterou uzaviu s domem izraelskym po onéch dnech,
je vwrok Hospodinuv: Svij zdkon jim dam do nitra, vepisi jim jej do srdce. Budu
jim Bohem a oni budou mym lidem. Uz nebude ucit kazdy svého blizniho a kazdy
sveho bratra: Poznavejte Hospodina! Vsichni mé budou zndt, od nejmensiho do
nejvetsiho z nich, je vyrok Hospodiniiv. Odpustim jim jejich nepravost a jejich
hrich uz nebudu pripominat. (Jr 31,31-34)

Smlouva ve Starém zidkon€ znamenala zivazny ukon, ktery obé strany
zavazoval k vérnosti a lasce. Obdobné Ize chipat manZelskou smlouvu mezi muzem
a zenou. V dneSni dobé ma smlouva spiSe charakter obchodni, ve vztazich ji
chapeme jako slib, ktery moraln¢ zavazuje obé strany. Muz a Zena vytvari mezi
sebou uUmluvu lasky, vzdjemného sebedarovani a vérnosti. Laskd Zzada
nerozlucitelnost. Je vé¢nd, nelze ji ohranicit, ur€it, jak dlouho bude trvat. Bih do nés
vtiskl svilij obraz nekonec¢nosti a protoze Buh je sama Laska, 1 laska lidska méa podil
na lasce bozské, nekonecné. Svatostny charakter manzelského slibu lze vycist
pfedevsim z textu Ef 5,21-30.

V poddanosti Kristu se podrizujte jedni druhym: Zeny svym muziim jako Panu,
protoze muz je hlavou Zeny, jako Kristus je hlavou cirkve, téla, které spasil. Ale
Jjako cirkev je podrizena Kristu, tak Zeny maji byt ve vSem podrizeny svym muZum.
Muzi, milujte své zZeny, jako si Kristus zamiloval cirkev a sam se za ni obétoval,
aby ji posvetil a ocistil kitem vody a slovem, tak si on sam pripravil cirkev

slavnou, bez poskvrny, vrasky a cehokoli podobného, aby byla svata a bezithonna.
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Proto i muzi maji milovat své Zeny jako své viastni télo. Kdo miluje svou Zenu,
miluje sebe. Nikdo prece nema v nenavisti své télo, ale Zivi je a stara se o née.

Tak i Kristus pecuje o cirkev, vzdyt jsme udy jeho téla. (Ef 5,21-30)

Svétost chdpeme jako viditelné znameni neviditelné milosti. V tomto ptipad¢ je
viditelngym znamenim t&lo.” Vytvaii mezi sebou tmluvu lasky, vzajemného
sebedarovani a vérnosti. Laska 7Zada nerozlucitelnost, je vécna, bez hranic.

List Efesantim popisuje obraz cirkve jako tajemného téla Kristova, jez je hlavou
cirkve (srov. Ef 1,22-23). Poté pfirovnava vztah Krista k cirkvi ke vztahu muze
a Zeny. Autor listu vybizi manzele k bazni ke Kristu a vzijemnému podiizeni se. Jde
tedy o vztah vzajemny a spoleensky. Vzijemny vztah manzeld ma vyvérat ze
vztahu ke Kristu.”® Zeny at’ jsou podtizeny svym muzim, jako kdyby to byl sam Pan
(srov. Ef 5,22). Nejedna se o jednostrannou podiizenost, nebot” autor vzapéti dodava,
aby muzi milovali své Zeny, jako Kristus miloval Cirkev a za ni se vydal (srov.
Ef 5,25). Zdrojem vzajemné podiizenosti je vzdy laska. Z lasky se Clovék vzdava
svych sobeckych pozadavkii a upfednostni toho druhého. Vzajemné sebedarovani je
vlastné podfizeni se tomu druhému. I kdyZz dneSni spoleCnost vykazuje vétsi
vyrovnanost a VveEtsi nezavislost partnerti, bez vzdjemného podiizeni nemiize

manzelské spoleCenstvi fungovat.

Manzelsky vztah, ktery spojuje manzele, muze i Zenu, nam ma — podle autora
listu Efesanuim — napomdahat pochopit ldasku, ktera spojuje Krista s cirkvi, onu
vzdjemnou lasku Krista a cirkve, v niz se uskutecnuje vecny bozsky plan spasy
cloveka. Nicméné vyznam analogie se zde nevycerpavd. Analogie uZitd v listu
Efesantim, ktera osvetluje tajemstvi vztahu Krista k cirkvi, zdroven odhaluje
bytostnou pravdu o manzelstvi: manzelstvi odpovida povolani krestanii jen tehdy,
kdyz zrcadli lasku, kterou Kristus-Zenich dava své nevésté cirkvi a kterou se

, vr o . 31
cirkev snazi Kristu opétovat.

r~r

Ktest'anské manzelstvi je to, ve kterém se odrazi a uskutecniuje Kristova laska
k cirkvi. Kristus miloval cirkev aZ k sebeob&tovani. V ném se napliiuje pokorna
poslusnost vili Otce, jeho podrobenost a podiizenost viici Bohu. A tak zeny se maji
podiidit muziim, jako cirkev se podfizuje Kristu. Na druhé strané muzi maji milovat

zeny, jako Kristus miloval cirkev. Jde o moralni povinnost.

2 Srov. GRUN, A., Svdtost manZelstvi, s. 13.
3% Srov. GRUN, A., Svdtost manzelstvi, s. 19-20.
1 JAN PAVEL 1., Teologie téla, s. 409-410.
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Cirkev je natolik sama sebou, nakolik jako télo prijima od Krista, své hlavy,
cely dar spasy jako plod lasky Krista a to, zZe se vydal za cirkev: plod toho, Ze se
Kristus vydal az do krajnosti. Ono sebedarovani Otci skrze poslusnost az k smrti
je soucasné podle listu Efesaniim ono ,,sebevydani za cirkev*. V tomto vyrazu,
rekl bych, se laska vykupitelska preménuje v lasku snubni, a sice tim, Ze se Kristus
vydal za cirkev. Timto vykupitelskym ukonem se s ni jednou provzdy spojil jako
Zenich s nevéstou, jako manzel s manzelkou, kdyz se daroval prostrednictvim

v . v 4 14 r (X3 4 32
v§eho toho, co se jednou providy skryva v onom ,,vydat sam sebe“ za cirkev

Proc autor listu Efesaniim pouZziva obraz téla a hlavy? To jisté souvisi s textem
knihy Genesis, kde se hovofti, ze dva budou jedno télo. (Srov. Gen 2,24). Pfitom je
zdlUraznéno, ze jde o muze a Zenu jako dvé odliSné osobnosti. Podobné v listu
Efesantim, kde muz je hlavou, Zena télem, jde o dva subjekty, ktefi se védomé
rozhoduji o manzelském spojeni. Pfesto se oba subjekty stavaji v urCitém smyslu
jednim subjektem. Tak lze 1épe pochopit nerozlucitelnost manZzelstvi. Podobné hlava

s télem tvofi jeden organismus.

Vidi-li autor listu Efesaniim analogii jednoty hlavy s télem rovneéz v manzelstvi,
pak se zda, Ze se tato analogie v jistéem smyslu odvolava na manzelstvi vzhledem
k jednoté, kterou Kristus vytvari s cirkvi a cirkev s Kristem. Analogie se tedy
vztahuje predevsim na viastni manzelstvi jako ono spojeni, jimz ,, se ze dvou stane
Jjeden clovek* (Ef 5,31, srov.Gn 2,24)

Jednotu manzelli podminiuje laska. MuZz ma milovat svou Zenu jako své télo.
T¢lo manzelky neni tedy vlastnim télem manzela, ale ma byt milovano jako jeho
télo. (srov. Ef. 5,28). Laska umoziiuje vzajemnou jednotu a prostoupeni manzeld.
Pfedev§im muz je ten, jenZ ma milovat a Zena ta, ktera lasku pfijima. Stejné jako
Kristus miluje svou cirkev a cirkev je jeho laskou posvécovana. Autor listu
Efesanlim z tajemstvi Krista a cirkve vyvozuje nerozlucitelnost vztahu muze a Zeny.
Proto po citaci z knihy Genesis (2,24) piSe : ,,Toto tajemstvi je veliké: mam na mysli
vztah Krista a cirkve* (Ef 5,32). Svatostna povaha manzelstvi vyvéra
z nerozlucitelnosti vztahu podle slov, ze ti dva se stanou jednim télem (srov.
Gn 2,24). Puvodni vyznam slova ,svatost* je zfeckého vyrazu mystérion, coz
znamenalo vojenské plany krale, pozdéji stvotitelské plany Boha. V evangeliu se

toto slovo objevuje ve vyznamu tajemstvi, a to predevSim ve spojeni s osobou JeZiSe

32 JAN PAVEL 11, Teologie téla, s. 411.
3 JAN PAVEL 1., Teologie téla, s. 414-415.
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Krista. Pozdé&ji ve 3. stoleti je mysterion piekladan vyznamem sacramentum, mozna
pro odliSeni od pohanskych mystérii. Sacramentum ptivodné znamenal vojenskou
ptisahu, kterou skladali ¥imsti legionafi. Byla to nova forma Zivota, nasazeni pro
vlast. Tyto vlastnosti se hodi na zivot kiestana, ktery Cerpa ze sedmi prameni
milosti. Kiestansti teologové 3. stoleti prevzali tedy vyraz sacramentum pro
ozna¢eni Bozich pland s &lovékem.**Svatost neni totéZ, co tajemstvi. Skrze svatost se

v ¢loveéku napliuje tajemstvi Boziho povolani v Kristu.

Kdyz uvazujeme o uryvku listu Efesaniim, ktery zde rozebirame, a zejména
o slovech: ,, Toto tajemstvi je veliké: mam na mysli vztah Krista a cirkve“, musime
konstatovat, Ze autor listu piSe nejen o velkém tajemstvi skrytém v Bohu, ale také
(a to predevsim) o tajemstvi, které se uskutecnuje v Kristu. Kristus, ktery iikonem
vykupitelské lasky miloval cirkev a vydal sam sebe za ni, se timtéz aktem spojil
s cirkvi snubnim zpuisobem, tak, jak se vzdjemné spojuji muz se Zenou v manzelstvi

r Ve 35
ustanovenem Stvoritelem.

Kristovo sebedarovani Cirkvi, své nevésté, je nesrovnatelné s lidskym
sebedarovanim. Piesto ma ¢loveék nasledovat piiklad Kristovy lasky, na které ¢lovék

participuje.

Bozi sebedarovani cloveku, o kterém mluvi analogie snubni lasky, miize mit
pouze formu ucasti na bozské prirozenosti, jak s velkou presnosti objasnila
teologie. Nicméné vsak podle tohoto meéritka je dar, ktery dal Biih cloveku
v Kristu, darem ,,uplnym* ¢i-li , radikalnim*, jak to praveé naznacuje analogie
snubni lasky. Je to v jistéem smyslu ,,vSechno“, co Buh ,,mohl* dat ze sebe clovéeku,
vzhledem k omezenym schopnostem cloveka-tvora. Timto zpusobem analogie
manzelske lasky poukazuje na ,,radikalni** charakter milosti, celého radu stvorené
milosti.”®

Srovnani vztahu Krista a cirkve a vztahu muze a zeny je z biblického pohledu
zévazné. ,,Tim si chtél cirkev piipravit slavnou, bez poskvrny, vrasky nebo néceho
takového, aby byla svata a bez vady.” (Ef 5,25-27) Vyraz ,,bez poskvrny, vrasky*
naznacuji hiich. Kristus svou vykupitelskou moci zbavuje cirkev hiichu a ¢ini ji
»svatou a bez vady*. Metafora manzelské lasky k lasce Krista a cirkve je velmi

hluboka. Do vztahu k cirkvi, jeZ je jeho snoubenkou a manzZelkou, se promita

** Srov. JAN PAVEL IL., Teologie téla, s. 424.
3 JAN PAVEL IL., Teologie téla, s. 425.
3% JAN PAVEL 11, Teologie téla, s. 438.
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pocatecni vztah muze a zeny pied padem do hiichu. Tim jejich vztahu propijcuje
svatostné posvéceni.”’ Dale autor vybizi muze, aby milovali Zeny jako vlastni t&lo
(srov. Ef 5,28). Nejedna se o jednosubjektivitu, nybrz o jednotu ve smyslu moralnim,
o jednotu skrze lasku.”® Ve spojeni skrze lasku se ¢lovék stara o dobro téla druhého.
Nekteti vykladatelé Pisma v tom spatfuji odkaz na eucharistii, kdy Kristus dava své
nevesté — cirkvi své vlastni télo za pokrm. List Efesanim nam ukazuje pfimou linii
s prorockou tradici Starého zakona. Laska Hospodina k Izraeli je vyjadfena jako

laska Zenicha ke své vyvolené Zeng.

Neboj se, uz se nemusis stydet, nebud’ zahanbend, uz se nemusis rdit studem.
Zapomene$ na hanbu, kdy jsi byla neprovddana, nevzpomenes na potupu svého
vdovstvi. Tvym manzelem je prece ten, jenz té ucinil, jeho jméno je Hospodin

zastupii, tvym vykupitelem je Svaty Izraele, nazyva se Bohem celé zeme. (Iz 54,4-5)

Z textu vyCteme velkou milosrdnou lasku Hospodina k ¢lovéku. Je to
nejsilnéjs$i vyznani lasky ze strany Boha v Pismu. Tajemstvi vykoupeni je v textu
IzajaSe pouze naznaleno, prvni kapitola listu Efesanim tajemstvi vykoupeni plné

rozviji.

Vném jsme vykoupeni jeho obéti a naSe hrichy jsou nam odpustény pro
prebohatou milost, kterou nds zahrnul ve vS$i moudrosti a proziravosti, kdyz nam
dal poznat tajemstvi svého zaméru, svého milostivého rozhodnuti, jimz si
predsevzal, ze podle sveho planu, az se naplni cas, privede vSechno na nebi i na
zemi k jednote v Kristu. (Ef 1,7-10)

Srovnani vztahu Hospodin — Izrael ve Starém zdkoné a Kristus — Cirkev
v Novém zékong, nam urluje zpisob chapani samotného manzelstvi muze a Zeny.*
Manzelstvi je povazovdno za prvotni svatost ve svétle odkazu Krista na pocatek
stvofeni muZze a Zeny (srov. Mk 10,5-9). Svatost je viditelnym znamenim a v tomto
pfipad¢ je to télo muZe a Zeny, které je viditelnym znamenim neviditelné milosti.
List Efesantim (5,22-33) nemluvi pfimo o svatosti manzelstvi, ale pouze v naznacich
skrze obraz Krista a cirkve. Kristus cirkev posvétil a ocistil koupeli ve vodée a slovem
(srov. Ef 5,26). Tato slova nepochybné¢ mluvi o svatosti kitu, slova o vyzivé

vlastniho téla pak 1ze chapat jako slova o eucharistii.

37 Srov. BALTHASAR, H. U. von, Manzelsky zivotni stav, Communio, ro¢. 2010, ¢. 3/4, s. 26.
3 JAN PAVEL 11, Teologie téla, s. 419.
% JAN PAVEL I1., Teologie téla, s. 419.
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Jezistiv odkaz na pocatek dava pochopit, Ze manzelstvi je pii stvofeni ¢loveka
jako muze a Zeny prvotni svatosti. Clovék je stvofen na BoZi obraz, je viditelnym
znamenim neviditelného Boha. Prvni kapitola listu Efesantim rovnéz potvrzuje Bozi
zamér s Cloveékem jesté pred jeho stvorenim (srov. Ef 1,3-4). Manzelstvi je zahrnuto
do planu vykoupeni. Kristova obét’ omyva spoleCenstvi muze a zeny svou krvi a
vraci ji svou pocatecni nevinnost a krasu. ,,Kristus miloval svou cirkev a sdm sebe

vydal za ni, aby ji posvétil.“ (Ef 5,25) Toto darovani se d4 nazvat svatosti vykoupeni.

Tak nabyva svatost vykoupeni v jistéem smyslu podobu a formu prvotni svatosti.
Manzelstvi prvniho muze a prvni Zeny jako znameni nadprirozeného obdarovani
cloveka ve svatosti stvoreni odpovida snatku ci spise analogii snatku Krista
s cirkvi jako zdkladniho ,,velkého* znameni nadprirozeného obdarovani cloveka
ve svatosti vykoupeni, obdarovani, v néemz se definitivnim zpiisobem obnovuje

. . r v 14 v r (43 v 4()
Smlouva milosti vyvoleni, porusend na ,,pocatku‘* hiichem.

Kristus miloval cirkev, vydal se za ni a spojil se s ni nerozlucitelnou laskou,
jakou se spojuji manzelé. Cirkev jako manzelka Zije svatost vykoupeni a svou laskou
doplituje svého manzela — Krista.*!

Manzelstvi je svatost zrozena ztajemstvi vykoupeni. Je vyzvou k ovladnuti
zédostivosti. Plodem tohoto ovladnuti je jednota a nerozlucCitelnost manZzelstvi.
Manzelstvi jako svatost je milosti pro c¢lovéka Zzadostivosti. V tomto kontextu
chapeme slova sv.Pavla v listu Korintskym : ,, Pfdl bych si totiz, aby vSichni lidé byli
jako ja, ale kazdy ma od Boha sviyj viastni dar, jeden tak, druhy jinak.” (1 K 7,7)

Manzelstvi pomaha utvaret fad v Zivoté Cloveka.

Vykoupeni téla v tomto pripadé znamend také onu , nadéeji*, ktera v dimenzi
manzelstvi mize byt definovana jako nadéje vsedniho dne, nadéje casného Zivota.
V sile této nadeje je premdahdana Zadostivost tela jako zdroj sklonu k sobeckému

. ror 42
uspokojovani.

»dlibuji, Ze ti zachovadm lasku, uctu a vérnost, Ze t& nikdy neopustim a ze

v , ;v . . 1 s o 4

s tebou ponesu viechno dobré i zI¢ az do smrti. K tomu at’ mi poméha Bih.«®
Témito slovy snoubenci vstupuji do manzelstvi.Pfi pronaseni slibu se snoubenci drzi

za ruce, ¢imz vyjadiuji vzdjemné odevzdani a piijeti. Svatost manzelstvi je jedinou

0 JAN PAVEL IL., Teologie téla, s. 446.

I Srov. JAN PAVEL II., Teologie t&la, s. 447.
*2 JAN PAVEL IL, Teologie téla, s. 462.

® Svatebni obrady, ¥imsky ritual, s. 25.
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svatosti, kterou udé€luje laik, tedy snoubenci sobé navzajem. Knéz je svédkem
a zastupcem cirkve, svatebni hosté jsou svédky spolecenstvi. Po proneseni slibu,
polozi knéz §tolu pfes spojené ruce snoubenct a potvrzuje jménem cirkve tento slib
lasky. Podle tradice je S§tola také znamenim nesmrtelnosti lasky, ke které se
snoubenci zavazali. Je to BoZzi ruka, kterd jim Zehna. ManZelé pfijimaji prsten, ktery
je symbolem jednoty a véCnosti, protoZe nemd zacatek ani konec. Poté manzelé
pfijimaji od knéze boZi pozehnani, které se jich dotyka, uzdravuje a proménuje.*
Pravni pojeti kiestanského manzelstvi, vzniklé jiz ve starov€ku, se nezmeénilo.
Vznikali jen potiZe s ur€enim, co je materie svatosti a co jeho formou. Statek piisobi
vzajemny souhlas snoubencti, ktery cirkev potvrzuje a posvécuje.To, co snoubenci
konaji je ukonem Krista a cirkve, svym manzelskym slibem maji podil na tajemstvi
vztahu Krista a cirkve. Zptisob odddvani ma svou historii 1 tradici a v priibéhu staleti
se neustale vyvijela.”

Slova Pisma potvrzuji zavaznost vztahu muze a zeny. Sdm Kristus za¢ina svou
vefejnou C¢innost na svatbé v Kani Galilejské. To svédéi o jeho velkém zajmu
o ¢lovéka zijiciho v manzelstvi. ManZelstvi je uzavieno pii vysloveni svatostnych
slov, urcenych liturgii. AvSak naplnéni manzelstvi je v moment¢ télesného setkani

muze a zeny podle slov Pisma, Ze oba se stanou jednim télem (srov. Gn 2,24).

Proto je svatostné znameni ustaveno slovy novomanzelu, nakolik jim odpovida
,realita®, kterou tvori oni sami. Oba dva, jako muz a Zena, kdyz vysluhuji svatost
ve chvili, kdy uzaviraji manzelstvi, tvori zaroven plné a skutecné viditelné znameni
samotné svatosti. Slova, jez promesli, by sama o sobé nevytvarela svatostné
znameni manzelstvi, kdyby jim neodpovidala lidska subjektivita snoubence
a snoubenky a soucasné vedomi téla, vazané na muzstvi a Zenstvi Zenicha

s g, 46
a nevesty.

T¢lo je viditelnym znamenim neviditelné milosti. Skrze télo Clovek vyjadiuje

svou lasku, tctu a vérnost. T¢lo slouzi bud’ pravdé a Cistot€, nebo 171 a hiichu.

Manzelsky souhlas je zaroven ozmamenim a pricinou skutecnosti, Ze od
nynéjska budou oba pred cirkvi i pred spolecnosti manzelem a manzelkou.
Nicmeéné tento manzelsky souhlas ma predevsim charakter vzajemného vyznani

novomanzelii, ucinéného pred Bohem. Staci se pozorné zahledét na text, abychom

* Srov. GRUN, A., Svdtost manZelstvi, s. 25-30.
4 Srov. KOHUT, P. V., Manzelstvi jako dialogicka svatost, Communio, ro¢. 2010, ¢ 3/4,s. 11.
* JAN PAVEL IL., Teologie téla, s. 471 — 472.
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se presvedcili, Zze ono prorocké prohlaseni reci téla znovu ctené v pravde, se ihned
a primo obraci k ,,ja*“ a ,,ty*“: od muze k Zené a od ni k nému. Ustiedni pozici
v manzelském souhlasu maji pravé slova, kterd oznacuji osobni subjekt, zajmena
ja a ty. Jestlize ma manzelsky souhlas prorocky charakter, jestlize pochazi
prohlaseni této pravdy od Boha a v jistém smyslu je to vysloveni pravdy jménem
Boha, pak se uskuteciuje predevsim v dimenzi meziosobniho spolecenstvi a jen

vr v (X3 4 . (X3 r 47
neprimo ,,pred‘“ druhymi a ,,pro“ druhé.

Clovék je se svym télem povolan skrze tajemstvi vykoupeni. PfestoZe je
1 Clov€kem Zzadostivosti, diky vykoupeni ma moznost zit v pravdé a lasce. Dalsi
pozoruhodnou knihou ve Starém zékoné je bezesporu Pisent pisni. Tuto krasnou
sbirku metaforickych bdasni, opévujici lidskou lasku, nelze opomenout. Autor
pouziva metafory, které se bézné pouzivaly na kralovském dvote. K popisu krasy
neveésty jsou pouzity obrazy predovychodnich bohyn lasky starého Egypta,
Mezopotamie a Palestiny.*® Skladby maji eroticky podtext, jedna se ovem o &isté a
hluboké okouzleni muze a Zeny, vyjadiené v obrazech. N¢kteti teologové nachazeji
souvislost mezi druhou kapitolou Genesis a knihou Pisen pisni. Kdyz Buh ptivadi
k muzi Zenu, ten v uzasu zvola: , Toto je kost zmych kosti, télo zmého téla.

(Gn 2,20). Stejné 1 muz v Pisni pisni je poblouznény a uneseny krasou své milé.

Ke klisné vozu faraonova jsem té pripodobnil, ma pritelkyné. Pivabné jsou tvé
tvare privesky ozdobené, tvé hrdlo ovinuté Sniirou perel. Privesky zlaté ti udélame,
poseté stribrem. (Pis 1,9-11)

Pisen pisni opévuje lasku muze a Zeny, to je téma samo o sobé, v tom je kniha
originalni. Nenajdeme zde analogii lasky Boha k Izraeli, jako je tomu v prorockych
knihach. Nicméné Pisenl pisni je fe¢i t€la muZze a Zeny tak, jak to bylo na pocatku.
Jedna se o Cistou a bezelstnou lasku, tak jak to Bih od poc¢atku zamyslel. Snoubenci
jsou jeden pro druhého. Jsou uneSeni krasou a vasnivosti lasky. Vidi jen sebe

;. . e, , . . 49
navzajem, nic jiné¢ho neni, jen oni dva.

Prvni verse Pisné pisni zni: ,,Kéz polibi mé polibkem svych ust! Vzdyt lepsi je
tvé laskani nez vino...Tahni mé za sebou! Dame se v beh. Budeme jasat, radovat
se z tebe, pripominat tve laskani opojnéjsi nez vino...“ (Pis 1,2.4) Tato slova nas

ihned uvadeji do atmosfery celé ,,basné*, v niz se zdad, zZe se Zenich a nevésta

7 JAN PAVEL IL., Teologie téla, s. 479.
“ Srov. GRUN, A., Velepisen na lasku, s. 73.
4 Srov. GRUN, A., Velepiseri na lasku, s. 69.
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pohybuji v kruhu vymezeném vnitinim vyzarovani lasky. Slova manzelu, jejich
pohyby, jejich gesta, celé jejich chovani odpovida vnitinimu hnuti jejich srdci.
Pouze z hlediska tohoto hnuti je mozné pochopit ,,iec tela“. V tomto impulzu,
ktery pronikd od jedné osoby ke druhé, se uskutecnuje ten objev, ktery vyjadril
prvni clovek — muz, tvari v tvar té, ktera byla stvorena jako pomoc, jemu rovna
(Gn 2,20) a kterd byla stvoren, jak uvddi biblicky text, z jeho ,, Zeber .’

Co bylo v knize Genesis fe¢eno dvéma vétami pii pohledu muze na Zenu (srov.
Gn 2,20), to Piseni pisni rozviji v celém bohatstvi fe¢i o lasce. Jde o rozmlouvani ve
dvou. Re¢ lasky, fe¢ téla je vzajemna. Pisen pisni opévuje krasu, to co je viditelné
a jez pusobi vzajemné zalibeni a touhu. Zenich je ten, ktery vyjadiuje sviij Gzas nad
krasou a dokonalosti své nevésty, nevésta je ta, kterd zalibeni zakousi a pfijima. Muz
vyjadiuje krasu Zeny vice pfimo, télesné, zena pak se divd oCima srdce.

,Malickou mame sestru, prsy jesté nema...* (Pis 8,8). Tato slova dosvédcuji, ze
muz piijima minulost své nevésty, pfijima ji celou, dusi 1 t€lo. Nevésta pak mluvi
o pokoji, ktery z tohoto pfijeti zakousi (srov. Pis 8,10). Laska Zenicha a Nevésty
v Pisni pisni nabyva na intenzité. Je to laska muze a Zeny, ktefi v zalibeni hleda;ji
cestu k sobé. Vzajemné se hledaji a zda se, ze 1 kdyz se setkaji, neustdle o néco

usiluji. Laska je proces, ktery konéi v posledku az smrti.”’

Noc co noc hledala jsem na svém lizku toho, kterého tolik miluji. Hledala jsem
ho, a nenalezla. Ted vstanu a obejdu mésto, ulice, namésti, vyhledam toho,

kterého tolik miluji. Hledala jsem ho, a nenalezla. (Pis 3,1-2)

Hledani, touha, ofekdvani ma pii zrani lasky snoubenctl sviij vyznam. Muzska
touha je nostalgickou vzpominkou na prvni setkani s Zenou, s nedotcenou, dokonalou
krasou. Muz hleda neustale tuto dokonalost zeny. Jednd se nejen o krasu téla, ale
1duse. T¢lo je smrtelné, s ¢imz se laska nechce smifit. ,,Neuprosna jako hrob je
zarlivost lasky.“(Pis 8,6) Zarlivost vjisttm smyslu ukazuje na vylu¢nost
a nerozlucitelnost lasky. Je to nezvratna manzelskéa volba. Toto védomi vzajemného
naleZzeni muzZe vést k pfivlastnéni toho druhého, coZz ¢ini vztah nesvobodnym.
Manzelé musi piekonavat toto pokuseni a budovat vzajemnou divéru. Pisenn pisni
ukazuje vztah, kde se laska dava a pfijima. To ndm piipomina slova knihy Genesis:
,»loto je kost z mych kosti, té¢lo z mého téla! At muzenou se nazyva, vzdyt z muze

vzata jest.” (Gn 2,23) Muz si je védom velkého daru, ktery pifijiméd v Zené a stejné

% JAN PAVEL 11, Teologie téla, s. 490-491.
51 Srov. GRUN, A., Velepisen na lasku, s. 72.
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tak 1 Zena vi¢i muzi. Clovék ve vztahu k druhému si uvédomuje bohatstvi smysli,

kterymi je vybaven a které vyplituji jeho Zivot.

Poloz si mé na srdce jako pecet, jako pecet na své ramé. Vzdyt silna jako smrt
je laska, neuprosnd jako hrob Zarlivost lasky. Zar jeji — Zdar ohné, plamen
Hospodinuv. Lasku neuhasi ani velké vody a reky ji nezaplavi. Kdyby za lasku
chtél nékdo davat vsechno jmeni svého domu, sklidil by jen pohrdani. (Pis 8,6-7)

Nevésta jde vstfic svému Zenichovi s ochotou se darovat. Jsme na vrcholu
vyznani lasky. Laska snoubenci dozrdla k vzdjemnému darovani se. Pisent pisni
mistrné popisuje pravdu o lidské lasce, pravdu, ktera je neménné v d€jinéch Casu a je
stale aktudlni.

Kniha Tobias je dalsi knihou Starého zékona, kterd popisuje snoubenecky vztah
muze a Zzeny. Konkrétn¢ TobiaSe a Sary. Je zde zdlraznén sourozenecky vztah obou
snoubenct. ,, Od nynéjska jsi jejim bratrem a ona je tvou sestrou.* (Tob 7,12) Mezi
manzeli ma vzniknout také vzajemné pratelstvi, podobné jako mezi bratrem
a sestrou. To ndm piipomind slova Pisné pisni: ,, Sestro, ma nevésto...“ (Pis 4,10).
Skrze manzelstvi se muz a zena zvlaStnim zplsobem stavaji bratrem a sestrou,
vznikd milenecky 1 sourozenecky vztah. Sara byla trapena zlym duchem. Byla
provdana postupné za sedm muzi, ale vSichni pfed svatebni noci zemieli. Tobias
riskuje vlastni Zivot a tak ukazuje velikost lasky ke své nevésté, kdyz se rozhodne
tomuto nebezpeci Celit. I zde vidime podobnost se slovy Pisné pisni: ,, Silnd jako smrt
je laska... . (Pis,8,6) Tobids, jez poslouchd rady and¢la, spolu se Sarou svou laskou
ukazi, 7e je silngSi nez smrt. A to prostfednictvim modlitby. Tuto modlitbu

snoubenct pied prvni novomanZelskou noci 1ze chapat jako jistou liturgii, svatost.

Pozehnany jsi, Boze nasich otcu, a poZehnané tvé jméno po vsechny véky
a pokoleni. At ti dobroreci nebesa a vsechno tvé stvoreni po vSechny veky. Tys
ucinil Adama. Ucinil jsi mu pomoc a podporu, Evu, jeho Zenu. Z obou vzeslo
lidske potomstvo. Tys rekl: “Neni dobré, aby byl clovek sam. Ucinme mu pomoc
jemu rovnou“. Hle, neberu si tuto svou sestru pro smilneni, nybrz veden vérnosti.
Prikaz, abych dosel smilovani ja i ona,a abychom se spolecné dozili stari. A oba
rekli: ,, Amen, amen. “(Tob 8,5-8)

Vztah TobidSe a Sary neukazuje na eros, ale na etos, volbu hodnot. Oba jsou
podrobeni zkouSce Zivota a smrti. Zatimco snoubenci v Pisni pisni Ziji v idealu lasky,
kniha Tobia§ nam ukazuje boj dobra a zla. Ukazuje na rozhodny skutek lasky ze

strany TobiaSe. Sara piindsi rovnéZz obét’ v srdci, protoze si je védoma, ze Tobias
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muze zemiit. Modlitba novomanzel, kdy jednohlasné¢ prosi Hospodina
o milosrdenstvi, se tak stava modelem liturgie svétosti manzelstvi.’”> V modlitbé
nalézame levitickou tradici o stvofeni ¢loveéka jako muZe a Zeny a piikaz plozeni.
(Gn 1,27-28) A pak hlavné tradici jahvistickou o stvofeni Zeny (Gn 2,18), ktera se
v modlitbé TobiaSe a Sary objevuje dvakrat. Tobid$ a Sara chtéji zit podle Bozich
plant tak, jak to bylo na poc¢atku.

Snoubenci v Pisni pisni si vyznavaji vroucimi slovy svou lidskou lasku.
Novomanzelé knihy Tobias prosi Boha, aby dokdzali na lasku odpovidat. Jedni
i druzi nachdzeji své misto v tom, co tvori svdtostné znameni manzelstvi. Jedni
i druzi maji ucast na utvareni tohoto znameni. Lze Fici, Ze se prostiednictvim
jednéch i druhych ,,7ec tela*™ ctena jak v subjektivni dimenzi pravdy lidskych srdci,
tak v ,,objektivni*“ dimenzi pravdy Zivota ve spolecenstvi, stava reci liturgie. Zda
se, ze modlitba novomanzelii v knize Tobidas to jiste potvrzuje jinym zpiisobem nez

Piser pisni a také zpiisobem, ktery dojimd mnohem hloubéji.”

Mezi knihami Genesis, Pisen pisni a Tobid$ vidime jasnou kontinuitu. Druha
kapitola Genesis (Gn 2,23-25) popisuje pocatecni okouzleni muze a zeny ze sebe
navzajem. To také pokraCuje v Pisni pisni, kterd bohatymi metaforami popisuje
velikost a krasu lasky a vzajemného zalibeni. Kniha Tobiads vyjadiuje uvédomeélou
a hlubokou lasku manzeld, ktera vrcholi v listu Efesanim (Ef 5,21-33) v duchovni

zralou formu.

List Efesanuiim — ve vyzve manzelum, aby byli podrizeni jeden druhému z ucty ke
Kristu (Ef 5,21), a v nasledném vybidnuti k ucté v manzelském vztahu, podle vseho
odhaluje — v souladu s pavlovskou tradici — Ccistotu jako ctnost a jako dar.
Takovym zpiisobem, prostrednictvim ctnosti a jesté vic prostiednictvim daru,
duchovné uzrdava vzajemné okouzleni muzstvi a Zenstvi. Oba, muz a Zena, tim, Ze
se odvrati od zadostivosti, naleznou spravny smeér svobody daru, svobody
sjednocené s Zenstvim a muzstvim v pravém snubnim vyznamu tela. Tak se rec
liturgie, tedy FecC svatosti a tajemstvi, v jejich zZivoté a vzajemném souZiti stava reci
tela v celé své hloubce, prostoté a krase, do té doby nepoznané. Takovym se jevi

’ ’ ’ ’ ’ v r 54
plny vyznam svatostného znameni manzelstvi.

52 Srov. JAN PAVEL IL., Teologie téla, s. 521.
3 JAN PAVEL 11, Teologie téla, s. 524.
> JAN PAVEL 1., Teologie téla, s. 527-528.
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3 Eklezialni kontext mySlenek Jana

Pavla I1. o nerozlucitelnosti manzelstvi

Manzelstvi byva casto oznaCovdno jako zdakladni jednotka cirkevniho
spoleCenstvi. Proto je potfeba manzelim a jejich pastoraci veénovat ndleZitou
pozornost. V nasledujicich kapitoldch miizeme porovnat postoje Jana Pavla II.
s vyznamnym némeckym teologem a biskupem Walterem Kasperem, pohledem na

manzelstvi ze strany Ucitelského Ufadu cirkve a encyklikou Humanae vitae.

3.1 Srovnani myslenek Jana Pavla I1. s pohledy
Waltera Kaspera

Biskup Walter Kasper se ve své knize Teologie kiestanského manzelstvi
zamysli nad dneSni krizi manzelstvi a jejim vyznamu ve spolecnosti. V minulosti
nebylo manzelstvi jen soukromou zalezitosti muze a zeny, ale byly zde vlivy
postaveni ve spolecnosti, jména rodiny a bezpochyby majetku. Byla to zaleZitost celé
rodiny, takZe manzelstvi Casto nebylo zalozeno na ldsce partnert. V dobé vyvoje
riznych forem planovaného rodiCovstvi se urychlila i emancipace manzelstvi

a rodiny. Dnes manzelstvi neni zavislé na socialnich podminkach.

Asi nejvyznamnéjsi pro zlepseni postaveni Zeny a pro nase chapani manzelstvi
jako partnerského vztahu byl objev z roku 1875, kdy se zjistilo, Ze novy Zivot
vznika splynutim spermie a vajicka a Ze tedy Zena hraje v procesu oplodnéni

. ’ . ’ . ’ . 55
aktivni, a ne pouze pasivni receptivni roli.

I dnes je manzelstvi povazovéano za uto€isté proti narlstajici samoté Cloveka.
S objevem antikoncepce, kdy laska neni vystavena riziku otéhotnéni, je manZzelstvi
kritizovano jako instituce. UZ v 1.poloviné 20. stoleti probihaly diskuse o volné
lasce, souziti bez manzelského svazku. Tato sexualni revoluce vede k osvobozeni od

institucionalizace. Pravé na tuto Spatné chdpanou svobodu v lasce, kdy se Clovék

% KASPER, W., T eologie kirestanskeého manzelstvi, s.12-13.
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chce oprostit od vSech spoleCenskych forem, reaguje Jan Pavel II. slovy svatého
Pavla: ,, Vy jste byli povolani ke svobode, bratii. Jen neméjte svobodu za prileZitost
k prosazovani sebe, ale sluzte v lasce jedni druhym.“(Ga 5,13) Sexudlni revoluce
jesté vice prohlubuje Zadostivost a &ini &lovéka otrokem vlastni vaing. Clovék ztraci
dar svobody a moZnosti plné zit ve vztahu ke druhé osobg.

Walter Kasper se vice nez sexualni revoluce obava nebezpeci, Ze hodnoty
svéta, zalozené na vykonu, produktivité, spotiebé€, pronikaji i do manzelského Zivota.
Tak hrozi lidské sexualité, Ze se stane pouze sexem, jako prostiedkem k pozitku ¢i
vykofistovani. Tato skute¢nost burcuje cirkev k diskusim, které probihali v dobé
II. vatikanského koncilu, a to o kontrole porodnosti a sporu o nerozlucitelnosti. Na
zéklad¢ téchto diskusi je vydana pastoralni konstituce Gaudium et spes, v niz je
manzelstvi definovano jako osobni spolecenstvi, v jehoz ramci partnefi navzijem
davaji a pfijimaji sami sebe.™

Dalsi encyklika Humanae vitae Jana Pavla VI. piina§i novy pohled na
manzelstvi, jako osobni spolecenstvi. Jeho druhd ¢ast o povolenych metodach

planovani rodicovstvi vyvolala velkou kritiku ve spolecnosti a i v cirkvi samotné.

Vychozim bodem krestanského wuvazZovani o manzelstvi by dnes mela byt
vzdjemna laska a vernost. Zakladni role osoby v manzelstvi by tedy méla byt
urcovana nikoli prirozenosti, nybrz vztahy. Bude-li uispésné rozvijen tento pohled
na manzelstvi, bude tak mozné zachovat zdkladni princip stanoveny
1. vatikanskym koncilem: ,, Vychodiskem, subjektem a cilem vsech spolecenskych
instituci je a musi byt osoba cloveka, ktery sam o sobé a ve své podstaté nutné Zije
spolecenskym Zivotem. >’

Clovek zije télesné ve vztahu ke svétu. Je pfipoutan k zemi svou télesnosti
a poznamenan zavislosti na ni. To se tyka i lidské sexuality, kterd kromé& jiného
vyjadiuje a zprostfedkuje mezilidskou komunikaci. A nakolik je uskute¢iiovana,

natolik je pfitomna v osobnich vztazich.

Lidske bytosti maji diistojnost samy o sobé, z toho ditvodu, Ze existuji. Mohou
tedy najit naplneni jen tehdy, jsou-li prijimany jako osoby. Lidské naplneni miize
proto existovat jen v osobni lasce, tzn. v lasce, ktera rika: chci, abys byl, je dobre,

v . r oy vy s ’ v v ’ . s . 58
ze jsi. Takova ldaska Fika ano druhému clovéku — takovému, jaky je.

¢ Srov. KASPER, W., T eologie krestanského manzelstvi, s. 15.
ST KASPER, W., T eologie kirestanského manzelstvi, s. 16.
8 KASPER, W., T eologie kirestanskeho manzelstvi, s. 17.
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Walter Kasper se zminuje ve své knize o spravedlnosti ve vztahu, kterd
poskytuje druhému jeho prava. Muz i Zena maji pravo na lasku, ktera toho druhého
bez vyhrad pfijima a zcela se bez vyhrad odevzdéava. Jan Pavel II. mluvi o vylu¢nosti
lasky, kdy jeden pro druhého jsou si darem. Nejde pouze o uskuteciiovani lasky, ale i
o respektovani svobody. Diive bylo manzelstvi odiivodnéno hlavné biologicky, dnes
ale vime, ze lidskd sexualita ma $ir$i rozmér. Sexualita v manzelstvi je Bozim darem,

je vyjadienim osobni lasky partnerti.

Lidsky sexualni pud je stdale aktivni, coz vede k nadbytku sexualnich podnéti,
které je nutno normalizovat a kultivovat. Kdyz mluvime o potrebé humanizovat
sexualitu, nemame na mysli jeji zakaz ¢i potlaceni. Lidska kultura je do znacné
miry zaloZena na sexualni zdrZenlivosti a sublimace sexudlniho pudu prispéla
k pokroku civilizace. Jednou z cest kultivace lidské sexuality je vyjadreni osobni

4 v 4 59
lasky v manzelstvi.

Stejné tak v Teologii t€la nalézame pasaz o zaddostivosti a 0 nutnosti drzet své
télo v ucté a svatosti. Ovladani se je nezbytnou podminkou Zivota ve svobod¢. Dalsi
vyznam sexuality v manzelstvi je plodnost a plyne ze samotné podstaty osobni lasky.
Déti jsou naplnénim lasky. OvSem laska ma smysl sama o sob&. Manzelé, kteti se
sobecky uzaviraji moznosti potomstva, jsou v rozporu s podstatou lasky, jeji realitou.
V Teologii téla papeZz poukazuje na zenu jako nositelku Zzivota, kterd, kdyZz toto
poslani odmita, ublizuje sob¢ 1 ostatnim. ManZelstvi a rodinu nelze povazovat za
soukromou zalezitost, je to 1 véc vefejna, protoze tvoii zakladni bunku spolecnosti.
Odpovédnost manzela za jejich déti je jednim z hlavnich dlivodl pro nerozlucitelnost
manzelstvi. K zakladnimu smyslu lasky patii bezesporu vérnost. Opravdova svoboda
se uskuteciiuje ve vérnosti. Pravé vérnost v manZelstvi partnery osvobozuje od

naladovosti a rtiznych tlakt, kterym je vztah vystaven.

Slib vernosti, dany svobodné, je navzdy zapsan v Zivoté obou lidi. Kdyz se
clovek takto uplne a definitivné odevzda duvodu a cili své existence, pak podle
krestanské viry do hry nevyhnutelné vstupuje Bith. Jinymi slovy, definitivni pouto
vernosti v manZelstvi ma zakladni nabozensky rozmér. V tomto svazku se clovek
zaslibuje nécemu, co nema konce, co je bezpodminecné a o cem nelze dale

pochybovat.*®

59 KASPER, W., Teologie kiestanského manzelstvi, s. 19.
0 KASPER, W., T eologie kirestanskeho manzelstvi, s. 23.
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V manzelstvi se c¢lovék odevzdava lasce, ktera neméd konce, co je
bezpodmine¢né, vylucné. Tento slib vérnosti naprosto muze a Zenu piesahuje.
Protoze €lovék byl Bohem nejprve definitivné a bezpodminecné piijat, mize pak
totéz aplikovat ve vztahu k druhému, konkrétné v manzelstvi. Partnefi maji podil na
veérnosti Bozi.

Oba autofi se shoduji na tom, ze ¢loveék existuje pouze jako muz a zena (srov.
Gn 1,27). Naplnéni smyslu byti nalézaji jeden v druhém. Vztah muZe a Zeny je
obrazem mezi Bohem a ¢lovékem. Tento vztah se s konecnou platnosti uskuteciiuje
skrze JeziSe Krista.

Jezis Kristus je ve své osobé svazkem cloveka s Bohem. Je Zenich BozZiho lidu
nové smlouvy, skrze néj dochazi ke konecnému pozvani na svatebni hostinu do
BozZiho kralovstvi (srov. Mt 22,1-10). Vtomto porozumeéni manZelstvi jako

znameni svazku s Bohem thvi vposledku jeho pochopent jako svatosti.”

Podle Kaspera se JeziS nejvyraznéji vyjadiuje o manZzelstvi v perikopé
Mk 10,2-9. Farizeové pokousi JeziSe otazkou, zda je dovoleno muzi propustit
manzelku. Jezi$ neodpovida pfimo, ale ukazuje na zacatek. Pfipomina chvili stvoteni
muze a Zeny a zaméry bozi s Clovékem. Jezi§ se nevyjadiuje o manzelstvi jako
o svatosti,ale neni pochyb, Ze manzelstvi patii do vykupitelského dila Jezise Krista.
Mluvi o tvrdosti srdce a ukazuje na nutnost vykoupeni, nutnost nového srdce, které
bude ochotné plnit Bozi vili. JeziSova slova o cizoloZstvi chape Kasper jako vyzvu
k vérnosti manzelti, kterd je zakotvena ve vérnosti Bozi.

Jan Pavel II. nesleduje tolik svatostnost manzelstvi, tak jak ji zname dnes, spise
hled4 souvislosti v Bozim slové, které ukazuji na nerozlucitelnost manZzelstvi a jeho
vyznamu Vv zZivoté Clovéka. Ukazuje na piimou linii JeZiSovych slov o cizoloZstvi
a Pavlovych slov o Cistoté srdce.

Oba autofi dale rozviji mysSlenku Kristologismu manZelstvi v listech svatého
Pavla. Podle Kaspera svatostnost manzelstvi vychazi predevsim z Ef 5,21. Zde svaty
Pavel ptfipodobiiuje vztah muze a Zeny ke Kristu a cirkvi. Tak jako Kristus si
zamiloval cirkev, obétoval se za ni, peCuje o ni, tak podobn¢ se ma dit mezi manzeli.
., Proto opusti muz otce i matku a pripoji se ke své manzelce, a budou ti dva jedno
telo.” (Gn 2,24) Svaty Pavel toto povazuje za velké tajemstvi. Slovo tajemstvi
prekladd Vulgata z feckého ,,mysterion” jako sacramentum, coz pfispélo v tradici

k vyznamu svatosti.

®I KASPER, W., T eologie kirestanskeho manzelstvi, s. 27.
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Manzelstvi je tedy jistou formou, skrze niz se veécnd BozZi liska a vérnost
zjevend skrze JeZise Krista zpritomnuje v déjinach. Laska a vérnost mezi Kristem
a cirkvi neni pouhym vzorem pro manzelstvi a vzajemné odevzdani Kristova Zivota
cirkvi. Laska muze a Zeny je daleko spise zpritomnujicim znamenim Bozi lasky
a vernosti, jez nam zjevil Biith jednou provzdy skrze JeZise Krista a jez zpritomnuje
prostiednictvim cirkve. V tomto smyslu lze spolu s tridentskym koncilem nalézt

v Ef 5,32 ndznaky svdtostného pojeti manzelstvi.”?

Cirkev vzdy pokladala manzelstvi za posvatnou hodnotu, ale v disledku
riznych trendli a ndhledd v historii bylo manzelstvi vyslovné potvrzeno za svétost az
ve 12.stoleti. V dobé reformy cirkve oznail Luther manZelstvi za svétskou
zélezitost. Nechtél tim upirat manzZelstvi jeho posvatnou hodnotu, spiSe se to
nesluCovalo s jeho u¢enim o fadu spasy a fadu stvoteni. Proto dnes mnozi nekatolic¢ti
kiestané nechapou manzelstvi jako svatost, nybrz jako zélezitost svétskou. Pro
Luthera bylo nepiijatelné zaradit manZelstvi do planu spasy a vnimat v manZelstvi

znameni spasy, kterou nam daroval Kristus.

Spasa spociva v tom, ze Biith cloveka definitivne prijima, vika mu své Ano.
Spasa je to, jak se Bith sam sdéluje. Toto ano se pro clovéeka stava skutecnosti az
tehdy, kdyz cloveék Bozi Ano s virou, nadeji a laskou prijme, sam rekne Bohu ano,
a tak odpovi Bozimu Ano s laskou. Tato jednota Boha a clovéka v lasce se
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zpritomnuje jako znameni v manzelské lasce.

Bih se zjevuje Clovéku v Kristu. V ném dal podobu svému byti ve svété.
V manzelstvi je tedy pfitomen sam Bih, jeho vérnost a laska. Podstata manZzelstvi je
svatostnd. Manzelé jsou ve své lasce a vérnosti vtazeni do BoZi lasky a vérnosti,
jejich laska je napliiujicim znamenim Bozi lasky. Manzelstvi je oslavou Boha v jeho
stvofeni. Tato vzdjemna vydanost manzelll je zdrovenl obrazem vydanosti Boha
Clovéku, obrazem Bozi vérnosti. PoruSeni manzelské vérnosti je vyrazem nevéry
vici Bohu. Walter Kasper se zamérné dotyka Prorokii Staré¢ho zakona a jejich obrazu
manzelstvi, pfitemz poukazuje predeviim na Bozi vérnost jeho lidu.** Vystaveni
rozlukového listu ve Starém zakoné nelze chéapat jako povoleni rozvodu manzelstvi,
ale zakaz dalsi svatby (srov. Dt 24,1-4).

82 K ASPER, W., T eologie krrestanskeho manzelstvi, s. 29.
63 KASPER, W., Teologie kiestanského manzelstvi, s. 32.
 Srov. KASPER, W., T eologie krestanskéeho manzelstvi, s. 40.
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Jan Pavel II. zminuje starozdkonni obraz manzelstvi v souvislosti
s cizolozstvim a Zzadostivosti ¢lovéka, o kterych mluvi Jezi§ v Mt 5,28. Také
poukazuje na to, Ze polygamie nebyla upln€ béZnou praxi v Izraelském narod¢.

Manzelstvi neni biemenem, ale velkou Bozi milosti. Clovék miiZe tuto nabidku
Bozi milosti odmitnout. Na JeziSova slova o manzelstvi navazuje list Efezskym,
v némz je vérnost manzeli vyslovné zaloZena na vérnosti Krista a jeho cirkve (srov.
Ef5,31-32).

Nerozlucitelnost manzelstvi neni tedy pouhym cirkevnim zdkonem, mordlni
normou nebo metafyzickym principem. Nerozlucitelnost manzelstvi je zakotvena
v jeho svatostnosti. Vzhledem ktomu, Ze manZelsky svazek je svatostnym
zpritomneénim bozZského svazku JezZise Krista, neni poruseni manzelské vernosti
pro krestana primarné sexualnim prohreskem, nybrz prohreskem proti byti

. 65
v Kristu.

Porusi-li kestan manzelskou vérnost, znamena to, ze si ptivlastituje moc, ktera
mu nepatii, a dopousti se podvodu 1 na dal§iho partnera, kterému chce dat néco, co
uz dal, tudiZ to nema.’® Manzelstvi je nezrusitelny a trvaly narok. Plati to i pro ty,
ktefi neziji spolu. Jsou si povinni odpoustet a mit nadéji na usmireni.

Walter Kasper se ve své knize dotykd problémi pastorace rozvedenych
manzell. Zvlasté v dneSni spolecnosti, kdy téméei polovina manZzelstvi se rozpada,
musi 1 cirkev hledat feSeni, jak se k t€mto lidem postavit. Jiz z d&jin vime, ze kazda
zména a posun spole¢nosti vyvolal problém rozvodovosti. U prvnich kiest'ant to byl
pfechod Zid a pohanti ke kiestanstvi, pozd&ji piechod k velkym a narodnim
cirkevnim obcim, vranném stfedovéku ptrechod pozdni antiky do germénské
kultury.”” Dnes stojime v podobné situaci. Lidstvo vstupuje do nové multikulturni
epochy. Szivani mnoha kultur pifind§i mnoho problémi, piedevSim nestabilitu

manzelstvi.

Manzelstvi ztratilo téemer vsechny spolecenské opory. Obcanské pravo, jehoz
vliv na mravni povédomi nelze podcenovat, uznava relativné Siroce pojaté ditvody
rozvodu a vSeobecna spolecenska mentalita se k fenoménu rozvodu a nasledného
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druhého civilniho snatku stavi nejen tolerantné, nybrz az indiferentne.

% KASPER, W., Teologie kirestanského manzelstvi, s. 42-43.

% Srov. KASPER, W., T eologie krestanskeho manzelstvi, s. 43.
7 Srov. KASPER, W., T eologie krestanského manzelstvi, s. 53.
% KASPER, W., T eologie kirestanskeého manzelstvi, s. 53.
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Mnozi rozvedeni, ktefi uzavieli dalSi civilni snatek, to povazuji za
samoziejmost ¢i pravo. Nekteii kiestané vidi svou situaci v rozporu s Bozim
zdkonem, ale nevidi jiné feSeni, zvlasté, kdyz v druhém civilnim siatku vznikaji
moralni zavazky napt. déti. Cirkev se snazi témto manzelim pomdhat, sama vSak
také hleda feSeni. Jedna se o bezpodminecnou vérnost JeziSovu slovu. Nemiize uznat
druhy snatek za rovnocenny a oznalit jej za svatost, pokud prvni partner Zzije.

Nemtize vyloucit nerozlucitelnost manZzelstvi z praxe.

Jednani cirkve by tak pozbylo sviij charakter znameni a cirkev by cloveku
neprokazovala sluzbu, kterou mu je prave dnes dluzna. Nebot prakticky je dnes
cirkev jedinou spolecensky relevantni velicinou, ktera s mordlni autoritou
vystupuje jako obrance manzelské vernosti, a tim i jako obrance deti
pochazejicich z manzelstvi, jejichz trvani je ohrozeno. Nerozlucitelnost manzelstvi
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je ochranné pravo, a jako takové ,,pravo milosti“.

JeZiSova slova o manzelstvi a jeho nerozlucitelnosti nelze proto chapat jako
strohy zékon, nybrz jako prorocko-mesiaSské slovo. Je to spasitelné slovo, nikoli
biemeno. Cirkev musi peCovat 1 o ta manzelstvi, kterd se rozpadaji. Z teologického
hlediska je dnes velmi diskutované, zda piipoustét rozvedené, ktefi uzavieli druhy
civilni snatek, ke svatostem. Tito manzel¢ nemohou mit plnou ucast na slaveni
eucharistie, ale mohou se jinak podilet na ndboZenském Zzivoté. Walter Kasper
zastava nazor, ze souasna cirkevné-pravni ustanoveni neuspokojuji potieby
pastorace. Vidi nutnost vétSi shovivavosti a poukazuje na praxi Vychodni cirkve,
ktera pouziva kajicny fad. Bih je milosrdny, ktery chce zachranit hiiSniky a je tu

pfedevsim pro ty, ktefi se ocitli v téZké situaci.

Podle tohoto nazoru je tudiz mozné pripusteni ke svatostem pri splneni tri
podminek: 1. osoba lituje spachané viny a snazi se ji ze vSech sil napravit,
2. osoba se ze vSech sil snazi o smir s prvnim partnerem a 3. druhé manzelstvi se
stalo mordlné zavaznou vazbou, ktera nemiize byt zrusena, aniz by doslo k dalsimu
bezpravi.”®

Walter Kasper vyslovuje tuto tezi jako teolog, nicméné navrzené fteSeni
povazuje za teologicky mozné, aniz by se snizil vyznam JeziSovych slov

o nerozlucitelnosti manzelstvi. Blih pfisel v osobé Jezise Krista, aby nas smifil sdm

69 KASPER, W., Teologie kiestanského manzelstvi, s. 54.
""KASPER, W., T eologie kirestanskeho manzelstvi, s. 59.
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se sebou a nabidl nam spasu. Toto je jedna z jeho forem. BoZzi vérnost je neménna

a nese 1 lidskou vérnost, kterd je nestala.

3.2 Srovnani mySlenek Jana Pavla II. s chapanim

problematiky v obecném pojeti cirkve

Jan Pavel II. v knize Teologie téla vychazi zufeni Magisteria cirkve. Jeho
zakotveni v tradici vyplyva z ur¢ité myslenkové paralelity s Katechismem katolické
cirkve; na jeho specificky piinos v promysleni kontextu nerozlucitelnosti manzelstvi

vynikne pfi srovnani s encyklikou Jana Pavla VI. Humanae vitae.
3.2.1 Jan Pavel II. a Katechismus katolické cirkve

Biih stvoril ¢lovéka, aby byl jeho obrazem, stvoril ho, aby byl obrazem BozZim,
jako muze a Zenu je stvoril. A Biih jim poZehnal a rekl jim: ,, Plodte a mnozte se
a naplite zemi. Podmante ji a panujte nad morskymi rybami, nad nebeskym

ptactvem, nade vsim Zivym, co se na zemi hybe. (Gn 1,27)

Jeding Cloveék je ze vSech zivych tvorG schopen poznéavat a milovat svého
Stvoritele. Clovék byl stvofen na obraz Bozi, tedy aby miloval jako Biih.
Katechismus zminuje, Ze ¢lovék byl stvotfen jako bytost télesnd 1 duchovni. M4 télo

a nesmrtelnou dusi.

Jednota duse a téla je tak hlubokd, Ze je treba povazovat dusi za ,,formu*“ téla,
to znamena, ze diky duchové dusi je télo, které je slozene z hmoty, lidskym a zivym
telem, duch a hmota nejsou v clovéeku dvé sloucené prirozenosti, ale jejich spojeni

) . . Ve 71
tvori jednu jedinou prirozenost.

Svaty Pavel rozliSuje pojem duse a duch (srov. 1 Sol 5,23). Chce tim zdUraznit,
ze Cloveék putuje ke svému nadptirozenému cili. Muz a zena jsou stvofeni, tedy
chténi Bohem jako lidské osoby, tak také v jejich vlastnim byti muze a Zeny.

To, ze ¢lovék byl stvotfen k Bozimu obrazu, jeSté neznamend, Ze 1 v Bohu je

obsazena pohlavnost. Blih je ¢iry duch, ale odrazi v sob¢ také néco z dokonalosti

TKKC, €l. 365.
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muze 1 zeny. Muz a Zena byli stvofeni jeden pro druhého. Vzijemné se dopliuji
a pomahaji na cest¢ k Bohu. Jan Pavel II. se podrobné zabyva etapou, v niz muz
azena jeSt¢ zili vraji, tedy v pocateéni nevinnosti, a jejich vyznamem jednoty.
Pocatecni nevinnost popisuje Katechismus jako milost ptivodni svatosti tedy ,,ucast

na Bozském Zivotd.“’> Biih stvofil Zemi, aby ¢&lovék nad ni vladl ve smyslu
sebeovladani. Po padu do htichu ¢loveék ztrdci nevinnost a je vystaven tlaku

zadostivosti a vasné.

Vasné, chapané jako hnuti smyslovosti, nejsou ani mravné dobré, ani mravné
zlé. Mravné dobré nebo mravné zlé jsou tou mérou, jakou zavisi, nebo nezavisi na
rozumu a vili. Dokonalosti mravniho dobra se dosahuje, kdyz clovek neni
pobaddan k dobru pouze vuli, nybrz i ,,srdcem *. 73

Manzelstvi bylo od pocatku v Bozim planu. Ti dva se stanou jednim télem.
(Srov. Gn 2,24) Od zacatku do konce Pismo mluvi o manZelstvi a jeho tajemstvi.

Povolani k manzelstvi je vlozeno do samé ptirozenosti muZze a Zeny.

Manzelstvi neni ciste lidské zrizeni, pres vSechny zmény, kterymi proslo behem
staleti, v ruznych kulturdch, socialnich strukturach a v duchovnich postojich. Tyto
rozmanitosti nesméji dat zapomenout na spolecné a trvalé rysy. I kdyz dustojnost
tohoto zrizeni nevysvitd vsude se stejnou jasnosti, existuje ve vSech kulturdch
urcity smysl pro velikost manzelského spojeni, protoze , Stastny Zivot cloveka
i lidske a krestanské spolecnosti tésné souvisi s dobrym stavem manzZelského
a rodinného spolecenstvi. ™

Laska muze a Zeny je obrazem absolutni a nekonecné lasky BoZi. BoZi laska je
tvofiva, plodna a 1 laska manzeld je zvéana k plodnosti. Tim se podili na BoZim dile
stvofeni. Katechismus rovnéZz zminuje JeZiSova slova, odkazujici na Bozi zdméry na
pocatku (srov. Mt 19,6). Nesvornost muZze a Zeny nevyplyva z jejich pfirozenosti, ale
z hiichu. R4d stvoreni byl hiichem téZce narusen, ale Bozi milosrdenstvi napomaha
manzelstvi pfekonavat vlastni sobectvi, Zadostivost a uzavienost do sebe.

Katechismus se podobné jako Jan Pavel II. zminiuje o polygamii kralt a vyvoji
vérnosti v manzelstvi ve Starém zdkon¢. Proroci vidéli smlouvu Boha s Izraclem
jako obraz vérné a vylu¢né manzelské lasky a pfipravovali svédomi vyvoleného
naroda, aby hloubé&ji chépal jedinost a nerozlucitelnost manzelstvi.

2 KKC, ¢&l. 375.
BKKC, &l. 1773 a 1775.
" KKC, ¢&l. 1603.
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Svatebni smlouva Boha s jeho izraelskym lidem pripravila novou a vécnou
smlouvu, vniz se Syn Bozi tim, Ze se vtélil a obétoval viastni Zivot, jistym
zpusobem spojil s celym lidstvem, které spasil, a tak pripravil ,,svatbu Beranka “
(srov. Zj 19, 7-9).7

Jezi§ zacina svou vefejnou Cinnost na svatbé. Cirkev v tom vidi potvrzeni, ze
manzelstvi je dobré a Ze je znamenim Kristovi pfitomnosti. V JeziSové piipomince
,Co Buh spojil, ¢lovék nerozlucuj* (Mt 19,6) nesmime vidét bfemeno uvalené na

manzelstvi, ale JeziSovu touhu po obnovée piivodniho tadu stvofeni.

Cely krestansky Zivot nese znameni manzelské lasky Krista a cirkve. JiZ krest,
ktery uvddi do Boziho lidu, je svatebnim tajemstvim: je takrka svatebni lazni pred
svatebni hostinou, eucharistii. Krestanské manzelstvi se tak stava ucinnym
znamenim, svatosti smlouvy mezi Kristem a cirkvi. ProtoZe manzelstvi mezi

pokiténymi vyjadiuje a udili milost, je pravou svétosti nové smlouvy.”®

V latinské cirkvi si novomanzelé ud€luji svatost manzelstvi vzajemné. Je
zalozena na slibu, ktefi si snoubenci vzdjemné fikaji. Knéz je pouze svédek, ktery
stvrzuje tuto svatost pozehnanim cirkve. Podminkou udé€leni svatosti je svobodny
souhlas obou snoubencti, bez donucovani ¢i tlaku. Vefejny raz souhlasu snoubencii
napomaha k zachovani vérnosti.”” Ve svatosti manzelstvi piijimaji manzelé Ducha
svatého, jako posvéceni a milost pomahajici v jejich lasce. ManZelé jsou svatosti
posileni pro povinnosti a diistojnost jejich vztahu. Svou vérnosti a laskou maji podil
na Bozi vérnosti a lasce. Blih nds miluje definitivni a neodvolatelnou laskou, na které
manzelé¢ participuji. A tak laska muze a Zeny rovnéz vyzaduje vylu€nost

a neodvolatelnost.

3.2.2 Jan Pavel Il. a encyklika Humanae vitae

Posledni kapitoly knihy Teologie téla jsou vénovany encyklice Humanae vitae.
Jan Pavel II. obhajuje jeji postoje, které dodnes celi tvrdé kritice spolecnosti. Jedna
se predev§im o odmitnuti antikoncepce vSeho druhu, umélého pteruSeni téhotenstvi

: . 1o 1 . .78
a apelaci manzeli k odpovédnému rodicovstvi.

P KKC, €. 1612.

O KKC, ¢l 1617.

77 Srov. KKC, €l. 1631.

"8 Srov. KIPPLEY, J. F., Manzelstvi je natrvalo — zaklady krestanského manzelstvi, s. 89.
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Pavel VI. v uvodu své encykliky znovu pfipomind, ze Ucitelsky ufad cirkve je
kompetentni vykladat i pfirozeny mravni zédkon, jehoz spravné zachovavani je také
nutné ke spase. Dale pak Pavel VI. zdlraziuje vlastnosti manzelské lasky. Pfedev§im
je to laska lidska, tedy smyslova i duchovni. Rozhodnuti pro manzelstvi je ukon
svobodné ville a rozumu. Dalsi vlastnosti je velkodu$nost, kdy jeden se davd tomu
druhému. Déle je to laska vérnd a nerozlu¢na az do smrti. A konecné je to laska
plodnd, které dal Bith ucast na svém stvofitelském dile. Déti jsou cennym darem
manzelstvi a pfispivaji k dobru samotnych rodi¢a.” Proto se klade diraz na

odpovédné rodicovstvi, které je nutno spravné chapat.

Odpoveédné rodicovstvi znamena téz a predevsim hlubsi vztah k objektivnimu
mravnimu 7adu Bohem stanovenému, jehoZ vernym tlumocnikem je sprdavné
svedomi. Opravdu odpovedné rodicovstvi v sobé tedy zahrnuje, Ze manzelé plné
uznavaji vlastni povinnosti k Bohu, ksobé, krodiné a ke spolecnosti v pravé

hierarchii hodnot.*

Cirkev piitom plné respektuje rozhodnuti manzeli nemit v daném cCase déti
a apeluje na jejich svédomi. Pokud diivody nejsou zavazné, manzelé porusuji mravni
normu a povahu manzelstvi. Kazdé manZzelské spojeni musi zlstat oteviené ke
sd&lovani Zivota.” Oba autofi zdtrazituji nerozluénost dvou vyznama manzelského
spojeni a to vyznamu spojivého a plodivého.* Jan Pavel II. tuto myslenku vyzveda
jako ustfedni z cel¢ encykliky a navazuje tak ve své knize na ivahy o svatostném
manzelstvi. PovaZzuje za nutné, aby manZelé¢ spravné pochopili vnitini povahu
manzelského spojeni. Sexualita jako takova je BoZim darem a jestlize muz a Zena
poruSuji a maii vyznam sexu dany Bohem, nemize byt fe€ o projevech lasky. Laska
je spojena se zodpovédnosti. Clovék je zodpovédny za své rozhodnuti k manzelstvi,
je zodpovedny za svého partnera a za lasku, kterou si slibili az do smrti.

Védomé zabranéni Bozimu zadméru plozeni je poruSeni pfirozeného mravniho
zdkona. Proto Pavel VI. odmitd umélé metody regulace porodnosti a preruSeni
téhotenstvi. Poukazuje na ptirozenou metodu regulace plodnych a neplodnych dnli
zeny, kterd nezbavuje cClovéka vlastni odpovédnosti a dastojnosti. Odpovédné

rodicovstvi znamené ovladani se rozumem a viili. Manzelé se fidi tviir¢cim amyslem

" Srov. PAVEL VL., Humanae vitae, &l. 9.

8 PAVEL VL., Humanae vitae, &l. 10.

81 PAVEL VL., Humanae vitae, &l..11.

82 Srov. KIPPLEY, J. F., Manzelstvi je natrvalo — zdklady kiestanského manzelstvi, s. 86-87.
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Boha a to je ono pochopeni vnitini povahy manzelského spojeni.* Také Jan Pavel II.
vidi zasadni eticky rozdil mezi umélou a pfirozenou regulaci porodnosti. Pfirozena
regulace porodnosti vede ¢lovéka k ovladani vlastni Zadostivosti a prohloubeni ucty

mezi manzeli.

Teologie tela neni ani tak néjakd teorie, jako spiSe specifickd, evangelijni,
krestanska pedagogika téla. To vyplyva z charakteru Bible a predevsim evangelia,
které jako spasonosné poselstvi zjevuje, co je skutecné dobro clovéka, aby podle
méritka tohoto dobra ztvarnila jeho Zivot na zemi v nadéjné perspektivé budouciho
sveta.Encyklika Humanae vitae sleduje tuto linii a odpovida na otazku, co je
skutecnym dobrem clovéka jako osoby, jako muze a zeny, co odpovida diustojnosti
muze a Zeny, kdyz jde o diilezity problém pieddvani Zivota v manzelském souziti.>!

Uméla metoda regulace porodnosti zbavuje Clovéka odpovédnosti za své
jednani a moZnosti sebeovladdani, které je nezbytné pro osobni rozvoj ¢lovéka.
»Sebeovladani odpovida zédkladni konstituci osoby: je to totiz piirozend metoda.
Zatimco pouzivani umélych prostiedki poruSuje konstitutivni dimenzi osoby,
zbavuje ¢lovéka subjektivity, jez je mu vlastni, a d&la z n&ho pfedmét manipulace.“*
Ovladani Zadosti téla povazuje Jan Pavel II. za nezbytné. Poukazuje, Ze manzelé
Cerpaji silu praveé ze svatosti manZzelstvi a kterd poméaha napliiovat zdméry Stvotitele.

ZdrzZenlivost oznacuje jako ctnost, ke které se ¢lovék musi vychovavat.

Clovek je praveé proto osoba, Ze je nad sebou pdinem a Ze se ovlida. Ponévads
Jje totiz panem nad sebou, miize dat sam sebe druhému. To je dimenze — dimenze
svobody daru — kterd se stava podstatnou a rozhodujici pro onu ,,7ec téla*, kterou
se muz a zena vzdjemné vyjadiruji v manzelském sjednoceni. Za predpokladu, Ze
toto je spolecenstvi osob, “Fec tela* musi byt posuzovana podle meritka pravdy.

v ’ vvr s . . 86
Prave na takové méritko se odvolava encyklika Humanae vitae.

Manzelska laska je plodnd a nesmi byt narusena umélymi zdsahy. Neni mozné um¢éle

oddélit spojivy vyznam manzelského spojeni od plodivého vyznamu.

Lze 7ici, Ze v pripadé umélého oddéleni techto dvou vyznami sice dochazi

v manzelskem styku ke skutecného télesnemu spojeni, ale to neodpovida vnitrni

8 Srov. PAVEL VL., Humanae vitae, &l. 10.
% JAN PAVEL 1L, Teologie téla,.s. 551.
% JAN PAVEL IL, Teologie téla, s. 552.
% JAN PAVEL I1., Teologie téla, s. 554.
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pravdeé a dustojnosti osobniho spolecenstvi: communio personarum. Takové
spolecenstvi totiz vyzaduje, aby 7ec téla byla vzdjemné vyjadrena v celé pravde
sveho vyznamu. Chybi-li tato pravda, nemiize byt 7e¢ ani o pravdé sebeoviadani,
ani o pravdeé vzdjemného darovani a vzajemného prijeti sebe na strané osoby.
Toto poruSeni vnitirniho Fadu manzelského spolecenstvi, které svymi koreny saha

az do Fadu samé osoby, predstavuje podstatu antikoncepcniho aktu.®’

Oba autofi se shoduji, ze ptirozena metoda neni pouhou technikou, ale jedna se
o eticky mravni chovani. Clovék se pii zachovavani pfirozeného mravniho zékona
nepovazuje za pana nad zdroji lidského zivota, ale za sluzebnika svého Stvofitele.
Clovék neméa neomezenou moc nad svym télem, tedy ani nad svymi plodivymi
schopnostmi. O zivoté a smrti, tedy o pocatku a konci Zivota Clovéka rozhoduje sam
Buh.® Pavel VI. uzndvd naroénost Zivota podle pfirozené metody regulace
porodnosti. Oznacuje tuto cestu za nelehkou, za cestu, kterd vede uzkou branou,
piesto vybizi manzZele k vytrvalosti a vérnosti. Jan Pavel II. povazuje odpovédné

rodicovstvi za spiritualitu kiestanského povolani k manzelstvi.

Pohled na manzelsky zivot je v encyklice na kazdém kroku poznamenan
krestanskym realismem, a pravé to vice napomaha dosahnout onech ,,sil“, jez
dovoluji formovat spiritualitu manzelii a rodicii v duchu autentické pedagogiky
srdce a téla. Samo védomi ,,budouciho Zivota“ otevira Siroky horizont onéch sil,
které je maji vést po uzké cesté a provést je tésnou branou evangelijniho povolani

(srov. Humanae vitae, 25).%

7 JAN PAVEL 11, Teologie téla, s. 554.
8 Srov. PAVEL V1., Humanae vitae, ¢l. 13.
% JAN PAVEL 11, Teologie téla, s. 565.
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Z.aver

Cilem diplomové prace bylo na zéklad¢ katechezi papeze Jana Pavla II. v knize
Teologie téla ukédzat hluboky vyznam jednoty manzeli pro jejich dobro 1 pro dobro
cirkve a spoleCnosti a vyznam nerozlucitelnosti manzelstvi zdiiraznit v kontextu
biblického poselstvi srovnanim s naukou ptedkladanou ucitelskym tGfadem cirkve a
pojetim jednoty manzelli u Waltera Kaspera. Prace prokazala, Ze jednota je mozna,
pokud mezi manzeli panuje laska, porozuméni, ucta a ochota uptednostnit toho
druhého. I pies to, Ze nejvetsi zapas vede Clovek s vlastni sobeckosti a zddostivosti,
zustdva manzelstvi autentickou cestou, po které manzelé kraci s pohledem upienym
nikoliv na sebe, ale na svého partnera a na Boha.

Prvni kapitola srovndnim paséazi Starého a Nového zdkona o jednoté manzela
pied padem do hiichu a po padu potvrdila, Ze Clovék, naruSeny hiichem ma Sanci
diky vykoupeni Kristem, ziskat pocate¢ni nevinnost a ¢istotu vztahu, jako tomu bylo
na zacatku. Zakladni podminkou je ovladdani zadostivosti a nezfizenych tuzeb.
Clovék si voli zivot ,podle téla“ nebo Zivot ,,podle Ducha®.

Druha kapitola rozvinula skute¢nost, ze ¢lovék byl stvofen na Bozi obraz a ma
proto také svym Zivotem napodobovat Boha a jeho laskyplné plisobeni. Jednota ve
vztahu je odkazem na vlastnost bozi a manZelé ji maji nasledovat. Dalsi vyraznou
vlastnosti boZi je tvotiva laska, z lasky Buh ¢lovéka stvoftil a kvili lasce chee, aby 1
manzelé méli spolutcast na predavani zZivota. Kapitola také na zékladé textu svatého
Pavla v listu Efesaniim dolozila diivody, pro¢ cirkev pojala manzelstvi jako svatost.

Tteti kapitola srovnanim dvou velkych teologli — Jana Pavla II. a Waltera
Kaspera potvrdila zakotvenost katolické teologie v BoZim slové. PredlozZila
dikladnou analyzu stvotfeni Clovéka a jeho hledani vlastni identity. Pfestoze se
Walter Kasper pivodem vyznamu stvoieni Clovéka jako muze a Zeny pfili§
nezabyval a je spiSe zaméfen na vyznam manzelstvi pro cirkev a pro spolecnost
v kontextu vyvoje manzelstvi v déjinach, poskytl cenné podklady pro prokéazani
konformity mySlenek Jana Pavla II. s u€itelskym Gfadem cirkve. Potvrdila se rovnéz
shoda v nazoru na regulaci porodnosti a odpovédného rodi¢ovstvi u Jana Pavla II.
a Pavla VI. a vyznam jejich apelu na pfirozené pifedavani zivota bez umélého zasahu.

Pti vlastnim zpracovavani tématu nerozlucitelnosti manzelstvi v knize Teologie
Ctenafe bez teologického vzdélani. Presto vSak toto dilo o manzelstvi zlstava

doposud nejkomplexngjsi v Cestiné dostupnou publikaci, v niz upoutaji predevsSim
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vzajemné souvislosti poselstvi knih Pisma svatého, zminujicich se o vztahu muze
a zeny. Potvrdilo se, ze Jan Pavel II. je vynikajici znalec pokladii Pisma a teolog
multidisciplinarniho rozhledu.

Kniha Teologie téla by se dala nazvat duchovni obnovou pro manzele. Pfesné
toto m¢l Jan Pavel II. na mysli, kdyZ jeho texty, plivodné katecheze, vznikaly. Kniha
ukazuje pravy a hluboky vyznam manzelstvi, jak pro ¢lov€éka samotného, tak i pro
spole¢nost. Na prvnim misté je manzelstvi darem od Boha, v némzZ se mé zrcadlit
obraz spoleCenstvi Otce, Syna a Ducha svatého. I pfes pad ¢lovéka do htichu je
manzelstvi navracena jeji pocatecni nevinnost skrze vykoupeni Kristem. Skrze néj

Bih obnovuje smlouvu s ¢lovékem.
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Diplomova prace dava nahlédnout do problematiky nerozlucitelnosti
manzelstvi z pohledu Pisma svatého a nauky cirkve. Potvrzuje, ze uceni cirkve
o jednoté¢ manzeli a jejich vérnosti vychazi z Boziho slova a ukazuje kontinuitu
biblickych pasazi o manzelstvi, po€inaje knihou Genesis az k evangeliim a listim
svatého Pavla. Zabyva se rysy svatosti manzelstvi uvadénymi v listu Efesanim a
dava pochopit vyznam nerozlucitelnosti manzell pro cirkev a spole¢nost
prostfednictvim srovndni mySlenek papeze Jana Pavla II. a némeckého biskupa
Waltera Kaspera v kontextu s Katechismem katolické cirkve a s encyklikou
Humanae vitae papeze Pavla VI. Tim vytvafi komplexngjsi obraz vyznamu

nerozluditelnosti manzela.
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Resumé

MATEJICKOVA, Michaela. Nerozlucitelnost manzelstvi v myslenkach
predkladanych Janem Pavlem II. v knize Teologie téla

Diplomova prace.

Cilem diplomové prace bylo na zéklad¢ katechezi papeze Jana Pavla II. v knize
Teologie téla ukédzat hluboky vyznam jednoty manzeli pro jejich dobro 1 pro dobro
cirkve a spoleCnosti a vyznam nerozlucitelnosti manzelstvi zdiraznit v kontextu
biblického poselstvi srovnanim s naukou ptedklddanou ucitelskym ufadem cirkve
a pojetim jednoty manzeld u Waltera Kaspera.

Préace je rozc¢lenéna do tfi kapitol. Prvni kapitola pojednava o stvoteni ¢loveka
jako muze a Zeny a jejich vztahu pted padem do hiichu a po jejich padu. Srovnava
texty Starého a Nového zdkona a ukazuje moznost navratu k pocateéni nevinnosti
vztahu skrze ovladani zadostivosti a nezfizenych tuzeb. Druha kapitola se zabyva
vyznamem prvotni samoty ¢lovéka a jeho hledani vlastni identity. Ukazuje, ze
clovek byl stvofen na bozi obraz jako muz a Zena a ma ucast na stvotitelském dile
bozim. Tteti kapitola zachycuje a nastiiuje srovnani mysSlenek Jana Pavla II.,
Waltera Kaspera, Pavla VI. a ucitelského Ufadu cirkve na téma nerozlucitelnost
manZelstvi a moralni odpovédnost manzeld.

Diplomova prace prokéazala, Ze nerozlucitelnost manzeld ma hluboky vyznam
pro manzele 1 pro spolecnost. Jednota manzelii zakofenéna v Kristu piinasi dobro

a pozehnani manZeltim, cirkvi 1 spolecnosti.
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Summary

MATEJICKOVA, Michaela. Indissolubility of marriage in thoughts presented
by John Paul 1. in the book Theology of body

The present thesis aims to sustain the indissolubility of marriage as an essence
for partner's own good and for the good of the Church and society and it's based
on the joint meanings of pope John Paul II book "Theology of the Body", Walt
Kasper's theories on the unity of marriage and the Catholic Church doctrines
related to the sacred marriage. The thesis is divided into three chapters.

First chapter deals with the Creation of man and woman and their relationship
before and after the primal sin. It compares the texts of Old and New Testament and
shows the possibility of returning to innocence of human relationship through
overcoming temptations.

Second chapter deals with the meaning of primal loneliness of man and the
search of his own identity. It shows that the humans were created as man and woman
by the image and likeness of God and participated themselves on God's creation.

Third chapter presents a comparison of theories of John Paul I, Walt Kasper,
Paul VI and the official Catholic Church doctrine on the topic of
indissolubility of marriage and moral responsibility of the married couple.
The thesis proved that the indissolubility of marriage has a deep meaning for
the married couple and society. The unity of married couple within Christ brings

well  being and Dblessing to the couple, Church and society.
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Seznam zkratek

KKC Katechismus Katolické cirkve

Zkratky biblickych knih ptevzaty z ¢eského ekumenického prekladu Pisma svatého.
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