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Uvod

Ve své bakalarské praci se zabyvam tématem sekularizace, konkrétné sekularizaci
venkova v CR. Pro toto téma jsem se rozhodla, protoZe sama na venkové Ziji a mohu pozorovat
rizné zmény, které tuto skute¢nost v redlném Zzivoté doprovézeji. Svou praci stavim nejen na
préci s primarni literaturou, ale také na praci s archivaliemi (napf. statistické tidaje z matri¢nich
moznost z dlouhodobého hlediska porovnat stav cirkvi a nabozenstvi v konkrétnim misté
(Holasovice). Tyto rozhovory jsou pfevazné vzpominkami respondenti. Snazim se z nich
hlavné zjistit, jak se proménila vira lidi, ktefi byli jako déti vychovavani ve vite. Z téchto

rozhovori se snazim zjistit pfi¢iny sekularizace ceského venkova, nebo spiSe pficiny

sekularizace vesnice Holasovice, S jejimiz obyvateli jsem délala rozhovory.

Hlavnim cilem této prace je tedy nastinit sekularizaci ¢eského venkova a tyto poznatky
obohatit o autentické rozhovory s nékolika respondenty, ktefi ziji na venkové. Tato bakalarska
prace by tedy méla byt i pfinosem co se ty¢e vyzkumu v této problematice. V zadném piipade
neni pfedmétem této prace popsat cely proces sekularizace, jehoz pocatky sahaji az do 17
stoleti, ale zachytit proces sekularizace vesnice v CR v dobé zhruba od druhé svétové valky az

do soucasnosti.

V prvni kapitole nastifiuji pojem sekularizace, jeho historicky vyvoj a rtiznd pojeti

chapani tohoto pojmu. V této ¢asti mé prace pracuji prevazné s literarnimi zdroji.

Druha kapitola je jiz vice prakticka, zde pfimo ukazuji na rozhovorech s respondenty, jak
se proménila religiozita obyvatel venkovského prostoru, a nastifiuji soucasny stav véficich

v obci. V této kapitole pracuji s rozhovory se starousedliky vesnice HolaSovice.

Ve treti kapitole se zabyvam sekularizaci venkovského prostoru respektive sekularizaci
jako desakralizaci venkovského prostoru. Zde také poukazuji velmi kratce na vliv
komunistického reZimu na proménu vesnice a na jeho neblahy dopad na proZivani viry
béznych véficich. V této kapitole hlavné vyuzivam Hlavackovo pojeti o sekularizace jako
desakralizaci ¢asu a prostoru a také zde pracuji se statistickymi udaji ziskanymi z matri¢nich
knih farnosti Cakov. Dale se pokousim porovnat poznatky ziskané z knihy Sekularizace

¢eského venkova v 19. stoleti s poznatky ziskanymi z rozhovorii s obyvateli obce HolaSovice.



1 Sekularizace

1.1 Vysvétleni pojmu sekularizace

Slovo sekularizace pochazi z latinského slova seaculum, coz znamena casnost,

pozemskost, vék nebo stoleti.

Podle Slovniku cizich slov znamena pojem sekularizace zesvétsténi, pozbyti duchovniho

stavu, vyvlastnéni nebo prevedeni cirkevnich objektt k ucelim necirkevnim (svétskym), anebo

.1 , ue .1 v , - . .
vytlaceni ndbozenstvi z oblasti lidské ¢innosti. Toto vysvétleni je velmi obecné.

Dalsi obecné vysvétleni pojmu sekularizace se nachdzi v encyklopedii Nové universium,
., Historicky se sekularizace projevuje jednak tim, Ze ndboZenské organizace prestavaji
zasahovat primo do spravy verejnych véci, jednak tim, Ze nabozenstvi, zejména jeho verejné
kulturni formy, prestdvaji byt hromadnou masovou zaleZitosti, a konecné tim, Ze samotné
cirkevni organizace uvolnuji svou vnitini rigidni strukturu a prijimaji zpatky svétské postoje a

prvky chovani. “

Jiné podrobnéjsi vysvétleni pojmu sekularizace nabizi Slovnik judaismus, kifestanstvi,
islam a zni takto: ,, V teologickém smyslu se pojem sekularizace chape za 1. jako profanace,
odkrestansténi a odpadnuti od Boha, ztratu pravych hodnot a diisledek ateizace, to je jako
vysledek ideologické konfrontace; za 2. jako legitimni proces sebeuvédomovani moderniho

clovéka, jeho sebeidentifikace, plynouci ze znacné nepripravenosti teologie odpovidat na jeho
3 o L o ;
problémy.“ Plvodni vyznam tohoto pojmu je pfevedeni majetku nebo instituci z cirkevniho
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vlastnictvi nebo z cirkevni zpravy do rukou statu. V 19. stoleti se vyraz sekularizace za¢ina

uzivat ve smyslu oznaceni kulturniho procesu vymanéni rtiznych prvka spolecenského a

. « e y , v w7 I3 . I3 W ’ 4 5
individudlniho Zivota z pfimého vlivu ndboZenstvi a cirkve.

1 .
Srov. KLIMES, Lumir. Slovnik cizich slov. 6., pteprac. a dopl. vyd. Praha: Statni pedagogické
nakladatelstvi, 2002. ISBN 80-723-5023-4, str. 693
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Nové universum: vSeobecna encyklopedie A-Z. 1. vyd. V Praze: Knizni klub, 2003. ISBN 80-242-1069-
X, str. 990

3PAVLINCOVA, Helena. A KOL. Slovnik: judaismus, krestanstvi, islam. 1. vyd. Praha: Mlada fronta,
1994. ISBN 80-204-0440-6, str 285
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Dalsi, velice zajimavy vyklad tohoto pojmu obsahuje Filosoficky slovnik. Tento vyklad,
zni takto: ,, V obecném nabozensko-filosofickém, teologickém a sociologickéem smyslu se tyka

sociokulturnich procesu zesvétsteni, to znamena vymanéni spolecnosti z cirkevné nabozZenskych

6
vazeb vseho druhu. Dale podle tohoto slovniku je pojem sekularizace plivodnim terminem
kanovnického prava, jez oznacoval propusténi knéze. Za dob reformace, kdy byl tento pojem

pouzivan v souvislosti s absolutismem josefinského typu a znamenal vyvlastnéni nebo

. W 14 /4 ’ /4 7 W w7 . wr r ’ M
zabaveni cirkevniho majetku a pfevedeni pod statni spravu. VéEtsi vliv zacina mit sekularizace
na konci 19. stoleti. V tomto obdobi se stava z ptivodni, uzce socialné politické tendence,
orientované napiiklad na odstranéni ptevahy cirkevniho Skolstvi, Siroce koncipovany proces

emancipace mysleni a spolecenského jednani od podfizenosti cirkevnim kodifikovanym
priori‘[élm.8 D¢&jiny nabozenstvi a sociologie ndbozenstvi povazuji za pri¢inu sekularizace
nepfizpusobivost cirkve moderni spolecnosti a modernimu myéleni.9 V obdobi po druhé
svétové valce, lze povazovat sekularizaci za jeden znejdulezitéjSich znakli moderny.
V soucasné dob¢ je sekularizace na ustupu a to ne proto, Ze by se spole¢nost navracela
k tradi¢nimu nabozZenstvi, ale proto, ze v soucasnosti vznikaji nova nabozenska hnuti a nova

L. 10
religiozita.

Treti a pomémé zajimavé vysvétleni pojmu sekularizace se nachazi v Sociologickém

slovniku. Zni takto: ,, Sekularizace je proces postupné ztraty vyznamu nabozenského

1 . . .
presvédceni, praktik a instituci v moderni spolecnosti.”“ Hlavnimi znaky sekularizace jsou
podle sociologické definice ztrata respektu k ndboZenskym autoritdm, sniZujici se ucast

véficich na bohosluzbach, neochota finanén€ podporovat cirkevni spolecenstvi a

M W r w“erer r r w 4 12 . W
nejednoznacnd ochota pifijimat ortodoxni naboZenstvi. Sekularizace byla spusténa zrodem

6

BLECHA, Ivan. A KOL. Filosoficky slovnik. 1. vyd. Olomouc: Fin, 1995. ISBN 80-718-2014-8, str.
367
7

Srov. Tamtéz
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Tamtéz
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Tamtéz
1

JANDOUREK, Jan. Sociologicky slovnik. 2. vyd. Praha: Portal, 2007. ISBN 978-80-7367-269-0, str.

213
12
Srov. Tamtéz



. . N 13 . T s
moderni pramyslové spolecnosti a rozvojem védy.  Tento rozvoj nabizi jiny, alternativni
vyklad vzniku svéta, nez je ten nabozensky. S nastupem sekularizace z rodin prakticky zmizi

pfedavani ndbozenské tradice.

1.2 Historicky vyvoj pojmu sekularizace

Jiz od samotného vzniku sociologie jako védecké discipliny, se sociologové zabyvali
nabozenskou problematikou (Emile Durkheim, Georg Simmel, Max Weber, Ernst Troeltsch).

Nabozenstvi bylo jednou z hlavnich slozek béhem pierodu tradi¢ni spolecnosti na spole¢nost

14
moderni.  V pribéhu 1. poloviny 20. stoleti doSlo ke vzniku sociologie nabozenstvi,

naboZzenska problematika tak piestala byt soucésti obecné sociologie.

Tento pojem nevynalezla aZz sociologie ndbozZenstvi, ale jeho historie sahd do mnohem
star$i doby, a pokud mluvime o jeho adjektivu, dojdeme az do doby piedkiestanského Rima.
Ale vyznamy téchto pojmi pted ptichodem a po ptichodu sociologie nabozenstvi nejsou zcela

totozné.

,,Sociologicky pojem sekularizace se inspiroval terminologii uzZivanou krestanskymi
teology ci krestanskou teologii ovlivnénymi autory. V pripade teologického uziti tohoto pojmu
pak lze (byt' s ohledem na vétsi casovou odlehlost ne tak diirazné) prokazat souvislost
S fungovanim terminu seaculum ve starorimském kulturnim kontextu. Jeho presny piivodni

vyznam neni znam. Ma se za to, Ze na pocdtku toto slovo neslo vyznam ,,dlouhy casovy usek*,

15 . o vid
ale téz ,,doba*“, , duch doby“ Ci ,,generace”.” Az kiestanstvi pfineslo dilezit¢ zmény pro

chépani a uzivani tohoto pojmu. Pojem sekularizace byl poté spojovan s pozemskym svétem,

. Vv w7 wr v 16 4 . r r
ktery ptipoustél pfitomnost hiichu a moznost zavrhnout Boha. Svaty Augustin se diky svému

13
Srov. JANDOUREK, Jan. Sociologicky slovnik. 2. vyd. Praha: Portal, 2007. ISBN 978-80-7367-269-
(1)21 str. 213

Srov. VIDO, Roman. Konec velkého vypravéni?: Sekularizace v sociologické perspektivé. 1. vyd.
Brno: Centrum pro studium demokracie a kultury, 2011. Sociologicka fada, sv. 11. ISBN 978-80-7325-
266-3, str. 13-14

15
VIDO, Roman. Konec velkého vyprdveni?: Sekularizace v sociologické perspektivé. 1. vyd. Brno:
Centrum pro studium demokracie a kultury, 2011. Sociologicka fada, sv. 11. ISBN 978-80-7325-266-3,

str. 15,-16
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spisu O obci bozi (De civitate Dei) zaslouzil o to, aby slovo sekularizace bylo chépéano jinak

nez v dob¢ predkiestanskeé.

., Liibbe charakterizuje moderni dejiny pojmu sekularizace jako cestu, jez zapocala

v politicko-prdavnim diskurzu a pres rovinu (politickou) ideologickou a filozofickou (filosofie
17
dejin) vyustila az do terminologie socidlnich ved.

V zapadni Evropé se slovo sekularizace objevuje ve Francii v 2. poloviné 16. stoleti a jeho
vyznam je — prevod cirkevniho majetku na majetek svétsky. Tento pojem nebo spiSe toto slovo

je nutné spojovat s nabozenskymi valkami, kterym predchazelo evropské reformacni hnuti.

Jednani o konci Tticetileté valky (1646) v némeckém Miinsteru je povazovano za prvni
oficialni historicky vyskyt pojmu sekularizace v némeckém jazyce. Tim, kdo pouzil pojem
»sekularizovat®, byl Jindfich II. Orleansky, vévoda z Longueville, zastupce Francie. Tento
pojem byl pouzit pii feSeni otdzky souvisejici s katolickym majetkem v protestantskych
zemich. Termin ,,sekuldrni® patfil podle Tschannena do cirkevniho slovniku, v némz mél
vyznam jako ,,svétskost®, ktera nebyla v rozporu s duchovni strankou. To znamena, ze pojem
»sekularni mize slouzit k cirkevnim ucelim a byt tak stvrzen duchovné. V tomto pfipadé
pojem sekularizace pomohl usnadnit pochopeni premény duchovniho majetku na majetek
svétsky. Pfeména nebyla chapana jako odcizeni majetku, nybrz byla chapana jako moznost

uziti tohoto majetku pro jiné ucely.

Diky takto vyloZenému vyznamu pojmu sekularizace doslo k roz$ifeni vyznamového pole

tohoto pojmu. Pfed tim se tento pojem vyskytoval jen ve dvou kontextech: ,pri prevodu

¢

financnich prostredkii z klastera na ,, sekuldrni“ instituci a odchodu reholnika z klastera. *
Také je mozné nahlizet na sekularizaci ze dvou stran. Z jedné strany je sekularizace
chépana jako pfirozeny d¢€j patiici ke kiestanstvi a z druhé strany je mozné sekularizaci brat

jako ustup nabozenstvi ze spole¢nosti.

17

VIDO, Roman. Konec velkého vypraveni?: Sekularizace v sociologické perspektive. 1. vyd. Brno:
Centrum pro studium demokracie a kultury, 2011. Sociologicka rada, sv. 11. ISBN 978-80-7325-266-3,
str. 16

18

VIDO, Roman. Konec velkého vypraveni?: Sekularizace v sociologické perspektivé. 1. vyd. Brno:
Centrum pro studium demokracie a kultury, 2011. Sociologicka rada, sv. 11. ISBN 978-80-7325-266-3,
str. 18
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sekularizace liSily. Béhem 17. a 18. stoleti v Némecku se tento pojem vyskytoval pfedevsim u

protestantskych autord, tedy v jejich pojednani, a to ve smyslu zmifiovaném jiz u Vestfalského

19 . . e y . , . :
miru. Zde se pojem sekularizace vysvétluje jako prechod cirkevniho majetku z rukou cirkve
do rukou svétskych panovniki, coz ze strany katolické cirkve vyvola vinu negativniho vnimani
tohoto pojmu. Cirkev za timto pfevodem majetku vidéla neopravnéné pouziti politické moci

proti ni. Na zékladé politizace pojmu sekularizace ve spojeni se sekularismem vznikla politicka

. . I3 . 7w 3 . . . r 7 W 20
ideologie, ktera usilovala o sniZeni vlivu moci katolické cirkve na spolecnost.

, V anglickem prostredi se termin ,,sekularizace* poprvée ve verejném diskurzu objevil
nejspise u historika Williama E. H. Leckyho v roce 18635, ktery jej ve své praci o déjinach

racionalismu v Evropé pouzil ve vztahu ,,vseobecné sekularizaci evropského ducha*, zejména

pak ,,sekularizaci politiky“.21 Podle Leckyho byly jadrem sekularizace statni zajmy, kvuli
kterym méla byt vyvolana tendence potlacovat nabozenské ohledy a tim narusit vztahy mezi
jednotlivymi staty a tak usnadnit rozhodnuti o vstupu do véalky. V 19. stoleti, pfesnéji v roce
1866, vznikla v Anglii Narodni sekularni spole¢nost, pfi jejimz vzniku sehral velkou roli
sekularismus a volnomyslenkatské hnuti. Programem hnuti Narodni sekularni spolecnosti byla

tzv., prakticka filosofie, jejimz zameérem bylo vykladat a organizovat Zivot bez pomoci

22
nadprirozena. “

Roku 1892 byla v Némecku ztizena Némecka spolecnost pro etickou kulturu, ktera byla
velice podobna anglickému hnuti. Cilem tohoto hnuti bylo prosazovat technicky positivismus
jako nepolitickou moznost k nacionalismu a marxismu. Pro toto hnuti bylo dilezité vypracovat

eticky systém, ktery by se zakladal na praktickych podminkéach spolecenské existence, a ktery

by nebyl zavisly na nabozenskych pfedpokladech.23 Predstavitelé¢ tohoto némeckého hnuti

19

Srov. VIDO, Roman. Konec velkého vypravéni?: Sekularizace v sociologické perspektivé. 1. vyd.
Brno: Centrum pro studium demokracie a kultury, 2011. Sociologicka fada, sv. 11. ISBN 978-80-7325-
556-3, str. 15-22

Tamtéz
21

VIDO, Roman. Konec velkého vyprdavéni?: Sekularizace v sociologické perspektivé. 1. vyd. Brno:
Centrum pro studium demokracie a kultury, 2011. Sociologicka fada, sv. 11. ISBN 978-80-7325-266-3,
str. 18
22

Srov. Tamtéz: str. 15-22
23

TamtéZ
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pouzivali termin sekularizace velice ziidka a celkové béhem celého 19. stoleti byl pojem
sekularizace nahrazen jinymi pojmy (Verweltlichung-zesvétsténi, Vertzeilichung-z€asnéni).

V této dobé jiz existoval moderni vyznam nebo spiSe moderni idea pojmu sekularizace.

Na konci 19. a na pocatku 20. (v tomto obdobi je sociologie zavedena jako samostatna

veédni disciplina) zacinaji sociologové teoretizovat o sekularizaci. Béhem tohoto obdobi se

M r /4 W w . W 4 24
sekularizace stava védeckou ¢i kulturné-filosofickou kategorii.

,,Nové deskriptivni (a hodnotové neutralnéjsi) uziti pojmu ,,sekularizace “Ize zaznamenat
S nastupem prvni generace nemeckych sociologii, jakymi byli Max Weber, Werner Sombart ¢i
Ernst Troeltsch (Shiner 1967, Bremmer 2008). Je ovsem tieba hned dodat, Ze tento koncept
V jejich teoriich nezaujimal nijak ustiedni postaveni. Bremmer (2008) jeho rostouci vyskyt
V némeckém intelektudlnim prostredi pripisuje pritomnosti protestantské tradice, ktera svou
tendenci k sebe-kritice a sebe-reflexivite (v porovnani s tradici katolickou) poskytla diskuzim o
sekularizaci a osudum nabozenstvi v nastupujici modernité vyrazny impuls. Vedle ni se na této
intelektualni reflexi nabozenského vyvoje nepochybné podilely i empiricky dolozitelné procesy
citeného oslabovani viivu kiestanstvi a krestanskych cirkvi v Néemecku 2. poloviny 19.

«

stoleti.

1.3 Tri aspekty sekularizace

. /4 ~ 14 4 o 4 . . . 26
José¢ Casanova (sociolog nébozZenstvi) se zabyval riznymi podobami sekularizace.

., Americky védec tvrdi, Ze to, co obvykle vystupuje jako jedna kompaktni teorie sekularizace,
sestava ve skutecnosti ze tri zcela rozdilnych skutecnosti. Pod pojmem sekularizace se za prvé
rozumi oddeéleni a emancipace sveétské oblasti od nabozenskych narizeni a norem, za druhé

upadek ndbozenského presvédceni a nadboZenskych forem chovani a za treti vytlaceni

2

Srov. VIDO, Roman. Konec velkého vypravéni?: Sekularizace v sociologické perspektivé. 1. vyd. Brno:
Centrum pro studium demokracie a kultury, 2011. Sociologicka rada, sv. 11. ISBN 978-80-7325-266-3,
str. 15-22
25

VIDO, Roman. Konec velkého vyprdavéni?: Sekularizace v sociologické perspektivé. 1. vyd. Brno:
Centrum pro studium demokracie a kultury, 2011. Sociologicka fada, sv. 11. ISBN 978-80-7325-266-3,
ggr. 25

Srov. HANUS, Jifi. Tradice ceského katolicismu ve 20. stoleti. 1. vyd. Brno: Centrum pro studium
demokracie a kultury, 2005. D¢&jiny a kultura, sv 2. ISBN 80-7325-036-5, str. 27
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nabozenstvi do sféry soukromi.

I3

V Evropé tyto ti1 aspekty vystupovaly spolecné, byly spjaty

nejen strukturalné, ale 1 historicky.

1)

2)

3)

1.4

Odd¢leni a emancipace od nabozZenskych natizeni a norem (vydéleni sféry svétské a
jeji emancipace z kontroly ndbozenskych instituci a norem) — Tento aspekt je bézny

a typick}'/ ve vSech modernich spoleénostech. Lze jej pokladat za jeden

vvvvvv

Upadek nabozenského presvédceni a nabozenskych forem chovani — Podle Josého
Casanovi neni nutné Ustup od nabozenského piesvédceni a od nabozenské praxe

strukturdlnim znakem moderny.

Vytlaceni nébozenstvi do sféry soukromi (privatizace naboZenstvi nutné
neptedstavuje strukturalni tendenci moderny) — Privatizace nabozenstvi nutné

nepiedstavuje strukturdlni vyvojovy trend moderny.

Proces sekularizace (etapy sekularizace)

Francouzsky historik René Rémond d¢€li proces sekularizace na dvé faze vyvoje: Nejprve

na fazi odluky cirkve od statu a poté odd€leni nabozenstvi a spole¢nosti. Tento proces v Evropé

vzdy trval vice neZ sto let. Nckteré evropské staty podle Rémonda pieskakovaly nekteré faze

. 28
sekularizace.

Nejen, ze René Rémond d€li proces sekularizace na dvé etapy, ale 1 podrobné popisuje a

sleduje podrobnéjsi vyvoj riznych etap sekularizace.

1)

Odstranéni nabozenské diskriminace a zavedeni pro svobodu vyznani — Je to
liberalni vyvoj. Béhem této sekularizacni fadze byly ze zakonl a piedpist veskeré
projevy diskriminace jinych ndbozenskych skupin. Nabozenstvi se stalo svobodnou

a osobni volbou jednotlivce, a proto se smi tykat pouze jeho svédomi a nesmi

29
podléhat kontrole spolecnosti. Ve vychodni a v zdpadni Evropé probihala tato

27 y .
HANUS, Jiti. Tradice ¢eského katolicismu ve 20. stoleti. 1. vyd. Brno: Centrum pro studium
demokrac1e a kultury, 2005. Dé¢jiny a kultura, sv 2. ISBN 80-7325-036-5, str. 27

29
Tamtéz

Srov Tamtéz: str. 31- 36
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faze sekularizace, co se Casovosti tyce, odlisné. Na zdpadé Evropy probihal vyvoj
této faze podstatn¢ krats$i dobu nez na vychodé Evropy (Némecko 1848, Prusko
1850, Rakousko 1867). Po roce 1848 v Némecku projednaval frankfurtsky
parlament moznost nabozenské svobody (snazili se skoncovat s rezimem statnich
cirkvi). Evangelické cirkvi v Prusku bylo dovoleno v roce 1850 fidit své interni

zalezitosti. V Rakousku roku 1867 liberalové prosadili svobodu vyznani.

2) Dezetablovani statni cirkve (rozliSovani mezi ndbozenstvim a spolec¢nosti, odd€leni
nabozenskych aktli, spojenych s pfijimanim svatosti, od akti ufednich, které
zaznamenavaly vyznamné okamziky lidského Zivota) — René Rémond zduraziiuje

to, ze je potieba ziidit matriky, které budou oddélené od registrii udélovani svatosti.

Toto piispélo k oddéleni ob&anskych tikonii od sva’ttosti.30 Naptiklad ve Francii bylo
obcanskym zékonikem stanoveno to, ze nejprve musi byt nastavajici manzelsky par
oddén na radnici a pot¢ muze byt oddan v kostele. Knézim a pastorim bylo
zakazano vykondvat cirkevni svatebni obfad, pokud mu neptedchazel obtad civilni.
Pokud by byl tento dodnes ve Francii platny zakon knézimi nebo pastory porusen,

byli by potrestani trestem odnéti svobody.

3) Proces odluky a laicizace (rozliSeni sfér soukromé a vetejné) — Tento proces je
dasledkem liberalni filosofie. ,, Stat mad byt podle liberalniho mysleni neutralni a
nabozZenstvi uz nemd zasahovat do verejné sféry. Napriklad Francie v roce 1905 —
nabozenstvi bylo povazovino za protivnika, kterého je treba poprit. ot Podle
Rémonda je dilezit¢ si vSimat rozdilu mezi zemémi, kde pifevazna vétSina
obyvatelstva patii mezi katoliky a mezi zemémi, kde vétSina obyvatelstva patii
mezi protestanty. Protestanti se 1épe smifovali s nastavajici moderni dobou.32

,Podle R. Rémonda byla na pocatku 20. stoleti tvarnost vztahi mezi naboZenstvim a

spolecnosti velmi ruznoroda: od nejuzsi symbiozy v Rusku az po nejradikalnéjsi odluku

V republikanské Francii. Jeden princip hlasal podrizenost vSech spolecenskych aktivit, druhy se

30 5 )
Srov. HANUS, Jiti. Tradice ceského katolicismu ve 20. stoleti. 1. vyd. Brno: Centrum pro studium

demokra01e a kultury, 2005. Déjiny a kultura, sv 2. ISBN 80-7325-036-5, str. 31 -36

HANUS Jiti. Tradice ceského katolicismu ve 20. stoleti. 1. vyd. Brno: Centrum pro studium
gemokraue a kultury, 2005. D¢&jiny a kultura, sv 2. ISBN 80-7325-036-5, str. 33

Srov. Tamtéz
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snazil o to, aby stat a spolecnost byly osvobozeny od nabozenské viry. Zacaly se ménit nejen

instituce, ale téz chovani jednotlivcii. Od cirkevniho prava byly odriznuty matriky, verejné

33
skolstvi, obcanstvi a nékde také pravni rezim manzelstvi a rodiny. *

33 N
HANUS, Jifi. Tradice ceského katolicismu ve 20. stoleti. 1. vyd. Brno: Centrum pro studium
demokracie a kultury, 2005. D¢&jiny a kultura, sv 2. ISBN 80-7325-036-5, str. 33.
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2 Prakticky vyzkum: Sekularizace HolaSovic

vybrat vhodné respondenty pro rozhovory, na nichz je vyzkum postaven.

2.1 Historie HolaSovic

Prvni pisemnd zminka o HolaSovicich pochazi z 13. stoleti, kdy listinou ze dne 3. ¢ervence
roku 1292 kral Véaclav II. daruje HolaSovice spolu s dal$imi vesnicemi VysSebrodskému

klasteru, jako kompenzaci za pozemky, které muselo cisterciacké opatstvi ve Vys§im Brodé

. <] r v w 34
vratit potomktim Svatomira z Ném¢ic.

V letech 1520 a 1521 postihla Holasovice morova rana, diky niz vymifelo témér celé
obyvatelstvo. Podle povésti o0 moru v HolaSovicich, méli tuto ¢ernou nemoc ptezit pouze dva
lidé, sluzka a ¢eledin. Kviili morové ran¢ doslo k obméné obyvatelstva. V té dobé HolaSovice
osidlili obyvatelé vesnic patiicich pod cistercidcké opatstvi ve Vyssim Brodé¢, a také obyvatelé
¢esko-némeckého pohrani(“:i.35
Od 13 stoleti az do roku 1784 patiily HolaSovice do obvodu fimskokatolické strycické

.36 . : o s ur
farnosti , poté byly ptidéleny pod ¢akovskou farnost, pod kterou i pfes mensi prestavku patii

dodnes.37 V dobé druhé svétové valky patfila vesnice HolaSovice pod strycickou farnost.
K prefafeni doSlo, protoZze HolaSovice byly némeckou vesnici, a proto také patfily pod
némeckou farnost. Proto také v Cakovskych matri¢nich knihdch nejsou z tohoto obdobi
uvedeny zadné zaznamy, tykajici se kitt, svateb a pohibi.

Holasovice az do 19. stoleti byly souc¢asti vySebrodského klaSterniho panstvi. Od roku
1850 az do roku 1964 byly Holasovice osadou patfici pod obec Zaboii. Pii poslednim sc¢itani

lidu rakousko — uherské monarchie vroce 1910 se vSichni obyvatelé Holasovic hlasili

34
Srov. KOLDA, Vlastimil. HolaSovice: rural barogque. 1st ed. Jankov: Jankov municipality office,
%999. ISBN 80-238-4077-0, str. 28- 90
5

Tamtéz
Strycicka farnost patfila do okruhu ptisobnosti Vysebrodského klastera.

Tamtéz
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k némecké nairodnosti.38 Holasovické déti, jak cCeské, tak némecké narodnosti navstévovaly
némeckou Skolu v Lipanovicich. Az vroce 1921 bylo zfizeni Ceské Skoly v HolaSovicich
ufedné povoleno, ale Skola zahgjila svou Cinnost az po Ctyfech letech, kdy byly konecné
nalezeny vhodné prostory pro vyuku. Tyto prostory byly zatim provizorni. V roce 1928 byla

dostavéna $kolni budova, kam se 8kola piestéhovala z provizornich prostor. Skola

39
vV Holasovicich fungovala az do roku 1965, kdy byla skola zrusena.

V zati roku 1938 byly smazany hranice na Sumavé. Némecké hranice byly posunuty do
¢eského vnitrozemi. Holasovice, jakozto némecka vesnice patiici pod katastr obce Zabofi, byly
pfipojeny k fiSskému tizemi. Ptipojeni Holasovic k fisskému uzemi mélo za disledek odchod
Ceského obyvatelstva do vnitrozemi. Z budovy ceské Skoly se stala sluzebna némecké
pohrani¢ni straze a v nedalekych Lipanovicich sidlilo némecké (:etnic‘[vo.40

Po skonceni druhé svétové valky se vyrazné zménilo slozeni holasovického obyvatelstva.

Odsun némeckého obyvatelstva zacal v HolaSovicich v lednu roku 1946 a se tykal vétsiny

Obyvatel.41 Tento proces vedl k t¢émé&f aplnému vylidnéni. Do prazdnych staveni se pozvolna
zacali st€hovat obyvatelé z okolnich vesnic, jejichZ potomci v HolaSovicich ziji dodnes.

Od roku 1949 az do roku 1964 patfila obec Holasovice pod obec Zaboti. V roce 1964 byly
Holasovice ptifazeny spolu s dalSimi vesnicemi k obci Jankov. HolaSovice jako jediné patii
k Jankovu az dodnes. V roce 1998 byly HolaSovice zapsany na Seznam svétového dédictvi

UNESCO. V soucasné dobé¢ zije v Holasovicich 140 obyvatel.

2.2 Rozhovory

Cilem rozhovora je nastinit sekularizaci venkova. Respondenti byli vybirani podle véku a
podle schopnosti a ochoty odpovidat na mnou poloZené otazky. Rozhovory jsou doslovné

zaznamy.

38
Srov. KOLDA, Vlastimil. Holasovice: rural baroque. 1st ed. Jankov: Jankov municipality office,
%399. ISBN 80-238-4077-0, str. 28- 90

Tamtéz
40

Tamtéz
41

Tamtéz
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RiiZena Bauerova rozena Zizalova, 65 let (vyznani Fimsko-katolické)

V listopadu roku 1945 se jeji rodice prestehovali do Holasovic, kde si koupili posledni
volny statek, ktery zde zbyl po odsunu sudetskych Némct do Némecka. Rodina se do

Holasovic prestéhovala se dvéma détmi z nedalekych Kienovic a dva roky na to se narodila

. v r LV 42
pani Bauerova, jako treti dité.

,Prvni stupent zakladni Skoly jsem absolvovala v pétileté jednotiidce v Holasovicich, kde

jsem také kazdy tyden chodila na nabozenstvi, protoze si to piala moje babi¢ka. Pamatuji si,

jak jsme pied hodinou naboZenstvi chodili panu farafi naproti na pil cesty k Cakovu. . Na
naboZenstvi v té dobé chodil témér kazdy, jen par déti ze siln€ pro komunisticky zalozenych
rodin na néj nechodilo. J4 i moji sourozenci jsme museli kaZdou nedéli chodit do kostela a o
kazdych Velikonocich jsme museli chodit ke zpovédi. Mse zacinala vzdy v 7:45. Jen kdyz
bylo opravdu, ale opravdu Spatné pocasi, tak ndm babicka dovolila zistat doma, ale to se

Castokrat nestavalo.

Ja i moji sourozenci jsme byli u prvniho p¥ijimani, ale biFmovani nejsme, protoze to

Vv té dob¢ bylo né&jak zakézano.

Poté co jsem postoupila na druhy stupen, musela jsem ptejit do 6 km vzdalené zakladni
Skoly ve Stry¢icich (v té dobé vSechny déti z Holasovic chodily do Stry¢ic). Na této Skole jsem
uZ na naboZenstvi nechodila, ale stile jsem pravidelné kaZzdou nedéli navstévovala kostel

v Cakove.

Pamatuji si, ze aZ do roku 1961, kdy jsem byla v devaté tfidé, jsme jezdili do Skoly
prevazné na kole a v zim¢ jsme chodili péSky. V roce 1961 zacal jezdit do Holasovic autobus.
Kdyz jsem s celkem dobrymi znamkami dokoncila devatou tfidu, tak jsem Sla pracovat. Pan
fiditel ze StryCic premlouval mne 1 mé rodice, abych se §la alespoil vyucit, ale ja jsem nechtéla,
protoze muj bratr byl uz v t¢ dobé na studiich a moji rodi¢e by si nemohli dovolit podporovat

mne pii dalsi studiu. Ma sestra jiz dva roky pracovala v druzstvu.

42

Kfenovice se nachazi cca 8 km od Ceskych Budgjovic a 8 km od Holasovic.
43

Cakov, vesnice, ktera se nachazi 12 km zapadné od Ceskych Budgjovic a 4 km od Holagovic. V této
vesnici se nachazi kostel svatého Linharta, ke kterému patii fara. D¥ive byla farnost v Cakové
samostatnou farnosti, ale dnes jiz patii pod farnost v obci Dubné. Cakovsky kostel diive i dnes navitévuji
1idé z Holagovic, Jankova a Cakova.
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Prvni druzstvo v HolaSovicich vzniklo v roce 1948, ale to se brzy po zaloZeni rozpadlo.
Poté si jel kazdy statek, jak fikala moje maminka, ,,na soukromno®. V roce 1957 vzniklo
druzstvo znovu a uz natrvalo. Moji rodi¢e museli také vstoupit do druzstva, aby mohl ma;j bratr

nastoupit na tehdy Jedenactiletou stfedni Skolu, kterou uspésné zakoncil maturitou a dostal se

do Prahy na Vysokou skolu chemicko-technickou.44 Bratr na této vysoké Skole nesetrval
dlouho. Po tfech mésicich si ho k sobé zavolal dékan a fekl mu, ze je ze Skoly vyloucen
z politickych diivodi, na zakladé dopisu, ktery do $koly poslala holasovicka organizace KSC.
Za vSe mohlo to, ze milj otec nebyl v HolaSovicich pfili§ oblibeny a to proto, Ze nebyl
sympatizantem tehdejSiho rezimu. Pamatuji si, ze otec poslouchal radio Svobodnd Evropa.
Jesté tentyz rok co byl bratr z VSCHT vylougen, byl pfijat na dvouletou nastavbu Zemédélsko-
technické $koly v Tabote, diky otcovym kamaradam ,,z vojny*. Po dokonceni ZTS se opét jen
diky otcovym kamaradiim dostal na Zemédélskou fakultu dnesni Jihoceské university, kde mu

bylo kone¢né umoznéno odpromovat.

V roce 1962 jsem nastoupila do prace v druzstvu, zpocatku byl milj mésicni plat 160 Kcs a
poté co jsem se vdala a méla jsem prvni dit€ vzrostl az na 360 K¢s. S nastupem do prace mi uz
nezbyl ¢as a ani chut’ chodit do kostela. Ostatné, tak tomu bylo u vétSiny mych vrstevnic.

v

pifesné si pamatuji ten den, kdy k nam Rusové vpadli. V ten den mne vezla sanitka z porodnice
domil s mym druhym ditétem, jeli jsme kolem leti§t¢ u Plané a vSude staly tanky, méla jsem
velky strach. Po roce 1968 bylo vSe uplné jinak, nikdo nikomu nevéfil a vSichni méli strach.

Pak pfiSel rok 1989 a pad zelezné opony.

Myslim si, ze dne$ni doba je pfili$ hektickd a takova vice uspéchand oproti té minulé¢. Co
se tyCe cirkve a naboZenstvi, myslim si, Ze dnes se lidé opét vraceji do kostelt i ja jsem po
smrti mé maminky v roce 2004 zacala opét pravidelné kostel navStévovat. Jeste také jsem
chtéla dodat, ze do kosteli chodi i lidé, ktei'i za mého mladi do kostela nechodili. Zi'ejmé je

k viie pFivedla néjaka Spatna Zivotni zkuSenost.

Jinak si myslim, Ze se HolaSovice zménily hlavné vizudlné. Jinak si myslim, Ze se celkem
nic nezménilo a nezménila se ani povaha lidi. Lidé si zavidéli za reZzimu a zavidi si dodnes i po

jeho skonceni.

4 y y
Diive Jedenactileta stfedni $kola a dnes je to gymnazium v Ceské ulici v Ceskych Budéjovicich
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Jesté¢ bych chtéla dodat, ze mam tFi déti, které jsou pokriténé, ale nikdy jsme je

S manZelem cestou viry nevedli.*

Blazena Anderlova rozena BrozZova 82 (vyznani rimsko-katolické)

Narodila se v Zabovieskach. V roce 1935 se ona spolu srodi¢i a se tiemi sestrami
prestéhovali do Kfenovic a po druhé svétové valce se celd rodina prestehovala do Dobsic.

V roce 1950 se vdala a odstéhovala se za manzelem do HolaSovic.

,Jediné co si pamatuji z doby, kdy jsme bydleli v Zabovieskach je, to Ze jsem s tetou
chodila past kravy. Kdyz mi byly ¢tyfi roky, tak babicka s dédou koupili staveni
v Kfenovicich, kam jsme se s celou rodinou piestéhovali. Povinnou Skolni dochdzku jsem
plnila ja a mé sestry v Dubném.45 Ve skole jsem chodila na naboZenstvi, ale nevyucoval nas
naboZenstvi knéz, ale nase pani ucitelka. KdyZ zacala vélka, tak ndm Skolu zabrali Némci a
my, jako Ceské déti jsme do ni chodit nesmély. NaSe jednotiidka byla ptestéhovana do
hospody, kde probihalo vyucovani pro ceské déti. V tomto obdobi hodiny nébozenstvi,
vystfidaly hodiny némciny. V Dubném na navsi bydlela zidovska rodina, kterd zde méla malé
papirnictvi. Kdyz zacala valka, tak se otec té rodiny podfezal a pozd¢ji byla matka s détmi

odvezena do koncentraniho tdbora, odkud se uz nevratily. Jejich diim byl zboten.

Ja 1 mé sestry jsme pokitény, byly jsme i u prvniho pfijimani, ale bifmovana je jen ma
nejstarsi sestra. Nikdy mne nikdo nemusel nutit chodit do kostela, chodila jsem tam, protoze
jsem chtéla. Kdyz byla v 1ét¢ boutka, pamatuji si, Ze jsme se s babickou modlily, aby nas
ochranil andél strazny od zlého, dnes uz to nedélam. V té dob¢ se néktefi moji kamaradi, spiSe
tedy jejich rodiny, modlily doma u jidla, to uz se v dne$ni dob¢ nevidi. Ja jsem se modlila a

dodnes modlim jen u $tédrovecerni veceie. Vedla jsem k tomu i mé tii déti.

O Velikonocich jsme chodili ke zpovédi a svymi détskymi hichy jsem ¢asto popsala cely

papir. Dnes chodim ke zpovédi dvakrat az tFikrat rocné.

Jako déti jsme v patek nejedly maso, protoze si to prala babicka, ale poté co jsem se vdala

a m¢la jsem déti, jsem S tim piestala.

45 x
Dubné — vesnice, ktera lezi zhruba 10 km od Ceskych Budéjovic
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S manzelem jsme méli svatbu nejprve na uradé a poté v kostele. Nase déti jsou
pokiténé a byly i u prvniho pfijimani. Prvni dvé déti (syn a dcera) chodily ve skole ve
Strycicich na nabozZenstvi, ale nejmladsi, tedy tieti dcera, uz na ndbozenstvi nechodila, protoze
to bylo po roce 1968 a ve Skole bylo nabozenstvi jako pfedmét zruSeno. Nejmladsi dcera

chodila jen na ponauceni, aby mohla jit k prvnimu pfijimani.

Kdyz jsem se vdala, prestala jsem pravidelné chodit do kostela. Neméla jsem na to ¢as
a ani mé déti a manZel do kostela nechodili. Museli jsme s manzelem chodit i vV nedéli do
prace a Casto jsme sebou brali 1 déti, aby ndm pomohly. Pracovali jsme oba v zemédélském

druzstvu (JZD).

Zapomnéla jsem zminit, Ze jsem s détmi chodila na slavnost BoZiho Téla (slavnost T¢la a
Krve Pang). Tato slavnost se odehravala na navsi v Cakové, kde je kostel svatého Linharta.
Kolem kostela na navsi byly ctyti kapli¢ky. V privodu jsme vychazeli z kostela, pan faraf nesl
svatost oltaini a u kazdé z téch ctyt kapli¢ek se nas privod zastavil a my jsme se pomodlili.
Déti mély malé koSicky, do nichz natrhaly okvétni listky rGznych kvétin a ty pak u kazdé
kaplicky pohazely.

M¢ dvé starSi déti mély svatbu nejprve civilni a poté v kostele. Nejmladsi dcera se
vdavala jen na aradé, protoze je jeji manzel nevéfici a diky tomu nejsou ani jejich déti, tedy

ma vnoucata, pokiténa. Jinak jsou vS§echna ma vnoucata a pravnoucata pokrténa.

Jak, jiz jsem zde tekla, kdyz jsem chodila do prace, tak jsem neméla ¢as na to, abych
chodila do kostela, ale ted’ kdyz uz jsem pies dvacet let v dichodu, chodim do kostela

pravidelné na kaZdou msi, nejen na tu nedélni.

Kdyz mi zemftel manzel, tak si pfal mit cirkevni pohieb. Rekla bych, Ze se v dnesni dobé
nekonaji cirkevni pohiby. Spoustu lidi, kdyz zemfe, tak maji civilni pohieb v krematoriu a pak
je za né tieba v kostele odslouZena mSe. A tak ja to nechci, pfeji si, aby za mnou pied smrti

prisel pan faraf a ja se mu mohla vyzpovidat. A pieji si mit pohieb v kostele.*

Kvétoslava Bohmova rozena BroZova, 84 let (vyznani Fimsko-katolické)
Narodila se v Zabovieskach, kdyz ji byly tii roky, prestéhovala se s rodi¢i a sestrou do
Dubného a po viélce se opét cela rodina prestehovala a to do Dobsic, kde zila pouze 3 roky a

poté se odsté¢hovala s manzelem do HolaSovic.
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,Povinnou Skolni dochazku jsem absolvovala v Dubném, kde jsem chodila i na hodiny
nabozZenstvi. Moji rodi¢e do kostela nechodili, ti se starali o hospodaistvi. Do kostela jsem

chodila s babi¢kou.

Pamatuji si, ze jsem chodila s babi¢kou rano do kostela na roraty. Dale jsem chodila
pravidelné na nedélni msi. Babicka m¢ nemusela nutit chodit do kostela, chodila jsem sama.
V roce 1938 jsem byla u prvniho svatého p¥ijimani, méla jsem na sob¢ bile Saty, které mi
usila babicka a za kmotficku pFi biFmovani mi $la moje teta.

V Kfenovicich a Dubném jsme chodily pfed Velikonoci se vSemi dévCaty se smrti.
Vyhanély jsme zimu a koledovaly jsme. Kdyz jsme dokoledovaly, tak jsme smrt nejprve

ukamenovaly a pak jsme ji i spalily, aby uz pfislo jaro.

Ucila jsem se nedaleko Zlina pro Batovy zévody, ale bohuzel jsem tuto $kolu nedokoncila,

protoze Némci nas zacali bombardovat, a tak jsem utekla zpét za rodinou do Dubného.

Kdyz mi bylo 18, tak jsem se vdala. Svatebni obiad probéhl pouze v kostele. Ma sestra

se vdavala o dva roky pozd¢ji a ta uz musela mit svatbu nejprve na Gfadé¢ a pak az v kostele.

M¢ dvé déti jsou pokiténé a ma dcera chodila na naboZenstvi a byla i u prvniho
prijimani. Kdyz do Skoly zacal chodit mij syn, tak uz nebyly hodiny naboZenstvi povinné.
S dcerou jsem chodila do kostela, ale syn nechtél. Myslim, ze komunisticky rezim v ném

vypé&stoval urcity druh odporu vii¢i vife a nabozenstvi.

Z Holasovic jsem kazdou nedéli jezdila do Cakova do kostela na kole a to proto, abych se
stihla dom1 vratit v€as a v€as uvafit nedélni obéd. O Velikonocich jsem jiz od détstvi chodila

ke zpovédi.

Az nyni jsem piestala chodit do kostela na mse, uZ nemdm moc sil, ale kazdy vecer ptred
spanim si prefikam jednou otéenas. Myslim si, Ze nikomu se vira nema brat. Vira neni nic

Spatného a véfit neni na Skodu ba naopak.”

Ing. FrantiSek ZiZala, 70 let (nevéFici).

Narodil se v Kfenovicich, kdyz mu byly tfi roky, prest¢hoval se s rodi¢i a sestrou do

Holasovic. Vystudoval Zeméd¢€lskou fakultu na dneSni JihoCeské université. Po té se ozenil a
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odstéhoval se s manzelkou do NeznaSova. Po smrti manzelky se pfest€éhoval zpét na rodinny

statek.

,UZ jako dité jsem nebyl zapalenym véticim, do kostela a na naboZenstvi jsem vice méné
chodil jen kvili babi¢ce. Ta mne nutila chodit do kostela za kazdého pocasi. Prvni stupeni
zékladni Skoly jsem absolvoval v holasovické jednotiidce. Do Sesté a sedmé tiidy jsem chodil

ve Sty¢icich a pak jsem ode$el na gymnazium v Ceskych Budgjovicich.

V HolaSovicich jsem chodil jesté¢ na naboZenstvi, a kdyz jsem nedadval pozor, tak mé
katecheta prastil rakoskou pies dlan. U prvniho pfijiméani jsem byl, ale bifmovany nejsem.
KdyZ jsem nastoupil do Stry¢ic, tak uz jsem pak na nabozenstvi nechodil. Pied tim nez jsem
nastoupil na gymnazium, délal jsem v kostele v Cakové pil roku ministranta. Po nastupu na

gymnazium jsem do kostela piestal chodit, nemél jsem na to cas.

Z takovych téch tradic si pamatuji to, ze jsme o Velikonocich chodili ke zpovédi. Pak, ze
jsme na kvétnou nedé€li s kamarady nosili do kostela takzvané berany. Byla to konstrukce
udélana z liskovych prutii obalend jedlovymi vétvickami. Nesli jsme ho do kostela, aby ho ndm
pan fardi posvétil. Kdyz jsme berana pfinesli zpét domd, rozebrali jsme ho a z té liskové
konstrukce jsme udélali kiizky a davali jsme je doprostied pole. Pfitom se fikala takova
modlitba, ale uz si to pfesné nepamatuji, bylo to néco v tom smyslu, aby Pan Biih ochranil nase
pole pfed pohromou a aby byla pole urodnd. Déale jsme o Velikonocich chodili ke zpovédi a
pak jsme také chodili s fehtackami po vsi a fehtali jsme. VSe to zacalo ve Ctvrtek, kdy zvony
odlétaji do Rima (tiikrat denn& jsme obchazeli celou vesnici) a kdyz ptiletély zpét, ted’ presnd
nevim, jaky den to bylo (sobota nebo nedéle), tak jsme u kazdého domu koledovali a dostali

jsme néjakou koledu

O Vanocich jsem chodil do lesa na stromek, pak ho sestry ozdobily. Maminka uvafila rybi
polévku, kapra na modro a na Cerno. Nez jsme zacali jist, tak jsme se museli pomodlit. Po
vecefi jsme roziezavali jabka, kdyz po rozfinuti byla uvnitt jablka hvézda, znamenalo to, Ze
bude ¢lovek v nasledujicim roce zdravi a nic zlého se mu nestane. Kdyz byl uvnitt jablka
ktizek, znamenalo to, Ze Clovek brzy zemie. Maminka dva roky po sob¢ roztizla jablko a byl
tam kiizek, dalSich Vanoc uZ se nedozila. Déle jsme rozlouskavali ofechy, kdyz byl ofech
pékny a zdravy, tak i ¢lovék mél byt zdravy a kdyz byl osklivy ¢erny, znamenalo to, Ze ¢lovek

nebude bud’ zdrav, anebo se mu nebude dafit.
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Mym snem bylo studovat chemii, tak jsem nastoupil na Vysokou Skolu chemicko-
technickou, kde mi bylo po par mésicich znemoznéno studovat tehdy vlddnoucim
komunistickym rezimem. Dod¢lal jsem si druhou maturitu a nastoupil jsem na Zemédélskou

fakultu v Bud¢&jovicich.

Ywvr

Manzelka byla z velice silné véFici rodiny, Zenil jsem se jak na ufadé, tak i v kostele.
Mam ¢tyti déti a vSechny jsou pokiténé a nékterd ma vnoucata také. M4 manzelka v padesati

konvertovala ke Svédkiim Jehovovym spolu i s nasi nejstarsi dcerou.

V Boha nevérim a ani nejsem poveércivy. A mé presvédceni utvrdil ten fakt, Ze za prvni 1
druhé svétové valky, jak papez tak i biskupové svétili Némeim i Italim zbrané. Kdyby
existoval, tak by nedopustil zadnd zvérstva, kterd se dé€ly a dé&ji dodnes. Myslim si, ze

ktestanstvi bylo dobrym nabozenstvim v dob¢ svého vzniku a jesté ve sttedoveéku.

r v

Vlasta Trinklova rozena Petscherova, 68 let (vyznani rFimsko- katolické).

Narodila se v Holasovicich a zde Zije s manzelem dodnes. Narodila se jako Sesté dité
sudetského Némce Hanse Petschera a ceské dévecky Markéty Pestcherové. Matka pani
Petscherové odmitala odejit se svym némeckym manzelem po valce do Némecka. Rozvedli se
a on opustil ji i své déti.

,» Moji sourozenci museli chodit do kostela pravidelng, ale po odchodu otce uz chodit
nemuseli a ja si toto obdobi nepamatuji, byla jsem téméf novorozené. Museli pomahat

mamince Vv praci, aby nas vibec uzivila

Myslim, Ze moji sourozenci byli u prvniho pFijimani a u bifmovani, ale ja jen u prvniho
prijimani. Na naboZenstvi jsme chodili vSichni. Nejprve jsme chodili do Skoly v Holasovicich

a pak do Stry¢ic.

Maminka se pét let po odchodu otce znovu provdala. Vzala si jednoho z holaSovickych
sedlakd. Ten mne a vS§echny mé sourozence uznal za vlastni. Za par let do nasi pocetné rodiny

pfibyla jeste sestra a tak nds bylo sedm.

Svatbu jsme méli s manZelem na uradé i v kostele. S manzelem jsme nemohli mit déti.
Vsechny déti a vSechna vnoucata mé nejmladsi sestry jsou moji a manzelovi kmotfenci. Jsem

vérici, ale do kostela na mSe ani ke zpovédi nechodim. Myslim, Ze to lep$iho Cloveéka ze

mne neudéla.«
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Danuse Peskova rozena Micanova, 62 let (vyznani Fimsko-katolické)
Narodila se v Holasovicich a zije zde dodnes. Je nejmladsi ze sedmi déti.

,»,Ve Skole jsem chodila na naboZenstvi, abych pak mohla jit K prvnimu p¥ijimani. Nikdy
jsem nechodila pravidelné do kostela. Kostel byl od HolaSovic pét kilometri vzdaleny a
takovou dalku se mi nechtélo kazdou ned¢€li chodit, proto jsem do kostela chodila jednou za

mésic. Pravidelné jsem chodila do kostela o Velikonocich ke zpovédi.

Pamatuji si, ze jsme chodili do kostela na vzk¥iSeni, to byla mse, kde byl pted kostelem
zapalen malinky oheni. Od ohné jsme si zapalili svicky a §li jsme dovnitit do kostela, kde byla
zhasnuta vSechna svétla a my jsme témi svickami rozsvitili cely kostel. Pak jsme svicky sfoukli

a zacala mSe.

Dale se také pamatuji na slavnost BoZiho Téla. V kosicku jsme méli natrhané okvétni
listky lu¢nich kvétin a chodili jsme kolem ¢akovského kostela a rozhazovali je kolem kostela,

kde byly ¢tyfi kapli¢ky a u kazdé jsme se zastavili a pomodlili se.

Na T¥i krale jsem piinesla z kostela v lahvi svécenou vodu a chodila jsem s maminkou po
vSech sednicich a kropily jsme je a na kazdé dvete jsme napsali K+M+B a fekly jsme u toho:
,»VSichni svati bud’te s nami a pfebyvejte s ndmi“. Do svécené vody jsme namacely kyticku

udélanou z péti zitnych klast.

Vdavala jsem se pomérn¢ brzy, s manzelem jsme méli svatbu na taiadé i v kostele. Nase
tii dcery byly pokiténé a za kmotru jim §la ma sestra a jeji manzel. Mé dcery se vdavaly

V kostele a jejich déti jsou pokiténé, opét jim §li za kmotru a kmotra ma sestra s manzelem.

Zivot se semnou moc neparal, kdyz mi bylo 35, zemiel mi manzel a v roce 1997 mi
zemfiela prostfedni dcera, po které tu zbyla vnucka a pak o deset let pozdéji zemftel i mij vnuk.
Pi‘esto, Ze se mi toto vSechno stalo, véfim, Ze je Bih spravedlivy. Stale nejsem pravidelnou

navS§tévnici kostela.«

25



2.3 Shrnuti rozhovoru

Z rozhovori jasné vyplyva, ze vSichni respondenti byli vychovéavani do urcitého véku ve
vite. Vychova né¢kterych z nich v tomto ohledu byla velice dusledna, a proto maji ve vétSing
ptipadti dodnes kladny vztah k vife i pfesto, Zze v dobé jejich reprodukéniho véku byly jejich
ucasti na bohosluzbach minimalni (viz napi. rozhovor 1,2,3). V druhém ptipad¢, tedy u
respondentli, jejichz ndbozenské vychové nebyla vénovana témét zaddnd pozornost, je
evidentni, ze jejich vztah K vife neni kladny ani zaporny, spiSe nemaji k vife zadny vztah. U
vetsiny respondentil se o ndbozenskou vychovu starali prarodice, respektive babicka, protoze
rodice neméli ¢as. Coz je vidét u poslednich dvou rozhovori, kde absence nejen otce, ale 1
prarodict zpusobila, ze respondentky maji téméf pasivni vztah k nabozenstvi zaloZeny na

. r v W r W 4 . 4 o 46
stereotypnim dodrzovani nejzakladnéjSich nabozenskych rituali.

Vsichni respondenti byli pokiténi a vSichni také na prvnim stupni zékladni Skoly dochézeli
do hodin ndbozenské vychovy, na kterych se pfipravovali na prvni svaté pfijimani. Ale kazdy
z nich zaujal k vyuce nabozenstvi jiny postoj. Pfistup k nabozenstvi a k vife nezavisel na
dusledné nabozenské vychove€, avsak na osobnim postoji jednotlivych osob (viz rozhovor 4).
Svatost bifmovani piijala jen jedna respondentka, zbytek respondentii bifmovéan nebyl, protoze

bylo po roce 1948 birmovani zakazano (zpétn¢ uvedla respondenta z prvniho rozhovoru).

Z druhého a trettho rozhovoru je patrny vliv rezimu na nébozZenskou vychovu déti
respondenti (hodiny nabozenstvi nebyly povinné a pozd¢ji byly zruseny). Od ostatnich
respondentll bylo zpétné zjisténo, ze své deti nevedli k ndbozenské vite, protoze neméli Cas.
Dalsi z divodii byl takovy, Ze rodiCe respondentil nebyli, co se tyce nabozenské vychovy, tak

dasledni jako prarodi¢e respondentt, kteti respondenty v tomto ohledu vychovavali.

V détstvi vSichni respondenti chodili ke zpovédi. Respondentka z druhého rozhovoru

chodi ke zpovédi dodnes.

Pouze respondentka ze ttetiho rozhovoru byla oddéna jen v kostele. Ostatni respondenti
museli absolvovat nejprve statni snatek a poté nasledoval cirkevni obtad, protoze byli oddani

po 1. lednu 1950, kdy byl statni siatek povinny (pro mnohé z nich mélo uzavieni siatku

46 s, .

Tzn. Napft. povazovat kiest, cirkevni snatek, anebo cirkevni pohieb spiSe za projev jakési tradice
provadéné v nenabozensky zalozené rodin€, nezli za druh nabozenského ritudlu projevujici zboznost a
ptislusnost ke dané cirkvi.
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Vv kostele vétsi vyznam nez uzavieni siatku na Gradé). VéEtSina déti a vnoucat byla oddana také

v kostele.

Témét vSichni respondenti (rozhovor 1,2,3,5,6) jsou svym zptisobem véfici. Kazdy z nich
pristupuje k nabozenstvi jinym zptisobem. Respondent (rozhovor 4) se od détstvi nepovazuje

za véticiho a na cirkev nahlizi velmi kriticky.

VétSina potomkit mych respondentlt zaujala pasivni postoj k ndbozenstvi zaloZeny na
stereotypnim dodrzovani nejzakladnéjSich nabozenskych ritudlti. Dokonce i vnoucata mych
respondentl jsou ve vétsSing€ pripadl pokiténa. Za diivod, proC se v dnesni dobé dodrzuji tyto
zékladni ndbozenské ritudly, 1ze povazovat urcitou zakofenénost viry u obyvatelstva Ipiciho na

tradicich.

2.4 Soucasna nabozZenska situace v HolaSovicich

Po druhé svétové valce bylo v Holasovicich jen par rodin, jejich ¢lenové pravidelné chodili
na bohosluzby a dodrzovali veSkerou religiozitu. S postupem ¢asu a vzniku zemédélského
druzstva pocet ucastnikli jesté klesl, jednim z diivodii byl nedostatek Casu, protoze museli

pracovat nejen v tydnu, ale také v sobotu a v ned¢li.

Polovina obyvatel strasi generace je svym zplisobem véfici a zhruba jen pétina z nich

chodi pravidelné do kostela. Ze stars§i generace obyvatel jsou pievazné vétici zeny.

Mladsi generace holaSovickych obyvatel jsou pfevazné nevéfici. V obci se nachazi pouze
dvé silné véfici rodiny, jez se staly véficimi v pozdéjSim vé€ku (matka a otec nevyrustali ve
véticich rodinach). Déti v téchto rodinach jsou vychovavany v naboZzenské vife a na piani
svych rodicth musi chodit alesponi v nedéli do kostela. VEk téchto déti se pohybuje od 5 do 22
let. Déle je mozné se v HolaSovicich setkat se ,,svatecnimi véficimi, tzn., Ze se svymi détmi
(nejmladsi generace holasovickych obyvatel) chodi na bohosluzby pouze o Vanocich, protoze

si to preji jejich rodice (starsi generace obyvatel).

V nejmlads$i generaci obyvatelstva je zastoupeno jen minimalni procento véficich (za
vetici Ize povazovat pouze ty, ktefi jsou vychovavani ve vife svymi rodici), téméf vSichni jsou

neveérici.
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V Holagovicich jsou zastoupeny i jiné cirkve (Ceskobratrska cirkev evangelickd) a jina

nabozenska spolecenstvi (buddhismus Diamantové cesty).

Pric¢inou sekularizace obyvatelstva HolaSovic byla pracovni vytizenost obyvatelstva. Tento
faktor zamezil ndbozenskému vlivu star§i generace na mladsi a prakticky zpusobil témér

absolutni odbabozens$téni vesnice.
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3 Sekularizace jako desakralizace ¢asu a prostoru

V této kapitole vychazim z pojeti Milana Hlavacky, ktery pojal sekularizaci venkovského

. . .47 ) )
prostoru jako jeho desakralizaci. Autor se sice zabyva prelomem 19. a 20. stoleti, ale jeho
pojeti se mi vSak jevi jako vhodné i pro popis obdobi po druhé svétové valce, kterym se v praci

pievazné zabyvam.

3.1 Hlavackovo pojeti desakralizace ¢asu

V této casti nejprve predstavim Hlavackovu koncepci, a pak se ji pokusim aplikovat na
povale¢ny vyvoj v HolaSovicich.

Koncept nového sjednoceného cCasu byl zalezitosti cisté inzenyrskou (respektive
ptirodovédeckou a technickou).48 Cirkev a ani jeji organiza¢ni odnoz se na vytvaieni nového
sjednoceného Casu nijak aktivné nepodﬂely.49 Cirkev, kterd povazovala svij liturgicky cas

(také kostelni nebo cirkevni ¢as) za neptekonatelny a nenahraditelny, neméla pottebu se podilet

na vyvoji nového staitem posvéceného Casu. Staletd jednotnost cirkevniho ¢asu byla urcovana

. .7 . . 7 I3 4 7 7 7~ 50
liturgii, konfesionalizaci vychovy a vyuky a cirkevnim kalendatrem.

. I W 7 W r r r 7 ~ r r W 51
ov¢ vznikly svétsky Cas zcela neodpovidal vnimani kiest'ansko-cirkevniho rytmu Casu.
N kl tsk 1 dpovidal kiest’ansk kevnih

,»Cirkvi zbyl jeji sakrdlni krestansky po staleti kulturni a ndboZenskou tradici unifikovany

sakrdlni cas, ktery ale koncem 19. stoleti uz nebyl zavaznym, ¢i statem garantovanym casem a

52
Zivotnim rytmem spolecnosti, ale jiz jen soukromou duchovni zalezitosti. Byl oddélen cas
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svétsky od casu sakralniho. BohuZzel pro cirkev byl jeji Cas zaloZzen na poslusnosti dédéné

M rwv 53 . M . v 7 r b4 ’ M . r
generacemi a na vife. Naproti tomu byl civilni ¢as ustanoveny zakony stojicimi na politické a

technokratické konvenci, kterou podpofily proména a mobilita Zivotniho tempa a stereotyptl

. .54
spolecnosti.

Dalsim duvodem, ktery vedl k zesvétsténi Casu, bylo zredukovani cirkevnich svatki.
Sekularizace se dotkla uspotfadani casu jen Castecné, protoze nahrazeni klasického cirkevniho

kalendate cCisté profannim kalendafem nepfichazelo po zkusSenostech z francouzské revoluce

55 O 14 r . r
V tvahu. Stanoveni celondrodnich (statnich) svatkii a celonarodniho jednotného
(nesakralniho) ¢asu vedlo k odebrani vyhradniho prava cirkvi na rozdé€lovani spoleCenského

casu.

3.1.1 Desakralizace ¢asu venkovského prostoru

56
V19 stoleti dochazi k sekularizaci a desakralizaci casu.” Radni¢ni hodiny byly

pofizovany do vSech vétSich a samospravnych mést a obci. Z cirkve se na nesakrélni instituce

57 . . v . . ., ;
pfeneslo pravo urcovat Cas. Novy cas fidily hodiny, poSta, Zeleznice a mezindrodni

(washingtonskd) konvence. Zvony na kostelech slouzily nejen pro kiestanské ucely (napf.
svolavani k bohosluzbam), ale také jako zprostiedkovatel informaci o svétskych zélezitostech
(napf. oznameni o otevieni pravidelného trhu, navstévy vybérciho dani, narozeni naslednika
trinu). Kazdy zvon mél sviij specificky ton a kazda komunita méla odlisné kodovani pro rizné

udalosti. Diky tomu doSlo k emancipaci komunity od svétskych a cirkevnich autorit a také

3 .

Srov. HLAVACKA, Milan. Sekularizace a desakralizace ¢asu v ¢eské (venkovské) spole¢nosti. In:
FASORA, Lukas, Jiti HANUS a Jiti MALIR. Sekularizace venkovského prostoru v 19. stoleti. Vyd. 1.
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k odd€leni sakralnich a svétskych signalt. Vznikaly tak nové, necirkevni, obcansky
. row r . 14 59 4 r . W roow W v 7o r r 4 b 4
motivované ¢asové signaly. Cirkevni i obCansky ¢as mély kazdy jiné kody, kterymi svolavaly
vefici nebo obCany dané komunity. Obcansky (desakralizovany) cCas slouzil k odliSnym

N 60 , 5 ,
ucelim nez cCas sakralni, napiiklad k mobilizaci obyvatelstva. , Z této zmeény, ztéto
technicistni konstrukce c¢asu mohl vzniknout i frustrujici pocit, ktery zasahl na prelomu 19. a

20. stoleti i ceského venkovského kostelnika, nebot’ rozhoupani zvonii neurcovala jiz cirkev,

61
respektive BozZi cas, ale rozvoj telegrafie a washingtonska konvence.” Po zavedeni
unifikovaného inzenyrského c¢asu byl den, uz i pro venkovskou spolecnost, fizen spiSe

pracovnimi a obCanskymi povinnostmi. Pfed zavedenim tohoto ¢asu byl venkovsky den délen
prevazné liturgickymi cirkevnimi 1ritué1ly.62 Cirkev a vira se staly individualizovanym
prozitkem, ktery byl napliiovan ve volném case jednotlivce.63 Kostelni zvonéni piestalo byt
rozhodujici pro lidské konani. Na kazdém jednotlivei zdleZelo, zdali bude sakralni cas a

. . . v . 4. 04 “ , TTI
liturgicky rytmus roku dodrzovat ¢i nikoli.  Rozdéleni pracovniho a sakrilniho Casu bylo
povazovano za nerespektovani cirkevniho ¢asu a prakticky vedlo k vyvolani ostrych konflikt

u venkovského obyvatelstva.

3.1.2 T¥i teze o desakralizaci a sekularizaci ¢asu na venkové

Své pojeti desakralizace ¢asu autor shrnul do tfi tezi:

1) ,Hlavni proud desakralizaci casu v ceské spolecnosti vedl prdave formou

systematické destrukce a napadeni tohoto zbylého cirkevniho prostoru a ke

58 v
Srov. Tamtéz: HLAVACKA, Milan. Sekularizace a desakralizace Casu v ¢eské (venkovské)

spolecnosti. In: FASORA, Lukas, Jifi HANUS a Jiti MALIR. Sekularizace venkovského prostoru v 19.
stoleti. Vyd. 1. Brno: Matice moravska, 2009, s. 105-114. Zemé¢ a kultura ve stfedni Evropé, Sv. 10.
ISBN 978-807-2861-446, str. 105-114
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2)

3)

“«

5 . o W W r
zkracovani sakrdlniho casu veétSinovou spolecnosti.” Jeden z projevit zménéné
situace byl takovy, ze lidé prestavali pravidelné chodit do kostelti na bohosluzby.

Desakralizace ¢asu vedla az k totalni ignoraci zbylého sakralniho Casu, ktery byl

.o 4 r W W 14 66
nahrazen jinou nesakralni (ob¢anskou) ¢innosti.

., K sekularizaci casu doslo i tim zpusobem, Ze v druhé poloviné 19. stoleti vznikly

nové narodni festivity, které tradicnim krestanskym svatkim nejdrive konkurovaly
67
a posléze je i nékdy nahradily.” Ztéchto narodnich oslav se staly nové
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republikanské statni svatky. Tyto statni svatky nemély Zzadnou souvislost
s kiestanskymi udélostmi, jednalo se napiiklad o oslavu vitézstvi na bojistich,
anebo zalozeni nového republikanského statu. K tomuto ,,pferodu narodnich

oslav ve statni svatky dochéazelo za doby prvni republiky.

., K nejmohutnéjsi sekularizaci casu doslo za svetovych vilek hlavné ztoho
ditvodu, Ze sakrdlni cas byl zvldsté na fronté zkrdcen na nejnutnéjsi minimum a
poboznosti byly vykonavany v opravdovych polnich podminkach a také proto, Ze
Z krestanské krajiny zmizely zvony. «*® 7 \estanské krajiny zmizely zvony a
s nimi 1 kostelni kody, které po staleti oznamovaly sakralni cas (vigilie, neSpory,
zrozeni a L'lmrti).m Zvony byly pietaveny na zbrang, které slozily k masovému
vrazdéni, coz samo o sobé neplsobilo na obyvatelstvo moralnim dojmem. Zvony

poprvé v doloZené historii lidstva onémély. Nasledkem tohoto zniceni zvonti bylo

. .. L, 71
zapomenuto to, pro¢ kostelni zvony zni a také to jak se na jejich volani zachovat.

65HLAVACKA, Milan. Sekularizace a desakralizace ¢asu v Ceské (venkovské) spolecnosti. In:
FASORA, Lukas, Jiti HANUS a Jifi MALIR. Sekularizace venkovského prostoru v 19. stoleti. Vyd. 1.
Brno: Matice moravska, 2009, s. 105-114. Zem¢ a kultura ve sttedni Evropé€, Sv. 10. ISBN 978-807-
g§61-446, str. 112
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3.1.3 Desakralizace HolaSovic

Roku 1755 byla na navsi v Holasovicich postavena kapli¢ka, zaslouzili se o to bratfi
Bartolom¢j a Josef Pimiskorové. Nechali postavit navesni kapli na vlastni naklady. Opatfili
pro kapli oltafni obraz zasvéceny Svaté rodiné a do vézicky nechali zavésit maly zvon, ktery
dodnes oznamuje pozar nebo umrti. V roce 2006 k témto zvonénim (k6diim) piibyla zvonéni
(kody) oznamujici Cas (rano, poledne, vecer). Od té doby se zvon zastavuje vzdy jen na Zeleny
tvrtek, kdy zvony odlétaji do Rima a rozezni se aZz na Bilou sobotu, kdy se vraci zpét.

V tomto ¢ase chodi déti s fehtackami.

Ze sakrélnich zvyk v HolaSovicich nezbylo prakticky nic. Nasledkem ned¢lni prace
v zemédélském druzstvu ztratila nedéle svij vyznam, jako svateni den. Zvyky tykajici se
Velikonoc a Vanoc (velikono¢ni zpovéd, Kvétnad nedéle, slavnost Téla a Krve pané, Tti
kralové), které jsou v rozhovorech zmifiovany, uz se také nedodrzuji. Jediné co se u nékterych
obyvatel vesnice zachovalo, je motlitba pfed Stédrovecerni vecefi. Jedinou tradici, kterd se
v Holasovicich stale dodrzuje, je tradi¢ni pout’, ktera se kona posledni kvétnovou nedé€li ku
prilezitosti svatku svatého Jana Nepomuckého, kterému je i zasvécena kaplicka na navsi. Jiz

zhruba deset let se o této pouti pied kaplickou kona mse svata.

V Holasovicich se pfed dvéma lety (¢erven 2011) zacala utvaret nova religiozita v podob¢
slavnosti slunovratu. Tato slavnost se odehrava na holaSovickém Stonehenge. Tento kromlech,
na jehoz stavbé se podilela, témét vétsina obyvatel HolaSovic, byl postaven v roce 2008. Na
slavnosti jsou, téméf vSichni obané HolaSovic pfevleceni za Kelty a spolu s dal§imi lidmi

oslavuji ptfichod slunovratu.

Ze sakralnich tradic nezbylo v HaSovicich prakticky nic. VétSina obyvatel (respektive

mladsi a nejmladsi generace) prestala tyto tradice dodrzovat. Starou religiozitu nahradila nova.

3.2 Potlacovani religiozity

V této podkapitole se budu zabyvat potlacovanim religiozity komunistickym reZimem jako
jednou z pti¢in desakralizace venkovského prostoru obecné a v zavéru se zamyslim, nakolik

melo toto potlatovani vliv na sekularizaci HolaSovic. Z riznych forem potlacovani se ve
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(shod¢ s odpovéd’'mi respondentll) zamefim zejména na potlacovani nabozenskych obradii a na

potlacovani vyuky nabozenstvi.

Snaha Komunistické strany Ceskoslovenska o sniZeni poctu cirkevnich obiadl stila za

vznikem takzvanych sbor pro ob¢anské zalezitosti (SPOZ). Lidé pracujici v tomto sdruzeni

y 72
byli vyskoleni vzdélanymi Skoliteli z KSC a méli za ukol u obyvatelstva potlacit religiozitu.

Z cirkevnich obfadl to znamena ze kitd, svateb a pohibli se mély stat obtady Cisté obCanské.

. r M4 I4 ~ r . O . 7 . . 4 r W W () 73 H
Lidé pracujici ve sdruzeni SPOZ se starali o distojny a ateisticky raz téchto obtadi.  VIiv

tohoto sdruzeni se po Case zacal projevovat.

321 Kty

Pocet kit byl stéle vysoky, coZ pro KSC nebyla dobra zprava. Na ukor statistik o kitech
byly zruSeny kity v nemocni¢nich kaplich a kaple slouzili jen pro potfeby fadovych sester
pracujicich v nemocnicich. Poté sbor pro obcanské zalezitosti zacal proti kitim bojovat
vitdnim obc¢anki, ¢imz se stejné nepodatilo snizit pocty kitl, protoze kiest byl piijateln&jSim a

74

vvvvvv

Jednim z dalSich divodii pro¢ kiest stile vitézil, nad vitdnim obcanku bylo ptani véticich

prarodicu, aby rodice i piestoze byli nevéfici, nechali dité pokitit. Dal§im divodem pro kiest

7 W r *w O . M I W 75
bylo vyjadieni nesouhlasu rodic¢i s komunistickym rezimem.

& Srov. WEIS, Martin. Svédectvi dokumentii: (katolicka cirkev v materidlech jihoceskych archivii let
1949-1976). 1. vyd. Ceské Bud&jovice: Jih, 2009. Sttedoevropské dé&jiny. ISBN 978-80-86266-33-6, str.
00

Srov. DEMEL, Zden¢k. Pod dohledem cirkevnich tajemnikti: omezovani ¢innosti katolické cirkve v
Ceskoslovensku 1945-1989 na ptikladu jiho¢eského regionu. 1. vyd. Brno: Centrum pro studium
demokracie a kultury (CDK), 2008. Historia ecclesiastica, sv. ¢. 14. ISBN 978-807-3251-703, str. 177 -
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3.2.2 Cirkevni snatky

. . 4 v J . . I3 4 r ~ 76
1. ledna 1950 byl vramci protindboZenského boje zaveden povinny statni snatek.
Snoubenci se méli pted uzavienim snatku tohoto typu ucastnit besed, kde jim byla vysvétlena

nepotiebnost opakovani snatku v kostele. Pfrednasejicimi na téchto besedach byli pravnik, 1ékat

T N , . T, , TS N
¢len Sboru pro obcanské zélezitosti nebo ¢len vyboru Zen.  V Ceskych Budéjovicich se téchto
besed ucastnil matrikaf, anebo zéstupce Spolecnosti pro fizeni politickych a védeckych

znalosti. Strach z komunistického rezimu a stale vétSi propagace neptatelského postoje proti

v 4 I4 W I4 /4 ~ o 78
nabozenstvi vedly k trvalému snizovani poctu cirkevnich snatkd.

3.2.3 Cirkevni pohiby

Ptestoze komunisticky rezim propagoval pohieb Zehem, tak pocty cirkevnich pohibl
neklesaly. Jednim z diivodti odmitani civilnich pohibl bylo ptani nejstars$i generace Ipici na
cirkevnich tradicich, mit cirkevni pohfeb.79

Do propagace necirkevnich pohibl se zapojovaly organy statni spravy, proto naptiklad pfti
smutecnim privodu z mistnich rozhlast zaznival napftiklad Zzivotopis zesnulého nebo pfi
skonCeni pohiebniho obfadu byly v mistnich rozhlasech vysilany smute¢ni pochody.80 Az

. W r Y% r r r W o 81
s ptichodem normalizace pfislo trvalé snizeni cirkevnich pohibt.

76
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204
77
Tamtéz
78
Tamtéz
79
Tamtéz
80
Tamtéz
81
Tamtéz

35



3.2.4 NaboZenska vychova na zakladnich Skolach

Povinné hodiny nabozenské vychovy byly zruSeny na zacatku Skolniho roku 1952/1953 a
byly nahrazeny hodinami nepovinnymi. Rodice, ktefi piesto trvali na tom, aby jejich dité tyto
hodiny navstévovalo, museli na fiditelstvi Skoly své dité osobné zapsat. Béhem piihlaSovani
ditéte byl na rodi¢e vytvaren natlak, aby dit¢ do téchto hodin nezapisovali, protoze by se to

mohlo projevit na nasledném studiu ditéte. Natlak nebyl vytvaren jen na rodice, ale i na knézi,

. 14 4 7 r v r . W ~ 4 82 . . r wo.
kteti méli zakdzano o vyuce nabozenstvi mluvit pii bohosluzbach. Komunistickému rezimu
se nepodafilo zamezit tomu, aby vétSina tehdejSich zaka zékladnich Skol vyuku ndbozenstvi
navstévovala. Behem dalSich let byla ucast zaki na hodindch nabozenské vyuky kolisava.

Komunistickému rezimu se nikdy nepodafilo vyuku ndboZenstvi vymytit ze zakladnich Skol.

3.3 Statistické udaje z matri¢nich knih

Statistické idaje pochézi z matri¢nich knih farnosti Cakov (knih z let 1868 — 1949 a knih
z let 1950 az do roku 2012). Statistické udaje od roku 1919 do roku 1949 se tykaji kitt, svateb
a pohibll pouze ob¢anti vesnice HolaSovice. Statistické udaje od roku 1950 az do roku 2012 se
tykaji celé ¢akovské farnosti, pod kterou spadé i vesnice Holasovice. Pod ¢akovskou farnost
patii osady piidruzené k vesnici Cakov (Cakovec, Holubovska Basta) a vesnice Jankov a jeji

osada HolaSovice.

V cakovskych matri¢nich knihach tykajicich se pouze vesnice HolaSovice (1868-1949)
nejsou zapsany matriéni Gdaje tykajici se obdobi druhé svétové valky (1939-1945), protoze
Vv tomto obdobi patiila vesnice pod sudetskou farnost Stry¢ice. Udaje ze stry¢ickych matri¢nich

knih se nepodafilo ziskat.

82
Srov. WEIS, Martip. Svédectvi dokumentii: (katolicka cirkev v materidalech jihoceskych archivii let
1949-1976). 1. vyd. Ceské Budéjovice: Jih, 2009. Stiedoevropské dé&jiny. ISBN 978-80-86266-33-6, str.
73-79
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3.3.1 Statistické idaje z obdobi 1919 - 1949

V roce 1919 byl v cakovském kostele oddan pouze jeden par, vtomto roce se
v Holasovicich narodilo a bylo pokiténo 6 déti a pohibeno 8 zesnulych. Pocéet narozenych a
pokiténych déti v HolaSovicich (obdobi 1919-1949) se udrzoval vesmés stejny (3 az 4 déti za
rok). Avsak v letech 1919, 1921, 1923, 1925, 1947 se v HolaSovicich narodilo a nasledné bylo
pokiténo nejvice déti, tento pocet se pohybuje zhruba mezi 5 az 8 détmi za rok. V roce 1946
byly pokitény pouze dvé¢ holaSovické déti. Toto mohlo byt zplsobeno tim, ze v té¢ dobé
dochazelo v HolaSovicich nasledkem druhé svétové valky k vyméné obyvatel, ktera byla
dokoncena v roce 1947. Nejméné déti bylo pokiténo v letech 1920, 1929, 1936, 1938, 1946
kdy se pocet pokiténych pohybuje mezi jednim az dvéma détmi za rok. V roce 1938 byly
pokitény pouze dvé déti, jednim z divodii mohl byt brzky ptichod druhé svétové valky, jemuz
pfedchézelo posunuti némeckych hranic do ¢eského vnitrozemi a tedy i postupné piefafeni

Holasovic k sudetské farnosti ve Strycicich.

Nejvice snatkt bylo v cakovském kostele uzavieno v letech 1921, 1925, 1928, 1933, 1946,
1947, kdy se pocet uzavienych snatkti pohyboval mezi dvéma az ¢tyfmi uzavienymi siatky za
rok. V roce 1946 byly uzavieny 4 siatky, pfi¢inou toho mohl byt pfichod nového obyvatelstva

po druhé svétové valce.

V letech 1919, 1922, 1923, 1924, 1925, 1926, 1927, 1928 se pocet zesnulych a nasledné
pohiebenych na farnim hibitové v Cakové pohyboval mezi péti az osmi zesnulymi za rok.
V ostatnich letech se pocet zesnulych z obce Holasovice pohyboval mezi jednim aZz Ctyfmi
zesnulymi a néasledn¢€ pohibenymi roéné€. Po roce 1925 mohlo byt toto ¢islo cirkevnich pohibil
ovlivnéno postavenim krematoria v Ceskych Budg&jovicich a nebo nartistajici dlouhovékosti po
prvni svétové valce, na kterém se podilelo celkové zlepSeni zivotnich podminek tehdejsi

spolecnosti.

3.3.2 Statistické udaje z obdobi 1950 - 2012

Pocet kitil, cirkevnich snatk a cirkevnich pohibl od roku 1950 az do roku 2012 se
v ¢akovské farnosti snizuje. Ze snizeni poétu cirkevnich obfadt v letech 1948 — 1989 lze
obvinit komunisticky reZim a jeho snahu o odnadboZensténi statu. Za jeden z faktort, ktery stoji

za snizenim poctu cirkevnich obfadu, 1ze také povazovat i lidskou pohodlnost. Od roku 1950
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byl povinny statni snatek. Cirkevni siatek byl nepovinny a tedy i druhotady, proto mohlo
dochazet k nechuti a ke strachu (z komunistického rezimu)znovu uzavfit obfad v kostele, ktery
mohl nasledovat az po uzavieni statniho snatku, opakovat. Dalsi diivod mohl byt takovy, ze
novomanzelé byli prokomunisticky orientovani a tedy cirkevni silatek odmitali. Za nésledek
postaveni ¢eskobudéjovického krematoria (1925) a propagace pohibu Zehem, Ize povazovat

snizeni poctu cirkevnich pohib.

Nejvetsi pocet pokiténych déti byl v letech 1956 a 1968, kdy bylo v roce 1956 pokiténo 20
déti a v roce 1968 bylo pokiténo 15 déti. Nejvice uzavienych snatki bylo v letech 1950, 1951,
1952, 1955 kdy bylo uzavieno v Cakovské farnosti sedm az deset siatkii ro¢né. Pocet
cirkevnich pohibii byl nejvyssi v letech 1950, 1956, 1962, 1963, 1967, 1970, 1971, 1972 a

pohyboval se mez deseti az ¢trnacti pohiby za rok.

Po roce 1989 se pocet cirkevnich obtadil stale snizuje. Celkové snizeni cirkevnich obtadii
lze povazovat za pozustatek komunistického fezimu. V letech 1990, 1994, 1997, 2000, 2007,
2011 bylo v ¢akovském kostele pokiténo nejvice déti. Pocet kiti se pohybuje mezi tfemi az
Sesti kity za rok. Tento pocet neni pfesny, protoze déti patfici pod ¢akovskou farnost jsou
kitény i v dubenském kostele a tedy zdznamy o jejich kitu jsou zaneseny do dubenské matri¢ni
knihy. Primérné jedna pétina pokiténych déti rocné v Dubném patii pod ¢akovskou farnost.83
Pocet snatkli uzavienych v ¢akovském kostele je po roce 1989 témét nulovy, v roce 1994 a v
roce 2012 se zde konal pouze jeden svatebni obfad a v roce 2000 se v cakovském kostele
konaly pouze dva cirkevni siatky. Pocet cirkevni pohibl se od roku 1990 pohybuje zhruba

mezi jednim az Sesti pohiby za rok.

Udaje z matrik v zasadé potvrzuji to, co jsem zjistila porovnanim a rozhovory, tedy stale
klesajici pocet kitl, svateb a cirkevnich pohibii. Pfestoze na sekularizaci obce mélo vliv
komunistické potlatovani cirkevnich obfadll a vyuky nabozenstvi, ani po padu komunismu se
klesajici trend nezménil. Teze o postupné desakralizaci €asu a prostoru se v piipadé HolaSovic

plné potvrzuje.

Dubenské matriéni knihy.
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Zaver

Proces sekularizace se objevuje v 17. a 18. stoleti ve Francii, v Anglii, a také v Némecku.
V tomto obdobi byl proces sekularizace povazovan za prevod cirkevniho majetku na majetek
svétsky. Na prelomu 19. a 20. stoleti po vzniku sociologie ndbozenstvi jako samostatné
védecké discipliny se zaCinaji teoreticti sociologové pojmem sekularizace zabyvat. Na pocatku
20. stoleti byly vztahy mezi spole¢nosti a nabozenstvim velice riznorodé. V Rusku byly
spole¢nost a nabozenstvi spolu velmi tzce spjaty. Opakem Ruska byla Francie, kde byla
spole¢nost nadfazena nad nabozenstvim. Podle francouzského historika Reného Rémonda Ize
rozdélit sekularizaci na nékolik etap a podle sociologa nabozenstvi Josého Casanovi lze na

sekularizaci pohlizet ze tii hledisek.

Pojeti desakralizace ¢asu Milana Hlavacky na ptelomu 19. a 20. stoleti je vhodné pro popis
situace na venkové po druhé svétové valce, konkrétné na vesnici HolaSovice. Jednou z pficin
sekularizce venkova, kterd je z rozhovorl patrnd, je proména sakralniho ¢asu na profanni, za
kterou stoji nejen nedostatek Casu véficich, ale také komunisticky rezim a jeho potlatovani
cirkevnich obfadll a vyuky naboZenstvi. Z tidaji ziskanych z matri¢nich knih a z rozhovort je
patrné, Ze 1 po padu komunistického rezimu, je pocet cirkevnich obfadu (kith, siatkli a pohibit)
stale klesajici a bude klesajici 1 nadéle, protoze v dnesni dobé uz témét nikdo nevychovava
budouci generace ve vife, tak jako tomu bylo u generace vyruastajici po druhé svétové valce
(viz rozhovory). Stard tradi¢ni religiozita, ktera z vesnice HolaSovice témeét vymizela, je

nahrazena novou, kterou se obyvatelé vesnice snazi v obci vypéstovat.

Tato prace chce byt ptispévkem k vyzkumu sekularizace venkova v sou¢asné situaci, kdy

jeste neexistuje solidni monografie, ktera by se timto problémem zabyvala.
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Abstrakt

BAUEROVA, S: Sekularizace venkova na prikladu Holasovic. Ceské Budg&jovice 2013.
JihoCeskd univerzita v Ceskych Budg&jovicich, Teologicka fakulta, katedra filosofie a

religionistiky. Vedouci prace Doc. Mgr. Jaroslav Vokoun, Th.D.

KLICOVE POJMY: Sekularizace, nabozenstvi, cirkevni obfad, osvicenstvi, desakralizace,

cirkev.

Autorka prace v prvni kapitole ptredstavuje nékolik vymezeni pojmu sekularizace za
pomoci raznych védeckych disciplin. Od obecného pojmu sekularizace piechazi v dalsi
kapitole k sekularizaci venkova. V této casti prace se pokousi vysvétlit odnabozensténi
Ceského venkova na konkrétnim misté, pomoci rozhovori se starousedliky z vesnice

HolasSovice. V posledni ¢asti prace se zabyva sekularizaci jako desakralizaci ¢asu a prostoru.
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Abstract

Secularisation of the Countryside Shown on the Example of HolaSovice

Keywords: Secularisation, religion, religious ceremony, enlightenment, communism,

desacralisation, chuch.

In the first chapter the author introduces several concepts of secularisation as they appear
in various branches of science. The next chapter moves from the general definition of the term
towards the secularisation of the countryside. This part aims to explain the process of
desacralisation using the material obtained by interviewing the residents of the village of
Holasovice. The last part of the thesis deals with the concept of secularisation as a

desacralisation of time and space.
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