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Abstrakt

Kambodza po obdobi genocidy Cervenych Kmérov zaZivala totilny rozvrat
spolo¢nosti. Postupna obnova a pokoj do krajiny bol prineseny Parizskou dohodou o mieri
zroku 1991. Peacebuilding v krajine, tak zacal pod vedenim OSN misiou UNTAC, ktora
zahrnovala mnozstvo komplexnych uloh. Vyznamnu rolu pri obnove krajiny predstavoval
i budhizmus. Mierové pochody, zname ako dhammayietra, predstavovali symbol
prichddzajiceho mieru arovnako indvratu budhizmu do KambodZe. Ich zakladatel'om
a duchovnym lidrom bol kambodzsky mnich Maha Ghosananda. Ten sa usiloval
prostrednictvom, tychto mierovych pochodov o zmierenie v spolo¢nosti, ktoré bolo potrebné
na udrzanie mieru v Kambodzi. Cielom prace bolo analyzovat tieto mierové pochody

a ukdzat’, akym spdsobom prispeli k budovaniu mieru v povojnovej spolo¢nosti v Kambodzi.

Kracové slova: Budhizmus, Maha Ghosananda, Dhammayietra, Peacebuilding, rezim

Cervenych Kmérov

Abstract

When genocide was carried out by the Khmer Rouge in Cambodia, the country was
undergoing complete social disintegration. Gradual rehabilitation and reconstruction of the
country along with bringing peace started with The Paris Peace Agreement in 1991.
Peacebuilding in the country started with the UNTAC mission led under OSN supervision,
which included many complex tasks. Essential role during this process was also represented
by buddhism. Peace walks, known also as Dhammayietra, were a symbol of forthcoming
peace as well as bringing Buddhism back to Cambodia. Their founder and also a spiritual
leader was Cambodian monk Maha Ghosananda. He was trying to achieve reconciliation in
the society via these walks, which was necessary for maintaining peace in Cambodia. The aim
of the thesis was to indentify the peace marches and show the way how they contribute to

peacebuilding in Cambodia.

Key words: Buddhism, Maha Ghosananda, Dhammayietra, Peacebuilding, Regime of Khmer
Rouge
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Uvod

Kambodzské kralovstvo zname tiez len ako Kambodza je krajinou leziacou v oblasti
juhovychodnej Azie. Jej histéria je poznamenana mnohymi udalostami, ktoré sa podpisali na
jej samotnom rozvoji. Svoj zlaty vek prezivala pocas obdobia Angor v 9-15. storo¢i, kedy
hovorime o kultirnom arovnako uzemnom rozmachu krajiny. Od tohto obdobia vSak
pozorujeme uZ len jej postupny tpadok, ktory vrcholi komunistickym rezimom Cervenych
Kmérov trvajuc od roku 1975 az po obdobie vietnamskej okupécie z roku 1978. Ich vlada je
povazovana za jednu z najkrvavejSich genocid na svete, ktord méa na svedomi cez 2 milidny
obeti. Budhizmus patril k jednym z predmetov ich imyselného prenasledovania a postupného
odstranenia zo spolo¢nosti. Budhizmus, ktoré¢ho tradicia v Kambodzi sa postupne zacala Sirit’
od zaciatku 14. storoCia, predstavuje v spolocnosti ddleziti tlohu. Disponuje obrovskym
vplyvom na spolo¢nost’ a samotného panovnika, atym ina celkovy rozvoj v Kambodzi.
Obdobie Cervenych Kmérov znamenal pre budhizmus velky upadok a takmer jeho tplny
koniec. Ich rezim zanechal v krajine hlbokt socidlnu destrukciu a traumy l'udi, ktoré si
vyzadovali svoju pozornost’ potrebnt na obnovu krajiny.

Ciel'om tejto bakalarskej prace je priblizit’ proces budovania mieru v Kambodzi. Praca
sa bude zameriavat hlavne na rolu budhizmu, konkrétne na mierové pochody —
dhammayietra. Zamerom bude identifikovat’ tieto pochody a priniest’ poznatky o tom, aku
ulohu hrali pri procese budovania mieru v Kambodzi. Praca je rozdelend do piatich hlavnych
kapitol vratane samotnej diskusie. V prvej kapitole si predstavime teoretické poznatky
o peacebuildingu spolo¢ne so zmierenim a rolou obcianskej spolocnosti v tomto procese.
V tejto Casti je praca zaloZend na literatire John Paul Lederach (1997), ktory poklada zaklady
rieSenia konfliktu a budovania mieru v povojnovej spolocnosti. Sucast'ou je i praca Thania
Paffenholz (2009), ktora na zadklade r6znych pripadovych stadii urcuje v procese budovania
mieru rozne roly obcCianskej spolo¢nosti. Druhd kapitola priblizuje, akym spdsobom moze
naboZenstvo prispiet’ k formovaniu mieru v krajine. Rovnako si priblizime vychadzajtci obor
,»habozensky peacebuilding®, ktory je predstaveny Scott Appleby (2000). Tretia kapitola je
zamerand na politicky prehlad Kambodze. V tejto Casti si predstavime inabozenstvo
budhizmus a jeho novu politickli formu. Vo Stvrtej kapitole sa pozrieme uz na konkrétny
priklad peacebuildingu v Kambodzi. Predmetom vyskumu budi mierové pochody -
dhammayietra vedené kambodzskym mnichom Maha Ghosananda, ktory sa po rokoch nésilia
v krajine snazil o jej opidtovné zjednotenie. Tato kapitola vychadza predovSetkym z prac

Kathrin Poething (2002) a Yeshua Moser-Puangsuwan (1997), ktori detailne opisuju priebeh



mierovych pochodov a ich samotnu realizaciu. Posledna kapitola sa bude venovat’ diskusii,
v ktorej budu analyzované mierové pochody a bude priblizend ich rola v procese budovania

mieru.



1. Peacebuilding

1.1 Definicia a historicky vyvoj konceptu

S pojmom peacebuilding, sa prvykrat stretdvame v eseji Johana Galtunga z roku 1975
— ,, Three Approaches to peace: peacemaking, peacekeeping and peacebuilding “. Galtung
tvrdi, Ze peacebuilding je proces vytvarania nezavislych struktar. Ulohou tychto
peacebuildingovych Struktir je odstranit’ hlavné priiny vojny a poskytnat vojne rozne
alternativy ato v situaciach, ked’ by hrozilo kjej vypuknutiu. Kone¢nym vysledkom
peacebuildingu, by mal byt pozitivny a udrzatelny mier (Galtung, 1975). Definiciou
pozitivneho mieru ma Galtung namysli nepritomnost’ Strukturdlneho a kultrneho nasilia.
Okrem pozitivneho mieru rozliSuje inegativny, ktory zahriiuje nepritomnost’ priameho
nésilia. '

Koncept peacebuilding sa zacal vyznamnejsie uplatiiovat’ az zac¢iatkom 90-tych rokov
ato koncom Studenej vojny. Doraz na peacebuildingové aktivity suvisel so zvySujucim sa
poctom vnutroStatnych konfliktov. Tie od roku 1989 zodpovedali za 80-90% vSetkych
ozbrojenych konfliktov vo svete (Paffenholz a Spurk, 2006) . Peacebuilding bol prvykrat
oficidlne predstaveny v roku 1992. Jednalo sa o spravu An Agenda for Peace: Preventine
diplomacy, peacemaking and peace-keeping, ktori v tej dobe predlozil generdlny tajomnik
OSN Boutros Boutros-Ghali. V sprave sa dozvedame o peacebuildingu ako post-konfliktnej
akcii. Jej presna definicia znie: ,,akcia na identifikaciu a podporu Struktur, ktoré budu
prispievat’ k posilneniu a upevneniu mieru s cielom vyhnut sa opdtovnému upadnutiu do
konfliktu* (Boutros-Ghali, 1992, para. 21-22). Post-konfliktny peacebuilding sa tak stal
jednym z d’alSich nastrojov OSN, nasledujuc po: preventivnej diplomacii, peacemakingu
a peacekeepingu. Boutros-Ghali zdoraziuje, Ze uspech peacebuildingu spociva vo vzajomnom
prepojeni tychto akeii, ktoré na seba nadvizuju (Boutros-Ghali, 1992).

Vyznamnym predelom v definicii tohto konceptu sa stala praca profesora Johna Paula
Ledaracha z roku 1997. Ledarach (1997) sa v nej viac menej stotoziuje s definiciou Boutrosa-

Ghaliho, ale 1inaprieck tomu vidime zrejmé rozdiely medzi definiciami. Tvrdi, Ze

! Strukturne nésilie znamend vbudované vykoristovanie a nespravodlivost spolotenského systému. Jednd sa
o nasilie, ktoré vytvara bohatstvo len pre maly okruh ludi a chudobu pre jej vacSinu. Spésobuje nerovnaké
prileZitosti v spolo¢nosti, a tym i samotny rozvoj ludi. Pod kultirnym nasilim si predstavujeme prevladajice
postoje a nazory, ktoré legitimizuju a ospravedIfiuju Struktdrne nasilie. Ide o nazory zaloZené na principe rasy,
pohlavia, ndboZenstva a narodnosti, ktoré si ndm vstepované od detstva, a na zaklade ¢oho vytvaraju nasu
predstavu o okolitom svete a o nas samotnych. (TRANSCEND Media Service, 2016

? Jasnym ukazovatelom pre tento trend je tiez exponencialny narast po&tu UN Peacekeeping Operations (PKOs).
V obdobi od 1950 - 1990 Narodna bezpecnost OSN, prijala 15 pripadov PKOs, priCom rovnaky pocet schvilila
i v nasledujucich styroch rokoch. (Paffenholz a Spurk, 2006)



peacebuilding je omnoho viac ako len povojnova rekonstrukcia spolo¢nosti a krajiny. ,,Je to
dynamicky socialny konstrukt* v tom zmysle, Ze sa nejednd len o jednu d’alSiu fazu alebo
podmienku. Ide o komplexny pojem, ktory vsebe ukryva mnozstvo d’alSich procesov,
pristupov a faz potrebnych na zmenu konfliktu smerujiuc k lepSiemu a udrzateI'nému mieru.

V roku 2000 OSN prispieva d’alSou definiciou peacebuildingu a dozvedame sa o nej
v sprave - The 2000 Report of the Panel on United Nations Peace Operations (znamej tiez
ako Brahimi Report). Podl'a tejto spravy peacebuilding zahriuje také aktivity, ktorych ciel'om
je postavit’ nové zaklady mieru. Ide o aktivity, ktoré v sebe zahrnuji ovela viac, ako len
samotné ukondenie vojny v krajine. (Brahimi et al., 2000)

Posledna zndma definicia peacebuildingu prijatd OSN je z roku 2007. Predstavuje jej
koncepcny zéklad a informuje nas o predchadzajucich skusenostiach OSN v tomto odveti. Jej
definicia znie: ,, Peacebuilding zahrinuje Siroku Skadlu opatreni, ktoré sa zameriavaju na
znizovanie rizik vzniku konfliktu, alebo jeho opdtovnému vypuknutiu, posilnenim narodnych
kapacit vo vsetkych urovniach konfliktného manazmentu a zakladajuc tiez podmienky pre
udrzatelny mier arozvoj. Peacebuildingové stratégie musia byt zrozumitelné a presne
namierené na Specifické potreby krajiny, vychadzajuc z jej narodného viastnictva a zahrnujuc
dokladne uprednostiované a casovo suladne aktivity, ktoré su namierené na dosiahnutie

tychto zmienenych cielov* (United Nations, 2010: 5).

1.2 Typologia aktérov v peacebuildingu

Aktérov, ktori podsobia pri procese peacebuildingu mozeme identifikovat hned
niekol’ko. St nimi napriklad vlady, politicki lidri, miestna populécia, ndbozZenské organizacie
ai. Kazdy znich rozumie mieru odliSnym spdsobom a prezentuje rozne pristupy k jeho
docieleniu. Na typologiu pouzijeme pyramidovy model aktérov podl'a Johna Paula Lederacha.
Z obrazku ¢.1 vidime, ze aktéri sa rozdeluju do troch urovni: top-level leadership, middle-

range leadership a grassroots-leadership.



Obrazok 1. Pyramidovy model aktérov a ich pristupov do peacebuildingu

Typy aktérov Pristupy aktérov

Uroveii 1. Top leadership
Vojenské/politické naboZenske

vedenie Mierove rokovania'zastavenie
palby
E
T
Uroveii 2. Middle-range leadership . L E_
Lidr v jednotlivych sektoroch Semm’are ninesen..te L 2
Etnicki'naborenski Hdr problémov/Skolenia na riefenie =
Akademici/intelektuali T =
Humanitami lidri (NGOs) Mieroveé vybory £
- - ) Miestne mierove vybory
Urovedi 3. Grassroots leadership &kolenia
Miestny lidn Tidn zabraménsch Odstrafiovani dsudicov
NGOs Miestne zdravotnicke 5113110‘-3_{11.& predsudzoy )
tirady/Lidri utezeneckych tiborov Psychosocidlna pomoc na prekonanie
povojnove] traumy
L

(autor: P. Oravcovd; prevzaté: Lederach,1997)

Prvy stupen pyramidy prestavuje kl'i¢ovych aktérov, ktori sa nachadzaju na najvyssej
urovni, su nimi: vojenski, politicki alebo ndbozenski lidri. Tito predstavitelia maju najmensie
pocetné zastipenie, no na druhu stranu ide o vysoko viditeI'nych lidrov, ktorym je prikladané
vel’kd miera verejnej pozornosti, tykajuc sa ich cinnosti alebo vyrokov. Vysokd miera
verejnosti ich v§ak obmedzuje v ich vedeni. Je na nich kladeny obrovsky tlak na zachovanie
ich stanovisk k rieSeniu konfliktu. S vysokou publicitou je spojena 1 znaCna miera moci
a vplyvu, ktorou mozu posobit’ na Siroku Skalu l'udi.

Na druhom stupni pyramidy sa nachadzaja aktéri, ktori si predstaveni ako — middle-
range leadership. Zaradujeme tu napriklad: jednotlivcov, ktori st vysoko reSpektovani
a predstavuju vedenie v oblastiach ako je zdravie, vzdelanie alebo obchod a i. Dalej sa mozZe
jednat’ o r6zne druhy inStitacii alebo skupin, akymi s napriklad: humanitarne organizacie,

nabozenské skupiny alebo akademické institicie. Ide o pocetnejSiu skupinu, ktorej vidite'nost’



nie je az tak znacna ako pri prvom stupni, tzn., Ze nie s stredobodom medialnej pozornosti.
Ddélezitym znakom je, Ze s prepojeny s predstavitelmi najvysSieho vedenia a so skupinou
obycajnych l'udi.

Poslednym typom vedenia je grassroots leadership. Jedna sa o najrozsiahlejSiu
skupinu aktérov. Siroké $kala oby&ajnych I'udi tvoriaca zéklad spolo¢nosti. Zahfiiame tu T'udi,
ktori si sucastou miestnych komunit alebo obcianskych spolo¢nosti. Su to ludia, ktori
doverne poznaji dopady konfliktu na ich samotny zZivot. Maju vzdelanie v oblasti miestnych
politik a osobne poznaju tamojsie vedenia vo vladdach, ako o i svojich protivnikov. (Lederach,

1997)

1.3 Pristupy aktérov v peacebuildingu

Kazdy aktrér z jednotlivej trvone pristupuje k procesu budovania mieru rozlicnym
pristupom. Na zdklade zmienené¢ho pyramidového modelu podla Lederach (1997)
charakterizujeme k prisluSnym urovniam tri hlavné pristupy, ktorymi su: top-down, middle-
range a bottom-up pristup.

Prvy pristup nachadzajuci sa na vrchole pyramidy, praktizovany najvyssimi lidrami,
sa zameriava na dosiahnutie vyjednavacich urovnani medzi hlavnymi lidrami konfliktu. Jeden
zprvych krokov v sérii politickych a pravnych rokovani je zastavenie boja medzi
znepriatelenymi stranami. Kone¢nym vysledkom takychto vyjedndvani méze byt dohoda
o mieri, ktord stanovuje ramec na ukoncenie vojny v krajine. Predpokladom tohto pristupu je,
7e Uspechy by mali postupne prenikat’ zvrchu nadol, teda k zvysku obyvatel'stva.

Dalsi pristup, ktory charakterizuje lidrov na druhom stupni pyramidy, sa stava
kl'a¢ovym pre vybudovanie infrastruktiry na dosiahnutie a udrzanie mieru v krajine. Vd’aka
nizkej medialnej viditelnosti lidrov a ich Sirokej sieti medzi ostatnymi lidrami pyramidy,
zohravaju doleziti ulohu vo vybudovani prinosnych vztahov a spolo¢nej spolupraci pri
rieSeni konfliktu. Zarad'ujeme tu tri hlavné pristupy, ktoré¢ pomahaju vytvarat infrastruktiru
pre udrziteny mierovy proces. Jedna sa o: 1) workshopy na rieSenie problémov — problem-
solving workshops, poskytuji priestor pre neoficidlnych predstavitel'ov konfliktnych stran,
snaziac sa o spolupracu pri rieSeni ich problémov, ktoré¢ ich vzajomne rozdel'uju; 2) d’alSim
pristupom je Skolenie pre rieSenie konfliktu — conflict-resolution training, ktorého zamerom
su dva ciele. Prvym je zvysit povedomie o konflikte medzi l'udmi, ukdzat im ako
zaobchadzat’ s konflitom a priblizit' im mozné rieSenia konflitku. V druhom svojom cieli
poskytuje uz konkrétne zrucnosti ako jednat’ s konfliktom. Zamerom je potom naudit’ I'udi

Specifické techniky a pristupy na rieSenie konfliktu, tym mame na mysli: analytické,



komunika¢né, vyjednavacie alebo sprostredkovacie zru¢nosti; 3) jeho poslednym diel¢im
pristupom je vytvorenie mierového vyboru alebo komisii, ktorych vznik stvisi s jednotlivym
kontextom konfliktu v krajine.

Posledny pristup pyramidového modelu poskytuje lidrom tejto urovne prilezitost
pracovat’ na rieSeni konflitu a budovani mieru vich komunite. Predstavuje vSak mnoho
tazkych vyziev. V prvom rade je to Siroké zastipenie 'udi. Pre lidrov nachadzajucich sa na
tejto Urovni je nadviazanie kontaktu s d’al$imi I'udmi pomerne jednoducha zaleZitost.
Vytvorenie komplexného programu, ktory by vSak zastihoval vsetkych na tejto urovni, je uz
o nieo zlozitejie. Dal§im problémom je, Ze vi¢ina I'udi sa nachddza v dennodennom boji
o prezitie. Snahy o mier a vyrieSnie konfliktu nie je preto pre nich prvorada otazka. Pristup
zahrnuje aktivity ako vedenie miestnych mierovych vyborov, programy na vyrovnanie sa
s povojnovou traumou, Skolenia na rieSnie konflitu, nasilia a predsudkov voci byvalym

nepriatel'om a v neposlednom rade r6zne druhy seminarov. (Lederach, 1997)

1.4 Proces zmierenia v peacebuildingu

Existuje zhoda, Ze medzi peacebuildingom a zmierenim je vnutorne prepojenie, ktoré
je potrebné na vytvorenie stabilnej spoloCnosti. Stabilita krajiny nemdze byt dosiahnuta,
pokial’ nebudu urcené i psychologické zdroje konfliktu. Zvysky nasilia a hnevu, ktoré nie st
doliecené, mdzu opdtovne vyostrit' do d’alSieho otvoreného konfliktu. Zmierenie upriamuje
pozornost na skryté rany, ktoré sa objavuji po ukonceni nasilia. Z tohto dévodu ho
povazujeme za doleziti stcast peacebuildingovych aktivit. (Hutchison a Bleiker, 2013)

Zmierenie podobne ako peacebuilding nemd uplne zhodnu definiciu. Existuji rozne
jeho dohady, ktoré sa odliSuji od kontextu konfliktu, od jeho charakteristiky a od jeho
podstaty prechodu. Kazdy konflikt je iny, vznikol z inych pric¢in a mal iny sled udalosti.
Z toho vyplyva, Ze 1 zmierenie sa bude odliSovat’ z konfliktu na konflikt (Bloomfield, 2003).
Jedno je vSak zrejmé. Kazdy konflikt podl'a Hutchison a Bleiker (2013) za sebou zanechava
hlboké emocionédlne nasledky. Zmierenie je proces zaoberajlci sa prave tymito nasledkami,
ktoré sa po konflikte alebo inej traumatickej udalosti objavuju. Podla Ramsbotham,
Woodhouse a Miall (2011) sa jednd o dlhodoby proces, ktorého sila je v opidtovnom
zjednoteni rozdelenych skupin do jednej celistvej spolocnosti. Uzdravuje ich vztahy a uci ich
nendsilnému spdsobu spoluzitia. Parent (2011) dodéva, Ze na vybudovanie ich fungujaceho
vzt'ahu je potrebné, aby kazdd zo znepriatelenych strdn si priznala spdsobené utrpenia.
Podstatné je i prekonanie vzajomnej nenavisti, ktoré voci sebe prechovavaji, to znamena, ze
proces musi zahriiovat zmenu v psychologickej orientacii. Cim viésie je pachané zlo na
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I'ud’och, tym by mal byt kladeny vacsi doraz na psychologické zotavovanie obeti konfliktu.
Zmierenie potom charakterizujeme ako dolezitd sucast’ peacebuildingu, ktora
zjednocuje rozdelenu spolo¢nost’ a buduje ich novy fungujtci vztah. Proces, cez ktory: ,,sa

spolocnost presuva z rozdelenej minulosti do spolocnej zdielanej buducnosti (Bloomfield,

2003: 12).

1.5 Rola ob¢ianskej spolo¢nosti v peacebuildingu

Obcianska spolocnost’ ziskava v procese budovania mieru vyznamnejSiu
medzinarodni pozornost’ v priebehu 90-tych rokov. Jej rozmach stvisi s pddom Berlinskeho
muru v roku 1989, kedy nasledovali postupné utvarania novych demokratickych Statov vo
svete. Obcianska spolo¢nost’ bola preto pre mnohych povazovand ako jeden z hlavnych
pilierov demokracie, dobrej vlady, pluralizmu a docielenia doélezitych ekonomickych
a socialnych cielov v krajine (Edwards, 2011). I cez jej Siroké vyuZzivanie v priebehu 90-tych
rokov sa uvadza, Ze neexistuje jej presna definicia. Pozorujeme vSak, ze ide o: ,,arénu
dobrovolnej a nenutenej kolektivnej cinnosti okolo spolocnych zaujmov, cielov a hodnédt*
(Fischer, 2006: 4). Jedna sa potom o oblast’ medzi Stditom a rodinou, ktora je od Statu plne
nezavisla a autonomna (Fischer, 2006). Do takejto Sirokej oblasti nasledne spadda mnozstvo
rozliénych subjektov, ktoré sa od seba odlisuju velkostou, typom, ciel'mi a stupiiom ich
formalnosti. Mame namysli napriklad: komunity, spolky obycajnych l'udi, socidlne hnutia,
pracovné odbory, profesijné skupiny, mimovladdne rozvojové a pravne organizacie, formalne
registrované neziskové organizécie, socidlne podniky a mnoho d’alSich subjektov (Edwards,
2011). Barnes (2006) tito oblast’ vziajomne odliSnych subjektov oznacuje ako CSOs -
Organizacie obcianskych spolocnosti, ktorych cielom je vyjadrovat ekonomické, socialne,
kultrne a duchovné potreby vsetkych ich Clenov.

Obcianska spolocnost’ prispieva do oblasti peacebuildingu Sirokou Skdlou moznosti,
ktorymi moze posilnit’ mier v krajine. Barnes (2006) ju poklada za jej dolezitu sucast’, bez
ktorej by mier v krajine nebol Gplne moZny. Poskytuje mnozstvo podnetov na transformaciu
konfliktu od jeho samotného vypuknutia aZz po zmierovaci proces v spolocnosti. Sice
obciansku spolo¢nost’ nepovazuje za jeho hlavného aktéra pri rieSeni konfliktu, ale povazuje
ju za ,motor“ k pozadovanym zmendm na nastavenie trvalého audrzateIného mieru v
spolo¢nosti.

Podla Paffenholz (2009) rozliSujeme sedem hlavnych uloh, ktorymi obcianska
spolo¢nost’ mdze pozitivne prispiet’ k formovaniu mieru v krajine. Jedna sa o tieto funkcie:

ochrana, kontrolovanie/monitorovanie, verejné presadzovanie zaujmov, socializdacia,



spolocenska sudrznost, facilitacia a poskytovanie sluzieb.

V prvom rade ide o funkciu ochrany, ktorej Cinnost’ spo¢iva najmé v zachranovani
ludskych zivotov. Zaistenie ochrany v spoloc¢nosti je klIacovym predpokladom pre
vykonavanie dalSich funkcii obcianskej spolo¢nosti. Jej vyznam je relevantny pocas
ozbrojen¢ho konfliktu/vojny, kedy si opatrenia proti nasiliu vyzaduji najviacsiu pozornost.
Rola je sprostredkovand aktérmi na miestnej Urovni, alebo spolupracou zahrani¢nych
NGOs/OSN.

Druhou ulohou obcianskej spoloc¢nosti je kontrola/monitorovanie. Jej hlavna rola je
upriamend najmd na monitorovanie dodrziavania l'udskych prav a vytvaranie varovnych
systétmov. Predmetom pozorovania moézu byt 1 dalSie Specifické problémy konfliktu.
Konkrétnym prikladom moéZze byt pozorovanie jednania s vojnovymi vézilami v Severnom
frsku, ktoré vyustilo do podpisanie mierovej dohody. Cinnost’ monitorovania je vykonavana
cez vzajomnu koordinaciu aktérov na miestnej, narodnej a medzinarodnej irovni, a to pocas
priebehu celého konfliktu. Je pokladanda za predpoklad funkcie ochrany a verejného
presadzovania zaujmov.

V poradi tretou funkciou je verejné presadzovanie zaujmov spolo¢nosti. Obc¢ianska
spolo¢nost’ v ramci tejto tlohy dava do pozornosti dolezité otdzky konfliktu a usiluje sa o to,
aby boli stcastou narodnych agend Statu. Je relevantnd vo vSetkych fazach konfliktu jej
vyznam, ale jej vyznam sa meni v celom jeho priebehu. Poc¢as ozbrojeného konfliktu moze
obcianska spolo¢nost’ nalichat’ na vytvorenie mierovej dohody, ddvat’ do pozornosti nasilie a
poruSovanie l'udskych prav alebo sa usilovat o SirSie zapojenie dalSich subjektov do
mierového procese. V post-konfliktnej faze obcianska spolo¢nost’ nalieha na implementéaciu
mierovej dohody alebo d’alSich délezitych tém v post-konfliktnej agende. Rovnako bojuje
proti opidtovnému navratu nasilia do krajiny. Roly sa ujimaji najmai aktéri na narodnej urovni.
Za jednu z jej najefektivnejSich foriem je povazovand masova mobilizacia l'udi, ktord je
uspesnd pri mierovych vyjednavaniach alebo pri protestoch proti opdtovnému navratu
konfliktu.

Socializacia je funkcia, ktora sa usiluje o vStepovanie mierovych a demokratickych
hodno6t do spoloc¢nosti. Jej cielom je zmenit' postoje I'udi k mierovému rieSeniu konfliktu
a zmiereniu v spolo¢nosti. Medzi jej hlavné aktivity zarad'ujeme: vedenie vzajomnych
dialégov, poskytovanie vzdelania na podporu mieru, vymenné programy/mierové kempy
a rozne druhy Skolenia na podporu riesenia konfliktu. Deje sa cez aktivnu mobilizéciu l'udi v
asociaciach, sietach alebo demokratickych hnutiach. Vyznam nadobtda az v post-konfliktne;j

faze, kedy nésilie nie je uz v takej miere vidite'né. Problémom takychto mobilizécii je, ze su
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Casto len sporadické. Trpia nedostatkom koordinacie a rovnako zlyhévaju i pri vybudovani
takejto kritickej masy l'udi.

Prostrednictvom roly spolocenskej sudrznosti sa obcCianska spolo¢nost’ usiluje
o obnovu socidlneho kapitalu, ktory pocas konfliktu byva tazko poSkodeny. Hlavna ¢innost’
tejto funkcie spociva v opdatovnom spajani znepriatelenych strdn konfliktu, a to cez rdozne
workshopy, vzdjomné dialogy a vymenné programy. Jej vyznam je podobne relevantny ako
pri funkcii socializcie. Jedna sa o oblast, ktord je kvantitativne vykonavanad obcianskou
spolo¢nost’ou najéastejsie.

Rola facilitatora alebo prostrednika obcianskej spolo¢nosti lezi v umoznovani
dialogov medzi: konfliktnymi stranami navzdjom, medzi konfliktnymi stranami
a komunitami/rozvojovymi agenturami. NajcastejSie sa vykondva na miestnej urovni
prostrednictvom lidrov komunit alebo miestnych NGOs/asociacii.

Jej poslednou funkciou je poskytovanie sluzieb, ktorti vsak ako rolu obcianskej
spolo¢nosti, povazujeme len v pripade, ak poskytuje vstup pre jej d’alSie funkcie. (Paffenholz
a Spurk 2006; Paffenholz, 2009).

Délezitou oblastou, kde ob¢ianska spolo€nost’ prispieva svojou ¢innost'ou je i psycho-
socialne zotavenie obeti konfliktu. V tomto pripade je povazovana za jednu z prvych aktérov,
ktorej pozornost’ sa upriamuje na potreby spolo€nosti po nasledkoch nésilia. Ide o aktérov na
urovni komunity. Jej rola je zrejmad obzvlast' v troch komponentoch tohto zotavovacieho
procesu. Jednd sa o tieto oblasti: 1) vyrovnavanie sa s traumou a so spomienkami nasilia,
ktora je povazovana za dolezita sucast’ pri transformécii konfliktu. Hlavna ¢innost’ spociva
v poskytovani podpornych sluzieb na prekonanie traumy v spolo¢nosti. Prinos obcianskej
spolo¢nosti do tejto oblasti je obzvlast' presvedcujuci, ak su jej sucastou isymbolické
a nabozenské prvky uzdravovacieho procesu. Tie Castokrat byvaju hlboko integrované do
spolocnosti a predstavuji pre l'udi dolezita sucast’ ich Zivotov; V d’alSej oblasti 2) poméha
obCianska spolo¢nost’ pri opdtovnom zaclenovani spolocnosti. Jedna sa najmid o byvalych
vojakov konfliktu, utecencov alebo vyhnancov rezimu; Poslednou oblastou 3) je podielanie
sa obcianskej spolocnosti na zmierovacom procese. Jej rola spociva v naprave poskodeného
vztahu medzi réznymi skupinami konfliktu. Na jeho docielenie sa castokrat vyuzivaju
kultrne a nabozenské zdroje spolo¢nosti. Ich ulohou je vyvolat’ zazitok, ktory by umoznoval
opatovné zjednotenie l'udi a to icez ich rozdiely a vzijomne postoje voci sebe. Prikladom
modzu byt rozne umelecké projekty alebo symbolické a ritualne vyjadrenia sucitu, voci tym,

ktori v konflikte trpeli. (Peacebuildinginitiative.org, 2007-2008; Barnes, 2006)
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2. NabozZenstvo a peacebuilding

Nabozenstvo v zivotoch veriacich I'udi zohrdva dolezit a podstatnu rolu formujuc ich
vlastnu identitu. Viera prindsa 'udom utocisko a moznost’ obratit’ sa na nieco nadpozemské
a nadprirodzené, a to ¢i uz v radostnych alebo tazkych chvilach. PrinaSa hodnoty a tradicie,
ktoré ludia nasleduji od nepamiti apodmanuji si tym isvoj kazdodenny zivot.
V nasledujucich podkapitolach si blizSie priblizime rolu nabozenstva v procese budovania

mieru a to ako novy formujuci sa koncept — ,,religious peacebuilding “.

2.1 Definicia naboZenstva a nabozenski aktéri

Povod nabozenstva prameni z niekol’kych latinskych slovnych zékladov, o ktorych sa

vedu neustale diskusie. Medzi jeho prvy a rovnako inajpopulérnejsi preklad je zjednotenie

alebo spojenie, ktory vychddza zo slovného zékladu religare (Rappaport, 2007).3 Tohto
prekladu sa drzi 1autorka Schirch (2015), ktora definuje nabozenstvo ako prostriedok na
spajanie vzt'ahov medzi 'ud'mi, popripade prostriedok na jeho opdtovné zjednotenie. Rovnako
udava, ze nabozenstvo podporuje zmysel pre celistvost’ a svitost’, o povazuje za posvitni
nabozensku skusenost’. Celistvost’, ako jedna z charakteristik nabozenstva, je uvedend i podl'a
autora Appleby (2000), ktory tvrdi, Ze ndbozenstvo ma vel’ky vplyv na formovanie osobnej
ale icelej spoloc¢enskej identity, ktord nasledne vytvéara jednu ucelent kulturu. Appleby
definuje naboZenstvo ako ,,...[udski reakciu na realitu, ktora je vnimand ako svita*“
(Appleby, 2000:8). Nabozenstvo potom povazuje za predstavitela svitosti, ktord odkryva
a oslavuje nasu l'udskt existenciu, rovnako i nd$ zdroj nadprirodzenosti - transcendentnost.
Jeho zékladny organizacny vzorec je podla Appleby tvoreny: z vyznania alebo z
nabozenského presvedCenia, ktory urcéuje nabozenské nazory ahodnoty; zpredmetu
uctievania zahriiajic v sebe modlitby, poboznost’ a ndbozensku disciplinu; zo zasad spravania
azo spolo¢nosti veriacich, ktori sa riadia moralnymi pravidlami vychadzajic z pravidiel
spravania.

Na zaklade zmienenych definicii charakterizujeme naboZenstvo ako prostriedok na
zjednotenie spolocnosti, ktord utvara ucelent kultiru. Appleby (2000) uvadza, ze sucastou
tejto naboZenskej komunity je kazdy, kto si svojim spravanim presadzuje a obranuje
naboZenské hodnoty a zésady. Nazyva ich nabozenskymi aktérmi, ktori tvoria jadro

,habozenského peacebuildingu®.

* Rozlidujeme viak i jeho menej zname preklady, ktorych slovny zaklad vychadza zo slov relegere - , opitovné
precitanie” a re-eligere ,,znovu si vybrat”. (Rappaport, 2007)
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2.2 Uloha naboZenstva v peacebuildingu — naboZensky peacebuilding

Nabozenstvo zhfna v sebe dva protiklady. NaboZenstvo je predstavované ako zdroj
nasilia a mieru zarovenl. Sucast’ naboZenstva v konfliktoch je podl'a Bercovitch a Kadayifci-
Orellana (2009) podnietend nabozenskymi textami. Tie su casto krat zneuzivané na
ospravedlnenie pachan¢ho nasilia vo¢i l'udom, na vStepovanie negativne] predstavy
o nepriateloch, na urCovanie podstaty konfliktu ana vymedzovanie politickych stran.
Nabozenské texty vSak rovnako poskytujl i zdroje pre priklady mieru- tvorstva, odpustenia
asucitu. Tvrdi, ze vSetky ndbozenstva vo svojej podstate maji potencidl na premenu
konfliktu, na budovanie mieru, na lieCenie narusenych vztahov alebo na opitovné spéjanie
konfliktnych stran. Zdroj nésilia a nenasilie, ktoré nabozenstvo v sebe zahfiia, inSpiruje podl'a
Appleby (2000) nabozenskych militantov k pachaniu zla alebo k tvoreniu mieru v spolo¢nosti
rovnakou intenzitou. Pod militantami oznacuje ndboZenskych extrémistov a mierotvorcov,
ktori v obidvoch pripadoch prekracuju hranicu extrémizmu a st ochotni obetovat’ sa za svoje
nabozenské hodnoty.

Pozornost’ otazkam roly nabozenstva na vznik konfliktu, ale ina jeho postupné
presadzovanie v peacebuildingu sa za¢ina objavovat’ v ¢ase po Iranskej revolucii z roku 1979,
kedy mnohi akademici a analytici boli vystraseni nedostatocnou znalostou USA o dynamike
naboZenstva ajeho vplyvu na medzinarodnt politiku. Va¢si doraz na naboZenstvo vsak
nasleduje az po udalostiach z roku 2001. Kedy pldnovany teroristicky utok na USA z dna 11.
septembra volal po vda¢Som diplomatickom zapojeni sa do ndbozenského sektora. Zmienené
udalosti rozputali doraznejSie presadzovanie ,,ndbozenského peacebuildingu®. Zaklad pre
definiciu tohto vychadzajuceho odboru sa stala praca od Scott Appleby. Appleby (2000) vo
svojej knihe ,,The Ambivalence of the Sacred* definuje nabozensky peacebuilding ako Sirokt
Skalu aktivit riadenych naboZenskymi aktérmi ardznymi inStiticiami naboZenského
charakteru. Ich rola spociva vo vytvarani nenasilného a tolerantného spolocenstva. Jeho
jadrom je podl'a Appleby transformacia konfliktu, ktord pozostdva z d’alSich troch diel¢ich
oblasti, ktorymi su: conflict managment, conflict resolution a structural reform.

Nébozensvto mdze pozitivne prispievat’ do peacebuildingu niekol’kymi sposobmi: 1)
poskytuje emociondlnu a duchovni podporu povojnovej spolo¢nosti, ktord si vyzaduje svoje
zotavenie; 2) inSpiruje a podnecuje I'udi k nenasilnému chovaniu a tym 1 k samotnej podpore
abudovaniu mieru; 3) napomdha k efetkitvnej mobilizacii Sirokej vrstvy spolo¢nosti
a rovnako 1 k spolupraci s d’al§imi nevladnymi organmi; 4) podporuje vzajomné vyjednavanie

medzi konfliktnymi stranami; 5) je sprostredkovatelom pri reintegracii, demobilizécii,
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odzbrojovani, vedeni dialégu medzi bojujucimi stranami a v neposlednom rade pri vedeni
zmierenia. K urcitej legitimite zmierovacieho procesu a lieCenia spolo¢nosti prispieva najma
prestiznost ndbozenskych lidrov, ktori su v straumatizovanej spolo¢nosti viac
akceptovatel'nymi aktérmi. (Haynes 2009; Omer, 2012.)

V procese zmierenia, konkrétne v lieCeni hlbokej traumy av prekonani strachu
zohravaju neocenitel'ni tlohu podl'a Schirch (2015) nabozenské ritudly a symboly. Schirch
uvadza, Ze naboZenstvo vytvadra priestor, v ktorom sa ludia moézu lie€it a vzdjomne
zmierovat. Rovnako je to i priestor na ich samotné vyjadrovanie o konflikte. V podkapitole
1.4 sme definovali zmierenie ako proces, ktory sa snazi o opdtovné zjednotenie spolo¢nosti.
Zéklad zmierenia potom stoji na vybudovani nového fungujiceho vztahu. Schirch tvrdi, ze
tato jednota a vztah mozu byt znovu navratené prave prostrednictvom naboZenskych ritualov.
Uvadza to nasledovne: , NdboZenské ritudly...zohravajii Specidlnu vlohu pri obnove [ludskych
vztahov po skusenostiach konfliktu alebo akéhokolvek nasilia a pri obnove duchovnej celistvosti alebo
svdtosti, kedy ludia pocas konfliktu utrpeli duchovnou krizou alebo sa odchylili od svojich
nabozenskych hodnot ™ (Schirch, 2015: 518).

Ako priklad nabozZenského ritudlu, uvadza Schirch (2015) praktizovanie meditacie,
vykonavanej prostrednictvom kra€ania. Meditovat znamend byt bdely a sustredit’ sa na
pritomnost’ okolo seba. Uvedomovat’ si a akceptovat’ kazdi myslienku a pocit, ktord nami
prechadza. Praktizovanie bdelosti — mindfulness ameditacie zaroven podla Schirch
zdorazituje zmierovaci proces. O tom je rovnako presvedCeny i Rajagopalan (2015), ktory
povazuje kraCanie za urcitd formu mieru. Uvadza ho ako zasadne budhisticky koncept, ktory

je povazovany za jeden z najstarSich foriem meditacie.
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3. Kambodza

Budhizmus je v Kambodzi povazovany za najreSpektovanejSiu institaciu v krajine,
ktorej sucastou je od 14. storocia. Odvetvie, ktoré¢ sa tu plne etablovalo zarad’'ujeme do
Juzného budhizmu, ktoré je zname ako Skola Théravada. V tejto Casti prace si priblizime
samotny vznik budhizmu a rovnako 1 jeho novu politickt formu, ktora vznikla ako reakcia na
mnohé krizy v Azii od 2. pol. 20. storo¢ia. Sucastou bude i politicky prehlad krajiny

zamerany na rezim Cervenych Kmérov, ktori v krajine rozpttali dlhotrvajice boje o moc.

3.1 Budhizmus v Kambodzi

Vznik Budhizmu datujeme z obdobia pred 2500 rokmi v Indii, odkial’ sa postupne $iril
do dalSich azijskych krajin a od 20-21. storo€ia zafina byt viditelny ina Zapade. Vznik
Budhizmu je spojeny s menom Siddhatta Gotama, ktory dostal pomenovanie Budha, ¢o v
preklade znamena ,,prebudeny‘ alebo ,,osvieteny* (Harvey, 2013). Budha — Siddhatta Gotama
ako jeho zakladatel’, je povazovany v Budhizme za uditel’a, nejde o ziadneho proroka, ktorého
ucenie bolo zalozené na zjaveni Boha. Ucenie Budhu vychadza zjeho vlastnej prezitej
sktisenosti a jeho cesty k dosiahnutiu osvietenia. Najvyssou nadriadenost’ou pre Budhistov nie
je teda Boh, ale Sunyata, ¢o v preklade znamena ,,prazdnota* (Appleby, 2000). Harvey (2013)
d’alej potom uvadza, ze v Budhizme je vicsina l'udi, v duchovnom zmysle, povazovanych za
spiacich, tzn. Ze nepoznaju skuto¢nu realitu, nevidia veci tak ako v skutocnosti si. Podstatou
Budhizmu je teda nasledovat’ u¢enie Budhu a dojst’ k samotnému prebudeniu.

Na zaklade jeho Sirenia rozdel'ujeme budhizmus na tri hlavné vetvy, ktorymi su: Juzny
budhizmus, kde bola zaloZend budhisticka Skola Théravada; Vychodny budhizmus, kde
najdeme Cinske prevedenia Skoly Mahéjana; Severny budhizmus, ktory je oblast'ou tibetskej
kultary a Skoly Mantranaya/Vantrayana. Kambodza na zadklade tohto rozdelenia patri do
juznej vetvy budhizmu. Pociatky tradicie Théravada datujeme do 14. storocia, kedy bola uz
v krajine dostatocne etablovana ako celok. Povod tejto formy budhizmu, ktory sa sem
postupne rozsiril, je zo Sri Lanky zpolovici 12. storocia, kedy bola prijatd reforma
o klastornej komunite sangha (Harvey, 2013). V nasledujucej podkapitole si tato Skolu blizsie

pribliZzime.
3.1.1 Budhizmus Théravada/ Juzny budhizmus

Pomenovanie Skoly Théravada, ktord v preklade znamena ,ucenie StarSich®, nam
znac¢i o svojej viere v neustale pokracujlcej tradicii spolocne s hodnotami starSich, ktori st

povazovani za osobnych nasledovnikov Budhu. Skola Théravada sa potom vyznaluje tym, Ze

14



jej Clenovia sa povazuju za jedinych, ktori udrzuju Cistotu a pravost Budhovho ucenia bez
akykol'vek skresleni. Podstata jej doktriny obsahuje tieto tri hlavné body: Budhu ctia ako
vel'kého ucitela a nepovazuji ho za boha, ako to je v pripade Skoly Mahéjana; Budhove
ucenie je vyhradené len pre mniSsky rad a nie pre obycajnych l'udi; dosiahnutie nirvany je
taktieZ obmedzené len pre tych, ktori vykondvaju prisnu disciplinu spisant v pisme Pali.
(Emmanuel, 2013)

Zaklad théravadskej spolocnosti je tvoreny klastornou komunitou sangha, ktord tvori
jednu zhlavnych inStitucii v Kambodzi. Patri medzi najreSpektovanejSiu institiciu
podiel'ajuca sa na formovani naroda a vlady v krajine. Jej rola je viditelna uz od postupného
vyvoja monarchie aekonomického fungovania krajiny. Ulohou sanghy je uchovavat
Budhovo ucenie a sluzit’ 'udom v otdzkach ndboZenstva. Okrem tychto zmienenych funkcii
hra podstatnu rolu i v kontrole a v legitimizovani politickej sily panovnika. V rukéach kréala je
de facto moc krajiny, ale sangha dodava jej legitimite, na ¢o prave spolicha verejnost.
Napriek podpore a reSpektu I'udi sa sangha musi spoliehat’ i na podporu od svojho panovnika,
ktory je jeho najvacSim ochrancom. SpoloCenska Struktura je potom tvorend verejnostou,
panovnikom a klastornou komunitou sangha, ktori su na seba vzajomne zavisli (ibid.).
Hodnoty a charakter budhizmu v krajine je potom neodlucitelne spojeny s kambodzskou
alebo taktieZ nazyvanou kmérskou identitou. Z tohto dovodu moédZeme usudit, ze ucenie
spoloc¢ne s ritudlmi budhizmu tvoria doleziti sucast’ kazdodenného zivota I'udi v Kambodzi

(Appleby, 2015).
3.1.2 Zxicastneny budhizmus — engaged buddhism

Pojem zucastneny budhizmus bol prvykrat pouzity v 60-tych rokoch vietnamskym
budhistickym mnichom Thich Nhat Hanh, ktory svojim protivojnovym aktivizmom reagoval
na vojnu vo Vietname. Postupom casu zacala byt tato nova forma budhizmu viditelna
1 v d’alSich oblastiach budhistického sveta. Kazda z nich vznikla reakciou na urcita krizu,
ktorej krajina v tej dobe cCelila. konkrétne uvadza udalosti, ktorymi su: dlhodoby boj o Tibet
vedeny v poradi 14. Dalai Ldmom; konverzia indickych Dalitov na budhizmus pod vedenim
Dr. B. R. Ambedkar; mierové hnutie a rozvoj vidieka na Sri Lanke zalozeny Dr. A. T.
Ariyaratna; hnutie za slobodu v Barme vedeny Aung San Suu Ky; a v neposlednom rade ide
o hnutie v Kambodzi zalozené Maha Ghosananda, ktorého ¢innost’ si neskor podrobnejSie
priblizime. (Emmanuel, 2013)

King (2006) tvrdi, ze jej samotny povod vSak nespajame so ziadnym hlavnym

miestom alebo jeho predstavitelom. Hnutie sa moze vyskytnit, kdekol'vek su pritomni
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budhisti s dostato¢nou politickou slobodou na zapojenie sa do problémov spolo¢nosti. Kathrin
Poething (2002) toto hnutie oznacuje ako nadnarodné v tom zmysle, Ze jeho dopad presahuje
hranice narodov. Jednd sa potom o formu socidlnej zodpovednosti, kedy skutok jedného
jednotlivca pdsobi ina ostatnych. Tvrdenie o tom, Ze ide o nadnarodné hnutie predklada
1 Appleby (2000), ktory ho povaZzuje za jednu z d’alSich foriem néboZenského peacebuildingu
prispievajuc spolo¢nosti svojimi osobitymi funkciami. Medzi jeho hlavné prinosy patri
zaistenie neutralneho priestoru na spolo¢né rozhovory konfliktnych stran, sprostredkuje ich
vzajomné vyjednavanie, vzdeldva a obhajuje zaujmy l'udi.

Zucastneny budhizmus potom definujeme ako novu a aktivnu formu Budhizmu, ktora
sa politicky a socidlne zapdja do sticasnych problémov spolo¢nosti (Falk, 2013). King (2006)
zdoraziluje, Ze rieSenie problémov je zaloZené na nendsilnom sposobe vychadzajic z hodnot
a uéeni Budhizmu. Cinnost’ lidrov je motivovana l'udskym utrpenim v snahe im zaistit’ lepsi
blahobyt. Podl'a Omer (2012) praktizuje zucastneny budhizmus okrem nendsilného spdsobu
1 d’alsie hodnoty, ktorymi su: velkorysost, laskavost a nezistnost. Snahou je potom
transformécia Strukturalneho a kultirneho nasilia, ktora sa deje prostrednictvom verejnych
protestov a hromadnej mobilizacii I'udi. V st€asnosti do zicastneného Budhizmu zahritujeme
na zaklade Falk (2013) Siroku skalu aktivit zameriavajtcich sa na I'udské prava, ekologické

problémy, rozvojové programy, politicky aktivizmus, socidlnu pracu a zmierfiovanie chudoby.
3.2 Politicky prehlad krajiny

Pocas dvoch tisicro¢i bola si¢asna Kambodza — Kambodzské kralovstvo vystavena
vplyvom najmi Indie a Ciny, ¢o formovalo jej pestrt historiu. I§lo o budhisticko-hinduistické
kralovstva — Fu-nan a Cen-la, ktoré vladli od 1-8. storo¢ia. Od 9-15. storo¢ia bolo uzemie
pod vplyvom mocného juhodzijského Khmeérskeho kralovstva (obdobia zname ako Angkor),
ktorého moc siahala aZ po tzemie dneSného Laosu, Vietnamu a Thajska. Pocas jeho
vrcholného obdobia 12. storocia boli postavené svetozname chramové komplexe Ankgor Vat
a Bayon. Od tohto obdobia risa postupne upadala. (Encyclopedia Britannica, 2016)

Na zaciatku 17. storo¢ia Kambodza prepadla francizskym vplyvom a az do roku 1844
bola jeho stcast'ou v podobe Francuzskej Indociny. Francuzska nadvlada trvala este kratko po
vypuknuti 2. svetovej vojny. V marci 1945 bola pod tlakom Japonska vyhlasena nezavislost’
krajiny a na trén nastipil krdl Norodom Sihanuok. Po skonceni vojny sa vSak Franctzsko
vratilo spat’ ku moci. Kambodza sa stala autondomnym Statom v rdmci Francuzskej tnie. Svoju
kone¢nu nezavislost’ od francuzskej nadvlady ziskala v roku 1953, kedy bolo vyhlasené

Kambodzské kral'ovstvo na Cele s kralom Sihanoukom. (Country Watch, 2015)
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Do polovici 60-tych rokov mal Sihanouk svoju moc pevne v rukach ako kral’ a premiér
zarovenl. V tomto obdobi vSak narastali jeho obavy zo stran jeho proamerickych susedov,
Thajska a juzného Vietnamu. Rovnako sa obaval i vietnamskych komunistov, ktori by mohli
prevziat moc v krajine. Z tychto dévodov zakladal svoju zahrani¢nu politiku na neutralnom
postaveni. V 1965 prerusil vSetky zahranicné vzt'ahy so Spojenymi $tatmi a podpisal tajnt
dohodu s vietnamskymi komunistami, vysledkom ¢oho bol vstup ich vojenskych jednotiek na
uzemie KambodZe. Postupom casu sa formovala opozicia zo stran radikalov
a konzervativcov, ktori boli proti politike kral'a. Ich ¢innost’ bola zastreSend pod spolocnou
stranou — Komunisticka Strana Kampuchea zndma tiez ako Cerveni Kméri. V roku 1970
general Lon Nol prevzal moc a bola vyhlasend Khmérska republika. Vlada Lon Nola trvala do
roku 1975. V tomto obdobi nasilne prevzali moc Cerveni Kméri a nasledne v 1976 bola
krajina premenovana na Demokraticki Kampuciu. V 1978 bol tento kruty rezim preruSeny
vietnamskou okupdciu, ktora trvala az do roku 1989. Pocas tohto obdobia stale pretrvavali
boje medzi Cervenymi Kmérmi a vtedaj$ou sucasnou vladou o moc v krajine. V roku 1993 sa
Kambodza za pomoci OSN stala demokratickou konsStitucnou monarchiou Norodom

Sihanouk (Ibid.)

3.2.1 Vlada Khmer Rouge a genocida obyvatel’stva

17. Aprila 1975 komunistickd strana Cerveni Kméri vstapili do Phnom Penhu
anasilne prevzali moc nad krajinou. Bol zalozeny novy S§tat s ndzvom Demokraticka
Kampucia. Ideologickym vodcom sa stal Saloth Sar znamy pod pseudonymom Pol Pot. Novy
reZim v krajine nastolil takmer uplnu izolaciu od okolitého sveta, ktory zacal od novo
vyhlaseného ,,roku nula®“. (Clayton, 1998)

Ciel'om vodcu Pol Pota, ktory bol silno ovplyvneny najmé francuzskou, ale i ruskou
a ¢inskou revoluciou bolo zniCenie vSetkych moznych zakladov predoslych ri§ a zalozenie
celkom novej spoloc¢nosti. Vytvorenie akéhosi ,, nového cloveka* bez Skvin byvalych rezimov
(Haynes, 2009). Pol Pot opisal tato novu spolo¢nost’ nasledovne: ,,Budujeme socializmus bez
modelu. Neprajme si nikoho napodobriovat... Zelame si skoncovat so vietkymi pozostatkami
minulosti. Nenachadzaju sa tu Ziadne peniaze a obchody jedine stat, ktory zaisti vSetkych
svojich obyvatelov... “(Clayton, 1998:3).

Predmetom jeho znicenia boli tri hlavné zdroje starej spolocnosti, ktorymi boli: /)
zapadnd moderna kultura, ktorej zdrojom bol vyrazny franctzsky vplyv. Francuzi si tato
krajinu podmanili od zaciatku 17. storoCia az do vypuknutia 2. svetovej vojny. PouZzivanie

franctizskeho jazyka alebo akéhokol'vek iného zépadného jazyka bolo povazované za
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stotozilovanie sa k modernej zapadnej elite, ktorda musi byt zniena; 2)budhizmus
zastupovany skupinou budhistickych mnichov — sangha, ktori disponovali ohromnym
spoloenskym vplyvom a autoritou v krajine. Okrem riadenia ndboZenskych obradov sa
vyrazne podielali i na vedeni vzdelavacieho systému, a tym padom boli pre rezim Pol Pota i
hlavnym nepriatelom a predmetom jeho vyvrazdenia; poslednym predmetom znicenia bola 3)
ludovad/narodna kultura, tym mame namysli tradi¢ntt 'udovu kultaru, ktora bola tradovana
z generacie na generaciu. (Haynes, 2009)

Cena tohto socidlneho experimentu bola obrovska. Pocas prvého tyzdia v aprili 1975,
kedy Cerveni Kméri obsadili Phnom Penh, dochadzalo k nutenym vystahovaniam obyvatel'ov
do okolitého vidieka, kde boli zakladané kolektivne pol'nohospodarske systémy. Pocas tychto
nasilnych vysidlovani padli tisicky obeti. V priebehu jedného mesiaca boli opustené mesta
a sukromné majetky obyvatelov, d’alej dochddzalo k zédkazu pouzivania penazi, zatvaraniu
$kol, stdnych dvorov a vladnych uradov. ISlo o totalny rozvrat krajiny, ktory mal fatdlne
dosledky pre obyvatelov Kambodze. Celkovy pocet obeti pocas tejto socidlnej deStrukcie
krajiny sa vSak kvoli nedostatku spol'ahlivych dat zna¢ne 1iSi. Udava sa, ze medzi rokmi 1975
— 1979 v dosledku prepracovania, nedostatku jedla, chordb a priameho vyvrazd’ovania
vSetkych nepriatel'ov rezimu padlo cez 750 000 az 3 331 678 obeti. Je vSeobecne uznavany
nazor, ze iSlo okolo 1 — 2 milidny. (Clayton, 1998)

7. Januar 1979 bol pre mnohych obyvatel'ov Kambodze povazovany za rok vykupenia
od tohto krutého rezimu. Ide orok, kedy doSlo k vietnamskej okupacii aku koncu
Demokratickej Kampudii. Vietnamci Celili totdlne straumatizovanej a chaotickej spolo¢nosti.
Invazia do krajiny vSak priniesla len d’alSie obdobie politickej nestability (Ibid.). Pocas
vietnamskej okupacie mal budhizmus sluzit' socialistickému S§tatu. Mnisi boli nuteni
navstevovat’ revolucionarske Skolenia a rovnako museli podkopat’ u¢enie Budhu na podporu

komunistickej ideoldgie a ich vladnej politiky (Poething, 2002).
3.2.2 Budhizmus za vlady Khmer Rouge

Nastup rezimu Cervenych Kmérov spoéiatku pre budhizmus neznamenal jeho uplny
zékaz v krajine. Pol Pot zvolil jeho postupnii a systematicku likvidaciu. Uplny zakaz nastal aZ
koncom roku 1975, kedy bol budhizmus oznaceny za reakcionarske naboZenstvo. Pol Pot
povazoval mnichov po marxistickom nasledovani, ndbozenstvo ako droga spolocnosti, za
bezcennych parazitov, ktori svojou doktrinou brania rastu ekonomickej produktivity krajiny.
Nenavist’ rezimu vo¢i budhizmu rovnako pramenila i zo samotné¢ho vzt'ahu ku budhistickej

kultare. Pol Pot, ktory rovnako na kratku dobu zil v budhistickom chrame, pretvoril
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Komunisticku Stranu na Angkar. Jednalo sa o disciplinovanu organizaciu, ktora bola
vytvorena po vzore mnisskej skupiny sangha. Nahradzovala jej rolu ako najvyssi moralny
zdroj pre kambodzskt spolocnost. Budhizmus tak predstavoval zdroj imitdcie a nepriatel’a
zaroven. (Keyes et al., 1994; Appleby 2000)

Podl'a Harris (2005) sa wuvaddza, ze k postupnému prenasledovaniu mnichov
dochadzalo uz od samého nastupu rezimu. Prvou obetou rezimu bol Ven. Huot Tath —
sanghareach, ktory bol popraveny nasledujuci defi po nastupe Pol Pota. *Kratko po smrti
,»Krala sanghy“ nasledovali idal$i vyznamni predstavitelia kambodzského budhizmu.
Jednalo sa o ¢lenov Tripitaka Commission a d’alSich vysoko postavenych mnichov, ktori pre
rezim predstavovali hrozbu v podobe vel'kého spoloc¢enského vplyvu. Situdciu pre obycajnych
mnichov priblizuje Keyes et al. (1994), ktory uvadza jeho typicky priklad. Tvrdi, Ze mnisi
boli vyhnani zo svojich miestnych klaStorov do vzdialenych komunit, kde boli zbaveni svojho
odevu aboli nateni vyhlasit: ndbozenstvo je feudalne a utlacatel'ské; mnisi st bezcenni
paraziti; pijavice prizivujice sa na krvi 'udi. Mnohi z nich boli poslani na preucenie, ¢o
znamenalo pre nich ista smrt’.

Na zéklade posledného scitania, ktoré prebehlo v obdobi 1969/1970, sa nachadzalo
v Kambodzi zhruba cez 65 tisic mnichov a 3 369 budhistickych chramov. Poc¢as rezimu boli
chrdmy vyuzivané ako skladovacie priestory, vdznice a rovnako ako 1 miesta, kde dochadzalo
k popravam l'udi. VicsSie a vyznamnejSie chrdmy boli obratené na trosky. Odhaduje sa, Ze
z celkového poctu chramov, bola znicend viac ako 1/3 (Keyes et al., 1994). Dohady o tom,
aky pocet mnichov prezilo tento rezim su vSak rdzne a kvoli chybajicim datam ich rovnako
povazujeme za nepresné. Na zaklade réznych zdrojov sa vSak odhaduje, ze tento pocet
prevysoval hranicu 60 tisic obeti (Anderson, 2003). Pocas rezimu Cervenych Kmérov tak
doSlo k takmer uplnému odstraneniu budhizmu v krajine. K jeho postupnému navratu
a obnove dochadzalo za obdobia Maha Ghosananda, ktory sa rovnako stal symbolom navratu

budhizmu do Kambodze.

* sanghareach ,kral sanghy” — jeho najvy3i predstavitel. (Harris, 2005)
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4. Peacebuilding v Kambodzi

Vtejto cCasti sa zamierame na konkrétny priklad peacebuildingu odohravany
v Kambodzi. V kratkosti bude predstavend ¢innost’ misie UNTAC, ktora zahrnovala v sebe
mnozstvo aktivit. Pozornost’ bude venovana najmé nabozenskému lidrovi, ktory je Castokrat
oznacovany ako ,,Gandhi Kambodze*“ alebo taktiez ,.Budha bojovnych poli“. Ide
o budhistického mnicha Maha Ghosananda, ktory ziskal ohromnt popularitu medzi 'ud’mi
vd’aka mierovym pochodom — dhammayietra. Zdmerom tejto Casti je priblizit’ toto obcianske

hnutie a predstavit’ jeho ¢innost’ v Kambodzi.

4.1 Misia UNTAC

Po vietnamskej okupécii, ktora prehibila politickti nestabilitu v krajine, priniesol rok
1991 po dlhych rokoch nasilia a prenasledovania, mier a pomalu stabilitu do krajiny. Mierovy
plan, ktory je znamy pod menom Parizska dohoda, podpisana dia 23. oktobra 1991, ukoncil
konflikt a postupne zacal krajinu pripravovat na volby. Na realizaciu tohto mierového planu
bola poverenda Bezpecnostna rada, zaloZzenim — United Nations Transitional Authority in
Cambodia (UNTAC). Na prevedenie misie bol potrebny implementacny plan, ktory
pozostaval zo 7 rdznych komponentov, tykajicich sa: I'udskych prav, volieb, armady, civilnej
policie, obCianskej spravy, repatriacie a rehabilitacia (Un.org, 2016). Jednalo sa teda o vel'mi
komplexnu misiu, ktord bola tvorend mnozstvom roznych aktivit. Findlay (1995) ju poklada
za jednu znajambicidznejSich operacii v historii OSN. Nepovazuje ju =za Cisto
peacekeepingovli operdciu, ale prave naopak, ide o spoloéni zmes aktivit z oblasti
peacebuildingu a peacemakingu. Okrem tradi¢nych aktivit zahfiiala misia UNTAC mandét na:
a) dozeranie, monitorovanie a overovanie stiahnutych zahrani¢nych vojenskych jednotiek; b)
vybudovanie docasnych vojenskych tdborov, odzbrojenie a demobilizaciu; c) konfisSkaciu
vSetkych zbrani a vojenskych zasob; d) zastreSenie slobodnych a spravodlivych volieb; e)
podporu a ochranu Tudskych prav; f) dohl'ad na udrziavanie prava a poriadku, vojenska
bezpecnost’ a ob¢iansku spravu; g) repatridciu uteCencov; h) odminovanie a zavedenie $koleni
na zvySenie o ich povedomia; i) obnovu zakladnej infraStruktary a pociatok ekonomicke;]
rekonstrukcie a jej postupny rozvoj. Na zaklade Sirokého spektra r6znych aktivit ju Appleby
(2000) povazuje za jednu z najdrahSich operacii OSN. Uvadza, Ze na jej realizdciu bolo
vyCerpanych viac ako 2 miliardy USD a to v rozmedzi od jej zaciatku v roku 1992 az po jej
ukoncenie 1993. Findlay (1995) rovnako uvadza, Ze vtej dobe sa jednalo o jednu

z najnakladnejSich operécii. Prostriedky sa odhaduji na vySe 1,6 miliardy USD bez zahrnutia
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komponentu repatriacii uteCencov- 92, 5 milionov USD a bez ich rehabilitacii.

Podpisanim Parizskej zmluvy sa podl'a Marston (2009) zvysil po¢et medzinarodnych
medzinarodnych miestnych obcianskych spolo¢nosti. Do oblasti obcianskej spolocnosti,
ktord predstavuje Siroku oblast’ medzi Staitom a rodinou, je zaradovany i mierovy pochod
dhammayietra. Dosch (2012) uvadza, Zze samotna tradicia obcianskej spolo¢nosti je
v Kambodzi pomerne slaba anevyvinuta. Jej spolocCensky systém je zalozeny na len
neformalnych organizaciach. Konkrétne dava do pozornosti komunity, ktorych stredobodom
¢innosti su budhistické chrdmy — pagoda/wat. Dhammayietra je tak povazovana za jednu
z prvych spoloc¢nosti, ktord svojou cinnostou v procese budovania mieru predchadzala
1 mnohé zahrani¢né subjekty. Jednalo sa teda vtej dobe podla Marston (2009) o jednu
z najznamejsich hnuti v Kambodzi. Pre mnohych obyvatel'ov KambodZe to bol povazovany
za emotivny symbol celého mierového procesu a politického slubu zmierenia. Okrem
popularity medzi miestnymi si dhammayietra vyslazila ivysoko medzinarodny profil.
Nejednd sa len o hnutie lokdlneho vyznamu, ale ide rovnako o hnutie, ktoré ma nadnarodny
charakter ato vdaka financnej podpore zo =zahrani¢ia. Pred tym, ako zaCneme
s predstavovanim ¢innosti tohto hnutia, si predstavime jeho zakladatel'a Maha Ghosananda.
Kambodzsky mnich, ktory v mierovych pochodoch predstavoval tlohu nabozenského

a duchovného lidra.

4.2 Maha Ghosananda

Samdech Preah Maha Ghosananda, ktory je rovnako zndmy ipod menami ako
,,Gandhi Kambodze,* ,,Zijﬁci Poklad* alebo ,,Zijﬁca Pravda®, je povazovany za vyznamnu
nabozensku osobnost Kambodze. > Zasluzené prezyvky dostal vd’aka svojmu vytrvalému
usiliu, ktoré vynalozil na dosiahnutie ndvratu mieru a obnovy kambodZzskej spolo¢nosti. Mier
je podla Maha Ghosananda cesta, ktorti dosiahneme len postupne krok za krokom. Nejde
o bezciel'ne tulanie. Je to vedoma cesta, ktori dosiahneme len nasledovanim sucitu (Hunt,
2006).

Maha Ghosananda patril k jednym z mala mnichov skupiny sangha, ktorym sa
podarilo prezit rezim Cervenych Kmérov. Vo svojej ¢innosti a oddanosti k mieru vo svete bol
ovplyvneny japonskym budhistom Nichidatsu Fujii, blizkym spolupracovnikom Mahatma

Gandhi. Naucena filozofia a metoddy satyagraha, ktor ziskal od Fujii ho inSpirovali k jeho

> Samdech je najvy33i titul pre osobu, ktord nie je siastou kralovskej rodiny. (Hunt, 2002)
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osobitému presadzovaniu mieru v Kambodzi.® Podas rezimu Cervenych Kmérov sa
Ghosananda nachadzal v Thajsku, kde sa po dobu 10-tich rokoch ucil praktizovat’ meditaciu.
Vroku 1978, kedy postupne dochadzalo k vietnamskej okupécie, prichddzaji na
kambodzsko-thajské hranice prvé viny uteCencov, ktorych Maha Ghosananda vita.
Nasledujucich 15 rokov, teda po dobu 1992, pracuje s tymito uteCencami a snazi sa im naplnit’
¢1 uz moralne, fyzické alebo duchovné potreby (Poething, 2002).

Okrem svojej duchovnej Cinnosti pdsobil Maha Ghosananda iako konzultant pre
hospodarsku a socidlnu radu OSN a stal sa spoluzakladatel'om Inter-religious Mission for
Peace in Cambodia (Ibid.). V roku 1987 OSN sponzorovala mierové rozhovory v Indonézii,
ktorych sa zucastnil i Maha Ghosananda so svojim zastupom nasledovnikov. Zucastnenym
bojujiicim stranam povedal, Ze vytvori ,,piatu armadu mieru®, ktord bude bez zbrani
a privrzeneckych politik. Ghosananda ju oznacil ako: ,,armddu zmierenia s takou velkou
odvahou, ze odvrati nasilie, armdda uplne oddand mieru a ukonceniu nasilia®“ (Anderson,
2003: 31). ” Vroku 1992 Maha Ghosananda vstupuje do KambodZe spolone so svojou
,»piatou armadou mieru* a hlasi prichddzajuci mier do krajiny.

Maha Ghosananda bol hlavnym lidrom pochodov do roku 1998. V tom roku sa konala
jedna z poslednych vyznamnych mierovych puti na podporu druhych slobodnych volieb
v Kambodzi. V roku 2000 vaznejsie ochorel a uz sa d’alej nezucastioval organizacii a vedenia

dhammayietra. Zomrel 12. marca 2007 v americkom State Massachusetts. (Appleby, 2000)

4.3 Dhammayietra — definicia

~Kazdy krok je modlitba, kazdy krok je meditacia a kazdy krok buduje most...Musime ndjst odvahu
a opustit' nase chramy a vstupit do chramov ludskej skusenosti, do chramov ktoré su naplnené
utrpenim. Ak nacuvame Budhu, Krista alebo Gandhiho, nemoézeme urobit’ uz ni¢ iné. UteCenecké

tabory, viznice, geta a bojiskd sa potom stanii nasim chramom** (Haynes,2009:70).

Cesta alebo ,put pravdy”“ to su jedny zpomenovani pre dhammayietra, ktoru
definujeme ako mierovy pochod za ucelom zjednotenia spolo¢nosti a podpory zmierenia.
Symbol mieru a navratu budhizmu do Kambodze. Jej pdvod datujeme esSte do obdobia Budhu.

Ten spolocne so svojou skupinou nasledovnikov, prechadzal cez konfliktné oblasti

¢ Satyagraha - koncept, ktory bol predstaveny na zaciatku 20. storo¢ia Mahatma Gandhi. Ide o nenasilny odpor
voci nasiliu, ktory bol prvykrat pouzity v indickom boji proti britskému imperializmu. (Encyclopedia Britannica,
2016)

’V roku 1994 Maha Ghosananda spolo¢ne s dal&imi vyznamnymi osobnostami ako sd biskup Desmond Tutu,
Dalajlama a Oscar Arias, zaloZili Peace Council. Organizacia, ktord upriamuje pozornost na svetové problémy
akymi st vojna, nasilie, znedistenie, chudobu, nepravost, agresia a nendvist v mene nabozenstva, spoloéensky
rozklad, environmentalne katastrofy. (Appleby, 2000)
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a zvestoval o miery (Anderson, 2008).® Haynes (2009) uvadza tato podobnost’ i pri Maha
Ghosananda, ktory sa taktiez zameriaval na oblasti, kde stidle panovali nepokoje a nasilia.
Pomocou dhammayietra chcel tieto rozdelené oblasti, rovnako ako i spolo€nost’ znovu
zjednotit. Za zjednotenim stoji podla Barnes (2006) vzajomny stcit medzi I'ud’mi, ktory
povazuje za hlavni mysSlienku pute. Sucit podporuje zjednotenie spolo¢nosti a rovnako
pomaha 1 pri vytvoreni kritického pohl'adu na nasilie, ktoré bolo v spolo¢nosti po dlhé roky
hlboko integrované. Zamerom dhammayietra je potom prejavit vzdjomny slcit, atym
podporit’ i samotné zmierenie. Samotny Maha Ghosananda sa odvazne vyjadruje o zmiereni
a sucitu, tymito slovami: ,, Je to zdkon vesmiru, Ze odplata, nenavist a pomsta jedine podporuji
tento kolobeh, ktory sa nikdy potom nezastavi...Zmierenie neznamend, ze sa obklopime pravidlami
a podmienkami, ale radsej pouzijeme lasku. Povedomie a sucit musi kracat' vedla seba. Mat jeden bez
druhého je ako krdcat' na jednej nohe; spadnes. Drzanim rovnovahy na dvoch, budes kracat velmi
isto, krok za krokom * (Barnes, 2006: 69).

Jedna zprvych veci na mierove] agende z Pariza, bola repatridcia utecencov
a zatvorenie vSetkych tdborov, nachadzajlicich sa na hraniciach s Thajskom. Tento podnet
vyuzil Maha Ghosananda na zaloZenie prvého mierového pochodu — dhammayietra (Poething,
2002). Malo ist’ o jednorazovll udalost, ktord bola naplanovana na april 1992. Cesta za
ucelom zmierenia utecencov Zijucich na pomedzi svojej krajiny (Moser-Puangsuwan, 1997).
Put’ vychéadzala od thajskych hranic a smerovala do hlavného mesta Phnom Penhu. V tomto
obdobi sa v thajskych uteceneckych taboroch nachadzalo cez 350 tisic Kambodzanov. OSN
rozhodla o postupnom navrate uteCencov do ich domovov. Sucastou prvej dhammayietra,
bola potom reprezentativna skupina uteCencov, ktord za mesiac presla vzdialenost 500 km
(Anderson, 1995). Rajagopalan (2015) uvadza, ze sucastou prechodu cez stile bojujicu
krajinu bol i tradicny budhisticky ceremonial. ISlo o symbolické pozehnavanie vodou, ktoré
malo zmyt tragédiu genocidy a hriechy spachané na obyvateloch KambodZze. Podl'a Anderson
(1995) je dalej uvedené, Ze iSlo o vel'mi emotivnu cestu, ktord napomohla k opdtovnym
stretnutiam rozdelenych rodin. Cudia v Kambodzi boli $t’astni, ze sa po tol'kych rokoch mézu
konec¢ne rozpravat’ o miery v krajine. Ich stratena viera bola prichodom ,,piatej armady mieru*
znovu navratena. V dobe, ked’ put’ dosiahla Phnom Penhu, zastup I'udi sa zvysil na pocet cez
10000 ucastnikov.

Za tspechom prvej dhammayietra nestdl len samotny Maha Ghosananda. Na puti sa

podielali idalSie vyznamné nabozenské osobnosti. Za zalozenim tohto pochodu stéla

8 Put pravdy” je podla Maha Ghosananda, synonymum ku kra¢aniu, ktoré povazuje za opak vojny. Na zaklade
toho, Ghosananda usudzuje, Ze put je cesta, ktora prinasa alebo rodi mier. (Rajagopalan, 2015)
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Koalicia za Mier a Zmierenie (Coalition for Peace and Reconciliation - CPR), ktorého
zakladatel'om bol katolicky kinaz Bob Maat, Zidovska aktivistka Liz Bernstein a khmérsky
mnich Venerable Yos Hut Khemacaro (Rajagopalan, 2015). Harris (2005) uvadza, ze koalicia
bola CPR pdvodne zalozend v Taprya, teda na kambodzsko-thajskych hraniciach, odkial’ izko
spolupracovala na zalozeni dhammayietra s Maha Ghosananda. Podl'a Poething (2002), p6vod
koalicie vznikol v dosledku zvySujiceho sa odporu voci antikomunistickym jednotkam
v jednom z najvécsich thajskych tdborov Site /1. Zavedenim kurzu nenasilia, chceli znizit’ toto
rastuce napétie.

Popularita prvého mierového pochodu bola podnetom pre vytvorenie Dhammayietra
Centre for Peace and Reconciliation sidliaca v klastore Wat Sampeou  Meas, ktora
organizovala 1 d’al§ie nasledujiice pochody mieru (Harris, 2005). Ich aktivita bola finan¢ne
podporovand medzinarodnymi organizaciami the International Network of Engaged

Buddhists a the U.S. based Buddhist Peace Fellowship (Poething, 2002).

4.3.1 Priprava na dhammayietra

Uspech prvej dhammayietra si vyziadal zalozenie dalsich pochodov, ktoré by
upozornovali aj na ostatné problémy v Kambodzi. Doslo teda k zaloZeniu ndrodnej institacii
s ro¢nou realizéciou na jej pripravu. Jednalo sa bud’ o logisticku stranku pute alebo pripravu
samotnych ucastnikov, ktori sa museli podrobit’ trojdiiovému Skoleniu o nendsilnosti. ISlo
o doleziti su¢ast pripravy mierovych pochodov. Skolenie ma za ulohu naudit’ ucastnikov
nendsilného spdsobu riesenia konfliktu a rovnako ich pripravit na mozné problémy, ktoré sa
pocas pute mohli objavit. Prvé sedenia predstavovali zakladne koncepty o filozofii kracania a
meditacie. PoCas d’alSich nasledujucich stretnuti bolo tcastnikom predstavena, predovsetkym,
teoria a aplikéacia nenasilného spdsobu a rézne druhy stratégii na zvladnutie strachu. Stucastou
boli iprogramy pripravujuce uUcastnikov na potenciondlne rizikové situdcie pocas pute,
s ktorym stvisel i program na zvysenie povedomosti o naslapnych minach. Skolenia neboli
len doélezitou sucastou pripravy ucastnikov na put. Kazdym Skolenim vznikali stdle novi
a vyuceni Skolitelia, ktori mohli svojimi skusenostami vzdelavat’ d’alSich l'udi ¢i uz v ramci
svojej komunity alebo I'udi za hranicami Kambodze. (Moser-Puangsuwan, 1997)

Pocet zucastnenych sa pohyboval okolo 400 — 700 I'udi, ktori za mesiac presli pesi
stovky kilometrov a to icez politicky nepristupné miesta Kambodze. ° Stgastou pute boli

1 kazdodenné prednasky Maha Ghosananda, ktory vystupoval pred mnichmi zvy¢€ajne dvakrat

° 0dhaduje sa, ze za pat rokov organizovania dhammayietra, bolo prejdenych cez 1 milién kilometrov. (Moser-
Puangsuwan, 1997)
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za den. Svoj odkaz vyjadroval tymito slovami: ,, Utrpenie KambodZi je hiboké, ale po takomto
trapeni vzdy prichadza velké sucitenie. Velké sucitenie vytvara mierumilovné srdce; mierumilovné
srdce vytvara mierumilovného cloveka;, mierumilovny clovek vytvara mierumilovnu rodinu,
mierumilovna rodina vytvara mierumilovau spolocnost; mierumilovna spolocnost vytvdra
mierumilovnu krajinu, mierumilovnd krajina vytvara mierumilovny svet** (Anderson, 1995:22).

Okrem principu nendsilnosti su doélezitymi hodnotami pute sucit a neutralita, ktoré
spolo¢ne tvoria podstatu metody dhammayietra. Sucit, ktory je v budhizme oznacovany ako
karuna, patri medzi klacovy princip k celému uspechu dhammayietra. Podl'a Emmanuel
(2013) stvisi sucit s empatickym postojom voci druhym. Stucastou takéhoto postoja s
i d’alSie vyznamovo podobné pojmy ako empatia, starostlivost, naklonnost, laskavost
a ndpomocnost’. Karuna je potom v Budhizme definovand ako starost’ o l'udské utrpenie
a snaha o jeho odstranenie. Emmanuel tvrdi, ze cez karuna moézeme prekonat’ bezcitnost’
alebo krutost’ druhych. Z toho dévodu povazujeme sucit podl'a Moser-Puangsuwan (1997) za
doleziti vlastnost’ ucastnikov pute. Dodava im stalu silu pri ich nendasilnom boji za mier
a zmierenie v krajine.

Poslednym principom je neutralita, ktora je podla Khemacaro (n. d.) tiez zndma ako
nezucastnenost’ alebo v budhistickej terminologii ako ,,Strednd Cesta®. Jej prevedenie na
mierovy pochod, znamena pre ucastnikov neschvalovat ani neodporovat ziadne strany
v konflikte. Vyjadrovat jedine jasné vyhldsenia opozicii na jej politiku, ktord spdsobuje
nasilie a utrpenie v spolo¢nosti. Moser-Puangsuwan (1997:19) ju definuje ako: ,,ani
nepridanie sa k boju ani neskryvanie sa pred nim“. Jej aplikacia na konfliktnt situaciu nie je
vSak najjednoduchsia. Je to z toho dovodu, Ze ucastnici si musia byt jasne vedomi nielen
svojich vlastnych nasledkov ale podobne i nasledkov bojujtcich stran. V praxi Stredna cesta
zakazuje podl'a Harris (2005) nosenie vojenskych uniforiem, zbrani alebo akykol'vek d’al§ich
naznakov politickych propagand. Moser-Puangsuwan (1997) to dalej rozSiruje 1ina
vojenskych alebo politickych ucastnikov.

4.3.2 Priebeh dhammayietra I1, II1, IV, V, VI, VII

Prva dhammayietra priniesla uspech v podobe navratu I'udi do ich domovov. Stala sa
rovnako 1 symbolom ukoncenia vojny v Kambodzi a zacinajuceho obdobia mieru, na ktori
ludia po dlhé roky cakali. Nasledujuce pochody, ktoré boli taktiez pod vedenim
charizmatického lidra Maha Ghosananda nam ukazu, ze ich vyznam bol omnoho rozsiahle;jsi
a prispel k celkovej obnove krajiny.

Druh4 dhammayietra sa konala na jar v roku 1993 zo severozapadnej casti Kambodze,

konkrétne zo Siam Preah, az do hlavného mesta Phnom Penhu. Udalost’ vznikla na popud
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chystajucich sa volieb, vedenych pod zastitou OSN. Podmienky cesty neboli zd’aleka
priaznivé. ISlo o dramaticky pochod naprie¢ oblastami posiatymi naslapnymi minami a stale
pretrvavajucimi bojmi. Snahou tejto cesty bolo vytvorit” ur€itl mieru dovery vo volbach
a pomoct’ T'udom pri prekonani strachu, ktory Cerveni Kméri i nad’alej vzbudzovali. V dobe,
ked” Maha Ghosananda vstipil do hlavného mesta, rady jeho zéastupu presiahli hranicu
desiatky tisic Tudi. Uspech mierového pochodu bol znaény. Ucast’ volieb presiahol 90%
a postaral sa o historicky prvé slobodné a spravodlivé volby v Kambodzi. Zatial' ¢o misia
UNTAC sa postarala o potrebné podmienky na zaistenie volieb, tak obyvatelia Kambodze ako
1 d’alSie zucastnené NGOs prispeli k neobycajnej velkej ucasti tohto mierového pochodu.
(Appleby, 2000)

V poradi tretia dhammayietra sa konala 24. aprila 1994 a jej ¢elom bolo podporit’
proces narodného zmierenia v krajine. Pochod sa dial ani nie mesiac po tom, o Cerveni
Kméri znovu dobyli svoje strategické miesto a vyhlasili svoje nové ,,hlavné mesto™ Pailin.
Pochodu sa zucastnilo cez osem stoviek I'udi, zahritujic cez 600 mnichov a desiatky d’alSich
vyznamnych NGOs (Ibid.). Poething (2002) tento mierovy pochod oznacuje za jeden
z najkonzervativnejSich. Tym, Ze ucastnici puti prechadzali cez vojnovl zénu, doslo
k prestrelke medzi jednotkami Cervenych Kmérov a vojakmi, ktori zaistovali bezpeénost
ucastnikom cesty. Nasledok tejto vzajomnej pal’by boli dva Zivoty tcastnikov pute a d’alSich
niekol’ko zranenych. Katastrofa sa dotkla niekol’kych vyznamnych osobnosti pute, ktori sa
rozhodli nepokracovat’, zatial co Maha Ghosananda vytrval a nad’alej pokracoval.

Stvrta dhammayietra sa i napriek udalostiam, ktoré fiou predchadzali, konala v maji
1995. Jej predmetom zaujmu bola snaha o ukoncéenie produkcie naslapnych min vo svete
(Ibid.). Podla Rutherford (2011) zameranie sa na zdkaz vyroby min, mal byt jeden
z najefektivnejSich moznosti ako pomdct” Kambodzi k vytvoreniu mierového spolo¢enstva.
Medzi ucastnikmi pute boli pritomni i Styria byvali vojaci, ktori v dosledku naslapnych min
prisli o konc¢atinu. Vojaci spolo¢ne odStartovali narodnt kampan proti zakazu produkcie min,
ktorého vysledkom bolo cez 310 tisic podpisov. T4 sa neskor stala sucastou medzinarodnej
kampane ICBL. V tomto obdobi podl'a Poething (2002) bol Maha Ghosananda nominovany
za Nobelovu cenu Mieru, na zaklade coho Ghosananda dufal, ze upriamend medialna
pozornost’ na jeho ¢innost’ pomdze k zvySenej medzinarodnej pomoci na odstranenie cez 10
miliénov min, ktoré kazdodenne zabijali nevinnych obyvatel'ov Kambodze. "

V roku 1996 bola realizovana piata dhammayietra so zameranim na Zivotné prostredie,

' Maha Ghosananda bol za svoju &innost nominovany na Nobelovu cenu presne $tyrikrat a to v rozmedzi rokov
od 1994-1997. (Morris, 2004)
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konkrétne na Siroky dopad deforestacie a nelegalnej tazby dreva sposobena obcianskou
vojnou v Kambodzi. Podla urcitych uniknutych zdrojov bolo dokézané, ze vtedajsia
skorumpovand vlada predévala povolenia zahraniénym korporacidm na jeho tazbu, a tym
sposobila vyrazne odlesnenie v krajine. Hlavnou podstatou pute bolo, potom poukazat' na
tento problém v krajine. Sucast'ou programu bolo vysadenie cez 2000 stromov, ktoré sa stali
symbolom obnovy a protestu proti tejto rozsiahlej destrukcii zivotného prostredia v
Kambodzi. (Moser-Puangsuwan (1997).

Siesty pochod realizovany na rok 1997 bol organizovany spoloéne s Campaign to
Reduce Violence for Peace. Cesta bola naplanovana cez strategické miesta Cervenych
Kmérov na severozapad Kambodze. V Case, ked’ pit’ dosiahla mesta Pailin, ucastnici boli
vitani ich starostom Sary Y Chhien a d’al§imi doleZitymi dezertérmi rezimu Cervenych
Kmérov (Harris, 2005). Medzi d’alSie osobnosti podla Appleby (2000) patril i Ieng Sary,
ktory mal post zastupcu Pol Pota pocas rezimu genocidy. Vyznamnym momentom pute bol
Saryho sl'ub o ukonceni bojov v krajine. Pre Maha Ghosananda to bolo dostacujuce, prijal
jeho sl'ub a odpustil mu. Zdovodnil to tymito slovami: ,, V Budhizme, ked’ [udia poznaju svoje
hriechy a odprosia o odpustenie, tak Budha im odpusti* (Appleby, 2000:129). Tym, Ze bol
ochotny odpustit, vyjadroval pocity mnohych obyvatelov Kambodze. Ti boli uz zo
straumatizovanej minulosti na tol’ko vycerpani, Ze boli pripraveni sa posunut’ d’alej do ich
vzajomne] buducnosti. Cielom tejto Siestej pute bola, potom oslava zmierenia a mieru
s Cervenymi Kmérmi.

Jedna z poslednych vyznamnych puti sa odohravala nasledujuceho roku 1998, kedy
dhammayietra uprela svoju pozornost’ na v poradi druhé narodne volby (Poething, 2002).
Podl'a Morris (2004) je uvedené, Ze v porovnani svolbami zroku 1993, bola
pravdepodobnost’ predvolebného nasilia nizka. Volby boli podporené i d’alSimi
medzinarodnymi organizaciami ajej chod sa stal predmetom médii vo svete. Uspech
pokojnych volieb prebehol 1 v tomto pripade, za ¢im stoji aktivita budhistickych mnichov,
mniSiek aich laikov Od roku 1999, kedy sa konala v poradi deviata dhammayietra, je
viditelny jej postupny upadok. Ugastnost dosahovala len nepatrnych 200 Iudi a v dosledku
slabych logistickych opatreniach nebol dosiahnuty vytyeny ciel puate. Upadok bol,
predovsetkym, spdsobeny odchodom duchovného a nabozenského lidra Maha Ghosananda,
ktory od 1998 uz nadalej v jej priebehoch nefiguroval. Dalgie mierové pochody boli podla
Harris (2005), len mensSieho lokalneho charakteru zamerané na prostiticiu v Phnom Penh a na
podporu vietnamskych rybarskych rodin, ktoré sa v Kambodzi stali nechcenou spolo¢nostou.

V sucasnosti sa centrum Dhammayietra i nad’alej snazi o uchovavanie ucenia Maha
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Ghosananda. Jedna sa napriklad o projekty na podporu HIV/AIDS alebo projekt odohravajuci

sa v miestnej vdznici Battambang. (Berkleycenter.georgetown.edu, 2016).
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5. Diskusia

Mierovy pochod - dhammayietra, ktord byva rovnako oznaCovana ako cesta alebo put
pravdy, je prikladom, kde i ndbozenstvo moéze svojim pristupom napomoct k formovaniu
mieru v krajine. Jedna sa o osobity pristup k peacebuildingu, v ktorom hlavnu ulohu zohréaval
budhizmus. Budhizmus je pokladany za jednu z najreSpektovanejsich institacii v KambodZi,
ktorej tradicia je hlboko integrovana do spolo¢nosti. Svojimi ndbozenskymi textami a ritudlmi
tvori dolezitt stcast’” kazdodenného zivota l'udi v krajine. Z tohto dévodu bolo mierovému
pochodu prikladany velky vyznam pri obnove povojnovej spolocnosti. Je pokladany za
symbol prichddzajuiceho mieru a zaiatku kone€nej stability v Kambodzi. Hlavnou
osobnost’'ou pute bol kambodzsky mnich Maha Ghosananda, ktory je znamy tiez ako ,,Gandhi
Kambodze*. Predstavoval hlavného ndbozenské a duchovného lidra pochodov a moralny vzor
pre vSetkych zacastnenych. Hlasil, Ze mier je cesta, ktoru dosiahneme postupne a to krok za
krokom nasledovanim vzajomného sucitu medzi l'ud’mi.

Vznik mierového pochodu povazujeme za reakciu na dlhodobé nasilie, ktoré
v KambodZi panovalo od zadiatku rezimu Cervenych Kmérov az po koniec vietnamskej
okupécie. Krajina bola zmietana neustalymi bojmi medzi vojenskymi jednotkami Cervenych
Kmérov a jej opozicie takmer po obdobi dvadsiatich rokov. Dhammayietra, tak pre mnohych
znamenala koniec tychto neutichajucich sa bojov. Samotni mySlienku vzniku pochodov
datujeme do obdobia Budhu, ktory prechadzal spolocne so svojimi nasledovnikmi cez
konfliktné oblasti a zvestoval o miery aukonceni utrpenia. Podobnost’ je viditelna
1 u dhammayietra, ktord podobne prechddzala cez stale bojujuce linie Kambodze a usilovala
sa o opdtovné zjednotenie rozdelenych oblasti a spolo¢nosti.

Dhammayietra mézeme zaradit' do oblasti obc¢ianskej spolo¢nosti, konkrétne ako
hnutie obyc¢ajnych l'udi za mier a zmierenie v krajine. Jej spoloénymi hodnotami su sucit,
neutralita a nendsilnost. Dhammayietra je svojou ¢innostou rovnako charakterizovand ako
zucCastneny budhizmus. Zucastneny budhizmus je definovany ako nadnarodné budhistické
hnutie, ktoré sa politicky a socialne zapaja do problémov v spolo¢nosti. RieSenie problémov
je zakladané na nendsilnom spdsobe vychadzajuc =z budhistickych textov. Tieto
charakteristiky pozorujeme iu dhammayietra, ktorej vyznam rovnako presahoval hranice
Kambodze. To, Ze sa jedna o nadnarodne hnutie je vidite'né v niekol’kych smeroch. Hlavnym
dovodom je, ze za jej vznikom nestal len samotny Maha Ghosananda. Vznik dhammayietra
lezi vo vzajomnej spolupréci i1 s d’alSimi nabozenskymi osobnostami. Konkrétne sa jedna

o katolickeho knaza Bob Maat, Zidovsku aktivistku Liz Bernstein a kmérskeho mnicha
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Venerable Yos Hut Khemacaro. Nadnarodnému hnutiu rovnako prispievala medzinarodna
finan¢nd podpora zo strany budhistickych organizacii International Engaged Buddhist
Organization a Buddhist Peace Fellowship. ZG€astnenost’ dhammayietra spocivala v zapajani
sa do socidlnych a politickych problémov v povojnovej Kambodzi. Kazdd z plte niesla
tematicky nazov tykajlc sa tychto problémov. Politicky sa dhammayietra zac¢astiiovala najma
pri podpore slobodnych volieb a narodného zmierenia v krajine. Dalsie pute sa viac
zameriavali na socialne otazky krajiny. ISlo predovSetkym o problematiku s néaslapnymi
minami a rozsiahlej deforestacie v krajine. Priebeh jednotlivych puti sa rovnako stal
predmetom medialnej pozornosti, ktoré napomohli k vyobrazeniu utrpenia v Kambodzi.

Dhammayietra ako obcianska spolo¢nost’ pozitivne podporuje proces peacebuildingu
niekol’kymi rolami. Obciansku spolo¢nost’ povazujeme za hlavny motor k zmendm
v spolo¢nosti. Nejednd sa sice o nevyhnutnl sicast’ mieru, svojou ¢innostou vsak iniciuje
potrebné zmeny v spoloc¢nosti, ktoré mézu napomoct pri transformacii  konfliktu.
Dhammayietra bola jednym z tych prikladov, kde Siroka vrstva I'udi napomohla k procesu
budovaniu mieru v Kambodzi. Jej funkcie spocivali: vo verejnom presadzovani zaujmov, v
socializacii, v spolocenskej sudrznosti a predovsetkym v psycho-socidlnom zotavovani obeti
konfliktu. Relevantnost’ tychto rol, okrem funkcii presadzovania zaujmov, ktorej vyznam
zastihujeme v priebehu celého konfliktu, je najvacsi v post-konfliktnej faze konfliktu.
V obdobi, kedy mierova dohoda je uzavreta a dochadza k jej implementacii do spolo¢nosti.

V oblasti verejného presadzovania zaujmov upozoriiuje obcianska spolo¢nost’ na
dolezité otazky konfliktu. Na vykonavanie tejto ulohy je najefektivnej$ia masova mobilizacia
I'udi, ktord bojuje proti jeho opdtovného vzniku. Tuto Glohu vykonavala i dhammayietra.
Dlhotrvajici konflikt v KambodZi zanechal za sebou hlboké stopy po nésili a deStrukcii
spolo¢nosti. Dhammayietra bola reakciou na tieto odohraté udalosti v krajine v podobe §iroke;
vrstvy l'udi usilujucich sa o udrzanie krehkého mieru a kone¢ného zastavenia bojov v krajine.
Mierové pochody rovnako upozornovali na naliehavé problémy Kambodze tykajice sa: 1)
repatriacie uteCencov; 2) slobodnych volieb, kde dhammayietra prispela k ich pokojnému
priebehu a v roku 1993 aj necakanej velkej ucasti; 3) deforestacii a nelegalnej tazby, ktora
upozoriovala na korupciu vlady; 4) problematiky naslapnych min, ktoré dennodenne zabijali
stovky nevinnych obyvatelov Kambodze. Na rieSenie posledného zmieneného problému bola
odStartovana narodnad kampan — Campaign to Stop Landmines (Kampan za zastavenie
produkcie naslapnych min), ktorej vysledkom bolo ziskanie viac nez 300 tisic peticnych

podpisov. Kampan sa neskor stala sucastou International Campaign to Ban Landmines

30



(Medzinarodna kampan za zakaz naslapnych min). Jednd sa o najviacSiu medzinarodna
kampaii proti svetovej produkcie nasl'apnych min (Rutherford, 2011).

Dalsou rolou, ktori dhammayietra vykonavala bola funkcia socializacie, ktord ma za
ulohu vstepovat’ do spolo¢nosti mierové a demokratické hodnoty. Ciel'om je zmenit’ postoje
I'udi k mierovému rieSeniu konfliktu a zmiereniu v spolo¢nosti. O tento ciel’ sa pokusSala
dhammayietra pokusala zavedenim Skoleni o nenasilnosti. Sicast'ou skolenia boli r6zne druhy
programov, ktoré mali naucit Tudi nenésilnému spdsobu rieSenia konfliktu. V tlohe
spolocenskej sudrznosti sa obcianska spolo¢nost” usiluje o obnovu socidlneho kapitélu.
Vramci tejto roly dhammayietra opdtovne budovala doveru medzi byvalymi vojakmi
Cervenych Kmérov a obeti konfliktu v krajine prostrednictvom hlavnych hodnét budhizmu.

Dhammayietra svojou c¢innostou, predovSetkym, podporovala psycho-socidlne
zotavovanie obeti konfliktu. Jednd sa ojednu z dalSich roli obcianskej spolocnosti
v peacebuildingu, ktorej pozornost’ je upriamend na potreby povojnovej spolocnosti. Jej rola
je viditelna najmd v dvoch komponentoch. Jedna sa o oblast’ vyrovnavania sa s traumou
a spomienkami nasilia a podpory zmierovacieho procesu v spolo¢nosti. Oblast’ prekonavania
traumy a spomienok zarad’'ujeme do celkového zmierovacieho procesu, ktory tvori ddlezit
sucast’ peacebuildingu. Je to ztoho dovodu, Ze na docielenie celkovej stability krajiny je
nutné urcit’ 1 psychologické zdroje konfliktu. NedolieCené rany a traumy l'udi su rizikom pre
d’al$i konflikt, ktory mdze v krajine znovu nastat’. Zmierenie ako prostriedok venujuci sa
tymto skrytym néasledkom vojny opravuje narusené vztahy atym zjednocuje spolo¢nost.
Obcianska spolo¢nost’ na podporu zmierenia Casto krat vyuziva nabozenské a kultarne zdroje
spolo¢nosti. Prostrednictvom nich mé dojst’ k vytvoreniu takého silného zazitku, ktory by
opatovne zjednocoval krajinu. Jednym z takychto zadzitkov je ndbozensky ritual, ktory sa
zameriava na lieCenie hlbokej traumy a prekonanie strachu v spolo¢nosti. Konkrétnym
prikladom nébozenského ritudlu je praktizovanie meditacie, ktorou je i dhammayietra. Jedna
sa 0 meditaciu vykonavanou prostrednictvom kracania, kde kazdy krok znamend byt bdely
auplne sustredeny na pritomnost. Hovorime o jednej z najstarSich foriem meditacie v
budhizme, ktora je povazovana za urcitti formu mieru. Jej unikatnost’ rovnako spociva v tom,
7e sa jedna o uplne: ,novy kultiirny ritudl pripomenutia si“ prostrednictvom, ktorého
dochadza: ,k vytvoreniu noviych kolektivnych spomienok. Tie umozinuju niektorym
Kambodzanom utiect z kultiry nasilia, ktoré bolo vzniknuté za poslednijch dvadsat
rokov vojny a obdobia Cervenych Kmérov“ (Moser-Puangsuwan, 1997:21). Sagastou
priebehu pute boli 1 d’alSie ndbozenské ritudly. Jedna sa napriklad o symbolické pozehnavanie

vodou, ktoré malo za tilohu zmyt' tragédiu rezimu Cervenych Kmérov. Do roly psycho-
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socialneho zotavovania je zarad’ovana i oblast’ opdtovného zaclenovania spolocnosti. V tejto
oblasti je dhammayietra viditelnd z roku 1992, kedy symbolicky napomohla k repatriacii
niekol’kych tisic utecencov.

Priklad mierového pochodu v Kambodzi je typickou ukazkou toho, aku silu a skryty
potencial v sebe ukryvaja ludia v spolocnosti. Nabozenskému lidrovi krajiny, Maha
Ghosananda, sa podarilo zmobilizovat’ hnutie I'udi volajicich po kone¢nom miery a zmiereniu
v krajine. Dhammayietra sice svojou c¢innostou neprispela k viacSej politickej zmene v
Kambodzi, ale ako obcianska spolo¢nost’ poskytovala podnety na jej transformaciu. Mier
v krajine nemdze byt stavany len na oficidlnej dohode o miery. Pyramidovy model aktérov
nam je prikladom toho, Ze tspech procesu budovania mieru lezi vo vzajomnej spolupraci
medzi jej vSetkymi aktérmi. Rola mierovych pochodov v Kambodzi je predovsetkym
viditel'na v jej podpore pri zmiereni a lieCeni povojnovych traum a ran l'udi. Za touto rolou
stoji vzajomny sucit medzi l'ud'mi, ktory je pokladany za klucovy princip k uspechu
mierovych pochodov. Prostrednictvom prejaveného sucitu medzi ludmi dochadza
k opitovnému zjednoteniu a tym k podpore zmierenia v krajine. Ulohou naboZenstva je
zjednocovat’ I'udi do jednej kultary a o to sa rovnako pokusala i dhammayietra v Kambodzi za
podpory ndbozenského aktéra Maha Ghosananda. Hovorime o unikatnom spodsobe ritudlu,

ktory postival spolo¢nost’ z rozdelenej minulosti do ich spolo¢nej buducnosti.
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Zaver

17. april 1975 znamenal pre KambodZzu koniec monarchie a zaciatok jednej
z najkrvavejich genocid sveta, a to pod vedenim komunistického rezimu Cervenych Kmérov.
Jej vodcom Pol Pot sa usiloval a absolutnu izolaciu krajiny a o vytvorenie nového Statu, ktory
by bol bez Skvin predchadzajicich politik. Predmetom jeho postupnej deStrukcie boli tri
zdroje. Jednalo sa o spolo¢ne o 'udovu kultaru, d’alej o akykol'vek naznak zapadnej kultary
a v neposlednom rade 1 o budhizmus. T4 ako ddlezitd institicia krajiny utrpela takmer uplny
rozklad. Najvyssi predstavitelia budhizmu — skupina sangha, boli uz od nastupu rezimu tvrdo
prenasledovani a postupne vSetci popraveni. Nasledkom tohto rezimu, ktory trval do
vietnamskej okupécie z roku 1979, bol kvoéli nedostatocnym datam odhadovany cez 2 miliony
obeti. Navrat postupného mieru nastal az roku 1991, kedy na Gzemie KambodZze prichadza
OSN. Ta pod misiou UNTAC zac¢ina postupné budovanie mieru v krajine. Jednalo sa v tej
dobe o jednu z najdrahs$ich operéacii, ktora zahrnovala v sebe komplexné ulohy. S prichodom
mieru nastdva i prichddzajiuca vlna ob¢ianskych spolo¢nosti. Jednou z nich bolo i ob¢ianske
hnutie dhammayietra.

Ciel'om préace bolo priblizit’ proces budovania mieru v Kambodzi a rolu budhizmu
v tomto procesu. Konkrétne sa jedna o mierové pochody, ktoré v praci definujeme ako
obcianskej hnutie, v ktorom Sirok4 vrstva l'udi predstavovala velky potencidl na obnovu
povojnovej spolo¢nosti. Hlavnym aktérom tychto pochodov bol kambodzsky mnich Maha
Ghosananda, ktory disponoval velkym vplyvom na l'udi v krajine. Najvacsi prinos tychto
pochodov do procesu budovania mieru spocival v podpore zmierenia, ktoré¢ je doblezité na
celkovii obnovu a stabilitu krajiny. Rola spocivala v zmyvani spomienok na obdobie
Cervenych Kmérov a opitovnom zjednocovani spolognosti. Okrem tejto wlohy zohravala
dhammayietra funkciu presadzovania verejnych zaujmov prostrednictvom, ktorej davala do
pozornosti zavazné problémy konfliktu. Tym je namysli problematika naslapnych min
a rozsiahla deforestacia v krajine. Dal§im ilohami mierovych pochodov bola rola socializacie,
ktora dbala na vstepovanie mierovych hodnot zavedenim Skoleni o nendsilnosti a rola

spolo¢enskej sudrznosti usilujica sa o obnovu spolo¢nosti cez vzajomne budovanie dovery.
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