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Anotace

TOMAS, Michal. Mordini odkaz taoismu. Hradec Kralové: Filozoficka
fakulta Univerzity Hradec Kralové, 2015. 59 s. Bakalatska prace.

Pfi zkoumani starych ¢Cinskych taoistickych texti se ukazuje,
Ze univerzalni princip tao mize byt plodnym konceptem 1 po vice nez dvou
tisicich letech, a to 1 v =zapadni spole¢nosti. Tento princip souvisi
s ne-antropocentrickym pohledem na svét, ktery je v soucasné zapadni
filosofii a etice hojné diskutovan v souvislosti se vztahem ke zvifatim
a destrukci pfirody. Rovnéz princip wu-wej, prekladany jako nekondni, ptinasi
zépadnimu aktivistickému mysSleni velkou vyzvu. Cilem prace je odpoveédét
na otdzku, nakolik a v ¢em mohou byt principy starych taoistickych spist
inspiraci pro dnesni filosofii. Vyuzitim poznatkii starych taoistickych spisi
a znovu ukéazanim taoistické etické koncepce miize vychodni filozofie ptispét
1 filozofii zépadni a post-moderni zépadni spolecnosti. Prace bude vychazet
z d¢l starych taoistickych filozofli v ¢ele s Lao-C a Zhuangzi a starSich
¢inskych filozofickych praci, jako napiiklad I-Ting (kniha promén)

a Konfuciovych rozhovort. Metodou bude kriticka analyza literatury.

Klicova slova: taoismus, etika, moralni zéasady, cinska filozofie,

aktivistické mysleni



Annotation

TOMAS, Michal. Moral legacy of Taoism. Hradec Kralové: Faculty of
Art University of Hradec Kralové, 2015, 59 pp. Bachelor Degree Thesis.

In examining of old Chinese Taoist writes showed up, that universal
principle Tao can be useful concept even after more then two thousands years
and even in western society. This principle is related with non-anthropological
view to world, which is, in current western philosophy and ethic , plenteous
discussed in connection about relationship between humans and animals
and problem about destruction of wildness. Even principle Wu-wei translated
as non-action, bring to western activist thinking huge challenge. The goal
of thesis is answer the question, how far can old Taoist principles
be inspiration to current philosophy. By using knowledge of old Taoist
writings and by re-displaying Taoist ethic concept eastern philosophy
can contribute even to western philosophy and to post-modern western society.
Thesis will be based on old Taoist writings as Lao-C’s Tao-Te-Ting
and Zhuangzi and on older Chinese philosophic works, like I-Ting (Book of
changes) for an example and Confucius’s Analects. Method will be critical

analyze of literature.

Keywords: taoism, ethic, moral principles, chinese philosophy, activism
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Uvod

V pribchu historie vzniklo ve svété nékolik filozofickych $kol,
které se zabyvaly Sirokym spektrem probléml a snazily se je zdarné
zodpovédét. Mezi né se fadi patii i taoismus pochézejici z Ciny, ktery se do
historie zapsal pfedevSim diky Lao-C. Taoistickd Skola se zaméfila predevsim
na problémy moréalky, jez trapily nejen staroCinskou spolecnost, ale byly
predmétem diskuzi mnoha spolecnosti a staly se pevnou soucasti filozofie

az do dnesSnich dob.

Jisté kazdy ve svém Zivoté slySel pojmy, jako ,Jin Jang* nebo Tao.
Malokdo vSak o téchto pojmech slySel z hlediska filozofického taoismu,
nesmiSen¢ho se Samanstvim, ndboZenstvim, ¢i mystikou. AvSak v obdobi
nejvétsiho rozkvétu staroCinské civilizace znamé jako obdobi sta filozofil,
vznikla filosofické Skola taoismu, s jimi nesmiSend, ktera méla snahu zachytit

fungovani svéta a na tomto zéklad¢ vytvofit eticky koncept.

Kulturni rozdilnost a neznalost panujici mezi vychodem a zapadem,
jez byla pro studium vychodnich filozofickych §kol typicka v prvnich stfetech
dvou kultur, jiz opadla. Vychodni tradice zacaly v poslednich desetiletich
pronikat do zapadniho mysleni a zacCaly zde zaujimat stidle misto. Z tohoto
divodu si mizeme vyptijcit moudrosti taoistickych filosofli a pokusit se s nimi
zodpoveédét otazky, jez jsou v zdpadni spolecnosti hojné diskutované.
Je vsak potieba se zam¢éfit 1 na historii a brzky vyvoj této Skoly, abychom 1épe

pochopili mysleni a mohli ho opravdu plné vyuzit.

V préci se pokusim vyuzit koncept taoismu k nalezeni feSeni soudobych
etickych problémti. Pokusim se nalézt odpovéd’ na to, které z otdzek
za pomoci taoismu jsou feSitelné a zda taoistické feSeni otazek je 1 prakticky
mozné. Primarni v praci bude problematika otazek ochrany piirody a prav

zvitat k jejichz feSeni ma, dle mého nazoru, taoismus nejblize.



Cast I. - Historie taoismu

Okolnosti vzniku taoismu

Vznik filozofického taoismu, jenz je povaZzovan za prvni z taoismi,
se datuje piibliznd do 4. - 3. stoleti pf. n. l. napsanim dila Tao-Te-Ting
(viz. ptiloha 2., slovnik pouzitych pojmt), které dle legendy Lao-C nadiktoval
svému prvnimu zaku Wen-C. (Wong, 1997, s. 30) VSak 1 mySlenky obsazeny
Jsou zde jisté viditelné podobnosti mezi ur¢itymi myslenkami Lao-C a Sun-C,
predeviim tykajici se valky a panovani. (Cen, 2010, s. 125) Aviak jesté
mnohem dilezitéjSi je samotny pojem tao, o kterém se poprvé
v pisemném dile mizeme do¢ist v I-Ting. Velkd  ¢&ast
ontologicko-kosmologického uceni Tao-Te-Ting je pfevzata pravé z I-Ting.
I zde tao znamend nepojmenovatelny prvni princip, dle né¢hoz by se mél fidit
cely svét, a i zde se mizeme setkat s energiemi Jin Jang (viz. piiloha 2.,
slovnik pouZzitych pojmi), jako protikladnymi silami. Tyto pojmy samoziejmé
muzeme také nalézt i u ostatnich Skol cinské filozofie, i kdyz naptiklad

s neidentickymi vyznamy.

Problém nastava, pokud bychom chtéli zjistit, kam az sahaji ony kofeny
principu tao. Kniha I-Ting prochdzela v pribéhu historie zménami,
ale pfedevsim byla mnohokrat opatfena komentari, které se nasledné staly
jeji soucasti. Forma, kterd je nyni znama, pochdzi ze 4.-3. stoleti pi.n.l.
Plivodni dilo vSak dle historikti pochézi jiz z 12. - 11. stoleti pt. n. 1. a prvky
tohoto dila byly i mnoho let pfedtim pfeddvany ustné€, proto si nemizeme byt

jisti, odkdy se princip tao datuje. (Kral, 1995, s. 10)

Dle legend sahaji pocatky taoismu az do obdobi 3000 let pf. n. 1.
Od této doby az do doby pfiblizn¢ 700 - 600 let pf. n. 1. se mluvi

o Samanskych pocatcich taoismu. Samani v této dob& tidajn¢ provadéli riizné



ritualy, napiiklad pfivolavani desté, sami se uméli proméiovat v medvédy
(v nékterych pozdéjSich fazich taoismu nosili knézi nebo Samani medvedi
ktze jako poznavaci znak), véstili z riznych ordkuli, mezi néz patii naptiklad
i I-Ting. Udajn& se jich nebéla zvifata a voln& se kolem nich pohybovala.
Nejdéle a nejvice zakofenény byly $amanské praktiky v jiznich statech Ciny,
mezi néZ patiily staty Jii, Wu, Cchou. Do tohoto obdobi se vklada i postava
legendarniho $amana Jii ze statu Cchou, ktery ovlivnil vét§inu budoucich

taoistickych skol. (Wong, 1997, s. 19-20)

V takzvaném klasickém obdobi taoismu nastal v Samanskych
praktikach upadek. Mezi lety 551 - 479 pt. n. . ovlivnil ¢inské mysSleni
Konfucius a na dvorech krali se zacal praktikovat konfucionismus.
Konfucionistickd etika byla zaloZena na ptisném dodrZovani ritualt a znalosti
4 kanonickych textl: Kniha pisni, Kniha promén, Kniha dokument a Kniha
obtadl. AvSak v obdobi valcicich statli, ve vice nez 200 let trvajicim obdobi
valek, se mnoho Cc¢inskych filozofii postavilo proti konfucionské etice,
které kladli za vinu valky a pokouseli se najit zptsob Zzivota, ktery by je od
valek osvobodil. V této dobé vznika filozoficky taoismus s cilem vytvofeni

spolecnosti, ve které vSechny Spatnosti spolec¢nosti budou zapomenuty.

Lao-C, zakladatel filozofického taoismu, Udajné pochéazel ze statu
Cchou, tedy ze statu, v némz i v obdobi valéicich statdl ziistaly zachovany
znamky Samanskych pocatkli, coz Lao-C vede k hleddni odpovéedi
na problémy v samotném tau spiSe nez ve spolecnosti. O jeho osobnosti
vSak toho moc znamo neni, dokonce neni ani jasné, zda ve skuteCnosti
existoval a zda dilo Tao-Te-Ting neni pouze dilem kolektivu autort,
jenz postavu vymysleli. VSak legenda tikd, Ze se jednalo o velice vzdélaného
udence, ktery zastaval Gfad ve staté Cchou a byl znaly ve filozofii své doby.

Tato teorie je mnohymi podporovana, nebot’ lze pozorovat jisté podobnosti

mezi filozofii Lao-C a filozofii v dile Uméni valky od Sun-C. Poté co Lao-C
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dosahl pravého poznani, opustil pry stat Cchou a na hranicich nadiktoval Tao-
Te-Ting svému prvnimu zdku Wen-C a jiz ho nikdo nikdy nespatiil. (Wong,

1997, s. 30)
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Pronikani tacismu do zapadni filozofie

Dialogy mezi vychodem a zipadem protinaji historii lidstva
jiz od starovéku, kdy probihaly obchody mezi Reky a Cifiany. Rekové tdajné
byli vynikajici mofeplavci a jejich obchodni kontakty mifily nejen do Ciny,

ale napftiklad i do jinych zemich Asie ¢i Egypta.

Prvni dilezity dialog mezi vychodem a zapadem zalina az o vice
nez tisic let pozd&ji u cestovatele Marco Pola, ktery procestoval i Cinu, a jako
prvni pfinesl na zapad kulturni obraz této civilizace. AvSak jeho dilo bylo
mnohokrat zpochybiiovano a nepfineslo do zapadniho mySleni Zzadnou
revoluci ve vniméni vychodu, 1 kdyz jeho spis tidajné ovlivnil na cestach

1 KryStofa Kolumba. (Bouvier, 1996, s. 63-64)

Teprve na konci 17. stoleti se zac¢ind ¢inské mysleni stdvat objektem
z4jmu zapadnich filosofi. V tomto obdobi se za¢ind poprvé dostavat na zapad,
a to predevsim do Némecka s pieklady Cinské filozofie. Plivodné se jednalo
predev§im o mysSlenky konfucianii a neo-konfucianti. Problém s témito
prvnimi pieklady vSak byla cCastd desinterpretace, coz bylo zpiisobovano
naptiklad Spatnym pochopenim kontextu z hlediska ucelené¢ho nazoru ¢inské
filozofie na svét. AvSak nejcastéjSim divodem byla snaha misionait priblizit
¢inskou filozofii zapadni ¢lovéku tim zplisobem, Ze se ji snazili piipodobnit
kiestanskému idealu nebo ji podat jako filozofii ateistickou. ,,Seznam
myslitell,, ktefi se v obdobi osvicenstvi a pifed osvicenstvim zajimali
o vychodni filozofii vice neZ pouhym prchavym zijmem, je velky a patiili
jsem napiiklad Montaigne, Malebranche, Bayle, Wolft, Leibniz, Voltaire,
Montesquieu, Diderot, Helvetius, Quesnay, a Adam Smith.” (Clarke, 2003, s.
42, preklad vlastni)

Prvnim ze zépadnich mysliteld moderni doby, ktefi se zacali zajimat

o vychodni filozofii byl Leibniz (1646-1716). ,,V roce 1697 Leibniz pise
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své prvni dilo o cCinské filozofii Novissima Sinica zaloZené na dopisech
jezuitskych misiondit a v roce 1713 Diskurz piirodni theologie Ciny,
kde podobné jako pozdé&ji Voltaire prohlauje, ze Cina vytvofila piirodni
nabozenstvi zaloZzené na rozumu, spiSe nez na zjeveni.“(Clarke, 2003, s. 42,
pteklad vlastni) Leibniziiv zdjem o cinskou filozofii byl velky.
Spravné popisoval obraz universalni harmonie zaloZené na dvou protikladnych
silich. Je otdzkou, zda tyto poznatky neovlivnily jeho monadologii,
u které mulzeme pozorovat jist¢ podobnosti s principem Jin Jang.
I kdyz Leibniz spravné zachytil zdkladni myslenky, mnoho prvki bylo i piesto
desintepretovano. Avsak celkovy vliv Leibnizovych poznatkli je wvelice
diskutabilni, nebot’ Zadny pfimy vliv nemizeme pozorovat. (Clarke, 2003, str.

43-48)

Dal8im zndmym filozofem zabyvajicim se ¢inskou filozofii byl Voltaire
(1694-1778). Voltaire se seznamil s ¢inskou filozofii béhem studii v jezuitské
Skole. Cinskd filozofie mu byla predkladina v deistickém pojeti,
ve kterém ji také pozdéji piijimal a popisoval ji tak. ,JJak je zndmo v Cinské
filosofii byl vesmirny fad — tao — chapan jako nejobecnéjsi zakon pfiirody,
jenz ovliviluje také osudy Cloveéka a spolecnosti. Neuroda, epidemie, valky,
zloinnost — to vSe je zpusobeno porusenim taa nebes, spolecnosti
nebo Clovéka. Voltaire tuto ¢inskou filosofickou ptedstavu spojil s deistickou
predstavou zékonitosti.* (Zempliner, 1966, s. 97) Voltaire byl obeznamen
a rozliSoval pfimo filozofii taoistickou od konfucianské, byl vSak jejim
kritikem. Divodem bylo jeho pochopeni taoistické moralky jako relativistické,
s ¢imz nesouhlasil, a vyzdvihl vi¢i ni moralku konfucidnskou, které se,
jak piSe Artur Zempliner (1966), 1 poté sam Voltaire drzel. Jedna se naptiklad
o moralni vyrok ,,Co nechci, aby druzi ¢inili mné, to ne€inim ani ja druhym®.

(Konfucius, 2006, s. 65, preklad vlastni)
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pritel Karl Siegmund von Seckendorff, ktery v roce 1783 napsal dilo Das Rad
des Schicksals oder die Geschichte Tschoangesees. V tomto dile se vyskytuji
vyskytuje pouze jako vedlejsi postava a dilo se spiSe zaméfuje na zivot a dilo
Lao-C. Z dila je v8ak patrné, Ze Siegmund m¢l o taoismu pouze n€kolik malo
poznatkll. Ve skute¢nosti taoistickou filozofii neznal, nebot’ ,,pfipsal filosofovi
Lao-C 1 nékteré rysy typické pro Sokratiiv a Konfuciliv Zivot a filosofii®.
Presto dokézal v popisu Lao-C spravné popsat jeho osobnost a zplisob Zivota.
Siegmund popsal Lao-C jako u¢eného myslitele, zatimco do té doby byl Lao-
C popisovan jako Cinsky Epikuros, ktery se snazi podkopat konfucianskou

moralku. (Zempliner, 1966, s. 151)

Samoziejmé existovali 1 zdpadni filosofové, kteti Cinskou filosofii
znacné kritizovali, nebo ji odmitali pfijmout jako plnohodnotnou filosofickou
Skolu. Mezi nejzndmé;jsi z téchto filosofil patii Rousseau a Hegel. Rousseau
,.ve svém dile Julie aneb Novd Heloisa popisuje Cifany jako primitivni narod,
mezi nimiz neexistuje hfich, ktery by nespachali, a neexistuje zlo€in,
ktery by pro n¢ nebyl bézny*. (Clarke, 2003, s. 53, pteklad vlastni) Stejné tak
1 Hegel choval k vychodni filosofii odpor, navic vSak odmital veSkerou
vychodni filosofii jako filosofii. Divodem pro Hegela tdajné bylo to,
ze vnimal orientélni filosofie jako nabozenské svétonazory a také, Ze duchovni
vyvoj téchto zemi byl, dle jeho ndzoru, nesvobodny a neumozioval vyvoj
filosofie. Problém je vSak Hegelovo nepochopeni kontextu ¢inské filosofie,
neinformovanost a desinterpretace. Jasnou znadmkou toho je, Ze Hegel
ve svych déjinach filozofie hovoii o taoismu jako o sekté, kterd se snazi
dosdhnout nesmrtelnosti a uctivd Lao-C jako Buddhu, ktery se vtélil
do cloveéka. (Hegel, 1961, s. 132) Taoistické sekty se vSak zacaly tvofit
az mezi 3.- 4. stoletim n. 1. a k syntézam mezi taoismem a buddhismem poprvé

dochazelo dokonce az na ptelomu prvniho a druhého tisicileti. Samotny Lao-C
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zil, dle Hegela, jest¢ pied Konfuciem, ktery si k nému pry chodil
pro rady. Dle mého néazoru lze tedy konstatovat, ze Hegelovy poznatky

o taoistické filosofii byly nedostacujici a neni mozné jeho popis brat vazné.

Miizeme tedy pozorovat, Ze od osvicenstvi do moderny bylo mnoho
autorl, kteti se zajimali o ¢inskou filosofii. Nékteti ji vyzdvihovali, néktefi
byli jejimi kritiky. Jak vSak mizeme vysledovat, mnohdy bylo problémem,
ze tato filosofie byla Spatné interpretovana, coz vedlo k jejimu nepochopeni
a znehodnoceni. Pokud by si n¢kdo tedy pokladal otazku, pro¢ se nyni zabyvat
taoismem, odpovédi mize byt, ze diky dialoghm mezi vychodem a zdpadem
v dneSni dobé je ndm konecné¢ umoznéno nahlédnout na tuto filosofii
bez desinterpretace. Muzeme ji zkoumat a naleznout teze, které tieba

1 v naSich vlastnich d&jinéch filosofie chybi.
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Cast Il. - Vyuziti taoismu na filozofické problémy
Tao nebes a tao ¢lovéka

Prirozenost, moralka, pravo a Tao

Pted feSenim jednotlivych problémil soucasné spolecnosti bych se chtél
nejprve zaméfit na obecny moralni koncept taoismu, pomoci né¢hoz poté budu
k jednotlivym problémim piistupovat. MizZeme fici, Ze vétSinu moralnich
koncepti formuji 3 zadkladni prvky a témi jsou: pravo, do n¢hoz miizeme
zatadit naptiklad i ritudly, jak je mozno pozorovat naptiklad u konfucionské

Skoly, moralka a pfirozenost.

Jak moralka, tak pravo vSak pro taoisty maji podfadny vyznam,
nebot’ jsou pouze tviircem nepiirozené¢ho stavu, vedouciho ve vétSing piipada
ke zkadze. Lze ptedpokladat, ze Lao-C ve své knize odsuzoval postupy
konfucionistli, tehdejSich uznavanych filosofti, a daval jim za vinu déni
v obdobi valéicich statd. V 18. kapitole Tao-Te-Ting se Lao-C o tom zmifiuje
nasledujicim zplisobem: ,Jestlize dojde k opusténi velkého taa, objevi
se moralka a pravo.© (2009, s. 55) Avsak ptedstava spolecnosti, v niz by lidé
zili pouze pfidrzovanim se taa, je problematickd. Tento problém
si uvédomovali skoro vSichni pozdé€jsi autofi a neni pochyb,
ze si jej uvédomoval i Lao-C sam. Problém tkvi v nejasnosti pojmu a také

v otdzce svobody jednéni a vyvoje lidské spolecnosti.

Jak mame tedy vnimat pojem tao a jakym zplisobem je vztahovan
k nému clovék? Lao-C véiil, jak popisuje v 77. kapitole Tao-Te-Ting,
Ze tao samo o sobé¢ usiluje o udrzovani rovnovéhy v ptirodé. Tedy pokud
nastane situace, kdy Jin a Jang jsou v nerovnovaze, tao zacne prvky znovu
vyrovnavat. (2009, s. 175) Piidrzovani se taa poté vyjadiuje snahu ¢loveka

ptizptisobit se chodu ptirody (taa) a napomdhat vyrovndvani sil. Lao-C
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vSak nebyl idealista a uvédomoval si, Ze mnoho lidi jednd naopak.
Jak pravi ,,Clovék oby&ejné usiluje si zvétsit nadbytek a tim i nedostatek.
Vlastni-li néco, jim ohodnoceného jako dobré, snazi se ziskati toho co nejvice
175) Je samoziejmé, ze Clovek, ktery takto hromadil majetek, ziskdval 1 moc
ve staté, a ten ktery se neptidrZoval taa, neboli se nefidil pfirozenym chodem
véci, moc vyuzival k ovladani lidi a nevyhybal se ani donucovacim

prostiedkiim. Jedna se o podlehnuti tuzbam, namisto snahy byt ctnostny.

Pokud bychom hovofili pouze o materialnich statcich, tak pifi neustalém
rozSifovanim materidlnich statki existuji pouze dvé vyusténi, které mohou
nastat. Prvnim vyusténim je, ze osoba nabyvajici takto majetek, bude zaroven
svlj majetek snizovat, napiiklad pomoci dart, ¢imz dochazi k vyrovnavani
protikladl a spole¢nost se stava spokojenéjsi a stabilné€jsi. Druhd moznost poté
je pozorovatelnd z historie. Jednd se o svrzeni oligarchy nebo vladare,
ktery za pomoci majetku ziskava i moc a utlacuje své poddané. Jiz v pocatcich
utlaku Ize pozorovat odpor lidu proti takovému jednani vladce, a pokud
se hromadéni nezastavi, musi nutn¢ nastat revoluce. Lao-C udava jako bod
zvratu pro revoluci, kdyz lidé pfestanou mit strach ze smrti. Tedy
kdyz se jejich socidlni status dostal na minimum a Zzivot je horsi nezli smrt.
(2009, s. 169) Dobrym ptikladem muze pro nas byt Francouzska revoluce,
pii niZ nastalo svrzeni a nasledné popraveni Ludvika XVI. a Marie Antoinetty.
Jejich neuvédoméni prohlubujiciho se nedostatku lidu a zvySujiciho se
nadbytku kralovské rodiny vedlo ke vzniku velké nerovnovéahy a chudoba lidu

u néj zpusobila ztratu strachu ze smrti.

Samoziejm¢ existuji 1 piipady, kdy krutovladce neni svrzen a pretrvava
jeho vlada i nékolik desitek let. AvSak to je zplsobeno tim, ze se krutovlada
pfestane v urCitém momentu rozristat a intenzita se nepieklene do vyse

zminéného stavu. Intenzita sily tedy neni dostatecné vysoka, aby pobidla lidi
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k nasilnému vyrovnani sil, avSak lidé 1 pfesto vnitiné¢ budou pocit'ovat odpor,
takze k vyrovnavani bude dochéazet v psychice jedincti. Toto je zplisobeno tim,
Ze tao nebes neni stejné jako tao ¢lovéka. Tao clovéka, neboli zplisob Zivota
Cloveka, sice inklinuje k vyrovnani, avSak vnéjsi faktory nebo lidskéd svobodna
vile dokéze tomu castecné branit. Muzeme ptredpokladat, ze tato intence
k vyrovnani sil je wvnitini soucdst pfirozenosti, kterou neni moZno plné

odstranit.

Ale 1 presto si mizeme polozit otazku, pro¢ bychom se méli piidrzovat
taa a pro¢ neni lepsi vést zivot za pomoci moralky a prava. Lao-C odpovida,
ze shledaji-li lid¢, Ze dobro je dobrem, automaticky objevi, Ze zlo je zlem
(2009, s. 23). Znamena to tedy, ze jakmile uzname, ze néco je moralni
a spravné, automaticky tim vytvofime 1 kategorii Spatného a nemoralniho.
vyjadfuje napiiklad i anekdota Cuang-C: Teprve kdyz zavieme koné
do ohrady, tak se kan nauci kopat, kousat a vSechna jina zla, kterd u n¢j
mizeme pozorovat. (2013, s. 67) Clovék viak na rozdil od zvifat ma,
co bychom mohli nazvat konfucionatfskou ctnost, ktera ho pfi jejim pfijeti
zavazuje k jednani podle ni. To vSak nevyjadiuje jeji spravnost a spokojenost
Clovéka v jejim =zajeti. Navic Lie-C vyjadiuje jist¢é pochybnosti,
zda jsou vSichni jedinci schopni mysleni na ,,arovni ¢lovéka®, a to predevsim
mySleni moralniho razu. ,,Cokoliv s kostrou Sest stop dlouhou, piednimi
konc€etinami jinymi neZ zadnimi; s vlasy na hlavé, zuby skrytymi v ustech,
co se pifi beéhu naklani dopiedu, to je nazyvano ¢loveék, 1 kdyz tento ¢lovek
muize mit mozek zvitete.” (2007, s. 74) Naopak také tikd, Ze mohou existovat
zvitata schopna mySleni lidského. Shoduje se tedy s ndzorem Antoana
Szandora La Veye, popisujiciho ¢loveéka jako pouhé zvite, které mize byt lepsi
nez ostatni zvifata, mnohdy je vSak mnohem horSim nez ti, ktefi chodi
po vSech ctyfech, nebot’ jeho duchovni a intelektudlni vyvoj z né& déla

nejzlomysIngj$i stvoteni ze vSech. (2005, s. 13) Lidé se vétSinu zel
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a nepravosti nau¢i az tim, ze jsou vedeni k uritému zpisobu zivota
zalozeného na moralce a pravu, a proto Lao-C tikd, at’ se Clovéku odejmou
zakony a on se sam postupné navrati ke své prostote. (2009, s. 57) Lao-C tedy
predpoklada, Ze clovék nepotiebuje ke svému Zzivotu mordlku a pravo,
ze staci jednat pouze na zaklad¢ intuice, spontannich rozhodnuti a ptidrzovat
se neustalého proudéni taa a tim dosahneme nejvyssi ctnosti. Jak uvadi i Joy
A. Palmer o Cuang-C, ti kdo nechaji véci volné jit, nepotiebuji zadné moralni

principy. (2001, s. 11)

Dila Tao-Te-Ting a Cuang-C (nazev dila je stejny, jako autor) obsahuiji
mnoho dalSich pfipadli ukazujici pravdivost vySe zminénych tezi, je vSak
zbyte¢né a nevhodné je zde vSechny vypisovat. Navic predpoklad stiednosti,
jako spravného jednani, a nedostatku i nadbytku, jako Spatného, je teze,
o které piSe i Aristoteles. Je pravdou, Zze Cuang-C i Aristoteles vyuZivaji
sttednosti, jako zakladu pro svoje teze, ve vysledku se vSak rozchazi. O tom se
vSak zminim pozdé&ji pfi pokusu vysvétlit v taoistickém pojeti vyznamy slov

dobra a zla.

Prioritni otazkou nyni bude, zda Lao-Cova stanoviska jsou platna,
zda neni moralnost soucasti lidské ptirozenosti a pokud tomu tak je,
zda to znamena neplatnost celého taoistického konceptu nebo pouze jeho

zmeénu.

Prirozenost a tao

Nejprve je nutné fici, co vyjadfuje pojem piidrzovani se taa,
zda je Cloveék onoho piidrzovani se taa stale schopen a v jaké mifte, a pokud
nikoli, tak zda lze toho znovu dosdhnout, a pokud nikoli, tak jakym jinym

zpusobem ho nahradit.

19



O pomu ,pfidrzovani se taa®“ mulzeme fici, Ze je taoistickym
ekvivalentem pro pfirozené¢ chovani clovéka. Budu proto vyuzivat pojmu
ptirozenost pro jednodussi Cetbu. Piestoze se jedna o pojem bézné pouzivany,
dle mého nazoru mizeme pozorovat jisté diference ve vyznamu tohoto slova,
a to tim spiSe, opustime-li hranice zdpadniho svéta, jak tomu je i v této praci.
Je tedy potteba definovat, co pojem ptirozenosti vyjadiuje, nebot’ 1 Konfucius
ve svych Vyrocich a rozhovorech tika, ze pokud by ziskal ufad v n¢jakém
staté, prvni, co by udélal, by bylo, ze by znovu urcil pojmy, aby si byl jist,
Ze ostatni jimi budou chapat to, co on opravdu chce. (2006, s. 195-197) Pojem
ptirozenosti se vyuziva riznymi zpusoby. Napftiklad jiny vyznam bude tento
pojem mit v biologii a lékafstvi, kde vyjadifuje optimalni stav téla
nebo standardni proporce téla, a jiny vyznam bude mit v psychologii nebo
etice, kde vyjadiuje urCité zplisoby chovani clovéka. Za ptirozené chovani
muzeme povazovat takové, které je v souladu s pfirodnim fadem.

Je v8ak otdzkou, jaké chovani to je a zda je proménlivé nebo stalé a neménné?

Na zakladé¢ Darwinovy evolu¢ni teorie a dochovanych pozistatkl
nastrojii mizeme pozorovat, Ze lidské chovani se v pribéhu staleti ménilo,
a to predevS§im v zavislosti na podminkach ve kterych lidé tehdy zili.
S touto myslenkou souhlasi biologové, jako napfiiklad prof. Stanislav Komdarek
(2011, s. 43-46). Lze vSak fici, Ze do lidské pfirozenosti 1ze zahrnout napiiklad
promény, jako bylo zalozeni polis, vyvoj jazykl nebo technologicky vzestup?
Naptiklad te¢, jenz jako dorozumivaci prostfedek je CElov€ku pfirozena,
prochdzi neustdlymi zménami. Jednd se vSak o pouhé zdokonalovani
jiz existujici vlastnosti z divodu potteby. Tyto jazykové promény jsou
adaptaci na ménici se prosttedi ¢lovéka. Stejnym zplisobem mizeme pohlizet
na vyuzivani nastroji. VyuZivani ndstroji je béznou praxi i v {iSi zvifat
napiiklad u primatli, kde nejznaméjSim piipadem jsou opice druhu

malpa, které vyuzivaji kamenii a tvrdych podkladi k rozbijeni ofecha,

20



nebo u ptaki, naptiklad u vran. VeSkeré zminéné jednani je adaptaci na Zivotni

podminky a tim zvySeni Sance jedince a druhu na pfeziti.

Z jakého divodu vsak vzniklo néco jako byla fecka polis je otazkou.
Na rozdil od ptedchozich piipadi, nemizeme tento krok ¢lovéka srovnavat
s aktualnim dénim v pfirod¢ a neni mozné zjistit z jakého diivodu ¢lovek zacal
takto jednat. Lze vSak pfedpokladat, ze se jedna o vysledek spoluprace
tehdejSich lidi za ucelem vétSich uspécht pii shdnéni potravy a ochrany
jednotliveti ve skupingd. Cuang-C' nahlizi na vyvoj lidské spoleénosti
nasledovné: Lidskd populace neptekracovala populaci ostatnich zvitat,
a proto lidé zili ukryti ve stromech. Jako potravu sbirali kaStany a Zaludy.
Ty Cuang-C nazyva stavitelé hnizd. Pozdgji 1idé zacali sbirat dfevo a spalovali
ho, aby se udrzeli v teple. Ty Cuang-C nazyva lidmi, kteti védéli, jak se udrzet
nazivu. Pozdé&ji lidé zacali plet své pole a zili pospolu se zvitaty. To je nejveétsi
ctnosti. (2013, s. 255-256, preklad vlastni) Nejvétsi ctnost vyjadiuje v tomto
ptipadé pravé ono piidrzovani se taa, Cuang-C zde chce vyjadfit, Ze spravné
lidské jednani by mélo byt zaloZzeno na souziti s piirodou a ostatnimi
zivocisnymi druhy. Pospolu se zvitaty, zde v§ak neznamena chov, nebot’ jak je
uvedeno jiz ve zminéné &asti Cuang-C, zavirani zvéfe do ohrad a jejich chov

je nepfirozené, nebot’ upird zvifatim moznost nendsilného zachovani druhu.

Taoisté tedy vnimaji jako pfirozené to, co slouzi k zachovani druhu.

Shoduji se tedy 1 s postojem némeckého filosofa Speamanna (1998, s. 182).

Prirozenost a moralka
Podobny postoj k piirozenosti jako Speamann, sdili naptiklad
1 Mencius, zak Konfucia, ktery navic pfifadil k pfirozenosti 1 moralku,
1 Dilo Cuang-C je nejéastéji rozdélovano, jak uvadi Burton Watson (2013, s. XVIII)

do 3 casti. Vnitini kapitoly (kapitoly 1-7), vnéjsi kapitoly (kapitoly 8-22) a riizné kapitoly

(kapitoly 23-33), z nichz samotnému Cuang-C jsou piisuzovany pouze kapitoly vnitini.
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ktera dle jeho nazoru vyjadiuje ptirozené potieby Cloveéka. V tomto vidi vSak
taoisté v &ele s nasledovniky Cuang-C problém. V dile Cuang-C se uvadi
nekolik prikladii, kde konfucianskd moralka vedla ke smrti lidi z dtivodu jejich
nesmyslného dirazu na dodrZzovani moralnich stanovisek nebo premrsténé
hrdosti. (2013, s. 257) Taoisté v otazce moralky napadali zejména moralku
konfucianskou, které nejspise davali za vinu, jak jsem jiz zminil, stav Ciny v
tomto obdobi. Navic by bylo paradoxni piedpokladat, Ze by pro taoisty bylo
vrcholem opustit moralku, a tedy 1 soudy o tom, co je spravné a Spatné,
nebot’ by nemohli vyjadfit svij soud o tom, Ze je moralka nepfirozena a tedy
$patna. I v 41. a 49. kapitole Tao-Te-Ting (2009, s. 103, 119) jsou patrné
moralni soudy vynesené¢ samotnym Lao-Cem: Je spravné usilovat o souziti
s taem, nebo je spravné nesledovat pouze své zajmy a prospivat i ostatnim
lidem. Taoisté tedy bud’ nevnimali souziti s taem jako moralni stanovisko,
nebo jej nechtéli takto nazyvat z divodu velké rozdilnosti s moralkou
konfucianskou a legistickou. Hovofime-li o moralnich soudech musime brat
v potaz rozdil ve vyznamech pojmi v zépadni a vychodni filosofii a také
1 rozdil mezi taoismem a ostatnimi staro¢inskymi filozofickymi Skolami.
Hovotime-li o0 moralnich soudech musime brat v potaz rozdil ve vyznamech
pojmi v zdpadni a vychodni filosofii a také 1 rozdil mezi taoismem a ostatnimi
staro¢inskymi filozofickymi Skolami. Hovofime-li v taoistickych textech
naptiklad o pojmu dobra, miZeme tento pojem nalézt v textech v né€kolika
ruznych vyznamech, pfi¢emz nebude uvedeno v jakém vyznamu je zrovna
uvadén. Vyznam pojmu miizeme vycist pouze z kontextu, coz také vede
k riznym druhim interpretaci a vzniku nékolika taoistickych Skol.
Stejnym zplisobem je zapotiebi piistupovat 1 k pojmu moralni soud.
Soudy o moralnosti ¢inu v taoistickém pojeti jsou zaloZzeny na tom, zda jsou

v souladu s pfirozenosti, taem a pfirozenym chodem pftirody.

V zévislosti na jiz zminéném rozdilu mezi taem clovéka a taem nebes

(Lao-C, 2009, s. 175) Ize ptedpokladat, Ze loveék ptirozenym zplisobem ziskal
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inteligenci

a z toho diivodu, aby byl schopen zachovat sviij rod. AvSak nezadoucim
produktem tohoto evolu¢niho kroku bylo uvédomeéni si vlastniho jednani
a schopnost jednat proti piirozenému proudéni taa. K podobnému nazoru
dochazi také némecky filosof Speamann se svym tvrzenim: ,,Co to je pud
a jak funguje, se objevuje az s tim, kdy pud ztraci svoji determinujici silu.*
(1998, s. 184) Moralka, kterd byla v té dob& hlasana konfucionisty a legisty,
a ktera se v jisté obméné vyskytovala 1 v zdpadnich zemich, byla podle taoistl

hrozbou a prospivala k zaniku lidské spole¢nosti.

Nyni, kdyz jsem uvedl, co vyjadiuji pojmem ptirozenosti, je otazkou,
zda se Clovek od piirozenosti jiz plné neodpoutal, nebot’ z vySe uvedené¢ho
textu vyplyva, Ze Clovék pfirozené dosahl urcité inteligence, jejimiz faktory
jsou mimo jiné¢ schopnost ucit se, schopnost reflexe vlastniho jednéani
a moznost jednat nepfirozené. Samoziejmé existuji druhy chovéni,
které nemusi vzdy byt prospeSné pro zachovani zivota jedince nebo druhu,
jako je naptiklad empatie. Existuji dolozené ptiklady déti vychovanych viky.
K nejznaméjSim patii pfipad Amaly a Kamaly, o kterych piSe Stanislav
Komarek (2011, s. 161-164), které dokazuji empatii, tedy soucit 1 vici jinym
zivociSnym druhtim ze strany vlkli a zaroven schopnost adaptace za tcelem
pteziti ze strany divek. Pro vi€ici vSak takovyto krok musel byt nevyhodny
a neprospé$ny k zachovani svého zivota. Vypada to tedy, ze obCas mohou
nastat situace i v {iSi zvitat, kdy naptiklad pud branici ublizit mlad’atim se

stane silnéj$im, nez zvyseni Sance na udrzeni Zivota svého vlastniho druhu.

Lie-C spravné odpozoroval, ze clovék kdysi zil spolu se zvitaty
v jednoté. Jeleni a podobna zvifata z n¢j neméla strach a zili v poklidu.
Pozdéji se €lovek vSak zacal proméiovat a zvifata se jej zaCala bat. (2007, s.
74-75) Lie-C zde, dle mého nézoru, poukazuje na vyvoj lidského rozumu.

Znalost tohoto vyvoje, i kdyZz nejspiSe nikoli na naSi drovni, mizeme
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pozorovat jiz ve vy$e zminéné ¢asti Cuang-C. S vyvojem lidského rozumu,
postupnym vznikem moralnich zasad a prvnich lidskych spole¢nosti ¢lovek
ztracel své spojeni s ptfirodou a oddaloval se pfirozenosti. To vSak nutné
neznamena, 7Ze pomoci rozumu nemizeme znovu dosdhnout piirozené¢ho
chovéni. Zde se dostdvame k problému taoistické etiky. Existuje totiz mnoho

davodi, které k onomu nédvratu k ptirozenému chovani ¢lovéku brani.

Prvnim z nich je lidska lenost a egocentrismus. Lidé pfestavaji vnimat
své jednani a nezamysli se nad tim, zda jejich ¢iny jsou prospésné ¢i nikoli.
Opustili stiednost a zaméfili se pouze na zvySovani svého majetku nehled¢
na nasledky. Neni to vSak nic nového, néco co by se objevilo az v dne$ni
spolenosti. O tomto chovani pisSe i Lie-C ve své anekdoté o zlodéji,
ktery za bilého dne ptred zraky lidi a strdzi ukradne zlaty Sperk.
Poté co je vzapéti dopaden a otdzan, pro¢ jednal timto zptisobem, kdyz musel
veédét, ze bude dopaden, odpovédel, ze nevnimal lidi ani straze, ale vnimal
pouze ono zlato. (2007, s. 41) Neékteti lidé jsou schopni sledovat pouze

své sobecké neptirozené zajmy, i kdyZz tim ohrozi sviij vlastni Zivot.

V navaznosti na lenost bych uvedl, jako druhy zdsadni problém zvyk
a zaslepenost. Lid¢ jsou pfili§ upnuti k vécem, které jiz znaji. Je samoziejmé
spravné hledat pevny zaklad. VSak Clovek, ktery ptilisné Ipi na svych nazorech
a pozicich, neni schopen zddného pokroku, jak uvadi i Lao-C. (2007 s. 67)
Napiiklad u Galilea mizeme hovofit o zaslepenosti cirkve, kterd nebyla
ochotna provéfit si pravdivost Galileovych poznatkli a uznat, Ze jejich

presvédceni nemusi byt pravdiva.

V neposledni fad¢ je problematické nesmyslné ospravedlnovani svého
jednani. Je vSak az pozoruhodné, kam az dokaze ¢lovék v ospravedliiovani
a nesmyslném vytvafeni neexistujicich spojitosti dojit, aby tim vytvofil
,pravdivé® presvédceni slouzici k jeho ucelim. Z na$i nejbliz§i historie

muzeme uvést jednani Adolfa Hitlera a jeho muZza vici Zidovskému nérodu.
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Jakmile se tedy clov€k jednou odpoutd od pfirozeného chovani,
je to velice nelehké znovu takového chovani dosdhnout. Nejedna se vsSak
o neobvyklou myslenku, miizeme ji pozorovat i u mnohych zapadnich autort,
jako naptiklad u Ericha Fromma. Zatimco Fromm je ale skeptik a ftika,
ze si Clovék musi vytvofit novou pfirozenost (2010, s. 15), tak taoisticti
filosofové predpokladaji, ze je mozné se k piirozenosti, od které se predtim

odpoutal, znovu navratit.

Navrat k prirozenosti

Jakym zplGsobem se tedy mlzeme k pfirozenosti navratit?
Prvnim krokem je zbaveni se vn&jSich vlivii, které ¢loveka od ni oddaluji. Lao-
C klade v tomto velky diraz na pozici vladafe. Dnes bychom fekli,
ze klade daraz na vladu ¢i jina zfizeni, kterd by méla co nejméné zasahovat do
zivota lidi. Ti se postupné pak sami navrati ke svym obycejim. (2009, str. 135)
Lao-C zde dle mého nazoru vytvaii predpoklad, ze lidé neovliviiovani vladou
se budou postupné vracet zpét ke své ptirozenosti. V dnesni spolecnosti je toto
a jednani clovéka, je v dneSni dobé bezpochyby mnohem vétsi, nez v obdobi
starovéké Ciny, a nejedna se pouze o vladu. Denné na ¢lovéka pisobi velky
pocet vlivli, které se snazi ovlivnit jeho rozhodovéni. Jednd se o reklamy
a zpravodajstvi, dale o Skoly, knihy, Casopisy. Jiz ve stfedovéku byly masy
vedeny k bezmySlenkovitému piijimani nazord. Stfedovéka Evropa byla
Evropou kiestanskou a jediné uceni, které mél ,,spravny Evropan® studovat,
bylo uceni kiestanské. Lid byl ideové udrzovan v nepfirozeném stavu
a jakykoliv pokus o jeho opusténi byl trestan mucenim nebo smrti. Dne$ni
doba jiz neni takto drastickd, ¢loveék jiz méa pravo svobodné volby nebo aspon
takto mu je to pfedkladano. Nazory, které by mohly narusit zdklady moderni

spoleCnosti, jsou stale zakdzané a trestatelné. AvSak i v dnesni dobé¢ je ¢lovek
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bombardovan informacemi, mnohdy nepravdivymi, co je pro néj nejlepsi.
Svét je plny fecniki, pred kterymi varoval naptiklad 1 Platon v dile Gorgias,
ktefi se snazi presvédcCit ostatni o tom, ze pravé jejich nazory jsou pravdivé.
Spolecnost je poté piili§ siln€¢ upnuta na moralku a zdkony, které si sama
vytvoftila a o kterych ptfedpoklada, ze jsou tim nejlepSim zplsobem jak vést
zivot, a mnohdy Ipi na starych nazorech a nepodstupuje kritiku novych

poznatk.

AvSak nejzasadnéjSim problémem ndvratu k pfirozenosti je neustaly
rast lidské populace. Zadny z vysSich Zivogichti neZije na této planetd
v tak velkém poctu koncentrovany v koloniich, jako ¢lov€k. Takovy pocet
zijicich jedinci, tak jako je to u Clovéka, miizeme pozorovat pouze v fisi
hmyzu, avSak ten je az tisicinasobné¢ mens$i. Ohromné spotteba potravy
a zatéz, kterou Cloveék svym zpisobem Zivota vyviji na pfirodu, je jiZ mozna
v téchto chvilich za hranicemi tnosnosti a ¢asem se ukéaze, ze lidsky druh
vymie kvili civilizaci, kterd mu tento neustaly rist populace dovolila. Situace,
v niz by clovék opustil vSe nepotfebné k udrzeni si své prirozenosti,
je tézko ptedstavitelnd, nebot’ by nebylo nejspisSe mozné uzivit celou populaci
a nakonec by se stejn¢ objevil n€kdo, kdo by se vymanil z pfirozenosti

nebo by lidé zacali vymirat.

Jak je tedy mozné znovu dosahnout pfirozenosti a tedy i ctnosti?
Z vyse uvedenych informaci je nemozna ndhld zména nebo opusténi dnesni
moralky v hromadném méfitku. Zde se pravé vytvaii ona utopicka taoisticka
idea ctnosti, jenz je popisovana jako navrat jedince k pfirod¢.
I ptesto vSak Ize najit vychodisko, a tim je vyuzit lidsky rozum k postupnému
omezovani vn&jSich negativné ovlivitujicich vlivi. Z divodu lidské povahy
se vSak jedna o ukol velice nelehky, nebot’ clovék ma tendence setrvavat

v tom, co jiZ zna a uznava jako pravdivé.
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Zavér kapitoly

Opusténi  klasického moralniho fadu wvnéasi do diskuze otazku,
zda z agathologického hlediska neni =zapotfebi zménit pfistup
z antropocentrismu na biocentrismus. M3 silny daraz kladeny na pfidrzovani
taa znamenat, ze z etického hlediska snaha o udrzeni pfirozenosti znamena

to sam¢ jako dobro? Nyni se zamé&iim na feSeni téchto otazek.
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Tao a priroda

Ontologicky zaklad pro etiku

Soudobé¢ etické problémy nas stavi pied otazku,
zda stary antropocentricky pfistup, jenz je pozistatkem kiestanského uceni
Evropy, je vhodnym piistupem k etice. Touto otazkou se zabyva i taoismus,
jenz piinasi postoj pro dneSni dobu jiz zndmy, avSak ne vSemi kladné
pfijimany.

Taoisticky pfistup k této otdzce vychéazi z ontologicko-kosmologického
zakladu. Z klasické zapadni filosofie se taoistickému systému nejvice
pfiblizuje dle mého nazoru koncept Barucha Spinozy. Dle taoisti celé
universum vychdzi z prvniho principu taa, které je vécné a nepoznatelné
a zaroven vseobsahujici. Tao je vSudypfitomné a neni nic, co by v universu
nebylo jim zahrnuto skrze energie ¢chi (viz. pfiloha 2., slovnik pouzitych
pojmi), kterd z néj pochazi. Tento koncept je pozoruhodné€ podobny i teorii
velkého tfesku, zalozeném na singularité, jak o ni hovoii naptiklad 1 Stephan
Hawking (2007, s.128-155) Tento bod, ktery nelze popsat, nebot
v ném neplati fyzikdlni zdkony, obsahuje cely vesmir. Pozd&ji zacal
expandovat a tim vytvofil nezastavitelnou piimku casu. Universum je poté
taoisty vysvétlovano jako soubor neustdlého pielévani se energie mezi
protipoly Jin a Jang. I pfes prelévani energie mezi silami je universum,
za predpokladu fungovani pfirozeného ftadu, v dynamické rovnovaze
(Capra, 2002, s. 41). Tento koncept je samoziejmé platny pouze v piipadé,
ze nenastane katastrofa, kterd naptiklad vyhubila pied miliony let dinosaury.
Clovék poté hraje v tomto dynamickém systému zvlastni roli, nebot se,

jak jsem jiz zminil, dokéze vymanit z pfirozeného tadu a jednat proti nému.
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Rozdil mezi ¢lovékem a zvifetem

Mizeme v takovém piipadé¢ uznavat antropocentricky pfistup,
nebo musime piistoupit na biocentrickou koncepci? Vysvétleni taoistického
postaveni miizeme nejlépe nalézt v druhé kapitole Cuang-C (2013, s. 7-18).
JelikoZz vSechna jsoucna maji stejny pocatek, odkud vznikd mysSlenka,
ze ClovEk je nadfazeny vii€i ostatnim organismiim na planeté, ¢i v universu?
Cuang-C si pokladd otazku, jakym zptsobem vlastné vznikaji rozdily,
tedy jakym zptisobem rozliujeme mezi jednotlivinami? Rika, Ze je to pouze
jazyk, kterym rozliSujeme jednotliviny, ale existuje redlny rozdil?
VSechno v universu je sloZzeno ze stejné¢ hmoty a neexistuje vySsi bytost,
Podobnym zplisobem se vyjadiuje i Stary zakon, viz. kniha Genesis 1, 1-20,
avSak dle ni poté Biih ustanovi ¢lovéka spravecem na zemi (Genesis 1, 19-20),
zatimco taoisticka tradice se stavi k této otdzce opacné, ,,Nebesa a zem¢ nejsou
sentimentalni, zachazi se v§emi vécmi jako se slaménymi psy,, (Lao-C, 2007,

s. 29).

Co tedy opraviiuje ¢loveka k tomu, aby ze sebe délal ,,pana vSeho
tvorstva“? Nejcastéjsi odpoveédi na tuto otazku je, ze Clovek prevysSuje ostatni
tvory svoji inteligenci, diky niZ muze vyrabét nastroje, které ho ptrenesly
v potravnim fetézci na nejvyssi pricku a z tohoto diivodu se nemusi ohlizet
na ostatni tvory kromé clovéka samého. To nds vSak vrha pied otazku,
kde je ona inteligen¢ni hranice, kterd bude rozhodovat, co je hodno moralky
a co nikoli. Dr. H. Taylor z university Auckland spolu se svymi kolegy dokazal
za pomoci experimentl, Ze vrany jsou inteligentni jako 7leté déti. (2010, s. 1-
7) V nékolika poslednich letech se zkoum4 inteligence a socidlni citéni slont,
jejichz empatie je nejspise na stejné urovni jako u Clovéka. Pokud proti témto
faktim postavime napiiklad osoby postizené nebo malé déti, na které se

vztahuji moralni stanoviska, nemizeme fici, Ze inteligence je to, co urcuje
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na koho se moralni stanoviska budou vztahovat? Nebot” by to znamenalo

vytazeni nékterych lidskych jedincii z tohoto ramce.

Vypada to tedy, Ze pro ¢lovéka neni urcujici inteligence, ale nejspiSe
je pro n&j urdujici vzhled. Clovék dosah svych moralnich soudd neurduje
podle inteligence ¢i1 empatie, ale podle biofyziologickych proporci,
jak piSe Lie-C jiz v zminéné anekdoté. To co déla ¢lovéka Clovékem je jeho
vzhled nikoli duchovni stranka, nebot Clov€k mize byt mnohdy hloupé;jsi
nez zvite. (2007, s. 74) Moralni zasady clovéka plati pouze pro jeho rasu,
bez ohledu na empatii ¢i inteligenci. Ale proc¢? Pro¢ nepocituje naptiklad
empatii vici okolni pfirodé a ostatnim organismim? I na zakladé poznatki
moderni védy, Ize s nejvetsi pravdépodobnosti fici, ze z fyzikalniho hlediska
neni mezi Clovékem a ostatni ptirodou az takovy rozdil. Jednd se pouze
o shluk hmoty a jediné co se méni je pomér jednotlivych latek v této hmoté.
Antropocentricky pfistup dle taoismu musel tedy ¢lovek ziskat pouze ze svého
sobeckého smysleni a touhy po moci a po zisku, jehoz mohl docilit pouze
opusténim piirozené cesty pridrzovani se taa, jak je uvedeno i v 77 kapitoly
Tao-Te-Ting (Lao-C, 2009, s. 175). Zvéf se poté nejspise piizptisobila tomu,

ze ¢lovek jiz neni neSkodny a miize je zabit, a proto se ho zacala bat.

Vsak toto, zdpadem diive utlatované, mySleni o rovnosti organismi
se v dneSni dob€ zvonu objevuje, a to predevsim v ekologii, jako protivaha

k zapadnim sklontim na ovladani a dominanci ptirody. (Clarke, 2002, s. 84)

Z tohoto divodu lidskd nadfazenost vic¢i ostatnim organismim neni
obhajitelna. Nebot', jak bylo fe¢eno k obhéjeni takového predpokladu, by bylo
zapotiebi néco fundamentalnéjsiho, co by urcilo platnost tohoto predpokladu.
Tim by mohl byt, jak jsem jiz uvedl Blih. Ale nestaci pouze dokazat existenci
Boha, ale je potfeba dokézat, ze Bih udélil ¢loveéku privilegium nejvyssiho
stvofeni na zemi. Pokud existenci tohoto boziho tvrzeni nebudeme moci

dokazat, idea lidské nadfazenosti bude pochazet pouze od lidi samotnych.
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V takovém pfipadé vSak vznikaji dva problémy. Prvnim problémem
je nemoznost potvrzeni teze. Nejcastéji se idea zakladd na vySSim intelektu
dospélych jedinct lidského rodu nad ostatnimi organismy. PievysSeni intelektu
dospélého Cloveka je nepopiratelnd. Nelze vSak najit na tomto ptedpokladu
argument, ktery by nas pfivedl k dikazu, ze vyssi inteligence je divodem
k druhové nadtfazenosti. Divodem, pro¢ je to timto zplsobem piijimano,
je  pouze  pfitakdni  antropocentrismu  post-kiestanské  Evropy.
Druhym problémem je, Ze sebenadiazovani, ke kterému zde dochazi, je velice
nebezpecnou praktikou, kterd v historii lidskych civilizaci vedla k zni¢ujicim
nasledkiim, jako byl za 2. sv. valky holocaust, nebo padim mnoha fisi,

ptedevsim ve starovéku.

Tuto tezi mizeme podpofit 1 teoretickym piikladem. MiZeme
si pfedstavit, Zze napifiklad v blizké budoucnosti nastane situace,
v niz inteligence pocitacti dosahne takové urovné, ze by byly schopny samy
o sob& uvazovat a premySlet nad svymi kvalitami a hodnotit se,
jestlize bychom jim vytvofili takovy program. Pokud program, ktery bychom
vytvofili, byl svobodny a umoznil pocitacim hodnotit své kvality svobodné,
muzeme si byt jisti, ze by jednotlivé modely o sobé ptremyslely jako
o nejlepSich. Pficemz by se hodnotily nejprve na urovni modeld a poté
na urovni znacek. Kazdy jednotlivy model by vyuZzival k argumentaci své
nejlepsi hardwarové soucdsti o tom, pro¢ je nejlepSi. Nékteré modely
by mohly argumentovat vykonnosti procesoru, jiné velikosti sbérnice,
jiné velikosti paméti RAM, atd. . Ale pocitace samotné by tuto argumentaci
rozhodnout nemohly. Teprve ¢lovek jako tvlirce pocitact dokaze na zakladé
jeho preferenci rozhodnout, ktery pocita¢ je nejlepSi. Stejnym zplisobem
muzeme pristupovat i k organismiim. Tato piedstava nadifazenosti ¢lovéka vici
zivo¢ichim je zalozena pouze na libosti ¢lovéka, jak to uvadi Cuang-C:
Véci jsou takové, protoze se takové nazyvaji. Co je takovymi dela?

To, Ze se takovymi dé€laji, je d€la takovymi. (2013, str. 11)
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Jediny zplsob, kterym by ¢Elovék mohl své antropocentrické jednani
ospravedlnit, by byl, Ze by timto antropocentrickym jednanim dosahl zajisténi
pteziti jedince a svého druhu. Jelikoz ale kazdy jedinec a druh na zaklad¢ pudi
prahne po tom, udrZet se co nejdéle nazivu, miZzeme fici, Ze antropocentrismus
je ptirozeny. To je vSak poté neobjektivni. Taoisté proto vnimaji jako zdroj
moralnich hodnot tao a pfirodu. Nyni se pokusim podpofit taoisticke
myslenky. Tedy Ze moralni hodnoty vyplyvajici z taa jsou platné pro cely

kosmos.

Piedpoklady obecné platnosti moralnich soudu

Prvnim piedpokladem, jak jiz bylo feCeno, je to Ze moralni zasady
vystavéné lidmi mély a maji mnohdy destruktivni u¢inky. Proto také taoisté
kladou pozadavek pfidrzovani se taa, pfidrzovani se ,,mordlnich zasad®,
které byly dany taem (piirodou) samotnou. Z hlediska ptirody vSak neexistuji
rozdily mezi ¢lovékem a ostatnimi Zivo&ichy. Clovék tedy z hlediska celého
universa neni ni¢im dtlezitym. Je pouze jednim z nékolika tisici Zijicich

druhti a neni diivod, pro¢ by mél byt bran vétsi ohled pravé na lidsky druh.

Prvni ¢ast argumentu je znacné problematicka, nebot’ 1 predpoklad toho,
7ze bychom méli jednat v souladu s pfirodou, je dan clovékem. Mnohym
by tedy predpoklad, ze musime opustit moralnost danou ¢lovékem a vyuzivat
moralnost danouNo to jsme 2 piirodou, ptipadal paradoxni. To je vSak chybny
predpoklad. Taoist¢é nevnimali svlij koncept jako koncept eticky, nebot
se jedna o navrat k ptirodé, kde moralni zasady neplati. Proto Lao-C hovofi
o tom, ze nabyvani taa je zapominanim. (2009, s. 117) Abychom mohli Zit
v souladu s prirodou, musime zapomenout to, co jsme se naucili.
Musime zapomenout nase stavajici zplsoby Zivota a chovani a navratit se

k tomu, co predchazelo etickym konceptiim, jak je zname.
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V navaznosti na prvni pfedpoklad je druhym piedpokladem laska
k ptirodé nebo jeji casti. Tento predpoklad je dilezity a vnimam jej také
jako vstupni branu pro velkou &ast lidi k ochrané p¥irody. Clovék je stvofeni
schopné souciténi a dokdze soucitit jak s dal§imi cleny svého druhu,
tak 1 s ostatnimi tvory. Vztah ¢lovéka k jeho doméacim mazlickim mnohdy
piekraCuje citovou vazbu, kterou je jedinec schopen ke ¢lenim vlastniho
druhu. Je vSak zajimavé, jak Clov€k ve svém chovéani upfednostiiuje rizné

druhy pouze na zaklad¢ libosti.

Primérny Evropan a Ameri¢an chovd doma jako mazlicka psa
nebo kocku. Vytvoril si k t€émto Zivocichiim urcity vztah a urcitou predstavu
o jejich inteligenci a schopnosti citéni. A to jak o schopnosti empatie,
o které se Casto hovofi u pst, tak citéni bolesti. Pouziva to pak k vysvétleni
lasky k témto tvorGm. Ale mohl by byt vytvofen velice dlouhy seznam
zivocicht, o kterych je znamo, ze jejich inteligence a schopnost empatie
pfesahuje uroven téchto vlastnosti u koCek a pst, a jimiz lidé pohrdaji,
¢i pro né nejsou tak dilezitd. Je pochopitelné, ze clovék nema dispozice
chovat u sebe doma napftiklad slona, delfina, ¢i vrany, u kterych inteligence
pfesahuje inteligenci psit nebo kocek. AvSak je to diivod k absenci empatie
vici nim? Moznd je vhodnéjsi se tazat, odkud ona absence pochazi, nebot’ ptat
se, zda je diivod k absenci empatie, je zbytecny, protoze jak jsem jiz uvedl,

ani ¢loveék neni vyjimkou v biologickém tadu.

Nejpravdépodobnéjsim divodem takového jednani clovéka bude
vytvoieni si citové vazby k celému druhu skrze jednoho jedince.
Skrze pozorovani jedince se vytvori predstava urCitého chovani, které je poté
otekavano u i ostatnich ¢lentt druhu. Clovék si poté na zékladd libosti
¢i nelibosti jim pozorovanych vlastnosti vytvaii vaci celému druhu
nebo alesponl jeho vétsin€ sympatii. U domdacich mazlickii mizeme naptiklad

pozorovat, ze se vytvaii obCasné vyjimky, které vytazuji urcité plemeno

33



z onoho okruhu sympatie. Jedna se napiiklad o plemeno kocky domaci zvané
sphynx, postradajici srst. U psti se pak jedna bud’ o opravdu malad plemena,
jako jsou shih-tzu nebo ¢ivava, nebo naopak psy ptivodné vyslechténé na lov
nebo souboje. Objevuje se zde znovu piiklad hodnoceni, jak jej uvadi Lie-C,

clovék hodnoti dle vzhledu, nikoli podle rozumové stranky. (2007, s. 74-75)

Je vSak oblibenost néjakého druhu dobrym divodem k tomu,
abychom mu dali vét§i prava nez druhiim jinym? Lze tézko nalézt né&jaky
obhajitelny argument, ktery by uvadél, pro¢ citové pouto dava néjaké entité
veétsi prava. K tomuto tématu se vSak jeSté vratim pozdéji. Dilezité bylo
ukazat, Ze Clovék ma tendenci soucitit a neublizovat tomu co zna, s ¢im je
v kontaktu a oblibi si to. Z toho lze pfedpokladat, Ze onen navrat k pfirozenosti
a prostoté, v niz ¢loveék opousti nékterd lidska pravidla a nahrazuje je pravidly
pfirody, sam o sobé vede clovéka k empatii vi¢i ostatnim tvortim.
Tomu odpovida i lidské odcizovani se ptirod¢ v priabehu veki, od vzniku osad
az do dnes$ni doby, kdy lidsky rod, asponi dle vétSinového uvazeni, ,,zvySoval

svoji nezéavislost* na piirodé. Muze se vSak ¢lovek prirode uplné odcizit?

Zavislost c¢lovéka na pfirodé je tretim divodem obecné platnosti
taoistickych soudii o lidské morélce. Zavislost lidského druhu na ptirodé
je vSeobecné znama. O jak velkou zavislost se vSak jednd, neni doposud jisté.
Je znamo, ze veskery zivot na zemi potiebuje k jeho udrzeni kyslik.
Z tohoto divodu je Casto pfipominand dulezitost ochrany lest a efektivni
tfidéni a recyklace odpadl, ¢imz se snizuje spotieba dievin, které mohou
provadét fotosyntézu. Ochrana lesnich porostii je proto v nékterych stitech
fizend dokonce zékony, které reguluji pocet pokacenych stromil a udavaji
1 pocet stromt, které museji byt vysazeny v piipadé¢ pokaceni. Naptiklad
na uzemi Ceské republiky je to zékon § 33 zak.¢.289/1995 Sb. Problémem je,
ze mnohd z téchto opatieni, zdsad a zdkont jsou jiz zastarald a neodpovidaji

modernim poznatkim. LaFargue vidi uvédomovani si zavislosti ¢loveka
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na ptirodé¢ a dualeZitost obratu zpét k ni jako zdklad taoistického uceni.
Ve svém komentafi piSe: Musime se otocit zpét a obnovit ony ztracené véci,
které jsme ztratili v pribéhu vyvoje civilizace, véci, které se taoisté snazili
ochraniovat. (1992, s. 189) Dle modernich poznatkli lze ptedpokladat,
ze cely ekosystém planety je vzajemné propojeny nebo aspont z velké Casti
a jakykoliv nepfirozeny zasah do tohoto ekosystému miize mit destruktivni
nasledky, s kterymi si pfiroda sama nedokéaze poradit. Jelikoz se vSak jedna
o postupné¢ se vyvijejici se celek fungujici na dynamické rovnovaze,
akce a reakce mohou mezi sebou fungovat na zdklad¢ dominového efektu.
Projevy urcité akce mohou dosdhnout pozorovatelného a pro nas negativniho
vysledku az v pribéhu nekolika desetileti. Jednd se ptedevsim o ekologické
bumerangy, kdy clovék nepfirozenym zasahem do piirody naivné ocekava
zlepSeni Zivotnich podminek a tedy zvySeni Sance na preziti. Ve vysledku vSak
ptichézi destruktivni reakce, kterd dokéze zahubit tisice Clenii lidské populace
1 jinych organismul. Jednd se napiiklad o narovnavani koryt fek z divodu

zemédéElstvi, které vSak ve svém dusledku zvysuji Sance na povodné.

Existuji vSak i mnohem komplexn¢j$i a ve vysledku pro cloveka
mnohem zradnéjsi ekologické bumerangy, kterym by se Clovek piijmutim
moralnich zésad vici ptfirodé vyhnul. Diky praci biologli Betscha a Ripple
mizeme na piipadu vlki zijicich v Yellowstonském parku pozorovat,
jak je dtlezité, aby vSechny slozky celku ziistaly ve své piirozené rovnovaze.
V roce 1994 zacali védci porovnavat stav fauny a flory v Yellowstonském
ze oproti predchozim letim nastal znatelny ubytek stromt, ketil, rostlin
a vSech druhii zvitat s jedinou vyjimkou a to losti. Losi totiZ neméli ptirozené
nepratele a zacali se pfemnozovat, coz mélo za nasledek, Ze nicili kefe,
mladé stromky a travu. V disledku toho ubylo vSech ostatnich zvifat,
jako divokych prasat, medvédi a ptaka, kteti se zivili zbytky mrtvych losi,

atd.. Ubytek stromd dokonce zpisobil, Ze ptida nebyla dost pevna, nastavala
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jeji erupce, feka zacala vice vysychat. To zpusobilo dal§i ubytek rostlin
a stromu, ¢imz se oblasti stavaly nehostinné. Absenci ptfirozen¢ho nepfitele
lost zptisobil zasah Cloveka do ekosystému krajiny z diivodu zajisténi bezpeci
lidi a tim vlky skoro vyhubil. Od roku 1995, kdy se vlci zacinali postupné
navracet do oblasti Yellowstonu, se cely ekosystém zacina znovu stabilizovat.
(2011, s. 1-9) Miizeme pouze predpokladat celkové nasledky, které by mohly
nastat, kdyby nedo$lo k navratu vlkii do této oblasti. Z vyzkumu je jisté,
7e by zde nastal obrovsky Ubytek stromt, produkujicich kyslik, ktery je nutny
pro preziti ¢lovéka. Russell Goodman se k podobnym udélostem vyjadiuje tak,
ze je nutné pochopit ptirodni cykly a poté se jimi fidit, nikoli se je snazit

ovladnout a ptizptisobovat si je. (1980, s. 73-80)

Na podobné téma se vyjadiuje i Cuang-C v 16 kapitole nazvané
Néprava pfirozenosti.” V této kapitole fika, ze lidska p¥irozenost kdysi byla v
souladu
s pfirozenym fadem taa. VSechno bylo v harmonickém fadu a Zadné stvoteni
neumielo nepfirozenou smrti. Poté pfisli prvni vladei, ktefi chtéli zménit svét,
tim naruSili sméfovani ptirody a odtrhli se od pfirozeného fadu.
Kultura ¢lovéka poté znicila to, co bylo dilezité. Timto zpisobem svét ztratil

své tao. (2013, s. 122-124)

Je 1 mozné, ze jeden takovy zisah by nemél fatdlni duasledky
pro lidskou rasu, ale toto neni samoziejmé zasah jediny. Takovychto
destruktivnich zdsahu mohou byt tisice a o mnohych z nich nemusime
ani védét, nebot’ se nezacaly projevovat jejich dusledky, které by mély takovy

vliv, jenz by nas ohrozoval.

Tato propojenost nds stavi pred dal§i problémy. Zda muzeme stile

hovotit o0 moralnich soudech, kdyz se jednd o nutnost a zda musime podridit

2 Nazev kapitoly v anglickém jazyce je Mending the inborn nature a miize tedy

vyjadfovat i navrat k ptivodnimu stavu ptirody.
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své jednani témto piedpokladim 1 v ptipadé, Ze neni zajiSténa jejich
stoprocentni pravdivost. Co se tyCe prvni otazky musime odpovédét,
ze se stale jedna o moralni soudy, nebot’ jak jsem uvedl dfive, etika vznikla
jako zpusob, alespon dle taoistické tradice, jak zajistit preziti jedinct a druhi.
Pokud tedy clovék bude jednat z tohoto diivodu i takto vii¢i ptirod€, nic se tim
neméni. Jako odpovéd’ na druhou otdzku bych uvedl piiklad, ktery vykazuje
ur¢ity predpoklad, k némuz vSak nemusi dojit, a z dvodu absence nutnosti
nasledku mnoho lidi jedna v rozporu s nim a ohrozuje zivot sviij 1 ostatnich.
Je obecné znamym faktem, Ze kouf z cigaret obsahuje rakovinotvorné latky.
Muze tedy zpusobit rakovinu, ktera je v mnohych ptipadech smrtelna,
ale to, ze koufeni cigaret zpisobi rakovinu, neni stoprocentni. Navic tim
kutaci neohrozuji pouze sebe, protoze kout vydechovany z plic a téz kouf
uvoliujici se pii paleni tabaku unikd do ovzdusi a ohrozuje tim i ostatni lidi
i organismy. M¢&li bychom tedy fici, ze se jednd o néco nemoralniho,
nebot’ timto chovanim ohroZujeme sebe i ostatni na zivoté. Avsak jelikoz
se nejednd o nic instantniho, ale né€co dlouhodobé& pisobiciho, co se ani
nemusi ve vysledku projevit, tak i1 pfes jasné ohroZeni lidé onim zplsobem
jednaji. Z dlouhodobého hlediska to vSak mulze byt problém, ktery poté
jiz nemusi jit bez radikalniho zasahu zvratit. Samoziejmé, ze samotny kout
z cigaret jednoho ¢lovéka nebo i ze vSech cigaret nema na celkové znecisténi
ovzdusi takovy vliv. AvSak po nahromadéni vSech antropogennich faktort
se to stava opravdovym problémem. Jiz v roce 2013 National Geographic
uvedl ¢lanek o vyskytu rakoviny plic teprve u 8 leté hol¢icky z Ciny

a predpoklada se spojeni praveé se znecisténym ovzdusim. (Brink, 2013)
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Deset tisic véci a jedno

Piedchozi kapitola poukazuje na propojeni s piirodou. Cuang-C
vSak pokraCuje jeSté dale a tika, ze ,,neni nic ve svété vétsSitho nez Spicka
podzimniho chlupu, a hora Tchaj-San je mald. Nikdo nezije déle nez mrtvé dité
a Pengzu umiel mlady.’ Nebe a zemé& byly stvofeny ve stejny ¢as jako ja
a deset tisic véci a ja jsme jedno a to samé. (2013, s. 13) Cuang-C k tomuto
nejspise dochazi na zakladé tehdejsich poznatkd, a to predevsim knihy I-Ting
ukazujici propojenost universa a neustalého plynuti ¢asu. Svij predpoklad
podporuje paradoxy logiky a metodologickym skepticismem. V posledni
kapitole knihy, nejspiSe napsané az jeho nasledovniky, je kritizovana logika
a v navaznosti na to i racionalizace veskerého déni. ,,Vezmeme-li ty¢ jednu
stopu dlouhou a kazdy den ji zlomime na pil, tak i1 po tisici generacich zde
néjaky kus zlstane.“ Vyrok je podobny vyroku o Achillovi a zelvé od Zénona
z Eleji. U Cuang-C ma vyjadiovat pochybnosti o schopnosti ¢lovéka
jakymkoliv zpiisobem popsat svét. Dulezitéjsi je vSak anekdota zvana motyli
sen, ze stejné kapitoly jako prvni tvrzeni. Jednd se o nejznaméjsi anekdotu
Cuang-C, nebot’ v sob& vyjadiuje vétdinu taoistickych pfistupi v kratkém
textu. ,,Jednou Cuang Cou* snil o tom, Ze je motylem poletujicim a vlajicim
jen tak kolem, spokojen sdm se sebou a délajicim, co se mu zlibi. Nevédél,
7e je Cuang Cou. Poté se nahle probudil a byl zde, jisté a nepopiratelné Cuang
Cou. Ale nevédél, jestli je Cuang Cou, kterému se zdalo, Ze je motylem,
nebo je motylem, kterému se pravé zda, ze je Cuang Cou. Mezi motylem
a Cuang Cou musi byt n&jaky rozdil! A to je nazyvano proménou véci.”
(2013, s. 18) Skepticismus této anekdoty ndm piedsouva klasickou otazku

3 Jak upozoriiuje profesor Watson, Cifiané predpokladali, Ze z diivodu piichazejici
zimy roste na podzim zvifatim srst vyjimecné rychle. Hora Tchaj-San (jedna z 5 posvatnych

hor nabozenského taoismu) méfi 1533m. Zminovany Pengzu, dle legendy, zemiel v

neuvéetitelné vysokém veéku.

4 Cuang Cou bylo vlastni jméno Cuang-C
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filosofie mysli, avSak mnohem dulezit¢jsi je posledni véta o proméné véci.
Proména véci, neboli rozliSeni mezi jednotlivinami nevznikd tim,
ze by bytnosti jednotlivych jsoucen byly rozdilné, ale pouze predpokladem,
7e onen rozdil existuje. Ten vSak dle Cuang-C nedokdzeme nalézt,
nebot’ zde rozdil neni. Vse je stejné, i kdyz to vypada jako jiné. Pokud vSak
vS§e je jedno a jedno je vSe, tak moralni zasady platné na jedno, musi byt platné

na vse.

I profesor James Miller ve svém ¢lanku Taoismus a ekologie popisuje
kosmos jako jeden velky zivy orgéan, ktery nebyl vytvoien k néjakému
uritému cili a neustdle se proménuje. (1998, s. 26) Proto piipadné tazani
se po divodu vyuziti taoistickych principi k ochrané piirody muize byt
zaloZzeno na antropocentrismu, nebot’ ochrana ptirody implikuje 1 ochranu

lidské rasy.
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Agathologické hledisko taoismu

PtestoZze je taoismus piedevSim etikou ctnosti, je nutné pohlédnout

na jeho agathologické hledisko a zjistit, co je povazovano za dobré a co za zlé.

Pojmu dobro se v taoistickych textech vyuziva v n€kolika vyznamech.
Prvni z nich je uveden napiiklad v 77. kapitole Tao-Te-Ting, kde se uvadi,
ze jedinec jednd na ziklad€ racionalniho egoismu. (Lao-C, 2009, str. 175)
Tento postoj je mezi lidmi bézny a piijimad jej vétSina spolecnosti.
To vsak vede, dle Lao-C ke korupci, podvodim, vrazdam a nasledné k chaosu
a valkdm. (2009, str. 55) V tomto pojeti je dobro relativni a vztaZzené
ke kazdému jedinci zvlast. To vSak posléze miize vést k rozepiim, které nelze
rozsoudit. Ani kdybychom vyuzili k rozsouzeni sporu tieti osobu, nic nezaruci,

7e jeji rozsudek bude spravny a nestranny. (Cuang-C, 2013, str.17)

Proto je nutné opustit toto pojeti dobra a nalézt takové pojeti,
které je stalé. Taoisté k tomu vyuzivaji samotné tao a prfidrzovani se
jej nazyvaji tim pravym dobrem. I pfesto, ze neni vylouceno, Zze idea dobra
jedince miize byt ve shodé s absolutnim dobrem, Lao-C je k tomu skepticky
a usuzuje, ze diive ¢i pozdéji jedinec, fidici se vlastnim dobrem, zklame
v ptidrzovani se cesty taa. (2009, str. 103) Divodem takového predpokladu
je nejspise fungovani jedince ve spoleénosti. Clovék je vrzen do spolednosti
a jiz od utlého détstvi se uci zplsoby oné spoleCnosti vlastni.
Samotna spolecnost poté castecné formuje zvyky a chovani jedince.
Dle mého nazoru na stran¢ 103 Lao-C vyjadiuje ideu, Ze jedinec

za normalnich okolnosti podlehne tlaku spole¢nosti.

Jak tedy jiz z vySe uvedeného textu vyplyva, dobré je to, co slouzi
k zachovani zivota jedince, nebo miizeme spise fici k oddéaleni smrti, a tedy
jako dobrou mizeme oznacit pfirozenost, kterd je timto zpiisobem definovéna.

Spatné Ize poté definovat, jako vie nepfirozené.
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Vyuziti taoismu v soudobych moralnich problémech

Nyni se zaméfim na feSeni vybranych moralnich problémd.
Prvni otazka, kterou si v§ak musim polozit je, zda je viibec zapotiebi inovace
v piistupu k feSenym otazkam v soudobé spolecnosti. Pfi pozorovani stavu
dnesni spolecnosti zjistime, ze svoboda, kterd byla po sérii revoluci ¢lovéku
dana, jej pfivedla k silnému raciondlnimu egoismu, kde altruistické jednani
je raritni zélezitosti. Také, jak jiz bylo uvedeno, védecké poznatky poslednich
let vykazuji zavislost lidského druhu na pfirodé¢ a ostatnich organismech.
A 1 presto, Ze v dnesni dob¢ existuje né€kolik iniciativ o zlepSeni vztahu mezi
lidmi a mezi Clovékem a ptfirodou, musime si polozit otdzku, zda jsou
dostate¢né. K mnohym otazkdm nemdme totiz dostate¢né informace a jednani
lidi je zaloZeno pouze na nepodlozenych ptedpokladech nebo sobeckosti lidi.
Méli bychom proto postupovat v téchto dilezitych otazkdch postupem
dle doporuceni Lao-Ce ,,Potykej se s problémy diiv, nez se projevi.© (2009, s.
149) Pokud tedy budeme postaveni pted otazku, u niz v nékteré z jejich
vychodisek 1ze ocekavat kriticky negativni vliv, jako naptiklad ohrozeni zivota
jedince ¢i spole€nosti, je nutné tomuto negativnimu vychodisku predejit,
nebot’ si nemizeme byt jisti, zda se s nim dokdZeme pozdé€ji uspésné
vypoifadat, jako napiiklad v jiz zminéné otdzce dynamické rovnovahy

v ptipad¢ produkce kysliku stromy.

Teprve splnénim téchto podminek miZeme zajistit, Ze po vytvofeni
konceptu, odpovidajiciho na otdzky soucasné spolecnosti, bude mozné jejich
dlouhodobé¢ udrZeni. Dalsi podminkou k GspéSnému feSeni soudobych otdzek
je uchovani zakladnich hodnot, jako jsou zékladni lidska pradva a stabilni
politicka situace. Absence téchto podminek by odvedla pozornost k otazkam,

ve kterych lidé budou piedpokladat bezprostiedni ohrozeni jejich zivotu.

Jak jsem jiz uvedl dfive, celistvost ptirody je na zdkladé modernich

vyzkuml nepopiratelnd, a tak i1 dilezitost ptirody pro ¢lovéka. Z toho lze

41



1 predpokladat, jak se nyni pokusim dokazat, propojenost veSkerych
soudobych etickych otazek. Proto se nejprve zaméfim na otdzku nejobecnéjsi,
jiz ¢astecné fesenou a to otdzku ochrany ptirody a prav zvitat, z niz poté bude

mozno odvodit odpovédi 1 na otazky ostatni.

Ochrana prirody a prava zvirat

Jak jsem jiz uvedl, chovani vétSinové spolecnosti vicéi prirodé
je zalozeno na zaklad¢ sympatii vii¢i nékteré jeji Casti, at’ Zivo¢iSnému druhu
nebo konkrétnimu jedinci. Z mordlniho hlediska se vSak jedna o nedostatecny
divod k takovému pftistupu, nebot’ pokud si polozime otdzku, jaké jednani
je spravné, sympatie neni faktorem, ktery ma rozhodovat. Dle jiz uvedené¢ho
principu piidrzovani taa je spravné to, co brani zkraceni Zivota co nejveEtsi
casti celku, nebot’ jedinec je zavisly na celku ptirody. Z toho miizeme i usoudit
moralni stanovisko prava na zivot. VSe ma od pfirody dané pravo na Zivot,
a to z prosté¢ho divodu, ze mu zivot byl dan. Toto pravo miiZe byt omezeno
a zivot muze byt odebran pouze znovu z piirozeného proudéni véci.

Jakékoliv jiné diivody musi byt brany jako nepfirozené a tedy nemoralni.

Stejnym zpiisobem muzeme pristupovat i ke svobodé. Jak vyplyva
z anekdoty z knihy Cuang-C, svoboda viecho Zivého je mu dana od jeho
ptirozenosti. (2013, s. 154-155) Pouze Cclovék je vyjimkou se svoji
spoleCenskou smlouvou, kdy ze své svobodné vlle se vzdava Casti
své svobody. U jinych tvort vSak nic takového jako spolecenskd smlouva

neexistuje, nebot’ nic takového nepotiebuji a nevyuzivaji.

Muzeme ve vysledku tedy uvést nékolik divodl, pro¢ vSechna prava
maji platnosti na vSe zivé a zaroven pro¢ bychom méli usilovat o jejich

ochranu.
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1. Empatie — nejslabsi diivod, nebot’ ne u kazdé¢ho lze empatii viici

piirodé nalézt. Zaroven se jedna o divod neracionalniho charakteru.

2. Rovnost — jelikoz nelze nalézt padny argument, ktery by vyvySoval

Clovéka nad ostatni organismy.

3. Zavislost Cloveéka na ptirodé — nejsilngj§i argument je zavislost
Cloveka

na prirod¢ a potfeba udrZeni celistvosti pfirody.

Z téchto divodli my, jako lidské bytosti, musime usilovat o ochranu
prirody a zajiSténi svobody a Zivota organismi. Musime jednat se zdroji
planety tak, abychom zajistili jeji celistvost a stabilitu, abychom eliminovali

ekologické bumerangy zaptic¢inéné lidskym faktorem.

Zasadni otdzkou, kterd vSak v soudobé spolecnosti vyvstava z divodu
stavu, ve kterém se nachdzi, je, zda mizeme porusit jedno pravo ¢i moralni
zéasadu, abychom dosahli dodrzovani dalSich. Problém, ve kterém se vyskytuje

tento faktor, je chov zvéte.

Pii chovu zvirat jiz od pravéku dochazi k omezeni svobody pohybu
zvitat. Toto omezeni svobody, jak o ni hovoii naptiklad i Cuang-C v anekdoté
o koni (2013, s. 67), musi byt brdno jako nemoralni. Otazkou vSak je,
jaky ¢in v dne$ni situaci bude bran jako mordlni. V pribéhu tisicileti chov
zvitat zpusobil jejich ¢asteCnou zavislost na ¢loveku. I ptesto, ze nemoralni akt
byla samotna domestikace, my nyni musime pracovat s aktudlnim dénim.
Pokud bychom vypustili domestikovana zvifata zpét do piirody, védomée
bychom je vystavili smrti z vyhladovéni. Tato smrt by vSak byla nemoralni,
nebot’ by se nejednalo o zabiti z diivodu zaji$téni potravy, a tudiz by se jednalo
o nepfirozeny akt. Pokud vSak ponechdme zvifata ve stavu, ve kterém

jsou nyni, omezujeme je na svobode¢.
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Jediny zptlisob, jak se zbavit nepfirozeného a nemoralniho stavu
pfirozenym zplisobem, je postupné snizovani poctu kusl zvifat v masivnim
chovu. To vSak Casem povede k dal§imu nepfirozenému stavu, kdy bud’
nebude existovat dostatek zvifat pro konzumaci a nastane destabilizace
ptfirozeného dekompozi¢niho potravniho fetézce, nebo naopak nastane
postupné vymirani lidské populace z diivodu mnozZstvi zdravotnich problémt
v lidské populaci, jenz jsou nyni lé€eny pomoci 1€kl a ptipravka vyrabénych
z ZivociSnych produkti.

V opacném piipad¢ se vSak dostaneme do situace, v niz nartst lidské
populace zacne dosahovat kritickych hodnot. Vysledek ristu mizeme pouze
s vetsi ¢i men$i uspéSnosti predpokladat. Za predpokladu veétsi sily
biologickych faktorti nad faktory socialnimi, zde existuje moznost, Ze se rlst
populace zacne zpomalovat. Zpomaleni nartistu populace miizeme pozorovat
v ptirod¢€. Vyplyva to napiiklad i z jiz uvedeného vyzkumu z narodniho parku
Yellowstone. Problémem je, Ze v Yellowstone se jednd o relativn€ malou
a izolovanou oblast a stejné principy nemusi byt platné v globalnim méfitku.
Socialni faktory ¢lovéka poté mohou jesté vice snizovat Sanci, Ze tento scénar
nastane. Musime vSak pocitat s faktory socidlnimi a ty nds mohou pfivést
k neustdlému ristu populace az za hranici Gnosnosti, kterou Ize definovat
situaci, v niZ produkce potravy a jinych produktii, na nichZ je moderni ¢lovek
zavisly, nedokaze byt jiz dostatetné velkd, aby dokazala uzivit populaci

planety. To mlzZe byt zptisobeno naptiklad urbanizaci.

Lze tedy pozorovat, ze jednani lidské populace v minulosti nas ptivedlo
do situace ze své podstaty nepfirozené a nemoralni. VSak jak uvadi Heidegger
nebo Patocka, nemlzeme si vybrat situaci do niz se narodime, nebot’ jsme
do Zivota vrzeni a musime ve svych Zivotech pracovat s tim, co ndm bylo
dano. Jsme tedy nositeli poziistatki nasi historie. VSechny piedchozi generace

postupné formuji nové startovni C¢ary generacim budoucim. Je vSak mozné,
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Ze s neptirozenosti, se kterou se nyni setkdvame, mizeme o generacich nyni
zijicich a 1 budoucich fici, ze jsou skute¢nymi nositeli dédi¢ného hiichu

poznani, které nas ptivedlo do neptirozeného stavu.
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(X4

Nemoralni akt k zajiSténi zakladnich prav

Uz od starovéku, v zipadnim svét€é od dob Platona a Aristotela
a ve vychodnim svété od dob Lao-Ce, Konfucia nebo sepsani Véd, je jednou
se kfivka svobody neustale proménuje. Moderni Evropa a Amerika ptiznava
pravo na svobodu vSem lidem a vznikaji iniciativy k dosazeni svobody vSem
tvorim. Ve stejny moment vSak vyvstala otazka, za jakych podminek mizeme
svobodu omezovat. Bézné uznavanymi piipady, kdy je mozné omezit svobodu
jedince, je spachani trestného ¢inu a psychickd porucha jedince. Vyvoj
pfistupu k jedinciim s psychickymi poruchami, jejich omezovani a spravnost
pristupu zde fesSit nebudu, myslim si totiz, ze toto téma vice nez uspokojiveé

popsal Michel Foucault ve svych Déjinach Silenstvi.

Omezeni svobody z diivodu spachani trestného €inu je tématem stale
diskutovanym a problematickym. Néktefi pochybuji o G€innosti vézenskych
systétmil. At jiz z divodu stavu véznic, jejichz vybavenost a dobry stav,
povazuji n€ktefi lidé za nepfiméfeny k tomu, Ze ve véznici maji lidé odpykavat
trest za precin proti spolenosti.

Jini argumentuji tim, ze je vézeni pouze Skolou, ve které se vézni nauci
vylepsit si své ,,uméni® v pachani trestnych ¢inli. Zndmy je piipad George
Junga, o némz byl nato€en i film s ndzvem Kokain (Demme, 1990). Jung
v mladi odcestoval do Kalifornie, kde zacal prodavat marihuanu, pozdéji zacal
marihuanu pasovat z Mexika do Spojenych stati americkych. Pfi jednom
z téchto ptfevozl byl zaten a odsouzen na nékolik let do vézeni. Ve vézeni
se vSak naucil, jak paSovat kokain, a po opusténi vézeni se dopracoval ke
Clenstvi v Medellinském kartelu, ktery byl odpovédny za 85% dodavek

kokainu do Spojenych statu.
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I ptes veskeré diskuze je hlavnim tUcelem tohoto zpiisobu omezeni
svobody zabranit ¢inim nepfirozenym, nebo protizdkonnym. Stejnym
zpusobem maji fungovat i zdkony vydéavané statem. Jak jsem jiz zminil,
stat by mél zarucit, Ze ptirozenost a ptirodni zdkony budou lidmi dodrZzovény,
jak uvadi Lao-C ve své 37 kapitole (2009, s. 93). Na tomto ptedpokladu bych
se pokusil rozvést a uvést navrh na feSeni posledniho velice dilezitého
problému, ke kterému se musime jako novodoba spolecnost postavit a nalézt
spolehlive teSeni, pokud chceme ptekonat onen neustdle se ptiblizujici

problém pielidnéni.

Jiz na zacatku tieti kapitoly jsem uvedl taoisticky ptistup k vlade
a jejimu ovliviiovani spolecnosti. Nyni si vSak pokladam otazku,
zda a za jakych okolnosti miize vlada stanovovat zakony, anizZ bychom mohli
fici, ze se jednd sice o jeji legitimni krok, avSak zaroveii o krok nemoralni
a omezujici piirozené pravo svobody. Jak jsem jiz uvedl, dle taoistd je idedlni
stav absolutni pfirozenosti, bez vlady, v némz dle jejich ptedpokladi neni
prostor pro valky, jak je zndme, pro 1zi, korupci a jiné. Jelikoz vSak neni
mozné takového stavu dosahnout instantné, musi existovat regule,
které dopomdhaji udrzeni aktudlniho stavu a umoziuji postupny navrat.
Dle mého nazoru musime také pocitat s pluralitou nazord, dogmatismem,
inteligenci a schopnosti raciondlniho uvazovani mezi lidmi. Dle mého ndzoru
je tedy potieba uznat, Ze feSeni etického problému nekonci nastinénim feSeni
bez poukazani na zplsob, kterym onoho feSeni dosdhneme, nebot” pravé najit

vypotadat.

Ukazuje se tedy, ze v moderni spole¢nosti neni mozné vyuzit principy
taoismu jako odpovéd’ na vSechny etické otazky. Je mozné stale aplikovat
taoistické principy na problémy ekologického charakteru a na otdzku prav

zvitat. Ukazuje se vSak, Ze po sérii nepfirozenych zdsahli cloveka
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je jiz problematické aplikovat taoistick¢é principy na otdzky tykajici

se svobody cloveéka a zasah do této svobody a pomoc zemi tfetiho svéta.

Pielidnéni, jeho omezeni a prirozenost tao

Nejptfehlednéjsim piipadem, kdy byl zaveden nemordlni zékon
s ocekavanim dosazeni vétsi stability a zajiSténi ostatnim prav v budoucnosti,
je politika jednoho ditéte, ktera byla v Ciné zavedena v roce 1979. Tento krok
Cinské vlady mél zamezit rychlému narastu populace, ktery pied rokem 1979
v Cing byl. Dle dat svétové narodni banky stoupla populace v Ciné mezi roky
1960-1979 ptiblizn¢ o 360 tisic obyvatel a mezi lety 1979-2015 o 380 tisic
obyvatel. (The World Bank, 2015)

Tyto data ndm ukazuji, ze i pfes omezeni narast obyvatelstva prekracuje
matematickou fadu. Cinska vlada viak timto ustanovenim omezila jednu
ze zakladnich lidskych pfirozenosti a pudi, aby oddalila nebezpeci hladomoru,
které by mohlo pii nekontrolovaném narlistu obyvatel nastat. Dle mého ndzoru
zde vyvstava nékolik otdzek. Ptejme se napiiklad, pro¢ je zapotiebi tohoto
kroku. Pro¢ lidé sami neomezi nartist populace, jaké nasledky ma tento krok
pro Cinu jako stat a nikoli pro lidi jako jedince. Z hlediska etiky se nejedna
sice o piimy problém, avSak piipadny pad Cinské vlady zplisobeny timto
nemoralnim aktem, by mohl vést k jeSté vétsi destabilizaci morélnich zésad

u lidi této zemé, naptiklad v obcanskou valku.

U prvni zminéné otdzky je dobré se zaméfit na riist populace ostatnich
zivocichu v piirod€. Jiz v predchozi kapitole jsem uvedl moznosti regulace
populace za pomoci zasahu clovéka, jak to bylo potfeba v piipadé parku
Yellowstone po likvidaci populace vlkl. Avsak za béznych okolnosti, kdy neni
nepfirozenym zasahem vymycen néjaky druh, dochézi také k regulaci nariistu.
A to z divodu jiz zminovan¢ho dekompozicniho potravniho Tfetézce.

Dle odbornikli z Calgary regulace rastu funguje na tzv. posunuté sinusoid¢,
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kdy naptiklad po zvySeni poctu hlodavcil se s drobnym odstupem zvysi pocet
dravctli, jenz zaCnou pocet hlodavcil regulovat. Po snizeni po¢tu hlodavch

se s odstupem zacne znovu snizovat i pocet dravci. (Johnston, 2003, s. 9-15)

Clovék viak regulaci tohoto zptisobu jiz nema, nebot’ je schopen diky
farmateni a obd¢lavani pidy zajistit neustale vétsi piisun potravy. Pro ¢lovéka
se stalo farmateni a obdélavani plidy pfirozenym zpiisobem obzivy, jak o tom
hovoii v jiz zminéné anekdoté Cuang-C (2013, s. 255-256, pieklad vlastni),
coz koresponduje 1 s ptistupem k lidské ptirozenosti, jak ji popisuje Stanislav
Komarek (1998, s. 86-88). To vsak, spolecné se ztratou pfirozeného nepfitele,
umoznilo ¢lovéku piekroCit pfirozeny fad taa a neustdle zvySovat svou
populaci. Cuang-C viak iika, Ze kultivace &lovéka, zalozeni kultury
jako takové a jeho odcizeni se od celku svéta nici to, co je dilezité (2013, s.
123) Cuang-C ono piekroéeni pfirozeného fadu taa nazyva ztendovanim
ctnosti (2013, s. 123) Ptirozeny fad je zde naruSen predevsim monotdnnosti
fauny na velké ploSe. Né&které¢ plodiny, piedevSim plodiny olejnaté
poté zpusobuji ztrdtu zivin pudy a naslednou netrodnost, coz naptiklad
v nékterych oblastech néasledné vede i1 ke ztraté spodni vody a nemoZnosti
nasledného vyuziti pidy. Pfelidnéni vidi jako problém i britsky piirodovédec
Sir David Attenborough. Ve svém rozhovoru pro The Telegraph se zabyva
problémem pielidnéni a neustdlého nartstu lidské populace. Sir David
Attenborough vidi vSak 1 problém v umélém omezovani nartstu lidské
populace, coz vnimd jako omezeni zékladnich lidskych prav a svobod.
(Hannah, 2013) Osobné¢ bych toto rozsifil a nazval bych to zasahem

do zakladnich pfirozenych prav vSech organismi a ptirozeného fadu.

Vétsina znamych etickych konceptli by tento zisah povazovala
za nepiijjatelny. Jak mlzeme pozorovat na stavu Cinské spoleCnosti,
toto omezeni navic pfindsi mnoho dalSich problémd, jako jsou nucené potraty

nebo zvySeni primérného véku populace. To by v budoucnu mohlo vést
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1 k naruSeni ekonomického systému z divodu nepomérného nedostatku

pracujicich jedinct na jedince jiZz nebo zatim nepracujicich.

Dle mého ndzoru je tedy nutné uznat, ze opusténi pfirodniho fadu taa,
které bylo zplisobeno rozvojem inteligence u ¢lovéka a néasledného kladeni
ptilisSného diirazu na raciondlni mySleni a opusténi citové vazby vici ptirodé,
umoznilo vzniknout situaci, kterou jiz nelze mozno napravit pomoci moralnich
zasad taa. Poté se nabizi otdzka, jakym zplsobem vyftesit problém neustalého
nartstu lidské populace, nebo v ptipad¢ stabilizace, starnuti populace, nebot’

nebyl doposud nalezen zadny jiny zptisob, kterym tuto situaci vyftesit.
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Zavér

V prvni ¢asti prace jsem chtél poukazat na priinik taoismu do zapadni
filozofie a také podobnosti s n&kterymi zapadnimi filosofickymi koncepty.
V druhé casti prace byly ukazany zakladni koncepty taoismu, jak ontologické

tak etické a jejich vyuziti pfi feSeni dllezitych soudobych etickych problémti.

Bylo ukézano, Ze antropocentrismus neni mozné podlozit a jedna
se pouze o presvédceni jedince a naslednou shodu jedinct, na jejichz zakladé
se poté vytvari zakony. Naopak ale bylo také ukazano opodstatnéni
biocentrismu na zéklad€¢ ontologicko-kosmologického zékladu taa, z néhoz

poté byly odvozeny etické zaklady taoismu a jejich uziti.

Z téchto zékladl jsem poté rozvinul zdkladni etické predpoklady
pro ochranu pfirody a prava zvirat. Jak jsem uvedl, tyto zakladni predpoklady
jsou tfi, prvni je laska lidi k piirod¢, ktera se nemusi vSak vyskytovat
u kazdého jedince, druha je zavislost ¢lovéka na pfirod¢ a tfeti je rovnost

vychazejici z ontologického zakladu.

V posledni ¢asti jsem uvedl problematiku soudobych problémi,
v nichz je obtizné jiz nalézt feSeni, které by se dalo povazovat za moralni.
Uvedl jsem, Ze situace se bude nejspisSe vyvijet do chvile, kdy nebude
jiz mozné nerozhodnout se. To také vidim jako jeden z nedostatkt taoistického
konceptu, ktery predpoklddd mozny ndvrat k pfirozenosti a moralce taa
za kazd¢ situace. Proto je nutny co nejmensi zadsah do pozustatkl pfirozenosti.
Princip co nejmen$iho zasahovéni, v ¢inské kultufe nazyvaného wu-wej,
je dle taoisti nejlepSim zplisobem, jak zabranit hrozicim katastrofam

a nemoralnim aktam.

Ukazalo se vSak, Ze otazky tykajici se pomoci zemim tfetiho svéta
a postizenym oblastem jsou problematické z hlediska principu wu-wej (viz.

priloha 2., slovnik pouzivanych pojmi), fadu ptirody a pfirozenosti ¢loveka.
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Naopak v otazkach ochrany ptirody a prav zvitat ptichdzi taoismus 1 v dnesni

dob¢ s plnohodnotnymi feSenimi.

Poslednim tvrzenim, které bych z tohoto ditvodu ve své praci uvedl je,
ze cCloveék jako zvifeci druh udélal chybu, kdyz sviij rozum vyuzil,
aby se vydal po cesté, kterd neni v souladu s cestou taa. Pokud tedy nejsme
jiz schopni navratit se zpét k pfirozenosti, musime ty, jenz jsou ke své
prirozenosti stale blizko u ni ponechat, nebot’ pouze jedinec, ktery nepoznal
dokonalost moralky vzneSeného divocha, mlize mit touhu ji zménit.
Zakoncil bych proto svou praci citaci ze hry The Conquest of Granada by the
Spaniards: In Two Parts od Johna Drydena (1672, s. 7-8), kde poprvé je pouzit

pojem vznesSeného divocha:
Almanz:
No man has more contempt than I, of breath;
But whence hast thou the right to give me death?
Obey'd as Soveraign by thy Subjects be,
But know, that I alone am King of me.
I am as free as Nature first made man
'Ere the base Laws of Servitude began

When wild in woods the noble Savage ran.’

5 Almanz: Nikdo neopovrhuje zivotem vic nez ja. Odkud vSak pochazi tvé pravo na
to me zabit? Nasledovan jak panovnik svymi poddanymi bud’, vSak vé€z, Ze ja sdm jsem si
svym kralem. Jsem svobodny, jako prvni ¢loveék ptrirodou stvoieny, pfedtim nez zakony

nevolnictvi vznikly. Kdyz jesté nespoutany v lesich vzneSeny divoch béhal.
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Prilohy

Priloha 1.: Casova osa starovéké Ciny

Letopocet

2825-2205
pt.n.l.

2205-1765
pi.n.L

1766-1121
pt.n.l.

770-221 pt.n.l.
770-476 pt.n.l.

475-221 pt.n.l.

221-207 pt.n.l.

1122-225 pi.n.l.
1122-770 pt.n.l.

Dynastie

Pted dynastiemi

Sia
Sang
Cou
Zapadni Cou
Vychodni Cou

Obdobi Jara a Podzimu

Obdobi val¢icich stati

Cchin

Diilezité udalosti
Obdobi kulturnich hrdint, jako
naptiklad Zluty cisaf, Fu Xi
(objevitel pisma, rybateni a
lovu), Yao, Chun...

Cca. 1300 pt.n.l. — Prvni
archeologické objevy

Kralovée Wen, Wu, Cheng, L1,
You

Obdobi sta filosofii (I v obdobi
valcicich stati)
Konfucius(551-479 pi.n.l.)
Sun-C (544-396 pi.n.l.)
Lao-C (mezi 4-3 st. Pf.n.l.)
Wen-C (Prvni zék Lao-C)
Lie-C (cca. 4st. Pi.n.l.)
Cuang-C (369-286 pt.n.l.)

Vystavba ¢inské zdi a vodni
infrastruktury

221 pt.n.l. Prvni cisaf a
sjednoceni statt
214 pt.n.l. Dostavéna velka
¢inska zed’
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Priloha 2.: Slovnik pouzivanych pojmii

Tao — ustfedni pojem taoistické filosofie. S definici tohoto pojmu jsou
zna¢né problémy. V piekladu znamend cesta, nejcastéji ve smyslu duchovnim.
Miize se tedy jednat napiiklad o meditace, shrnuti celého Zivota, avSak
zaroven tento pojem znamend i nejvyssi ,,cestu”, o které Lao-C v prvni
kapitole své knihy piSe, Ze ,,Tao, které se da popsat slovy, neni vécné Tao*.

(Laozi, 2007, s. 11) Podrobnéji bude pojem vysvétlen v prubéhu prace.

Te — v ptekladu ctnost. Ctnost v taoismu neni popisovana stejné jako
ve Skole platonské, ¢i Aristotelské. To co nazyvame v platonské tradici nebo
1 v konfucianské skole jako ctnost, v taoistické tradici ctnosti neni. V taoismu
se hovoti pouze o jediné opravdové ctnosti, jedna se o Zivot v souladu s taem.
K lepsimu pochopeni tohoto pojmu dojdeme v pribéhu prace, kde bude onen

pojem pouzit v ur¢itych situacich.

Ting — nejéasteji prekladano jako kniha. Tento pojem viak oznauje
pouze knihy kédnonického charakteru, mezi néz patii naptiklad Kniha promen,
Kniha obradii, Kniha pisni nebo 1 nejznamgéjsi taoisticka kniha Kniha tao

a ctnosti (Tao-Te-Ting).

Cchi — V3eprostupujici energie &chi je dle ¢inské filosofie zakladnim
kamenem celého universa. Energie ¢chei vychdzi z prvniho principu (z taa)

a neni mista, kde by se nevyskytovala.

Jin Jang — protichidné sily Jin Jang jsou, dle taoistické tradice,
zékladnimi silami ve vesmiru, jenz vychézi z nejvyssiho taa skrze Cchi. Miize
se jevit, ze Jin Jang jsou fyzikalni sily, z jejichz ¢asti se skladd universum.
Toto téma bylo nékolikrat diskutovano a lze poté vysvétlovat zndmou pasaz
Tao-Te-Ting: ,,Tao zrodilo jediné; Jediné zrodilo dvoji, dvoji splodilo troji,

troji dalo vznik vSemu zZivému. VSe Zivé nese na bedrech jin a objima jang,
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vdechuje své Cchi, aby dosahlo souladu.“(Wang, 2010, s. 160), pfiblizné
nasledujicim zptisobem: Tao pocinad ¢chi, z ¢chi se rodi Jin Jang, z Jin Jang
se rodi nebe a zem¢ a z nich se rodi deset-tisic véci atd.. Davod, pro¢ ¢islo tii
zde ma zastupovat nebe a zemi, pochazi z obdobi pied Lao-C, kdy pii vésténi
pomoci matematickych vzorcti bylo nebestim ptifazeno Cislo 1 a zemi ¢islo 2
a jejich spojeni bylo samoziejmé& pfifazeno c¢islo tfi. AvSak je mozné,

ze naleznou 1 jiné vysvétleni, ¢i popisy Jin Jang.

Wu-wej — v prekladu nekonani, je pojem, jenZ je interpretovan riazng,
a to 1 dle filozofickych skol, v nichZ je uzivan. V taoistickém pojeti vyuzivame

pojem wu-wej k vyjadieni nezasahovani do ptirozen¢ho chodu svéta.

-C — piipona C za jmény autorti znamena mistr, napiiklad Cuang-C

tedy znamena v piekladu mistr Cuang, vlastnim jménem Cuang Cou.
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