Univerzita Palackého v Olomouci

Cyrilometodéjska teologicka fakulta

Katedra pastoralni a spiritualni teologie

Bakalarska prace

2011 Jiri Kvaltin



Univerzita Palackého v Olomouci

Cyrilometodéjska teologicka fakulta

Katedra pastoralni a spiritualni teologie

Teologické nauky

Jiri Kvaltin

Islamské manzelstvi jako cesta spasy:

pokus o analyzu oficidlniho ¢eského prekladu a

vykladu koranu

Bakalarska prace

Vedouci prace: Jaroslav Franc, Th. D.

2011



Prohlasuji, ze jsem bakaldrskou prdci vypracoval

samostatné s vyuZitim uvedenych pramenii a literatury.

Podpis autora prace



Zde bych chtél podékovat vedoucimu prace za cenné rady a pokyny,

které mi umoznily tuto prici vytvofit.



OBSAH

UvVoD 7
1 ISLAM VE SVETLE INTERPRETACI 9
11 UVOD DO ISLAMU. ...cooveooeeeieeiiosesessses s 9
1.1.1 VZNIk @ POCAECTIT VIVO] ..ottt 9

1.1.2 Zdkladni nauka a ndboZenskd Praxe ................ccccoeceeceeeeinciiniiiieiiiiceteeeeeeee e 11

1.1.3 KNIRA KOTAN ...ttt 12

1.2 HLAVNI INTERPRETACNI METODY NABOZENSTVI ...c.viiiiiiiiiiiiieieicicicicie e 15
1.2.1 CO J& NADOZENSIVI ...ttt ettt ettt ens 15

1.2.2 SOCIOLOGICKY PFISTUD ...ttt et ene e 17

1.2.3 PSYCROLOGICKY PIISTUD ..ottt ettt ettt 18

1.2.4 KOMPATATIVIAT PITUSTUD ..ottt ettt ettt e e st e st e e easeessaeenns 19

1.2.5 NdbozZenskd interpretace NADOZENSIVE ...........c.eevecueeereieiiieesiieeeiie et et esreeeseeesae e 20

2 KRESTANSKA TEOLOGIE MIMOKRESTANKEHO NABOZENSTVi 22
2.1 STRUCNY VYVOJ TEOLOGIE NABOZENSTVI ..ottt 22
2.1.1 ODAODT PAIFISTIKY ...ttt et 22

2.1.2 ODAODT SCROLASIIKY ..ottt ettt e st e e easeesnaaens 23

2.1.3 Obdobi reformace @ NOVOVEKIL .............ccccccciiiiiiiiiaii e 24

2.14 Obdobi 20. stoleti a pocdtky teologie NADOZENSIVI ............c..cceeeueevueiveiniiniinieneeenean, 25

22 PARADIGMATA TEOLOGIE NABOZENSTVI ...ttt 26
2.2.1 EXKIUZIVISITILS ..ottt ettt e e ettt et et e naean 26

2.2.2 TIRIUZIVISTILS ..ottt et e et e et e te e et enb e et e enb e e aneean 28

2.2.3 PIUTQLISIUUS ...t 29

2.24 POSIPIUFALISTIIUS. ...ttt ettt ettt e e st e s e e sabeeeabeeenseeas 30

3 MANZELSTVI V ISLAMU JAKO CESTA SPASY 32

3.1 VZNESENY KORAN KOMENTAREM A REJSTRIKEM OPATRENY PREKLAD VYZNAMU DO JAZYKA

CESKEHO oot 32
3.2 RODINA V KORANU .....ooiiiiiiiiiiiiiiiiiet ittt 34

3.2.1 Piivod manZelStvi @ JeRO VYZRANM...........cc.ccciieieiiiiiiiiiieieseet ettt 34

3.2.2 POSIAVENT TUZE A ZEMY......c.eeiiiiiiiiieeee ettt 36

3.2.3 Kdo miize vstoupit do MANZELSIVE ..........cc.eeieeiieiiiieee ettt 37

3.2.4 MOZNOSE FOZVOU ... ettt eeee 39

3.2.5 DL v MANZEISIVE ...t 40

33 ZAKLADNI ODLISNOSTI POJETI RODINY V KORANU A V KATOLICKE CIRKVI......ccocvviiuiiiciinnnen 41

3.3.1 ManZelStvi je 0d BORG...............cc.coeecuiiiiiiiiiiiiiieiieeeeteeteee ettt 42

3.3.2 ROVIOSE MUZE @ ZEMY ..ttt ettt ettt 43

3.3.3 Smisené manZelStvi @ MNONOZENSTVE ..........cccveeeeeeceeeeeeiiiee e eeceeeeee et e e e eee e 44



3.3.4 INETOZIUCTIOSE SVATZKU......oeeeeeeeee e et e et ee e e et ae e e e eaa e e e e e asaae e e eaasaeeeeennns 46

335 Ucta k TASKEMU ZIVOHL ... 47

34 ISLAMSKE MANZELSTVI A MOZNOST SPASY ....uviiiviiitieetiiitieeteeeteeetteete e v teeeveeeaeeeteesaeeeaneenneens 49
3.4.1 Postoj katolické cirkve k iSIAMU ..............ccccoeveuviiiiiieiiieiiie e 49

34.2 SPASNY VYZNAM NADOZENSIVE ...ttt ettt et 52

3.4.3 Brani isldmské manZelstvi SPASE? .........cc.ooeeeviiviiniiiiiiiiiiiitiet ettt 54
ZAVER 58
SEZNAM LITERATURY 60
PRAMENY ..ottt ettt ettt et ettt ea et e et e e e e et es e ese e et e e s e eneensene e eaeene et eeaeeseentente et e ereeneentenreneereeneenes 60
ODBORNA LITERATURA .....ceotiueitieuteeteteeseeeeeteeseeseeseeseeseeseessessesseesseasessensensseseessensesseessensensenneseeeneensenes 60
INTERNETOVE ZDROJE. ......uuttieutieeeteeetteeeeeeeestteeeaeesesseeesaeesesessessessessssssaeesesssessssseestessasssestessssssessssesaneeeas 62
ANOTACE 64

RESUME 65




uvoD

Biih se stal ¢lovékem a prisel na tento svét, aby ho spasil. Tak véii kestané bezmadla jiz
dva tisice let. Tuto radostnou zprdvu ndm sd¢lil sim Bth Jezi§ Kristus, ktery se za nds za
vSechny vydal a vyzval nds k nasledovani. A pravé kiestané jsou témi, ke kterym se tato

radostnd zvést donesla a kteifi se pro nasledovéani JeZiSe Krista rozhodli. Tak maji nad¢ji na

budouci spésu.

Jsou ale lidé, ke kterym se tato radostnd zvést nedonesla a nebo maji silné kulturné-
niboZenské zabrany se tomuto uc€eni oteviit. Tito lidé predstavuji vétSinu celé svétové
populace a nejveétsi dil patif lidem islamského vyzndni.

Univerzalita spasy a kfest'anska laska az do krajnosti ndim napovidaji, Ze by i lidé jiného
vyznani m¢li dostat piilezitost ke spdse. Cesty ndm sice nejsou zcela zndmy, ale teologové je
hledaji a ptindSeji mnohé poznatky k diskuzi.! N&které vysledky teologického hleddni uvadi i
tato prace a snaZi se je aplikovat na konkrétni u¢eni islimu o manzelstvi. Dostidvime se tady
k samotné podstaté této prace, kdy hleddme, zda manzelstvi v islimu pomdh4 lidem na cesté

ke spase.

Cilem této bakalatrské prace je tedy zanalyzovat pojeti manzelstvi v knize: ,,VzneSeny
Kordn komentafem a rejsttikem opatieny pieklad vyznamu do jazyka ¢eského* a to ve vztahu
k uceni katolické cirkve a jako mozné cesty ke spase. Uvedeny pieklad Kordnu zahrnuje jak
origindlni znéni Kordnu v arabsting, tak je zde uvedeno znéni v €estiné, kdy je pouZzit preklad
Dr. Ivana Hrbka a zidrovenl je zde uveden vykladovy komentdt v CeStiné pro snadnéjsi
pochopeni vyznamu. Komentdf, ktery zabird vice neZ polovinu celého textu, je pieloZzen
z anglictiny, jehoZ autorem je Abdulldh Jusuf Ali a ktery byl vybrdn organizaci Institute of
Islamic Thought jako nejkvalitnéj$i komentai Kordnu napsany v anglic¢ting. V zavéru knihy je
uveden rejstifk, ktery se svymi patnicti kapitolami s mnoha podkapitolami velmi kvalitng
obsdhl celou knihu a umoziuje tak Ctendfi se zaméfit na urcitou oblast ¢i téma, o které se
zrovna zajima. Tato kniha je v souCasné dobé jedinym dilem v CeSting, které poddva tak

rozsdhly a uceleny komentaf ke Kordnu a stdvd se tak jedineCnym pomocnikem pii jeho

studiu.

! Tak naptiklad katolicky teolog H. Kiing ve svych rangjiich pracich trvd na moZnosti spasy jinovércil, nebo také
J. DiNoia, dals{ katolicky teolog, ktery doufa ve spasu jinovérct v kiestanském slova smyslu. Srov. HOSEK, P.
Na cesté k dialogu: Krestanskd vira v pluralité ndboZenstvi, s. 136-141.



JelikoZ jednim ze zdkladnich kamenu bakaldiské prace je pojeti rodiny v této knize,
stava se rejstiik velmi uzite¢cnym pomocnikem. Téma rodiny je tak dobfe vymezeno a s vice
nez devadesati odkazy ndm poskytuje i dostate¢né mnoZzstvi studijniho materidlu, se kterym se
muizeme vydat k vyty¢enému cili.

K tomuto cili nim také dopomohou dvé vyzkumné otdzky:
1) Jaké jsou zdkladni odli$nosti v pojeti manZelstvi v isldmu a v katolické cirkvi?
2) MiiZe byt islamské manZelstvi cestou ke spase?

V souladu s vyzkumnymi otdzkami je problematika manzelského Zivota v islamu
rozdélena do nékolika okruht, které jsou nasledné porovnany s u¢enim katolické cirkve. Tyto
oblasti nejsou srovndvany v pfiliSnych detailech, ale jde ptedev§im o to, co moZnd
nejnazornéji ukazat shody a rozdily z SirSiho thlu pohledu. Je dulezité podotknout, Ze toto
srovnavani se nezaklddd na striktnim nezaujatém pohledu, ale jde o pohled véficiho ¢loveka
hajiciho pravdy uceni katolické cirkve. Nicméné nejde ani o zaslepené obhajovani katolické
nauky ¢i bezhlavou kritiku islamské nauky. Snaha je nalézt pozitiva i negativa islimského
manzelstvi s tim, Ze jsou jednotlivé oblasti zkoumdany v pfitelském duchu a ve snaze o
pochopeni.

Tato prace je rozdélena do tif kapitol. Prvni kapitola seznamuje ctenafe se zdklady
islamu a s hlavnimi interpretacnimi metodami ndbozenstvi. Ve druhé kapitole se zamétime na
teologii ndboZenstvi, kde si stru¢né pfedstavime jeji historii a ¢tyfi paradigmata. Je tfeba ale
upozornit, Ze s ohledem na rozsah této priace ob¢ uvedené kapitoly poskytuji jen zdkladni
udaje a nejde o zddnou hlubsi studii. Tteti kapitola tvoii zdklad celé price a postupuje od
definovdni, ¢i popisu, islimského pojeti manZelstvi, pfes jeho srovnani s pojetim v katolické
cirkvi, az k odpovédim na vyzkumné otizky.

Motivaci k sepsdni prace na toto téma, byl predevsim zdjem o hlubsi proniknuti do
uceni islamu, které stile vice ovliviiuje rysy soucasné Evropy, zaloZené na kiestanskych
hodnotich. Dle mého ndzoru neni jednoduché se v soucasné situaci dobie zorientovat, kdy

spolecnost je siln¢ polarizovand a zastavd radikdlni ,,pro* nebo ,,proti isldmské nazory.

Manzelstvi je zdkladni buiikou spolec¢nosti a proto jednotlivé rozdily mezi pojetim
v isldmu a v kfestanstvi, mohou tuto spolec¢nost velmi ovlivnit. Nejde ani tak o zachovani
urcitych spoleensko-kulturnich zvykd, ale pfedevsim o vliv na spasu kazdého jednotlivého

¢loveka.



1 Islam ve svétle interpretaci

Prvni kapitola je rozdélena do dvou podkapitol. Prvni znich se vénuje tvodu do
islimského nabozenstvi, kde si predstavime nckteré zakladni prvky tohoto naboZenstvi.

V druhé kapitole se pak zaméfime na pojem ,,ndboZenstvi* a jeho hlavni interpretacni metody.

1.1 Uvod do Islamu

Jak jsme si jiZz uvedli, tato kapitola se vénuje dvodu do isldmského naboZenstvi. Je
rozdélena do ti{ podkapitol v€nujicich se vzniku a pocatecnimu vyvoji isldmu, popisujici
zejména zZivot Muhammada, dédle zdkladni nauce a ndboZenské praxi, kde jsou predstaveny
zakladni prvky islamu a pét piliti islamu a nakonec Kordnu, pfedev$im jeho vyznamu pro
muslimy a jeho struktufe.

Prvni dvé podkapitoly jsou napsany pomérné stru¢nou formou,’ aby se dostalo vétsiho

prostoru tieti podkapitole vénujici se Kordnu, kterd je vzhledem k zaméfeni této price

vvvvvv

1.1.1 Vznik a po¢ateéni vyvoj

Zakladatelem islamu je prorok Muhammad, ktery Zil v Arabii v letech asi 570 az 632 po
Kr. Narodil se ve mésté¢ Mekka z rodu KurajSovcd, a to z jeho chudé vétve Hasimovct. Jeho
otec zemfel jeSté pred narozenim Muhammada, svou matku ztratil v Sesti letech. Muhammada

si proto vzal do opatrovnictvi stryc Abu Talib. Poznal tvrdy Zivot pastevce.

Majetkové poméry Muhammada se podstatné zlepsily, kdyZ se oZenil s bohatou vdovou
Chadidzou, ktera jej predtim zaméstnavala jako priivodce karavan. Porodila mu 6 déti: 2 syny

(brzo zemfeli) a 4 dcery. Z nich nejvyznamnéj$i se stala Fatima, kterd se pozd¢ji provdala za

Muhammadova bratrance Aliho.’

ChadidZa byla Muhammadovi oddanou, milujici druzkou. Poskytla mu nejenom hmotné

zabezpeceni, ale i podporu na poc¢atku prorockého pisobeni.

? Ctendf si miZe chybgjici informace doplnit tieba v knize: KROPACEK, L. Duchovni cesty isldmu..

3 Srov. KRUMPOLC, E. Isidm [online]. 2008, [cit. 28.1.2009]. Dostupné z:
<http://unifor.upol.cz/ teologicka/index.php?pageid=5200&chapter=191&id_dbound=94>.



Béhem svych cest jako priivodce projevoval velky zdjem o naboZenské otazky a zvlaste
o monoteistickd uceni. Takovymto vyvojem a na zdkladé¢ podmétii vyvolanych vizemi v

osaméni Muhammad dospél k presveédcent, ze ho Bih vyvolil hldsat jeho slovo.*

Pocatky Muhammadovych zjeveni datuje islamistika do roku 610, vetfejné vystoupeni
do roku 613. Poselstvi viry, které zacal hlasat svym krajaniim, nardzelo nejprve na lhostejnost
a posméch, pozdé¢ji na nepiatelsky Odpor.5

Proto doslo k uddlosti zndmé jako hidZra (emigrace), odchodu Muhammada a jeho
stoupencit z Mekky do Jathribu (Medina). Dorazili 24.zaf1.622 a tento rok byl vybrdn za

pocatek islamského datovani.

Muhammad byl v Mediné uzndn za proroka a zdrovenn za politického vidce.
vzajemné rozpory. To se vSak nepodafilo se zidy, ktefi Muhammadovi vytkli, Ze prekroutil
jejich svata pisma (n€ktefi badatelé se domnivaji, Ze se Muhammad ptvodné povazoval za
dal$iho proroka biblické linie). Proto Muhammad obratil smér modlitby (kibla) od Jeruzaléma
k Mekce. Zaroveti ustanovil pro ummu jako svéte¢ni den misto soboty pétek. Zidy z&asti z

Mediny vyhnal, z&sti nechal zabit.®

Po bojich bez vitéze mezi Mekkou a Medinou nastalo piimé&fi na 10 let, ale
Muhammadova sila vzrostla mezitim natolik, Ze v roce 630 Mekka oteviela své brany

Muhammadovi, ktery zde provedl ndboZenskou reformu a nastolil kult jediného Boha, Alldha.

V pribéhu dalsich dvou let dobyl Muhammad se svymi stoupenci a za podpory

Mekkanct prakticky celou Ardbii, kterd pfijala isldm. V roce 632 umira.

Po Muhammadové smrti se stali jeho ndstupci v Cele obce postupné jeho piibuzni: Abu
Bakr (632-634), Umar (634-644), Uthman (644-656) a Ali (656-661). Po zavrazdéni Aliho se
chopili moci Umajjovci (661-750), kteti nebyli Muhammadovi blizci pfibuzni (schizma §iité a

sunnité). Byli proto v r. 750 svrZeni a nahrazeni Abbdsovci (750-1258), kteti byli prorokovi

cvv

4 Srov. KROPACEK, L. Duchovni cesty isldmu, s. 13.
3 Srov. tamtéz, s. 15.
® Srov. tamté.

7 Srov. KRUMPOLC, E. Isidm.[online]. 2008, [cit. 28.1.2009]. Dostupné z:
<http://unifor.upol.cz/ teologicka/index.php?pageid=5200&chapter=191&id_dbound=94>.
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1.1.2 Zakladni nauka a nabozenska praxe

Y

Muslimové véii v jednoho, jediného neporovnatelného, milosrdného Boha - stvofitele,
Zivitele, a ochrdnce svéta, v and¢le, které stvofil, v proroky, ktefi lidstvu ptinesli jeho odkaz, v
den posledniho soudu, v osobni zodpovédnost za svoje skutky, v BoZi moc nad osudem v
dobrém i zIém, a v posmrtny Zivot.

Muslimové véri, ze Biih poslal své posly a proroky vSem lidem. Uznava starsi proroky

zidovské (starozdkonni), novozdkonni (za proroka oznacuje i JeZiSe) a n€které staroarabské.

Posledni BoZi odkaz lidstvu - potvrzeni vé¢ného odkazu a shrnuti vSech predchézejicich
odkazi - byl zjeven Proroku Muhammadovi prostfednictvim Archandéla Gabriela.

Cloveék se miZe stat muslimem, kdyZ véii a prohlasi, Ze: Neni boha kromé Alldha
(totozZny vyraz pro jediného Boha) a Ze Muhammad je jeho prorokem.8

Isldm v sobé zahrnuje mnoho ndboZenskych praktik. Obecné jsou muslimové povinni
dodrzovat pét pilitt islamu, tedy pét povinnosti, které muslimy spojuji ve spolecenstvi:

1. Vyzndnd viry (Sahdda) — prohldaSeni viry: "Neni boha kromé jediného Boha a
Muhammad je jeho poslem a prorokem".

2. Modlitba (salat) — Modli se pétkrat denné (po ranim usvitu, v poledne, odpoledne, pfi

zapadu slunce a po setméni).

3. Almuzna (zakat) — finan¢ni povinnost muslimi. Kazdy muslim si vypocitava svoji
zakat sam. ZapocCitiva se sem ro¢ni platba 1/40-tiny majetku, s vyjimkou véci jakou jsou

pribytek, auto a pracovni ndstroje.

4. Pust (sawm) — Kazdoro¢né se vSichni muslimové v mésici ramadanu od vychodu do
zapadu slunce posti - nepozivaji jidlo, ndpoje a zdrzuji se sexudlnich vztahi se svymi
manzelkami. Nemocni, stafi lidé, cestujici, menstruujici Zeny, t€hotné Zeny anebo Zeny, které
koji, mohou pterusit ptst a vykonat ho v jiné dob&é béhem roku.

5. Pout’ do Mekky (hadzdz) — je povinnosti jen pro ty, ktefi jsou na to fyzicky ptipraveni

a maji dostatek finan¢nich prostfedka.

8 Srov. Objevte islam [online]. 2001, [cit. 28.1.2009]. Dostupné z:
<http://www.islamweb.cz/objevte_islam/indexp.htm>.
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Islamské pravo (Sarfa) ddle vyvinulo tradici riiznorodych pravidel, kterd se dotykaji
prakticky vSech aspektli Zivota muslima i celé spoleCnosti. Zahrnuje naptiklad piikazy a

pravidla ohledné modliteb, dzihddu, ale i bankovnictvi ¢i konani potieby. ’

1.1.3 Kniha Koran

Koran je zdkladem isldmského vyznani. Samotné slovo ,kordn — qur’an® pochdzi
z arabStiny. Vyznam slova byva nejcastéji odvozovan z arabského ,,qara’a”, coz v prekladu
znamend ,,Cist, ptedndset™ ¢i ,,uréeno k recitaci® a nckdy také od slova ,,qarana‘ coz znamena
»spojeni* a mini se tim spojeni vSech Bozich zjeveni.10

Na rozdil od Bible je Kordn povaZovan za autentické slovo Bozi'!, nejsou to slova
proroka, ale piimo Slova BoZi. Z toho divodu je Kordn v islimskych zemich brdn ve velké
tcté, ale pravou hodnotu m4 jen text v origindlnim jazyce a jakykoliv preklad Kordnu je jen
nedokonalou napodobeninou. Velky duraz je také kladen na pfednes, kdy je tfeba uZzit spravné
vyslovnosti a intonace.'? AZ dodnes se mnozi lidé u&i cely text Kordnu nazpamét’ a ziskavaji
si tim velké vdZnosti a dostdvaji Cestny titul hafiz."

Muslimové véii, ze Koran, jako autentické Slovo Bozi, md svlj nestvofeny vzor u
Boha, a je tedy existujici od vécnosti. Tento text byl pak v pfesné podob¢ sdélen Proroku
Muhammadovi archand&lem Gabrielem.'* Prvni zjeveni se udalo v jeskyni na hote Hira, kdyz
Prorokovi bylo ctyficet let a pak ndsledné dochdzelo ke zjeveni po dobu 23 let a to vzdy
v mésici Ramadédnu.'> Velmi pckné tuto uddlost vystihuje dryvek z chvalozpévu Abdulldha

Josufa ‘Aliho'®, ktery je uveden v ivodu ke knize Korén:

% Srov. Objevte isldm [online]. 2001, [cit. 28.1.2009]. Dostupné z:
<http://www.islamweb.cz/objevte_islam/indexp.htm>. Jedna se o oficidlni stranky ¢eskych muslimu.

10 Srov. napi. Kordn [online]. 13.3.2011, [cit. 12.10.2010]. Dostupné z:
<http://cs.wikipedia.org/wiki/Kor%C3%A In>.

' Srov. KROPACEK, L. Duchovni cesty isldmu, s. 33.

" Srov. KRIKAVOVA, A., et al. Isldm: idedl a skutecnost, s. 22.

13 Srov. KROPACEK, L. Duchovni cesty isldmu, s. 28.

1 Srov. tamtéz.

'3 Srov. Vzneseny Kordn: komentafem a rejstifkem opatieny pieklad vyznamu do jazyka ceského, s. 11.

'® Abdullah Jusuf Ali (14.dubna 1872 - 10.12.1953) islamsky ucenec indického piivodu, ktery pielozil kordn do
anglictiny.

12



,Neuplynulo ani Ctyficet let jeho pozemského Zivota, kdyZ z desky poznani byl sejmut
z4voj a to, co na ni bylo napsano, poc¢alo byt piepisovano na desku v jeho mysli, aby pak mohlo
byt sd€leno svétu, ¢teno a studovano po vSechny a pro vsechny casy — studnice dobra a
moudrosti, vystraha netecnym, kompas bloudicim, jistota pochybovaciim, tutécha trpicim a

nadgje zoufalym — posledni ¢lének fetézu zjeveni z st Bohem vyvolenych prorokd.*

Toto sejmuti zdvoje z desek pozndni skrze proroka Muhammada je poslednim zjevenim,
které lidstvo od Boha dostalo. Dalsi zjeveni ani prorok jiZ nepfijde. Ale muslimové dostali do
rukou Slova Bozi, skrze které k nim Buh neustdle promlouva. Je zde mozné vidét paralelu
s kiestanstvim, kdy se Slovo stalo T¢lem, tak v isldamu se Slovo stalo Knihou.'® A obdobng
jako slova JeZziSe: ,,Ja jsem ta cesta, pravda i zZivot. Nikdo nepfichdzi k Otci nez skrze mne.*
(Jan 14:6), kfestantim ukazuji kterym smérem jit zivotem, tak v islamu plni obdobnou funkci
Korén." Dévd muslimim rady do vsech oblasti Zivota, at’ jiz se to tykd duchovnich ¢i ryze

praktickych zaleZitosti.

Tedy srovndvat JeZiSe, Syna Boziho, s prorokem Muhammadem je nespravné. Jak jiz
bylo uvedeno vyse, pfijatelnéjsi je analogie pozice JeziSe pro kiestanstvi a Kordn pro islam.
Prorok Muhammad se mizZe spiSe srovnavat s mnohymi starozdkonnimi proroky ¢i nékterymi
hlasateli evangelia, pokud vezmeme v potaz novozdkonni dobu. Dle anglického znalce isldmu
W.C. Smitha, je vhodné&j$i srovndvat dlohu proroka Muhammada s dlohou svatého Pavla. Oba
byli apostolé a hlasatelé. Pavel hldsal zvést JeZiSe Krista a Muhammad zvést Korénu.? Jako
zajimavosti se ndm muzZe jevit odliSné vyvoleni prorokd. Prorok Muhammad se sidm
uchyloval do samoty k ndboZenskému rozjimani, kdy se mu po ur¢itém case dostalo zjeveni.
Z uvedeného by se dalo usoudit, Ze ma prorok na daném zjeveni urCitou zasluhu. Kdyby se
neuchyloval do samoty k rozjimani, pravdépodobné by se mu nedostalo zjeveni. Naopak sv.
Pavla, a nejen jeho, si Biih vyvolil zcela necekané. Prondsledovatel kiest’anti se obraci a stdva

se jeho nejhorlivéjsim hlasatelem. Neni to dlouhodobé postupné zjevovani, ale rdzny a rychly

zasah do srdce ¢loveka.

17 Vzneseny Koran: komentdfem a rejstiikem opatieny preklad vyznamu do jazyka geského, s. 15.
8 Srov. KUNG, H., ESS, V. J. Kfestanstvi a isldm: na cesté k dialogu, s. 35.
" Srov. KRIKAVOVA, A., et al. Isldm: idedl a skutecnost, s. 31.

20 Srov. tamtéz, s. 32.
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Co se tyce samotné knihy z hlediska obsahu, tak Kordn neni vdzdn Zidnou pevnou
strukturou. Neni zde Zddny souvisly piibéh. Jsou zde zaznamendna jednotlivd zjeveni, kterd
byla proroku seslana.”’ Zpocatku byla tato zjeveni zachovavana v mysli prvnich muslima a
preddvdna dstné a teprve po vice neZ deseti letech po Muhammadové smrti byla zaznamendna
pisemné.”* K pisemnému zdznamu doglo podle tradice jiZ za chalifdtu Abi Bakra®. K tomuto
ukolu byl povéfen byvaly Muhammadiv tajemnik Zajd ibn Thébit. JelikoZ se soub&Zné
vytvarely i dal§i zdznamy zjeveni od jinych autort, bylo tfeba zdznam Zajd ibn Thébita
jednoznacné vyhlésit za pravé znéni Knihy. Rozhodnuti ucinil v fad¢ tfeti chalifa Uthmédn®*.
Tento kanonicky text Kordnu byl pak rozeslan do ostatnich provincii. Kniha byla rozdélena
do 114 kapitol, zvanych str. Jednotlivé siry byly rozdéleny na verSe. Cely Kordn tak
obsahuje 6236 versd, zvanych dja. Sury byly sefazeny mechanicky podle poctu verst, od
nejdelSich po nejkratsi. Nejde tedy o chronologické uspofddani. Téméi vSechny stry zacinaji
basmalou, tj. slovy: ,,Ve jménu Boha milosrdného, slitovného.*

Vyznamnou vyjimkou tohoto pravidelného uspoifddédni str je stra s ndzvem Fatiha

,Oteviratelka Knihy* nékdy je téZ nazyvana ,,Vstupni branou Knihy“:25

,»Ve jménu Boha milosrdného, slitovného. Chvédla Bohu, Panu lidstva veSkerého,
milosrdnému, slitovnému, vladci dne soudného, Tebe uctivime a Tebe o pomoc Ziadidme, ved’
nds stezkou piimou, stezkou téch, jez zahrnuls milosti Svou, ne téch, na néz jsi rozhnévan, ani

téch kdo v bludu jsou!* (1:1-7)

Podle komentéte Jusufa Aliho je tato sdira podle vSeobecné shody spravné umisténa na
zacdtek Kordnu, jelikoZ obsazné¢ a srozumitelné definuje vztah ¢lovéka k Bohu v rozjiméni a

7

modlitb&. Je ugitelkou k modlitb.*® V&fici islamu si ji velmi cenni a stala se tak nedilnou

2 Srov. napi. Kordn [online]. 13.3.2011, [cit. 12.10.2010]. Dostupné z:
<http://cs.wikipedia.org/wiki/Kor%C3%A In>.

22 Srov. tamtéZ.

» Abt Bakr (asi 573 Mekka - 23. srpen 634 Medina) byl zimozny kupec z kmene Kuraj$ovcil. Po smrti proroka

2 uox:

Mohameda se stal prvnim volenym chalifou, hlavou isldmu. Islamské tiSi - chalifdtu vladl od 9.Cervna 632 az do
své smrti.

2 Uthmdn (asi 574 Mekka — 17.8erven 657 Medina). Tteti chalifa isldamu pochézel z rodiny Umajjovcil a je pro
sfity nezdkonnym chalifou, protoZe nepochdzel z rodiny Muhammadovy.

2 Srov. KROPACEK, L. Duchovni cesty isldmu, s. 29-30.

%% Srov. Vzneseny Kordn: komentafem a rejstifkem opatieny preklad vyznamu do jazyka eského, s. 17.
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soucasti kazdé modlitby. Jako vzor modlitby vysvétluje i tu skute¢nost, pro¢ se ,,Oteviratelka
Knihy* 1i$1 od vSech ostatnich sur. V celém Koranu je jakoby mluvéim piimo Bih, ale v této
prvni stfe se zdd, Ze mluvcim je nékdo jiny. Pro srovnani uved’me také prvnich pét versu z

druhé siry s ndzvem ,,Krava®:

,»Alf 1dm mim! Toto Pismo, o némZ pochyby neni, je vedenim pro bohabojné, ktefi
v nepoznatelné véti, modlitbu dodrzuji a z toho, co jsme jim ustédfili, rozdavaji, ktefi veii v to,
co bylo sesldno tobég, i vto, co bylo sesldno pfed tebou, a pevné jsou o Zivoté budoucim

presvédceni, ti Panem svym jsou spravn¢ vedeni a ti budou blaZeni.* (2:1-5)

Z uvedeného udryvku jasné vysvitd odliSnost mluvciho. Je tfeba také podotknout, Ze
dany uryvek je dobrym reprezentantem stylu celé knihy, coZ prdvem podtrhuje vyznamnost

odliSnosti prvni stiry od vSech ostatnich.

1.2 Hlavni interpretacni metody nabozenstvi

V nasledujici kapitole si pfedstavime hlavni interpretaéni metody naboZenstvi. Cilem
neni detailni popis jednotlivych metod ani jejich historicky vyvoj ¢i ptehled. Jde predevsim o
uvedeni do problematiky a sezndmeni Ctendfe sriznymi uhly pohledi na ndboZenstvi.
K tomuto dcelu je uZita zejména publikace Badani o posve’l‘[nu27 od W. E. Padena, kterd svym
zamétenim a strukturou vhodné koresponduje s cili této kapitoly.

V jednotlivych  podkapitoldich se sezndmime postupné se sociologickym,
psychologickym a komparativnim rdmcem, tedy pohledy na ndboZenstvi z ven¢i. Celou
kapitolu pak uzavie podkapitola vénujici se pohledu na naboZenstvi zevnitf, tedy takova
nabozenska interpretace naboZenstvi.

Diive vSak neZ pfistoupime k jednotlivym metoddm, ptibliZime si samotny pojem

,,habozenstvi®.

1.2.1 Co je nabozenstvi

Termin ,,ndboZenstvi* pochdzi z latinského ,,religio”, coZ v pozdni antice znamenalo

2 Ja— v 2 2 . . v , . L . .
,»posvatnd tdcta® nebo ,,zboZnost*. 8s naslednym rozvojem kiestanstvi si termin ,religio

* PADEN, W. E. Bdddni o posvdtnu: NaboZenstvi ve spektru interpretaci..

2 Srov. PADEN, W. E. Bdddni o posvdtnu: NaboZenstvi ve spektru interpretact, s. 19-20.
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kfestanstvi pfivlastnilo a oznacovalo tak uctivani svého Boha. Nicméné s postupnym
objevovanim svéta, se slovem ,,ndbozenstvi* zaCaly pojmenovavat veskeré svétové systémy
viry v nadpfirozeno, coZ také pfineslo nejednoznacnost vyznamu tohoto slova. V soucasné
dob& neexistuje Z4dnd jeho vieobecnd uzndvana definice,” i kdyZ definic je nepfeberné
mnoZstvi, jak se o tom miZzeme presvédgit tieba v knize od Karla Skalického.™

Uzivani vyrazu ,ndboZenstvi“ byvd vobecné roviné zatiZzeno pozitivnim, nebo
negativnim soudem.’' Zastanci svého ndboZenstvi ho povazuji za jediné pravé a viechny
ostatni berou jako faleSné. Tomuto piistupu se snazi predejit religionistika, snazici se
o vyvdzené zkoumdani ndboZzenstvi. Spravny religionista by si tak mél snaZzit ziskat odstup a
byt nestrannym. Zaroveni by si mél uvédomit, Ze jeho stanovisko je jen jedno z mnoha a
nemusi byt to jediné pravé.3 2

Nicmén¢ i pies snahu byt nestrannym a objektivnim, ma kazdy jedinec sviij uhel
pohledu a zkoumd ndboZenstvi z urcitého hlediska. Jak piSe W. E. Paden ve své knize:
,Kazdy postoj zahrnuje urcité pozadavky, spoleCensky kontext, cile a publikum. V tomto
smyslu kazdy pfistup vyjadfuje urcitou pozici a z ni nahliZi celé ndbozenstvi v kategoriich
svého omezeného horizontu.“ ** Tak je clovék ovlivilovan okolni spole€nosti, svymi
zkuSenostmi, svymi cili a tim je i ovlivnén nds pohled na niboZenstvi, kdy si pod pojmem
»~nabozenstvi‘ miZeme predstavovat uctivani Boha, modleni, zdjmovou ¢innost, cestu k moci
a mnohé dalsi. Waardenburg pojem ,,ndboZenstvi* déle rozviji a zavadi pfedbéZnou definici
ndboZenstvi jako orientace. Tvrdi, Ze na ndboZenstvi je tfeba pohliZet jako na systémy
orientace, které slouzi Clovéku k orientaci v Zivoté a ve svété. Svymi specifickymi prvky,
normami, hodnotami vytvaii naboZenstvi systémy orientace zvlastniho druhu, které plsobi
jako dérci smyslu. 3 Pristupti k ndboZenstvi je tedy celd fada a my si v ndsledujicich

kapitoldch ukdzeme nékteré z nich.s

 Srov. tamtéz, s. 20.

¥ SKALICKY, K. V zdpase s posvdtnem: NaboZenstvi v religionistickém bdddni, s. 21-34.
*!' Srov. PADEN, W. E. Bdddni o posvdtnu: NaboZenstvi ve spektru interpretaci, s. 20.

*2 Srov. tamtéz, s. 15-17.

¥ Srov. tamtéz, s. 16.

** Srov. WAARDENBURG, J. Bohové zblizka: Systematicky iivod do religionistiky, s. 20-21.
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1.2.2 Sociologicky pfistup

Sociologicky pfiistup se snazi vysvétlit kazdy aspekt ndboZenstvi jako projev
kolektivniho Zivota, nikoliv jako BoZi zjeveni. Tedy Bohové, obfady, morélka, posvitno to
vSe je vnimdno jako vytvor a ndstroj kultury.35 NaboZenstvi je povazovdno za spolecenské,
které vyviji neustdly tlak na jedince.36 V urcitych forméch je tak spolecnost ddvdna na rovenl
bohu, kdy spole¢nost jako btih stoji nad vSemi jedinci a pfevySuje je svou moci a velikosti,
vyzaduje oddanost a podfizenost. Obdobné¢ jako buh ndm spole¢nost davd a také bere.
Nabozenské choviani je tedy vnimédno jako chovani socidlni.”” Tak se napiiklad projevuje
socidlni pojeti ndboZenstvi pii uspotfddani hodnot, ¢i ptekonavani krizi ve spoleénosti.3 ¥ Dile
ve svém piistupu se zaobird i samotnym pivodem naboZenstvi, které je také pokladano za
vytvor spole(“:nosti.39 Vznik boht je tak spojovan s potfebami spole¢nosti a bohové odpovidaji
jejimu zivotnimu stylu. Proto maji bohové vlastnosti, které jsou vyZzadovany. At uZ jsou
spravedlivi, panovaéni, ochranci, krvelacni, vladnou lestim, polim ¢i moiim.*’ Tento vztah
spolec¢nosti a ndboZenstvi se také méni a vyviji, takze v pfipadé zmény spolecnosti se také
meéni ¢i vyviji samo nabozenstvi."!

Tento pohled pfind$i mnohé poznatky, ale na druhou stranu ma i urcité nedostatky. Jiz
samotny termin ,,spolecnost” nelze jasné definovat a sociologicky piistup je tak ovlivnén
vlastni interpretaci. Ve svém, feknéme, aZ pfiliSném zamétfeni na spolecnost, zapomind na
ostatni aspekty ndboZenstvi, kdy naboZenstvi bere jen jako vytvor spole¢nosti, ale zcela
ignoruje ¢lovéka jako jedince, tedy jeho psychologickou stranku.** Jak uvadi W. E. Paden ve
své publikaci: ,JJedna véc je ukdzat, Ze ndboZenstvi je ve vztahu se spoleCenskym kontextem,

v e, s e o , C e 4. vy 1w L 43
ale néco jiného je fici, Ze spolecensky kontext je jedinou ptic¢inou nabozenstvi.*

*> Srov. PADEN, W. E. Bdddni o posvdtnu: NaboZenstvi ve spektru interpretaci, s. 20.

3 Srov. SKALICKY, K. Po stopdch nezndmého boha, s. 87.

*7 Srov. PADEN, W. E. Bdddni o posvdtnu: NaboZenstvi ve spektru interpretaci, s. 47.

3% Srov. WAARDENBURG, J. Bohové zblizka: Systematicky tivod do religionistiky, s. 82.
* Srov. PADEN, W. E. Bdddni o posvdtnu: NaboZenstvi ve spektru interpretaci, s. 20.

0 Srov. tamtéz, s. 48.

! Srov. tamté, s. 52-53.

* Srov. tamtéz, s. 59-61.

* Tamtéz, s. 60.
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1.2.3 Psychologicky pfistup

Obdobné¢ jako sociologicky piistup pfipisuje tviréi silu spolecnosti, tak psychologicky
pristup pfipisuje tyto vlastnosti dusi ¢lov€ka, nahlizi do nitra ¢lovéka a zkoumd roli
nevédomi.** S. Freud vidi ndboZenstvi jen jako iluzi a jeho vznik vysvétluje individudlnim
vyvojem projekci, které se objevuji v détstvi.” Naproti tomu C. G. Junga bral ndboZenské
aspekty duSevni skutecnosti zcela vazng'® a k jejimu popisu zavadi klicové pojmy ,,psyché* a

413

archetyp ,,bytostné J4“. Prvni z nich, ,,psyché®, propojuje védomi a nevédomi Zivot. Netyka se
jen jednotlivce, ale ma i kolektivni rozmér. Nevznikd pfi narozeni, ale Clovek ji dédi stejné
jako stavbu téla. Jedinec ji nevlastni, ale podili se na ni, je pro n¢ho zdkladem veSkeré
zkuSenosti. ¥’ ,»Psyché* je davdno na roveinl bohu, je svédkem vSeho, co délame, ukazuje
povahu a pravdu nasich Zivotd. * Viechno, co ¢&ini nase ja, vcetné toho, Ze zaujima né&jaky
naboZensky postoj, ovliviiuje celou ,,psyché“.49 Druhym pojmem je ,,bytostné Ja*, které je

413

sttedem celku védomého a nevédomého Zivota Clov€ka, oproti pouhému ,,ja“, jako stfedu
jen’ védomého zivota.>® Védomé ,j&“ vnima ,,bytostné J4* jako ,,jiné“, nebo je idealizuje
jako boha, spasitele ¢i duchovniho uditele.”!

Kristus (Muhammad, Buddha) je tak povazovdn za hlavni obraz ,bytostného J4*“, do
kterého ,,psyché* promitd své ideély.52 NéboZenskou zkuSenosti je tedy vztah mezi ,,ja* a
,bytostnym Ja*. NdboZenstvi je tak srovnavdno s psychoterapii, kdy vztah duSe k bohu je
paralelou vztahu pacienta a terapeuta: ,,ja* vi, Ze je vyslechnuto, pochopeno, zhodnoceno a
pfijato. >

I tento pfistup trpi podobnymi nedostatky jako sociologicky pfistup. Neni

vSeobjimajicim pohledem na ndboZenstvi, ale je vyznamnym piikladem aplika¢nich moZnosti

* Srov. tamtéz, s. 63.

> Srov. WAARDENBURG, J. Bohové zblizka: Systematicky tivod do religionistiky, s. 83.
* Srov. tamtéz, s. 84.

7 Srov. PADEN, W. E. Bdddni o posvdtnu: NaboZenstvi ve spektru interpretaci, s. 20.

* Srov. tamtéz, s. 76.

* Srov. tamtéz, s. 77.

*% Srov. tamtéz, s. 69.

> Srov. tamté..

>2 Srov. tamtéz, s. 74.

3 Srov. tamtéy, s. 76-77.
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interpreta¢niho rdmce. Zatimco ptredchozi ptistup vysvétluje vnéjsi podoby ndboZenstvi, tento
piistup se zam&fuje na vnitini podobu z individudlniho hlediska &lovéka.”* Boha tak klade do
lidského nitra, symbolizujici jeho nejvyS$i a nejhlub$i tuzby, ale odmitd jeho existenci

nezavisle na lidském myéleni.55

1.2.4 Komparativni pristup

Porozumét ndboZenstvi, dle tohoto piistupu, znamend prozkoumat jeho jednotlivé formy
a projevy v ruznych kulturdch na zdklad¢ vyvazené perspektivy.56 Jednotlivd naboZzenstvi
neposuzuje, zda jsou pravdiva ¢i nikoli, ale snazi se je popisovat a porovndvat s co mozna
nejmensi zaujatostl’.57 K nédbozenstvi ptistupuje jako k samotnému fenoménu, i kdyZz pfipousti,
7e ma své socidlni, psychologické, jazykové a ekonomické rysy.58 NéboZenstvi tedy neni jen
projevem lidské spolecnosti, ale je i jejim tvircem. Vytvafi si svij vlastni zplsob
vyjadiovani, ktery je pro nezicastnéného obtizné in‘[erpretovateln)’/.59 Tak jako ptedchozi
pristupy maji své klicové pojmy ,,spolecnost a ,,psyché”, ma i tento pfistup svlj pojem
,,posvatno*. Pojmem ,,posvéitno jsou oznacovany hlavni objekty, které jsou podle véticich
obdafeny nadlidskou moci a autoritou. % Muzou to byt pfedméty, osoby, obrady, texty.
Samotné naboZenstvi je pak chdpano jako systém zpisobl prozivani ,,posvatna®. ol

Oproti predchozim pfistupiim si komparativni rdmec religionistiky zavadi svou vlastni
terminologii, kterou se snaZi lépe a nestranné popsat jednotlivé formy ndboZenstvi. Pfesto ma
tento piistup také nékteré nedostatky. Popis jednotlivych ndboZenstvi neni zcela objektivni,
jelikoz jiz samotny vybér dat pro srovndni jednotlivych ndboZenstvi nemuize byt zcela
neutrdlni. Tato data totiZ ndlezi do mnoZiny s nekonecnym poctem prvkd, ze kterych je tfeba
vybrat uréitou skupinu, kterd poslouzi tomu konkrétnimu tcelu.®? Daliim nedostatkem je

snaha o pfitazovani kazdého ndbozenského fenoménu do urcité skupiny, ¢imz dochdzi, i ptes

>* Srov. tamtéz, s. 78-80.

33 Srov. SKALICKY, K. Po stopdch nezndmého boha, s. 86.

% Srov. PADEN, W. E. Bdddni o posvdtnu: NaboZenstvi ve spektru interpretaci, s. 81.
37 Srov. SKALICKY, K. Po stopdch nezndmého boha, s. 111.

%8 Srov. PADEN, W. E. Bdddni o posvdtnu: NaboZenstvi ve spektru interpretaci, s. 83.
*% Srov. tamtéz, s. 84.

% Srov. tamtéz, s. 85.

°' Srov. tamtéz, s. 85-86.

62 Srov. tamtéy, s. 96-97.
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snahu o co nejSirSi zdbér, k nucenému opomijeni jeho historické neopakovatelnosti a
2 , 63 s v o v P w2 v -
kontextudlnitho vyznamu.”” A v neposledni fad¢ je tomuto piistupu také vycitdno, Ze nema

v . , . 1~ , , .. 64
zadnou hodnotici schopnost a hodnotu naboZenstvi neumi ocenit.

1.2.5 Nabozenska interpretace nabozenstvi

Tato interpretace se odliSuje od ostatnich jiZ samotnym thlem pohledu. Nediva se na
nabozenstvi z venci, ale pozoruje ho zevnitf. Kinterpretaci uZivd svého vlastniho
nabozenského jazyka a vérné se ho drzi.® Interpretace tak neni pouhou teorii, ale aktem
viry.®® Tato interpretace slouzi mnoha uceltim a jednim z nich je to, Ze dava absolutni platnost
své vlastni verzi posvdtna. Samotné interpretace mohou byt jak uzaviené do sebe, tak

. P 67 - 3 . . o . . z ~ .
orientované navenek, ' a tim ddvaji najevo svijj vztah k ostatnim ndboZenstvim.

Ve své knize se W. E. Paden zabyvd cCtyfmi zpUsoby interpretace ndboZenstvi

nabozenstvim, které si nyni v kratkosti pfedstavime.

Prvni z nich je ,,Formovéni naboZenstvi pomoci interpretace”. Zadné velké naboZenstvi
nepfetrvava ve své prvotni formé, ale je formovdno interpretaci déjin.V takovém smyslu jsou
tedy d&jiny naboZenstvi d&jinami niboZenské interpretace nabozenstvi.®®

Druhy zptsob je ,Ndbozenskd interpretace rozmanitosti ndboZenstvi“. Je celd fada
zpusobu jak jednotlivd ndboZenstvi vysvétluji ndbozenskou rozmanitost. Vysvétluji ji od
striktnfho obraného postoje, kdy ndbozenstvi hdji svou vlastni vylucnost a povazuje se za
jediné pravé, pfes pfizndni ostatnim ndboZenstvim cdsteCnou platnost, aZz po otevienost

: . . . . P . 69
univerzalismu a pluralismu, kde jsou si v§echna ndboZenstvi rovna.

Dalsim zptsobem je ,Prohlubovani chapani nabozenstvi diky myslence o rtiznych
vyznamovych rovinach®. Tento zplsob ukazuje jak ndboZenstvi interpretuje své texty, svij

s
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ndboZensky svét a pfendsi vysledek interpretace na nendboZensky svét na svét dneska.

5 Srov. tamtéz..

% Srov. tamtéz, s. 99.
% Srov. tamtéz, s. 101.
% Srov. tamté..

%7 Srov. tamtéz, s. 102.
% Srov. tamtéz, s. 103.
% Srov. tamtéz, s. 105.

" Srov. tamtéz, s. 111.
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Poslednim ¢tvrtym zpiisobem je ,,Prohlubovani chédpani ndboZenstvi diky urovni
nabozenského porozuméni*. Podle tohoto zptsobu se ndbozensky objekt vyjevuje v souladu
s ndboZenskym aktem naSeho vnimdni. Podle mnoha ndboZenskych tradic jsou lidé, ktefi vidi

nabozenstvi pouze povrchné a jsou lidé kteif vidi do jeho hloubky.”!

Nicméné pro racionalisty stale zlstava hlavnim problémem pravdivost ndboZenskych
tvrzeni. Zda se, Ze jejich pravdivost nemuZe byt potvrzena. I pfes veskerou snahu filozofl
formulovat argumenty svédcici pro jejich objektivni platnost, nebo proti ni, se tato obhajoba
neobejde bez termind a pravidel tykajicich se pravé toho a onoho ndboZenstvi. Nabozenska
interpretace je tedy nejenom soucdsti svého vlastniho systému, ale je také sebeutvafejicim

c 72
systémem.

"I Srov. tamtéz, s. 116.

2 Srov. tamtéy, s. 122-123.
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2 Krest'anska teologie mimokrestankého nabozenstvi

V ptedchozi kapitole jsme si ukdzali, Ze komplexné definovat ndboZenstvi, i pfes
veskerou snahu, je velmi obtizné, ba snad i nemozné. Na ndboZenstvi se totiZ miZeme divat
z riznych hledisek, které jsou ale schopny pokryt jen jeho urCitou cCast. Také jsme si
predstavily nékteré zdkladni pohledy na studium ndboZenstvi a to predev§Sim z pohledu
z ven¢i, zpohledu mimondbozenského. V zavéru kapitoly jsme si ale také ukdzaly, Ze
naboZenstvi lze studovat i zevnitf, tedy pohled véfictho na své ndboZenstvi nebo pohled
vétictho na jind ndboZenstvi. A tady se dostdvame k tématu této kapitoly, kterd se praveé

zamé&iuje na pohled kiest’anstvi na mimokfestanskd ndboZenstvi.

Celé téma je rozdéleno do dvou casti, prvni znich je pohled do minulosti, kde si
v kratkosti uvedeme vyvoj ,,vztahu* kiestanstvi k ostatnim ndboZenstvim, zac¢inaje obdobim
patristiky a konce 20. stoletim. V druhé ¢asti se budeme drzet vice soucasnosti a uvedeme si

Ctyfi paradigmata teologie nabozenstvi, tedy Ctyfi rizné piistupy k ostatnim ndboZenstvim.

2.1 Struény vyvoj teologie nabozenstvi

Jak ze samotného ndzvu kapitoly vyplyvd, bude tato kapitola zaméfena na vyvoj
teologie ndbozenstvi ve struéném poddni. Pro pfehlednost je vyvoj rozdélen do Ctyt casti,
ve kterych si predstavime vztah kiestanstvi k mimokiestanskym ndboZenstvim v obdobi

patristiky, scholastiky, reformace a novovéku a ve 20. stoleti.

2.1.1 Obdobi patristiky

V obdobi patristiky cirkevni Otcové vérn€é nésledovali ndmét Pisma svatého o
vSeobecné spdse ndrodd, ale pfitom si zachovdvali zamitavy postoj vic¢i ostatnim
nébozenstvim.” Ptipoustéli spasu ,,nevéticich®, ale odmitali, Ze by jind ndboZenstvi mohla byt
cestou spdsy. Obdobnym zpusobem se také stavéli k Zidovstvi, dokonce i hufe, kdyz
ukfizovani Krista povazovali za vétsi hiich neZ modlosluzZebnictvi jinych ndboZenstvi. “

Ponékud vstiicngjsi postoj méli k filozofickému mysleni, prfedevsim k platonské filozofii.”

¥ Srov. BOUBLIK, V. Teologie mimokrestanskych ndboZenstvi, s. 21.
7 Srov. tamtéz, s. 21-23.

5 Srov. tamtéZ, s. 23.
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Mezi nejveétsi zastance ,nekiestanti patfili Justin a Klement Alexandrijsky. Klement
Alexandrijsky vidél ve filozofii dar od Boha: , Filosofie je podle n¢j praveé tak Bozim darem
jako zidovskd Téra. Pfed piichodem Krista byla filosofie pro Reka jako cesta
spravedlnosti.“76 Nutno také podotknout, Ze tento postoj nemél jen k feckym filozoftim, ale i

k brahméniim a buddhistim, které také fadil mezi filozofy.”’

Na druhé strané nazorového spektra mizeme jmenovat Cypridna se svou tezi ,,mimo

. f s« T8
cirkev neni spdsy*

a také Augustina, ktery je velmi pesimisticky k mozZnosti spasy
,hektestanti, kdyz vidi zahubeni lidstva jako zaslouzeny udél: ,,Zahynuti je zaslouzeny udél
vSech lidi, protoze vSichni v Adamovi zhfeSili. Z této masy vSech lidi jdouci k zatraceni
(massa damnata, pfipadné massa perditionis) Buh svrchované vyvoluje ke spase nékteré
jedince, kteti dohromady tvoii spolecenstvi predurcenych, tedy Bozi lid, pravou cirkve
Kristovu.“”’ Z tohoto pohledu jinovérci vlastné nemaji ,,Sanci“ na spdsu a jsou predurceni
k zatraceni. Tento postoj, nebo spiSe celd Augustinova soteriologie, je velmi zdsadni, protoze
,fozhodujicim zptisobem ovlivnila cirkev na celd staleti a velkého rozkvétu dosdhla v obdobi

reformace.*®°

2.1.2 Obdobi scholastiky

Scholasticka teologie vidi otdzku ndboZenstvi v jinych dé&jinnych podminkéach, ale
v podstaté zlstava u totoznych postojii jako v dob¢ predchozi. Pohanstvi je témét vytlaceno
na okraj spoleCnosti, fesi problém rozmdhajictho se isldmu a otdzka Zidovstvi stdle
pretrvava. 81 Kiestanska Evropa dosdhla vyznamné politické a vojenské moci, kterou
vyuzivala k §ifeni kfest’anstvi i pomoci mece. Rizné ,,svaté valky™ proti pohaniim, kiiZové
vypravy, reconquista ve Spanélsku,*? to vie se vyznamné podili na tvainosti tohoto obdobi a
demonstruje tak pohled kiestanstvi na jind naboZenstvi. VU¢i zidim se uplatiiuje postoj

snasenlivosti, ktery je ovSem podminén znevyhodnénim Zidl v oblasti ekonomické, socidlni i

" HOSEK, P. Na cesté k dialogu: Krestanskd vira v pluralité ndboZenstvi, s. 41.
77 Srov. tamtéz, s.42.

¥ Srov. tamtéz..

" HOSEK, P. Na cesté k dialogu: Krestanskd vira v pluralité ndaboZenstvi, s. 44.
% HOSEK, P. Na cesté k dialogu: Krestanskd vira v pluralité ndboZenstvi, s. 43.
8! Srov. BOUBLIK, V. Teologie mimokrestanskych ndboZenstvi, s. 28.

82 Srov. tamtéZ, s. 29.
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politické.83 Vztahy s muslimy byly vyostfenéjsi, kdy s trochou nadsazky mizZeme tvrdit, Ze se
,Vvytvofily dva tdbory, jeZ na vSech polich stily proti sobé a valcily spolu.“84 Mezi stinnymi
strinkami se vyskytovaly i ty svétlejsi, mezi které patii zrod prvnich misif Sitici kiestanstvi,
ne mecem a politickou moci, ale zvéstovanim evangelia.85

K taboru zastavajici vstiicnéj$i postoj vici nekfestanim muzeme pfifadit naptiklad
papeze Rehofe VII., ktery pise dopis muslimskému krili Anzirovi, v némz sdéluje, Ze
kfestané a muslimové uctivaji téhoz Boha*.%® Mezi zastdnce miZeme ptifadit také Petra
Abelarda vyzivajictho ke smiflivéj§imu postoji vici zZidliim a také FrantiSka z Assisi, ktery se

, ., . o 87
zastaval vice muslimu.

Na opacné stran¢ byly ovSem hlasy vyznamngjsi a také pocetnéjsi. Kdy napiiklad 4.
Laterdnsky koncil oficidln¢ potvrdil Cypridnovu tezi, Ze mimo cirkev neni spasy, nebo tieba
bula papeze Boniface VIII, podmitiujici moznost spaseni vSech lidi, jen pokud budou poddéni
papeii.88

Na sklonku stfedovéku, Ize ovSem pozorovat nové smysleni, ovlivnéné rodicim se
humanismem, které na ndboZzenskou otazku vrha nové svétlo. Mezi vSemi vynikd kardinal

- v 2 ~ . z ~ - P . . sz v . -89
Mikul4s Kusansky, ktery ve svém dile predstavuje vizi miru a smifeni mezi ndboZenstvimi.

2.1.3 Obdobi reformace a novovéku

Moderni obdobi nabidlo teologii celou fadu prvki ke kladnému hodnoceni spasného
vyznamu ruznych ndboZenstvi. Jde predevSim o rozvoj misii, zdiraziovani snasenlivosti
uznavajici hodnoty kaZzdé ndabozenské tradice, vznik védeckych disciplin vénujicich se
nabozenstvi. * BohuZel se toto kladné hodnoceni riiznych ndboZenstvi prosazovalo jen

pozvolna na poli teologickych odvétvi a teologie tak zistala dlouho zakotvena v postojich

8 Srov. tamtéz..

¥ BOUBLIK, V. Teologie mimokfestanskych ndboZenstvi, s. 28.

% Srov. tamtéz..

% HOSEK, P. Na cesté k dialogu: Krestanskd vira v pluralité ndboZenstvi, s. 50.
¥ Srov. tamtéz, s. 51.

% Srov. tamtéz..

% Srov. BOUBLIK, V. Teologie mimokfestanskych ndboZenstvi, s. 35.

% Srov. tamtéz, s. 37.
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minulosti, i kdyZ zmirnila jazyk a polemiku.91 Rozepte s muslimy a Zidy ustoupily aktudlng;si

y : D . L PP )
hrozbé¢ protestantismu a nutnosti vyjasnit své postoje k nové objevenym naboZzenstvim.

Obdobi reformace znamenalo jes$t¢ pokracovani v nazorech stiedovékych teologd, 93
které se postupné vyvijely s pfibyvajicimi socidlné-kulturnimi zménami ve stoletich
nésledujl’cich.94 Ztrata moci, postupnd sekularizace, pronikani osvicenskych nazorti do tad
kiestanskych autort pinesly zmény do smy§leni vi¢i mimokfestanskym naboZenstvim.”

Mezi prvni priukopniky nového pohledu teologie na mimokiestanska ndboZenstvi
muiizeme zafadit protestantského teologa F. Schleiermachera, ktery povazuje nejranéjsi
naboZenské tradice za v jistém smyslu nejauten‘ti(‘,‘[éj§1’.96 Ve svém studiu ndboZenstvi déle
vypracoval teorii ndboZenstvi, kterd siln¢ ovlivnila tehdejsi protestantskou teologii a dodnes
se &1 znatnému vlivu.”’

Tyto z pocatku ojedin€lé ndzory se postupné rozsifovali a na prelomu 19. a 20. stoleti se
jiz setkdvame s Sirokym spektrem postoju k mimokiestanskym ndbozenstvim, které daly

impulz k pocdtku teologie ndboZenstvi.

2.1.4 Obdobi 20. stoleti a pocatky teologie nabozenstvi

Velmi dualezitym piispévkem ke vzniku teologie nabozZenstvi byl rozvoj rtznych
védnich oborti, kterym se teologové a misionafi vénovali na pocatku 20. stoleti.”® Urgity
naskok v zdjmu o ndboZenstvi méla protestantska teologie, vychdzejici jak z uceni Luthera ¢i
Kalvina, tak i z moderni filozofie. Nazory byly po celou dobu velmi rozli¢né a nejednotné.
Nekteti pristupovali k hodnoceni ndboZenstvi velmi zdporn¢, mezi které muzeme zaradit
napiiklad K. Bartha nebo H. Kraemera, kteti jsou velmi skepti¢ti k mySlence, Ze naboZenstvi

prispivaji k ptipravé ke spdse. % Na druhé strand najdeme ale také celou tadu zastanc,

! Srov. tamtéz.

°2 Srov. tamtéz.

% Srov. HOSEK, P. Nu cesté k dialogu: Krestanskd vira v pluralité ndaboZensti, s. 52.
% Srov. tamtéz, s. 56.

% Srov. tamté, s. 56-57.

% Srov. tamtéZ, s. 58.

%7 Srov. tamtéz..

% Srov. BOUBLIK, V. Teologie mimokrestanskych ndboZenstvi, s. 46.

% Srov. tamté?, s. 49.
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napiiklad P. Althause nebo P. Tillicha, kteii jsou k ndboZenstvim piivétivejsi a vidi v nich

opravdové svédectvi Boha, i pfes vSechny jejich nedostatky.'”

Pokud jde o katolickou teologii ndboZenstvi, tak ta ma své pfedchiidce v J. P. Steffese a

101

O. Karrera. Oba maji pomérné kladné postoje k naboZenstvim. "~ Mezi dals$i nisledovniky

muzZeme uvést K. Rahnera, ktery svym piistupem posunuje uceni o spase ,nevéficich
z jednotlivce na rovinu nabozenstvi, tedy zda ndboZenstvi svym skute¢nym Zivotem tvoii pro
své cCleny pravoplatnou cestu ke spdse uskuteCnéné v Kristu a ukazuje, Ze naboZenstvi
vytvareji ,,oprdvnéné® cesty spz’lsy.102 Obdobn¢ kladné stanovisko vii¢i nabozenstvim, jako
fadné a opravnéné cesty spdsy, maji H. R. Schlette i R. Panikkar.'” Druhy vatikdnsky sném
toto nové zaméieni teologie ndboZenstvi pfijal, ale vyslovné neosvétlil vSechny zdkladni
naméty. Ve svém vyjadieni uznal, Ze ndboZenstvi maji podil na piipravé spasy narodu a

vyzval k jeho dal§imu studiu.'™

2.2 Paradigmata teologie nabozenstvi

V ptedchozi kapitole jsme si stru¢né uvedli vyvoj teologie ndboZenstvi a dostali jsme se
az do nedavné minulosti, kterd je na tomto poli studia stile velmi aktudlni. Pro dulezitost
tohoto tématu k celé praci, si shrneme jednotlivé pfistupy kiestanstvi k ostatnim naboZenstvi
a predstavime si tak Ctyfi paradigmata teologie ndboZenstvi, kterymi jsou exkluzivismus,
inkluzivismus, pluralismus a postpluralismus. Kvalitni zpracovani tohoto tématu piinasi P.

Hosek ve své knize Na cesté k dialogu105 , kterého se budeme v této ¢asti drzet.

2.2.1 Exkluzivismus

Exkluzivismus je pojeti nejobvyklejsi v d&jinach kiestanstvi, ale s obdobnou
oblibenosti je vyuzivén i v jinych ndboZenstvich, jako pohled na ostatni tradice.'” Jak Hosek
ve své knize piSe: ,,Exkluzivismus trvd na vylu¢nosti, jedine¢nosti a univerzdlnim dosahu a

vyznamu vlastni tradice, dnes se pro néj prosazuje méné zatiZeny pojem partikularismus.

100 Srov. tamtéz, s. 50.
"V Srov. tamté, s. 51.

102 Srov. tamtéz, s. 51-53.
19 Srov. tamtéz..

1% Srov. NAe 2.

1% HOSEK, P. Na cesté k dialogu: Krestanskd vira v pluralité ndboZenstvi.

106 Srov tamté, s. 65.
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Velmi zjednodusen¢ feceno, exkluzivismus vychdzi z ptesvédcenti, Ze prave ,,nase tradice® (at
uz hovoti muslim, buddhista ¢{ kiest’an) je nejlepsi, resp. jedind sprz’lvné.“107

Pokud jde o kifestanstvi, tak jeho vylu¢nou povahu lze ptedloZit jen ve svétle
vylugnosti Krista.'” Je to prave Kristus, ktery bezpodminecné vyzaduje rozhodnuti se pro
nc¢ho. Sam tvrdi, Ze spasy mizeme dojit jen v ném a skrze n€ho, neexistuje jind moznost. 109
VyluCnost kiestanstvi je tedy neodmyslitelné spojend s Kristem. Kdo by tedy chtél
zpochybnit vylu¢nost kiestanstvi, musel by zpochybnit vylu¢nost Krista. "0°S tim nutng
souvisi pojeti exkluzivismu ve formé eklesiocentrismu, tedy minéni, Ze spdsa a jeji Sifeni jsou
bytostn& spojeny s cirkvi a to pfedeviim v nutnosti pfijmout zvéstované evangelium.''' Pokud
totiZ miiZzeme byt spaseni jen v Kristu, pak je cirkev ke spase nutnd, jelikoZ je tajemnym télem
Klristovym.112 Nicméné toto pojeti nékteti zastdnci exkluzivismu nechtéji pfijmout, protoze
vétSina lidi evangelium nikdy neslySela a byla by tak odsouzena k vé¢nému trestu, coZ se zda
byt v rozporu se zvesti o Bozi vSe piesahujici lasce k lidem. Proto ptfedpokladaji, Ze Kristovo
smifeni je ke spise nutné, ale neni jiZ nutné, aby tento akt byl védomég pfijat.113 Osud lidi,
ktefi tedy ne vlastni vinou neslySeli evangelium, je pak ponechdn v BoZich rukou. N4zory na
jejich dalsi 4dél se znaéné lisi, jelikoZ je nelze dostateéné pevné podlozit v Pismu. Nékteti
zastavaji ndzor, Ze jejich ud¢l je mimo moZné pozndni, jini hovoii o0 moZnosti evangelizace
prostfednictvim andélt ¢i setkdni s Kristem v hodiné smrti a dalsi hovoii o vice trovnich nebe
a vécného trestu. I pres tuto snahu o zmirnéni dasledki svého pojeti, exkluzivisté kazdopadné

. . oy C y RPN . oy : 114
trvaji na diskontinuité mezi cirkvi a svétem a na jind ndboZenstvi nahliZi velmi skepticky.

I kdyZ ma exkluzivismus nejsiln¢j$i zakotveni v Pismu (v porovnéni s dal§imi tfemi
paradigmaty) nezdd se, Ze by feSil otizku spdsy bezproblémové. Zdd se totiz, Ze svym

postojem omezuje BoZi svobodu v otazce spdsy a do dusledku by to znamenalo, Ze jen

"7 Tamtéz, s. 66.

1% Srov. BOUBLIK, V. Teologie mimokfestanskych ndboZenstvi, s. 274.

' Srov. temtéz, s. 275.

10 Srov. tamtéz, s. 277.

"'Srov. HOSEK, P. Na cesté k dialogu: Kiestanskd vira v pluralité ndboZenstvi, s. 66-67.
"2 Srov. BOUBLIK, V. Teologie mimokfestanskych ndboZenstvi, s. 278.

13

Srov. HOSEK, P. Na cesté k dialogu: Krestanskd vira v pluralité ndboZenstvi, s. 66-67.

14 Srov. tamtéZ, s. 68-69.
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nepatrny zlomek lidstva by mohlo byt spaseno, coZ by odporovalo milujicimu Bohu, jak ho

zname z Pisma.'"

2.2.2 Inkluzivismus

Nedostatky exkluzivismu se snazi feSit inkluzivismus, ktery vychdzi z univerzdlniho
soteriologického optimismu. Obdobné jako v moderni formé exkluzivismu, inkluzivisté trvaji
na nutnosti Kristova spasného ¢inu v jeho ontologickém smyslu, tedy Ze se to muselo stat, ale
neni nutné to védomé pfijat.”6 Ve vétsi mite se lis1 od exkluzivismu ve vztahu k ostatnim
ndboZenstvim, kdy jsou inkluzivisté piesvédCeni, Ze se lidé védomé neznajictho Krista,
mohou podilet na spase. Néktefi tuto moznost pak zdivodiuji pisobenim Ducha svatého
v lidskych Zivotech a jinych ndboZenstvich. Jini zase vychdzeji z filozofického pojmu
nabozZenstvi jakozto zakouseni Absolutna. Tim pfipisuji kaZzdému ndbozenstvi sviij dil pravdy,

1

ktery je kaZdou tradici jinak interpretovan. 7" Cirkev tedy jakoby zastupuje ostatni

2

naboZenstvi a piindsi do déjin Kristovo slovo a na oplatku ndboZenstvi poskytuji cirkvi sluzbu
tim, Ze ji nahrazuji v Zivoté téch lidi, ktefi nemohou byt osviceni evangeliem. 18

K vyraznéj$imu obratu od exkluzivismu k inkluzivismu v ramci fimskokatolické tradice
doslo diky 2. Vatikdnskému koncilu, kdy se teologové museli vyrovndvat s tradicné
uzndvanou tezi ,,mimo cirkve neni spasy“. Svou nezastupitelnou roli cirkve ov§em katolicti
teologové stdle uzndvaji, i kdyZ netrvaji na institu¢ni pfindleZitosti k ni. Nékteii teologové na
vysledky snému navazuji a ve své teologii jinovérce nazyvaji anonymni kiestané ¢i anonymni
katechumeni, kteti se setkaji s Kristem a7z vhodin¢ smrti. 19 Tim davaji vsSem
mimokfestanskym naboZenstvim moZnost spasy i bez védomého poznani Krista, ovSem trvaji
na nezbytnosti Kristova dila smifeni pro spdsu clovéka, stejné tak trvaji na nezbytnosti

N L, o120
zveéstovani tohoto ¢inu.

Svym postojem je inkluzivismus pratel$t€j$i k ostatnim ndboZenstvim nez

exkluzivismus, ale nékteii kritikové ho vnimaji jako problematictéjsi. Jde predevsim pravé o

5 Srov. tamtéz, s. 74.

16 Srov. tamtéz, s. 75-76.

"7 Srov. tamtéz, s. 76-77.

"8 Srov. BOUBLIK, V. Teologie mimokfestanskych ndboZenstvi, s. 335.

"9 Srov. HOSEK, P. Na cesté k dialogu: Krestanskd vira v pluralité ndboZenstvi, s. 86.

120 Srov. tamtéz, s. 90.
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ten postoj k ostatnim ndboZenstvim, kdy jim sice kiestanSti teologové pricitaji urcitou
moznost spasy, ale ta je moznd stejn¢ jen skrze jejich ndbozZenstvi, které je chté nechté

zastihne, 1 kdyz tfeba az v hodiné smrti. !

2.2.3 Pluralismus

Pluralismus jde ve svém pojeti naboZenstvi jesté dal a jiz nevidi kfestanstvi jako to
nejlepsi, jako to jediné pravé.'** Viechna ndboZenstvi povaZuje za rovnocenné a piirovnavi je
stezkdm na svazich téze hory, které ackoliv se vinou do riznych sméri, tak nakonec vSechny
dojdou ke stejnému vrcholu'* Z toho divodu pluralisté nepovazuji jednotlivé vérou&né
rozpory za problematické, jelikoZ jsou jen cestami vedoucimi ke stejnému cili. Ukazuji tak
vlastné jen smér, ale nevypovidaji o skute¢né povaze toho cile, jak HoSek ve své knize uvadi
pluralistické pojeti britského filozofa J. Hicka: ,,Z viry nelze vyvodit Zddné zdvéry ohledné
existence a povahy Absolutna. To plati o kaZzdé ndboZenské vife, naboZenstvi jsou si tedy
rovna v tom, Ze jejich vypovédi se netykaji povahy Posledni skute¢nosti (o niZ nelze nic
pozitivniho vypovédét). Nabozenské vypoveédi jsou kulturné a dobové podminéné odpovédi
na setkd(vd)ni s Absolutnem, ovSem odrdZeji specifickou situovanost jednotlivych
naboZenskych komunit, ne charakter Absolutna jako takového*. 124 Nekteii stoupenci
pluralismu dokonce navrhuji utvdfeni ,,globdlni teologie ndboZenstvi®“, tedy takového

wuniverzalniho jazyka®, vzniklého interakci jednotlivych ndbozenskych tradic.'®

Tento postoj ov§em neni bezproblémovy, jak ukazuji mnozi kritikové. Pluralismu se
vyCitd, Ze misto respektovdni rozdilnosti, se vSechno snaZzi sjednotit v nové vytvorené ,teorii
vseho®, kterou pak povaZuji za jedinou spridvnou a ostatni ndboZenstvi se na ni jen nedplng
podili. Tim se ovSem stavi bok po boku ,elitafskym piistuptim®, kterym sam chtél piede;j it.!

Vhodné za zminéni stoji i to, Ze k pluralismu se hlasi téméf vyluéné jen kiestansti

teologové, kteti vychdzeji ,,ze specificky kfestanskych (krypto)teologickych vychodisek:

121 sy
Srov. tamtéz..

122 Srov. tamtéz, s. 91.

123 Srov. tamtéz, s. 95.

124 Tamté, s. 98.
125 Srov. tamté, s. 99.

126 Srov. tamtéz, s. 100-104.
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milujici a spravedlivy Blh by prece nenechal pohany napospas nevédomosti a zkaze.* 127

Nicméné i pres toto ,kiestanské vychodisko* nemd pluralismus pfiliSnou oporu v Pismu a
musi tak stavét ptedevsim na filozofickém pojmu ndbozenstvi, nikoli na zjeveni dosvédceném

v Pismu.'?®

2.2.4 Postpluralismus

Stoupenci tohoto sméru odmitaji ,,vyvojové schéma od tradi¢niho ,,izkoprsého*
exkluzivismu (partikularismu) pies velkorysej$i, nicméné stdle zaujaty inkluzivismus aZ po
zcela demokraticky pluralismus jakozto konecné stidium teologie naboZenstvi. 129
Postpluralismus znamend ndvrat k zdkladnim hodnotdm partikularismu s tim, Ze pfijima jeho
kritiku inkluzivismu a pluralismu, avSak nesouhlasi s jejich feSenim, zaloZeném na rozvolnéni
vazby mezi tim co nabozenstvi fikd a tim co se ve skutecnosti d¢je. Postpluralismus praveé
naopak zduraznuje naboZenskou pluralitu a poukazuje na rozhodujici vyznam jazykové
roviny kazdé ndbozenské tradice, kterd s ni uzce souvisi."*” Definovat tak naptiklad slovo
»agapé“, by v jistém slova smyslu znamenalo odrecitovat cely kifestansky metaptibeh, coz
ndm ukazuje problemati¢nost spradvného pochopeni jednotlivych naboZenskych vypovedi a
tim nemoZnost zavedeni ,,globdlni teologie ndboZenstvi®, o kterou se pokousi pluralismus. 131
Pokud zlstaneme u piirovnani ndbozZenstvi jako ruzné stezky vedouci k témuz vrcholu
v podani pluralismu, pak postpluralismus vidi ndboZenstvi spiSe jako stezky na riznych
horach vedouci ke svym vrcholim. Tedy kfestan usiluje o kiestanské nebe, nikoliv o nirvanu

.. . PR w Co 132
¢i muslimsky R4j a obdobné je tomu i obrdcené.

I ptes vSechny odliSnosti maji ale jednotlivd ndboZenstvi spolu komunikovat, maji si
slouzit vzdjemnym svédectvim a laskyplné€ ,,soutézit v dobrém*.'** Zastanci postpluralismu
maji za to, Ze bychom méli zachovat pokorny agnosticismus ohledné toho, jak se kiestansky

partikuldrné zaloZzeny univerzalni horizont vztahuje k jinym tradicim. Pfistupy pfedchozich

127 Tamtéz, s. 102.
128 Srov. tamtéz, s. 104.
12 Tamtéz, s. 105.
130 Srov. tamtéz, s. 106.
Bl Srov. tamtéz, s. 108.

92 Srov. tamtéz, s. 115.

133 .
Srov. tamtéz.

30



paradigmat se tak jevi postpluralistim jako uspéchané, povySené a totalizujici. 134 Vyzyvaji

k setkdni, které ,,v sobé zahrnuje eticky imperativ: umlknout, naslouchat, vzdat se apriornich

. C oy 1
definic a monologickych , teorii v§eho*“ 33,

34 Srov. tamtéz, s. 117.

135 .
Tamtéz..
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3 Manzelstvi v islamu jako cesta spasy

Po tomto teoretickém uvedeni do problematiky, kdy jsme si ve stru¢nosti piedstavili
isldm, hlavni interpretaéni metody naboZenstvi a teologii ndboZenstvi, se nyni zamétime na
konkrétni piiklad manZzelstvi v isldmu jako cesta spasy, dle oficidlnitho ¢eského piekladu a
vykladu Korénu.

Nasledujici ¢ast je rozdélena do Ctyt vétSich podkapitol jdoucich postupné k cili
vyzkumu. V prvni c¢asti je pfedstavena zkoumand kniha na kterou navazuje kapitola
zabyvajici se pohledem na manZelstvi v této knize. Ziskané znalosti jsou pak uzity v dalsi
kapitole k porovndni s pojetim manZelstvi v katolické cirkvi, ¢imZ se dostidvdme
k zodpovézeni prvni vyzkumné otdzky. Odpovéd’ na druhou vyzkumnou otdzku muiZeme
nalézt v posledni kapitole zabyvajici se vztahem katolické cirkve kisldmu a isldmu jako

mozné cesty ke spdse.

3.1 VznesSeny Koran komentarem a rejstiikem opatreny pieklad vyznamu do
jazyka ceského

Tento pieklad Kordnu, je obsahlé dilo'*®, které zahrnuje jak originalni zn&ni Koranu
v arabsting, tak je zde uvedeno znéni v CeStin€ a zaroveni je zde uveden vykladovy komentar
v ¢estiné pro snadnéjsi pochopeni vyznamu.

V tomto vydadni je pouZzit pfeklad Dr. Ivana Hrbka. Komentaf, jehoZ autorem je
Abdulldh Jusuf Ali, je pteloZen z anglitiny skupinou lidi podporovanou organizaci
TWRA."” Komentéf je velmi obsahly a po kratkém prolistovani knihy nelze ptehlédnout, Ze
zabird vice neZz polovinu celého textu. Je psdn srozumitelnym, nékdy moznd az piilis
jednoduchym stylem. Pfekvapenim muZe byt jeho pifmocarost, kdy s trochou nadsizky

vvvvvv

témata. Pro lepsi predstavu si uved’'me kritkou ukazku. Nejprve ver§ z Kordnu:

13 Kniha je formatu A4 a md rozsah 760 stran.

57 Third World Relief Agency (Agentura pro podporu tfetiho svéta) — oficidlng humanitarni spole¢nost zaloZena
vroce 1987 v Sudinu. Podle ISN (International Relations and Security Network) nékteré zemé Blizkého
vychodu podporovaly Bosenskou armddu v 90. letech 20. stoleti skrze tuto spole¢nost.
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,.Ci cheete se vyptdvat posla svého, tak jako byl predtim MojZi§ dotazovan? Ten kdo viru

zaméiluje nevirou, ten zbloudil z cesty rovné.* (2:108) 138
Nyni si uved'me komentar k vySe citovanému versi:

,-Mo0jZi§ byl neustdle obtéZovan hloupymi, nevhodnymi ¢i zdludnymi otdzkami svého
lidu. Tohoto $patného ptikladu nesmime nésledovat. Ve vécech duchovnich neni podobna p6za

7adouci: otdzky je tieba kldst jen s cilem byt skuteéné poucen.” (p. 108 k 2:108) '**

Tato uvedend ukazka sice nemuze byt reprezentantem celého komentéfe, ale alespon
castecné nastifiuje styl, ktery autor a prekladatelé uZili.

Dalsi ¢asti, sice podstatné méné rozsahlou, je rejsttik Kordnu, ktery se svymi patnacti
kapitolami s mnoha podkapitolami velmi kvalitn€ obsdhne celou knihu a umoZzni tak Ctenafi

se zam¢fit na urcitou oblast ¢i téma, o které se zrovna zajima.

Jelikoz jednim ze zakladnich kament bakaldiskd prace je pojeti rodiny v této knize, byl
rejstifk velmi uZiteCnym pomocnikem. Téma rodiny bylo tak dobfe vymezeno a zamezilo

zdlouhavému listovani Kordnem a hledanim relevantnich pasazi.
Pro dplnost si uved'me seznam hlavnich kapitol rejstiiku s vymezenim naseho tématu:
1) O pilifich islamu
2) Vira
3) Koran
4) Védéni a jeho druhy
5) Ciny
6) Vyzvak Bohu
7) Dzihad
8) Clovék a spoletenské vztahy

9) Morilka

s Xz

1% Odkazy na jednotlivé siiry a verie jsou vyjadieny &islicemi oddélenymi dvojtedkou. Prvni &islice znadi stru a
druha vers (napf. 2:108).

1% Odkazy na jednotlivé pozndmky jsou znaeny pismenem ,,p.* a &slem poznamky. Dile je v odkazu uvedeno
k jakému versi se poznamka vztahuje (napf. p. 108 k 2:108).
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10) Organizace majetkovych vztaht

11) Soudni vztahy

12) Politické a vetejné vztahy

13) Obchod a zemédélstvi

14) Prib&hy a historie

15) Nabozenstvi

A pravé osmd Kkapitola, tedy ,,Clovék a spoletenské vztahy“, sklddajici se ze 13

podkapitol, obsahuje téZ podkapitolu ,,Rodina“, kterd vymezila nase téma v této knize. Je

tteba podotknout, Ze i kdyZ je naSe téma takto striktné vymezeno, obsahuje vice nez devadesat

odkazi, které naim dodaly dostate¢né mnozstvi materidlu k této kratké studii.

3.2 Rodina v Koranu
Téma je rozdéleno do péti oddill, které se zabyvaji jednotlivymi tématy tykajici se
rodiny a manzelstvi. Tyto oddily jsou urCeny tak, aby zohlednily vyznamné oblasti a zaroven,

aby pokryly témata zaznamenand a vyskytujici se v Kordnu.

Jednotliva témata nésleduji v tomto potadi: piivod manzelstvi a jeho vyznam, postaveni

muze a zeny, kdo muze vstoupit do manzelstvi, moznost rozvodu, déti v manzelstvi.

3.2.1 Pivod manzelstvi a jeho vyznam

Islam vidi ptivod manzelstvi od Boha. V Koranu se vyskytuje nékolik odkazi k tomuto

tématu. Jednim z nejlépe vystihujicich je nasledujici:

,,Lidé, bojte se Pdna svého, jenzZ stvofil vds z bytosti jediné a stvofil z ni manzelku jeji a
rozmnoZil je oba v mnoZstvi velké muzi i Zen. A bojte se Boha, v JehoZ jménu se vzajemné
prosite, a dbejte na pravidla o pokrevnich svazcich, nebot Buh zajist¢é nad vami je

pozorovatelem.” (4:1)

Clovék, muZ i Zena, jsou stvofeni zjedné bytosti a jsou stvofeni Bohem. Tyto dvé
pohlavi vytvaii manzelsky svazek jiz od praddvna a vSichni proroci, o kterych mame

k dispozici dostatek informaci, jsou toho svédky.'* A&koliv muZ i Zena maji rozdilné

10 Srov. Vzneseny Kordn: komentdfem a rejstitkem opatieny pieklad vyznamu do jazyka Ceského, k. 1861.

34



. . v w , Az o v . v 12 141
vlastnosti, dovednosti a v Zivoté plni rozdilné funkce, Blih vloZil mezi n€ ldsku a dobro ™,

aby vdzdni mystickym poutem manzelstvi tvofili jeden celek '*?

. Vtomto svazku si pak
navzdjem pomadhali a pozndvali se jak je to pfirozené.
Dal$im dtlezitym bodem je vyznam manzelstvi a jeho chdpdni v islimu. ManzZelstvim

P v 14
S€ rozumi uzavreni smlouvy 3

mezi muZem a Zenou, v které si mohou obé& strany stanovit
urcitd pravidla. Po uzavieni smlouvy jsou pak muZ a Zena k sob¢ vdzani mystickym poutem,
jez neni jen fyzickou zdlezitosti, ale je vyssi formou svazku dvou jedincti opacného pohlavi
bez ptibuzenskych vztahti. Takto spojend opacnd pohlavi, ackoliv odliSna, tvoii jeden
celek.'* Jsou si urceni pro vzdjemnou pomoc a k posileni mravopocestnosti obou pohlavi.
Islam zdiiraziuje, aby se manzelstvi uzaviralo s ¢isté dobrym imyslem smétujicim ke spase a
ne z divodil nizkych jako je zadostivost, 15 nebo pouze zekonomického prospéchu. Toto
pouto mezi muZem a Zenou je totiZz vnimdno tak vyznamné, Ze se hovoii o svatosti

. . 146
manzelstvi.

I kdyZ je kladen velky diiraz na duchovni stranku manzelstvi, nelze se zcela odvratit od
ekonomického vyznamu, o kterém se piSe na mnoha mistech Kordnu. Jde pfedev§im o véno,
které muz musi darovat své budouci Zené&, pokud s ni chce vstoupit v manzelstvi. V opacném
piipad¢, kdy svobodny mlddenec nemd dostatek prostiedk, ma zlstat zdrZenlivy, dokud
nepfijde k maje‘[ku:147

Buh neobohati z laskavosti Své. ... (24:33)

,»A necht’ ti kdo nenalézaji moznost siatku, jsou zdrZenlivi, pokud je

Je také dulezité podotknout, Ze darované véno i po uzavieni siatku patii jen Zen¢ a muz
na n¢ nema pravo. Coz ostatné Koran také vytyka, aby muzi své Zeny kvili vénu neutiskovali,

oy . 01 v v .1- 14
¢i se s jinou kvili vénu neZenili. s

1 Srov. tamtéz, 30:21.
"2 Srov. tamtéz, k. 3114 .
'3 Srov. tamtéz, k. 268.
' Srov. tamtéz, k. 3114.
'3 Srov. tamtéz, k. 538.
1 Srov. tamtéz, k. 638.

7 Srov. tamtéZ, k. 2990.

8 Srov. tamtéz, 4:19.
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Presto je majetek bran, i pres svou dillezitost a nezbytnost, jako pokuseni pro tento
svét: ,,Vézte, Ze majetky vase a déti vaSe jsou jen pokuSenim, zatimco u Boha je odména

2

nesmirna.” (8:28)

Velky majetek pfindsi ¢lovéku moc a vliv, ale miZe se stat velkym ohroZenim ve
vztahu k Bohu. Pfilisné zamétfeni na majetek nebo i na svou rodinu zptisobuje ochabnuti
duchovniho Zivota.'* Je tieba mit stile na mysli pomijivost tohoto svéta a vSeho co s nim
souvisi. Kordn také upozoriiuje, Ze je tfeba se mit na pozoru i pfed svymi manzelkami a
détmi, pokud ony vystupuji v rozporu ke spravnému mordlnimu a duchovnimu Zivotu. Muz se
ale nesmi k nim chovat hrub€ ¢i odmitav€ a musi je zaopatfit. VZdyt' spravny priklad privadi

P p 150
odpadlé zpét na spravnou cestu.

3.2.2 Postaveni muze a zeny

Dalsi oblasti, ve svété Casto diskutovand, je otdzka postaveni muzZe a Zeny z pohledu
jejich nadtazenosti ¢i podfazenosti. Kordn obsahuje nc¢kolik mist, kde se hovoii o vztahu
muze a Zeny. Jednim z nejdiskutovanéjsich, ¢i z pohledu rovnosti muZe a Zeny nejsporngjSim

mistem je ndsledujici:

,,MuZi zaujimaji postaveni pied Zenami proto, Ze Bih dal prednost jedném z vas pred
druhymi, a proto, Ze muZzi ddvaji z majetkll svych Zenam. A ctnostné Zeny jsou pokorné oddany
a stiezi skryté kvili tomu, co Buih nafidil stfezit. A ty, jejichZ neposlusnosti se obavate, varujte a
vykazte jim mista na spani a bijte je! Jestlize vas jsou vSak poslusny, nevyhleddvejte proti nim

divody! A Bih véru je vzneSeny, veliky.* (4:34)

Z dryvku je patrné, Ze muz zaujima vyssi postaveni nez Zena. Diivody jsou zcela prosté.
Jsou to ptirozené role, které byly v minulosti ptisnéji dodrzovany nez v soucasnosti. Muz jako
zdroj obZivy zaujimal podstatnou roli v zachovani kvality rodinného Zivota. Zena naopak,
jakoZto bytost slabs$i, vyuZzivala ochrany manzela a obstardavala chod domécnosti."*' Pokud jde
o druhou ¢ast mluvici o ndpravé neposlusné manzelky, komentdi se kloni k mirn¢jSimu

tvrzeni. Tvrdi, Ze télesny trest je sice mozny, ale ma byt pouZit jen v krajnim piipadé, kdy

149 Srov. tamtéz, k. 5476.
150 Srov. tamtéz, k. 5494.
151 Srov. tamté?, k. 546.
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vSechny ostatni prostfedky jsou vyuZity, a trest ma byt jen mirny. I v tomto piipadé se vSak
télesny trest piiliS nedoporucuje, jelikoZ se jevi jako nebezpecny a neprospivajici k dalSimu

. 152
rozvoji vztahu.

Pokud i pfesto je Zena bita ¢i jinymi zplsoby tyrana, je dovoleno, aby se
manzelé po vzdjemné dohod¢ rozesli. Tim Zena muZe zabranit piipadnému dalSimu
poniZovani. Je to ale opét povaZzovdno za krajni feSeni, kterému by mél predchdzet pokus o
dohodu.' Stile se viak uptednostiiuje zachovani manzelského svazku, mystického pouta,

obdateného od Boha dobrotou a laskou.'>*

Mizeme konstatovat, Ze pro neznalého a bez kontextu se tento uryvek jevi jako
ponizovani Zen, ale neni tomu tak. Vzdyt na jiném misté to nepiimo dokldda nésledujici vers:
»A Pan jejich je vyslySel: ,,Nedopustim véru , aby se ztratil skutek jediny, ktery kdokoliv
z vas ucini, at’ je to muz ¢i Zena, vZdyt jeden k druhému patfite.* (3:195)

Jak na tomto tak i na jinych mistech'”® se hovoii o rovnosti muze a Zeny. V islamu je
rovnopravné postaveni muze a Zeny uzndvano a také ustanoveno.'>® Obg pohlavi maji stejnd
lidskéd prava a povinnosti a stejné tomu tak je i v ptipadé budoucich odmén v posmrtném
Zivots."” Islam nejenze uvadi rovnost muze a Zeny, ale také vystupuje proti piedsudkim vaci
Zendm a kara ty, kteii se domnivaji Ze muZ ma vyssi postaveni nez Zena. K tomu ukladd fadu

vy 8
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opatieni do Zivota véficich jako nedilné ¢lanky viry.

3.2.3 Kdo muze vstoupit do manzelstvi

Manzelstvi visldmu je urCeno jen pro muZe a Zenu a obdobné jako v jinych
naboZenstvich, jsou i visldmu zakdzdny svazky mezi piibuznymi. Kordn tuto moZnost

vyslovné zakazuje a ve versi 4:23 vyjmenovava jednotlivé piipady, které nejsou dovoleny:

»A jsou vam zakdzany jako manzelky vaSe matky, vasSe dcery, vaSe sestry, vaSe tety
z otcovy i1 mat€iny strany, vase netefe z bratrovy i sestfiny strany, vase kojné a vase soukojenky

a matky vasSich Zen a vaSe nevlastni dcery, jeZ jsou ve vasi péci a jez se narodily z Zen, k nimz

12 Srov. tamtéz, k. 547.
'3 Srov. tamtéz, 4:128.
1% Srov. tamtéz, 30:21.
13 Srov. tamtéz, 4:1; 9:71; 33:35-36.
1 Srov. tamtéz, k. 500.

157 Srov. tamtéz, k. 3719.
158 Srov. tamtéz, 16:57-59, 62; 42:47-50; 43:15-19; 53:21-23.
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jste jiz vesli — vSak jestlize jste k nim nevesli, neni to pro vas hiichem — a manzelky vasSich
synU, narozenych z vaseho ledvi, a ddle dvé sestry soucasné, ledaZe se to stalo jiz v minulosti. A

Bih je véru odpoustéjici, slitovny. (4:23)

Z textu ovSem neni zcela zfejmé, do kterého pokoleni jsou svazky zakdzany. Nicméné
komentar k tomuto verS$i uvadi spravné chdpani nazvoslovi rodinnych piislusniki, kdy
~ v . ¥ - o w .y 1
napiiklad oznaceni ,,matka* v sobé zahrnuje babicku, prababicku atd. 59

Dile je zapovézen snatek jedince islimského vyznani s bezvércem ¢i s jedincem jiného

PR T ~ - Y . - . ~ 1
vyzndni, ptesnéji modlosluZebnikem. Takovy siiatek je bran jako cizoloZstvi. 60

,Nevstupujte ve stiatek s modlosluZebnicemi, pokud neuvéii; a vétici otrokyné je véru
lepsi nez modlosluzebnice, i kdyZ se vam tato vice libi. Neprovdavejte dcery své za

modlosluzebniky, pokud tito neuvéii; (2:221)

K tomuto postoji zaujima vyklad praktické stanovisko. Manzelstvi miZe byt v souladu
jen tehdy, pokud jsou oba partnefi v souladu po télesné i duchovni strance. Rozdilnost
nabozenského postoje, je-1i prozivan opravdové, tedy pusobi proti jednoté duchovni a existuje
tak vetsi riziko neshod a rozkolu. Vzdyt' velkd rozdilnost v ndboZenském Zivoté¢ mize klast
vetsi prekazky nez rozdilnost postavent, rasy ¢i pavodu. ol

Rozdilny postoj je zaméfen k lidu Knihy, tedy k Zidiim a kfestanim. Siatek je povolen
mezi muzem vyzndni isldimského a Zenou vyznani Zidovského, ¢i kiestanského. V opacném

ptipadé ale toto povoleni neplati.

. 2 162 Yy o ~ % I
... A dovoleny jsou vam muhsany'® z véficich Zen a muhsany z téch, jimZ dostalo se
Pisma pred vami, jestlize jste jim dali jejich odménu a chovate-li se jako muZi spofadant,

nikoliv jako cizoloZnici nebo ti, kdoz si berou milenky. ... (5:5)

159 Srov. tamtéz, k. 532.

10 Srov. BADAWY, K. Manzelstvi a jeho statut (3.dil) - ManZelstvi s nemuslimkami [online]. 30.5.2003, [cit.
2.2.2011]. Dostupné z:
<http://www.proislam.org/index.php?option=com_content&view=article&id=240:manelstvi-a-jeho-statut-3dil-

manelstvi-s-nemuslimkami&catid=67:kazani-kategorie&Itemid=87>.
"' Srov. Vzneseny Koran: komentifem a rejstifkem opateny pieklad vyznamu do jazyka Geského, k. 246.

162 p .y
Zena cudnd, s dobrou povésti.

38



Dané omezeni neni z diivodu nerovnosti muze a Zeny, ale z divodu spolecenskych
zvyklosti a tradic. Manzelka totizZ obvykle pfijimad zvyklosti a zdkony spoleCnosti, z které
pochdazi manzel. V tomto piipadé¢ by se dle zvyklosti méla vzdat svého vyzndni, coz je
nepiijatelné. K opacnému piipadu, tedy ke snatku muslima s nemuslimkou je tfeba také
podotknout, 7e se od nemuslimské Zeny o¢ekéva, Ze piijme islam. '®
Dalsim zdsadnim prvkem je povoleni mnohoZenstvi, i kdyZ islam piisné omezuje pocet

Zen oproti difvéj$im zvyklostem na maximalné Ctyfi Zeny.

,.Bojite-li se, Ze nebudete spravedlivi k sirotkiim... berte si za manzelky Zeny takové,
které jsou vam prijemné, dve, tii a Ctyfi; avSak bojite-li se, Ze nebudete spravedlivi, tedy si
vezméte jen jednu nebo ty, jimiZ vlddnou pravice vaSe. A tak se nejlépe vyhnete odchyleni.*

(4:3)

Mnohozenstvi bylo a je povoleno pfedevsim z praktickych divodi, kdy muz, jako
zivitel rodiny, ma moZnost se postarat o vice Zen, které by jinak byly odkazany k chudob¢.
Ma to byt tedy za ucelem Ccisté dobrym a spravedlivym, nikoliv z diivodu sobeckosti ¢i
poZitkarstvi.

I ptes povoleni mnohoZenstvi je pravou normou a cilem snatek jen s jednou Zenou.
Vzdyt jak ndsledujici verS ukazuje, neni mozné milovat dvé Zeny stejnou mérou: ,,Bith
nevlozil Zddnému ¢lovéku dvé srdce do nitra jeho...* (33:4)

Muz tedy neni uzplisoben k Zivotu se dvémi a vice Zenami, jelikoZ je nemiZe milovat

. < o . PR wox . 164
stejnou mérou a zpusobuje tak nespravedlnost, kterd miZe zapii€init rozpad manzelstvi.

3.2.4 Moznost rozvodu

Rozvod je vislamu mozZny a v opodstatnénych diivodech neni hfichem. Neni ani

hiichem pokud se rozvedeny ¢i rozvedend znovu sezdaji.

,.Neni pro vas hiichem, rozvedete-li se s Zenami svymi, diive nez jste se jich dotkli anebo

diive nez jste jim urcili obvénéni. Dejte jim vSak zaopatfeni — zimoZny podle prostfedkl svych

193 Srov. VzneSeny Kordn: komentafem a rejstifkem opatieny pieklad vyznamu do jazyka ¢eského, k. 700.

164 Srov. tamtéZ, k. 3669.
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a chudy podle prostiedkd svych — podle zvyklosti uznanych. A to je povinnosti pro ty, kdoz
dobré konaji.” (2:236)

vvvvvv

pravidla zmirnujici ndsledky tohoto ¢inu. Védomi Spatnosti tohoto ¢inu je silné a manzelé by
se méli ze vSech sil snaZit tomuto nedobrému konci vyhnout. Pokud dojde ke sporu je
doporucovéno povolat rozhod¢iho z obou stran pro vyfeseni sp01ru.165 Pokud i pfesto se jeden
¢i oba manzelé rozhodnou pro rozvod je stanovena lhita po kterou maji byt manzelé spolu pro
dikladné zvazeni tohoto Cinu a piipadné usmifeni.'® Kdy? i nadale trvaji na rozvodu, mél by
probéhnout v dcté a s patfiénymi zvyklostmi a rozvedend Zena by méla byt zaopatiena, pokud
nenajde hned nového manzela. 167 Aby lidé tuto moZnost rozvodu nezneuZivali, bylo

. . 2 . Lot co
stanoveno, Ze je mozné se se s tejnou osobou rozvést jen dvakrat. o8

Dle islamu je povoleni k rozvodu od Boha, ktery ve své slitovnosti svolil i k tomu co je
v jeho ocich ze vSech véci dovolenych nejodpornéjél’.169 Znéa dokonale nedokonalost lidi a
slySi jejich narky a problémy: ,Jestlize se vSak rozhodnou pro rozvod, vzdyt Bih je véru
slysici, vSevédouci.* (2:227)

Pti¢in rozvodu miiZze byt mnoho, ale mély by se brat v potaz ndsledky, které jsou o to
brano za velké provinéni a pokud jeden druhého pfistihne pii Cinu a odpiisdhne svou
vypovéd’, tak je manZzelstvi zruseno, jelikoZ je proti pfirozenosti, aby oba partnefi spolu

~ N2 T PRI 1
Stastné zili po podobném incidentu. 70

3.2.5 Déti v manzelstvi

Koran zdiraziuje, aby kazdé dité bylo brano jako dar od Boha. Nelze zrod Zivota

chapat jako pouhou hticku hmotného svéta. Pfivlastnéni moci nad Zivotem vede ke znevaZeni

195 Srov. tamtéz, 4:35.

1% Srov. tamtéz, 2:226.
17 Srov. tamtéz, 65:1-6.
168 Srov. tamté..

1% Srov. tamtéz, k. 638.

170 .
Srov. tamtéz.
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Bozi duastojnosti, k uctivani faleSnych hodnot a modlosluZebnictvi.'”!

Je tedy podstatné, aby
lidé dekovali za zdzrak Zivota Bohu a byli mu vérni i v ndsledujicich Zivotnich etapdch a
ptivedli tak nové stvofenou osobu k Bohu. Nasledujici vers ukazuje nespravné chapani Boha
jako déarce zivota: ,,AvSak kdyZ jim daroval syna bezihonného, oni Mu bozstva ptidruzena
ptidali za to, co jim daroval. Bih vSak daleko je vzneSenéjsi nez to, co k Nému je
ptidruzovano.* (7:190)

Rodice v predchédzejicim verSi prosili Boha o ,,syna bezihonného™ a to jim bylo
vyplnéno. Prosili ve své tizkosti'’? a sv&fovali se tak do Jeho rukou. Oviem jakmile byly
jejich prosby vyslySeny, odvraci se od Boha a vyhleddvaji jind bozstva, oddavaji se tedy
modlosluzebnictvi. Je tedy diileZité vyvarovat se modlosluzby a zlstat ve vztahu k Bohu i po

narozeni ditéte. Takovy postoj vede k dobrému Zivotu rodici, jejich déti i dalsich p0t0m1<1°1.173

vvvvvv

Arabové zabijeli novorozence Zenského pohlavi. Takovy €in si ospravedliiovali hrozbou bidy.
Dcera byla chdpdna jako ztélesnéni slaboty, o kterou je tfeba se neustdle starat a nepifindsi
74dny vydélek, naopak mu jako zt&lesnéni sily a zdroje obzivy.'’* Korén ale zabijeni déti, at’
muzského ¢i Zenského pohlavi, siln¢ odmitd a povazuje ho za jeden z nejhorSich hiichu:
,Nezabijejte déti své z obavy pfed zchudnutim, vZzdyt My jim i vam obZivu usStédiime. A
jejich zabijeni je htichem velikym.* (17:31)

Z opacného pohledu, tedy déti k rodictim, je vyzadovana laskavost, vlidnost a tcta, za
vse, co rodice pro déti vykonali. Neplati to jen v obdobi do dovrSeni dospélosti, ale po celou

dobu Zivota rodi¢u.

3.3 Zakladni odlisnosti pojeti rodiny v Koranu a v katolické cirkvi

Po uvedeném souhrnném prehledu vybranych oblasti tykajicich se manZelstvi v isldmu,
se nyni zaméiim na zdkladni odliSnosti v pojeti manzelstvi v isldmu a v katolické cirkvi (déle

jen KC). '™

71 Srov. tamtéZ, k. 1165.

172 Srov. tamtéz, k. 1163.

173 Srov. tamtéz.
174 Srov. tamtéZ, k. 2214.

175 7Zkratka ,, KC* ozna&uje , katolickou cirkev*. Tato zkratka je uZita z diivodu &astého opakovini tohoto pojmu
v nasledujicich kapitolach a ¢inf tak text 1€pe prehledny.
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Jako hlavni zdroj informaci o manZelstvi v isldmu jsem pouZil knihu Kordn a to v jiz
vySe uvedeném Ceském prekladu. Na druhé strané pomysiné barikddy, tedy pro manzelstvi
v KC, jsem pouzil predev§sim Katechismus katolické cirkve s podporou dalSich knih a
dokumentd. Ztéch castéji citovanych si uvedme Novy zdkon, Dokumenty Druhého
vatikdnského koncilu a knihu Manzelstvi a rodina z knizni fady Ordo Socialis'’®. MnoZstvi
uzité literatury na obou strandch neni rovnomérné. Je tomu tak v souladu se zaméfenim této
prace, kterd se snazi divat pod svétlem uceni KC na zdkladni a normativni uceni islamu

reprezentované posvatnou knihou Korén.

Pro vétsi prehlednost a ndvaznost na predeslou kapitolu je i nasledujici oddil rozdelen

do péti tématickych celkd, které jsou paralelné tématicky provazany s predeslym celkem.

3.3.1 Manzelstvi je od Boha

KC ugi, Ze Biih je pivodcem manzZelstvi.'”” Vzdyt Bith na poéatku stvofil lovéka, jako
muZe a Zenu a stvofil jej k obrazu svému.'”® Tak jiz od pocatku ¢lovek tvoti spolecenstvi, bez
kterého nemuzZe rist a sebe rozvijet. V podobném duchu hovoii i isldm a tedy i ptes jednotlivé
drobné odlisnosti, které nejsou pro tuto praci piiliS§ vyznamné, mizeme brat pojeti v obou

ptipadech za sob& neodporujici a v zdsad€ shodné.

Manzelstvi je také jako visldmu smluvnim vztahem, nicméné¢ ma své odliSnosti.
Zatimco v isldmu si snoubenci mohou stanovit ve smlouvé urcitd pravidla souZiti, je smlouva

-

v KC obsahové predurcena Bohem.'”’ Vzdyt samotny slib ldsky, tdcty a vérnosti odkazuje na
Boha samotného a jeho vytrvalé zachovavani pfinasi manZelim do jejich vztahu radost a
pokoj. I kdyZ se oba typy manZelstvi'® po formalni strance od sebe lisi, jevi se, jakoby jejich
funkce i cile byly shodné. Pro ukazku si uved’'me nékteré z nich: je vyznamnym poutem mezi
muzZem a Zenou, uréeno ke vzdjemné pomoci, opora v tézkostech, sdileni chvil radostnych,
plozeni a vychova déti. VSechny tyto funkce a cile tvoii ptirozenou povahu manzelstvi, kterd

je v obdobné podob¢ piitomna i v jinych ndboZenstvich a kulturdch. V KC je tato pfirozend

176 Ordo Socialis je akademick4 asociace na podporu a propagovéni katolické socidlni nauky.

177 Srov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastordlni konstituce o cirkvi v dne$nim sv&t¢ Gaudium et spes
(ze dne 7.12.1965), in: Dokumenty II. vatikdnského koncilu, ¢I. 48.

178 Srov. Gen 1,26.
179 Srov. HOFFNER, J. Manzelstvi a rodina, s. 15.

180 p 1o x 5 PR C
Mysleno manZelstvi v islamu a v katolické cirkvi.
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: P < L 181
podoba zahrnuta a rozvinuta ve své svitostné podobé, §

¢im7z se zdsadné odliSuje od
manzelstvi v isldmu. JizZ ve Starém zdkoné bylo manZelstvi symbolem lasky Boha k lidu a
v Novém zdkoné ho Jezi§ Kristus povySil na svitost. Samotnym uzavienim manZelstvi si
Zenich s nevéstou udeluji tuto svatost, ve které sam Kristu zistava, aby, tak jako on miloval
cirkev, 1 manZzelé milovali jeden druhého ve vzdjemné oddanosti a s trvalou vérnosti.'® Svym
vztahem pak maji napodobovat vztah Krista a cirkve, kdy muz md vldsce ke své Zené
napodobovat Krista a Zena naproti tomu v ldsce ke svému muZi predstavuje cirkev milujici
Pina.'®? Vzdyt Kristus ve své lasce Sel az do krajnosti a zemfel za nds, za svou cirkev, na

kiiZi. SnéSel utrapy a bolesti, zlobu i nevéru. V tom v§em by méli manZelé ndsledovat svého

Pédna a posvécovat se tak navzdjem svou ldskou.

Dal$im zdsadnim rozdilem je obraz manZelstvi a rodiny v trojjediném Bohu.'® Vidyt
trojjediny Bth v sobé obsahuje odlisnost, uctu a lasku k druhému, totdlni sebedarovani, ale
také naprosté piijeti toho druhého v jeho identité. Je tak pravzorem jednoty v mnohosti a
mnohosti v jednoté, pravzor univerzality a dialogu. 185 Neni to ptesny obraz dokonalého
manzelstvi a rodiny? Zena se od muze lisi, ale zdrovefi tvoii jednotu. Slibuji si lasku, dctu a
vérnost, odevzdavaji se druhému a zaroven ho pfijl’majl’.186 Musi respektovat toho druhého a
byt stale otevieni dialogu. Jaky vzor tedy dava isldam manZelstvi a roding? Zatimco trinitarni
monoteismus vede k dialogu, striktni monotesimus naopak zamezuje dialogu a vede k

absolutismu, v1ad& jednoho.'®’

3.3.2 Rovnost muze a zeny
Dostavame se do druhé oblasti, kterd svym tématem navazuje na predchozi oddil. Jiz
z ptivodniho Boziho planu o stvofeni ¢lovéka jako muze a Zeny188 se jevi rovnost obou

pohlavi. Jsou v dokonalé rovnosti jako lidské osoby a zdroveni se li$i svym bytim Zeny a

"*! Srov. HOFFNER, J. ManZelstvi a rodina, s. 20.

'*2 Srov. GS 48.

183 Srov. HOFFNER, J. Manzelstvi a rodina, s. 19.

1% Srov. tamtéz.

185 Srov. POSPISIL, C. V. Jako v nebi, tak i na zemi: ndcrt trinitdrni teologie, s. 84.
136 Srov. GRUN, A. Svdtost manZelstvi, s. 25.

187 Srov. POSPISIL, C. V. Jako v nebi, tak i na zemi: ndcrt trinitdrni teologie, s. 79.
138 Srov. Gen 1,26.
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muze.'® Rozdilna pohlavnost urcuje jejich télesnou i dusevni odliSnost, kterd se projevuje ve
fyzické zdatnosti, v mySleni a jedndni, v pocitovani, v celkovém ladéni a také i ve vztahu
k Bohu. Osobitost muze se projevuje ve veétsi zaméfenosti na zaméstndni, naproti tomu
osobitost Zeny md vice na zfeteli druhého clovéka, ¢imZz se projevuje i jeji oddand
mateiskost.'”® Proto muZ neni méfitkem Zeny a ani 7ena méfitkem muZe. I pies svou odlisnost
je jejich lidska podstata stejnd a pti stvoteni byli obdateni stejnou dﬁStOjnOStf.lgl

Stejné tedy jako visldmu i v KC neni pochyb o rovnosti muze a Zeny i pfes jejich
rozdilnost. Je také na tomto mist¢ vhodné zminit uceni islamu, které silné¢ odmita obvinéni
Evy za prvotni hiich. Vyzdvihuje toto uceni, jako dikaz rovnosti muze a 7eny.'”? Z textu se
jevi, jakoby isldam timto textem vystupoval proti ,,vS§eobecnému povédomi®, které vini
z prvotniho hichu Evu, tedy pfedstavitelku Zenského pohlavi. Pokud jde o uceni KC, Ize
jednozna¢né odmitnout toto ,,obvinéni* ze strany islamu'”?, jelikoz se vina za ptvodni hfich
nepfi¢itad Evé, ale prvnimu loveku.' Vzdyt spasu nepotiebuje jen Eva, ale i Adam a tudiz
cely ¢lovék. Novy Adam, tedy Kristus, pfiSel na tento svét, aby od¢inil jeho vinu. Vedle ného
stoji také nova Eva, Bohorodi¢ka Marie, skrze kterou ndm Kristus sdéluje to, co piesahuje
vyrazové prostfedky jim ptijatého lidstvi v jeho muZzské formé. Tedy Zenstvi, skrze Marii, je

také zahrnuto ve vykupitelském planu spe’lsy.195

3.3.3 Smisené manzelstvi a mnohozenstvi
Omezeni snatku v KC mezi rodinnymi pfislusniky mtizeme v rychlosti pfejit, jelikoZ se

v z4sad¢ shoduje s omezenim v isldmu a neptfedpokldddm, Ze by v tomto sméru dochdzelo

139 Srov. Katechismus katolické cirkve, ¢1.369.
190 Srov. HOFENER, J. ManZelstvi a rodina, s. 3.
1 Srov. tamtéz.

2 Srov. ABDALATI, H. Postaveni Zeny v isldmu [online]. 2.11.2009, [cit. 2.3.2011]. Dostupné z:
<http://www.al-islam.cz/zena-v-islamu/postaveni-zeny-v-islamu.html>.

193 . . - C e oy L P « . . .
Je tieba zdtiraznit, Ze v textu isldm piimo neobvinuje katolickd cirkev, ale mluvi o ,,vSeobecném povédomi®,

které vini Evu z prvotniho hfichu. Neni tedy ani jasné, zda autor toho textu zahrnoval katolickou cirkev do
,,vSeobecného povédomi‘ ¢i nikoli.

1% Srov. KKC, &1. 397.
195 Srov. POSPISIL, C. V. Jezis z Nazareta, Pdn a Spasitel, s. 213-215.

44



k vyraznym neshoddm. Pozastavime se vice u siatki s jedinci rizného vyznani ¢i bezvérct a

nasledn¢ u monogamie a polygamie respektive polygynie.196

KC ptipousti smisené manzelstvi, tedy snatek s pokiténym nekatolikem, i manZelstvi
s rozdilnosti kultu, tedy snatek s nepokftén}’/m.197 V prvnim ptipad¢ je kuzavieni snatku
zapotiebi vyslovného dovoleni cirkevni autority a ve druhém ptipad€ se vyZaduje vyslovna
dispens od pfekz’liky.198 V obou ptipadech je tieba, aby katolicky partner potvrdil, Ze si je
védom svych zavazkl, tim se mysli zachovat si viru a zajistit kiest a vychovu déti v KC.
ProtéjSek pak musi dosvédcit své védomi o zavazcich svého partnera.199 Tady se ndm ukazuje
otevienost KC k lidem nevéficim ¢i jiného vyznéni. Takové siiatky nejsou zakdzdny, na rozdil
od situace v islamu, ale naopak katolicky partner takovym snatkem posvécuje sviij protéjsek a
svou vytrvalou pokorou, trpélivosti a modlitbou ho mulzZe pfipravit na pfijeti milosti

obracent.”

Pokud jde o polygamii, tak ta je v totdlnim rozporu s pojetim manZzelstvi samotného. Jak
jsme si jiz vySe uvadeli, manzelé tvoii jednotu. Slibuji si ldsku, dctu a vérnost, odevzddvaji se
jeden druhému a zéroven ho piijimaji. Tim se také projevuje stejna osobni distojnost muZze i
Zeny, kterou je tfeba uzndvat ve vzajemné a plné lasce.”®! Vztah s vice Zenami, & muZi, mize
byt sice mozny a ptedstavitelny, ale nespliiuje to pravé pojeti manZzelské lasky, jez je jedind a
vylucna. 292 Neni mozné milovat celym srdcem dvé osoby. Jak mizu byt vérny dvéma
osobam? Jak se miZu cele odevzdat dvéma osobam? Tyto i mnohé dalsi otazky vyvstavaji

proti moZnosti polygamie v katolickém pojeti manzelstvi.

Obhajoba mnohozZenstvi z praktickych divodd, jak jsme vidé€li v islamu, by mohla byt

e

v dob& nejtezsi krize, tedy celospole(‘,enske’:203 , vurcitém prechodném obdobi pochopitelnd,

%O polygynii mluvime tehdy, pokud mé muZ vice neZ jednu enu. N&kdy dochdzi k zamé&tovéni slova
polygynie za polygamii, coZ je ale oznaCeni rodinného souZiti muZe nebo Zeny s vice partnery opa¢ného pohlavi.

7 Srov. KKC, ¢&l. 1633.
"% Srov. KKC, ¢l. 1635.
199 Srov. tamtéz.

2% Srov. KKC, €. 1637.
2 Srov. KKC, ¢l. 1645.

202 >
92 Srov. tamtéy.

29 Mysleno v piipadé velké prirodni katastrofy, & valky, kdy by hrozilo vymieni lidské populace.
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ale pfesto v rozporu s pivodnim planem stvofeni. Nejednalo by se tedy o manzelstvi jako

takové, jako spiSe o nutny svazek muze s vice Zenami pro udrZeni spole¢nosti.

3.3.4 Nerozluénost svazku

S pfedchdzejicim bodem, obhajobou monogamie, velmi souvisi také nerozlu¢nost
svazku. ManZelska laska ve své pfirozenosti, kdy se manzelé sami sob& navzdjem daruji,
vyzaduje od manzelli neporusitelnou vérnost.*** Jejim nejvétsim vzorem je vérnost Krista jeho
cirkvi,” ktery se ji odevzdava a spojuje se s ni jako se svym t&lem.”™ Proto miZeme tvrdit,
Ze veskera ,,manZelstvi na zkousku®, ,,manzelstvi na ¢as®, tedy takové manZelstvi do kterého
clovek vstupuje jiz s vidinou mozného rozvodu, nejsou vlastné Zadna manzelstvi, ale pouhé
Zivotni 171.%%7 Clovek, ktery chce vstoupit do manZelského svazku a neni rozhodnuty v ném
vytrvat az do konce, 1Ze sdim sob¢ i svému partnerovi. ManZelstvi pfind$i mnohé nesnaze a
komplikace, na které musi byt manzelé pfipraveni, aby je mohli pfekondvat. Nestaci byt jen
poblouznén erétem, ale musi ve vztahu vyrist a byt péstovana i laska nesobecky darujici,
agape.zo8 Vzdyt jak piSe svaty Pavel, takova laska je trpélivd, nehleda sviij prospéch, nema
radost ze Spatnosti a vSe vydril’.209 ManZelstvi na tomto zdklad¢ pak je pfipraveno pirekondvat

veskeré problémy, u kterych by s pouhym erétem neuspélo.

7 druhé strany je tfeba také zdaraznit, Ze Clovek je hiiSny a slaby a miZe nastat situace,
kdy se souziti manZell stavd z nejriznéjSich piicin prakticky nemoznym. V takovém piipad¢
se pripousti télesné oddéleni manzelli a ukonceni spolecného bydleni. Snatek je vSak stéle
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platny a neni tak moZné uzavfit siatek novy.

V tomto bod¢ se uceni islamu také znacné€ odliSuje. Je to opét ddno pojetim manZelstvi
v obou ndbozenstvich. Je zajimavosti, Ze rozvodovost v muslimskych zemich, i pfes povoleni

rozvod, je nizsi, nez v evropskych spole¢nostech. Touto statistikou muslimsti apologeti také

2% Srov. KKC, ¢l. 1646.

% Srov. KKC, ¢l. 1647.

2% Srov. JAN PAVEL IL Familiaris consortio, &l. 13.
207 Srov. HOFFNER, J. ManZelstvi a rodina, s. 20.

% Srov. HOFENER, J. Manzelstvi a rodina, s. 11.

2% Srov. 1 Kor 13, 4-8.

19 Srov. KKC, ¢l. 1649.
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obhajuji svoji nauku.” Je ale tfeba brit ohled na rozdilnost v hospodaiské vyspélosti,

statniho zfizeni i redlného zastoupeni praktikujicich véficich v obou oblastech.

3.3.5 Ucta k lidskému zivotu

Samotnd povaha manZelstvi je zaméfena k plozeni a vychové potomstva. Déti jsou tim

PSR . . < 14 o 202
nejvzdacnéjsim darem, kterym mohou byt manzelé obdarteni.

Hned pfi stvofeni Bilh
poZehnal muZi a Zen¢ slovy: ,,Plod’te a mnozte se* (Gn 2,18). Tim jim doptal zvIastni ucast na
svém dile stvofeni.”'? Tento tikol je tieba plnit s lidskou i kfestanskou zodpovédnosti. Kazdy
par by mél uvazit svou pfipravenost na pfijeti nového potomka. Rozhodnuti by mélo padnout
s ohledem na dobro své vlastni, na dobro jiZ narozenych a také planovanych déti.?"* Dobro
predpoklada integrilni rozvoj jedince jak po télesné, dusevni i duchovni strance. K tomu je
zapotiebi zvazit fyzické, hospodérské, psychologické a socidlni podml’nky.215

Dité jako nejvzacnéjsi dar, je nutno respektovat, jako osobu se svymi pravy, jiz od
samého poée‘u’.216 Mezi tyto prava patii pfedevSim pravo na Zivot, které plati pro kazdou
nevinnou lidskou bytost. Dle uceni KC je tedy jakykoliv umély potrat odsouzenihodny

z mravni stranky.>"”

Koran také jasn€ zakazuje zabijeni déti, ale existuje zde jiny pohled na vznik ¢cloveka.
Zatimco v KC je nutno respektovat osobu od samého poceti, tedy splynutim pohlavnich
buné€k muZe a Zeny vznikd nova bytost, v isldmu je plod povaZovan za lidskou bytost az ve
svém Ctvrtém vyvojovém stadiu, kdy mu Bih vdechuje dusi, 218 tedy zhruba az po 120
dnech.”"” v piedchozim stadiu mé plod jiz vyvinuté kosti, svaly, orgdny a nervovy systém, ale

TR P C L vy . A X Xl 2207 14 <
neli$i se jeSté od vyvoje zvitete a nenf tak jeSté povaZovén za skute€ného ¢loveéka.” Islamské

2 Srov. KROPACEK, L. Duchovni cesty isldmu, 2. vyd., s. 131.

*1 Srov. GS 50.
B Srov. tamtéz.
1% Srov. tamtéz.
Srov. PAVEL VI. Humanae vitae, €l. 10.

216 Srov. KONGREGACE PRO NAUKU VIRY. Donum vitae, s. 5.

215

7 Srov. tamtéz, s. 6.
218 Srov. VzneSeny Koran: komentafem a rejstifkem opatieny preklad vyznamu do jazyka eského, k. 3639.

*! Srov. MESITA PRAHA. Casto kladené otdzky o Zendch [online]. 10.3.2010, [cit. 10.3.2011]. Dostupné z:
<http://www.al-islam.cz/zena-v-islamu/casto-kladene-otazky-o-zenach.html>.

220 Srov. VzneSeny Koran: komentafem a rejstifkem opatieny preklad vyznamu do jazyka eského, k. 2872.
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uceni neni v tomto tématu zcela jednotné. Ale dle vétSinového minéni ucenci je potrat mozny
. v v . v v 221 - v v v . P w12 v v .
jen v piipad€, kdy je ohrozen Zivot matky. " Ddéle n¢kteti ucenci tvrdi, Ze umélé pieruSeni

téhotenstvi je mozno vykonat do 90 dnti od poceti a to jen v nutnych pﬁ’padech.222

Z uvedenych tvrzeni vyplyva, Ze i pres zdkaz zabijeji déti jak je uvedeno v Kordnu, je
isldm shovivavéjsi k umélému preruSeni téhotenstvi. Tento postoj predevS§im vyvstava
z odli$né nauky o vzniku ¢lovéka.

S dkolem plozeni je spojena také otdzka antikoncepce. Manzelsky styk, ze své povahy,
hluboce spojuje manzely a uschopiiuje je k poCeti nového Zivota, ma tak funkci spojivou a
plodivou, které se nelze od sebe oddélit.*** ZneuZivéni tohoto bozského daru znamena jit proti

BoZimu zdméru, jak uvadi encyklika Humanae vitae:

,~UZivat tohoto boZského daru a pfitom tfeba 1 ¢4stecné mafit jeho vyznam a jeho
zaméfeni, znamend jit proti prirozenosti muze a Zeny a proti jejich nejintimnéj$Simu vztahu.

Znamena to proto jit proti Bozimu zdméru a proti jeho vili.” (Humanae vitae 12)

Z toho dlvodu jsou jakékoliv prostiedky ¢i zdsahy, zpisobujici znemozZnéni zplozeni

o e - . " , L, 224
Zivota nedovoleny, jelikoZ jsou v protikladu pfirozenému zdkonu.

Isldm je na tomto mist¢ mnohem jednotnéjsi, nez v piipad¢ umélého preruseni a neklade
zadné zdkazy na antikoncepci, pokud neohroZuje zdravi a nebrdni otéhotnéni trvale a

¥ 225
nevratne.

Tady vidime také dusledek islamského pojeti clovéka. Nejenze nebere v potaz funkci
spojivou a plodivou manzelského styku, tedy plné odevzdini se jeden druhému, ale také
ignoruje nékteré typy hormondlni antikoncepce, které neumoziuji poceti zamezenim

uhnizdéni oplodnéného vajicka, tedy z pohledu KC se jedna jiz o umélé ukonceni téhotenstvi.

22! Srov. MESITA PRAHA. Casto kladené otdzky o Zendch [online]. 10.3.2010, [cit. 10.3.2011]. Dostupné z:
<http://www.al-islam.cz/zena-v-islamu/casto-kladene-otazky-o-zenach.html>.

22 Srov. tamtéz.

**) Srov. PAVEL VI. Humanae vitae, &1. 12.
2 Srov. PAVEL VI. Humanae vitae, €. 11.

2 Srov. MESITA PRAHA. Casto kladené otdzky o Zendch [online]. 10.3.2010, [cit. 10.3.2011]. Dostupné z:
<http://www.al-islam.cz/zena-v-islamu/casto-kladene-otazky-o-zenach.html>.
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3.4 Islamské manzelstvi a moznost spasy

V ptedchozi kapitole jsme si ukdzaly nékteré rozdily mezi manZelstvim v KC a
v isldmu. Dfive, neZ prejdeme k samotné vyzkumné otdzce: ,,Jsou tyto rozdily zdsadni ke
spase Clovéka dle uceni katolické cirkve?*, je tfeba danou problematiku vice prohloubit.
Nejprve se tedy zaméfime na postoj KC k mimokfestanskym nabozZenstvim a to predev§im
kisldmu a ndsledné¢ uvedeme do problematiky spdsného vyznamu ndboZenstvi. Po téchto

dvou kapitolach prejdeme jiz k samotné vyzkumné otdzce.

3.4.1 Postoj katolické cirkve k islamu

Postoj katolické cirkve k isldmu se vyvijel v prib¢hu déjin a md vliv i na soucasné
pojeti. Pro svoji d&jinnou souvislost si tento vyvoj ve zkratce uved'me.

V prvni fazi, tedy Cerstvé po vzniku isldmu a jeho rychlém rozsitovani, byl isldm spiSe
vitan. Bylo to zpiisobeno roztrzkou v tehdejsim kfestanském svété, kdy mnozi nepravovérni,
piedeviim v Syrii a Egypt&, vitali Araby jako osvoboditele.”* Jejich ndsilné nevmé&Sovani se
do ktestanské vérouky, vedlo k u¢enym disputacim, které ale béhem raného stfedovéku
piesly az k piikrému odmitnuti islimského uceni.?” Nasledujici obdobi kifZzovych vilek ke
sblizeni moc nepftispélo, i kdyZ po kulturni strdnce, obzvlasté pro evropskou stranu, byly tyto
valky pfinosné. Jednalo se piedevsim o ziskdni cennych poznatkl z pfirodnich i duchovnich
véd, techniky, obchodu i spolecenského Zivota.**® Polemicky réaz proti isldmu byl jesté zesilen
v dasledku tureckého tazeni do Evropy, nicméné po celou dobu, nebyly ve vétsiné piipadech
tyto disputace zaloZeny na pravdivém pozndni, ale jen popudlivymi smyslenkami. 229
K opravdovému védeckému bddani o isldmu doSlo teprve v 19. stoleti. Toto zkoumdni trva az
do soucasné doby, i kdyZ pres snahu o objektivni vyzkum, jsou stdle u nékterych autort

patrné myslenkové stereotypy z piedchozich obdobi.”*"

I pres ne piili§ pratelské postoje v prib¢hu déjin, otevirala KC cesty k pratelskym

231

diskusim s isldamskym duchovenstvem. Od pontifikdtu Jana XXIII.”"" zacala cirkev vénovat

26 Srov. KROPACEK, L. Duchovni cesty isldmu, 2. vyd., s. 238-239.
27 Srov. tamtéy.

28 Srov. tamtéy.

% Srov. tamtéz, s. 240-243.

20 Srov. tamtéy, s. 244-245.

#! Vlastnim jménem Angelo Giuseppe Roncalli. Papezem katolické cirkve v letech 1958-1963.
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zvySenou pozornost mimokfestanskym vyzndnim, vcéetné islamu. 3

Velkou pozornost si
zaslouzi Druhy vatikdnsky koncil, ktery do svych dokumenti zahrnul deklaraci Nostra
aetate °, vénujici se nekfestanskym naboZenstvim. Klade diraz na jedno spoledenstvi
narodi, se svym spolednym piivodem i cilem.”* Zaroveii neodmité nic, co je v jednotlivych
nabozenstvich pravdivé a svaté. Vazi si jejich zptisobu nauky i jedndni, ale zaroven je povinna
hlasat Krista, v némz lidé nalézaji plnost ndboZenského Zivota a skrze néhoz Bih vSechno
smifil se sebou.?* V &ldnku vénujicimu se isldmu vybizi k vzijemnému porozuméni, ke
spole¢né podpote socidlni spravedlnosti a mravnich hodnot a k budovani miru a svobody pro
viechny lidi.>*

Je tedy ziejmé, Ze KC polozila zdklad k dal§imu dialogu. Tento dialog je sice stile
v poéitcich, ale vzniklo jiz nékolik studii a organizaci podporujici toto sblizovéni. Ukol je to
velmi obtizny. Vzdyt i na poli kiestanského ekumenismu je dialog nesnadny, i kdyz se
jednotlivé cirkve od sebe lisi jen v malickostech, pokud si je srovndme s isldimem. Ten se
s KC cirkvi 1i§1 v samotnych zakladech ndboZenstvi i samotného pojeti lidské existence. Jde
predevsim o osobu JeziSe Krista a BoZzi Trojice. JeZiS Kristus jako pravy Bih a pravy ¢lovek,
povySuje clovéka a uvadi ho do vztahu s Bohem. Samotny vztah mezi Synem a Otcem je

237

naplnén ve spoleCenstvi s Duchem svatym. ™’ Kfestan je tedy zaloZen na vztahovosti,

spoleGenstvi. Je zvan do spoledenstvi s Bohem, které naplituje svou ldskou k bliznimu.**®
Naproti tomu isldm je zaloZen pfevdzné na pravnim charakteru. Muslim je veden k piisnému
zachovavani BoZiho zdkona. Clovék se musi zcela podiidit svému jedinému Bohu, aby mohlo
byt vytvofeno spoleCenstvi, v némz by mohl byt zachovavidn BoZzi zdkon. Zachovdvani

v . v e P x 239
BoZiho zdkona piindsi vyvdZenou a mirumilovnou spole¢nost.

2 Srov. KROPACEK, L. Duchovni cesty isldmu, 2. vyd., s. 247.
33 Deklarace o poméru cirkve k nekiestanskym ndbozenstvim vyhldsend 28. ¥ijna 1965 papezem Pavlem VL.

2% Srov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Deklarace o poméru cirkve k nekiestanskym naboZenstvim Nostra
aetate (ze dne 28.10.1965), in: Dokumenty II. vatikdnského koncilu, €I. 1.

25 Srov. NAe 2.
76 Srov. NAe 3.
27 Srov. POSPISIL, C. V. Jako v nebi, tak i na zemi: ndcrt trinitdrni teologie, s. 64.

238 Srov. COTTINL, V. NdboZenskd identita kifestanii a muslimii. In CERVENKOVA, D., RETHMANN, A. P.
Isldm v ceskych zemich, s. 82.

239 .
Srov. tamtéz.
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I ptes tyto velké odliSnosti je tfeba, aby KC pokracovat s isldmem v dialogu. Je
ndboZenstvim ldsky a je tfeba byt vzorem pro ostatni. Na druhou stranu je ale tieba si
uvédomit, Ze stejn¢ jako kiestané, ani muslimové nejsou zcela jednotni. V isldmu existuje
nékolik smérd a ne s kazdym z nich je dialog stejné mozny. Zjednodusen¢ je muzeme rozdélit
do tfi smérd. Prvnim smérem je smér islamistd a tradicionalistll, ktery usiluje o tplnou
islamizaci spolecnosti a stitu. Tedy jakékoliv jiné spolecenské uspofddini je pro né
nepiijatelné a tudiz predstava demokratické pluralitni spolecnosti je problematickd. V tomto
sméru existuji dv€é hlavni tendence, jak tohoto isldmského spolecenského usporadani
dosdhnout. Jedna je umirnénéjsi a vyCkdva dokud Zivotni podminky neumoZni nastoleni
islamského stitu a spolecnosti, druhd nehledé¢ na Zivotni podminky, pouzivd k nastoleni
takové vlady veskeré dostupné prostiedky. 0 Mazeme piedpoklidat, 7Ze dialog vedeny
vtomto piipadé, je nejobtiZzngjsi a vysledky jsou velmi nejisté. Situace je o to
komplikovangjii, Ze tento smér ziskavd v muslimském své&té stdle v&t3i prevahu.”*' Druhym
smérem jsou reformisté, kteti sice usiluji o nadvladu isldmu ve spolecnosti, ale jsou otevieni
ke kompromistim, které vyzaduji konkrétni Zivotni okolnosti a nemuslimska spolec“:nost.242
Tento smér se jevi pfijatelnéjSim a souZiti alesponi CasteCné predstavitelné, pokud tedy
uvdzime spolecnost s vyraznou pievahou muslimi.**® Treti a posledni smér jsou sekularisté.
Ti upfednostiiuji moderni predstavu demokracie s &iste¢nou sekularizaci statu.*** Tedy
podobné postaveni, jaké ma KC v moderni Evropé. 23 Dialog stouto skupinou by byl
v souCasnych podminkdch jist€ nejlepsi, le¢ jejich procento v celé isldmské spole¢nosti je

mizivé. >4

240 Srov. tamtéz, s. 138.

241 sy
Srov. tamtéz.

22 Srov. tamtéf, s. 139.

2 Nejde tedy o opravdové rovnocenné souziti. Mohlo by se jednat o podobné postaveni muslimil a kiestant, jak
tomu bylo kratce po islamskych dobyvac¢nych valkach. Takové postaveni je ale v soucasné zdpadni spolecnosti
nepifpustné a je zcela proti jejim zakladnim principtim.

2 Srov. KHOURY, A. T. Md dnes dialog s isldmem jesté Sanci?. In CERVENKOVA, D., RETHMANN, A. P.
Isldm v ceskych zemich, s. 139.

5 Nelze oviem podcetiovat také kulturni rozdily a mnohalety vyvoj kestanstvi a isldmu na svych tzemich.

26 Srov. KHOURY, A. T. Md dnes dialog s isldmem jesté Sanci?. In CERVENKOVA, D., RETHMANN, A. P.
Isldm v ceskych zemich, s. 139.
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Vidime tady urcitou nadéji k dialogu, ale nelze oCekavat rychly nartist poctu stoupenct
posledniho sméru, jelikoz sekularismus odporuje tradi€énimu pojeti islamu.**” Mohli bychom
tedy povazovat stoupence sekularismu za odpadliky, ktefi nejsou reprezentanty pravého
islamu a tudiz, by se nejednalo o dialog KC s islimem. Na tomto misté se ovSem dostdviame
do situace, zda je vibec mozné souziti kfestanu sisldmem, aniZ by ani jedna strana
neustoupila ze zdkladnich prvkl svého uceni. Je to problém velmi komplexni, ale nastinime si
nékolik malo podnétd k jejimu feSeni v dalsi kapitole. Kazdopadné je dulezité vytrvat v tomto

dialogu, ktery je jisté uZite¢n¢jsi neZ stavéni bariér mezi obéma ndboZzenstvimi.

3.4.2 Spasny vyznam nabozenstvi

Jak jsme si jiz uvedli, dialog je jisté dulezity, ale velmi naro¢ny. Pro¢ tomu tak je? Je to
zptsobeno pouze odliSnosti naboZenstvi? Jisté neni. Isldm a kfestanstvi, nejsou jen odlisna
naboZenstvi. Jsou to také dvé odliSné spolecnosti, které jsou po dlouhd staleti formovana
odliSnou politikou, ekonomikou, kulturou. Tento mnohalety vyvoj poznamendvd samotné
naboZenstvi, které je jim formovano.

Jezi§ Kristus nepfiSel vykoupit jen nckteré vyvolené, ale pfisel, aby vykoupil
v§echny.248 S timto dmyslem vyslal své ucedniky do celého svéta, aby mu ziskdvali nové
ucedniky a hlésali jeho radostnou zvést.** On sdm, ndm Z4dné nové naboZenstvi nepfinesl.250
Vstoupil do Zidovského kulturniho svéta a ukédzal na sprdvnou cestu Zivotem vedoucim
k vytouZzenému cili. Samotni Kristovi ucednici se museli oprostit od ,,ndnosu‘ Zidovského
nabozenstvi, aby pochopili pravé Kristovo uceni. Jednotlivé prvky Zidovstvi byly sice uZity,
ale dostaly novy vyznam. VZzdyt cely Zakon i Proroci stoji na dvou piikdzanich laisky.25 :
S touto laskou $iftili u€ednici radostnou zvést do tehdejstho zndmého svéta. Kiest'anské uceni
se tak brzy dostalo pod silny vliv filosofické kultury helénistického svéta.*>* Postupnym

rozs§ifovanim, kiestanstvi do sebe zacCinalo vstiebdvat nékteré nové prvky od pravé

7 Srov. SALAM, A. Isldm versus sekularismus [online]. 2.5.2009, [cit. 15.3.2011]. Dostupné z:
<http://www .fatwa.estranky.cz/clanky/v-sekularnim-svete/islam-versus-sekularismus.html>.

** Srov. Mt 20,28.

** Srov. Mt 28,19-20.

20 Srov. BOUBLIK, V. Teologie mimokfestanskych ndboZenstvi, s. 283.
! Srov. Mt 22,36-40.

22 Srov. BOUBLIK, V. Teologie mimokrestanskych ndboZenstvi, s. 286.
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obréacenych kultur. I pfes zachovavani spravného ucent, 3 se vytvofilo ndboZenstvi, které se

svou formou odliSovalo od své prvotni podoby.

Sifeni takového naboZenstvi se stivd komplikovan&jsim. Mnohé nam napovi samotné
déjiny misii. Kfestanstvi se pomérné snadno $ifilo na kulturné podobnych tzemich nebo za
pomoci vojenské ¢i politické sily. V piipadé pouziti sily dochdzelo k ndsilnému zavadéni
nové kultury. Kde byly podminky neptiznivé k pouziti sily ¢i k rekulturalizaci, se kiestanstvi
Sifilo velmi pozvolna. KdyZ se podivime na mapu soucasného rozlozeni kiestant ve svéts, "
zjistime, Ze kfestanstvi zaujima pfevazné postaveni v Evropé, misto prvotniho §ifeni, v oboji
Americe, misto nasilné kolonizace a témét tplného zniceni pivodni kultury, obdobné pak
v Australii a ¢astecn¢ také v jizni ¢asti Afriky. V oblasti jihovychodni Asie, kde byla pivodni
silnd kultura se svym naboZenstvim, k roziifeni kiestanstvi témé&f nedoglo.”>> V oblastech

Blizkého vychodu a severni Afriky se na tkor kiestanstvi rozsifil islam.

V soucasné dobé muizeme fici, Ze jsou ,karty rozdany*“ a dostdvame se do druhého
obdobi, ,,obdobi dialogu*.*® V dne$ni spolecnosti jiz neni moZné ifit ndboZenstvi i se svoji
kulturou. Je tfeba inkulturace jako vzdjemného dialogu dvou kultur.”” Tento dialog pfinasi
zmény pro obé€ strany a katolickd cirkve musi byt na tyto zmény pfipravena. Kam aZ ale tyto
zmény mohou zajit, aniZ by se ztratilo posldni katolické cirkve v Sifeni spasy?

Na tuto otdzku nelze v této prici zcela odpovédét, ale souvisi snas$im tématem
tykajicim se moZznosti spasy v mimokiest'anském naboZenstvi, pro nds v islamu.

Spasu nam na svét prinesl Jezis Kristus a ¢lovék miZe byt spasen jen v ném a skrze
n&ho.”*® Sam Kristus se povazuje za cestu, pravdu a Zivot a za jediného prostfednika na cesté

k Otci.” Z Kristovi vyluénosti ndm také vyplyva vyluéné postaveni kirestanstvi. Pod touto

231 kdyz se prvotni uéeni zachovdvalo, bylo stile rozvijeno a to predeviim pod vlivem helénistické filosofie,
kterd ve svém vyjadiovani nemusela byt zcela srozumitelna pro okolni kultury.
% Srov. Christian percentage by country [online]. 2.11.2008, [cit. 22.3.2011]. Dostupné z:

<http://cs.wikipedia.org/wiki/Soubor:Christian_percentage_by_country.png>.

3 Stranka ,,http://cs.wikipedia.org/wiki/Soubor:Christian_percentage_by_country.png* uvadi podil kestant na
méné nez 10%.

26 Rozdé&leni na dvé obdobi, obdobi misii a obdobi dialogu, je velmi zjednodusené. Vice informaci miizeme
naleznout v knize: HOSEK, P. Na cesté k dialogu: Krestanskd vira v pluralité naboZenstvi.

27 Srov. MARTINEK, M. Inkulturace jako analogie inkarnace [online]. 2005, [cit. 25.3.2011]. Dostupné z:
<http://www.teologicketexty.cz/casopis/2005-5/Inkulturace-spiritualita-a-pastorace.html>.

28 Srov. BOUBLIK, V. Teologie mimokfestanskych ndboZenstvi, s. 275.

2 Srov. Jan 14,6.
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vylucénosti chapeme ,,dokonalou, zdvére¢nou, eschatologickou a v§eobecnou povahu smlouvy
cirkve s Otcem zjevenym v Synu a nezastupitelnou a nutnou povahu poslani cirkve
v uskuteénéni promény lidského pokoleni na Kristiv lid.«**° Cirkev, t&lo Kristovo jejiz
hlavou je on sam”®’, je tedy pro spdsu nutnd. Jinymi slovy, kazdy kdo chce byt spasen, musi

vstoupit do cirkve, musi se stat soucasti téla JeziSe Krista.

Vime ovSem, Ze na tomto svété je velké mnozstvi lidi, ktefi ani nemaji tu moZnost

. . .. v . . v . 2z 262
vstoupit do cirkve, jelikoZ se k nim slova evangelia nedostala. Z povahy vSeobecnosti spasy
avSak katolickd cirkev ujiStuje, Ze jsou i jiné cesty spasy bez prostfednictvi evangelia, ale

takové cesty znd s jistotou jen Bih. >

Na tomto mist¢ se dostivaji do popredi teologické uvahy. Teologie uzndva
mimokfestanskd ndboZenstvi jako oprdvnéné cesty ke spdse, protoze zastupuji cirkev a
piipravuji spasny piichod Krista, ale nemohou pfipravit spasny stav.’** NaboZenstvi tak
povzbuzuje Clovéka k hledani a otevienosti vii¢i Bohu a pfipravuji ho na setkdni s Kristem
natolik, nakolik pfispivaji k ptipravé nevyslovené v1’ry.265 Nicméné existuje zde bytostny
rozdil, mezi Kristovymi uCedniky a lidmi, ktefi vyznavaji Krista v nevyslovené vite. 266
Kristus totiz vyZaduje od svych nasledovnikd znovuzrozeni, iplné obraceni svého byti, kdezto
lidé s nevyslovenou virou tento poZzadavek neznaji a proto ho ani nemohou naplnit. Teologie

véri, Ze k tomuto naplnéni a setkdni s Kristem dojde v okamZiku smrti, kdy ¢lovék dostane

. . o 2
moznost rozhodnuti se pro Krista. o7

3.4.3 Brani islamské manzelstvi spase?
V predchozi kapitole jsme si uvedli, Ze mimokiestanska naboZenstvi mohou pfipravit
ke spase natolik, nakolik pfispivaji k ptipravé nevyslovené viry. V této kapitole se pokusime

ukdzat, zda islamské manzelstvi ptispiva k ptipraveé nevyslovené viry ¢i nikoliv.

20 BOUBLIK, V. Teologie mimokfestanskych ndboZenstvi, s. 275.

*! Srov. Ef 1,22-23.

*%% Srov. Mk 28,19-20.

*% Srov. GS 22.

24 Srov. BOUBLIK, V. Teologie mimokiestanskych ndboZenstvi, s. 323.
265 Srov. tamtéz, s. 322.

%% Srov. tamtéf, s. 312.

27 Srov. tamtéZ, $.326.
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Samotné poslani manZzelstvi v islamu, tedy jeho ptivod v Bohu a s tim souvisejici uréen{
2 . v . v 10 268 s 12 .

pro vzdjemnou pomoc a k posileni mravopocestnosti obou manzeld, " vypovidd o jeho

dobrém nasmérovani. Vzdyt, jak uvadi text dale, jednim ze zdkladnich diivodi k uzavieni

v ) - 269 o v v . S . v 2

manzelstvi je cesta ke spase.”” MuZeme konstatovat, Ze toto je primdrni smysl a jeho vérné
naplilovani jisté pfispiva v piipravé nevyslovené viry.

V dal$ich bodech, jako je véno Zen¢, rovnost muZe a Zeny, zdkaz snatku s pfibuznymi a

nevéiicimi se v porovndni s manzelstvim v katolické cirkvi pfili§ nelisi, a nebo jde spiSe o

rozdily dané odliSnostmi kultur.

Vyznamnéj$i rozdily nalezneme v piipadech povoleni mnohoZenstvi a rozvodu.
V mnohoZenstvi miizeme spatiovat néktera pro i proti. Napiiklad v situacich, kdy opusténé
Zeny, svobodné matky, ¢i vdovy nemaji moznost se sami o sebe postarat, je pomoc od muze
s dostatkem prostifedktl vitana. Otdzka ale zni, zda je k tomu tfeba uzavieni manzelstvi? Jde
opravdu ze strany muZe o dobro Zeny a nebo o jeho néjaky skryty prospéch? Nestacilo by se o
takovou Zenu postarat hmotné a bydlet zcela oddélené? Pravdépodobné i takovd pomoc by do
manzelstvi pfinesla mnohé rozbroje, natoz pak, kdyby mél muZ opravdu dvé manZelky.
Clovék neni uzptsoben intimné d&lit svou osobu dvéma a vice dal§im osobam. Takze
podminka v Kordnu, byt stejné spravedlivy ke svym 7enam?"’, by se dala vyloZit jako zdkaz
mnohoZenstvi, jelikoZ ¢lovék takového vztahu neni schopen. Ale isldm ji tak nevyklada a déle
obhajuje mnohoZenstvi. Dal§imi argumenty jsou dle oficidlnich webovych stranek isldmu na
Slovensku®”' nésledujici: Zena v urcitém véku nemize muZze intimné uspokojit, manzelka je
neplodnd, manzelka je dlouhodob& nemocnd, omezuje promiskuitu, citové utrpeni Zeny
v mnohoZenstvi je mensi neZ v ptipad€ neveéry v monogamnim svazku. Jsou to mnohdy vazné
problémy, ale nem¢ly by se manzelé z lasky obétovat pro druhého? Nejsou takové argumenty
v rozporu pavodnimu pldnu islimskému pojeti manzelstvi jako cesty ke spase? Clovék je sice
slaby a nenf jednoduché byt vérny cely Zivot, ale omlouvat tuto slabost mnohozenstvim, kdy
je jesté vice zduiraznéna nadrazenost muze, je v protikladu k pravé ldsce. MnohoZenstvi se tak

jevi jako tnik od aktudlnich problémt, ktery ovSem nezamezi pfichodu problémt novych a

%8 Srov. Vzneseny Kordn: komentafem a rejstifkem opatieny pieklad vyznamu do jazyka ¢eského, k. 538.
269 Srov. tamtéy.
770 Srov. tamtéz, 4:3.

2! Srov. AL-SBENATY, A. Manzelstvo v islame [online]. 1998, [cit. 25.3.2011]. Dostupné z:
<http://www.islam-sk.sk/sk/Man%C5%BEelstvo%20v%?20islame>.

55



nevyfesi ty staré. Lze konstatovat, Ze mnohoZenstvi i ve své ryzi podob¢, kdy je prioritou
dobro opusténé Zeny, je pro své velké mnozstvi rizik a pokuSeni z mordlniho hlediska
nepfipustné. Mizeme tedy vyvodit, Ze prvek mnohoZenstvi v isldmu, nepfispiva k piipravé
nevyslovené viry.

Dalsim bodem je moznost rozvodu, tedy mlizeme fici, souhlas s rozvodem. Na prvnim
mist¢ musime zdlraznit, Ze rozvod, je sice povolen, ale jen v piipadé nejkrajnéjsiho feSeni. Je

. “ . - . g 272
povazovdan ze vSech od Boha povolenych véci za nejodporngjsi.

Ale pfitom
v opodstatnénych zaleZitostech neni hiichem.”’” Tento prakticky piistup zohlediiuje lidskou
slabost. Alkoholismus, utlatovani, nevéra to jsou vSechno situace, které vyZzaduji ndpravna
teSeni. V piipad¢ selhani pak isldim dovoluje rozvod. S ohledem na lidskou slabost je feseni
rozvodem srozumitelné i odpustitelné. Neni ale zcela zfejmé, jak tato samotnd moZzZnost
rozvodu, ptisobi na manzele. Hned pii samotném sezdani snoubenci vidi tuto moznost tniku a
mohou vstupovat do stiatku s nejistotou. Nemusi byt pevné rozhodnuti vytrvat s danou osobou
cely zivot. Jiz v samotném pocatku je zakofenéna nediivéra, kterd miize ovliviiovat nasledujici
vyvoj manzelstvi. Obdobn¢ jako v mnohoZenstvi miizeme v rozvodu vidét také utek z reality,
utek od problémd, i kdyz opét je tfeba zdlraznit, Ze tento odklon od problémtl, miiZe nastat a7
po vycCerpani v§ech mozZnosti, umoziiujici setrvani v manzelstvi. Isldm tedy nejde v ldsce aZ
do krajnosti, kdy ¢lovék by mél vytrvat vSe dobré i zI¢€ a tak se posvécovat pro budouci Zivot
na vécnosti, ale umoZiiuje volbu tniku a pfileZitost k novému zacdtku. Tento postoj sice
nedosahuje idedlu, ale snazi se feSit redlné Zzivotni problémy, kdy setrvani manzelG ve
spole¢né domdcnosti neptipada v tvahu.

Nasledna moZnost opétovného sezdani je ponc¢kud problematickd. Vérnost partner ma
sviij vzor ve vérnosti Boha k lidem. Tato vérnost trva po cely Zivot. Neni tedy mozné ménit
své partnery a kazdému byt vérny. Které manzelstvi je tedy pravdivé a které je 1Zivé? Prvni
nebo druhé? Zda se, Ze islam na tyto otdzky nemiZze zcela jednoznacné odpovédét, jelikoz
jeho pojeti manzelstvi je v zdkladu zcela odliSné od pojeti manzelstvi v kiestanstvi. Z vyse
uvedeného muizeme tedy vyvodit, Ze ani prvek moznosti k rozvodu nepfispiva k piipravé

nevyslovené viry.

72 Srov. VzneSeny Kordn: komentafem a rejstifkem opatieny pieklad vyznamu do jazyka ¢eského, k. 638.

23 Srov. tamtéz, 2:236.
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V kratkosti se znovu muzeme zminit k umélému ukonceni téhotenstvi a k uZivani
antikoncepce. Na toto téma jsme vice poukazali v piedchozi kapitole, tak si miZeme shrnout
zakladni poznatky. Islam se shovivavéjsi k vykonavani potratd a to obzvlasté u plodd, které
nedosahly staii 90-ti dnt.”’* Neni oviem moZné vykonat potrat libovolné, ale je tfeba mit
vazny diavod ktomuto zdkroku. V piipadé antikoncepce neklade islam téméf Zadné
pfekéiky275 a nepfimo tak umoziuje, mimo jiné, uzivani typu hormondlni antikoncepce
branici uhnizdéni oplodnéného vajicka, tedy potrat. Oba tyto postoje tedy neptispivaji
k ptipravé nevyslovené viry.

I pfes n&které nedostatky, které jsme si ukdzaly, neni mozné manzelstvi v isldmu zcela
zavrhovat. Srovndvani je velmi relativni a z4visi na mnoha okolnostech. Jist¢ mohou byt
nékteré pary v isldmu bliZe ke spase nez pary v katolické cirkvi, ale ve své absolutni hodnoté
je snatek uzavieny v katolické cirkvi a postaveny na jeho principech blize ke spase, neZ
manzelstvi v islamu. Pokud ale srovname manzelstvi v islamu s civilnim manzelstvim, ma
pravé pojeti manZelstvi v islimu mnohé cenné duchovni prvky (uzavird se k posileni
mravopocestnosti obou pohlavi a s dmyslem sméfujicim ke spase), které ndim dovoluji tvrdit,
7Ze manzelstvi v islamu, jako celek, pfispiva vétsim zpiisobem k nevyslovené vite, tedy i k

mozZnosti spasy, nez je tomu u civilniho manzelstvi.

*7* Srov. MESITA PRAHA. Casto kladené otdzky o Zendch [online]. 10.3.2010, [cit. 25.3.2011]. Dostupné z:
<http://www.al-islam.cz/zena-v-islamu/casto-kladene-otazky-o-zenach.html>.

275 .
Srov. tamtéz.
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ZAVER

Cesta ke spase neni jednoduchd, ale véiime, Ze ¢loveék vytrvale hledajici tuto cestu,
spasy dosdhne. K tomuto cili vede jen jedna prava cesta, kterou je JeZi§ Kristus, ale existuje
n¢kolik zptisobt jak po ni kracet. Nékdo si vybere cestu feholniho Zivota, jiny cestu knéZstvi,
n¢kdo zlstane svobodny, jiny ddva pfednost spolecenstvi s druhym v manzelstvi. Kazdy
zpusob jisté vede ke spdse, pokud se kra¢i sprdvnym smérem.

V této prici jsme se zaméfili pridvé na tu posledni uvedenou moZnost, tedy cestu
v manZelstvi a to manZelstvi v isldimském ndboZenstvi.

Nejdiive jsme si v prvni kapitole vysvétlili a popsali nauku islimského ndbozenstvi a
zam¢tili se také na jeho zdkladni prvek Kordn. Nejednalo se o pfili§ detailni pojednani, ale §lo
predevs§im o obecné sezndmeni Ctendfe se zakladnimi body isldmu. Mimo pifedstaveni isldmu
jsme si v prvni ¢asti také uvedli hlavni interpreta¢ni metody nidboZenstvi, které nam rozsitily

obzor, jak Ize ndboZenstvi vnimat a interpretovat.

Druhd kapitola nds svym obsahem pienesla zislamu ke kfestanstvi, kde jsme se
sezndmili s pfistupem kiestanstvi k jinym ndboZenstvim, tedy i islimu. Nejprve jsme ve
struc¢nosti nahlédli do historie teologie ndboZenstvi a poté se zaméfili na jednotlivd

paradigmata. Takto vyzbrojeni jsme mohli pfistoupit k dalsi a posledni ¢4sti.

POV IEENE L SUP TS PR TV - R S YAV M K-k PS5 24

Posledni ¢asti je tedy tieti kapitola, kterou miizeme oznacit jako nejdilezitéjsi. Nejdiive
jsme pojednali o manzelstvi v isldmu, jak je uvedeno v knize: ,,VzneSeny Kordan komentifem
a rejstifkem opatfeny pieklad vyznamu do jazyka &eského®. Ukol to nebyl snadny, jelikoz
manzelstvi nelze obsdhnout ani celou knihovnou. V tomto bod€¢ ndm tedy poslouZil rejstiik
k uvedené knize, podle kterého jsme si ur€ili zdkladni oblasti, které dal podstoupily rozboru.
Vysledky pak byly dile srovndny s pojetim manZelstvi v katolické cirkvi a jednotlivé shody a

rozdily ndm poslouZzily pfi posuzovani vlivu isldmského manzelstvi na spdsu ¢loveka.

Nyni ptikroc¢ime k odpovédim na naSe vyzkumné otazky. V prvni otdzce jsme hledali
zékladni odliSnosti v pojeti rodiny v isldmu a v katolické cirkvi. Pro svoji obsdhlost jsme si
téma rozd¢lili do péti casti, které nam nyni poslouzi ke struénému vyhodnoceni vysledkd.
V prvni ¢asti — pivod manzelstvi a jeho vyznam — jsme nalezli n¢které shody i drobné
odlisnosti. Pokud jde o ptivod manzelstvi, tak ve své podstaté se jednotlivd pojeti obou
nabozenstvi nelisi a oboji pochdzi od Boha. I v pfipad¢ pojeti manZzelstvi je tomu obdobné,

kdy v obou piipadech je cilem spasa manzelii, nicméné pojeti v isldmu postrada svij dokonaly
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vzor lasky Krista k cirkvi, ¢imZ se manZelstvi v isldmu jevi jako vice zranitelné a snize
rozd¢litelné. V druhé Casti — postaveni muze a Zeny — jsme nenalezli Zadné zdsadni rozdily
nabozenského charakteru, jednalo se spiSe o rozdily kulturné-socidlni. Ve tfeti ¢asti — kdo
muZze vstoupit do manzelstvi — jsme se setkali s polygamii jako povolenou moZznosti siiatku
v islamu, kterd je zdivodnovana predevsim z praktickych divoda. Ve ¢tvrté ¢asti — moZnost
rozvodu — isldm oproti katolické cirkvi povoluje rozvod, vnima ho vSak jako krajni nouzi.
V pété casti — déti v manzelstvi — isldm pfistupuje k détem obdobné jako katolickd cirkev,
kromé& pocatecniho stadia vyvoje lidského jedince, kdy v nutnych piipadech povoluje potraty,
jelikoz plod ve svém pocitecnim vyvoji neni povazovén za lidského jedince a ze stejného
divodu povoluje i vSechny typy antikoncepci i ty, které nici jiz vzniklé embryo.

Pokud jde o druhou otazku, ktera je vlastné i cilem této prace, tedy zda muze byt
islamské manZelstvi cestou ke spdse, tak odpovéd’ neni a pravdépodobné¢ ani nemuze byt
zcela jednoznacnd. I pres nékteré nedostatky, které jsme si ukdzaly, nelze, dle mého nazoru,
manzelstvi v isldmu zcela zavrhovat. Srovndvédni je velmi relativni a zdvisi na mnoha
okolnostech, at’ jiz socidlnich, kulturnich, historickych a dalSich. Na zaklad¢ prace miZeme
usoudit, Ze mohou byt nékteré pary v islamu bliZe ke spdse neZ pary v katolické cirkvi, ale ve
své absolutni hodnoté je silatek uzavieny v katolické cirkvi a postaveny na jeho principech
blize ke spase, neZ manzelstvi v islimu. Pokud ale srovndme manzelstvi v isldmu s civilnim
manzelstvim, ma pravé pojeti manzelstvi v islimu mnohé cenné duchovni prvky, které nam
dovoluji tvrdit, Ze manzelstvi v isldmu, dle kordnu, pfispivd vétsim zpisobem k nevyslovené
vite, tedy 1 k moZnosti spasy, nez je tomu u civilniho manZzelstvi.

Ziskané vysledky nds mohou vést k zamySleni a popiipadé k ptehodnoceni postoje
k islamskému ndbozenstvi. Na rovin¢ mezilidskych vztahi nam ziskané poznatky mohou
pomoci ve vztahu k islamské kultute, se kterou se stdle Castéji mulzeme setkdvat, také

v prostiedi nasi kultury.

Je tfeba stile mit na mysli univerzdlnost spasy darovanou Bohem vSem lidem bez
vyjimky. S touto myslenkou bychom se méli setkdvat s lidmi islimského vyzndni, a nejen

s nimi, i kdyz dané kulturni rozdily mohou zpisobovat mnohé problémy.
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ANOTACE

Tématem této bakaldiské prace je manZelstvi v isldmském nédboZenstvi, jako moZna
cesta ke spdse. Zdkladnim kamenem price je kniha ,,VzneSeny Kordn komentdfem a
rejstifkem opatfeny pieklad vyznamu do jazyka ¢eského*. Na zdklad¢ této knihy je manzelstvi
v isldmu analyzovano a ndsledné srovndno s pojetim manZelstvi v katolické cirkvi. Vysledky
srovnani jsou pak podrobeny zkoumdni ve svétle mimokiest'anské teologie. Cilem je zjisténi,

zda manZzelstvi v isldmu pfispiva clovéku k nevyslovené vitfe a k cesté ke spése.

Klicova slova: islam, Koran, manzelstvi, mnohozenstvi, rozvod, antikoncepce, potrat,

naboZenstvi, katolicka cirkev, nerozlu¢nost, univerzalita, vira, spdsa, dialog
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RESUME

This bachelor theses deals with marriage in religion of islam as possible way to
salvation. The basic fundaments are built on the book ,,The Holy Qur’an translation to Czech
language appended with commentary and index*“. Islamic marriage is analyzed based on this
book and compared to marriage in catholic church. The results are examined with help of

nonchristian theology with focus on human salvation.

Keywords: islam, Koran, marriage, polygamy, divorce, birthcontrol, abortion, religion,

catholic church, inseparability, universality, faith, salvation, dialogue
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