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7. Abstract



1 Uvod

1.1 Vybér tématu

Kdyz jsem v roce 2021 dokoncil svou bakalaiskou praci ,,Spravedlnost v Matousove
evangeliu“ a stadlo pfede mnou rozhodnuti, jaké si zvolit téma diplomové prace. Po
zkuSenostech z predchozi bakalaiské prace jsem si ptal opét se vénovat, pokud mozno
novozakonni tématice. Proto mne potésil navrh dr. Julia PavelCika zpracovat diplomovou
praci na téma ,,Teologie Janova evangelia z perspektivy JeziSovy hodiny*.

Byla to pro mne vyzva. Pfitahovala mne touha po hlub§im poznani Janova evangelia, a
po vétsSim porozumeéni jeho teologické hloubky. Pii promysleni tématu jsem postupné
odhaloval zptisob teologického mySleni autora Janova evangelia a poznéaval vSechny
okolnosti, které vedly k sepsani evangelia tak jak jej zname. Studiem tématu pak
vyvstavaly otazky o christologii a eschatologii evangelia v ,,janovském* pojeti a snaha o
jejich pochopeni. Tyto otazky zvlasté¢ vytanuly pfi studiu konkrétnich mist Janova
evangelia, tykajicich se tzv. ,,JeziSovy hodiny®, kterd tvoii jeden z hlavnich motiva

Janova evangelia a vrcholi na kiizi.

1.2 Cil prace
Cilem diplomové prace je teologicky komentar k ptisluSnym pasazim Janova evangelia,
kde se riznym zptsobem hovoii o JeziSoveé hodin€ anebo o jeho Casu, a jejich syntetické

teologické uchopeni.

1.3. Struktura prace

Uvodni &ast prace se vénuje zakladni charakteristice Janova evangelia. Otazkam doby a
mista vzniku evangelia, jeho autorstvi, struktury, stylu a dobového pozadi které mélo vliv
na jeho vznik a podobu a porovnéani se synoptickymi evangelii. Déle se prace zabyva
obecné otazkou Casu v Janové evangeliu a pojmem ,,hodina®. Dalsi ¢ast diplomové prace
se zabyva vykladem jednotlivych pasazi Janova evangelia, které maji souvislost s
»JezisSovou hodinou* a JeziSovym ,,Casem*®. Jedna se o nasledujici texty: dpa (J2,4;4,21;
4,23:4,52; 4,53, 5,25; 5,28; 7,30; 8,20; 11,9; 12,23; 12,27; 13,1; 16,2; 16,21; 16,25; 16,32;
19;27); xoupdg (J 7,6; 7,8); ypdvog (J 7,33; 12,35); uépa (J 9,56a; 11,9).



1.4 Prameny a literatura

Zékladnim zdrojem informaci pro diplomovou préci je Janovo evangelium a dalsi
novozakonni spisy jak v pivodnim feckém znéni, tak i v ¢eském prekladu, knihy Staré¢ho
zakona v Ceském piekladu, fecké i hebrejské verzi, odborné komentare k Janovu
evangeliu a dal$i odborna literatura vztahujici k tématu prace. VSechny tyto zdroje jsou
uvedené v seznamu pouzité literatury na konci diplomové prace. Biblické citace a ndzvy
biblickych oddild, které jsou pouzity v diplomové praci jsou &erpany z Ceského

ekumenického piekladu Pisma svatého,' pokud neni v textu vyslovné uveden jiny zdroj.

! Bible, Pismo svaté Starého a Nového zdkona, Cesky ekumenicky preklad, Ceska biblicka spole¢nost,
Praha, 2016.



2 Janovo evangelium

Janovo evangelium je v potadi ¢tvrtym evangeliem novozakonniho kanonu. Avsak jiz na
prvni pohled se zietelné 1iSi od synoptickych evangelii Matouse, Marka a LukaSe.
Odlisnost tkvi piedev§im ve svébytném zplsobu vyjadfovani, stylem, koncepci a
teologickymi formulacemi. Tento styl a zplsob vyjadfovéni je vlastni tzv. janovskym
spisim (janovské skole), do kterych se Janovo evangelium spolu s tiemi listy Janovymi

a Zjevenim tradicné¢ fadi.

2.1 Autor, Cas, misto sepsani a nejstarSi dochované texty

Naivod této podkapitoly si dovolim citovat Johannese Beutlera, ktery ve svém komentari
Janova evangelia uvadi: ,,Otazka, kdo napsal ¢tvrté evangelium, se snéze poklada, nez
odpovida.“? Podle svédectvi, které nam poddva samotné Janovo evangelium ve své
zavérecné dvacaté prvni kapitole, je autorem ucednik, kterého Jezi§ miloval (srov. J
21,20-24) Jméno tohoto milovaného ucednika je v celém piibéhu Janova evangelia
zahaleno tajemstvim. Cirkevni tradice jiz od konce 2. stoleti pfipisuje autorstvi apostolu
Janovi a mistem sepsani uvadi Efez. V roce 180 po Kr. Irenaeus z Lyonu ve svém spisu
,Proti heretikim* zminuje tuto zpravu: ,,Pozd¢ji Jan, u¢ednik Pan¢, kteryz i na prsou jeho
odpocinul, i ten vydal evangelium, kdyZz v Efesu v Asii bydlel.*® Irenaeus tak piipsal
autorstvi apostolu Janovi, kterého ztotoznil bez udéni diivodu, s milovanym ucednikem.
Snad cCerpal ze zdroje, ktery se nam jiz nedochoval anebo si nize uvedenou Papiovu
informaci vylozil svym zptisobem. Irenaeovo tvrzeni vSak za¢ina mit slabinu, vezmeme-
li vuvahu informaci, kterou zachytil caesarejsky biskup Eusebius Pamphili ve svych
Cirkevnich d¢jinach, které dokoncil r. 324. Podava zde svédectvi Papia z Hierapole, ktery
7il na prelomu prvniho stoleti (cca 65-140 po Kr.): ,Rika toto: ,Nelituji, Ze jsem ti
vysvétlil a tim 1 potvrdil pravdu toho, co jsem od starSich jasn¢ poznal a dobie si
zapamatoval (...) Setkal-li jsem se s nékym, ktery se stykal se star§imi, podrobné jsem se
vyptaval, co fikali apostolové. Co fekl Ondiej, co Petr, co Filip, Tomas ¢i Jakub, Jan nebo
Matous ¢&i jiny z ucednik@i Pana, co kézali udednici Pana Aristion a presbyter Jan.*
Eusebius k této informaci dodava: ,,Papias uvadi jméno Jana dvakrat. Prvniho jmenuje

v souvislosti s Petrem, Jakubem, Matousem a ostatnimi apoStoly. Tim jasn¢ oznacuje

2 Beutler, Das Johannesevangelium, s. 66.
3 Irenaeus z Lyonu, Svatého otce Irenea Patero knéh proti kaciistvim, 3,1, 1.
4 Eusebius Pamphili, Cirkevni déjiny, 111, 40.



evangelistu Jana. Druhého Jana vSak uvadi mezi témi, ktefi nejsou apostoly, uvadi jej az
za Aristionem a nazyva jej jasné presbyterem. Tim je také potvrzeno jako spravné
vypraveéni téch, kteii fikaji, Ze v Asii zili dva muzi stejného jména a ze v Efezu jsou dva
nahrobky, z nichZ o jednom jest& nyni fikaji, e patii Janovi.*> Zde vyvstava otazka, zda
je skutecné Jan, kterého uvadi Irenaeus tim Janem, ktery je autorem evangelia, anebo to
je presbyter Jan, ktery je uveden jako autor 2. a 3. Janova listu ¢i Jan, autor Zjeveni.

Mezi exegety se vedou diskuse o tom, kdo by mohl byt kromé evangelisty Jana (Zebedea)
milovanym ucednikem. Mezi moznymi kandidaty na ,milovaného ucednika‘ je jmenovan
napt. Natanael (1,47 nn; 21,2), Lazar (11,5) nebo Tomas. AvSak zadné zuvedenych
hypotéz neni jednozna¢énd.® V&tsi shoda panuje v nazoru, ze milovanym ucednikem,
ocitym svédkem (J 21,24), je pravdépodobné Jan Zebedeus, ale skuteCnym autorem
evangelia je jeho zak nebo zaci. Ti Janovo svédectvi o JeziSove zivoté usporadali do
konecné podoby. Pozdéjsi redakci naznacuje zminka v uplném zavéru Janova evangelia.
Dvacaty ¢tvrty vers dvacaté prvni kapitoly zni: O0to¢ 6Ttv 6 padnTiG 6 LopTLP®Y TEPL
TOVTOV Kod Ypéyac Todta, Kai ofdapey &tt aAnOnc adtod 1 paptopia otiv.” Zajimava je
pasaz koi oidauev (,,a vime®), ktera je psand v prvni osob¢ pluralu, coz naznacuje jiné
autory nez ,ucednika, ktery vydava svédectvi“. Celkem vystizné¢ tuto zalezitost
komentuje Keener: ,,0¢ity svédek uplatnil ur¢itou svobodu ve vypravéni piibe¢hu, ktery
se pravdépodobné vyvijel v pribéhu let béhem kazani; ale 1ze vznést silny argument pro
Janovo autorstvi proto, Ze evangelium obsahuje podstatné reminiscence i teologické
vyklady JezisSe. Jestlize ho kvuli pomalému pfijimani evangelia v ortodoxnich kruzich
pfipisujeme spise janovské Skole nez samotnému apostolovi (mij druhy nézor), mizeme
stale tvrdit, Ze ustni tradice, kterou dilo zahrnuje, zavisi na Janové vlastnim svédectvi.*®
Doba sepsani se nejcastéji datuje na prelom prvniho a druhého stoleti. Roskovec uvadi
jako dolni hranici 90. 1éta prvniho stoleti — pfedpoklada se jiz existence synoptickych
evangelii — za horni hranici je povazovan v ptipad¢ Janova evangelia tzv. Rylandstv
papyrus (nejstarsi dochovany rukopis Nového zdkona), ktery je datovan piiblizn€ do roku

125.° Keener je téhoz nazoru, uvadi polovinu 90. let, béhem Domitianovi vlady (r. 81—

> Tamtéz.

¢ Srov. Pokorny a Heckel, Uvod do Nového zdkona, s. 613; Roskovec, Evangelium podle Jana, s. 573;
Keener, The Gospel of John, s. 86.

7,,To je ten ucednik, ktery vydava svédectvi o t€chto vécech a ktery je zapsal; a vime, Ze jeho svédectvi je
pravdivé.“

8 Keener, The Gospel of John, s. 114.

® Srov. Roskovec, Evangelium podle Jana, s. 19.



96)!° a Bultmann téZ vyslovuje obdobny nazor: ,,Nemizeme klast kompozici a redakce
za dobu asi 120 n.l. a obdobi pro sloZeni a redakéni vydani evangelia bychom m¢éli
definovat asi 80 — 120 n. 1.*!!

Mistem sepsani, jak jej uvadi cirkevni tradice, je Efez v Malé Asii.'? Porsch tradici odmita
a zastava nazor, Ze janovské obce zily v relativné uzaviené oblasti, kde mélo silny vliv
zidovské obyvatelstvo. Mistem sepsani je podle n&j oblast jizné od Damagku.!? Pokorny
a Heckel tento nazor nepopiraji, ale neshledavaji pro néj dostatek diukazi. Kloni se
k nazoru, ktery uvadi tradice a tim je Efez.!* Roskovec i Moloney téZ preferuji Efez jako
tradi¢ni misto sepsani Janova evangelia.!® Kompromisni a vysvétlujici ndzor zastava
Keener: ,Navrhy tykajici se geografického umisténi ctvrtého evangelia a jeho
piedpokladaného publika se znacné lisi. (...) Nékteti badatelé navrhli mista pavodu Syrii
— Palestinu nebo Galileu. To, Ze Janova tradice je palestinska, je Siroce pfijimano, ale to
nedokazuje, ze jeho dilo bylo ureno k primarnimu ob&hu tam; mohla by zahrnovat
podstatnou palestinskou tradici, ptesto byla publikovana v Efezu nebo jinde. Co by mohlo
posilit argumenty pro syro-palestinské misto pro Janovu komunitu (bez ohledu na misto,
odkud psal), je jeho ziejmy piedpoklad, ze publikum zachyti vétSinu jeho palestinskych
nuanci, ¢imz ptedpoklada, Ze je obeznameno s tradici... Ti z nas, ktefi navrhuji efezskou
provenienci, obvykle davaji smysl palestinskym rystim tim, Ze navrhuji, Ze autor a mnoho
janovskych kiestant migrovalo do Asie v diisledku valky s Rimem, ktera rozptylila velké
mnozstvi palestinskych Zidt.«!¢

V nejstarSi rukopisné tradici neni zddny novozékonni spis Iépe dolozen nez Janovo
evangelium. Nejstar§i rukopisy Janova evangelia se dochovaly na papyrovych
fragmentech. Nejstarsi papyrovy fragment celého Nového zakona s Janovym evangeliem
je Rylandstiv papyrus P¥, ktery je datovan do prvni poloviny 2. stoleti. Obsahuje ¢ast
textu osmnacté kapitoly (J 18,31-33.37). Dale jsou to dva papyry Bodmerovy P® a P>,
Prvni je datovany kolem r. 200 a druhy na konec tfetiho stoleti. Bodmerovy papyrusy

ey ee

papyrech objevenych v Oxyrhynchu, piedeviim papyrus P, na kterém je text asti

10 Srov. Keener, The Gospel of John, s. 140.

1 Srov. Bultmann, The Gospel of John, s. 12.

12Vizs. 8.

13 Srov. Porsch, Evangelium sv. Jana, s.14.

14 Srov. Pokorny a Heckel, Uvod do Nového zékona, s. 610-611.

15 Srov. Roskovec, Evangelium podle Jana, s. 17-18; Moloney, Evangelium podle Jana, Sacra pagina, s.
20.

16 Keener, The Gospel of John, s. 143 a 147.

10



osmndcté a devatenacté kapitoly Janova evangelia. Papyry z Oxyrhynchu se datuji téz do
2. stoleti. Ze tietiho stoleti pochdzi jesté skupina Sesti papyrovych zlomki P°, P%, P3°,
P% P a P s textem Janova evangelia. Kompletni text Janova evangelia je pak doloZen

v mladsich pergamenovych kodexech ze ¢tvrtého a patého stoleti, predevsim v Sinajském
kodexu X, Vatikanském kodexu B, a Bezové kodexu D. Zajimavé na nejstarSich

rukopisech Janova evangelia je, Ze v nich chybi oddil o nevérné Zzené (J 7,53-8,11).7

2.2 Clenéni Janova evangelia

I kdyz se objevuji mezi badateli odliSné nézory, ptrevazna ¢ast z nich se shoduje, ze Ctvrté
evangelium se sklada ze ¢tyt hlavnich ¢asti: 1. Prolog, ktery je ohrani¢en versi 1,1-18,
dale Janovo evangelium pokracuje hlavni ¢asti, versi 1,19-20,29. Badatelé tuto rozsahlou
pasaz nejcastéji déli na dve casti, kterym davaji rizné nazvy, (napi. Kniha znameni, Kniha
slavy, Kniha svédectvi, Kniha umuceni aj.) Zavér evangelia pak tvoii oddil versi 20,30—
21,25. Pricemz nékteti jesté odde€luji tzv. ,,dodatek™, coz je dvacatd prvni kapitola. V
¢lenéni Prologu, Zavéru a Dodatku panuje mezi badateli téméf vétSinova shoda. Rozdily
jsou patrné v ¢lenéni hlavni ¢asti Janova evangelia (1,19-20,29), do jehoz zpiisobu déleni
promitaji badatelé¢ sva tematicka hlediska. NejCastéji uvadény zlom je mezi 12. a 13.
kapitolou. Zde dochdzi k vyznamnému obratu ve vyvoji JeziSova piib&hu. Tiindcta
kapitola zacina posledni JeziSovou veceti s uCedniky a cely ptibéh jiz od té chvile
nezadrzitelné spéje k JeziSovu ukfizovani. Toto déleni zastavaji napt. Dodd,'® Moloney,"’
Bultmann,?° Barrett’! nebo Pokorny a Heckel. Posledné jmenovani ¢leni hlavni oddil na
Ctyfi Casti tim, Ze oddéluji jesté od 18. kapitoly oddil ,,pasije a vzkiiSeni* (J 18-20 a dale
jesté ,epilog® (prvni zavér knihy) v 20,30-31.%2

Ponékud odligné déleni hlavni ¢asti méa napi. Thyen, Beutler nebo Roskovec.? Tito tfi
badatel¢ vidi zasadni predél Janova evangelia na konci desaté kapitoly, kde Jezi§ odchazi

,na druhy bieh Jorddnu, na misto, kde dtive kitil Jan, a tam se zdrzoval‘ (J 10,40). Jezis

17 Srov. Pokorny a Heckel, Uvod do Nového zékona, s. 578579 a Roskovec, J, Evangelium podle Jana, s.
19-20.

18 Srov. Dodd, The Interpretation of the Fourth Gospel, s. 289.

19 Srov. Moloney, Evangelium podle Jana, s. 35.

20 Srov. Bultmann, The Gospel of John, s. xix — Xxxiv.

21 Srov. Barret, The gospel according to St. John,'s. 11-12.

22 Srov. Pokorny a Heckel, Uvod do Nového zdkona, s. 578-579 a Roskovec, Evangelium podle Jana, s.
571-577.

2 Srov. Thyen, Das Johannesevangelium, s. VII-XII; Beutler, Das Johannesevangelium, s. 50; Roskovec,
Evangelium podle Jana, s. 20-22.
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vraci zpét na misto, kde zacalo jeho vefejné plisobeni a tim se uzavird jedna ¢ast jeho
zivotniho ptib&hu. Pibéh vzkiiSeni Lazara, o kterém se vypravi v 11. kapitole, je zafazen

do druhé¢ casti, kterou Roskovec piihodné¢ nazval ,,od vzkiiSeni do vzkiiSeni®.

2.3 Styl Janova evangelia a srovnani se synoptiky.
Od synoptickych evangelii se Janovo evangelium lisi svym uspofadanim a jednotnou
jazykovou i pojmovou koncepci. V Janové¢ evangeliu tvofi styl a teologie vnitini jednotu.
Pro Janovo evangelium je charakteristicky dualisticky svét jazyka a mySleni. Tento
dualismus vytvaii ostry kontrast mezi JeziSem a jeho protivniky. Umociiuje vnimani
JeziSe jako vtélené Bozi slovo — napt. JeziS$ pfichazi shora, jeho protivnici zdola, oni jsou
z tohoto svéta, JeziS neni z tohoto svéta (napft. J 8,23), Jezis je svétlo a pfinasi zivot (napf.
J 8,12), kdo se pted nim uzavte, chodi ve tmé (napft. J 3,19).
Dal8im typickym stylovym prvkem Janova evangelia jsou dlouhé dialogy a vypravéni
piibéhii, ve kterych jsou témét vzdy zakomponovany teologické uvahy. V téchto
pribézich a dialozich pouziva Jan Casto symbolicky jazyk (napft. voda Zivota, vinny kmen,
chléb), ktery ma za nasledek casté nepochopeni nebo nedorozuméni ze strany JeziSovych
protivnikt ale i u¢edniktl (napt. 2,19-21, 3,3-10 aj.). K tomuto nedorozuméni pfistupuje
nekdy 1 tzv. ,,janovska ironie* (napt. J 4,7-12; 9,40—-41; 11,50). Vyroky jsou ironicky
Casto pravdivé ale maji vyssi smysl, ktery si sami ti, ktefi je vyslovuji ani neuvédomi.
U synoptika Jezis zvéstuje Bozi kralovstvi, u Jana miizeme fict, Ze mluvi Jezi$ stale jen
0 sob&.?* Janovo evangelium je tak psano z christologického hlediska. Jednim z dalsich
napadnych rozdilti mezi synoptiky a Janovym evangeliem jsou zazraky, které Jezis kona.
V Janové¢ evangeliu fe€ o zdzracich tpIné€ chybi, misto zazraki Jan pouziva slovo onueiov
»znameni‘). Téchto znameni je v Janové evangeliu jen sedm (J 2,1-11 — proménéni vody
ve vino v Kéng¢; 4,46-54 — uzdraveni syna kralovského sluzebnika; 5,1-9 — uzdraveni u
rybnika Bethesda; 6,1-15 — nasyceni péti tisicti; 6,16-21 — Jezi§ kraci po mofti; 9,1-7 —
uzdraveni slepého a 11,33-44 — vzkiiSeni Lazara), coZ je podstatné méné nez pocet
JeziSovych zazraki, které uvadéji synoptici. JeziSova znameni vSak plni v Janové
evangeliu svou specifickou funkci, maji probudit ¢i povzbudit viru ¢tenafi. Vira v Jezise
je v Janové evangeliu také jednim z dulezitych témat, nebot’ prave véftit, ¢ nevérit Jezisi

ma pro &tenafe zasadni eschatologicky diisledek, o kterém pojedname nize.?

24 Srov. Zumstein, Slovo v setmélém svété, s. 12.
2 Viz zde s. 20.
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DalSim napadnym rozdilem mezi Janem a synoptiky je délka JeziSova vefejného
pusobeni. Zatimco synoptici popisuji jeden rok JeziSova plisobeni, Jan nam podava
zpravu o ttech letech JeziSova ptlisobeni. Tento udaj mizeme odvodit ze zminek o
Velikonocnich svatcich v textu Janova evangelia (1. Velikonoce: J 2,13; 2. Velikonoce:
J 6,4; 3. Velikonoce: J 12,1). A konecné rozdilné je i podani posledni JeziSovy vecete
s u¢edniky. U Jana je uplné vynechana zminka o ustanoveni eucharistie a je nahrazena
piibéhem o myti nohou uc¢edniktim (J 13,1-10).

Uvedené stylistické a vécné rozdily mezi Janem a synoptickymi evangelii nas vedou
k otazce, do jaké miry a v jaké formé zavisi Janovo evangelium na synopticich. Beutler
uvadi, ze od 70. let minulého stoleti se prosazuje teze, podle niz Jan znal a pouzival
synopticka evangelia.?® Tim ale jesté nejsou dostate¢né vysvétleny znacné rozdily mezi
synoptiky a Janem. Beutler se o jedno vysvétleni pokusil: ,,Na jedné strané je zde tfeba
vzit v avahu jeho literarni a teologickou kreativitu, na druhé strané¢ je mozné, ze
synoptickd tradice dospéla ke ctvrtému evangeliu v ,sekundarnim slovniku® tj.
prostiednictvim néasledného prevypraveéni synoptiki. .. 1ze si také predstavit, ze Jan cituje
synoptiky z paméti. Jednim z nejsilnéjSich argumenti pro piijeti synoptického vlivu na
Jana, zGistava zanr evangelia, ktery by zt&zi mohl vzniknout dvakrat soucasné.“?’ S timto
tvrzenim se ztotoziiuje 1 Keener, ktery uznava, ze Janovo evangelium neni pfimo zavislé
na synopticich, ale je zde velka pravdépodobnost, Ze Jan sdilel spole¢né tradice prvnich
kiestani a téz nckteré z forem synoptické tradice. Vypravi vSak JeziStv piib¢h
samostatné a pravdépodobné z paméti.® Tato kreativita a svébytnost Janova evangelia,
nepiimo poukazuje, jakym Ctenaifim bylo evangelium urceno. Autor Janova evangelia
nevahal pouzit rtizné myslenkové proudy i rozlicné nabozenské tradice a symboly

s jejichz pomoci svéd¢il o Jezisi.?’

2.4 Myslenkové pozadi

Jak jiz bylo uvedeno vyse, Janovo evangelium bylo napsano stylem, ktery se v mnohém
odlisuje od synoptickych evangelii. Za zvlastni jazyk, ktery Janovo evangelium pouziva,
vdéci patrné také riznym myslenkovym proudiim své doby. Snaha badatelli vysvétlit a

urcit, ktery z myslenkovych proudt t¢ doby mél na Janovo evangelium rozhodujici vliv,

26 Srov. Beutler, Das Johannesevangelium, Komentar, s. 59.
27 Tamtéz s. 60.

28 Srov. Keener, The Gospel of John, s. 52.

29 Srov. Zumstein, Slovo v setmélém svété, s. 14.
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nepfinesla presvédcivé vysledky. Na pocatku 20. stoleti byla tendence spojovat Janovo
evangelium s gn6zi a mandejskym nébozenstvim. Nejznaméjsi piedstavitel tohoto
nazorového sméru byl Rudolf Bultmann.*® K tomuto nazoru jej vedl dualismus a nékteré
vyrazove prostiedky, vyskytujici se v gnosticismu a mandaismu, které pouziva i Janovo
evangelium. Soucasné badani vsak dokazuje, ze gnosticky a mandejsky vliv na Janovo
evangelium neni pravdépodobny, nebot’ tyto dva myslenkové proudy jsou dolozeny az od
poloviny druhého stoleti a nemohly tak z4sadnim zplisobem ovlivnit autora Janova
evangelia.’! Tento nazor zastavd napiiklad Dodd, Pokorny a Heckel, Moloney a
Roskovec.’> Dodd uvadi dalsi mozné myslenkové vlivy — hermetismus, rabinsky
judaismus a helénisticky judaismus, ktery reprezentuje Filon Alexandrijsky.
Hermetismus je syntézou platonské filozofie a stoicismu. S Janovym evangeliem jej
spojovala nauka o ,logu®, kterd vSak sJanovym ,Logem* nebyla totozni. Dodd
vyslovuje nézor, ze muze byt pravdépodobné, ze hermetismus zacinal vznikat jiz
v prvnim stoleti, s poukazem na Filonovu nauku o ,logu®, ale sepsani hlavnich
hermetickych spisti klade do poloviny druhého stoleti.>* Tento nazor potvrzuje Chlup:
,Datace filozofickych hermetik je nejednoznacné. Jednotlivé spisy neuvadéji zadné
historické udaje, o néz bychom se mohli opfit ... pro filozoficka hermetika podobného
typu, jaky predstavuje Corpus Hermeticum, nachazime testimonia az od konce 2. stoleti
n.1. u kfestanskych autori. >

Rabinsky a helénisticky judaismus spolu s literaturou esejské komunity z Kumranu, o
které se zmifiuje Moloney>’ jsou asi nejbliz§imi myslenkovymi zdroji, které mohly autora
Janova evangelia ovlivnit. VSechny tyto tfi mysSlenkové proudy existovaly v dobé, kdy
¢tvrté evangelium vznikalo a mnoho vyrazovych prostfedkii ma s témito tfemi proudy
spolecného. Vliv helénistického judaismu na kiestanstvi, resp. na Janovo evangelium
vhodné vystihla Hadas-Lebelova: ,,(...) Filon pravdépodobné o kiestanstvi neveédél nic.
Obracené, znalo rodici se kiestanstvi Filonovo mysleni? Otazka, jiz si Casto kladou
moderni uc¢enci, nema zadnou konecnou odpovéd. (...) Koneckonct nikdo neusuzuje na

piimy vliv, ale na ptisobeni ducha feckojazy¢né diaspory. (...) Je zfejmé, Ze zdkladnim

30 Srov. Bultmann, The Gospel of John A Commentary, s. 7-9.

31 Srov. Roskovec, Evangelium podle Jana, s. 18-19.

32 Srov. Dodd, The Interpretation of The Fourth Gospel, s. 97-130; Pokorny a Heckel, Uvod do Nového
zakona, s. 588-589; Moloney, Evangelium podle Jana, s. 19—20 a Roskovec, Evangelium podle Jana, s.
18-19.

33 Srov. Dodd, The Interpretation of The Fourth Gospel, s. 10-14.

34 Chlup, Corpus Hermeticum, s. 15.

35 Moloney, Evangelium podle Jana, s. 19.
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prvkem podobnosti mezi Fildnem a prologem Janova evangelia je uceni o ,Logu".
Srovnani samoziejmé konéi u otazky vtéleni, coz je pojem Filénovi neznamy*.>¢
Rabinsky judaismus vznikl po roce 70. po Kr., kdy byl zni¢en chram v Jeruzalémé. Z
ptvodnich Zidovskych nabozenskych skupin (saducejové, farizeové, esejci, z€loti),
ptezila katastrofu zni¢eni Chrdmu pouze jedna — skupina farized. Z farizejské skupiny,
jejiz mistem hlavniho piisobeni byla synagoga, postupem Casu vykrystalizoval novy
rozhodujici smér zidovského ndbozenstvi — rabinsky judaismus.

Otazkou ale je, co nas vede kndzoru, ze Janovo evangelium obsahuje myslenky
rabinského judaismu. Vede nas k tomu nékolik stop v evangelijnim textu. Prvnim je
pouziti vyrazu ,mesias“ (Meooiag). Ctvrté evangelium je jedingm novozakonnim
dokumentem, ktery pouziva vyraz Meocioc. Dodd uvadi, Ze tento vyraz se v rabinském
pouzivani stal béznym az po zni¢eni Chramu. Aplikace tohoto titulu na JeziSe nastala ve
chvili, kdy se jeho jméno zacalo Siroce pouzivat a tato doba je soubézna s dobou vznikéni
rabinského judaismu po roce 70 po Kr. Je pfinejmensim vzacné, jak fikd Dodd, ze ctvrty
evangelista nepievzal titul Xpiotog jednoduse ze starsi kiestanské tradice. Miizeme se
ptat, jak dalece byl autor ctvrtého evangelia obezndmen s Zidovskymi mesiaSskymi
myslenkami, které po zni¢eni Chramu v judaismu posilily.?” Druh4 stopa, ktera podporuje
nas nazor o proniknuti mysSlenek rabinského judaismu do Janova evangelia je v
jeho prologu. Schéfer tuto stopu vysvétluje takto: ,,Moudrost ma v judaismu stejny
vyznam jako Tora a ztraci svou konkrétni osobni existenci. Proto mohli rabini vykladat
ver$ Gn 1,1 nikoli ve smyslu ,na poc¢atku stvofil Bith nebe a zemi®, ale ,skrze moudrost
(to je Tora) stvortil Bith nebe a zemi“. (...) Na rozdil od judaismu si vznikajici kiest’anstvi
moudrosti na logos, slovo Bozi (J 1,3) (...). To, co za¢ina v Janov¢ evangeliu a dale se
rozvijelo v christologii, ma sviij ptivod v judaismu. Skutec¢nost, Ze se judaismus vzdy
silnéji zamétoval na identifikaci moudrosti s psanou Torou, jisté souvisi s dogmatickym
vyvojem kfestanské teologie a postavenim Boziho slova (Logos).***

Posledni myslenkovy proud, ktery mohl ovlivnit ¢tvrté evangelium jsou Kumranské spisy

a texty, které vytvotila esejska komunita, zni¢ena v r. 68 Rimany. Jak uvadi Pokorny a

Heckel, jsou nékteré kumranské motivy spoleéné janovskym spisim.*® Segert ke

36 Hadas-Lebelova, Filon Alexandrijsky, s. 227-228.

37 Srov. Dodd, The Interpretation of The Fourth Gospel, s. 87.
38 Schifer, Rabinské Zidovstvi a rané kiestanstvi, s. 56.

39 Srov. Pokorny a Heckel, Uvod do Nového zdkona, s. 589.
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Kumranskym textiim uvadi: ,,Daleko vyraznéji se vSak projevuje esejsky vliv na téch
novozakonnich spisech, které nesou Janovo jméno, zvlasté¢ v evangeliu a epistolach.
Zminili jsme se o dualismu 1 o doslovnych shodach celych vét. Je zde pouzito esejské
terminologie, avsSak k jinému ucelu. Svétlo a pravda je podle evangelisty Jezis. (...) V
Janové evangeliu hraje velkou roli ,poznani‘. Neni to vSak nauka, jez je sdélovana peclivé
vybranym a provéfenym ¢lentim, nybrz nadpiirozeny dar, ktery je pfistupny vsem.“*°

Tyto hlavni myslenkové proudy, které mohli mit vliv na autora Janova evangelia a jejichz
stopy mizeme ve Ctvrtém evangeliu nalézt, v nas vyvolavaji otazku, komu bylo Ctvrté
evangelium adresovano, jaky typ Ctenafe mél prioritné toto evangelium cist. Prvni
dovétek Janova evangelia shrnuje hlavni cil tohoto evangelia a to: ,,Tato vSak (znameni)
zapsana jsou, abyste vétili, ze Jezis je Kristus, Syn Bozi, a abyste vétice méli Zivot v jeho
jménu.“ (J 20,31) Kdo vSak jsou ti, ktefi maji uvéfit a kterym je jazyk a styl Janova
evangelia blizky? Dodd se pokusil najit odpovéd na tuto otdzku, kdyz tvrdi, Ze
evangelium je uréeno lidem, kteti nejsou kiestané, ale maji ke kiest’anstvi kladny vztah,
ale zaroven nevyluCuje Ctenare, kteii jiz jsou kiestany a chtéji si prohloubit svou viru.
myslenkové proudy té doby.*! Doddovo tvrzeni také posiluje nazor, Ze mistem sepséani je
Efez, nebot' odpovidd parametrim velkého helenistického kosmopolitntho mésta té

doby.*

40 Segert, Rehak, Bazantové, Rukopisy od Mrtvého move, s. 219.
41 Srov. Dodd, The Interpretation of The Fourt Gospel, s. 8-9.
2 Viz zde s. 10.
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3 JeziSova ,.hodina‘“

Motiv ,,hodiny* ptevzal Jan pravdépodobné ze synoptickych evangelii, kde v oddilech
JeziSovy modlitby v Getsemanské zahradé a pii jeho zatéeni se motiv ,,hodiny*
objevuje.*® (Mk 14,35; Mt 26,45. 55; Lk 24,53) Zna¢nou podobnost s Janem ma v této
souvislosti znéni v Mk 14,35: kol mpoeABav pikpov Emmtev € T Y1|G, KOl TPOGNVYETO
iva €l Suvatov Eoty TapéAOn ar’ avtod 1 dpa. Kol Ereyev, ABPa 0 mathp, TavTa SuvaTd
GOl TOPEVEYKE TO TOTHPLOV TOVTO &’ Epod’ GAL’ 0¥ Ti &yd 0&hw AL Ti 60.** Tento vers
maé paralelu ve dvou oddilech Janova evangelia — vJ 12,27% a 17,1*® Tento motiv
»hodiny* Jan rozvinul do jednoho z hlavnich témat ¢tvrtého evangelia. ,Hodina se ve
ctvrtém evangeliu objevuje opakované se stupiiujici se tendenci. Je to hodina, ktera ,,jeste
nepiisla“ (ovmw flxel 1 dpo pov —J 2.4; 7,30; 8,20), hodina, ktera prichazi (Epyeton dGpa
—14,21;5,28; 16,2; 16,25), hodina, ktera ptichazi a jiz je tu (Epyeror dGpo Koi vOv €TV
—J4,23; 5,25; 16,32) a hodina, ktera pfisla (A0ev avtod 1 dpa J 12,23; 13,1; 16,21;
17,1). Takto stupniujici se udalost vytvaii v piibéhu evangelia napéti, které vrcholi

Jezisovym vyvysenim na k¥iZi a jeho oslavenim.*’

3.1 Cas v Janové evangeliu

V Janové evangeliu neplyne c¢as rovnomérné — linearné, jak je samoziejmé u
synoptickych evangelii. Cas je pouZivan pievazné v symbolickém smyslu, aby umocnil
teologickou myslenku celého evangelia. Cas v piib&hu Janova evangeliu se za¢ind odvijet
jiz v Prologu. Zacina ,,na pocatku®, kde Slovo je u Boha. (1,1-3) aby pak svym vtélenim
vstoupilo do lidskych dé&jin. Prvni slova Prologu ,,na poc¢atku odkazuji na stejny zacatek
prvniho verse knihy Genesis v jejim feckém piekladu (LXX) — év dpyf (,,na pocatku®).
Tato podobnost navozuje myslenku, ze autor evangelia se snazi podat zcela novou zpravu
o Bohu a jeho spasném jedndni, tak aby navazovala na platnou tradici Staré smlouvy.
Ptibeh evangelia pak pokracuje tzv. Sestidennim planem (J 1,19-2,11), ktery zacina

prvnim dnem 1,19-28, pokracuje druhym dnem 1,29-34, déle tfetim dnem 1,35-42,

43 Srov. Roskovec, Evangelium podle Jana, s. 114 a Keener, The Gospel of John, s. 875.

# Trochu poodesel, padal na zem a modlil se, aby ho, je-li to mozné, tato hodina minula. Rikal: ,Abba,
Otce, tob¢ je vS§echno mozné, prenes tento kalich ode mne, ale ne, co chci ja, ale co ty.*

457 12,27: ,,Nyni je ma duSe seviena uzkosti. Mam snad fici: Otce, zachraii mé& od té hodiny? Vzdyt pro
tuto hodinu jsem prisel.

46 J17,1: ,,Po téchto slovech Jezi§ pozvedl o¢i k nebi a fekl: ,Otée, pfi§la ma hodina. Oslav svého Syna,
aby Syn oslavil tebe.

47 Srov. Frey, Die jahanneische Eschatologie, s. 215.
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étvrtym dnem 1,43-51 a Sesty den 2,1-11.%

Posledni Sesty den je uveden vyrazem tf
nuépa i tpitn (,.tiretiho dne®), ktery je pocitan od ¢tvrtého dne, ktery je dnem prvnim a
Sesty den je dnem tfetim. Evangelista pocCitd dny tak, ze pfipocitava dalsi dny, které
nasleduji vzdy k poslednimu uplynulému dni. ,, Tfeti den“ ma v Janové evangeliu
symbolicky vyznam a odkazuje k vyznamné udélosti, souvisejici s JeziSovym poslanim.
(J 20,1; Mt 17,23; L 9,22) Vyznamnou udalosti konkrétniho piibéhu na tomto misté je
svatba v Kan¢, kde Jezi§ vykonal své prvni znameni (onpeiov) a zacala se jeho vefejna
¢innost. Jak uvadi Frey, ,tfeti den* odkazuje na piibéh z knihy Exodus 19,16, kde se
izraelskému lidu tfetiho dne zjevil na Sinaji Hospodin.*’ Bozi moc se zjevuje tieti den na
Sinaji, tak i tfeti den v Kané pfi prvnim znameni uc¢inéném JeziSem. Od udalosti svatby
v Kan¢ ubiha c¢as Janova evangelia v rytmu zidovskych svatkii. Zpomaluje se opét Sest
dnii pfed Velikonocemi, nasledné se soustfedi na posledni den JeziSova Zivota, jehoz d¢j
je popisovan od tfinacté do devatenacté kapitoly. JeziSova smrt nastdva odpoledne Sestého
dne a JeziSovym zvolanim na kiizi tetéhectan, ,,dokonano jest (J 19,30) opét autor
odkazuje na knihu Genesis 2,1-2, kde Biih ,,dokoncil v ten den sva dila, kterd on ucinil*
Kol ocvuvetéheoey 0 0g0g v Ti) Nuépa T &kt T Epya avtod, d émoinoev (LXX). Piibéh
kon¢i opét tietim dnem, coz je vSak zde vyjadieno prostiednictvim formulace tfj 6¢ ud
TV capPatov, ,,prvai den po soboté“ (J 20,1), kdy se zjevila ,,Hospodinova slava* a Jezis
vstal z mrtvych. Tento stru¢ny piehled plynuti ¢asu v Janové evangeliu ukazuje, Ze Cas je
zde potiebné chapat v symbolickém kontextu udalosti Starého zékona.

Dulezité je také poukézat, ze Janovo evangelium je psano z povelikono¢niho pohledu a
autor na tuto skute¢nost na nékolika mistech v textu evangelia sdm upozornuje. Napt. J
2,22 : 8te o0V NyéPON &k vekpdv, duviodncoay oi padntei avtod dtt todto Edeyev , Kdyz
pak byl vzkiiSen z mrtvych, rozpomenuli se jeho ucednici, Ze to fikal.“ Nebo vJ 12,6:
TaDTO OVK Eyvocav avtod ol padntoi to mpdtov, AAL’ Ote £€60&acbn Incodg toTE
guviioOnoav étiL todto fv &’ adTd yeypappéva kai tadto éroincay avtd. ,,Jeho udednici
tomu v té chvili nerozuméli, ale kdyz byl Jezis oslaven, tu se rozpomenuli, Ze to 0 ném
bylo pséno a Ze se tak stalo.” Tato perspektiva povelikono¢niho pohledu se vztahuje také
k ,,JeziSoveé hodiné*, nebot’ bez udalosti této ,,hodiny* by nedoslo k udéleni daru Ducha
svat¢tho (mapdaxintog), ktery wuschopnil ucedniky spravné porozumét JeziSovu

spasitelnému dilu. Je$t€¢ jedna casova zvlastnost je charakteristickd pro Janovo

8 Srov. Frey, Die johanneische Eschatologie, s. 193-194.
4 Tamtéz, s. 193.
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evangelium. Jsou to piesné casové udaje n¢kterych udalosti v evangeliu, které vyvolavaji
dojem autenti¢nosti autorova vypraveéni. Mezi takové ptipady patii napi. J 1,39, kde dva
ucednici ptijali JeziSovo pozvani domil a evangelista poznamenava, ze bylo kolem ctyt
hodin odpoledne, nebo J 4,6, kdy Jezi$ useda u Jakubovy studny v Samaii kolem Sesté
hodiny. Také uzdraveni syna kralovského ucednika se udalo o sedmé hodin¢ —J 4,52 a
Pilat vydal JeziSe k ukfizovani také kolem Sesté hodiny —J 19,14.

Cas v Janové evangeliu je zvlastnim ¢asem, slovy Hanse Urs von Balthasara je to ¢as, ve
kterém se setkavame s Bohem, je to Cas, ktery ma Biih pro svét. Bith nema pro svét jiny
¢as nez v Synu, ale vném ma vSechen ¢as. V ném ma ¢as na vSechny lidi a vSechna
stvofeni. Existuje neustalé nyni s nim. Tato pfistupnost Boha v ¢ase je milosti, kterou

nadm On sam dal, a proto ¢as ve svété, ve kterém Zijeme neni jen obyéejnym ¢asem.>”

3.2 JeziSova ,,hodina“ jako kairos

Je tedy ziejmé, ze JeziSova hodina nevyjadiuje pouze Casovy udaj, ale skryva hlubsi
teologicky obsah. V Janové evangeliu se mluvi jak o hodiné, ktera ,,pfichazi a ptisla“
(Epyeton dpa kai EANAVOeV), tak 1 0 hoding, kterd ,,jiz je zde (vdv €otwv). Oba tyto vyrazy
uzce souvisi s eschatologii, jiz autor Janova evangelia pojal zcela novym zplsobem.
Pokusime se objasnit, jaky maji oba vyrazy obsah. JeziSova hodina, ,ktera piisla®“, je
zavrSeni JeziSovy Zivotni cesty, kterd konci jeho vyvysenim a oslavenim na kiizi (J 12,23—
33). V této hodin€ Jezi§ odchéazi z tohoto svéta zpét k Otei do jeho slavy (J 17,5.28),
udalost této hodiny umoznuje ptichod sv. Ducha (14,16—17; 16,7) a otevira cestu k parusii
a poslednimu soudu na konci véki (6,39-40;14,2—4). Tuto eschatologii, ktera hovoti o
opétném ptichodu (parusii) nazyvaji badatelé budoucnostni (futurdlni) eschatologii.’!
Budoucnostni eschatologii prezentoval predevS§im apostol Pavel v Prvnim listu
Tesalonickym 4,15—18 a synoptici ve svych evangeliich (Mt 24,29-31.36—44; Mk 13,24—
27, L 21,27-28). V ptipad¢ ,,hodiny, ktera jiz je zde*, pfedstavuje autor Janova evangelia

tzv. piitomnostni (prézentni) eschatologii.’

Moloney ji nazyva ,uskute¢nénou*
eschatologii.”® Hlavnim rozdilem mezi futuralni a prézentni eschatologii je ¢as soudu.
Zatimco ve futuralni eschatologii se posledni soud uskute¢ni v budoucnu pfi parusii,

v prézentni eschatologii se soud uskutecnuje nyni v piitomnosti. Rozhodujicim kritériem

50 Srov. Balthasar, Theologie der Geschichte, s. 31-32.

31 Srov. Roskovec, Evangelium podle Jana, s. 592-593; Porsch, Evangelium sv. Jana, s. 68
52 Srov. Roskovec, Evangelium podle Jana, s. 592-593; Porsch, Evangelium sv. Jana, s. 68
53 Srov. Moloney, Evangelium podle Jana, s. 154.
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pro odsouzeni ¢i obdrzeni nového zivota je postoj ¢loveka k Jezisi (J 5,22-29; 11,25-26).
Hodinu, ,.ktera jiz je zde*, zpfitomiluje sam Jezis, jenz svymi ,,znamenimi® (onueio)
poukazuje na sviij Bozsky ptivod. Uéelem ,,znameni“ je vzbudit u lidi viru v Jezise,
Boziho Syna, MesiaSe. Rozhodnuti pro viru je zésadni pro dalsi, vé¢ny zivot ¢lovéka.
Virou v JeziSe vény zivot ziska, nebo jej naopak ztrati, pokud JeziSe odmitne. Toto
rozhodnuti pro JeziSe ,tady a ted* je tim novym pohledem, ktery ndm autor Janova
evangelia pfinasi. Janovo evangelium je sepsano z perspektivy povelikono¢niho pohledu
(J 2,22; 12,16), tato hodina, ktera ,,jiz je zde®, stoji ptfed kazdym jeho Ctenafem a zada
jeho odpovéd'. Proto je hodina, ,.kterd je jiz zde™ ¢asem, kdy se ¢lovék musi rozhodnout,
casem piithodnym a Casem spdsy — kairos. Balthasar ptihodné¢ poznamenava: ,,Pro
evangelistu Jana je celé JeziSovo piebyvani mezi nami ,soudicim osvicenim* kazdého
¢lovéka na svéts.“>* Balthasar ve své poznamce reflektuje a spojuje verse Prologu 1,9a
("Hv 10 od¢ 10 4An0wov, d otilel méva dvOponov ,Bylo tu pravé svétlo, které osvécuje
kazdého ¢loveka®) a oddilu JeziSovi rozmluvy s Nikodémem (3,18: 6 motedov €ig avTov
o0 Kkpivetar O d6¢ un miotedmv NN KEKprTat, OTL U TEMioTEVKEY €i¢ TO Ovopo Tod
povoyevodg viod tod Bgod. ,,Kdo v ného veri, neni souzen. Kdo nevéfi, jiz je odsouzen,
nebot’ neuvétil ve jméno jednorozeného Syna Boziho.*). Soudici osviceni stavi ¢lovéka
pted volbu viry v JeziSe. V prvnim dovétku Janova evangelia shrnuje evangelista ucel
sepsani evangelia: tadta 6& yéypomtat iva motevonte 611 Incodg €otv 6 Xp1otog O viog
ToD Be0?, kai tva motevovteg (onv Exmte &v 1@ dvouatt avtod. ,, Tato vSak zapsana jsou,
abyste vétili, ze Jezis je Kristus, Syn Bozi, a abyste vétice méli zivot v jeho jménu® (J

20,31).

3.3 Svatba v Kan¢ (J 2,1-11): obno fikel 1| dpo pov

Pivod piibéhu svatby v Kan¢ je zahalen tajemstvim. Jak konstatuje Thyen: ,,(...)
vzdavame se jakéhokoli analytického pokusu odhalit domnély zdroj za tim (...)*>
Bultmann pfisel s vlastni hypotézou kulturné¢ nabozenského pozadi tohoto piibéhu —
Dionysovskou legendou, kterd ma podobny motiv pfemény vody na vino.*® Dnes viak jiz

vét§ina badateld (napt. Thyen,”” Roskovec®®) tuto hypotézu nepovazuji za

54 Balthasar, Theologie der Drei Tage, s. 89.

55 Thyen, Das Johannesevangelium, s. 149.

36 Srov. Bultmann, The Gospel of John, s. 118-119.
57 Srov. Thyen, Das Johannesevangelium, s. 149.
38 Srov. Roskovec, Evangelium podle Jana, s. 122.
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pravdépodobnou. Piibé¢h svatby v Kané Galilejské je plny symboliky, kterda je
charakteristicka pro Janovo evangelium. Zacina tietiho dne a tfetiho dne se uskuteciiuji
vyznamné udalosti v d&jinach spasy.”” Tieti den ukazuje na JeZiSovo zmrtvychvstani a
téZ k udalosti na Sinaji v knize Exodus 19,16.%° Dodd piibéh svatby v K4né komentoval
slovy: ,,Pfibéh tedy neni tieba brat doslovné. Jeho pravy vyznam lezi hloubéji. Nemame
zadné piimé voditko k tomuto hlub§imu vyznamu, jako médme pro n€ktera jind znameni.
Je tieba hledat a uvazovat o obecném myslenkovém pozadi, predpokladaném u prvnich
Stenaft“.%! Za myslenkové pozadi tohoto piibéhu povazuje Dodd ,,mesidnskou
hostinu“.> Mesidnska hostina, v Bibli zobrazovana jako svatba, symbolizovala
mesidnské obdobi (srov. Iz 25,6; 54,4-8, nebo 62,4-5), obdobné¢ v synoptickych
evangeliich zminky o svatbé ¢i hostiné (Mt 22,1-14; 25,1-13) také zobrazuji ¢as ptichodu
MesiaSe. Ve svétle takového pozadi mizeme snaze porozumét smyslu piibéhu v Kané.
Hlavni udalosti tohoto ptibéhu je JeziSovo apyn t@v onueiwv ,,prvni znameni“ (J 2,11),
kterym se zapocala jeho vefejna Cinnost. Neobvyklé na piibéhu je, Ze se na svatbé se
neobjevuji hlavni postavy — Zenich s nevéstou, které bychom piirozené ocekavali.
Absence zenicha a nevésty obrati nasi pozornost na postavy JeziSovy matky a JeziSe.
Evangelista jiz v ivodu piib&hu uvadi, Ze na svatbé byla pfitomna JeziSova matka, coz
naznacuje, ze byla na svatbé jiz pted JeziSovym piichodem. Ziejmé se podilela na
piipravé svatebni hostiny, nebot’ méla informaci o mnozstvi vina, které se podavalo na
svatb¢. Jezi§ je pozvan i se svymi ucedniky. Zapletka piibéhu se zacne odvijet, kdyz
nastane na svatb¢ nedostatek vina. JeziSova matka, jejiz jméno neni v piibéhu vysloveno
se obraci na Jezie: Oivov ok &yovsty ,,nemaji vino“. (J 2,3) Je to oznidmeni, které v sobé
obsahuje nevyslovenou prosbu o pomoc. Matcina prosba vSak vyvolava otazku. Véd¢la
JeziSova matka o JeziSovych mimotadnych schopnostech a tuSila JeziSovu pravou
identitu? Zadala JeZise o véc, ktera vyzadovala mimofadné feseni. Odpovéd’ JeZise své
matce je vSak stroze odmétena: Ti époi kai coi, yovar;, odmom fikel 1 dpa pov. ,,Co to ode
mne zadas, zeno; jesté neprisla ma hodina® (J 2, 4). Rzné ¢eské preklady tuto ¢ast verse
piekladaji rizné: Bible Kralickd — ,,Co mné a tobg, zeno*; Cesky studijni pieklad — ,,Co

mi chces, zeno.“ Roskovec ve svém komentéafi uvadi variantu: ,,co my dva mame

% Viz zde s. 18.

60 Tamtéz.

8 Dodd, The Interpretation of the Fourth Gospel, s. 297.
62 Tamtéz.
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spole¢ného, zeno*.% Prvni ¢ast JeziSovi odpovédi vyvoldva u mnohych badatelt rozpaky.
Co vedlo Jezise k takové odpovédi své matce. Odpovéd’ vyjadiuje jasny odstup a
naznaceni nesouhlasu. Keener se pokusil vysvétlit Jezisiv odmitavy postoj k mat¢iné
prosbé¢: ,,(...) hlavnim diivodem odmitnuti musi byt to, ze jeho matka nechape, co toto
znameni JeZise bude stat, odstartuje ho to na cesté k jeho hoding, kiizi.“®* Vyklad, ktery
vysvétluje JeziSovu odpovéd’, podava téz Balthasar. Uvadi verse J 5,19.30; 6,38, které
maji spolecny obsah — Jezi§ necini svou viili (ac¢koli ji ma), nedéla nic sdm od sebe, ale
kona viili svého Otce. Otec je ten, ktery urCuje délku JeziSova prebyvani na svété a zna
Jezisovu hodinu.®> Ohl4seni této hodiny je obsahem druhé &asti Jezisovy odpovédi ,(...)
jesté neptisla ma hodina®. Jezi§ svou ptikrou odpovédi matce naznacil, Ze se nenecha do
ni¢eho nutit svym okolim, nebot’ co se stane je v rukou jeho Otce. Za pozornost stoji i
osloveni matky JeziSem yovati,,zeno®“. Osloveni yovou pouzije Jezis jesté jednou ve chvili,
kdy jeho ,,hodina* vrcholi na kiizi (J 19,26). Toto zvlastni osloveni matky spojuje zacatek
JeziSova plsobeni s jeho koncem. Anonymni osloveni své matky ,,zeno* neni beziacelné
a ma svij symbolicky vyznam o kterém pojedname nize. Marie se JeziSovou odpoveédi
nenechala odradit a natidila sluzebnikim: ‘O 1t 6v Aéyn Ouiv Tomooate, ,,udélejte vse, co
vam nafidi“. Bez pochybnosti je zfejmé, Ze pravé vira matky pohnula JeZiSe, aby
uskutecnil dpynv t@v onueiov ,,pocatek svych znameni®. Mnozi badatelé vidi v takto
formulovaném piikazu JeziSovi matky sluzebnikiim ozvénu ze Starého zakona. Keener
tvrdi, Ze piikaz odrazi ver§ z knihy Genesis 41,55 LXX: [Topevecte npog looneg, kol 6
gav gimn vpiv, momoate. ,,Jdéte k Josefovi a udélejte, co vam fekne*.¢ Jini badatelé vidi
zdroj ptikazu v oddilu knihy Exodus 19,8 LXX: drekpifn 6 mag 6 Aaog Opobopadov koi
gimav Iavta, doa einev 6 0gdc, momoopey kai dkovsdueda. (Srov. 24,3.7.) ,,Odpovedel
vSechen lid jednomysiné spolecné: VsSechno, co tekl Hospodin, udélame a
poslechneme*.%” Pokud evangelista skuteéné zamyslel takto vloZit citaty starozdkonnich
versu do ust JeziSoveé matce, pak to jen potvrzuje jeji hlubsi symbolickou roli v ptibéhu,
1 vcelém evangeliu. Tento ndzor sdili Thyen, jenz vidi v JeziSov€ matce symbol

starozakonniho Boziho spoleéenstvi, synagogu véfici Tote.®® Shodn& uvazuje i Broz,

63 Roskovec, Evangelium podle Jana, s. 113.

%4 Keener, The Gospel of John, s. 506.

%5 Srov. Balthasar, Theologie der Geschichte, s. 23-24.

% Keener, The Gospel of John, s. 508.

87 Srov. Thyen, Das Johannesevangelium, s. 152; Roskovec, Evangelium podle Jana, s. 114; Moloney,
Evangelium podle Jana, s. 98.

% Srov. Thyen, Das Johannesevangelium, s. 153.
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ktery v JeziSové matce vidi Starou smlouvu, odekavajici Izrael na Mesiase.® Jezis vyslysi
matc¢inu prosbu i ptes pocatecni odmitavou odpovéd’. Prikazal sluZzebnikiim naplnit vodou
Sest kamennych nadob, uréenych k zidovskému ocistovani, az po okraj. Z tohoto sdéleni
nas zaujme predevsim napadné podrobny popis nadob, jejich poctu a zptisob naplnéni (az
po okraj). Setkdvame se opét se symbolickym vyjadienim hlubsiho vyznamu
popisovanych véci. K pochopeni symbolického smyslu je dulezitd informace, k jakému
ucelu byly nadoby urc¢eny — k Zidovskému ociStovani a také jejich naplnéni ,,po okraj*.
Po naplnéni nadob vodou, ktera byla v Zzidovské tradici pouZivana k ocisténi’® donesli
sluzebnici na piikaz JeZiSe, nabranou vodu znadob spravci hostiny. Nyni dochazi
k vyvrcholeni ptibéhu, spravce hostiny ochutnal vodu, kterd byla proménéna ve vino a
podivuje se jeho vynikajici kvalité.

Symboliku pitibéhu lze pochopit timto zpisobem. Kamenné nadoby urcené k ocistovani
predstavuji starozdkonni (mojziSskou) tradici a voda proménéna ve vino je Bozi milost,
ktera se dava v plnosti a neomezeném mnozstvi (srov. J 1,16—17). Vino je v biblické
tradici spojovano s mesiasskou dobou, stejn¢ jako svatba (srov. napft. 1z 25,6; J1 2,24; Am
9,13—14). Nedostatek spasného ti¢inku, ktery se projevoval ve starozdkonni tradici,’”! je
naplnén ptichodem JeZiSe a s nim mesiasského ¢asu (srov. R 7,1-25). Tento mesiassky
¢as je uveden ,,prvnim znamenim®, apyn t@v onpeiowv. S timto prvnim znamenim, ve
kterém Jezi$ zjevil svou slavu (J 2,11), zacina plynout Cas JeziSovy ,,hodiny*, kterd
vyvrcholi na ktizi, kde se zjevi v plnosti Synova slava, kterou mu dava Otec (srov. J 17,4—
5). V piibéhu svatby v Kané hrala dilezitou roli vira. Vira JeziSovy matky v Jeho pomoc
vyvolala JeziSovo prvni znameni, ve znameni se poprvé zjevila JeziSova slava, ktera
zptisobila viru Jezisovych ucednikd.”? Vystizny citat o tomto piibéhu uvadi Michael
Figura: ,,Kéna galilejska, kde Jezis ucinil pocatek svych znameni (Jan 2,11) je tak jakymsi
uvodem, v Kané jsou v jadru obsazena vSechna ostatni znameni, o nichz nas Janovo
evangelium zpravuje. Kéna je ,ranni Gisvit JeziSova dne*.«”?

V Kan¢ Galilejské zac¢ind mesiaSska doba hojnosti a plnosti, kterou pfedstavuje mnozstvi
a mira proménéného vina (viz J 2,6-7). Cas Jezisovy hodiny (J 2,4) zaéina plynout od

chvile, kdy byla prostfednictvim prvniho znameni zjevena JeziSova slava (J 2,11), jez

% Srov. Broz, Svatba v Kané Galilejské, s. 18.

0 Srov. Lv 11-16 a Mk 7,3—4.

"1 Srov. Barret, The gospel according to St. John, s. 191; Thyen, Das Johannesevangelium, s. 153.
2 Srov. Keener, The Gospel of John, s. 501-504 a 509.

3 Figura, Jezisova hodina, s. 41
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byla zdokonalenim daru slavy na Sinaji.”* Kdy dojde k napInéni Jezisovy hodiny, je zatim

zahaleno tajemstvim. Cas je v rukou Otce, ktery svou viili rozhodne (srov. J 5,30).

3.4 Rozmluva se Samatskou Zenou (J 4,1-42): dAL" Epyetar dpa Kol VOV

€OTLV

Ptibéh rozmluvy se Samafskou Zenou, stejné jako ptedchozi ptibéh svatby v Kané,
bychom marné hledali v synoptickych evangeliich. Neexistuje zadna paralela k tomuto
pribéhu. Evangelista Lukas se sice o Samati a Samaranech zminuje nejvice (L 9,52-56;
10,30-37; 17,11-16; Sk 8,4-25) ale nikde neuvadi, Ze by Jezi§ v Samatii piimo pusobil.
Porsch a podobné¢ i Barrett vyslovuji ndzor, Ze vypravéni ptibéhu nechce podat zpravu o
pusobeni pozemského Jezise, ale spise odrazi zkusenost tispé$né misie u Samarant, ktera
je zminéna Lukasem ve Skutcich apostoli (8,4-25).”> V tomto piibéhu, podobné jako v
prib¢hu svatby v Kané¢ je hojné€ obsazena janovska symbolika, o jejimz vykladu neni mezi
badateli jednotny nazor.

Nas ptib¢h zacind odchodem JeziSe a jeho ucednikt z Judska do Galileje. Jeho cesta vedla
pres Samaii. V feckém textu je v doslovném znéni €51 6& avtoV di€pyecot oo TG
Yapapeiog, ,,musel vsak projit pfes Samafti“. Pozornost upouta slovo £det ,,musel®, které
vyjadiuje nezbytnost JeziSovy cesty pies Samari, jako by jina cesta z Judska do Galileje
nevedla. Informace, ktera je vSak v dal§im textu evangelia uvedena, ze ,,Zidé se totiz se
Samarany nestykaji (J 4,9b), tvrzeni o JezZiSove€ nutnosti projit pies Samari zpochybiiuje.
V JeziSoveé dobé vedlo do Galileje vice cest nez jen ta pfes Samaii. Dalsi cesta vedla napt.
tidolim Jordanu kolem Jericha, kterou Zidé vyuzivali rad&ji, aby nemuseli projit pres
Samaii.”® Vysvétlenim této zvlastni okolnosti je, Ze Jezi§ pies Samaii projit chtél, nebot
mél své poslani plnit vili svého Otce (srov. 5,19). V nasem piipad¢ hlasat evangelium
mezi Samatany.”’ Slovo £31 m4 teologicky podtext, ktery naznacuje, jak mame smysl
celého ptibeh vnimat. Thyen k tomuto tika: ,,(...) proto musime tuto necekanou udalost
(Ze ,musel ) vnimat jako prvni signal, Ze na nasi scéné jsou ve he symbolické podtexty.«’®
Hlavni d¢j ptibeéhu se odehrava u Jakobovy studny, v blizkosti mésta Sychar, jehoz

identifikace je problematicka. Badatelé jej ztotoznuji s osadou Askar, ktera lezi nejblize

4 Srov. Moloney, Evangelium podle Jana, s. 138.

5 Srov. Porsch, Evangelium sv. Jana, s.49; Barret, The gospel according to St. John, s. 229.
76 Srov. Beutler, Das Johannesevangelium, s. 155; Moloney, Evangelium podle Jana, s. 141.
7 Srov. Barret, The gospel according to St. John, s. 229; Keener, The Gospel of John, s. 590.
8 Thyen, Das Johannesevangelium, s. 239
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Jakobové studni.” Jezi§ prichdzi ke studni asi kolem $esté hodiny (dpa fjv & &ktn), tzn.
kolem poledne. Je unaven cestou, ziejm¢ i horkem, které touto dobou byva nejvétsi, a
useda u Jakubovy studny. V tuto neobvyklou denni dobu ptichézi ke studni samarska zena
nacerpat vodu. Setkani u Jakobovy studny ma své symbolické pozadi, nebot’ Samatané 1
Zidé odvozuji od praotce Jakoba své kofeny (srov. Gen 28-37). Aviak voda z Jakobovy
studny a voda, kterou davé Jezis, je kvalitativné zcela jina.®® Naskyta se tvaha, zda by
Jakobova studna a jeji voda, ktera neuhasi Zizen mohla symbolizovat epochu Star¢ho
zakona, kterou Jezi$ prekondva vodou zivota, ,,po které se nebude ziznit naveky* (4,14).
Jezi§ samaiskou Zenu k jejimu adivu oslovi prosbou: Adc pot melv, ,,dej mi napit™. Zena
se divi, Ze ji Jezi§ — Tovdadog, ,,Zid“, jak jej sama oslovuje, prosi o sluzbu. Jeji Gdiv
prameni predevsim z nabozensko-etnické p¥i¢iny, nebot jak uvadi evangelista ,,Zidé se

totiz se Samarany nestykaji.“ (J 4,9)

Pro pochopeni nepiatelstvi mezi Zidy a Samatany je diileZita zprava sedmnécté kapitoly
Druhé knihy kralovské. Samatané jsou ze Zidovského pohledu smi§enym narodem, ktery
vznikl po presidleni obyvatel zjinych oblasti asyrské fiSe do izraelského kralovstvi

dobytého Asyrany v roce 721 pft. Kr.

Rozhovor JeziSe a zeny pokracuje dal motivem vody. Motiv vody se objevil jiz u
piedchoziho ptfibéhu JeziSova rozhovoru s Nikodémem (J 3), ve kterém vSak voda ma
symboliku kitu, coZ se neda fici o symbolice vody v piibéhu Samarské Zeny. Na Zeninu
otazku odpovida Jezi§ hadankou, kterd méla poodhalit JeziSovu pravou identitu:

Eifjdeig v dmpeav 10 00 kol tig éoTiv 6 Aéymv 6ot, AdG Lot TETY, oL AV HTNoS 0DTOV
Kol Edwkev av ot Howp (dv. ,,Kdybys znala, co dava Buh, a véd¢la, kdo ti fika, abys mu
dala napit, pozadala bys ty jeho, a on by ti dal vodu Zivou.* Zde se jedna o typicky prvek
Janova evangelia — janovskou ironii.?! Jezis, ktery o vodu prosil, nyni sdm vodu nabizi.
Zené viak unika hlub$i vyznam JeZiSovych slov, myslenim je na roviné prakticko-
materidlni. Pouze v jeji otazce ,,Jsi snad vétsi nez nas praotec Jakob (...)?* (J 4,12) zazni
jakasi pochybnost o tom, zdali je Jezis skutecné jen obycejnym poutnikem. Piesto Jezis

v pokracujicim rozhovoru vysvétluje Zené rozdilnost kvality vody z Jakobovy studny a

7 Srov. Roskovec, Evangelium podle Jana, s. 186; Moloney, Evangelium podle Jana, s. 141; Barret, The
gospel according to St. John, s. 231.

80 Srov. Moloney, Evangelium podle Jana, s. 141.

81 Viz zde s. 12.
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vody, kterou dava On. Voda z Jakobovy studny zizeii neuhasi, ale kdo se napije vody,
kterou dava Jezi§, nebude Ziznit navéky, a voda se v ném stane pramenem vyvérajicim
k véénému zivotu (J 4,13—14). Porsch k tomuto dodava: ,,Voda, kterou dava Jezis, je plna
nevysychajici vitality, obraz vééného zivota, ktery je darovan véficimu. (...) Minéna je
zizen €loveka po naplnéném, Stastném, smysluplném zivoté, ktera ho neopousti ani tehdy,
kdyZz jsou uspokojeny vsechny télesné potfeby.“*? Roskovec vidi v zivé vodé obraz
Ducha svatého,** Moloney pfislib Ducha svatého v budoucnosti.** V kontextu dalsich
textt (napft. J 1,4; 3,16; 6,40; 10,10) mize symbolika vody v tomto piibé¢hu znamenat
poznani a ptijeti JeziSe jako MesiaSe a Spasitele, nebot’ k tomuto cili smétuje cely piibéh
Samaiské zeny (srov. J 4,42). Mezi Jezisem a zenou dochézi k nedorozuméni®® a Jezis
méni nedekané obsah rozhovoru otdzkou na Zenino soukromi. Zada, aby Zena zavolala
svého muZe. Zena o sob& prozradi, Ze nema muze a Jezi§ odhali jeji minuly soukromy
Zivot, méla jiz pét muzi a ten soucasny také neni jeji muz. Zena se podivuje JeZiSové
znalosti jejiho soukromého zivota se slovy: ,,Pane, vidim, ze jsi prorok* (J 4,19). Tato
pasaz o zeninych muzich ptisobi v kontextu Janova evangelia izolované, nebot’ text, ktery
nasleduje, se tyka jiz jiného tématu a téma zenina soukromi se jiz dale v evangeliu
nerozviji. Beutler ve svém komentafi objasiiuje uvedenou pasaz alegorickym vykladem
— samariska Zena predstavuje samarsky lid a jeji muzi ndboZenstvi Samaranti. P&t manzel
predstavuje bohy Samarant, které si s sebou piinesly cizi kmeny pfist¢hované do zemé
(srov. 2 Kr 17,29-41). Beutler uvadi, ze takto podany vyklad dialogické scény
manzelského zivota Samarské Zeny navozuje dalsi nasledné téma rozhovoru, které se tyka
pravého mista uctivani Boha.®

Podobny nazor pfipousti i Roskovec,®” spise se viak kloni k vykladu, ve kterém se JeZis
snazil pti odhalovani minulosti Samaiské Zzeny ukazat opét o néco vice ze své pravé
identity, coz se mu podafilo a Zena jej oznacila za proroka.®® Nové téma rozhovoru,
ponékud necekané, zacina zena otazkou, kde se nachézi pravé misto uctivani Boha (dosl.
TPooKLVELY — , klanét se). Jednim mistem uctivani je ,,tato hora®, jak uvadi zena, a horou

mysli ziejmé horu Garizim v blizkosti Jakobovy studny, na které staval chram Samaranii;

82 Porsch, Evangelium sv. Jana, $.46.

8 Srov. Roskovec, Evangelium podle Jana, s. 190.
8 Srov. Moloney, Evangelium podle Jana, s. 143.
8 Viz zde s. 12.

8 Srov. Beutler, Das Johannesevangelium, s. 161.
87 Srov. Roskovec, Evangelium podle Jana, s. 193.
8 Tamtéz, s. 193—194.
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druhym mistem je chram v Jeruzalémé. JeziSova odpovéd’ je tajemna: Iliotevé pot, yovau,
Ot Epyeton dpa Ot 0UTE &V T dpet ToVT® 0VTE &V TepoGOAVOIS TPOGKVVIGETE TG TATPL.
,» V& mi, zeno, prichazi hodina, kdy se nebudete na této hote ani v Jeruzalémé klanét
Otci® (4,21). JeziSovym prohlasenim — 611 1} cwtnpia €k TV Tovdaiwv Eotiv ,,spasa je ze
Zidu* (v. 22) sice dal Zzend najevo, ktera tradice je prava, ale vzapéti fika: GAAd Epyeton
dpa, kol vOv €otty, 6te 0l GANBIvol TPpOosKLYNTAL TPOGKLVIGOVGLY TA TOTPL £V TVEDLLOTL
Kol aAnOsig kal yop 6 Totnp To10VToVS {NTEl TOLG TPOGKLVODVTAS AVTOV, ,,ale prichazi
hodina, a nyni [uZ] je [tu], kdy pravi ctitelé se budou klanét Otci v Duchu a pravd¢; vzdyt
sam Otec hleda takové ctitele.“ (J 4,23). Z odpovédi je zfejmé, Ze misto uctivani Boha
neni podstatné a tim i spor mezi Samatany a Zidy. Podstatnym je zpiisob uctivéani, ktery
je odlisny od toho dosavadniho a pfijde s ,,hodinou* v nedaleké budoucnosti. V ptibehu
Samatské Zeny se podruhé objevuje motiv ,.hodiny“. V Kané¢ tikd Jezi§ své matce, Ze
hodina jesté nepiisla.®” Nyni jsme v$ak svédky, ze hodina piichazi (v. 21), piichazi a jiz
je tu (v. 23). V téchto JeziSovych odpovédich je zifejmé urcité napcti, mezi ozndmenim
toho, co se stane v budoucnu (v. 21) a co se déje v nyni (v. 23). Hodina, ktera ptichézi je
zaroven piitomna. V tomto napéti se predstavuje janovskd ,pfitomnostni® (prézentni)
eschatologie. Tato hodina, ktera je pfitomna, je G€inna v JeziSoveé piisobeni, pii kterém
¢as jiz nezadrzitelnd plyne k ,,hodin&*, ktera piijde,”’ v niz bude Jezi§ vyvysen, oslaven a
daruje Ducha (J 14,16.26; 15,26; 16,7; 20,22). Jde tedy o uctivani, které¢ je umoznéno
JeziSovym plisobenim, a pravé uctivani Otce se bude dit v Duchu a v pravd¢, nebot’ Jezis
je jejich nositelem. Uctivani v pravdé zéleZi na osobnim vztahu k Jezisi®! (J 1,17-18;
14,6-7.21; 16,23.26) a Otec hleda takové ctitele (J 6,37.65).”> Uctivat Boha v Duchu a
v pravd¢ tedy znamend, virou v JeziSe umoznit aktivni Bozi jednani v Clovéku skrze
Ducha, ktery je pfitomny v nitru véficiho. Tim ztraci smysl kazdé lokalni misto uréené
k uctivani, nebot’ pravé misto je v lidském nitru.”® (Srov. 1 Kor 3,16; 6,19.) Samatska
zena ziejmé Castecné pochopila JeziSovu odpoveéd’ a potvrdila, ze vi o ptichodu Mesiase,
ktery ,,ndm ozndmi vSecko* (J 4,25). Jezi§ v odpovéedi odhalil svou pravou identitu ,,J&
jsem to — ten, ktery s tebou mluvi* (J 4,26). Zena odesla do mésta pro ostatni Samafany,

ktefi po setkani s JeziSem v ného uvéftili a vyznali, Ze je ,,opravdu Spasitel svéta® (J 4,42).

8 Viz zde s. 21.

NViz zde s. 23.

°1 Srov. Thyen, Das Johannesevangelium, s. 259; Barret, The gospel according to St. John, s. 237.
92 Srov. Keener, The Gospel of John, s. 618-619.

% Srov. Moloney, Evangelium podle Jana, s. 154.
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Béhem ptibéhu lze zietelné pozorovat, jak Zena postupné odhaluje JeziSovu identitu podle
toho, jak Jezise oslovuje. Od pocate¢niho osloveni ,jak ty jako Zid, pies uctivéjsi pane,
dale ma zena pochybnost, zda je snad vétsi nez praotec Jakob, pak uz vidi Ze je prorok, a
nakonec neni to snad Mesia§? A Samarané na samém konci pfibéhu vyznaji, Ze je
Spasitelem svéta. Na zavér této podkapitoly je jeSte¢ vhodné uvést Keenerovu poznamku:
Jezi§ oslovuje zenu, a jeSté k tomu samairskou. Bariéry moralniho, etnického,
nabozenského charakteru 1 pohlavi se boti v uctivani Boha v Duchu a pravdé. Takového
¢lovéka Biih hled4.** (Srov. Ga 3,28.)

Na rozdil od svatby v Kan¢, kde Jezi§ o své hodiné mluvi jesté neurcité (J 2,4) tak zde
v pfibe¢hu Samaiské zeny uz konkrétné vyhlasuje, Ze hodina pfichazi a je jiz zde. V této
své hodin¢ odhaluje Samarské Zené svou identitu, prohlasi se MesiaSem — Eyd eiju, 6
AoAGV oo, ,,Ja jsem [to], ten, kdo s tebou mluvi® (J 4,26). Ti, co uvéii JeziSovu slovu, a
tak vstoupi do jeho ,,hodiny*, stanou se pravymi ctiteli Boha. JeziSova ,,voda“ se v nich

stane pramenem, vyvérajicim k zivotu vénému. (J 4,14). Bez ohledu na bariéry

spolecenské nebo nabozenské, ptichazi Jezis za kazdym ¢lovékem.

3.5 Uzdraveni syna kralovského sluzebnika (J 4,43-54): v dpov &v 1§
KOUWOTEPOV EGYEV

Tento kratky ptibéh ma paralelu v synoptickych evangeliich u Matouse (srov. Mt 8,5-16)
a Lukése (srov. 7,1-10), kde je uveden jako uzdraveni setnikova chlapce. V Janové
evangeliu ma svou dileZzitost, nebot’ Jezi§ v ném ucinil své druhé znameni — devtepov
onueiov. S ,JeziSovou hodinou zdanlivé nesouvisi, ale jen zdanlivé. V ptibéhu jde
v prvni fadé o nazorny ptiklad vztahu mezi virou a Zivotem. Kralovsky sluzebnik uvétil
Jezisi a jeho na smrt nemocny syn se uzdravil. Vira v JeziSe, nebo v tomto piipad¢ vira
v JeziSovo slovo zachranuje zivot. Kralovsky sluzebnik vstoupil do ,,JeziSovy hodiny*,
ktera ptichazi a jiz je zde (srov. 4,23). Nepiimo je zde naznacena prézentni eschatologie,
ve které¢ setkani s JeziSem a uvétfeni Jeho slovu Clovéka zachranuje od smrti. Vira
kralovského sluzebnika zachranila jak jeho syna, tak jeho i cely jeho d@im (srov. J 4,53).%°
Druhé znameni Jezi§ ucinil v Kéné, kde jsme byli svédky jeho prvniho znameni, pfi
kterém Jezis fikd své matce, Ze jeSté nenastala jeho hodina. V tomto ptib&hu jiz JeziSova

hodina ubiha a v osobé€ JeziSe a v jeho znamenich je jiz tu. Pfibéh tak obsahuje vyznamny

% Srov. Keener, The Gospel of John, s. 619.
% Srov. Beutler, Das Johannesevangelium, s. 176-178.
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symbolicko-teologicky odkaz. Na otazku kralovského sluzebnika, kterou polozil svym
sluzebnikim, v které hodin€ se jeho synovi zacalo dafit 1épe, bychom mohli symbolicky

odpoveédét — v, JeziSove hodiné™.

3.6 O Synovu poslani (J 5,19-30): Epyeton dpa kai viv €0tV

JeziSova feé o poslani Syna je odpovédi Zidiim na jejich pohorseni ohledné jeho vyroku:
‘O moamp pov €mg apti Epydletar, kayom pyalopat, ,,Otec muj az dosud pracuje, také ja
pracuji“ (J 5,17). Pohor3eni Zidt predchézela piihoda u rybnika Bethesda v Jeruzaléms,
kde Jezi§ uzdravil v sobotu nemocného c¢loveéka prikazem ,,Vstan, vezmi své loze a
chod™. (J 5,1-16) Zidé spravné pochopili, Ze JeZi§ si za tento svijj ¢in narokoval Bozi
privilegia, a navic nazval Boha svym Otcem. V oéich Zidi se jevil Jezi§ jako znesvétitel
soboty a rouha¢, kterého je tieba zabit (srov. J 5,18). JeZiSova odpovéd Zidim zadina
slovy ,,Amen, amen, pravim vam®, coZ umocnuje zavaznost sdéleni: o0 dvvatar 6 VIOG
TOLEWV A’ €00TOD 0VOEV €av Un TL PAERN TOV Tatépa TolodvTa: O yap Gv EKEIVOG TTOt,
TadTo Kol O Vi0¢ 0poimg motel, ,,nemuze Syn Cinit sam od sebe nic, nez co vidi u Otce
¢init. Nebot’ co on ¢ini, i Syn stejné ¢ini.“ (J 5,19) Toto sdéleni je dilezité, nebot’ je
opakovano na konci oddilu (v. 30) a tvofi jakysi rdmec celého oddilu, ktery ma Ctenafri
ukazat jednotu Otce a Syna, ale také Giplnou zavislost Syna na Otci.”® Velmi vystizné tuto
jednotu mezi Otcem a Synem popsal Balthasar: ,,Na zacatku stoji negace. Syn nemuze
sam ze sebe dé¢lat nic, nemlze mluvit z vlastniho. Necini proto vlastni vili, i kdyZ ma
také vlastni vuli, a tak jej v zddném piipadé€ nelze popsat jako prazdny prostor, v némz
bytuje Buh. Je subjektem cCinicim o sobé mnozstvi vypovédi, subjektem, ktery ma
vyslovné védomi svého ja a své osoby — az k ohromujici bezpredikatové vypoveédi ,Ja
jsem to‘. Je vSak tim, ¢im je, na stalém zaklad¢€ onoho ,ne ma viile! ne ma Cest!* Podstatou
jeho byti jako Syna Otce je piijimat zivot, poznani, ducha, slovo, vili (...) od n¢koho
jiného — od Otce. Ptijimat ovSem tak, Ze to vSechno ma v sobé¢, Ze se vS§im, co obdrzel,
naklada jako s vlastnim; nerusi vSak pfijimani, nybrz je jeho trvalym, vé¢nym, je samé
zakladajicim potvrzenim. Kdyby toto vlastnéni jen na okamzik piestalo byt pfijiménim,
a bylo od zékladu samostatnym disponovanim, pak by Jezi§ okamzité pfestal byt Synem
Otce, ztratil by jakoukoliv divéryhodnost, a musel by lidi vyzvat, aby mu v takovém

piipadé uz nevéiili.“”” Hlavnimi vlastnostmi Syna je pokora a poslusnost vii¢i Otci.

% Srov. Barrett, The gospel according to St. John, s. 257; Thyen, Das Johannesevangelium, s. 307.
%7 Balthasar, Theologie der Geschichte, s. 23-24.
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Jestlize v pfedchozich verSich (v. 19-20) byla zdlraznéna zavislost Syna na Otci, pak
nasleduji verSe (v. 21-23) zdlraziuji dastojnost Syna. Syn ma dar Zivota od Otce a
Synovi je svéfen vykon soudu.”® Dvacaty teti vers diistojnost Syna jesté umociiuje: tva
TAVTEG TIUAGL TOV VIOV KAOMG TILDGL TOV TOTEPA. O [1] TILAV TOV VIOV O TIUE TOV TUTEPQ,
OV mépyavta avtdv, ,,aby vsichni ctili Syna, jako cti Otce. Kdo necti Syna, necti Otce,
ktery ho poslal.*“ (J 5,23) Je to plynuly piechod k ¢asti, kterd se tyka ,,pfitomnostni*
(prézentni) eschatologie.”® Vira ¢lovéka v JeZziSe, ktery ma od Otce pravo soudit,
rozhoduje o jeho zivoté nebo smrti. Jezi§ tuto ¢ast opeét uvadi svym typickym tivodem:
auny apnv Aéyo vuiv, ,,Amen, amen, pravim vam* (J 5,24), ktery v nasledujicim versi
opét zopakuje, aby dal najevo dulezitost svého sdéleni: §t1 6 TOV Adyov pov dxovwv kol
Totevoy T® mEpyavti pe el Cony aidviov, kol €ic kpiotv ovk Epyetor GAAG
petaféPniev €k Tod Bavatov &ic v oy, ,.kdo slovo mé slysi a véfi tomu, ktery poslal
mé, ma zivot vécny a k soudu nepfichazi, ale presel ze smrti do zivota“ (J 5,24). V tomto
JeziSov¢ prohlaSeni je vyjadiena podstata pfitomnostni eschatologie. Toto vyjadieni Jezi$
jeste rozsifuje o Casovy rozmer, ve kterém se opét setkavame s ,,hodinou, ktera ptichazi
a uz je tu®“. Prechod ze smrti do zivota se pravé déje v této hoding, ve které se Clovek
setkava s JeziSem a je jim osloven. Clovék ziistava ve smrti a podléha soudu, dokud
neuveti v JeziSovo slovo a v toho, kdo JeziSe poslal. V hoding, kterd uz je tu, vexpoi
aKoHGoVGLY TS VTG TOD VioD Tod B0d Kai o1 dkovoavieg {(oovoty, ,,mrtvi uslysi hlas
Syna Boziho a ti, kdo uslysi budou zit*“. Pfitomna hodina se déje a plyne v JeziSové dile.
Vyraz vekpoi, ,,mrtvi“ se vztahuje na Zivé, kteii jsou propadli smrti (srov. R 3,22-23),
nebot’ jest¢ neuvéiili JeziSovu poselstvi, a slovo dxodw ,,slySet“ neni zamysleno
v pasivnim smyslu pouze uslySet zvuk, nybrz v aktivnim smyslu uvéfit, zménit postoj. V
prichazejici hodiné€, ktera odkazuje na budouci posledni soud se predstavuje tzv.
,budoucnostni* (futuralni) eschatologie.'” Jedna se o ptichod hodiny, ve které nastane
zmrtvychvstani na konci v&kii: &v 1) mévieg ol &v 10ig pvnueiog dkovGovoY THC POVAC
avToD. Kol EKTopevLGOVTAL, 01 Td Ayafd Tomooavtes €ig dvdotacty {ofg, ol 6& Td padAa
Tpa&ovieg gic avaotaoty Kpicewd, ,.kdy vSichni v hrobech uslysi jeho hlas. A vstanou ti,
co dobré konali, k Zivotu, avsak ti, co zI¢é konali, vstanou k soudu* (J 5,28-29). Soudit
bude Jezis, jeho soud je spravedlivy, nebot’ soudi, jak mu Bth, ktery je spravedlnost sama,

piikazuje (srov. J 5,30). Beutler shrnuje tuto pasaz takto: ,,Zivot existuje od rozhodnuti

%8 Srov. Beutler, Das Johannesevangelium, s. 193.
2 Viz zde s. 19.
100 Tamtéz.
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vétit a po skonceni pozemského zivota jiz neexistuje vSeobecny soud, ale pouze jeden
pro ty, ktefi k vite nedospéli.«!%!

V piibéhu o Synové poslani dochazi k dalSimu sebezjevovani JeziSe. Evangelista
postupné odkryva stile veétsi tajemstvi JeziSovy identity. V pfibéhu Samaiské Zeny
oznamuje Jezi§ zménu zpUsobu uctivani Boha a je poznan jako Mesias a Spasitel svéta.
V tomto pifibéhu je odhalen jeho vztah k Otci a je piedstaven jako soudce a darce Zivota.
Toto JeziSovo dilo je limitovano hodinou, ktera pfichdzi zatim v neurcité budoucnosti,
ale takeé je jiz pfitomna v JeziSove pusobeni. Tato skute¢nost umoziuje ¢loveku (i Ctenaii
evangelia) vstoupit do JeziSovy hodiny a zaujmout svlij postoj k Nému.

V této kapitole je hodina charakterizovana jako hodina soudu. Soud se skrze hodinu tak
uskutecnuje ve dvou Casovych rovinach. Prvni ¢asovou rovinou je pfitomnost, ve které
hodina jiz je tu a soud zavisi na vife a nevife v JeziSe jako Spasitele. Druhou rovinou je
budoucnost, kam smétfuje hodina, kterd prichazi a dovrsi se poslednim soudem, kde
budou lidé souzeni podle svych skutki. Posledni soud se vsak nebude tykat téch, ktefi
obstali v soudu pifitomné hodiny. Hodina v této kapitole ma aspekt eschatologicky, ale
tim nenaznacujeme, Ze na jinych mistech v Janové evangeliu eschatologicky aspekt
nema. JeziSova hodina od svého pocatku ukazuje na naplnéni na konci Casu. V této

kapitole byl vSak jeji eschatologicky aspekt zdlraznén.

3.7 Slavnost stankt v Jeruzalémé (J 7,6.8.30.33; 8,20): ‘O xoupdg O €uog

b3 \

oOT® TAPESTLY, O O KOPOG O VUETEPOC, O EUOG KOPOG OVTT® TEMANPMTOL,
oOm® £AnAVOel ndpa atod, "Ett xpdvov pkpov ped’ dudv i

V piibéhu JeziSova vystoupeni o Slavnosti stankil v Jeruzaléme se v textu objevuji i jiné
vyrazy pro oznaceni ¢asu nez ®dpo. Setkdvame se zde s vyrazy xopog a ypovog, které
evangelista pouzil jako alternativu k vyrazu dpa. Oba vyrazy jsou obsahové podobné, ne
vSak zcela. Vyraz xoipdc oznacuje obecné Cas, Casovy okamzik, casovy usek, avSak ve
smyslu ptithodného ¢asu, vyhodné doby ¢i ptilezitosti. Termin ypdvog vyjadiuje Cas jako
trvani, dobu, chvili nebo né&jaky urcity ¢as. Prvné jmenovany vyraz pouzil evangelista
v tvodni ¢asti naseho ptibéhu v rozhovoru mezi JeziSem a jeho bratry (J 7,1-9). Bratii
vyzyvali Jezise, aby Sel s nimi do Jeruzaléma na Slavnost stankli a ukazal své skutky na

vetejnosti: €1 TADTO TOIELS, PAVEPOGOV GEAVTOV TH KOGU®, ,,.kdyZ tyto veci ¢inis, ukaz se

101 Beutler, Das Johannesevangelium, s. 318.
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sveétu!“ (J 7,4). Jezis vyzvu bratri odmita se slovy: ‘O xoipdg 0 €uog o0 Tapeotiy, O 68
KapOg O VUETEPOC TAVTOTE £0TIV ETOLUOC. OV dVVOTOL O KOGUOG HGETY DUAG, EUE 08 HOET,
OTL £y poptup®d TEPL adToD OTL TAL EPya adTOD TOVNPA €0TLV. VUEIS avapnte gig v
E0PTNV" €YD OVK AvaPaive €1 TNV €0pTNV TONTNV, OTL O EUOC KOPOC OVT® TETANPMTOL.
,,Cas mij jestd neni zde, ale ¢as va§ vzdy (stale) je pfipraveny (vhodny). Nemtize svét
nenavidét vas, mne vSak nendvidi, nebot’ ja svéd¢im o ném, ze skutky jeho zI¢ jsou. Vy
vystupte na tento svatek, ja4 nevystoupim na tento svatek, nebot’ mij Cas se jeSté
nenaplnil®. (J 7,6-8). Evangelista se rozhodl v tomto oddilu nahradit ,,hodinu* vyrazem
,&as“ v souvislosti s JeZiSovym sdélenim adresovanym bratrim. Cas JeZiSovych bratrii
nema s JeziSovou hodinou nic spole¢ného, jejich ¢as neni omezen tak, jako je omezen ten
Jezistv. Jezisuv Cas je Casem hodiny, do které mohou bratti vstoupit béhem casu svého
zivota. Podobny nazor zastava Roskovec a Thyen.!%? Ve vyzvé JeZisovych bratrii je patrné
nedorozuméni.!® Beutler uvadi, Ze jesté nedospéli k pravé vife, ale nelze z toho usuzovat,
ze byli k JeziSovi nepratelsti. Jejich chdpani JeziSova poslani vSak ziistalo omezené a
lidské.!** JeziSovo odmitnuti pfipomind scénu na svatbé v Kané, kde na matéinu prosbu
také Jezi§ reagoval odmitnutim se slovy, Ze jeho hodina jesté nepfisla.!%

O hoding, ktera jesté nepfisla (ale v jiném kontextu nez v Kan€), se hovoii ve scéné
odehréavajici se v chramu, kde Jezi§ ucil o Svatku stankt. (J 7,14-30) Doslo zde ke
konfliktu mezi JeZiSem a Zidy. Spor se tykal JeZiSova mesiasstvi, pii kterém doglo na
otazku ptvodu JeziSe. Zidé byli piesvédéeni, Ze to vi: dALd todtov otdopey oOev Eotiv:
0 0¢ Xp1otog dtav Epyntot ovdElg Yivdokel Tdbev otiv, ,,ale tohoto zname, odkud je, ale
Mesias, kdyz ptijde nikdo nebude védét, odkud je.“ (J 7,27) Jezi§ jim vSak naznaci, Ze se
ptaji $patn&. Méli by spise polozit otazku, kdo JeZise poslal. Toho v§ak Zidé neznaji, a
jejich neznalost jim brani v poznani pravé JeziSovy identity a jeho skute¢ného poslani.
V napjaté situaci se chtéli JeZise Zidé zmocnit: koi o0deic éméPodeyv £n° adTov TV YEipa,
Ot oV EAnAvBeL 1 dpa avtod, ,,a nikdo na n€j nepolozil ruku, nebot’ jesté neptisla jeho
hodina®. (J 7,30) Toto svédectvi potvrdilo, ze ¢as JeziSova pozemského zivota, je Casem
,hodiny“, ve které se naplituje JeziSovo poslani, jejiz trvani a naplnéni mé v rukou Otec.
Podobny ptib¢h se stal také v jeruzalémském chramu v sini pokladnic, kde opét Jezis ucil

a dostal se opét se Zidy do sporu o sviij pivod. Jak dosvédéuje evangelista, opdt Jezise

102 Srov. Roskovec, Evangelium podle Jana, s. 311; Thyen, Das Johannesevangelium, s. 386.
103 Viz zde s. 12.

104 Srov. Beutler, Das Johannesevangelium, s. 245.

105 Viz zde s. 21-22.
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nezatkli (a¢ mohli), nebot’ dosud nepfisla jeho hodina. (J 8,20) Motiv pokusu o JezZiSovo
zatCeni se v Janoveé evangeliu nékolikrat opakuje (J 7,30.44; 10,39). Evangelista chtél
ziejme témito piihodami vykreslit atmosféru blizici se JeziSovy hodiny, jejiz ptichod neni
v rukou JeziSovych protivniki, ale v rukou Otce.

Poslednim vyrazem oznacujicim ¢as v naSem oddilu je yp6voc. Tento vyraz je obsazen
v JeZiové fedi, ziejmé adresované Zidtim v chramu: "Ett xpovov pkpov ped’ dudv eipn
Kol VTay® TpOg TOV TEUYAVTA g, ,,jesté Cas maly mezi vami budu a odejdu k tomu, kdo
mé poslal“ (J 7,33). JeZiSova f'e¢ navazuje na predchozi zapletku Jezie s Zidy, kdy se ho
chtéli zmocnit a byla povolana chramova strdz, aby JeziSe zatkla. Pod dojmem téchto
napjatych udalosti Jezi§ tusi, Ze se jeho ,,hodina* pfiblizila, a ve své feci oznamuje, kam
odejde. Je to reakce na polemiku Zidt, odkud ma byt Mesias. (J 7,27) Jezi§ odejde tam,
kde ho nenajdou a kam Zidé pfijit nemohou. (J 7,34) Janovska ironie a nedorozuméni se
opét ukazuje v tom, Ze nyni se Zidé mezi sebou dohaduji a nevédi, kam JeZis jde a kde je
to misto, kam za nim nemohou pfijit. (J 7,35-36)

Vyrazy kapdg a ypovoc, jak jsme uvedli v ivodu kapitoly,!% jsou alternativni vyrazy
k JeziSove hoding. Jejich pouziti v textu se k hodiné vzdy n¢jakym zpiisobem vztahuje.
Jak je patrné na prvnim piipadu (v.6-8), kapdg jako ¢as ptihodny neni pro Jezise jeste
naplnén (hodina jesté nepfiisla) ale k JeziSovym bratrim je kairos ¢asem piihodnym,
prilezitosti vstoupit do JeziSovy hodiny, poznat pravou identitu JeziSe a ziskat zivot (srov.
J 5,24-25). Vyraz ypovog, ma jiny kontext, nepiimo naznacuje, ptichod hodiny JeziSova
navratu k Otci (srov. v. 33). JeziSova hodina v kontextu této kapitoly je Casem, ktery Otec
poskytuje Synovi, aby Syn mohl dovrsit své poslani. Syn své poslani plni, Otec ma vse

pevné v rukou a chrani Synovo dilo.

3.8 Spor o otcovstvi Abrahamovo (J 8,56): nuépa

Tento piib¢h je téz soucasti oddilu Vystoupeni JeziSe na slavnosti stankli. Pfedmétem
sporu je opét JeziSiv puvod a jeho vztah k Bohu, svému Otci. Tentokrat se ve sporu
objevilo téma otcovstvi Abrahama. JeZi§ v rozhovoru se Zidy zpochybiiuje jejich narok
hlasit se k Abrahamovu otcovstvi a téz nazyvat Boha svym Otcem. (J 8,39—42) Diivodem
tohoto prohlaseni je, Ze Zidé nejsou schopni pfijmout Jeziovo poselstvi. Otazka pravé

svobody, kterou JeZi§ v ivodu otevira, ziistava Zidy nepochopena. (J 8,32-33) Jde opét o

106 Viz zde s. 31.
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typické janovské nedorozuméni,'’” ve kterém Jezi§ ma na mysli duchovni vyznam

svobody — svobodu od h¥ichu, coz nasledné vysvétluje. Zidé viak ziistavaji v zajeti svého
tradicionalistického a zptisobu mysleni, které jim brani poznat Jezistv pravy ptvod. (J
8,39.42.44) V rozjitfeném dialogu obvini JeZi§ Zidy, e ukladaji o jeho Zivot, a oznaéi
d’abla za jejich pravého otce. Neni to poprvé, co se evangelista od paté kapitoly
opakovand zmifiuje o imyslu zabit Jezide (viz J 5,18; 7,1.25). Zidé oznadi JeZise za
posedlého, On je za lhafe a neznalé Boha, kterého se dovolavaji za svého Otce. Jako
dikaz jejich nevédomosti uvadi Abrahamuv piiklad: ABpadap 6 Tatnp UV NYOAAGcATO
tva 8n v fuépov v Eunv, kai £idev kai &xdpn. ,,Abrahdm, otec vas zajasal, Ze uvidi
muj den, uvidél a zaradoval se.“ (J 8,56) Slovo nuépa ,,den* se v Janové evangeliu
nekolikrat opakuje a vztahuje se k JeziSové hodiné (napt. 9,4; 14,20; 11,9; 16,23.26).
V kontextu Janova evangelia JeziSuv ,,den* vyjadiuje celou dobu JeziSovy pozemské
¢innosti. Je alternativou k ,,hodinég, kterd uz je tu®. Tento den m¢l Abrahdm na mysli, kdyZz
zajasal a radoval se. Otazkou je, jak takovy vyrok piijatelné vysvétlit. Badateli bylo k této
otazce vysloveno nékolik teorii. Porsch se kloni k nazoru, ze podle zidovského pojeti meli
praotcové a proroci pravo nahlizet do budoucnosti a Abrahdm ve vidéni zahlédl JeziSovu
slavu.'% Beutler a Moloney zastavaji podobny nazor a Moloney dopliiuje: ,,Abrahdmova
vira, jak ji zaznamenavaji piib&hy knihy Genesis, byla ukézkou viry, kterd ocekavala
naplnéni Boziho planu. Rané zidovské tradice tvrdily, ze Abrahamovi se dostalo vysady
vidét tajemstvi budoucich veki, zejména mesiaSského veéku, coz se pravdépodobné
skryva za JeziSovymi slovy.“!% Thyen a Roskovec maji odlisny ndzor. Pfedpokladaji, ze
vyrok o Abrahdmové radosti (v. 56) je vlastni transformaci janovské eschatologie, do
které byly zahrnuty starozdkonni texty z knihy Genesis. Jedna se o texty Gn 12,3 o slibu
Abrahamovi, ze skrze ného budou pozehnany vSechny narody zemé¢, dale Gn 15,5 o
Abrahamov¢ vite, Ze jeho potomci budou pocetni jako hvézdy; Gn 17,17 a 18,12, kde se
Abrahdm a Sara zasmali, kdyZz jim bylo slibeno narozeni Izdka; Gn 18,1 o ptfichodu
samotné¢ho Hospodina k Abrahamovi, aby mu ohlasil narozeni Izaka, a pak i Gn 22, kde
se popisuje piib¢h o obétovani Izédka. Nelze téz opomenout text apostola Pavla

Galatantim, ve kterém je Jezi§ oznacen za pravého potomka Abrahdma (Ga 3,13-16).

107Viz zde s. 12.
198 Srov. Porsch, Evangelium sv. Jana, s. 91.
19 Moloney, Evangelium podle Jana, s. 305.
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Thyen dodavé, Ze evangelista m¢l zamér vytvofit kontrast mezi Abrahamem, ktery se

radoval z JeZiSova dne a Zidy, ktefi byli plni nenavisti a snazili se JeZise zabit. !'°

Jezistv den, ktery vidél Abraham, je hodina, ktera uz je tu i ktera ptichazi. Zahrnuje
JeziSovo pozemské dilo i Jeho vyvySeni a oslaveni. Tématem Abrahamova synovstvi se
evangelista snazi dokéazat, Ze d¢jiny spasy, které dochazi naplnéni v Jezisi, maji pocatky
jiz u patriarchti. Evangelista stavi praotce Abrahama do role JeziSova svédka.
Abrahamova radost z budouciho piichodu JeziSovy hodiny, kterd znamena dovrSeni
spasy, vytvaii kontrast k tradicionalistickému vykladu Pisma Zidy. JeZisav den je zde
pfedstaven jako den eschatologického ocekavani, které prochdzi d¢jinami azk
historickému Jezisi, vtélenému Slovu. Podle Barreta evangelista zamyslel dokazat, ze
»dilo spasy, potencialné¢ dokoncené v Abrahamovi, bylo ve skute¢nosti dokonceno
v Jezigic<. !

3.9 Coz nemé den dvanact hodin? (J 11,9): nuépa, dpa

Tato drobna epizoda se nachazi v tvodni ¢asti kapitoly o vzkiiSeni Lazara. Kdyz Jezis
obdrzel vzkaz, Zze Lazar je nemocen, rozhodl vratit se do Judska. Na namitku svych
ucednikd, ze ho v Judsku chtéli jest€ neddvno kamenovat, odpovedél Jezi§ zvlastnim
podobenstvim: Ovyi dddeka Gpoi sictv tiig Nuépog; v Tic mepumorth &v TH HUéPQ, 0V
TPOoKOTTEL, OTL TO PAOG TODV KOGUOL ToOTOV PAEmEL €0v O€ TIC Tepimath &V Th VUKTI,
TPOCKOTTEL, OTL TO MG OVK EGTIV €V T ,,Nemd dvanact hodin den? Kdyz nékdo chodi
ve dne, neklopyta, nebot’ svétlo tohoto svéta vidi. Kdyz ale n€kdo chodi v noci, klopyta,
protoze svétlo neni v ném.* (J 11,9—10) Setkavame se zde opét jako v predchozim piibéhu
0 Abrahdmové otcovstvi s vyrazem &dpa (,,hodina®), nuépa (,,den), ale i vo& (,,noc™).
Tyto tfi vyrazy ndm napovidaji, Ze se bude jednat o podobenstvi, které nebude mit pouze
jeden vyznam. Den zde pfedstavuje omezeny urceny ¢as, ,,hodinu‘ JeziSova pozemského
poslani,'!? které ubiha ke svému konci. Jednotlivé hodiny dne odmétuji ¢as a posledni
znich je ta JeziSova, pii které dojde k vyvyseni a oslaveni Syna.!'3 Svétlo, které je
prirozenou soucasti dne, zobrazuje JeziSe. Jiz v Prologu Janova evangelia, je Jezi$ jako
Adyog je oznacen za svétlo a zivot (J 1,4-5). Sdm to o sob¢ téz nékolikrat potvrdil (J 8,12;

12,35-36; 9,4-5). Jeho prohléaseni ,,Ja jsem svétlo svéta, kdo mne nasleduje, nebude

110 Srov. Roskovec, Evangelium podle Jana, s. 376-377; Thyen, Das Johannesevangelium, s. 449.
1 Srov. Barrett, The gospel according to St. John, s. 352.

112 Viz zde s. 34.

3 Srov. Frey, Die jahanneische Eschatologie, s. 227-228.
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chodit ve tmé¢, ale bude mit svétlo zivota® (J 8,12) a ,, Pokud jsem na svéte, jsem svétlo
sveéta®“ (J 9,5) jsou klicem k pochopeni tohoto podobenstvi. V JeziSovi ptislo svétlo na
tento svét. Kdo se rozhodl JeziSe nasledovat, ma podil na tomto svétle, jeho zivot se
orientuje na JeziSe (vidi svétlo tohoto svéta v. 9), ktery ukazuje smér cesty (J 14,6) a
neklopytd. Symbol noci zobrazuje situaci téch, ktefi JeziSe nepftijali. Je to obraz svéta,
ktery odmitl JeziSe a zUstava tak bez svétla v no¢ni tmé a klopyta. (srov. J 13,30) Otazkou
,»Nema dvanact hodin den?* chtél Jezis§ zfejmé naznacit, Ze jesté nepiisla jeho hodina, mé
Cas vykonat jest¢ posledni znameni — vzkiiSeni Lazara (J 11,41-44). Moloney jesté
dodava: ,,Uéednici jsou vyzyvani, aby se pfidali k JeziSovi, aby neklopytali jako Zidé
(srov. 8,12.24), ale aby chodili ve svétle (v. 9). Nebudou-li mit ve dnech, které maji nastat,
v sob¢ svétlo, budou klopytat (v. 10). Svétlo svéta piipravuje ucedniky na nastavajici

udalosti (8,12; 9,5).114

3.10 Setkéni s feckymi poutniky (J 12,23.27.35): 'TEAqAv0ev 1 dpa, [atep,
oMoV Le &k TG dpag Tavtng, "ETt tukpov ypodvov

Ve dvanicté kapitole nastdva zlom v piibéhu Janova evangelia.''> Poté, co JeZis
slavnostné vjizdi do Jeruzaléma vitan zastupy poutniki s palmovymi ratolestmi, oslovili
Filipa, jednoho z JeZiSovych uéedniki, Rekové ("EAANVEC) s prosbou vidét Jezise. Rekové
pfisli do Jeruzaléma na velikono¢ni svatky, aby se klan¢li Bohu. Badatelé se vétSinou

116 nebo bohabojné.!!’

shoduji v nazoru, Ze se jednalo o tzv. proselyty
»Proselyté tvorili v zidovstvu zvlastni skupinu, nebot’ §lo o pohany, kteti se obratili
k zidovstvi a pfijali ho zcela, tedy i s jeho kultovnimi a ritudlnimi piedpisy (obftizka,
sabat, jidelni pfedpisy ad.) Patfili vétSinou k socialné slabsi vrstvé, nékteii se rekrutovali
z otrokt (...). Do zidovského spolecCenstvi byli pfijimani tzv. kitem proselyti (zeny i

muzi), muzi se navic podrobili obiizce.!!8

114 Moloney, Evangelium podle Jana, s. 348.

15 Viz zde s. 12.

116 Srov. Beutler, Das Johannesevangelium s. 359; Barrett, The gospel according to St. John, s. 421; Thyen,
Das Johannesevangelium s. 556; Dodd The Interpretation of the Fourth Gospel, s. 371; Roskovec,
Evangelium podle Jana, s. 509.

7 Srov. Moloney, Evangelium podle Jana, s. 373; Porsch, Evangelium sv. Jana, s. 122; Thyen, Das
Johannesevangelium s. 556.

18 Ry§kova, Doba Jezise Nazaretského, s. 46.
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Bohabojni, ti v zdsad¢ ptijali zidovsky monoteismus, nékterd ustanoveni (napf. sabat),
etické idedly, nikoliv vSechny kultovni a ritudlni pfedpisy, Uc€astnili se synagogalnich
bohosluzeb a podporovali zidovskou obec. ,,VEtSinou pochazeli z 1épe situovanych

kruht «l119

Piichodem t&chto Rekd chtél evangelista ziejmé symbolicky znazornit, jak cely svét
piichazi ke Kristu.!?® Janovska ironie tak opét zazniva v konstatovani farizeti: ,,Vidite, Ze
nic nezmizete? Cely svét se dal za nim.“ (J 12,19). Filip se svéfil se zadosti Rekd jestd
Ondiejovi, oba pak jdou oznamit Zadost JeZiovi. Zda Jezi§ vyhovél zadosti Reki, neni
z textu evangelia ziejmé. Badatelé se kloni k ndzoru Ze spise ne.'?! Beutler svilj nazor
zduvodiuje takto: ,,Podle vSech evangelii, zacina JeziSovo poslani k pohaniim teprve po
jeho smrti a vzkiiseni.“!?> Podobny diivod vyslovuje i Thyen a Barrett.!??

Poté co JeZi§ vyslechl od uéednikt zadost Reki, odpovida: "EAglvOev 7| dpa tva Sofacdi
0 viog Tod avOpomov. ,,Prisla hodina, aby byl oslaven Syn c¢lovéka.” (J 12,23) Nyni
poprvé od pocatku pfibéhu evangelia Jezi§ oznamuje, ze hodina pfiSla a je ziejmé, ze
piichod hodiny je v pfimé souvislosti s pfichodem Rektl. Nasleduje JeziSova posledni
vetejna fec, kterou Jezi§ opét zafind zvolanim aunv aunv Aéyo duiv ,,Amen, amen,
pravim vam®, které ohlasuje zavaznost nasledujiciho JeziZova sdéleni. Re¢ se tyka nastalé
hodiny a je uvedena podobenstvim o pSeni¢ném zrnu, které musi zemfit, aby vydalo
hojny uzitek. (J 12,24). Inspiraci zfejmée evangelista ¢erpal ze synoptickych evangelii (Mk
4,3-9; Mt 13,3-9; L 8,5-8). V podobenstvi Jezi§ ¢ini z umirajiciho pSeni¢ného zrna
metaforu své vlastni smrti, pohtbu a vzkiiSeni.'”* Nasleduje pasaz, ve které Jezis
stanovuje podminky pro své nasledovani (v. 25-26). I zde evangelista Cerpa ze synoptické
tradice (Mt 10,39; Mk 8,35; L 17,33). Tyto podminky ukazuji cenu, se kterou musi
ucednici soucasni 1 budouci pocitat, pokud chtéji JeziSe nasledovat. Je to cena obéti. Poté
se JeziSova feC obraci k jeho nastalé situaci: NOv 1 yoyn pov tetépokrtor. kol ti einw;
[Tatep, oDGOV pe &k T Hdpog TaTNC; GAAY S16 TodTo AoV £l TV dGpav Tavty. ,,Nyni

duse mé se chvéje. A co mam fici?: Otce, zachrain mne od hodiny této? Piece pro tuto

19 Ryskova, Doba JeZise Nazaretského, s. 47.

120 Srov. Dodd, The Interpretation of the Fourth Gospel, s. 371; Roskovec, Evangelium podle Jana, s. 509.
121 Srov. Keener, The Gospel of John, s. 872; Barrett, The gospel according to St. John, s. 420; Beutler, Das
Johannesevangelium s. 360; Porsch, Evangelium sv. Jana, s. 123.

122 Beutler, Das Johannesevangelium s. 360.

123 Srov. Thyen, Das Johannesevangelium s. 556; Barrett, The gospel according to St. John, s. 420.

124 Srov. Barrett, The gospel according to St. John, s. 423; Thyen, Das Johannesevangelium s. 558.
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hodinu jsem pfisel.“ (J 12,27) Tato pasaz se podoba ptibéhu z Markova evangelia 14,32—
42, obsahuje vSak n¢kolik odli$nosti. V Markové podani se Jezi§ nachazi v Getsemanské
zahradé, té€sné€ pied svym zatCenim, Jan tento piibeh posouva doptedu, do okamziku, kdy
Jezi§ ohlasil ptichod ,,hodiny“, zfeymé aby byl zdiiraznén a naznacen jeji obsah. Rozdil
nalezneme i v JeziSové modlitbé. Markovo li¢eni budi dojem, Ze i v posledni chvili by
mohla byt mozna jind alternativa nez ukiizovani. (srov. Mk 14,36). V Janové vypravéni
je Jezis diisledné vérny svému poslani konat Otcovu viili.!?> Roskovec jesté dodava: ,(...)
vyslovné uvedeni otdzky ,co mam fici?‘ lze povazovat za naznak védomi, ze JeZzi§ tu
moznost usilovat o svoji zachranu musel vniting pfemoci.“'?® Ze se Jezi§ podtizuje vili
svého Otce, 1 kdyz tusi, jaky konec jej ¢eka je ztetelné z druhé ¢asti jeho modlitby, kde
prosi, aby Otec oslavil své jméno. Keener v této prosbé vidi modlitbu za ,,urychleni kiize*
a v kontextu s ,,rozechvélou JeziSovou dusi je zifejmé, Ze JeziS se na svou smrt netési,
spie naopak. Piesto se podiizuje planu a vili svého Otce.!?” Na JeziSovu modlitbu se
ozval hlas z nebe, ktery vSak v zastupu, ktery stal kolem vyvolal nedorozuméni a dohady,
zda to bylo himéni nebo hlas and¢€la k JeziSovi. Z teologického hlediska to poukazuje na
hloubku jejich nepochopeni, hlas se ozval kviili zastupu, jak Jezi§ upozornil ale jejich
neschopnost porozumét, zdlraznuje jejich tvrdost a neschopnost uvétit — i kdyz Bth
mluvi z nebe, nemohou mu rozumét ani véfit. '

V této hoding, ktera pfisla, ,,nyni soud je nad timto svétem™ (vdv kpicig £€6Tiv T0D KOGUOV
tovtov). (J 12,31) Tento soud Jezi$ v evangeliu nékolikrat ohlasoval spolu s ptichazejici
hodinou (srov. J 3,18-19; 5,22-30; 9,39; 12,48) a vladce tohoto svéta (0 Gpywv tod
k6G oL TovToV) bude vyvrzen ven (ékPAnOnoeton EEm). V této pasazi o soudu nad svétem
muzeme pozorovat dvé Casové roviny a dvé pojeti Janovy eschatologie. Posledni soud,
ktery se bude nad svétem odehravat v budoucnosti, je uskute¢nén jiz nyni, ptichodem
JeziSe na svét. Svét se nyni soudi sam svym postojem k JeZziSi a tento postoj bude mit
disledky pfi poslednim soudu (srov. J 3,17—18).!2° Barrett tento soud vystizn& vysvétluje
piirovnanim: ,,Jako v devaté kapitole Zidé nad sebou vynesli soud tim, Ze vyhnali slepého
od narozeni, tak svét ukiizovanim JeZi$e vynesl soud sam nad sebou.*!*° Misto nového

vladce svéta zaujme Jezis, ktery bude v této ,,hodiné* vyvysen ze zemé a ptitahne vSechny

125 Srov. Roskovec, Evangelium podle Jana, s. 518.

126 Tamtéz, s. 518.

127 Srov. Keener, The Gospel of John, s. 876.

128 Tamtéz s. 877.

129 Srov. Barrett, The gospel according to St. John, s. 426.
130 Barrett, The gospel according to St. John, s. 426.
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k sob¢ (v. 32). Do kralovské hodnosti bude Jezis uveden paradoxn¢ Pilatem (srov. J 19,1-
3), coz je patrn& vrchol janovské ironie.!3! Jezi§ pritahne viechny k sob& aZ po svém
vyvyseni ze zemé, tj. po Jeho uktizovani, smrti a vzkiiSeni. VSichni, které ptitdhne k sobé&,
jsou ti, ktefi vnéj uvetili, uveéti a uznaji za Spasitele svéta. Tim je vyjadien
univerzalismus JeziSova poslani, pfinést spasu vSem.

neodpoveédél, ziejme poznal, ze je to marné. Pies vSechna znameni, kterd ukazal, 1
svédectvi, kterd pronesl, vétsina Zidi v ného neuvéfila. Na samy zavér své veiejné
¢innosti jesté naposled k zastupu promluvil s vyzvou: "Ett pikpov xpovov 10 ¢®dg &v DUV
€0TLV. TEPUTATEITE MG TO PAOC ExeTE, Tva U okoTio VUAG KOTOAAPN Kol O TePmaT®V €V TH)
oKkotig ovK 0idev oD Vmdyet. ,,Jesté maly as svétlo mezi vami je. Chod’te, dokud svétlo
mate, aby tma vas nezastihla, kdo chodi ve tmé&, nevi, kam jde.“ (J 12,35). V této vyzvé
naposled vyzyva zastup k vite v Ného. "Ett pikpov ypdvov znamend, ze Cas spasy,
mesidssky Cas se jiz chyli ke konci. Lhiita JeziSovy vetejné ¢innosti jiz vyprsela. Poté se
Jezi§ skryl.

Ve dvanacté kapitole dochazi k vyvrcholeni JeziSovy vetfejné Cinnosti. Cely svét jde za
nim, tvrdi farizeové, a opravdu, za Jezisem prichazeji Rekové, ktefi symbolicky zastupuji
ostatni narody a chtéji Ho vidét. JeziSova hodina se naplnila a Jezi§ v predtuSe svého
konce pronese posledni veiejnou fe¢ k u¢ednikiim a zastupu. Naznacuje v ni svou smrt a
zaroven cenu, kterou bude muset zaplatit kazdy, kdo jej chce nasledovat. Kazdy Jezistv
nasledovnik musi vstoupit do JeziSovy hodiny, aby jeho nasledovani bylo pravdivé.
Ctenafi jsou opét ujisténi, ze i kdyz Jezi§ kradi s uizkosti ve své dusi vstiic své hoding, ve
které¢ zemie, jednd v souladu s Otcovou vili a aby oslavil Otcovo jméno. JeziSova

,hodina“ uz ptisla (srov. J 2,4).

3.11 Pfisla jeho hodina (J 13,1): A0y adtod 1} dpa

Nastala chvile, kdy Jezistv pfibéh dospél k svému vyvrcholeni. Svéd¢i o tom prvni vers
tiinacté kapitoly, ktery svym obsahem je jakymsi ivodem ¢i nadpisem k velkému oddilu,
jenz konc¢i v zavéru devatenacté kapitoly (J 19,30): I1po o€ tfic €optiig TOD TAGKN EIOMG
0 ‘Incod¢ &t ROy odTod 1 Gdpa tva petaffi k 10D KOGHOL TOVTOV TPOS TOV TOTEPA,

ayomnoag Tovg i6iovg ToLg &V T® KOGU®, €1¢ TEAOC mMydmnoev ovtove. ,,Pred

B! Srov. Porsch, Evangelium sv. Jana, s. 125 a 184.
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Velikono¢nimi svatky veédél Jezis, Ze prisla jeho hodina, aby odesel ze svéta tohoto k Otci,
a protoze miloval své, ktefi byli ve svété, projevil jim svou lasku az do konce. “ (J 13,1)
Porsch vystizn€ poznamenava ke kapitoldm 13—-20: ,, Tuto druhou ¢ast bychom také mohli
nazvat ,spisem o hodiné‘ ¢i ,o slavé‘, protoze popisuje udalosti této hodiny jako
oslaveni*.!*2

Evangelista Jan na pocatku 13. kapitoly znovu zdlraznil, Ze Jezi§ véd¢l o prichodu své
hodiny. Utrpeni a smrt podstoupil dobrovolné (srov. J 12,27) v souladu s viili svého Otce
(srov. J 17,4). Smrt je pro JeziSe pfechodem z tohoto svéta k jeho Otci. I ¢asovy udaj —
pred Velikonocemi — je opakované pripomenut. Poprvé jej evangelista uvadi pti ptichodu
JeziSe do Betanie (J 12,1) a nyni jej op¢t pfipomind. Chce tim vyjadfit kontinuitu mezi
Velikonocemi (svatkem Pesach), kdy se obétuje a ji velikono¢ni beranek (srov. Ex 12), a
JeziSovou hodinou. Jezi§ ma byt zobrazen jako berdnek Bozi (J 1,29.36; 19,36).
JeziSovym ptichodem do Betanie se zacal b¢h ¢asu v Janové evangeliu zpomalovat.
Zadind béZet &as tzv. Sestidennim planem,'*? ktery signalizuje ptichod vyznamné udalosti.
Sestidenni plan byl v Janové evangeliu jiz pouzit v prvnich dvou kapitolach evangelniho
piibehu a vyvrcholil na svatbé v Kan¢, kde JeziS u€inil prvni své znameni (onueiov) a
zahdjil svou vetejnou ¢innost. (J 1,28-2,11) Neni snad ndhodné, Ze i1 prvni Sestidenni plan
zagina v Betanii, aviak nejednd se o Betanie totozné.!3* Nyni nastal posledni den pred
velikonocnimi svatky (novy den zacina veCerem, zdpadem slunce), ve kterém ptichdzi
JeziSova hodina, jejiz ptichod sam ohlasil jiz pti setkéni s feckymi poutniky (J 12,23).
V priibéhu tohoto dne bude Jezi§ zatCen, odsouzen a uktizovan, pravé v dobe, kdy se
v chramu zabijeji velikono¢ni beranci. Pravé Jeho dobrovolné pfijata smrt je zobrazenim
lasky, kterou miloval ,,své* (srov. J 15,13). Mezi JeziSovi idiovc ,,své™ patii kromé jeho
dvanacti ucednikt vSichni ti, ktefi v budoucnu uvéii v JeziSe skrze slovo zv€stované
ucedniky. (srov. J 6,37-39; 17,20). Tém vSem Jezi$ prokazal svou lasku az do konce.
Roskovec dodava: ,,Cely Jezistiv piibéh je vyjadienim jeho lasky, jeho zavér jen
zdtiraziiuje, Ze to je laska dokonal, protoZe az do nejzazsiho konce jdouci*.!*®

Hodina, kterou Jezi$ ohlasoval béhem celé své vetfejné ¢innosti, skutecné piisla. Otcova

vule urcila JeziSovu hodinu, ktera se odehraje béhem velikono¢nich svatkl prave proto,

132 Porsch, Evangelium sv. Jana, s. 131.

133 Srov. zde s. 17-18.

134 Obé Betanie uvedené v Janové evangeliu maji jinou lokalizaci. Betanie, uvedena v J 1,28 se nachazi dle
evangelisty ,,na druhém biehu Jordanu, kde Jan kitil, kdezto druha Betanie uvedena v J 11,1.18 se nachazi
,blizko Jeruzaléma, necelou hodinu cesty*.

135 Roskovec, Evangelium podle Jana, s. 547.
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aby byl Jezis§ ztotoZznén s berankem, ktery bude v nastalé hodin€ zabit. Dulezité je, Ze
Jezi§ do ptichdzejici hodiny vstupuje dobrovolné, s védomim svého poslani, ve kterém se

napliuje Bozi laska k celému svétu.

3.12 Ptichazi a ptijde hodina pronasledovani (J 16,2.4): &pyetar, A0 1 Hpa
GITOCLVOYMYOLS TOOOVOLY DUAS GAL’ Epyetar dpa tva mig O dmokTeivag VUG dOEN
Aatpeiav Tpooeépely 1@ Oed. ,,VyluCovat ze synagog vas budou a piichazi hodina, kdy
kazdy, kdo zabije vés, se bude domnivat, Ze slouzi Bohu.“ (J 16,2) Tato rozmluva JeZiSe
s uedniky patti do velkého oddilu, ktery je oznaovan jako fe¢ na rozloucenou'*® nebo

rozloudeni s uéedniky!?’

. Oddil je rozsahly, zahrnuje text evangelia od posledni vecete
s ucedniky (J 13,1) az po JeziSovo zatCeni (J 18,12). Hodina, o které se JeziS v naSem
textu zminuje, neni totozna s Jeho ,,hodinou®, ale mé s ni souvislost. Hodina, kterou Jezis§
uvadi v nasem textu, se tykéa ucednikli a ukazuje, ze v budoucnosti miize potkat ucedniky
pronasledovani i smrt. Jezis$ jiz jednou naznacil, Ze jeho nasledovnici nebudou mit lehky
zivot (srov. J 12,25-26). Nyni uc¢edniky na tuto moznou realitu opét upozoriuje, nebot’
sdilet s JeziSem Zivot znamena také sdilet s nim jeho osud. Ucednici jako JeziSovi
nasledovnici tak budou mit také svou vlastni hodinu (srov. J 12,25-26, 15,20). Budouci
vyluCovani ze synagog je naznaceno v evangeliu piibéhem uzdraveni slepého od
narozeni, ktery byl vyhnan ze synagogy (J 9,22.34). Dalsi zminka je ve dvanacté kapitole,
kde mnozi ptredni muzové sice v JeziSe uvertili, ale bali se, aby nebyli vylouceni ze
synagogy (srov.12,42). Roskovec dodava: ,,Pfedpovéd’ vylouceni ze synagog odrazi
ziejme nikoli specifickou situaci janovského spolecenstvi, nybrz spise obecnou zkusenost
raného kiestanstvi.“!3® Druhd ¢ast JeziSovy predpovédi o zabijeni ucednikd v sobé
obsahuje typickou janovskou ironii. Pronasledovatel¢ se budou ve své horlivosti
domnivat, Ze zabitim JeziSova ucednika poslouzi Bohu, resp. ho ucti (Aatpeiov
npoceépey T@® Bed), avSak ve skuteCnosti dosdhnou pravého opaku. Budou Bohem
odsouzeni, nebot’ svym ¢inem dali najevo, ze nepoznali JeziSe a neznaji ani Boha. Smrt
kfestanti pfi prondsledovani je skuteCné¢ obét Bohu, avSak v jiném smyslu, ktery

pronésledovateltim unika.'*

136 Srov. Porsch, Evangelium sv. Jana, s. 139.
137 Srov. Roskovec, Evangelium podle Jana, s. 539.
138 Roskovec, Evangelium podle Jana, s. 646.
139 Srov. Keener, The Gospel of John, s. 1027.
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Barrett, Keener a Thyen jsou ndzoru, Ze zdrojem tohoto vyroku je ptibéh knéze Pinchase,
syna Eleazara zknihy Numeri, ktery ve své horlivosti k Bohu zabil izraelského
modlosluzebnika Zimriho a jeho midjanskou partnerku Kozbi jako obét’ Hospodinu a tim
zachranil izraelity pred Bozim hnévem.'*

GALO TadTa AeAGAN KO DUV Tva STory EAON 1) Hpol adTEHY PLvnHovEINTE ADTAY OTL £Y0 £l
Vuiv. Todto 8& Dpiv €€ dpyfig odk eimov, dt1 ped’ Hudv Hunv. ,,Ale toto ekl jsem vam,
aby az ptijde ta hodina, jste vzpominali, Ze j& jsem fikal vam tyto véci. AvSak s vami jsem
o tom na zacatku nemluvil, nebot’ jsem byl s vami prece”. (J 16,4) Tento verS souvisi
s verSem 15,20ab: pvnuovedete 10D Adyov oD &yd eimov VUiV (...) &i éug édioEav, kai
vuag Stw&ovov. ,,Pamatujte na slovo, které jsem ekl vam (...) jestlize me pronasledovali,
také vas budou pronasledovat®. Jezi§ opakovan¢ zdiiraznuje, ze pronasledovani se
ucednici 1 dalsi jeho nasledovnici nevyhnou. Je zfejmé, Ze se v tom odrazi povelikono¢ni
zkuSenost ranych kiestanskych spolecenstvi.

Jezi§ uCedniky pifedem varoval pied nadchazejicim pronasledovani z obavy, aby jejich
vira nebyla otfesena, aby neodpadli, nedali se svést (U oxoavdoaricObiite). Az tento Cas
(,,hodina*) ptijde, ucednici si vzpomenou na Jeho slova, a proto nedojde k oslabeni jejich
viry, nebot’ v tom uvidi napInéni JeZzisovych slov.'*! Jezisovi uéednici sou¢asni nebo i ti
budouci jsou s Jezi§ovym osudem nerozluéné spojeni. Utrapy, které jejich pronasledovani
piinese, budou jejich hodinou, ve které osvéd¢i pravost a pevnost své viry, jako Jezis
dosvédcil vérnost svému poslani na kiizi. K posileni viry u¢ednikt slouzi také nasledujici
text o ptichodu ,,ptimluvee” (J 16,7-15), ktery ptijde, az se v JeziSoveé hodin¢ dovrsi Jeho
pozemské poslani (srov. J 16,7 a 19, 28-30). Ucednici tak nebudou v dobé

pronasledovani sami.

3.13 Pfichézi hodina radosti (J 16,21.25.32): AA0ev 1} dpa avtic, &v dkeivn
T NHEPY

Tento oddil (16,1-33) je zadvérem vlastni JeziSovy feci na rozlouc¢enou s ucedniky. Poté
nasleduje JeziSova modlitba, kterd tvoii obsah celé sedmnacté kapitoly a neni jiz svym
charakterem fe¢i na rozloucenou s ucedniky, ale monologem mezi JeziSem a Otcem.

V rozhovoru Jezis ptipravuje uedniky na sviij odchod k Otci a upozoriiuje je, Ze to bude

140 Srov. Barrett, The gospel according to St. John, s. 485; Keener, The Gospel of John, s. 1027; Thyen,
Das Johannesevangelium s. 653.
141 Barrett, The gospel according to St. John, s. 485.
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jiz brzy — ,,malicko® (Likpov kol ovkéTt Bewpeité pe), ale jednim dechem dodava, ze Jej
opét znovu brzy uvidi (koi wédwv pukpov kai dyecdé pe). (J 16,16) I kdyz podobnou e
Jezi§ svym ucednikim jiz diive fikal (srov. J 14,18—19), ucednici zcela nechapou JeziSova
slova. On jim napovi, Ze jejich smutek, ze kterého se svét bude radovat, se brzy proméni
v radost, situace, kterd se bude prozatim jevit jako vitézstvi svéta nad JeziSem, bude jen
docasna. Své tvrzeni podpoii vypravénim podobenstvi o rodici Zeng: 1 yovr| dtav tikTn
Momnv Exet, 6t HA0eV 1 dpa avtiic dtav 8& yevviion o maidiov, odkétt pvnpovedet Tig
OAiyec S TV yapdv dTL Eyevviidn dvBpamog eic OV kéopov. ,,Zena kdyz rodi, ma
zarmutek, protoze pfisla jeji hodina; kdyz ale porodi dité, uz si nevzpomind na trapeni
pro radost, ze se narodil ¢loveék na svét™. (J 16,21) Podobenstvi zastfen¢ doplituje JeziSovu
piedchozi fe€ ze Sestnactého verse o Jeho brzkém odchodu a ptichodu a hlavni myslenkou
tohoto podobenstvi je proména bolesti a utrpeni v radost. Hodina uvedena v podobenstvi
odkazuje na JeziSovu hodinu a ptipodobiiuje ji k porodu. Bolest a utrpeni, které¢ bude
nedilnou soucasti JeziSovy hodiny, se nakonec, podobné jako u porodu, pfeméni na
radost, kterou u¢ednikiim jiz nikdo nevezme. Stanou se oCitymi svédky JeziSova oslaveni
— vzkiiSeni. Badatelé se ale také shoduji, Zze podobenstvi miize mit hlubsi vyznam, pokud
se na text podobenstvi divame skrze texty z knihy Izajas 13,8; 26,16-21; 66,7-14, které
ohlaSuji Bozi soud a maji mesiaSsky a eschatologicky charakter. Takovy vyznam pak
muze mit 1 podobenstvi o rodici Zené, kde nesndze a bolest charakterizuji dobu
povelikono¢ni, kdy budou JeziSovi uednici sami ve svété a radost po porodu znamena
druhy ptichod Krista — parusii.'*?

Jezi$ naposled (srov. J 14,16-17.26) poucuje uc¢edniky o piichodu ,,Pfimluvce™ (Ducha
pravdy): kai &v gkelvn T MUEPQ EUE OVK EPMTNOETE OVIEV. ANV Aunv AEym VUlv, dv Tt
aitnomnte TOV moTéPQ £V T@ dvouaTti Lov dMGEL VUV, ,,a v onen den se mne nebudete ptat
na nic. Amen, amen pravim vam, Ze o cokoli pozadate Otce ve jménu mém, d4 vam to*.
(J 16,23) Onen den je dnem, ve kterém piijde ,,Pfimluvce®, a uvede ucedniky do veskeré
pravdy (J 16,13). Onen den ptichazi po dokondni JeziSova poslani v Jeho hodiné (srov. J
16,7).!* P¥imluvce také umozni uéednikiim piimy pfistup v modlitbé k Otci, kteii Jej

budou zadat jako JeziSovi zastupci na svété JeziSovym jménem.

142 Srov. Barrett, The gospel according to St. John, s. 493; Keener, The Gospel of John, s. 1045; Thyen,
Das Johannesevangelium s. 670; Roskovec, Evangelium podle Jana, s. 658 a Moloney, Evangelium podle
Jana, s. 470.

143 Srov. zde s. 42.

43



S JeziSovou hodinou, kterd se nezadrziteln¢ blizi, se zméni i zplsob, jakym bude Jezi$
mluvit s uedniky: Tadta &v mapoyiong AeAdAnko VUiv: Epyeton dpo Ote OVKETL €V
mapolpiong AaANo® VUV GAAG Tappnoig Tepl ToD TATPOC AmoyyeAd vuiv. ,,Tyto véci
v podobenstvi jsem vam tikal, pfijde hodina, kdy jiz nebudu mluvit v podobenstvi k vam,
ale oteviené o Otci povim vam*®. (J 16,25) Pro pochopeni této véty, kterou Jezis tekl, je
rozhodujici motiv hodiny. Tu lze chapat dvéma zpiisoby: Podle Roskovce je ,,hodina*
hodinou JeziSova uktizovani (vyvysSeni), ktera nastdva na Golgoté.144 Podle Barretta,
Keenera a Thyena se jedna o hodinu Ducha, ve kter¢ jsou ucednici obdarovani Duchem
svatym (srov. J 20,22).1%

Ptimou odpovéd’ na otazky ucednikti ohledné svého odchodu (v. 16) dava Jezis ve versi
28, kde ptfimo fika u¢edniklim, ze od Otce vysel a k Otci se vraci. Ucednici Castecné
pochopili JeziSovu fe¢ a vyznali svou viru: €v to0t® Tiotevopey 8Tt and Beod EENAOeC.
»hyni tomu véfime, Ze jsi od Boha vySel*“ (J 16,30c¢). JeziSova trochu sarkasticka reakce
»led veérite?* naznacuje nedostateCnost jejich viry. Keener k tomu dodéava: ,,(...) toto
pocatecni vyznani viry se ukdze jako nedostatecné, aby obstalo v nadchéazejici zkousce,
pokud nepostoupi k plnému ucednictvi — coz se stane pozd&ji.'*®

V reakci na vyznani viry ucedniky jim Jezi§ odhali budouci véci: 1000 Epyetan dpa kol
EMAvbev tva oxopmichiite Ekaotog ig T 1010 KAUE pLOVoV AefiTe” Kol oK eipd povog, Ot
O matnp pet’ €uod éotwv. ,,Hle pfichdzi hodina a nyni je zde, kdy rozprchnete se kazdy do
svych domovli a mne samotného zanechate. Nejsem vSak sam, nebot’ Otec je se mnou*.
(J 16,32) Hodina, ktera ptfichazi a nyni je zde, je hodinou JeziSovy smrti — ta je vSak
zaroven hodinou jeho vyvyseni a oslaveni. Vira ucednikll se ziejm¢ se skutecnosti, ze
Jezi§ musi zemfit, jesté neztotoznila, a proto v kritické chvili JezZiSova zatCeni a vyslechu
selhali a rozprchli se. Pod JeziSovym kiizem stal pouze milovany ucednik a tfi zeny (srov.
19,26). Barrett tuto situaci vystizné¢ komentuje: ,,Kapitola a s ni posledni promluvy se
uzavird napadnym prikladem janovské ironie. Navzdory JeziSovu varovani, ze ptichazi
hodina jasné feci (a nenastala, v. 25), u€ednici dospéli k zavéru, Ze diky tomu, Ze ziskali
ortodoxni viru (v. 27n), pln€ pochopili jeho vyznam. Odpovédi jim bylo drsné odhaleni

pravdy o sob& samych*.'4’

144 Srov. Roskovec, Evangelium podle Jana, s. 661.

145 Srov. Barrett, The gospel according to St. John, s. 495; Keener, The Gospel of John, s. 1046; Thyen,
Das Johannesevangelium, s. 673.

146 K eener, The Gospel of John, s. 1047.

147 Barrett, The gospel according to St. John, s. 495.
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Blizici se JeziSova hodina odhaluje, Ze vira u¢ednikd, i kdyz byli neustale s JeziSem, byla
nedostatecnd a selhala. Toto selhani poukazuje na nutnost ptichodu ,,Pfimluvce*, s jehoz
pomoci ucednici cele pochopi JeziSovo poslani a jejich vira se stane dospélou. Jako je
Otec neustale s JeziSem (v. 32), tak bude Jezi§ prostiednictvim Piimluvce neustale

s ucedniky a ti naleznou pokoj, nebot’ Jezis premohl svét (v. 33).

3.14 Otce, piisla ma hodina (J 17,1; 19,27): éxAvbev 1 dpa, dr’ Ekeivig THG
dpoag

Tadto éAdAncev Incodc, koi &mdpac Tovg OPOUALODC avTOod &ig TOV 0VPOVOV Eimey,
[Matep, EMAvOey 11 Bpa: 66EacOV Gov TOV LIV, Tva O VIOG do&bon o€. ,,Po téch slovech
Jezi§ pozvedl o¢i k nebi a fekl: ,Otce, pfisla ta hodina, oslav svého syna, aby Syn tviij
oslavil tebe.**

Teémito slovy zacind JeziSova modlitba za ucedniky, posledni ¢ast velkého oddilu tzv.
»re¢l na rozloucenou“. Tato zaveérecna cast ma spojitost s ivodni ¢asti ,;fe¢i na
rozlou¢enou* (J 13,1), kde evangelista uvadi, ze Jezi§ védél, Ze pfisla jeho hodina.!*® Zde
Jezi§ jiz prvnimi slovy své modlitby vefejn€ oznamuje ,,OtcCe, piisla ta hodina.* Oba tyto
vyroky (13,1 a 17,1) tvofi jakysi ramec oddilu ,,fe¢i na rozlou¢enou®. Jak je uvedeno
vyse,'* Jezi§ sice nyni jiz nehovoii s uéedniky, nybrz se obraci k Otci se svou modlitbou,
avSak ucednici pfitomni ve vecetadle jsou svédky Jeho modlitby. JeziSova modlitba za
ucedniky se také nazyvana ,,velekn&zska modlitba*“ nebo ,,modlitba hodiny*.!>°
Modlitba je bodem obratu v dalSim dé&ji Janova evangelia. Modlitbou konc¢i JeziSova
sluzba pro ucedniky a zacind posledni d&jstvi JeziSova Zivota. Jezi§ vstupuje do své
,»hodiny*, kterou musi projit a ve které jej ¢eka utrpeni, smrt, ale také oslaveni. Ve své
modlitbe Jezi§ neprosi Otce, aby od néj odnal jeho ,,hodinu* jako v Markové evangeliu
(Mk 14,35-36). V Janov¢ evangeliu prosi o jeji zdarny vysledek, kterym je oslaveni, a
také za ty, které mu Otec na svété dal.!>!

Roskovec k tomu dodéava: ,,Stoji tu za pozornost, Ze ani janovsky Jezis, ktery jde Bohem
urcenou cestou s prekvapujici samoziejmosti, tento vysledek neptedpoklada, ale o n¢j
prosi. Jeho nejistota nespoc¢iva v tom, zda najde silu podstoupit utrpeni a smrt, nybrz

v tom, zda se Biith k této cesté piihlasi, takze skutecné€ to povede k oslaveni, tedy ke

148 Srov. zde s. 40.

199 Qrov. zde s. 44.

150 Srov. Pospisil, Utrpeni Pdné podle Jana, s. 21.
51 Srov. Roskovec, Evangelium podle Jana, s. 669.
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srozumitelnému odhaleni pravé BoZi totoznosti a v tom i k odhaleni pravé totoznosti
JeziSovi. (...) Jde tedy o smysl JeziSova kiize“.!> Moloney konstatuje, e ,,na priib&hu
celé modlitby leZi stin ‘hodiny’*““.!>* JeZiovu modlitbu za uéedniky lze obsahové rozdélit
na tfi ¢asti. V prvni casti (v. 1-5) se Jezis modli sam za sebe a za své oslaveni Otcem.
Druha ¢ast (v. 6-19) je modlitbou za u¢edniky, ktefi mu byli sv€feni Otcem, a v tieti ¢asti
(v. 20-26) se modli za ty, kteti v ného uvéti na zédkladé slov ucedniki. Jezi§ v modlitbé
shrnuje vse, co fekl u¢ednikiim v predchozich pasazich evangelia, a, jak poznamenava
Keener, v modlitbé vrcholi velk4 &ast teologie Janova evangelia.!>* JeZisovo oslaveni
Otcem, za které prosi ve své modlitbé, souvisi s dokonc¢enim jeho ukolu na svéte, ktery
od Otce dostal (srov. J 4,34 a 5,36). Jeho ukolem bylo pfinést lidem vécny Zivot, ktery
spoc¢iva v pravém poznani Boha a jeho Syna (srov. J 12,44-50). Dikazem tspésného
splnéni JeziSova ukolu je skupina ucednikt, kteti uchovali slova, ktera k nim Jezi§ mluvil.
Ucednici budou po JeziSové vyvySeni, oslaveni a odchodu k Otci obdarovani
»Piimluvcem® a budou jeho nasledovniky ve svéte. Oslaveni Syna vystizné vyjadril
Roskovec: ,,(...) mizeme fici, ze k oslaveni (Syna a Otce) dochazi v soubéhu jednéani
Syna — jeho cesty lasky, v niz pfijal nespravedlivy odpor svych neptatel a krutou smrt —
a Ofce, ktery vzkiiSenim JeziSe potvrdil tuto vn&jSn¢ neuspésnou cestu jako své vlastni

«155 JeziSovo oslaveni neni

dilo a vitézstvi nad silami, které JeziSe na kiiz ptivedly.
v Janové evangeliu chapano jako druh Bozi odmény, ale jako névrat Syna k Otci do slavy,
jakou mél Syn u Otce, diive nez byl svét (srov. v. 5). Tato JeziSova prosba k Otci odkazuje

na Prolog Janova evangelia, kde je slava jednorozené¢ho Syna (Adyoc) vyjadiena (J 1,1—
3).

Poslednim mistem, kde se v Janové¢ evangeliu setkdvame s ,,hodinou*, je misto u JeziSova
kifze na Golgoté. sita Aéyel @ padntfi, I8 | uqmp cov. kai &n’ éketvng Thg dpagc
EhaPev adtv 6 padntg ic Ta idw. ,,Pak fekl tomu ucednikovi: ,Hle matka tva!‘ A od té
hodiny ji vzal ten uc¢ednik k sobé. (J 19,27)

Aby vsak byla tato scéna Uplna, musime doplnit slova z pfedchoziho verse 26.: 'Incodg
oLV 180V THV pnTépa Koi TOV padnTv Ttapectdta dv fydmo, Adyel i pnTpi- yovar, 1€ O

viog cov. ,,Kdyz Jezi§ uvidél svou matku a ucednika, kterého miloval, jak tu stoji, ekl

152 Roskovec, Evangelium podle Jana, s. 669.
153 Srov. Moloney, Evangelium podle Jana, s. 481.
154 Srov. Keener, The Gospel of John, s. 1050.
155 Roskovec, Evangelium podle Jana, s. 669.
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matce: ,Zeno, hle, tviij syn.““ V téchto poslednich chvilich Jezigova Zivota, kdy Jeho
,hodina® vrcholi, svéfuje Jezi§ ucednika, kterého miloval, své Matce, a Matku odevzdava
do péce milovanému ucednikovi.

Na prvni pohled se podle lidskych méfitek Jezi§ postaral o hmotné zabezpeceni své
matky. Je vSak zfejmé, ze zde jde o mnohem hlubsi a symbolicky vyznam, jak je typické
pro Janovo evangelium. Tuto tivahu podporuje né€kolik indicii, které naznacuji, Ze nejde
jen o bézny piibéh. Prvni indicii je, Ze se scéna ,,odevzdani odehrava ve vrcholné chvili
JeziSovy ,,hodiny*, tésn¢ pied Jeho smrti a je JeziSovou posledni vili. Druha indicie
ukazuje na spojitost s ptib¢hem svatby v Kéné, kde Jezi§ svou Matku také oslovuje yovau,
,»ZeNno*.

Pokud je naSe uvaha spravna, pak JeziSova matka symbolicky zastupuje stejné jako
v ptib&hu svatby v Kané, starozakonni BoZi spoledenstvi, synagogu véfici Tore.!>® Tim,
ze Jezi§ na kiizi svéfuje uednika Matce a Matku ucednikovi, chtél mozna evangelista
symbolicky ukazat neodd¢litelnost a kontinuitu nového spolecenstvi JeziSovych u¢ednikt
se starozakonnim Bozim lidem. Tento pohled by mohl podpofit i JezisSiv vyrok
z rozhovoru se samaiskou Zenou, Ze spasa je ze Zidi (srov. J 4,22) a také uz vyse zminény
Barrettiv nazor ohledné¢ umyslu evangelisty dokazat, ze dilo spasy, potencialné
dokonéené v Abrahamovi, bylo ve skute¢nosti dokonéeno v Jezisi.'*” Milovany u¢ednik
by v této symbolice zastupoval tvotici se spoleCenstvi JeziSovych ucedniki — budoucich
kiest’antl.

Jak uvadi Pospisil, interpretaci, které souviseji s timto mistem Janova evangelia, je vice,
napf. Jezi§ svym aktem predani davd vzniknout novému vztahu JeziSovy Matky
k u¢ednikovi a zaroven novy vztah ucednika k JeziSoveé Matce. Z toho je mozné vyvodit,
ze kazdy z JeziSovych ucednikl, 1 téch novych, ma ucast na novém vztahu tohoto
milovaného uc¢ednika k JeziSové Matce a mize ji pfijmout za svou Matku. Dal$i moznosti
je interpretovat JeziSovu matku jako symbol cirkve a ucednika pak jako toho, kdo
vyjadiuje své synovstvi viiéi cirkvi.'>® Lze také uvést Porschovu interpretaci Matky jako
reprezentantky vSech, ktefi hledaji spasu.'*® Pospisil pfipomind, Ze tato scéna méla velky

vliv v dé&jinach spirituality i mariologie.!®® Velkym symbolickym obsahem této scény

136 Srov. zde s. 22-23.

157 Srov. zde s. 35; Barrett, The gospel according to St. John, s. 352.
158 Srov. Pospisil, Utrpeni Pdné podle Jana, s. 79.

159 Srov. Porsch, Evangelium sv. Jana, s. 189.

160 Srov. Pospisil, Utrpeni Pdné podle Jana, s. 78.
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,»odevzdani® se jesté vice prohlubuje samotny vyznam JeziSovy ,hodiny“. JeziSova
»hodina“ je casem naplnéni JeziSova dila a pocatkem nového mesiasského casu, ktery

bude ukoncen parusii na konci véka.
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4 Zaver

Janovo evangelium je dilo velmi origindlni. Pokud se rozhodneme text evangelia
studovat, ocitame se ve svété symbolt, zvlastniho plynuti ¢asu, kde se prolina souc¢asnost
s budoucnosti a ¢as plyne svym vlastnim zpisobem. Neni pak viibec snadnym ukolem,
postihnout a vystizné vyjadfit Janovy teologické myslenky tak, aby se ukazala jejich
skutecna hloubka. Pravé pro tyto originalni aspekty Janova evangelia bylo studium a
zpracovani zvoleného tématu diplomové prace mnohdy fascinujici. Spravné uchopit téma
diplomové prace a vyjadrit teologii Janova evangelia z perspektivy ,,JeziSovy hodiny*
znamena vnimat cely piib¢h evangelia komplexné jako celek, nebot, jak je jiz uvedeno
vuvodu,'®! | Jezisova hodina“ tvoii jeden zhlavnich motivii Janova evangelia.
Evangelista pravé v ,JeziSové hodiné*“ rozvinul teologickou hloubku evangelia.
Originalni ptistup evangelisty je patrny jiz v ivodu Janova evangelia. V Prologu ¢tenaie
nenechd na pochybach o tom, jakd je skutecnd identita hlavni postavy ,,Slova“
(jednorozeného Syna), které ptichdzi do svéta s poslanim byt svétlem lidi, darovat lidem
Zivot a pfinést pravé poznani Boha, svého Otce (srov. J 1,1-18). Poslani jednorozené¢ho
Syna, JeziSe Krista se naplituje pravé v Jeho ,,hodin€*. JeziSova hodina se v Janové
evangeliu projevuje postupné. Prvni neurcitou zminku o ,.hodiné* nalezneme v ptibéhu
svatby v Kan¢ (2,1-11), kde zacina plynout ¢as JeziSovy hodiny od chvile, co Jezi$ ucinil
prvni ze svych znameni, proménil vodu ve vino. V ptibéhu samarské zeny (4,1-42) Jezis
vyhlasuje, ze hodina ptichézi a je jiz zde, a zaroven odhaluje svou identitu, prohlasi se
MesiaSem a ozndmi pfichod hodiny, kdy nastane novy zplsob uctivani Boha.
V nésledujicim ptib¢hu jiz JeziSova hodina ubiha a v jeho druhém znameni, kterym je
uzdraveni syna kralovského sluzebnika (4,43-54), je uz ptitomna. Kralovsky sluzebnik
svou virou v JeziSe tak vstoupil do JeziSovy hodiny, ve které byl zachranén jeho syn.
V piibéhu o Synové poslani (5,19-30) je hodina charakterizovana jako hodina soudu a
ma eschatologicky charakter. Soud probihd nyni a bude probihat i na konci veki.
V piibéhu o JeziSové vystoupeni na slavnosti stankli v Jeruzalémé je JeziSova hodina
casem, ktery Otec poskytuje Synovi, aby Syn mohl dovrsit své poslani (7,6.8.30.33; 8,20).
Otec ma vse pevné v rukou a chrani Synovo dilo. V ptibéhu o Abrahamovo otcovstvi je
Abraham postaven do role JeziSova svédka, ktery vidi budouci ptichod JeZiSovy hodiny

znamenajici dovrSeni spasy (8,56). V drobné epizodé o dnu, ktery ma dvanact hodin, je

161 Srov. s. 6.
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JeziSova hodina symbolicky piedstavena jako den, ktery pfedstavuje omezeny urceny cas
— hodinu, JeziSova pozemského poslani. Denni svétlo pak predstavuje Jezise, ktery tu
v§ak nebude stale, stejné jako se ztrati svétlo, kdyZ uplyne den (11,9). Pfichodem Rek,
zastupujicich ostatni narody, za JeZiSem se jeho hodina naplituje a vrcholi jeho vetejna
¢innost. Jezis kraci vstiic své ,,hodiné®, ktera jiz ptisla, dobrovolné a s védomim svého
poslani (12,23.27.35). Od ptibéhu posledni JeziSovy vecefe suledniky se ocitdme
v samotné JeziSove hoding, jejiz zavrseni se rychle blizi (13,1). V fecech na rozlouc¢enou
s ucedniky Jezi§ upozoriuje vSechny své nasledovniky, ze zddny z nich se nevyhne své
hodin¢ pronésledovani a budou s nim sdilet jeho osud (16,2.4). Ptichdzi vSak také hodina,
kdy bude poslan Pfimluvce, a u€ednici nebudou v tézkych dobach sami. Smutek, ktery
budou ucednici prozivat v hodiné JeziSova odchodu, bude vystiidan radosti, avSak vira
ucednikt je slaba, coz se projevi pravé v hoding JeziSova odchodu. Ve vife dospéji, az
ptfijde Piimluvce, ktery pfijde, az se Jezi§ v dovrSeni své hodiny vrati ke svému Otci
(16,21.25.32). JeziSova hodina je nakonec ¢asem, kdy Otec oslavuje Syna a Syn Otce
(17,1). Jesté jedna udélost je s JeziSovou hodinou spojena, totiz scéna, ve které Jezis
pribity na kiizi svéfuje milovaného ucednika své matce a svou matku milovanému
uc¢ednikovi (19,27). Vznikd tim symbolicky nova duchovni rodina JeZiSovych
nasledovnikl. To je posledni d&jstvi JeziSovy hodiny, ve kterém JeZzi§ na kiizi umira.
JeziSova hodina je v evangeliu prezentovana jako doba dovrSeni JeziSova poslani —
vyvyseni, oslaveni a navratu zpét k Otci, do slavy, kterou mél u Otce na pocatku (srov. J
1,1-3). Ale JeziSova hodina neznamen4 jen okamzik JeZigovy smrti na kiizi'®? a Jezigtv
navrat k Otci. Ma jesté hlubsi teologicky vyznam. Jak uvadi Hans Urs von Balthasar,
Jezisova hodina je ¢as, ktery si Bith udélal pro svét.!® Z této perspektivy pak JeZiSova
hodina je prilomem Boziho jednani do svéta lidi a stava se ,,zvlaStnim ¢asem® (kairos),
ktery je Casem spasy. S timto pohledem souvisi originalni pojeti Janovy piitomnostni
(prézentni) eschatologie, ktera posledni soud pfesouva z budoucnosti do soucasnosti tim,
ze o odsouzeni rozhoduje osobni postoj kazdého ¢lovéka k Jezisi. V JeziSove ,,hoding* se
méni pro Clovéka celd dosavadni realita svéta. Buh podava prostfednictvim svého Syna
lidstvu pomocnou ruku, kterou staci ptijmout a On je potahne k sobé (J 12,32).

Nakonec Ize zminit jesté jeden teologicky vyznam JeziSovy hodiny, ptichod Pfimluvce,

Ducha pravdy, ktery u¢edniky nauci vS§emu a pfipomene jim vSechno, co jim Jezis ekl (J

162 Srov. s. 44—47.
163 Srov. s. 19.
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14,26). Janovo evangelium je disledné psano z povelikono¢niho pohledu. Miizeme tedy
sméle tvrdit, Ze je to dilo tohoto Piimluvce, ktery uvadi ucedniky do veskeré pravdy (J
16,13), a pravda zjevend ucednikiim prostiednictvim Piimluvce lezi pied ndmi
zaznamenana v evangeliu. Ne nadarmo je v ikonografii sv. Jan zobrazovan s orlem, ktery

symbolizuje vySiny Ducha, kterych dosahuje jeho evangelium.
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6. Abstrakt

Kuberna, J. Teologie Janova evangelia z perspektivy Jezisovy hodiny. Ceské Budgjovice,
2024. Diplomova prace. Jihodeska univerzita v Ceskych Budgjovicich. Teologicka

fakulta. Katedra teologickych véd. Vedouci prace: ThLic. Julius Pavel¢ik Th.D.

Kli¢ova slova: Janovo evangelium, Jezis, Pfimluvce, hodina, ¢as, den, znameni.

Tato diplomova prace se zabyva teologickym komentafem k ptisluSnym pasdzim Janova
evangelia, ve kterych se riiznym zptisobem hovoii o JeziSové hodiné€ anebo o jeho Casu,
a jejich syntetickym teologickym uchopenim. Interpretace jednotlivych mist v praci
postupuje chronologicky s ohledem na jejich postaveni v evangeliu. U kazdého z nich
vyklad vychazi z feckého znéni textu a soustedi se na literarni a teologické kontextové
souvislosti, které urcuji specificky vyznam JeziSovy ,.hodiny* na daném misté. Zaver
prace obsahuje souhrnnou charakteristiku teologie Janova evangelia z perspektivy

JeziSovy hodiny.
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7. Abstract

Kuberna, J. Theology of the Gospel of John from the perspective of Jesus’ hour. Ceské
Budgjovice, 2024. Master’s thesis. University of South Bohemia in Ceské Budgjovice.

Faculty of Theology. Supervisor: ThLic. Julius Pavelcik, Th.D.

Key words: Gospel of John, Jesus, Intercessor, Hour, Time, Day, Sign

This thesis deals with a theological commentary on the relevant passages of the Gospel
of John that discuss Jesus’ hour or his time in various ways, aiming for a synthetic
theological understanding of these passages. The interpretation of individual passages in
the thesis proceeds chronologically, considering their position in the Gospel. For each
passage, the interpretation is based on the Greek text and focuses on the literary and
theological contextual connections that determine the specific meaning of Jesus’ “hour”
in that particular passage. The conclusion of the thesis provides a summary of the

characteristics of the theology of John’s Gospel from the perspective of Jesus’ hour.
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