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1. UVOD

1.1. Predstaveni tématu a vymezeni cila

Pojeti ¢loveka ve vybranych castech Frantiskanskych pramenii — tak zni téma moji
bakalarské prace. Tato prace si klade za cil vytvofit teologicko-antropologickou analyzu
vybranych casti FrantiSkanskych pramenti. Mym cilem bude dokazat, ze ve vybranych
frantiSkanskych textech se naléza dulezité pojeti Clovéka, teologicko-antropologické

pojeti ¢loveka, které ndm miize pomoci dosdhnout poznani o sobé samém.

Bude se jednat o texty, které napsal, nadiktoval ¢i vytvoftil ptimo svaty FrantiSek
Z Assisi, nepojimam zde tedy texty, které byly vytvofeny na zaklad¢ uceni, kdzani apod.
sv. FrantiSka, ale ty spisy, ke kterym je piifazovano Frantiskovo autorstvi. AvSak ne
viechny texty miizeme povazovat za autentické, napiiklad n&které dopisy.! V této praci
také vyjimam modlitby a chvaly, a to z divodu rozsahu a néaro¢nosti prace. V téchto

spisech budu hledat urc€ité teologicko-antropologické oblasti.

O téma se zajimam nejen v souvislosti se studiem, a to zhruba od jara roku 2014,
nicméné 1 m¢ samotnou frantiSkanstvi oslovuje. Sekularni frantiSkanstvi mam v roding,
skrze kterou jsem se k nému dostala. Sama jsem na konci kvétna roku 2014 pfistoupila
k oblacce. K profesi, obfadu slibu, at’ uz docasnych nebo véénych, jsem ale nakonec

nepfistoupila. Pfesto mam ale k frantiskanstvi osobni vztah.

1.2. Metodologicka vychodiska a referen¢ni ramec

V nésledujici kapitole nastinim postup své prace. Uvedu divody, které me vedly

k vybéru tohoto tématu, a vysvétlim metodologicky postup.

Vybrané frantiskanské texty, fehole a potvrzeni a listy, budu analyzovat a hledat

v nich teologicko-antropologické vyznamy. Mym cilem bude zjistit, jak vybrané

1 Srov. LE GOFF, Jacques. Svaty Frantisek z Assisi. Kulturni historie. Praha: VySehrad, 2004, s. 94.
1



frantiSkanské texty pojimaji vytyCend témata a oblasti teologicko-antropologické
problematiky.

Soustiedit se budu na nékolik teologicko-antropologickych témat, které budu
Vv textech hledat. Jedna se o tato témata: stvofenost clovéka, urceni lidské osoby v troji¢ni
lasce, pojeti ¢loveka jako obrazu Boziho, pojeti lidského byti v jednoté duse a téla, pojeti
lidského byti jako jedince a spolecenstvi, eklezidlni rozmér lidské existence a
eschatologicky rozmeér lidské existence. Jedna se o témata soucasné teologie a oboru
teologické-antropologie, odkazat zde miZeme napiiklad na dokument Mezinarodni

teologické komise Spolecenstvi a sluzba — Lidska osoba stvorend k Bozimu obrazu.?

Na zaklad¢ cetby analyzovanych textl vyty¢im nekolik tematickych dirazi ¢i
vypovédi, které podrobnéji rozeberu a uvedu argumentaci, pro¢ a kde jsem nasla a zminila
prave tyto tematické dirazy. Kazdé teologicko-antropologické téma a jeho diirazy pak
porovnam s Katechismem katolické cirkve a ptipadné s dalsi teologicko-antropologickou

literaturou. Na konci provedu souhrn poznani, ke kterému jsem dospéla.

1.3. Teologicka antropologie

,»leologicka antropologie je nazev dogmatického traktatu, v némz se ve svétle
déjinného Boziho sebezjeveni v Jezisi Kristu interpretuje pivod a urceni Cloveéka.
Teologicka antropologie slouZi duchovni a etické orientaci v Zivoté na zakladé kiest'anské

viry.«3

Teologicka antropologie zahrnuje ,,apriorné-transcendentalni“ pfedpoklady a
podminky vztahu ¢lovéka s Bohem, je to naptiklad stvotenost, lovek jako Bozi obraz,
personalita, socialita, duchovost, svoboda, t€lesnost ¢i déjinnost. Spole¢né s filozofickou
antropologii si poklada otazku po tom, co je cloveék. Teologicka antropologie také
reflektuje ,,aposteriorné-kategorialni®, dé¢jinnou, spolecenskou a ptirodni zakotvenost

Cloveéka v zivoté. To zahrnuje naptiiklad pivodni jednotu pfirozenosti a milosti

2 Mezinarodni teologicka komise. Spolecenstvi a sluzba. Lidskd osoba stvorend k Bozimu obrazu. Kostelni
Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2005, 62 s.

8 MULLER, Gerhard Ludwig. Dogmatika pro studium i pastoraci. Kostelni Vydfi: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2010, s. 104.



V prvotnim stavu, porusenost vztahu k Bohu a ostatnim kvuli hiichu, zkuSenost utrpeni a
smrti a nadéji na vykoupeni. Témito tématy je dané vychodisko pro ostatni védy (vcetné
ostatnich antropologii). Co se ty¢e dialogu s ostatnimi teologickymi védami a traktaty,
tak ma teologickd antropologie blizky vztah k nauce o stvofeni, soteriologii, nauce o

milosti a mariologii, kde Panna Maria je vzor ¢lovéka zahrnutého milosti.*

,Je skutecnost, ze tajemstvi Clovéka se opravdu vyjasiiuje jen v tajemstvi
vtéleného Slova. Prvni ¢lovék Adam byl pfedobrazem clovéka budouciho, totiz Krista
Pana. Kristus, novy Adam, pravé zjevenim tajemstvi Otce a jeho lasky pIné odhaluje
¢lovéka jemu samému a dava mu poznat vzneSenost jeho povolani. Neni tedy divu, Ze

fecené pravdy v ném maiji sviij zdroj a vyvrcholeni.«®
y yv

Teologicka antropologie pocitd s konkrétnim ¢lovekem, je zde dillezity aspekt, Ze
kazdy jednotlivy ¢lovék je dan Bozim rozhodnutim v jeho individudlni existenci a

dg&jinach.®

Vyklad ptivod, historie i budoucnosti ¢lovéka nalézame v tajemstvi ukfizovaného
a zmrtvychvstalého Krista. Byti je dar Otce, ktery tvofi, protoZze nas chce milovat

v Kristu.”

1.4. Strucny historicko-teologicky kontext

V této kapitole uvedu historicko-teologicky kontext vzniku textli a pisobeni

svatého Franti$ka z Assisi.

Kdyz svaty Frantidek zakladal R4d mensich bratti (poté i Zenskou a laickou vétev)

a misijn¢ pusobil, cirkev jiz byla v zesvétstéle pozici, stavala se povrchni, sluzba lidem

4 Srov. Tamtéz.

5 Pavel VI. 22. Kristus novy ¢lovék. In Gaudium et Spes. Pastoralni konstituce o cirkvi v dne$nim svéte.
1969. Dostupné na: http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-
ii_const_19651207_gaudium-et-spes_cs.html [25.10.2017].

6 Srov. MULLER, Gerhard Ludwig. Dogmatika pro studium i pastoraci. Kostelni Vydfi: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2010, s. 104-105.

7 Srov. BOUBLIK, Vladimir. Teologickd antropologie: clovék v Kristu Jezisi. 2. vyd. Kostelni Vydii:
Karmelitanské nakladatelstvi, 2006, s. 42.


http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_const_19651207_gaudium-et-spes_cs.html
http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_const_19651207_gaudium-et-spes_cs.html

jiz nebyl prvotni tkol, moralni autorita upadala. Stalo se tak zejména kvili kiizovym
vypravam, které byly ndro¢né nejen z finan¢niho hlediska. Meznikem v tomto upadku je

obdobi pontifikatu papeze Inocence I11.8

Po FrantiSkové smrti nastal spor o vyklad chudoby. FrantiSkansky tad se tak

24
v

schizma a rozklad cirkve volal po piisnéjs$i podob¢ tadu, vznikli tak tzv. observanti, ktefi

se roku 1517 osamostatnili, pozdg;ji tak vznikla dalsi reformni skupina — kapucini.®

Frantiskansky a dominikansky tad, oznacované také jako velké zebravé tady,
tvorily pomyslnou opozici vii¢i bohaté cirkvi. Takové bohaté spole¢nosti a cirkvi hrozilo,
ze kvili svému bohatstvi ztrati kontakt s chudou vrstvou obyvatel. Franti$ek i Dominik

poukazovali na to, Ze jednotu nezachova moc a nasili, ale duch evangelia.”

,2Dominikani, frantiSkani 1 klarisky tak spiSe ptedstavuji ponékud ne zcela
sourodou syntézu, v niz se seslo nékolik aspektii: hledani odpovédi na laicka bratrstva a
laickou vzdélanost ¢i socidlni poméry rostoucich mést, sou¢asné ovsem vyusténi dobové
lidové zboZnosti, podepiené jiz nikoliv pouhou intuici, ale solidni znalosti, a konecné
nesmime podcenit ani osobni charisma zakladateld a ideal nahradit formaln& nahlizeny

monasticismus piikladem apostolské misie, jednoduchosti a osobni chudoby.“!!

1.5. Svaty FrantiSek z Assisi

V dalsi kapitole se budu vénovat pomérné struénému zZivotopisu svatého Frantiska

z Assisi. Mezi znamé zivotopisy patii ty od Tomase z Celana a svatého Bonaventury.

FrantiSek se narodil roku asi 24. ¢ervna 1182 Zzené jménem Sora Pica, ktera méla

Slechticky ptvod a bohatému soukenickému obchodniku stfedni vrstvy Pietrovi

8 Srov. MAIER, Joachim. Kronika kiestanstvi. Praha: Fortuna Print, 1998, s. 166.

® Srov. MAIER, Joachim. Kronika kifestanstvi. Praha: Fortuna Print, 1998, s. 166.

10 Srov. FRANZEN., August. Malé cirkevni déjiny. 2. vyd. Praha: Zvon, 1995, s. 154.

11 SUCHANEK, D., DRSKA, V. Cirkevni déjiny. Antika a stiedovék. 1. vyd. Praha: Grada Publishing, a.
s., 2013, s. 295.



Bernardone. Ne¢kteti jeho narozeni podle legend pfipodobnuji k JeziSovu narozeni
v chlévé. FrantiSek byl nejprve pojmenovan jako Giovanni (Jan), zacali mu ale fikat

Francesco (Frantisek).'?

FrantiSek byl také obchodnik. Byl vesely, rad se bavil se svymi prateli. Hyftili a
rozhazoval penézi, byl marnotratny a marnivy. Potadal hostiny a dal si usit drahé aty.™

Diky Bozimu piisobeni vSak FrantiSek zakusil ve svém zivoté obrovsky obrat.

Po vélce Perugie s Assisi, které se Ucastnil 1 FrantiSek, byl FrantiSek asi rok
véznén, do listopadu roku 1203, do doby, nez byl podepsan mir!*, poté se vratil domii a
onemocnél. V téch chvilich u néj doslo k prvni, ne jesté tolik zfejmé, vnitini pohnutce.
Citil prazdnotu duse a pokladal si otdzku po smyslu. Mnoho se toho u néj ale nezménilo.
FrantiSek se nadSené chtél stat rytifem, zcela se mu to ale nepodafilo. Opét byl
rozhazovaény mladik, citil v§ak prazdnotu a do samoty se také Casto utikal. Po jednom
veceru s ostatnimi mladiky se mu snad podle legendy dostalo zvlastniho sladkého pocitu,
Boziho navtiveni.'® Poté ddval Frantisek almuznu Zebrakéim i malomocnym a doslo u
n&ho ke zméné smysleni.!® Na zacatku srpna se tedy Frantisek zacal obracet a na zagatku
roku 1206 se ziekl otcova dédictvi a vydal se pod ochranu biskupa Guida, vstoupil do

kanonického stavu dobrovolnych kajicniki.t’

12 Srov. KYBAL, Vlastimil. Svaty FrantiSek z Assisi. Brno: L. Marek, 2006, s. 1; srov. BONAVENTURA
Z BAGNOREGIA. Legenda ti druht. In Frantiskdanské prameny (POSPISIL, C., V., ed.). Olomouc:
Matice cyrilometod&jska, 2001, s. 490; srov. CINCIALOVA, Marta. Tajemstvi Ducha svatého podle
Frantiska z Assisi, Antonina z Padovy a Bonaventury z Bagnoregia. 1. vyd. Olomouc: Univerzita Palackého
v Olomouci, 2011, s. 20.

13 Srov. BONAVENTURA Z BAGNOREGIA. Legenda tii druht.. In Frantiskdanské prameny (POSPISIL,
C., V., ed.). Olomouc: Matice cyrilometodé&jska, 2001, s. 490.

14 Srov. CINCIALOVA, Marta. Tajemstvi Ducha svatého podle Frantiska z Assisi, Antonina z Padovy a
Bonaventury z Bagnoregia. 1. vyd. Olomouc: Univerzita Palackého v Olomouci, 2011, s. 21.

15 Srov. KYBAL, Vlastimil. Svaty Frantisek z Assisi. Brno: L. Marek, 2006, s. 3-7.

16 Srov. TamtéZ, s. 10.

17 Srov. CINCIALOVA, Marta. Tajemstvi Ducha svatého podle Frantiska z Assisi, Antonina z Padovy a
Bonaventury z Bagnoregia. 1. vyd. Olomouc: Univerzita Palackého v Olomouci, 2011, s. 21.
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Jednou, kdyz Sel kolem kostela sv. Damiédna, slySel vnitini hlas, Sel dovnitf a
modlil se u kiize. SlySel Bozi hlas, ktery mu fikal, jestli nevidi, Ze se jeho dim rozpada.

Frantisek souhlasil s tim, Ze ho opravi.® Opravou domu ale byla myslena cirkev.®

Frantisek opravoval i dalsi kostely, naptiklad kostel Panny Marie - Porciunkula.
Ptikladem, feholi a u¢enim mél Frantisek obnovit Kristovu cirkev.?’ Frantisek dale Zil
velmi zbozné. Jednou, kdyz bylo pii msi svaté kazani o rozeslani apostolti k hlasani, aby
nevlastnil ani zlato, stfibro, ani penize, mosSnu, ani dva plasté a htl, zaptsobil v ném Duch

svaty, vie odlozil a rozhodl se to zachovavat.?

Shromézdil kolem sebe n€kolik muzi, kteti s nim sympatizovali, a chtél, aby se
nazyvali Mensi bratti.?? Tak vznikal frantiskansky fid. Mezi jeho prvni bratry patfili
Bernard z Quintavalle, Petr a Jilji. Roku 1210 ¢i 1209% se Frantisek vydal za papezem
Inocencem III., aby schvalil jeho fad a tfeholi. Nejprve ho papez Inocenc III. poslal
K prasatiim, protoze sam Frantisek byl podobného nevalného vzezieni, Frantisek tak
udélal. Papez mél sen, jak FrantiSek zachycuje lateranskou baziliku, i diky nému dal pak
bratiim svoleni kézat pokani. Frantiek slibil poslu$nost a tctu papeZi a bratii totéZ slibili

Franti$kovi.2*

Bratti zili velmi chud€ a skromné, odmitali pozemské véci, usilovali o pokoj,

vytvateli mezi sebou jednotu. Modlili se, Zili &istotu a poslusnost.?® Svaty Frantisek je

18 Srov. BONAVENTURA Z BAGNOREGIA. Legenda tii druht. In Frantiskdanské prameny (POSPISIL,
C., V., ed.). Olomouc: Matice cyrilometod&jska, 2001, s. 496; srov. TOMAS Z CELANA. Kniha o divech.
In Frantiskanské prameny. (POSPISIL, C., V., ed.). Olomouc: Matice cyrilometodgjska, 2001, s. 310; srov.
Tamtéz, s. 370; srov. BONAVENTURA Z BAGNOREGIA. Legenda minor — Mensi Zivotopis svatého
Franti$ka. In Frantiskanské prameny (POSPISIL, C., V., ed.). Olomouc: Matice cyrilometodgjska, 2001,
S. 464-465.

19 Srov. Tamtéz, s. 370.; srov. BONAVENTURA Z BAGNOREGIA. Legenda minor — Mensi Zivotopis
svatého Frantika. In Frantiskanské prameny (POSPISIL, C., V., ed.). Olomouc: Matice cyrilometodgjska,
2001, s. 465.

20 Srov. Tamtéz, s. 466.

2L Srov. Tamtéz, s. 467.

22 Srov. Tamtéz, s. 467.

28 Srov. CINCIALOVA, Marta. Tajemstvi Ducha svatého podle Frantiska z Assisi, Antonina z Padovy a
Bonaventury z Bagnoregia. 1. vyd. Olomouc: Univerzita Palackého v Olomouci, 2011, s. 21.

24 Srov. KYBAL, Vlastimil. Svaty Frantisek z Assisi. Brno: L. Marek, 2006, s. 24-29.

25 Srov. TOMAS Z CELANA Prvni Zivot a podivuhodné &iny svatého Frantiska. In Frantiskanské prameny
(POSPISIL, C., V., ed.). Olomouc: Matice cyrilometod&jska, 2001, s. 126-128.
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také znamy svym kladnym a vielym vztahem k pfirod¢, zminit mtizeme naptiklad jeho

znamé kazani ptacktim.?® Uzdravoval nemocné a posedlé, hlasal pokani.?’

Roku 1212 ¢i 1211 ptijal Frantisek do fadu zenu, Klaru Favarone z Offreduccia
ze §lechtické rodiny, pozdéji svatou Klaru.?® Klara byla §lechtického pavodu, Frantiska
potkala na jednom z jeho kazani. Rodi¢e na ni naléhali, aby se provdala, ale ona nechtéla,
chtéla sviyj zivot zasvétit Bohu. Ke Klafe se pridala i jeji sestra Anezka. FrantiSek je
ubytoval v domku u kostela sv. Damina. Frantisek pro tyto Zeny sepsal feholi.?® Tak
vznikal t4d klarisek, tzv. druhy ad. Z frantiSkanského fadu se jeste vyvinul treti fad, tzv.

terciafi, zijici ve svéte.

Roku 1212 se Frantisek ucastnil kiizovych vyprav, touzil jit k Saracéntiim, vylodil
se v Maroku a pro nemoc zistal ve Spanélsku. Roku 1215 se pravdépodobné na IV.
lateranském koncilu setkal se svatym Dominikem. Roku 1217 bratfi chtéli jit hldsat
evangelium do riznych casti svéta, FrantiSek vSak na prani kardinala Hugolina,

protektora fadu, zistal v Italii.>°

Frantiek a jeho bratii méli i nadale styky s Rimem a konali misie do zahrani¢i —
Francie, zaalpska misie.®! Roku 1219 Frantisek s jednim bratrem cestoval do Egypta, kde
se setkal se sultanem. Zde zadala jeho bolestiva o¢ni nemoc.3? Kolem tohoto roku umirali
prvni frantigkanstvi mucednici v Maroku®3, zaroven dochazelo Vv fadu ke krizi, vytvotila

se opozice, z nékterych bratfi se stali odpadlici. Frantisek slozil vedeni fadu. 3

%6 Srov. TamtéZ, s. 134-136.

2 Srov. BONAVENTURA Z BAGNOREGIA. Legenda maior — V&t§i Zivotopis svatého Frantiska.
In Frantikdanské prameny (POSPISIL, C., V., ed.). Olomouc: Matice cyrilometodg&jska, 2001, s. 420.

28 Srov. CINCIALOVA, Marta. Tajemstvi Ducha svatého podle Frantiska z Assisi, Antonina z Padovy a
Bonaventury z Bagnoregia. 1. vyd. Olomouc: Univerzita Palackého v Olomouci, 2011, s. 22.

2 Srov. KYBAL, Vlastimil. Svaty Frantisek z Assisi. Brno: L. Marek, 2006, s. 52-55.

30 Srov. CINCIALOVA, Marta. Tajemstvi Ducha svatého podle Frantiska z Assisi, Antonina z Padovy a
Bonaventury z Bagnoregia. 1. vyd. Olomouc: Univerzita Palackého v Olomouci, 2011, s. 21.

31 Srov. KYBAL, Vlastimil. Svaty FrantiSek z Assisi. Brno: L. Marek, 2006, s. 82-100.

32 Srov. CINCIALOVA, Marta. Tajemstvi Ducha svatého podle Frantiska z Assisi, Antonina z Padovy a
Bonaventury z Bagnoregia. 1. vyd. Olomouc: Univerzita Palackého v Olomouci, 2011, s. 21.

% Srov. Tamtéz.

% Srov. KYBAL, Vlastimil. Svaty Frantisek z Assisi. Brno: L. Marek, 2006, s. 101-109.

7



Dva roky pted smrti obdrzel svaty FrantiSek v La Verné stigmata, stalo se tak po
zjeveni Serafa.®® Mezi lety 1224-1225 pobyval se svou nemoci v klstefe sv. Damiana u
sester, zde také slozil Piseii bratra slunce®. Poté pobyval v Rieti a Sieng, kdyz se jeho
zdravotni stav zhor$il, nechal napsat zavét, pred smrti pak sepsal Odkaz.®’ Svaty

Frantisek zemiel v Porciunkuli 4. fijna 1226 obklopen svymi bratiimi.3®

vvvvvv

svém zivote, fadil tam své obraceni k pokani, zménu postoje k malomocnym, zanechani
svétského zivota, divéru v cirkev a v jeji knéze, zrod tadu, objev Zivota z evangelia,

Yvoroe

potvrzeni fehole, chudobu, praci a Zebrotu knézi i laikd a hlasani evangelia.®®

Svaty FrantiSek o sobé sam ftik4, ze neni vzdélany, néjak podrobnéji se
nevzdélaval v teologii. Umé¢l ale Cist a psat latinsky. FrantiSek rostl diky modlitbé a

piitomnosti Ducha BoZiho, velmi dobie znal a modlil se breviat.*°

1.6. FrantiSkanské prameny

V kapitole FrantiSkanské prameny se budu vénovat tomu, co FrantiSkanské

prameny obsahuji, jaky byl jejich vyvoj apod.

V této praci operuji zejména s 2. vydanim z roku 2001 Frantiskanskych pramen,
jez editoval Ctirad Vaclav Pospisil a vydano bylo v Olomouci v Matici
cyrilometod&jské.*! K tomuto vydani existuje i kompaktni disk, kde je i druhy dil a dalsi
frantiSkdnska literatura. K dispozici madme 1 elektronickou podobu textu, se kterou

pracuji.*? Prvni vydani je z roku 1982 od Kiestanské akademie v Rim&.** Druhy dil

% Srov. BONAVENTURA Z BAGNOREGIA. Legenda minor — Mensi Zivotopis svatého Frantika.
In Frantiskdanské prameny (POSPISIL, C., V., ed.). Olomouc: Matice cyrilometodéjska, 2001, s. 481-482.
% Srov. CINCIALOVA, Marta. Tajemstvi Ducha svatého podle Frantiska z Assisi, Antonina z Padovy a
Bonaventury z Bagnoregia. 1. vyd. Olomouc: Univerzita Palackého v Olomouci, 2011, s. 22.

87 Srov. Tamtéz.

38 Srov. KYBAL, Vlastimil. Svaty Frantisek z Assisi. Brno: L. Marek, 2006, s. 241-244.

% Srov. CINCIALOVA, Marta. Tajemstvi Ducha svatého podle Frantiska z Assisi, Antonina z Padovy a
Bonaventury z Bagnoregia. 1. vyd. Olomouc: Univerzita Palackého v Olomouci, 2011, s. 22.

40 Srov. Tamtéz, s. 29-31.

4 Srov. POSPISIL, Ctirad Vaclav, ed. Frantiskdanské prameny. Olomouc: Matice cyrilometod&jska, 2001,
1000 s.

42 Srov. Tamtéz.

43 Srov. Frantiskanské prameny I. Rim: Kiestanska akademie — Velehrad, 1982, 979 s.
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Frantiskanské prameny II. méme z roku 1994 od Katolického nakladatelstvi Cor Jesu
z Ceského Tésina.** Nicméné chysta se novy pieklad a vydani.*® Dale mame k uZivani od
nakladatelstvi Tomas Jezek — Ottobre 12 tfi knihy, které redigoval Jifi Bonaventura
Stivar. Jednd se o Spisy sv. Frantiska a sv. Kldary z roku 2001,%6 tedy prvni &ast, druha
&ast je z roku 2004 a jsou to Legendy o svatém Frantiskovi z let 1226-1235%" a treti svazek
jsou Legendy o svatém Frantiskovi z let 1240-1253 z roku 2008.48

FrantiSkdnska hagiograficka literatura vznikla ve vrcholném obdobi vzniku
martyrologii a hagiografické literatury — spisy o zivotech svétcu a legendy. Tato literatura

prosla specifickym vyvojem, ktery byl nasledkem sebepojimani fadu.*

Jacques Le Goff v Gvodu své knihy o svatém Frantiskovi uvadi, ze Frantisek je
clovek, ktery oziva ve svych spisech, propojuje se v ném prostora a vdznost, pokora a
autorita, oby&ejnost s vyjime¢nosti, divérnost i odtazitost.’® Nemohu nesouhlasit.
Frantiskanské texty oslovuji a inspiruji mnoho lidi po celém svéte. Svaty Frantisek se stal
symbolem plné odevzdanosti Bohu, chudoby a pfijeti druhého ¢lovéka, takovych hodnot,

které jsou v dneSnim svété velmi potiebné a aktudlni i po né€kolika stech letech.

FrantiSek psal, protoze vnimal potiebu Zivota. Jedna se o zkuSenosti ¢loveka, ktery
hledd Boha a nasleduje Krista. Mlizeme tak snad fici, Ze spisy jsou pokracovani jeho

modlitby a plod vztahu s Bohem, ke kterému vyzyva i ostatni bratry.>

Teologickou a spiritudlni produkci dané doby pfedstavovala monasticka
provenience, zejména cistercidci, kteti byli soustfedéni kolem univerzit. Texty svatého

FrantiSka nés oproti tomu zaujimaji svou prostotou a hloubkou, ktera je vyjadiena i ve

* Srov. Frantiskanské prameny II. Cesky T&sin: Katolické nakladatelstvi Cor Jesu, 1994, 383 s.

%5 Srov. POSPISIL, Ctirad Vaclav, ed. Frantiskanské prameny. Olomouc: Matice cyrilometod&jska, 2001,
S. 5-6.

%6 Srov. STIVAR, Jiti, Bonaventura, ed. Frantiskanské prameny. Spisy sv. Frantiska a sv. Klary. 1. vyd.
Velehrad: Ottobre 12, 2001, 214 s.

47 Srov. STIVAR, Bonaventura J., ed. Frantiskdnské prameny. Legendy o svatém Frantiskovi z let 1226-
1235. 1. vyd. Velehrad: Ottobre 12, 2003, 343 s.

“8 Srov. STIVAR, Bonaventura J., ed. Frantiskdnské prameny. Legendy o svatém Frantiskovi z let 1240-
1253. 1. vyd. Velehrad: Ottobre 12, 2008, 365 s.

4 Srov. TamtéZ, s. 18.

%0 Srov. LE GOFF, Jacques. Svaty Frantisek z Assisi. Kulturni historie. 1.vyd. Praha: VySehrad, 2004, s. 9.
51 Srov. Tamtéz, s. 26.



stylu. FrantisSkovy texty neobsahuji komplikované logické uvahy, ale spise jednoduché,
naléhavé a presvéd¢ivé navrhy. Misto obrazii zde nalezneme mnoho pfidavnych jmen, je
zde bohaty latinsky slovnik, syntax neni ptilis obratny. V nékterych textech je patrny styl

zapisovatele, to ale nic neméni na celkovém vyznéni ducha svatého Frantigka.>?

Ve spisech nalezneme rGzné literarni druhy a nachazi se v nich také mnoho
biblickych citaci, zejména novozakonnich, FrantiSkovy vyroky spolu s biblickymi
odkazy tvoii homogenni celek.>® Shledavame tedy, Ze svaty Frantisek byl znalec Pisma

svatého, zejména ale Nového zékona, a ze Starého zdkona zalm.>

Nyni bych rdda zminila, co FrantiSkanské prameny obsahuji, drzet se budu

zejména vySe zminéného druhého vydani:

Slova naseho svatého otce Frantiska, texty, jejichZ autorem je sam svaty FrantiSek
jsou: Rehole a povzbuzeni — Nepotvrzend rehole (1221), Potvrzend iehole (1223), Odkaz
(1226), Maly odkaz (1226), Pravidla pro zZivot bratii V poustevndch z let 1217, 1221 a

Spisy adresované Kldre z ASSISI.

Dalsi ¢ast Frantiskovych textl jsou Listy: List vSem vérnym krestaniim, List vSem
duchovnim o ucté k télu Pané, List viddcim lidu, List generdlni kapitule, List ministrovi
Mensich bratri, List vSem kustodum Mensich bratii a List vSem kvardianum Mensich
bratri. V Pramenech nalézame také soukromé listy: List bratru Lvovi, List bratru

Antoninovi a List pani Jakubé.

Tteti ¢asti jsou pak Chvaly a modlitby, které v této praci nepostihuji, proto se jim

nebudu podrobnéji vénovat.

Déle Frantiskdnské prameny obsahuji Zivotopisné texty, z nichz jsem pro tuto

praci také Gerpala. Zivotopisci jsou Tomas z Celana a sv. Bonaventura z Bagnoregia.

52 Srov. CINCIALOVA, Marta. Tajemstvi Ducha svatého podle Frantiska z Assisi, Antonina z Padovy a
Bonaventury z Bagnoregia. 1. vyd. Olomouc: Univerzita Palackého v Olomouci, 2011, s. 26-27.

53 Srov. Tamtéz, s. 28-32.

5 Srov. Tamtéz, s. 32.
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DalSimi jeho zivotopisci jsou néktefi FrantiSkovi bratfi a nasledovnici a dalsi.
FrantiSkanské prameny dale obsahuji texty dalSich autorti jako jsou chvalozpévy
Jacopone da Todi, Strom JeziSova ukfizovaného zivota, Cast Bozské komedie ¢i kroniku

Mensich bratii. Poslednimi ¢astmi jsou Kroniky a jinda svédectvi a Dodatky.

1.7.  Predstaveni analyzovanych texti

V této kapitole uvedu a predstavim texty, které budu. Jedna se o texty, u nichz je
autorstvi pfitazeno svatému FrantiS§kovi z Assisi, z dtivodii rozsahu a naro¢nosti vyjimam
texty FrantiSkovych chval a modliteb. Zdrojem pro tuto ¢ast mi byly zejména samotné

Frantiskanské prameny a jednotlivé uvody k textim.

1.7.1. Rehole a povzbuzeni

V prvni ¢asti predstavovani analyzovanych frantiSkanskych textt nejprve

piedstavim texty Rehole a povzbuzeni.

Nepotvrzena i‘ehole

Rehole z roku 1209/1210, kterou svaty Frantisek ptedlozil k ustnimu schvaleni papezi
Inocenci Il1., se zcela nedochovala, zminku o ni najdeme v Odkaze. Uvod a prvni kapitola
pivodni fehole se dochovala, byla dopliiovana a rozsifovana kvuli potiebé a z davodu
rostouciho poctu bratfi. Roku 1221 byla vypracovéna tato druha nepotvrzena fehole a
generalni kapitulou schvalena. Jiny zdroj®® uvadi, Ze tato fehole nebyla svatodusni
kapitulou nepfijata pro jeji délku 23 kapitol, mnozstvi citaci a naro¢nost. Tato fehole je
nejveérngjSim FrantiSkovym odkazem fehole. Je v ni znatelny Frantisktv duch a jeho
myslenky jesté pred riaznymi piikofimi. Duchovné plati tato fehole dodnes. Oficidlni

schvalovaci bula je ale snesena az na dalsi feholi.*

55 Srov. Tamtéz, s. 21-22.
5 Srov. FRANTISEK Z ASSISI. Frantiskanské prameny (POSPISIL, C., V., ed.). Olomouc: Matice
cyrilometodéjska, 2001, s. 9.
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Potvrzena rehole

Vsechny tii fehole tvofi jedno pravidlo zivota fadu. Tato tfeti fehole majici 12
kapitol byla schvalena a potvrzena bulou Solet annuere papeze Hornoria 11, vznikla 11.
ervna 1223 nebo 29. listopadu 1223.57

Rehole byla vytvofena z potieb po mirn&j$im & piisnéjsim vykladu fehole, bylo
potieba text upevnit. Svaty FrantiSek zanechava feholi a odkazuje k ni v zavéru svého

Odkazu. Tuto feholi sestavili tii autofi. Zasazoval se o ni také kardinal Hugolini.*®

Odkaz

Vznikl v zatfi v roce 1226. Jedna se o posledni slova svatého Frantiska, kdy

povzbuzuje bratry k dodrzovani fehole.>®

Maly odkaz

Maly odkaz vznikl v té dobé, kdyz FrantiSek myslel, Ze uz nastava jeho posledni
hodina, mél chrleni krve. Rychle tedy nadiktoval posledni viili bratru Benediktovi z Prato.
Vznikla v Siené v dubnu ¢i kvétnu roku 1226. Je struénéjsi a méné piiznaény nez Velky

odkaz.%°

Pravidla pro Zivot bratii v poustevnach z let 1217, 1221

Tato pravidla ukazuji nejstarSi dobu zivota svatého Frantiska a jeho bratrt, kdy
vedli kontemplativni Zivot v poustevnach. Ukazuji, Ze tento Zivot je nedilnou soucasti

frantiskanstvi.b

57 Srov. Tamtéz.; srov. CINCIALOVA, Marta. Tajemstvi Ducha svatého podle Frantiska z Assisi, Antonina
z Padovy a Bonaventury z Bagnoregia. 1. vyd. Olomouc: Univerzita Palackého v Olomouci, 2011, s. 22.
58 Srov. FRANTISEK Z ASSISI. Frantiskinské prameny (POSPISIL, C., V., ed.). Olomouc: Matice
cyrilometodéjska, 2001, s. 26.

%9 Srov. Tamtéz.

60 Srov. Tamtéz, s. 35.

61 Srov. Tamtéz, s. 36.
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Spisy adresované Klaie z Assisi

Ze spist, které svaty FrantiSek adresoval svaté Klare, se dochovaly dva uryvky,
které Klara zatradila do své fehole, do I'V. kapitoly. Tato fehole byla schvalena roku 1253.
Prvni Gryvek se tyka pfislibu zvlastni péce a druhy, z roku 1226 je vyzva k nasledovani

zivota a chudoby Jezise Krista.®?

Napomenuti

Tyto texty maji své zaCatky snad roku 1216. V plném znéni se Napomenuti
jmenuji ,,Slova svatého napomenuti naseho ctihodného Otce svatého Frantiska“. Byla
vzata z méstské knihovny v Assisi. Vyznam tkvi v charakteristickych rysech
FrantiSkovych kazani. Jedna se asi o vytahy ¢i témata k povzbuzeni, kterd pronesl svaty
FrantiSek béhem dlouhé doby. Témata byla asi zaznamendna hned po prosloveni. Jsou
dobfte strukturovand a formulovana. FrantiSek v nich vykresluje ideédlni obraz kiest'ana.
Neékdy se sled témat zda byt zmateny. Nejprve, po €. 12, se jedna o riznoroda témata.
Dalsi se tykaji evangelnich a frantiSkanskych blahoslavenstvi. Mizeme zde sledovat
FrantiSkovy myslenky, staré 1 nové. N&které se asi vztahuji k neschvélené feholi,

pfipominaji ji a komentuji.

C. 5 je naért pisné o radost, &. 6 reaguje na zpravu o umudeni péti bratfi v Maroku
(1220). C. 26 je ptibuzné Odkazu (viz &ast 3.), &. 27 je basei s liturgickymi a patristickymi
vlivy.83

V Napomenutich se setkavame s vyslovnym komentafem biblickych textd.5

1.7.2. Listy

V druhé ¢asti predstavovani analyzovanych texti se budu vénovat Frantiskovym listim.

62 Srov. Tamtéz, s. 37.

63 Srov. Tamtéz, s. 37-38.

64 Srov. CINCIALOVA, Marta. Tajemstvi Ducha svatého podle Frantiska z Assisi, Antonina z Padovy a
Bonaventury z Bagnoregia. 1. vyd. Olomouc: Univerzita Palackého v Olomouci, 2011, s. 32.
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List vS§em vérnym kiest’aniim

Tento list je v Pramenech ve dvou verzich. Druha verze vznikla roku 1221 a jedna

se o duchovni pravidla budouciho tietiho fadu.®®

List vSem duchovnim o ucté k télu Pané

Opis tohoto spisu je zachovan v misale benediktinského opatstvi Subiaco, ktery
byl napsany pfed rokem 1238. Diky tomu vidime, jak moc byl cenény i mimo

frantiskansky ¥ad. V tomto spise, jako jediném, Frantisek fika, Ze je jahen.®®

List vladcum lidu

Tento list pochdzi z posledniho roku svatého FrantiSka. Ukazuje odvahu

Chudi¢kého ve véci spasy dusi a cti Bozi.®

List generalni kapitule

Podle nejstarSich rukopisti tento list poslal svaty FrantiSek bratfim na kapitulu,
kdyz byl nemocny. Neni jisté, jestli byl list napsan v letech 1222-1223 nebo zda jej
FrantiSek nadiktoval na konci svého Zivota v roce 1226 pro néjakou kapitulu, kterou
poradal vikar Elias. V ¢asti, ktera je myslenkové podobna Odkazu, zachoval zapisovatel
Frantiskiiv slavnostni basnicky sloh. Tento list ndm také ukazuje nové pohledy na
zboZnost svatého Frantiska, na jeho vztah k bratriim a organizaci fadu, kterd se rozvijela.

Koné&i Modlitbou Mensiho bratra.58

List ministrovi MenS$ich bratii

V prvni ¢asti tohoto listu se dozvidame, jaky byl zpiisob prozivani feholniho

idealu ve svété, ktery byl novy. Druha ¢ast je o pravomoci generalnich kapitul. Pozdé&jsi

6 Srov. FRANTISEK Z ASSISI. Frantiskinské prameny (POSPISIL, C., V., ed.). Olomouc: Matice
cyrilometodéjska, 2001, s. 51.

% Srov. Tamtéz, s. 57.

67 Srov. Tamtéz, s. 59.

8 Srov. Tamtéz, s. 59.
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rukopisy maji sice v nadpise ,,generalnimu ministrovi®, pravdépodobné se ale nejedna o

bratra Elidse.%®

List v§em kustodium MenSich bratfi

Tento list je svym obsahem podobny Listu vsem duchovnim a Odkazu a oba tyto

listy vznikly pravdépodobné na konci Zivota svatého Frantiska.’©

List vSem kvardianim MenSich bratfi

Patrné se jedna o doprovodny list Listu viem kustodiim a Listu vladciim lidu."™

Soukromé listy — List bratru Lvovi, List bratru Antoninovi, List pani Jakubé

List bratru Lvovi se zachoval v originéle.”

89 Srov. TamtéZ, s. 65.
0 Srov. Tamtéz, s. 67.
"1 Srov. Tamtéz, s. 68.
2 Srov. Tamtéz, s. 69.
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2. TEOLOGICKO-ANTROPOLOGICKA ANALYZA
FRANTISKANSKYCH PRAMENU

Nejprve si predstavime jednotliva teologicko-antropologicka témata, se kterymi v této
praci pracuji a ktera v jednotlivych FrantiSkovych textech analyzuji. Pod pojmem
teologicko-antropologicka témata je minéno pojeti ¢lovéka jako ¢lovéka stvoieného,
htisného, vykoupeného a uvedeného do slavy. Tyto kategorie jsou roz¢lenény do nize

uvedenych témat, pficemz kazdé téma vlastni samostatnou kapitolu.

Budu zkoumat, jak svaty FrantiSek tato témata pojima. Co 0 nich fika, kde
v analyzovanych textech o téchto tématech piSe, jak ¢asto a jakym zptisobem. Na zdkladé
Cetby jednotliva témata roz¢lenim podle tematickych daraza ¢i vypovédi. Tyto texty a
tematické dirazy podrobnéji rozeberu, zhodnotim, co o tématu fika, o co se opiraji atd.
Analyzu vybranych frantiSkanskych texti doplnim o komparaci témat z vybranych
zdrojt, zejména s Katechismem katolické cirkve. Na konci provedu souhrn toho, co jsem

se 0 daném tématu v analyzovanych textech dozvédeéla.

2.1. Stvorenost ¢lovéka

V nésledujici ¢asti se budu tomu, jak vybrané Casti frantiSkanskych prament
tematizuji stvofenost ¢lovéka. Chci ukazat, Zze Stvofenost ¢lovéka je dle vybranych
frantiSkanskych text sdileni BoZi dobroty, sebedarovani Bozi, stvofenosti je Clovek
pieduréen k vé&nému Zivotu. Clovek je stvoten skrze Syna v Duchu svatém, ve stvofeni
Biih ¢lovéku sdili stejnou lasku jako ve vtéleni. Clovék je Bohem ve své podstaté stvoien
jako dobry, protoze jeho stvoritel je Dobro. I pfesto, ze se cloveék ve svéte setkava
s hiichem je stale povolavan k véénému Dobru. Tyto vypovédi, které jsem shledala jako
vystihujici vyznam otazky stvoienosti clovéka v analyzovanych frantiSkanskych textech

budu nize ukazovat a argumentovat na vybranych tryvcich z analyzovanych texta.

FrantiSek v Nepotvrzené reholi hovoti o tom, ze pokud je n¢jaky bratr nemocny,

ma dékovat za vSe Stvortiteli a ma si prat byt takovy, jakym ho chce Bih, at’ uz zdravého
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rovr

nebo nemocného, viechny Biih preduréil k véénému Zivotu.” V nasledujici ¢asti vidime,
ze Clovek je stvoien Kk tomu, aby byl vééné s Bohem a ¢lovék ma touzit a snazit se byt

takovy, jakym ho Biith chce mit. Tak, jak nas Biih stvofil, tak nas chce volat do vécnosti.

Ve Vyzvé k navraceni v§eho Bohu, ktera je na konci XVII. kapitoly Nepotvrzené
rehole FrantiSek ukazuje, ze Blih je dobry v sobé samém, ve stvotfeni a v kazdém lidském

dile. Vyzyva nas, abychom Bohu navraceli viechno, co jsme dostali.”*

V Nepotvrzené reholi ¢teme, ze Blh nas stvofil skrze Syna v Duchu svatém,
stvotil néas ke svému obrazu a my za to Bohu dé€kujeme a také za to, ze nés chtél vykoupit
Kristovou smrti.”” S tim souzni vyrok z Katechismu katolické cirkve: ,Jen Elovék ze
vSech viditelnych tvori je ,,schopen poznavat a milovat svého Stvoftitele®; ,,je jedinym
tvorem, kterého Biih chtél pro ného samého®, jen ¢lovek je povolan, aby sdilel poznanim
a laskou Bozi Zivot, k némuz byl stvofen a ktery je hlavnim divodem jeho diistojnosti.*"®

Bih nés tedy stvoril ke svému obrazu a my mu mame dé¢kovat a chvalit ho za to. Stvoril

nas skrze Syna v Duchu svatém. Nase stvoienost vychazi z trojicnich vztaha.

V Nepotvrzené reholi je dale tento vyrok: ,,A my ti d€kujeme, Ze jako jsi nds
stvofil skrze svého Syna, tak jsi také chtél opravdovou a svatou laskou, kterou jsi nés
miloval, aby on se narodil jako pravy Bih a pravy &lovék...“”” Vyrok, ze svét vznika
z tvir¢i ¢innosti Boha Otce, ktery projevuje svou lasku tim, Ze miluje a také se necha
milovat, s vyrokem Nepotvrzené iehole koresponduje.”® Stvoteni je dar Bozi lasky a
povolani k lasce vii¢i Bohu.”® Podobné tak vyrok, Ze cely svét ma stejného piivodce jako

Bozi lid. Vlada jediného Stvofitele ma univerzalni rozsah. Blth ma svrchovanou moc,

73 Srov. NpR 10, 34-35.

4 Srov. Chvalte a dobrorecte. Modlitby sv. Frantiska. Vyzva k navraceni véeho Bohu. 800 OFM 1209 —
20009, s. 36.

75 Srov. NpR 23, 63-66.

6 KKC, 356; 2. vyd. Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 2001, s. 101.

T NpR 23, 64.

78 Srov. BOUBLIK, Vladimir. Teologickda antropologie: ¢lovék v Kristu Jezisi. 2. vyd. Kostelni Vydii:
Karmelitanské nakladatelstvi, 2006, s. 31.

® Srov. Tamtéz, s. 36.
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ktera je projevem Slova lasky volajiciho k zivotu.® Stejnou lasku, jakou Biih vynalozil

pro svého Syna vynaklada také pro stvoteni nés, lidi.

FrantiSek ve Spisech adresovanych Klare z Assisi hovoii o tom, ze Clovék ma
uvazovat o tom, k jaké diistojnosti ho Bith povznesl, stvofil ho podle obrazu svého Syna
apodle ducha ho stvoril k vlastni podobg, viz srov. Gn 1,26. Vsichni tvorové ho poznavaji
a poslouchaji, ale ¢lovék ho ukiizoval a potéSenim v hiichu ho stile kiizuje.®
Katechismus katolické cirkve nam k tomu tika: ,,Cloveék je vrcholem dila stvoreni.
Inspirované vypraveni to vyjadiuje tim, Ze jasné rozliSuje stvoreni ¢lov€ka od stvofeni

ostatnich tvort.“® Opét vidime, Ze nas Biih stvofil ke svému obrazu, tak drahy mu ¢lovék

je, presto ho ¢lovék ukfizoval a je hiisny.

V Listu generalni kapitule FrantiSek Zasne nad eucharistii a fikd, jakd je to
pokorna vzneSenost, Ze se Blih tak poniZzuje a pro nasi spasu se ukryva pod zptsobou
chleba.® Biih chce ¢lovéka spasit, je to jeho zamér a tento zamér je v Elovéku zakofenén
od jeho stvofeni. Jako posilu na cesté¢ ke spase nam dava sam sebe v eucharistii,

sebedaruje se.

Zavérem k této kapitole tedy mizeme fici, Ze stvofeni je pro Frantiska jedno ze
zasadnich témat. Vénuje se mu i s ohledem na stvofenost ¢lovéka. Stvofenost ¢lovéka je
zavisla na Bohu Stvoriteli, ktery je dobry a vS§emohouci. Blih je nas poc¢atek i konec, jsme
urceni k vénému Zivotu. Méame se snazit pfiblizovat k tomu, jaké nas Blh chce mit,
takové nas chce povolavat k sobé na vé¢nost. Stvofeni jsme skrze Syna v Duchu svatém,
Bith nam sdili lasku stejnou jako ve vtéleni. Jsme stvofeni k obrazu BoZimu (k tomu ale
vice v jedné z nasledujicich kapitol). Mame byt Bohu vdécni, dékovat mu a chvalit ho.
Podporovanim hiichu, nefesti a Zadostivosti se pfipravujeme o duchovni moudrost, ktera
je stejné tak vlastni Bohu. Nejen, Ze nas Biih stvofil, ale stale vstupuje do naseho Zivota,

at’ uz v podob¢ Pisma ¢i eucharistie.

8 Srov. Tamtéz, s. 30-31.

81 Srov. Spisy KA 5, 153-154.

82 KKC, 343; 2. vyd. Kostelni Vydfi: Karmelitinské nakladatelstvi, 2001, s. 99.
8 Srov. LGK 2, 221.
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Zjistila jsem, ze nejvice se o stvorenosti lidské osoby piSe v Nepotvrzené reholi,

dale pak ve Spisech adresovanych Klare z Assisi a Listu generalni kapitule.

soev__ 7

2.2.  Urceni lidské osoby v troji¢ni lasce

V dalsi casti se budu zabyvat tématem troji¢ni lasky, v niz je lidska osoba urcena.
Mym cilem je ukazat, ze ve vybranych frantiSkanskych textech je zifejmé, ze troji¢ni
vztahy nam maji byt vzorem, je to dokonalé sdileni lasky. Buh sdili tuto lasku dale na
¢loveka, neni jen sebesdilenou laskou sam pro sebe. V troji¢ni lasce je lidska existence
urCena, diky ni vznika a diky ni mé ucast na vécném Zzivoté a na Bozim synovstvi. Bih
uzaviel s ¢lovékem smlouvu, kterou se zavazal, ze clovéka nenechd napospas tomuto
svétu a Ze s nim pocita v planu spasy. Nize predkladam argumentaci, které vidim jako
vystihujici téma urceni lidské osoby v troji€ni ldsce ve vybranych frantiSkanskych

textech.

Stredoveka teologie je inspirovana trinitarnim pojetim obrazu, které rozvijel svaty
Augustin. Svaty Toma$§ Akvinsky pak hovoii o ,,stop&”, ktera je ve vSech tvorech,
»podobnosti, ta je v duchovnich tvorech a ,,obrazu, ktery se vyskytuje v fadu milosti,
ktery zapojuje clovéka do vnitrotrinitdrnich vztahi, a tak ke kontemplaci Boha a ke

smlouvé. Obraz se uskute¢iiuje v d&jinach, dokonaly bude ale az na vé&nosti.®*

FrantiSek v Nepotvrzené reholi mluvi o tom, Ze bratii maji hlasat Bozi slovo, Ze
lidé maji uvéftit ve ,,vS§emohouciho Boha, Otce, Syna a Ducha svatého, Stvotitele vSech
veéci, Syna Vykupitele a Spasitele a Ze se maji dat pokitit. Protoze podle Mt 10,31, kdo
se ptizna k Jezi$i pied lidmi, k tomu se i Jezi§ piizna pted Otcem. A v Lk 9,26, kdo se
bude za Jezise stydét, za toho se bude Syn &lovéka také pred Otcem stydét.® Dalsi zdroj
nam k tomu dopliiuje, ze Svaty FrantiSek nemluvi o vzdjemnych vztazich v imanentni

Trojici, o vychazeni Ducha z Otce a ze Syna. Neni zde evidentni ani jednotici role Ducha

svatého v cirkvi a eschatologie zaméfend na zivot vé€ny a vzkiiSeni mrtvych. I presto ale

8 Srov. BOUBLIK, Vladimir. Teologickd antropologie: ¢lovék v Kristu Jezisi. 2. vyd. Kostelni Vydii:
Karmelitanské nakladatelstvi, 2006, s. 670.
8 Srov. NpR 16, 43-44.
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miizeme Fici, Ze je zde propojeni mezi nasledovanim Krista a pisobenim Ducha svatého.
V nasledujicim uryvku vidime, ze vztah Boha k ¢lovéku je milujici, ale také spravedlivy.

FrantisSek o Bohu hovoii jako o Bohu trojicnim, hovoii tedy o Otci, Synu a Duchu svatém.

Ze slov svatého FrantiSka je patrny pohled, Ze srdce ¢loveéka je mistem piebyvani
celé Trojice (NpR 22), tedy i prebyvani Ducha svatého, coZ je ve shodé s Pismem
svatym.®” V 22. kapitole Nepotvrzené rehole hovofi o tom, Ze mame mit v nenavisti své
télo s jeho nefestmi a hiichy, protoze to nas miize ptipravit o lasku JeziSe Krista i o vécny
zivot.88 Daéle pak, Ze se bratfi maji mit na pozoru, aby pro né&jakou vyhodu nebo pomoc
neztratili svého ducha a srdce a neodvratili se od Péna. ,,Jménem lasky, kterou je Bih*
maji odstatnit prekdzky a nedbat na obtize, aby s Cistym srdcem a ryzi mysli slouzili
Bohu, milovali ho a ctili ho, protoZe on si to z4d4.%° Bih je sice milujici, ale kvuli hfichu
n¢kdy v tomto vztahu vznikd piekdzka, FrantiSek v tomto uryvku hovoii zejména o

éistoté téla a o ztraté ducha.

V Nepotvrzené reholi déale FrantiSek pravi, ze bratii v sobé maji pfipravovat
ptibytek Bohu, Panu, VSemohoucimu, Otci, Synu a Duchu svatému, aby mohli uniknout
tomu, co se bude dit a mohli stanout pfed Synem ¢lovéka.? Plné odevzdani Bozi lasce
musi pfedchéazet odpovidajici Zivot, stanuti pied Synem clovéka vyzaduje pfipraveny

v

piibytek, tedy Cistotu, ,,bezhfiSnost* ducha a téla.

Ve stejné kapitole je dale feceno, zZe bratii maji zachovavat ,,slova, zivot, uceni a
svaté evangelium toho, ktery se sniZil, aby za nas prosil svého Otce a zjevil nam jeho
jména.“! Zde svaty Frantisek hovoii o tom, Ze se Bith sniZil a zjevil nam sva jména. Bozi
laska je natolik velka, Ze nechce byt sama pro sebe, ale dava se clovéku. Proto ma ¢lovek

zachovavat evangelium.

8 Srov. CINCIALOVA, Marta. Tajemstvi Ducha svatého podle Frantiska z Assisi, Antonina z Padovy a
Bonaventury z Bagnoregia. 1. vyd. Olomouc: Univerzita Palackého v Olomouci, 2011, s. 48.

87 Srov. CINCIALOVA, Marta. Tajemstvi Ducha svatého podle Frantiska z Assisi, Antonina z Padovy a
Bonaventury z Bagnoregia. 1. vyd. Olomouc: Univerzita Palackého v Olomouci, 2011, s. 49.

8 Srov. NpR 22, 57.

8 NpR 22, 60.

% Srov. NpR 22, 61.

91 NpR 22, 62.
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Nasledujici kapitola Nepotvrzené rehole nam tika, ze ,,Nic jiného tedy nezadejme,
nic jiného si nepfejme, v ni¢em jiném nenachazejme zalibeni a potéSeni nez ve svém
Stvoftiteli, Vykupiteli a Spasiteli, jediném pravém Bohu, ktery je plnosti dobra, ... viz Lk
18,19.4°2 Z uvedeného vyplyva, ze Bith miluje nas, i my mame milovat Jeho, tuto lasku

davat na prvni misto.

Frantiskovo vyjadfovani Trojici mtizeme podepiit nasledujici citaci: ,,Frantisek,
kdyz hovoii o Otci a Synu, obvykle nezapomina zminovat zaroven i Ducha. Jestlize tak
nyni zdanlivé necini, a pfitom jasavé hovoii o radosti, pak tato radost z Otce a Zenicha
V nebi ukazuje na toho, ktery umi zaplavit nase srdce tou radosti, jez je predzvéesti a
predchuti definitivniho oslaveni. Duch svaty je nejen zdrojem frantiskanské radosti, on je

i v&&nou radosti Otce a Syna.“%

V Nepotvrzené reholi je pséno: ,,... vSude, na kazdém misté, v kazdou hodinu a
v kazdou dobu, denné a ustavi¢n¢ véfme v ného uptimné a pokorné, uchovavejme ho a
dobrofe¢me mu, slavme a vyvySujme ho, velebme a dékujme jemu, nejvysSSimu a
nejvznesendjSimu, vécnému Bohu, Trojimu a Jedinému, Otci, Synu a Duchu svatému,
Stvofiteli vSech véci, Vykupiteli vSech, kteti v né¢ho véfi a doufaji a miluji ho, ktery je
bez pocatku a konce, ...“®* Opét se dozvidame, e mame milovat Boha, mame ho

oslavovat.

List generalni kapitule FrantiSek piSe Kk tématu toto: ,,Nic ze sebe si proto
neponechavejte pro sebe, aby vas celé piijal, kdyz se vam cely podava.“® Zde je zakladni
logika eucharistického trinitarniho sebedarovani Syna. Do tohoto sebedarovani jsme

povolani vstupovat.®®

V Potvrzené reholi FrantiSek vybizi bratry k tomu, aby stale méli ve svém srdci

Trojici a aby byli pozorni k darim, milostem a charismatiim, kterymi Duch Pané smétuje

92 NpR 23, 70.

9 Srov. POSPISIL, Ctirad Véclav. Dar Otce i Syna. Zdklady systematické pneumatologie. Olomouc: Matice
cyrilometodéjska s. r. 0., 1999, s. 103-105.

% NpR 23, 71.

% LGK 2, 221.

% Srov. POSPISIL, Ctirad, Véaclav. Jako V nebi, tak i na zemi. Nacrt trinitarni teologie. Kostelni Vydii:
Karmelitanské nakladatelstvi, 2007, s. 410.
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dusi ke svatosti.’” V Potvrzené reholi stoji, ze kdo nema vzdélani, nemé se snazit ho
ziskat, ale ma touzit po duchu Pané¢, ktery by v nich svaté ptisobil, aby se k nému s ¢istym

srdcem modlili, byli pokorni a trpé&livi.®® , Poslednim cilem veskeré bozské ekonomie je,

24

v

Katechismus katolické cirkve.®®

V textech Potvrzené rehole | Nepotvrzené rehole se setkavame s tim, Ze FrantiSek
pojima Bazen Bozi ve vztahu k Bohu Otci, Bozi moudrost k Synu a laska, ktera vytvari
spoleCenstvi svatych a kterd je podobnd trojjedinému Bohu nalezi Duchu svatému.
,Frantisek velmi dobie védél, ze kazdé Bozi dilo navenek ptisobi vS§echny osoby Trojice
spole¢né. Proto zminiuje celou Trojici, nicméné v tomto kontextu rovnéz naznacuje, které
Z osob Trojice mame toto vnitini posveécujici plsobeni ptivlastiiovat: je to jednoznacné
osoba Ducha svatého. Konec koncti touha po néem a laska jsou ptece ptibuzné. Duch
Pané v nas touzi nebo plisobi tuto touhu po bazni, moudrosti a lasce.“!%’ Nasledujici
odstavec nam podpird FrantiSkovo pojeti Trojice, jejiz osoby pracuji spole¢né. Podobné
tak nasledujici vyrok: Pro Frantiska jsou Kristova slova také slova Ducha svatého (1Lvér
19-21; 2Lvér 3). Pismo chape jako inspirované Duchem svatym, ktery ma ozivujici moc.

Pismo je potieba uchovat svatou ¢innosti. K¥estané maji rodit Krista (1Lvé&F 10).10

V Odkaze Frantisek hovoii o tom, Ze kdo zachovava feholi, at’ je v nebi naplnén
pozehnanim Otce a na zemi Syna s Duchem Uté&Sitelem, vSemi nebeskymi zastupy a
svatymi.'% Zachovavani fehole dopomaha k tomu, aby Bozi laska a lidska laska byla

skute¢né zcela naplnéna.

Ve Spisech adresovanych Klare z AsSiSi je uvedeno, Ze Blahoslaveny je sluzebnik,

ktery uklada dobro, které mu Bih prokazuje, jako poklad v nebi, ale nechlubi se s nim.

97 Srov. CINCIALOVA, Marta. Tajemstvi Ducha svatého podle Frantiska z Assisi, Antonina z Padovy a
Bonaventury z Bagnoregia. 1. vyd. Olomouc: Univerzita Palackého v Olomouci, 2011, s. 53.

% Srov. PR 10, 104.

9 KKC, 260; 2. vyd. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2001, s. 80.

100 pOSPISIL, Ctirad Vaclav. Dar Otce i Syna. Ziklady systematické pneumatologie. Olomouc: Matice
cyrilometodéjska s. r. 0., 1999, s. 101.

101 Srov, CINCIALOVA, Marta. Tajemstvi Ducha svatého podle Frantiska z Assisi, Antonina z Padovy a
Bonaventury z Bagnoregia. 1. vyd. Olomouc: Univerzita Palackého v Olomouci, 2011, s. 66.

102 Srov. Odk 131.
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Bih sam tyto skutky zjevi, jak bude chtit. Blahoslaveny je také ten sluzebnik, ktery
ukryva tajemstvi Boha ve svém srdci.!®® Biih dava ¢lovéku dobro a svou lasku, ¢lovék by

se jimi ale nem¢l marnivé chlubit.

V druhé verzi Listu vérnym krestaniim je feCeno, ze vuli Otce bylo, aby jeho Syn,
kterého nam dal, pfinesl sebe sama jako obé&t’ za nase htichy, chce, aby vSichni byli skrze
ného spaseni a piijimali ho &istym srdcem a svatym t&lem.% Tento vyrok miiZzeme
doplnit a podepfit nasledujici parafrazi: Duchovni Zivot znamena nechat ze sebe
Vv chudobé ucinit dar, stejné¢ jako Bih je dar v Duchu svatém. NejdokonalejSim
sebedarovanim je sebedarovani JeziSe na kiizi. Zékladni pravidlo zbozsténi je
nasledovani tohoto vzoru Jezise Krista, pfic¢emz jeho silou je Duch svaty.}%® V Listu
generalni kapitule FrantiSek piSe o tom, Ze Bozi laska $§la tak daleko, Ze Otec dal svého
Syna za obét, aby vykoupil nase hiichy. List generdlni kapitule Ktomu dopliuje
nasledujici: ,,A jako vam dal Buh, vas Pan, proto toto tajemstvi poctu nase vSecky, tak i

vy jej milujte, ctéte a oslavujte vic nez vichni ostatni...“1% Zde opét vidime radu, Ze

mame Boha ctit a oslavovat.

Predchozi argumentaci miiZzeme doplnit vyrokem Mezinarodni teologické komise,
ktery fika: ,,... Tuto vysadu jim udélil Stvofitel, jenz dovoluje, aby se tvor stvofeny k jeho
obrazu podilel na jeho dile, na jeho zdméru lasky a spasy, ba dokonce i1 na jeho panovani

nad kosmem. %7

Zéavérem k této Casti mohu konstatovat, ze vybrané frantiskanskeé texty zdlraznuji,
ze Clovek je stvofen v trojicni lasce. Bozi laska je milujici a spravedliva. Hiichem,
necistotou téla ztracime ducha. Mame mit pfipraveny piibytek, aby k ndm mohl Blh
vstoupit. Hfichem ¢lovék vztah lasky Boha k ¢lovéku narusuje. Trojjediny Biih se snizuje
k ¢loveku, dava mu svou lasku, kterou nechce mit jen sam v sobé, ale chce ji predat

nekomu dal$imu. Trojice je pro clovéka vzorem v ldsce. Boha mame milovat a oslavovat.

103 Srov. Spisy KA 28, 178.

104 Srov. LVérK2 1, 184.

105 Srov. POSPISIL, Ctirad Vaclav. Dar Otce i Syna. Ziklady systematické pneumatologie. Olomouc:
Matice cyrilometodéjska s. r. 0., 1999, s. 103-104.

106 |_GK 2, 220.

W7 MTK. Spolecenstvi a sluzba. Lidska osoba stvorend k Bozimu obrazu. Kostelni Vydii: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2005, s. 38
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Dobry a laskou se ale nemame marnivé chlubit. Bozi laska také je, ze Blih Otec dal svého

Syna jako obét’ za nase htichy.

O urceni lidské osoby v troji¢ni lasce se nejvice piSe v Nepotvrzené reholi i
Potvrzené reholi, dale v Odkaze, Spisech adresovanych Kldre z Assisi, V Listu vSem

vernym krestanum a Listu generalni kapitule.

2.3. Pojeti ¢lovéka jako obrazu BoZiho

V této casti budu uvazovat o tématu pojeti ¢loveéka jako obrazu Boziho, budu se
zameétovat a ukazovat zejména to, ze vybrané frantiSkanské texty dokladaji, ze Buh stvofil
lovéka tak, aby byl jeho obrazem. Clovék je ze své podstaty stvofen tak, Ze je Bohu
podobny, je dobry, této podobé se ale diky hiichu vzdaluje, proto by se m¢l snazit zit
takovy Zivot, aby byl Bohu co nejvice podobny a vyvarovaval se htichil a nefesti. Clovék
je Bohu velmi drahocenny, je to Bozi dité, ¢lovek ale si Casto tuto Bozi dobrotu a lasku
svym necistym zplisobem zivota neuvédomuje. Nize uvadim casti frantiSkanskych spisu,
které povazuji za relevantni k argumentaci pro téma pojeti ¢lovéka jako obrazu BoZiho

ve vybranych frantiSkanskych textech.

Patristicka a stfedovéka antropologie se vV nékterych aspektech vzdalila,
v nékterych rozvinula antropologii biblickou. Ne¢ktefi predstavitelé nepfilnuli
k biblickému pojeti, jez ztotoziiuje Bozi obraz a celou lidskou bytost. Biblické rozvinuti
spoéiva v rozliseni pojmil obraz a podoba.!® V soucasnosti se miizeme odvolat na
encykliku Gaudium et spes, kdy koncil zastava nazor, ze Bozi obraz spo¢iva v zaméfeni
¢loveka k Bohu, coz je zaklad lidské distojnosti a lidskych prav.'% Tvrzeni mizeme
podepftit vyrokem Mezindrodni teologické komise, ze soucasni katoliCti 1 protestansti
teologové jsou zajedno v tom, ze Bozi obraz v ¢lovéku nemiize byt hiichem znicen, pouze

zkreslen ¢i deformovan. 110

108 Srov. Tamtéz, S. 16.
109 Srov. Tamtéz, s. 20.
10 Srov. Tamtéz, s. 33.
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Nepotvrzend rehole uvadi, ze Bih nas stvofil skrze Syna v Duchu svatém, stvoril
nas ke svému obrazu a my za to Bohu dékujeme a také za to, ze nds chtél vykoupit
Kristovou smrti.}!! Bih nas stvofil skrze Syna v Duchu svatém, stvoiil nas k obrazu

svému. Za to mu mame dékovat a chvalit ho a také za to, Ze Kristovou smrti nas vykoupil.

Dale Nepotvrzena iehole hovoti o tom, ze mame dé¢kovat Bohu, Ze jako nés stvofil
skrze svého Syna, tak také chtél opravdovou a svatou laskou, kterou nas miloval, aby se
Kristus narodil jako pravy Biih a pravy ¢lovek ze svaté Panny Marie a chtél nas vykoupit
jeho kiizem a smrti.!!?2 Blth ns stvofil skrze svého Syna a chtél, aby se nas Kristus jako

pravy Bih mohl vykoupit smrti za nase htichy.

Potvrzena rehole pokracuje vyrokem, ze Pan se pro nas stal chudym, proto i
poutnici a cizinci slouzici Bohu maji s divérou chodit po almuzné€ a nemaji se za to styd¢t.
Bratfi se podle FrantiSka maji Bohu pfipodobiiovat i v chudobé a almuzné, po vzoru

Krista, ktery se pro ¢lovéka také stal chudym (srov. 2 Kor 8,9).113

Spisy adresované Klare z Assisi kK tématu vypovidaji toto: ,,Uvazuj ¢lovéce, k jaké
distojnosti t€¢ povznesl Pan Biih, kdyZ t& podle téla stvofil k obrazu svého milovaného
Syna a podle ducha utvofil k své vlastni podobé (srov. Gn 1,26).“!* Zde je explicitng
feCeno, ze ¢lovek je stvofen k Bozimu obrazu a Bozi podobé&. Vyrok o ¢loveku, ktery je
stvofen k Bozimu obrazu miZzeme podepfit nasledujicim zdrojem z publikace o
teologické antropologii: ,,Btih stvofil ¢lovéka, aby byl jeho obrazem, stvofil ho, aby byl
Bozim obrazem, jako muze a Zenu je stvofil” (Gn 1,27). ,,I fekl Bih: ,,U¢inme ¢loveka,
aby byl nasim obrazem podle nasi podoby* (Gn 1,26). Biih se projevuje prostiednictvim
¢loveka, ktery je zjevenim Boha ve svété.!’® Vztah ¢lovéka a Stvofitele je shrnut pod
pojmem ,,Bozi obraz*“.**® Katechismus katolické cirkve k ptedchozim vyrokiim dopliiuje
to, ze Clovék zaujimad ve stvofeni jedine¢né misto ,je ,,Bozim obrazem®; ve své

pfirozenosti spojuje svét duchovy a hmotny; je stvofen ,,jako muZz a Zena*; Bih ho ucinil

111 Srov. NpR 23, 63-66.

112 §rov. NpR 23, 64.

113 Srov. PR 6, 90.

114 gpisy KA 5, 153.

115 Srov. BOUBLIK, Vladimir. Teologickd antropologie: clovék v Kristu Jezisi. 2. vyd. Kostelni Vydii:
Karmelitanské nakladatelstvi, 2006, s. 32.

116 Sroy. Tamtéz, s. 68.
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svym piitelem.“!!” Mezinarodni teologick4 komise ik, Ze dokonalym obrazem Bozim
je Kristus a ¢loveék se mu ma ptipodobiiovat, aby se staval synem Otce v moci Ducha

svatého.!1®

Katechismus katolické cirkve nam k tématu jesté doplnuje: ,,VSichni tvorové maji
ur¢itou podobnost s Bohem, obzvlasté vsak ¢lovék stvoreny k Bozimu obrazu a podobé.
Vsemozné dokonalosti tvort (jejich pravda, dobro, krasa) zrcadli tedy nekonecnou
dokonalost Boha. Proto téz miizeme mluvit o Bohu, vychazejice z dokonalosti jeho tvort,

,nebot z velikosti a krasy tvorstva srovnanim lze poznat jejich Stvoritele.!°

A Mezinarodni teologicka komise souhlasné potvrzuje, ze: ,,Bozi obraz
predstavuje pro Bibli takika definici clovéka. Tajemstvi ¢lovéka nemizeme spravné

porozumét oddélené od tajemstvi Boha. 1?0

Spisy adresované Kldre z Assisi hovoii o tom, Zze tvorové maji slouzit svému
Stvotiteli. Clovék se nema ¢im chlubit, protoze ¢lovék Boha ukfizoval, i zly duch toho vi
vice o nebeskych vécech. S vyjimkou mimotfadné moudrosti od Pana. Kdyby byl clovék
krasngj$i a bohatSi neZz ostatni, délal zazraky a vyhanél zlé duchy, to je proti jeho
pfirozenosti. Chlubit se &lovék miize svymi slabostmi, kdyz nese Kristiv kiiz.'2! Clovék
chce slouzit svému Stvofiteli, a ne zlému duchu. Krasa a bohatstvi neni lidska pfirozenost,
nenalezi to ¢lovéku. Domnivam se, Ze tato ¢ast je myslena tak, Ze krasa a bohatstvi je
Bozi pfirozenost, se kterou cloveék nemd narok se rovnat, i piesto, ze i v tomto mu
podobny je. Ale jen Bohu néleZi to nejlepsi oslavovéani. Clovék se miize chlubit jen se
svymi slabostmi, tedy nééim, co je negativni a co sice Bih v podobé JeziSe Krista

zakousel, neni to ale jeho charakter.

Dale Spisy adresované Klare z Assisi hovofi, Ze bratfi maji pozorovat dobrého

Pastyfe, ktery podstoupil utrpeni a zachranil své ovce, ovce ho pak v utrpeni nasledovaly.

17 KKC, 355; 2. vyd. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2001, s. 101.

118 Srov. MTK. Spolecenstvi a sluzba. Lidskd osoba stvoiend k Bozimu obrazu. Kostelni Vydii:
Karmelitanské nakladatelstvi, 2005, s. 15.

19 KKC, 41; 2. vyd. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2001, s. 29.

120 MTK. Spolecenstvi a sluzba. Lidskda osoba stvorend k BoZimu obrazu. Kostelni Vydii: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2005, s. 13.

121 Srov. Spisy KA 5, 154,
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Hanbou by bylo o téchto &inech jen vypravovat.}?? Biih je trpélivy a ve slabosti a utrpeni

ho mame nasledovat.

Spisy adresované Klare z Assisi také nabadaji, ze Bozimu sluzebniku nesmi byt
nic protivného kromé htichu, nemé se hnévat na nékoho, kdo zhtesil. Takovy ¢lovek zije
opravdu bez vlastnictvi.'?® Zde je odkaz na chudobu, tentokrit ve spojeni s hfichem. Kdo

nezazliva druhému hfich, nenese tihu hnévu.

Obé verze Listii vernym krestaniim ndm k tématu tikaji, Ze neveéstami jsme pokud
se vérnd duse pomoci Ducha svatého sjednocuje s Kristem, bratry, kdyz kondme vili
Otce, matkami, kdyz nosime vsrdci a téle bozskou lasku a gisté svédomi.'?*

Ptipodobnovat Bohu se miizeme snahou o to, abychom ziskali tyto role — nevésty a bratry.

List vérnym krestaniim nam ukazuje, Ze ti, kdo nechtéji konat pokani, dopoustéji
se nefesti a htichd, ziji podle Zadostivosti a nedodrzuji to, co slibili, nemaji duchovni
moudrost, protoze v sobé nemaji Boziho Syna, ktery je prava moudrost Otce, délaji zI¢
véci a védomé niéi své duse.'?® Zde se pise 0 tom, Ze h¥ich a piitomnost Boziho Syna
Vv ¢lovéku neni slucitelnd. Blih je Dobro samo o sob¢, proto neni mozné, aby se slucoval
S né¢im zlym. Domnivam se ale, Ze trvale je v ¢lovéku dobro pfitomno, protoZze je to jeho
podstata. Jsme stvofeni Bohem, ktery je dobry, proto i my musime byt dobii. HfiSnost a

nefesti tedy povazuji za pfechodovy stav a domnivam se, Ze je to tak minéno 1 v této Casti.

V této Casti jsme se dozvedéli, Ze €lovek je stvofen skrze Syna v Duchu svatém a
diky vtéleni a Kristové obéti je vykoupen. Mame se snazit pripodobiiovavat Bohu, a to i
vV chudobé a almuzné, protoze 1 Jezi§ se pro nds stal chudym. Dale je v této Casti jasné
feceno, Ze Clovek je Bozim obrazem. Hfich, nefesti a Zadostivost nejsou vlastni duchovni
moudrosti, ktera je v Bohu a 0 kterou bychom méli usilovat, krasa a bohatstvi nejsou

primarné lidské atributy, ale BoZi, této moudrosti mizeme dosahnout pokanim.

122 grov. Spisy KA 6, 155.

123 Spisy KA 11, 160,

124 Srov. LVeé&rK 178/3; Srov. LVérK2 9, 200.
125 Srov. LVé&rK2 11, 203.
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O tématu pojeti lidské osoby jako obrazu Boziho jsem se v analyzovanych
frantiskanskych textech dozvédéla zejména ze Spisii adresovanych svaté Kldre 7 AsSisi,
dale v Nepotvrzené reholi a v Potvrzené reholi ¢i obou verzich Listech vsem vernym

krestanum.

2.4. Jednota duSe a téla

Ve cCtvrté ¢asti se budu vénovat tématu jednoty duse a téla ve vybranych
frantiSkanskych textech. Mym cilem je ukazat, ze ve frantiSkdnském pojeti jsou duse a
télo ¢astecné vnimany rozdilng, jsou to ale neoddélitelné spojené slozky jednoho a
kazdého cloveka. Z procitani textii jsem nabyla poznani, ze svaty FrantiSek vnima télo
jako néco, co podléha hiichlim a nefestem a je potfeba si na to davat pozor, aby télo i
duch dosly spase. T¢€lesnost je spojena s negativnim vnimanim, kdezto duchovni Zivot je
ten spravny. Péce o dusi je diilezitéjsi nez péce o télo. Nicméné se domnivam, ze i télo
ma své pozitivni vlastnosti, protoze bez téla by clovék nemohl konat dobré skutky a byt

BoZzim nastrojem. V nésledujicich odstavcich uvadim argumentaci k témto vypovédim.

Stfedoveké ueni o jednoté duse a téla mliZzeme postihnout ve tfech momentech.
Pted ufenim svatého TomaSe Akvinského ptrevladal nazor, ze duse se spojila s t€lem
pomoci zprostiedkujici formy. Svaty Tomas Akvinsky ale pfiSel s ucenim jednoty
Cloveéka, metafyzickym ucenim o uskute¢néni (actus), moznosti (potentia), tvaru (forma)
a latce (materia), které pouzil na nauku o lidské pfirozenosti. T¢lo je moZnost (potentia)
a duse uskutec¢néni (actus) ¢loveka, kterd je v cloveéku pfitomna jako tvar (forma). Télo a
duse jsou vramci TomaSovy nauky dvé slozky lidské ptirozenosti, které se k sobé
vztahuji, uréuji ¢lovéka a jsou pro n&j podstatna. Clovék je tedy metafyzicky i teologicky
jedna skute¢nost o dvou rozmeérech. Stfedoveéka teologie prohlésila, Ze jednota duse a téla

je podstatna a bezprostiedni, uskute¢iuje se v podstaté duse, nejen v jejim jednani. %8

Filozoficky a gnosticky dualismus klade t&lo ¢ hmotu do protikladu k duchu.'?’

Ve filozofii nalézame dva smeéry, které odporuji kiestanské nauce. Prvni je

126 Srov. BOUBLIK, Vladimir. Teologickd antropologie: clovék v Kristu Jezisi. 2. vyd. Kostelni Vydii:
Karmelitanské nakladatelstvi, 2006, s. 62-63.
127 Srov. Tamtéz, s. 33.
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materialismus, ktery povaZuje ¢lovéka za posledni ¢lanek vyvoje hmoty. Clovék je bran
V potaz rozdil mezi ¢lovékem a ostatnimi formami Zzivota, ale je zde aspekt zavislosti
Clovéka na hmoté. Druhy smér je Platonsky nézor, ktery je vyjadien dualismem mezi
télem (hmota) a dusi (duch). Jednota duse a téla je nezddouci, je to trest, osvobozenim je

smrt.128

Katechismus katolické cirkve K tématu jednoty duse a téla naptiklad fika: ,,Jednota
duse a téla je tak hluboka, ze je tfeba povazovat dusi za ,,formu* t€la; to znamena, ze diky
duchové dusi je télo, které je slozené z hmoty, lidskym a Zivym télem; duch a hmota
nejsou Vv ¢lovéku dvé sloucené prirozenosti, ale jejich spojeni tvofi jednu jedinou

piirozenost.*1?°

FrantiSek se nefadi mezi gnostické a manichejské proudy, které v této dobé& kvetly.
Télo chape kladné&. Stoji proti tomu, co je v rozporu s Duchem Bozim. Duchovni je tedy
to, co je pod vlivem Ducha Boziho nebo jeho projevu a télesné to, co ho odmita a jedna
proti Bozimu zakonu. Pokud FrantiSek negativné hovoti o téle, je to ve smyslu duch téla,

ne télo jako materialni nebo fyzicka entita.!

FrantiSek t€lo vnima pozitivné¢ a ma k nému velkou uctu. Divodem této ucty je
Kristovo lidstvi a skutecnost, Ze ¢lovek byl stvofen jako Bozi obraz. FrantiSek nékdy
oznacuje t€lo jako bratra, jako spole¢nika na cesté a spolupracovnika na cesté k Bohu. Na
druhou stranu ale onen duch téla je pojem, ktery ukazuje télo jako naruSenou pfirozenost.
Plvod hiichu a nefesti je zvracenost, ktera egoisticky hledd sebe sama a stava se tak
otrokem zIého ducha. Tato necistota se nachazi v srdci, tento proces ma ¢lovék umrtvovat
(télesné pokani). T¢lo a duch tedy spolu maji spolupracovat, aby se mohli vratit k Bohu.
FrantiSek chtél, aby se askeze provadéla ve svobodé a opatrné vzhledem ke svému télu
(viz 2Cel 22). Té&lo ma byt podiizeno Duchu Pang, coZ je pozadavek pokani (viz NpR
17).131

128 Srov. Tamtéz, s. 60.

129 KKC, 365; 2. vyd. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2001, s. 103.

130 Srov. CINCIALOVA, Marta. Tajemstvi Ducha svatého podle Frantiska z Assisi, Antonina z Padovy a
Bonaventury z Bagnoregia. 1. vyd. Olomouc: Univerzita Palackého v Olomouci, 2011, s. 79.

131 Srov. Tamtéz, s. 80-83.
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V Nepotvrzené reholi se hovoii o tom, ze Dratii maji davat na ministry a
sluzebniky a kdyz zjisti, ze néktery z nich nezije duchovné, ale télesné, ma byt tiikrat
napomenut, pokud nedojde k napravé ani tak, ma to byt ohlaSeno ministrovi celého
spole¢enstvi.'®? Zde vidime dfiraz na Gistotu ducha, t&lesny zivot je patny. Podobné tomu
je mezi bratiimi, ktefi maji pfipadné tfikrat ,,pokorné a starostlivé napominat* a potom to

fici ministrovi. Tak k tomu pise List vérnym kirestaniim.

Dale nam k tématu Nepotvrzena rehole ukazuje, ze pokud by byl nemocny bratr
zlostny a netrpélivy, vyzadoval 1€ky, aby zachranil svoje tclo, ,které stejné musi brzo
umfit a je nepfitelem duse®, ptichazi to od zl€ho, tento bratr je télesny ¢lovek a je otazka,
zda patfi k bratfim, protoze vice miluje své t&lo nez dusi.’** Tento uryvek pomémé
radikalné vylucuje ze spolecenstvi nemocného ¢loveka, kterému jde o jeho télo. Télo je

zde popséno jako nepfitel duse.

Nepotvrzend rehole také hovoii o tom, ze bratii maji mit na paméti, ze se vydali
Panu a jemu pienechali své télo, proto z lasky k Panu musi télo vystavit viditelnym i

neviditelnym nepiatelim.!3 T&lo je potieba zcela dat Bohu, a to i ve smyslu utrpeni.

Nepotvrzend rFehole ptipomind, Ze se mame se radovat ze zkousek (viz Jak 1,2).
Bratfi se maji chranit pychy a marné slavy, maji byt té€lesné opatrni a stfezit se moudrosti
tohoto svéta (viz Lk 12,15). Té€lo maji bratfi umrtvovat, mnoho si ho necenit a zachazet
S nim podfizené a citit vi€i nému stud. Maji se snazit dosdhnout pokory a trpélivosti,
prostoty a pokoje ducha. Maji touZit po ldsce Otce, Syna a Ducha svatého.!® Zde opét
vidime, ze t€lo je vnimano ponékud negativné, jako néco, na co je potiteba si davat pozor.
T¢lo s jeho nefestmi a hfichy maji mit bratii dokonce v nendvisti, aby se nepfipravili o

lasku Jezise Krista a o véény zivot.!3’

Tématu miZeme doplnit o vyrok z dalsiho zdroje zabyvajiciho se Duchem svatym

ve frantiSkanskych spisech: ,,U Frantiska, ktery se inspiroval sv. Pavlem, se setkdvame

132 Srov. NpR 3, 16.

133 Srov. NpR 5, 17.; srov. LVérK2 8, 198.
134 Srov. NpR 10, 35.

135 Srov. NpR 16, 45.

136 Srov. NpR 17, 48.; srov. PR 10, 103.
137 Srov. NpR 22, 57.
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S jeho vlastni terminologii; do zminéné kontrapozice totiz klade ducha téla (télesnosti) a
Ducha Pan¢ s vysledky jejich piisobeni. Téma télesnosti, kterou stavi do protikladu
k Duchu, se ve FrantiSkovych spisech objevuje mnohokrat (Npm 7, Npm 12, Npm 14,
1LveE. Kap. 1, 1-6; kap. 11, 1-14; 2Lv¢ér 37; 45-48; 63-71; NpR 17, 9-16; Fragm | 47-48;
PR 10,4; NpR 22, 5-27; Pozdrctn 5-18); je tedy ziejma dileZitost, jiz tomuto dilematu
svétec priklada. Uvedeny protiklad vynikne obzvlasté v 17. kap. Nepotvrzené fehole.
Frantisek také pojem ,,moudrost tohoto svéta a rozumnost t€la® a na druhé ,,bozska
moudrost®. Dale také rozliSuje ,,zboznost a svatost, ktera se navenek projevuje pred

lidmi* a ,,vnitini a duchovni zboZnost a svatost*.**

Nepotvrzend rehole tika, vSichni mame milovat z celého srdce, duse, mysli (viz
Dt 6,4; Mt 22,37), silou a moci, silami ducha a téla, zadostmi, touhami a vili Pana, ktery
nam dal a dava celé své télo, dusi a zivot.'*® List vérnym kiestaniim pak doplituje, Ze lasku
k Bohu mame mit jak dusi, tak i t¢lem. Ti, kdo miluji Boha celym srdcem, dusi, mysli a
v§i silou své blizni jako sebe, nenavidi sva téla s jeho nefestmi a htichy, pfijimaji Kristovo
télo a krev, nesou plody, které jsou hodné pokani.'*° Laska k Bohu celou osobou, nenavist

K télu v jeho htisnosti a pokani jsou dulezitymi piliti frantiskanské spirituality.

Spisy adresované Kldre z Assisi hovoti o tom, Ze jsou lidé, ktefi hiesi a zakouseji
bezpravi a obvinuji za to blizniho nebo nepfitele. Jedna ale nepravem, protoze kazdy ma
své télo, nepfitele, v moci. T¢lem clovek hiesi. Blahoslaveny je ten, kdo takového
nepiitele drzi v moci (viz Mt 24, 46), nebude moci ubliZit zadny jiny neptitel.** Télo je
zde popsano jako nepfitel, také zde vidime, Ze kazdy ma své télo v moci a nese za n¢j

zodpovédnost.

Dale Spisy adresované Klare z Assisi pravi: ,,Blahoslaveni chudi v duchu, nebot’
jejich je kralovstvi nebeské™ (Mt 5,3). Nékteti hodné umrtvuji a posti své telo, jsou ale
pohorseni nad slovnim bezpravi na nich nebo kdyz jim nékdo néco vezme. Taci ale nejsou

chudi v duchu. Opravdu chudy v duchu nenévidi sebe sama a miluje ty, ktefi ho uhodi,

138 CINCIALOVA, Marta. Tajemstvi Ducha svatého podle Frantiska z Assisi, Antonina z Padovy a
Bonaventury z Bagnoregia. 1. vyd. Olomouc: Univerzita Palackého v Olomouci, 2011, s. 78.

139 Srov. NpR 23, 69.

140 Srov. LVerK 178/1.

141 Srov. SpisyKA 10, 159.
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viz Mt 5,39.1%? Zde Franti$ek hovoii dokonce o umrtvovani téla, télo stavi az do takové
pozice, ze ho mame potfit smrti. Déle zde vidime dilezity prvek frantiSkanského
prozivani, ktery sebe sama upozaduje a lasku vyjadiuje 1 t€m, ktefi nadm Cini ptikofi.
Opravdu pokojni jsou ti, kteti pfi utrpeni zachovavaji v nitru i navenek pokoj, viz Mt
59,143

Spisy adresované Klare z AsSisi jesté tikaji, ze Cisté srdce maji ti, kdo nelpi na
pozemskych vécech, ale nebeskych, jsou €isti 1 v duchu a mohou slouzit a hledét na Pana,
viz Mt 5,8.14 Nebeské véci jsou vyzdvihovany nad pozemské, Cistota ducha a sluzba je

pro FrantiSka velmi dtlezita.

Druhd verze Listu vérnym krestaniim nam k tématu doplnuje: ,,Nemame byt
moudii a chytii podle téla (1 Kor 1,26), ale spiSe mame byt prosti, pokorni a ¢isti. A svymi
tély mame opovrhovat a pohrdat, ponévadz vSichni jsme vlastni vinou bidni a plni
hniloby, osklivi a ¢ervi... Nikdy nemame touzit stat nad druhymi, ale spiSe mame byt pro
Boha sluzebniky a »podiizeni kazdému lidskému ziizeni« (1 Petr 2,13).“1%° Zde Frantisek
hovoii o pohrdani vlastnim télem, protoze télo je pivodcem a drZitelem toho, co je v nas

Spatné.

Déle druhd verze Listu vernym krestaniim ukazuje, ze kdo nekond pokéni,
nepiijimaji télo a krev Krista, oddavaji se nefestem a hiichiim, nechaji se vést Zadostivosti
a neziizenymi touhami téla, nezachovavaji to, co slibili Panu, slouZi télu a svétu, Zenou
se za svétskymi vécmi, ti jsou slepi, nevidi Panovo svétlo, nemaji duchovni moudrost,
vidi a poznavaji, ¢ini, co je zI¢ a ztraceji svou dusi.*® Ztraté duse lze dojit diky $patnému
zachazeni s télem - hfichy, nefesti, nedostatecné pokani, honba za svétskymi véci a
nepiijimani eucharistie. Mame nenavidét sva téla s jeho nefestmi a hfichy. Nefesti a
htichy vychazi ze srdce (Mt 15,19).2*” T&lu je ptijemné konat htich, ale trpké slouzit

Bohu, ze srdce vychdzeji nefesti a hiichy.'*® Tento list mGizeme doplnit a podepiit

142 Srov. SpisyKA 14, 163.

143 Srov. SpisyKA 15, 164.

144 Srov. SpisyKA 16, 165.

45 verK2 9, 199.

146 Srov. LVE&rK2, 178/4.; srov. LVE&rK2 11, 203.
147 Srov. LVérK2 195.

148 Srov. LVe&rK2 12, 205.
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vyrokem, ze Duch P4ané dava poznat zlo a také moudrost a schopnost poznat Bozi véci. 4
Pomoci kajiciho zplsobu zivota slouzi k vymanéni se z moci téla a pfimknuti k moci

ducha.t®0

Katechismus katolické cirkve K tématu hovoii toto: ,Lidska osoba, stvofena
k Bozimu obrazu, je zaroven bytost télesna i duchova. Biblické vypravéni vyjadiuje tuto
skute¢nost symbolickou feci, kdyz tik4, ze ,,Buh vytvofil ¢loveka, prach ze zem¢, a vdechl
mu V chiipi dech zivota. Tak se stal ¢loveék zivym tvorem®. Cely ¢lovék je tedy Bohem

chtény.“! Domnivam se, Ze svou podstatou podpira Frantiskovo pojeti duse a téla.

Mezinarodni teologicka komise ukazuje implicitné pfitomnou pravdu, ktera je
zastavana v soucasné teologii, a sice, ze materidlni svét vytvaii podminky pro to, aby
lidské osoby ve vztazich k sob&é navzijem mohly napliiovat své poslani.’® Toto
stanovisko se nam ponékud neprolind s frantiSkdnskym pojetim chudoby, které se snazi
odmitat co nejvice materidlnich véci. Dale zde stoji, Ze dnesni teologie se pokousi
prekonat dualistickou antropologii, ktera Bozi obraz poklada vylu¢né do duchovni vrstvy

lidské pfirozenosti.!*3

V této Casti jsem ukazala, Ze svaty FrantiSek vnima télo jako tu ¢ast ¢loveéka, ktera
podléha hiichtim, nefestem, zadostivosti a diky nému mize podlehnout i duch. T¢lo je
potieba potlacovat, nenavidét, umrtvovat, aby ¢lovék mohl dojit ke spase. T¢€lo je vSak ve
své podstaté dobré, je Bohem stvorené, ¢loveék ale snadno podléha Spatnym vliviim, a tak
svou télesnost ni¢i a vystavuje hiichu. Domnivam se, Ze duch je vniman jako vyssi entita
nez télo, duch tizce souvisi s duchovnim Zivotem, o ktery je potfeba pecovat. T¢lesné
skutky davaji kvalitu duchu, ktery je rozhodujici v otazce spasy kazdého jednotlivce.

»Kfestanskd nauka o stvofeni naprosto vylucuje metafyzicky i kosmicky dualismus,

149 Sroy, CINCIALOVA, Marta. Tajemstvi Ducha svatého podle Frantiska z Assisi, Antonina z Padovy a
Bonaventury z Bagnoregia. 1. vyd. Olomouc: Univerzita Palackého v Olomouci, 2011, s. 85.

150 Srov. Tamtéz.

151 KKC, 362; 2. vyd. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2001, s. 102.

152 Srov. MTK. Spolecenstvi a sluzba. Lidskd osoba stvorend k Bozimu obrazu. Kostelni Vyd¥i:
Karmelitanské nakladatelstvi, 2005, s. 22-23.

153 Srov. Tamtéz, s. 23.
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protoze vypovida, ze vSechno télesné i duchovni v kosmu bylo stvoifeno Bohem, a proto

vychazi z dokonalého Dobra.*!**

O tématu jednota duse a téla ve vybranych frantiSkdnskych textech se dozvidame
Z Nepotvrzené rehole a Potvrzené rehole, obou verzi Listu vSem vernym krestaniim,

Odkazu, Malého odkazu a ze Spisit adresovanych Kldre z ASSISI.

2.5. Pojeti lidského byti jako jedince a spolecenstvi

V dalsi ¢asti se budu vénovat pojeti lidského byti jako jedince a spolecenstvi ve
vybranych FrantiSkovych spisech. Mym cilem bude ukézat, ze bratrskému spolecenstvi
je vzor spolecenstvi cirkve, vztah Krista k ¢loveéku a vztahy spolecenstvi Bozich osob.
Bratrské spolecenstvi se podle frantiSkanskych spisi mé chovat jako communio.

V nasledujicim textu uvadim argumenty pro tato tvrzeni.

Od 13. stoleti se zacalo rozliSovat mezi pfirozenosti a nadpfirozenym fadem, pod
vlivem aristotelismu se stat uznava jako dokonalda spoleCnost, ktera je nezavisla
V uspofadani a je uzndna nutnost sladit vztah cirkve a statu. V pfechodu od stiedovéku
k moderni dobé je ve znameni ptechodu k individualismu a vét§imu rozliSovani mezi

cirkvi a statem.1°®

Zivotopisci povazuji za jedno z nejvétsich piisobeni Ducha svatého ve Frantiskovi
tehdy, kdyz zalozil Rad mensich bratii, Duch svaty dal bratiim toto povolani. Frantisek
vidél svij tkol v cirkvi, ktery byl hlasani pokoje a pokani za pomoci bratti. Jeho povolani
nasledovani Krista vidél jako Bozi inspiraci. Od Ducha svatého pfisla inspirace, kdyz
Franti$ek psal feholi, kdyz mluvil, kdyz prorokoval.'®® Frantisek dal Duchu svatému titul

ministr.1%7

154 Srov. Tamtéz, s. 24.

155 Srov. BOUBLIK, Vladimir. Teologickd antropologie: clovék v Kristu Jezisi. 2. vyd. Kostelni Vydii:
Karmelitanské nakladatelstvi, 2006, s. 78-79.

156 Srov. CINCIALOVA, Marta. Tajemstvi Ducha svatého podle Frantiska z Assisi, Antonina z Padovy a
Bonaventury z Bagnoregia. 1. vyd. Olomouc: Univerzita Palackého v Olomouci, 2011, s. 67-68.

157 Srov. Tamtéz, s. 67-69.
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Potvrzend rehole 1 Spisy adresované Klare z Assisi ke vztahu jedince a
spoleCenstvi tikaji, ze: ,,Pan pravi: »Milujte své nepratele« (Mt 5,44). Svého nepfitele
miluje doopravdy ten, kdo se nermouti nad bezpravim, které mu nepfitel déla, ale kdo pro
lasku Bozi se trapi nad hiichem v jeho dusi a prokazuje mu svou lasku skutky.«<'®®
Nepotvrzend rehole podobné tikd, ze bratii maji milovat své neptatele, viz Mt 5,44. A ze
Prateli jsou tedy ti, kdo bratrim ¢ini nespravedlnost, protoze diky tomu, co d¢laji,
dosahnou vééného Zivota.'® Druhd verze Listu vérnym kifestaniim ukazuje, Zze milovat
své nepratele a dobfe ¢init tém, kdo nas nenavidi (viz Lk 6,27), zachovavat piikazani Pana
Jezise Krista, odpirat si a podrobovat své t&lo poslusnosti dle slibu.'®® Laska k neptatelim
je jedna z kiest’anskych rad, ne jinak tomu je u frantiSkand. Snaseni pfikoii i od neptatelt

je zasadni frantiSkansky diraz, diky kterému mutize ¢lovek snadnéji dojit ke spase.

Druha verze Listu vernym krestaniim jesté dopliuje: ,,A milujme své blizni jako
sami sebe (Mt 22,39). A kdo to nechce nebo nedokaze milovat je pravé tak jako sebe, at’

jim aspoit nedél4 nic zlého, ale at’ jim prokazuje dobro.*16!

Bratfi se pro Boha zfekli viile, maji tedy poslouchat ministry a zachovéavat co
slibili Panu a co je v feholi a co neni proti jejich svédomi.'®? Podobnou myslenku
nalezneme v Potvrzené reholi, Odkaze, Spisech adresovanych Kladre z Assisi a druhé verzi

Listu vérnym krestaniim.

V Potvrzené reholi se hovoii o tom, Ze pokud nemiiZze néjaky bratr zachovavat
feholi, maji jit za svym ministrem, ktery s nim ma jednat laskavé jako sluzebnik.1®3
V Malém odkaze FrantiSek mluvi tom, ze bratfi maji byt poddani predstavenym a
duchovnim cirkve a ochotni jim slouzit.'®* Nepotvrzend rehole i Potvrzend rehole ¥ika,
ze bratr, jako jedinec ve spoleCenstvi frantiskant, ma byt podiizeny svym predstavenym.
Nemad vSak v této podfizenosti zachdzet za hranice svého svédomi. FrantiSek a jeho

néstupci slibuji poslusnost ,,panu papezi“, ostatni bratfi ji slibuji Frantiskovi.!®® Kazdy

158 PR 10, 104; SpisyKA 9, 158.

159 Srov. NpR 22, 56.

160 Srov. LVérK2 7, 196.

161 1 V&rK2 4, 190.

162 Sroy, PR 10, 101; srov. Odk 124; srov. Spisy KA 3, 148; srov. Spisy KA 3, 150; srov. LVérK2 8, 197.
183 Srov. PR 10, 102.

164 Srov. MOdk 135.

165 Srov. NpR 3 (avod); srov. PR 76 (ivod).
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bratr slibuje poslusnost, poslusnost hierarchicky nadfizenému. Tato poslusnost je tedy
slibovana kazdym jedincem spolecenstvi. Slibuje ji kazdy zvlast, protoze tento jedinec

chce nélezet do spolecenstvi a chce nasledovat Krista a jeho viili.

Nepotvrzena rehole také tika, ze ministfi, sluzebnici bratfi, maji své bratry

navstévovat a duchovné je posilovat. Bratii je maji poslouchat.'®

A Ze spoluprace a
podpora je u frantiskana dilezitym prvkem. Zadny bratr nema mit mocenské nebo
vedouci postaveni, viz Mt 20,25-27 a Lk 22,2.1%7 Egalita¥stvi, které nam text nabizi, vidim
spiSe jako duchovni, protoze frantiSkanské spolecenstvi m4 instituciondlni hierarchii, jejiz
soucasti je nadfizenost a podfizenost a moc. List vérnym kiestaniim poukazuje na to, ze
ti, kdo maji moc vladnout druhym, maji ufad vykondvat milosrdn€, protoze i Pan je
milosrdny, viz Jak 2,13. Mame mit lasku a pokoru k druhym, protoZe to obmyva dusi
Z poskvrny. Lidé pfijdou o vSechno na tomto svéte, ale ponesou si odménu za lasku a za
to, co rozdali. Za to dostanou od Pana odménu a odplatu.’®® Ti, kdo maji vladnouci

postaveni maji byt podle Kristova vzoru milosrdni, k druhym lidem se maji chovat

pokorné, protoze podle toho budou odplaceni.

Nepotvrzend fehole pravi: ,Rehole a Zivot téchto bratfi jest: Zit v poslusnosti,
gistot& a bez vlastnictvi a nasledovat uceni a zivot naseho Péna Jezise Krista...“1%° Maly
Odkaz ik4, ze maji zachovavat vérnost a milovat Pani Chudobu.!”® Nepotvrzend rehole
tvrdi, Ze pokud chce nékdo pfijmout zivot bratii, ma prodat vSe co ma a rozdat to
chudym.!™* Dale Nepotvrzend rehole nafizuje, Ze sami bratfi maji nosit levny odév, 172
nemaji piijimat nic do vlastnictvi,}™® 7adny bratr ve sluzbé nebo v praci nemd byt
spravecem majetku a mit vedouci postaveni, také nema piijimat ufad, ktery by mohl
vzbudit pohorseni, spiSe maji byt mensi a poddanil’* a o penize se nemaji starat,'” je-li

to tfeba, maji jit po almuzné.}’® V Odkaze si pak Frantiek pieje, Ze bratfi maji pracovat,

166 Srov. NpR. 4, 13.
167 Srov. NpR 5, 19.
168 Srov. LVErkK2 5, 191-192.
169 NpR 1, 4.

170 Srov. MOdk 134.
171 Srov. NpR 2, 5.
172 Srov. NpR 2, 8.
173 Srov. PR 6, 89.
174 Srov. NpR 7, 24.
175 Srov. NpR 8, 28.
176 Srov. NpR 9, 31.
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zaméstnavat se podestnou praci, ne z touhy po mzdg, ale pro potladeni zahalky.}”” Vyrok
ze poslusnosti a podiizenosti mezi bratfimi je projevem Ducha Pan¢ a vile Bozi, ndm
dopliiuje predesly vycet toho, co by bratii méli délat.}’® Vyraznym rysem frantiskanské
spolecnosti je zivot v chudobé¢. Bratfi nemaji mit zaddny majetek a maji si privlastnit

chudobny zivotni styl.

V Nepotvrzené teholi dale stoji, Ze bratii maji jeden druhému projevovat své

potieby, aby si navzajem mohli poslouzit,’®

nemaji délat nebo fikat néco Spatného, spise
si maji navzajem slouzit,'®° maji se navzajem v duchu ctit a vazit si druhé¢ho.!8! O tom,
Ze si bratfi maji pomdhat, maji k sobé byt pokorni, laskyplni apod. je toho ve
frantiSkanskych textech mnoho. Bratfi se nemaji pomlouvat a hadat, spiSe maji mlcet,
podle toho, jak jim k tomu da Bith milost a odpovidat pokorn&.'® Potvrzend rehole ¥ika,

7e nemaji posuzovat ostatni. '8

Dale Nepotvrzena rehole radi, ze pokud néktery bratr onemocni, nemaji ho ostatni
bratii opoustét. Maji urgit bratry, kte¥i mu poslouzi.’8* Blahoslaveny je také ten sluzebnik,
ktery miluje nemocného bratra jako zdravého, ktery mu to mize oplatit, fikaji Spisy
adresované Klare z Assisi.*®® Komu byla svéfena moc poslusnosti, kdo je povaZovan za
vétSiho, at’ je mensi, viz Lk 22,26. Druhd verze Listu vérnym kiestanim piipomina, ze
bratti si maji prokazovat milosrdenstvi tak, jak by si kazdy z nich sam pral, aby mu bylo

prokazovano. 18

Katechismus katolické cirkve nam dopliiyje: ,,VSichni lidé jsou povolani k témuz
cili, kterym je sam Buh. Existuje jistd podobnost mezi spojenim boZzskych osob a
bratrstvim, které lidé maji mezi sebou vytvaret v pravde a lasce. Laska k bliznimu je

neoddélitelnd od lasky k Bohu.“*” Piivétivost, laskavost, snaha pomoci apod. jsou

17 Srov. Odk 119.

178 Srov. CINCIALOVA, Marta. Tajemstvi Ducha svatého podle Frantiska z Assisi, Antonina z Padovy a
Bonaventury z Bagnoregia. 1. vyd. Olomouc: Univerzita Palackého v Olomouci, 2011, s. 94.
179 Srov. NpR 9, 32.

180 Srov. NpR 3, 20.

181 Srov. NpR 7, 26.

182 Srov. NpR 11, 36.

183 Srov. PR 3, 85.

184 Srov. NpR 10, 34

185 Srov. Spisy KA 24, 174.

186 Srov. LVEK2 8, 197.

187 KKC, 1878; 2. vyd. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2001, s. 470.
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projevy, které by mezi sebou méli bratii sdilet. Vzorem nam v tomto je Kristus, ktery
takto pecuje o kazdého cloveéka i celkové o svou cirkev. Kristus vychazi ze vztahii
v Trojici, vztaht, které jsou pIné lasky a sebedarovani. Bratrské spolecenstvi ma tedy rysy
spolecenstvi, které ma Blih sdm v sob¢ a rysy, které mé Blih k ndm. Bratrské spolecenstvi

ma potencidl vytvafet communio.

Jeste¢ dale Nepotvrzend rehole vyzyva, ze bratfi se maji radovat pii styku
s obyCejnymi lidmi, kterymi ostatni pohrdaji, s chudymi, slabymi, nemocnymi a
s zebraky.'®8 Spisy adresované Klare z Assisi tvrdi, Zze Blahoslaveny je sluzebnik, ktery
se nepovazuje za lepsiho. Clovék je takovy, jaky je pred Bohem.'® Podobné jako se bratii
maji chovat k sob¢ navzajem, maji se chovat i k ostatnim lidem. Zejména slabym maji

projevovat svou lasku a piivétivost tak, jak to délal Jezi§ Kristus.

Tomas z Celana piSe: ,,Biith nehledi na to, ¢im kdo je, a generalni ministr fadu,
Duch svaty, spodiva stejné na chudych i prostych.“® Tento vyrok chtél Frantisek
zahrnout do fehole, ale fehole jiz byla uznana.'®! Piedstavenstvi je pokorna sluzba.

Kazdého bratra a sestru mame brat jako dar. Duch svaty plisobi skrze kazdého.%

Spisy adresované Klare z Assisi ukazuji, ze ¢lovék pozna pravou trpélivost az
Vv konfrontaci se situaci, kdy mu nejde vSe po viili. Pokud mu nékdo projevuje svou nevoli
a projevi trpé&livost a pokoru, tak takovou opravdu ma.® Podobné se pise v druhé verzi
Listu vérnym krestaniim, Ze bratfi se nemaji hnévat na bratra, ktery ud¢lal chybu, ale
trpélivé a pokorné ho maji napominat a poméhat mu.'® DileZitou vlastnost, kterou ma
mit bratr k bratru, ale 1 bratr ke spolecenstvi je trpélivost a pokora. Stejné tak, jako byl

Jezi§ Kristus trpélivy a pokorny.

188 Srov. NpR 10, 30.

189 Srov. Spisy KA 19, 168.

19 TOMAS Z CELANA. Druhy Zivotopis svatého Frantiska. In Frantiskanské prameny. (POSPISIL, C.,
V., ed.). Olomouc: Matice cyrilometodéjska, 2001, s. 289.

191 Srov. POSPISIL, Ctirad Vaclav. Dar Otce i Syna. Ziklady systematické pneumatologie. Olomouc:
Matice cyrilometodéjska s. r. 0., 1999, s. 98.

192 Srov. Tamtéz, s. 99.

193 Srov. Spisy KA 13, 162.

19 Srov. LVérK2 8, 198.
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PredeSl¢ argumenty muzeme doplnit citditem z dokumentu Mezinarodni
teologické komise: ,,KdyZ se hovoti o osobé&, vztahuje se to na nezcizitelnou totoznost a
niternost, které ustavuji jednotlivou individualitu, i na zakladni pomér viici druhym, jenz
je zékladem lidské spole¢nosti. V kiest’anském pohledu se tato osobni totoznost, ktera je

rovnéz zaméfenim k druhému, podstatné zaklada na trojici Bozich osob.!%

Jiny autor nam k tématu pise: ,,Povolani k tajemné a vécné lasce k Otci i ke
spolecenstvi s ni je pro Clovéka neCekanym ,,.Darem®, protoze nam nabizi ucast na
trinitirnim spoledenstvi Syna s Otcem.“!%® Spolecenstvi s Bohem je zaklad k pIné
realizaci lidské osobnosti. Zivot ve spoleenstvi pomaha k realizaci lidské osoby, pokud

je ovladan laskou.®’

V této Casti jsem se snazila ukdzat, Ze pojeti lidského byti jako jedince a
spole€enstvi ve vybranych frantiSkanskych textech je pojimano zejména jako vztah bratrli
K ostatnim bratfim a vztah bratrii K ostatni spole¢nosti. Vzorem pro tyto vztahy je vztah

Krista a cirkve a vztahy v Trojici.

O pojeti lidského byti jako jedince a spolecenstvi se ve vybranych frantiSkanskych
spisech se dozvidame z Nepotvrzené rehole a Potvrzené rehole, druhé verze Listu vérnym

krestanim a Spisech adresovanych svaté Klare 7 AsSISi.

2.6. Eklezialni rozmér lidské existence

V Sesté¢ Casti se budu vénovat tématu eklezidlni rozmér lidské existence
Vv analyzovanych frantiSkanskych textech. Cilem této kapitoly je ukazat, Ze cirkev ve
vybranych frantiSkanskych textech je spoleCenstvi, jejiz hlavou je Jezi§ Kristus.

Frantiskanské cirkevni spolecenstvi je soucasti a je podtizeno katolické cirkvi.

195 MTK. Spolecenstvi a sluzba. Lidska osoba stvorend k Bozimu obrazu. Kostelni Vydfi: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2005, s. 30.

1% BOUBLIK, Vladimir. Teologickd antropologie: clovék v Kristu Jezisi. 2. vyd. Kostelni Vydii:
Karmelitanské nakladatelstvi, 2006, s. 150.

197 Srov. Tamtéz, s. 80.
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Katechismus katolicke cirkve nam k tématu cirkve fika: ,,V kiestanském slovniku
vyraz ,cirkev® oznacuje liturgické shromazdéni, ale také mistni spolecenstvi nebo
vSeobecné spoleCenstvi vericich. Ve skuteCnosti tyto tii vyznamy jsou nedilné. ,,Cirkev*
je lid, ktery Buh shromazd'uje z celého svéta. Cirkev existuje v mistnich spolecenstvich
a uskuteéiiuje se jako liturgické shromazdéni, predev§im eucharistické. Zije z Kristova

slova a z jeho téla, a tak se sama stava Kristovym Té&lem.“!%

Nepotvrzenda rehole hovoii o tom, Ze vSichni bratfi at’ jsou katolici, at’ ziji a mluvi
podle katolicke viry. Kdyby vSak n¢kdo slovem nebo skutkem zbloudil od katolické viry
a zivota a nechté&l se polepsit, at’ je z naseho spoledenstvi uplné vylou¢en.“!*® V tomto
uryvku vidime, ze frantiSkénstvi zcela podléhd nauce katolické cirkve a po clenech

frantiSkanské rodiny je vyzadovéna loajalita a oddanost viici ni.

Déle Nepotvrzena rehole radi €1 nafizuje, ze Bratii, klerici 1 laici maji konat
bohosluzbu, chvaly a modlitby. Klerici maji konat bohosluzbu za Zivé i zemielé.?%° Spisy
adresované Klare z Assisi ukazuji, ze Buh k nam sestupuje a ptichazi v pokote z rukou
knéze na oltat. Apostolové ho vid€li ve skute€ném téle, ndm se dnes ukazuje ve chlebg,
mame se na n&j divat duchovnim zrakem a véfit, viz Jan 10,28.2 V Pravidlech pro Zivot
bratri v poustevnach se hovofi o tom, Ze bratii se maji modlit hodinky. Kazdy mé mit
svou celu nebo poustevnu.?%? Dale Frantisek dava velky diiraz na slaveni m3e svaté a na
modlitbu. Jisté si byl védom toho, Ze ve msi svaté se schazi jedine¢né spolecenstvi kolem
Krista, kdy mame moZnost jist jeho télo a pit jeho krev. Modlitba je ¢as, kdy se setkavame

s Bohem.

Nepotvrzend rFehole nabada, Ze bratfi, klerici 1 laici maji vyznavat hiichy knézim
z tadu, piipadné jinym svédomitym katolickym kn&zim.?®® Spisy adresované Kldre
z Assisi a druha verze Listu vérnym krestanim tika, Ze blahoslaveny je ten, kdo chova

davéru k duchovnim. Nikdo je nemd soudit, to nélezi Bohu. VzneSena je jejich moc,

198 KKC, 752; 2. vyd. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2001, s. 201-202.
19 NpR 19, 51.

200 Srov. NpR 3, 10.

201 Srov. SpisyKA 1, 144,

202 Srov. PZBP 137.

203 Srov. NpR 20, 53.
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zpiitomiiuji a podavaji druhym t&lo a krev.?%* Piedeslé nam doplituje vyrok, Ze svaty
FrantiSek chape cirkev jako tajemné télo Kristovo, stddce vedené svymi pastyii, ke
knézim ma FrantiSek velikou uctu.?®® Velka ticta ke knézskému stavu je evidentni a
Frantiskovi vlastni. Apel na vyznavani hiicht jisté souvisi s touhou po ¢istém duchu a

téle, o ¢emz FrantiSek ¢asto hovoii.

V Malém odkaze FrantiSek hovoii tom, Ze bratfi maji byt poddani pfedstavenym
a duchovnim cirkve.?%® Déle je vV Potvrzené reholi fedeno, Ze pfijimat bratry ma pravo
provinéni ministr.?®’ Bratfi maji mit ze svého stiedu generalniho ministra, ktery je
sluzebnik celého bratrského spoleenstvi, bratfi ho maji poslouchat.?® Bratfi mohou
kézat pouze se schvalenim generdlniho ministra.?’® Pokud chtgji jit mezi nevéfici, tak si
maji vyzadat povoleni od provinéniho ministra.?!® Pokud bratfi poznaji, Ze nemohou
dodrzovat feholi, maji jit ke svému ministrovi. Ten je ma pfijmout laskaveé a piivétive,
aby s nim bratii mohli mluvit jako pan se sluzebnikem.?!! Frantigkani stejné jako cirkev
obecné jsou spolecenstvi, které je hierarchické, to znamend, ze ma své predstavené.
Predstaveni si vSak nemaji uzurpovat moc pro vlastni prospéch, spiSe ale maji byt

sluZebniky vSech. Kézani se schvalenim ministra dodava frantiSkanskému hlasani jistotu,

ze nebude hldsan néjaky blud ¢i hereze.

V Listu kustodiim Mensich bratii mluvi FrantiSek o tom, Ze bratfi maji mit nade
vSe v ucté Bozi slovo a eucharistii. T¢lo a krev Pané ma byt uloZeno na distojném
mist&. 212V Listu generdlni kapitule je feSeno, ze Clenové generalni kapituly maji byt &isti
a uctivi k obéti té€la a krve Pané. MSi svatou maji oslavovat vice nez ostatni. Maji mit

zvla$tni Gictu k Pismu, maji ho opatrovat a zachraiiovat z nedtistojnych mist.?*® Jedine¢na

204 Srov. Spisy KA 26, 176; srov. LV&rK2 6, 193.

205 Srov. CINCIALOVA, Marta. Tajemstvi Ducha svatého podle Frantiska z Assisi, Antonina z Padovy a
Bonaventury z Bagnoregia. 1. vyd. Olomouc: Univerzita Palackého v Olomouci, 2011, s. 58.
206 Srov. MOdk 135.

207 Srov. PR 2, 77.

208 Srov. PR 8, 96.

209 Srov. PR 9, 98

210 Srov. PR 12, 107.

211 Srov. PR 10, 102.

212 Srov. LVKMB 241.

213 Srov. LGK 2 a 4.
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ucta k Pismu a eucharistii je svatému FrantiSkovi vlastni. Ukazuje ndm to jeho velkou

lasku k Bohu a k cirkvi, kterou piedaval dal.

Ptredeslé vyroky nam dopliuje informace, ze kapitula bratii se konala na
svatodusni svatky. O Letnicich zacala puasobit cirkev, kterou dal Otec Synu a ten
ucednikiim. Pfedpokladd se ale spolecnd modlitba a otevienost srdce. Bratrstvi,
pfekonavani rozdéleni, evangelizace — neni to primarné lidska zasluha, ale Bozi dar, ktery

&ini ten, ktery je Dar Otce i Syna.?*

V casti, kterd se tykala eklezidlniho rozméru lidské existence jsem ukézala, Ze
podle vybranych Frantiskanskych textl frantiSkanska spiritualita zcela podléha cirkvi a
jeji nauce. Bratrskému spolecenstvi frantiskanti je vzorem Kristova cirkev. FrantiSek

klade duraz na msi svatou, modlitbu, pfijimani a uctu k eucharistii.

Téma eklezidlni rozmér lidské existence ve vybranych frantiSkdnskych textech se
nachazi v Nepotvrzené reholi a Potvrzené reholi, Malém odkaze, Pravidlech pro Zivot
bratii v poustevnach 1217, 1221, druhé verze Listu vSem vérnym kiestanim a z Listu

generalni kapitule.

2.7. Eschatologicky rozmér lidské existence

V posledni ¢asti se budu vénovat tématu eschatologicky rozmér lidské existence
ve vybranych frantiSkanskych textech. Mym cilem bude na zdklad€ niZe uvedené
argumentace z analyzovanych frantiskanskych text ukazat, ze pro svatého Frantiska je
otazka eschatologie velmi dillezita. K eschatologii, totiZ poslednim vécem lidskym, ¢asto
sméiuje své komentafe. Zabyva se tim, ze cilem c¢loveéka je spdsa a radi, jak se k ni

priblizit.

Frantiskova eschatologie je ovlivnéna eschatologii doby (Jachym z Fiore),
nalézame v ni ale i nové prvky. Hlavnim tématem FrantiSkovy eschatologie je nad¢je,

diraz na chvalu a vdé€nost. Prostfednictvim Krista Otec pfislibil v&¢ny Zivot, kralovstvi

214 Srov. POSPISIL, Ctirad Véclav. Dar Otce i Syna. Zdiklady systematické pneumatologie. Olomouc:
Matice cyrilometodéjska s. r. 0., 1999, s. 98.
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jako dar. Vyzyva k vytrvalosti, véény zivot je sliben tém, kdo vSe opusti a budou
nasledovat Krista (NpR 8,5), tém, kdo trp&livé snaseji utrpeni nemoci (NpR 10,35), tém,
kdo jsou pronasledovani (NpR 16,12), tém, kdo jdou za Kristem, aby ili svatostné (NpR,
16,7) ¢ tém, kdo budou praktikovat kajici Zivot (NpR 21,7). Nebe je piislibené viem
kfestantim, predevsim tém, kteti nasleduji Krista v chapani FrantiSkove, tém, ktefi jsou
vedeni Duchem svatym. FrantiSek také klade diiraz na chudobu, minoritu, kiiz a véény
zivot. Pro Frantiska je soucasnost ¢astecna, kterou vyjadiuje jako touhu a nadéji, smétuje
Kk plnosti. Frantisek zmifiuje v§echny osoby Trojice, i jeho eschatologie se lisi od uceni

Jachyma z Fiore.?%®

Spisy adresované Kldre z Assisi hovoii o tom, Ze,,Blahoslaveny sluzebnik, jenz
dobro, které mu Péan prokazal, »uklada jako poklad v nebi« (Mt 6,20) a netouzi pochlubit
se jim lidem v nad¢ji na odménu, protoze sam Nejvyssi zjevi jeho skutky, komu bude
chtit. Blahoslaveny sluzebnik, ktery ukryva tajemstvi Pana Boha ve svém srdci. FrantiSek

se soustiedi na pritomny okamzik, o spase hovoii s pohledem do budoucnosti*?®

Nepotvrzend rehole, Potvrzena rehole a Spisy adresované Klare z AsSisi hovoii o
tom, Ze bratr, ktery slibi poslusnost se nesmi ,,potulovat* mimo ni, ani vstoupit do jiného
fadu. FrantiSek odkazuje na Lk 9,62, kde ten, pro toho, kdo se da do prace a ohliZi se zpé&t
neni Bozi kralovstvi.!” Nepotvrzenda rehole a Odkaz tvrdi, Ze podle Frantiska je pro Bozi
kréalovstvi tedy dulezitd vytrvalost ve svém stavu. Bratfi, ktefi slibili poslusnost nemaji
touzit po drahych Satech, aby pak byli v nebeském kralovstvi odéni do roucha
nesmrtelnost, viz Mt 11,8.218 Frantiskansky diiraz na chudobu je vieobecné znamy. Touha
po materialnich vécech se zcela neslucuje s frantiSkanskou spiritualitou a s Gcasti na

vééném Zivote.

V Nepotvrzené reholi, Spisech adresovanych Klare z Assisi a druhé verzi Listu
vernym kiestaniim nalézame, Ze ministii a sluZebnici si nemaji nechat slouzit, ale oni maji

slouzit, viz Mt 20,28. Je jim svéfena starost o duse jejich bratii, kdyby nékdo byl jejich

215 Srov. CINCIALOVA, Marta. Tajemstvi Ducha svatého podle Frantiska z Assisi, Antonina z Padovy a
Bonaventury z Bagnoregia. 1. vyd. Olomouc: Univerzita Palackého v Olomouci, 2011, s. 74-76.

216 Spjisy KA 28, 178,

217 Srov. NpR 2, 7; srov. PR 2, 80; srov. Spisy KA 3, 151,

218 Srov. NpR 2, 8; Srov. Odk 117.
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vinou zavrzen nebo dostal $patny ptiklad, budou z toho v soudny den skladat tcty.?%°

Frantisek v Listu viddcim lidu piSe, aby kvili starosti a péci o lid nezapominali na
piikazani Pana, bylo by jim ??° to odiiato v den smrti. Ti, kdo maji zodpovédnost a dohled
na druhymi s sebou za né také nesou odpovédnost, jednad se o odpovédnost duchovni a
eschatologickou, kdy tito predstaveni sméefuji, radi apod. druhym lidem, a tak je vedou ¢i

nevedou Kk véénému Zivotu.

Nepotvrzena rehole tika: ,,Vytrvejme vSichni spolecné v pravé vie a v pokani,
nebot’ jinak nemiize nikdo byt spasen.“??! Druha verze Listu vérnym kitestaniim tvrdi, ze
nefesti a hiichy vychazi ze srdce ¢loveéka. Diky nim, nemame nic v tomto svéte, ani na
onom svété. 222 Nepotvrzend rehole dékuje, ze Syn pfijde, aby byli do vééného ohné
svrzeni zavrzeni, ktefi neuznali Krista a nec¢inili pokani a ti, ktefi ho uznavali, klanéli se
mu a slouzili, se ujali kralovstvi, které je pro né piipraveno (viz Mt 25,34).22% Spisy
adresované Klare z Assisi tvrdi, zavrzeni jsou vSichni, kdo vidéli Krista v jeho lidstvi, ale
nevidéli a neuvéfili v ného podle jeho ducha a bozstvi, je pravy Bozi Syn.?? Druh4 verze
Listu vernym krestaniim vikad, ze pokud nékdo zemie v tézkém hiichu bez usmifeni, i
ptesto, Ze mohl ucinit zadostiucinéni a neudélal to, tak mu d’abel vyrve dusi z téla a bude
mit bolesti a uzkost.?? V nasledujicich vyrocich vidime, Ze podle svatého Frantigka bude
spasa dana tém, ktefi pokud poznali Krista, pfijali ho, ostatni budou zavrzeni. Pokud

nékdo umfe neusmifen, neucini zadostiuc¢inéni, bude trpét.

Ve druhé verzi Listu vérnym kirestanum se také pise: ,,A on chce, abychom byli
vichni skrze ného spaseni a piijimali ho ¢istym srdcem a svatym télem.*??® List vérnym
krestaniim radi, ze mame jist t€¢lo Pana JeziSe Krista a pit jeho krev, protoze kdo tak
nedini, nemiize vejit do Boziho kralovstvi.??’ Druh4 verze Listu vérnym kiestaniim

pfipomind, Ze vSichni maji byt pfesvédceni, Ze nikdo nemuize byt spasen jinak nez skrze

219 Sroy. NpR 4, 14; srov. Spisy KA 4, 152; srov. LVérK2 8, 197.
220 Sroy. LVIL 211.

221 NpR 23, 68.

22 Srovy. LVeérK2, 178/6.

223 Srov. NpR 23, 65.

224 Srov. Spisy KA 1, 142.

225 Srov. LVé&rK2 12, 205.

26 L verK2 1, 185.

221 Sroy. LVérK 4, 89.
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slova Pané a skrze krev Krista.??® Spasa prichazi skrze Jezise Krista, vztahem s nim,

pfijimanim jeho t€la pitim jeho krve, mizeme dosdhnout spasy.

Plnost Zivota a lasky, tedy spasa, se uskuteéiiuje pouze v Kristu.??® , Kdo véfi
v Krista, nese v sobé stale zaklad nového Zivota a zarodek Zivota vé¢ného.“?% ProZivanim
spoleCenstvi s Ukfizovanym a Zmrtvychvstalym se uskuteCnuje naSe vécna

budoucnost.?®! Tyto vyroky nam dopliiuji a podporuji Frantiskovu eschatologii.

Podobné tak miizeme téma doplnit o parafrazi, ze smrt je pfechod do Otce v Synu
diky obdarovani v Duchu svatém. Bez smrti by lidsky zivot nemohl byt Gcasten na
vnitrobozském tajemstvi lasky, kterd je silnéj$i. Bez ni bychom nemohli vyjit ze sebe a

piebyvat v nékom druhém — v Otci. Tajemstvi perichoreze by nedoslo k plné realizaci.?®?

,»Ode dne nanebevstoupeni je Kristliv pfichod ve slavée blizky, 1 kdyZ to neni nasi
véci védét ,,Cas a okolnosti, jak je Otec z vlastni moci ustanovil.“ Tento eschatologicky
prichod muze nastat kazdym okamzikem, i kdyz je ,,pozdrzen — on i kone¢na zkouska,
ktery mu bude piechazet.“?* Tolik k tématu eschatologie souzni Katechismus katolické

cirkve.

V posledni ¢asti, ktera se veénovala eklezidlnimu rozméru lidské existence
vybranych FrantiSkovych spisit jsem ukdzala, Ze FrantiSkova eschatologie je pro
frantiSkanskou spiritualitu jednim ze zakladnich témat, FrantiSek o podminkach spasy
casto hovoti. FrantiSkiiv dliraz je na spase skrze JeZiSe Krista, skrze pfijeti Krista, jeho
viry, skrze pfijimani jeho téla a krve. Pro to, aby Cloveék dosahl spasy musi byt pred
Bohem Ccisty, nejprve je potieba se zbavit hiichd a nefesti, teprve aZz pak muize ¢lovék

dojit vé¢ného zivota.

228 Srov. LVérK2 6, 194.

229 Sroy, BOUBLIK, Vladimir. Teologickd antropologie: clovék v Kristu Jezisi. 2. vyd. Kostelni Vydii:
Karmelitanské nakladatelstvi, 2006, s. 116.

230 Tamtéz, s. 153.

231 Sroy. Tamtéz, s. 163.

232 Srov. POSPISIL, Ctirad, Vaclav. Jako V nebi, tak i na zemi. Nacrt trinitdrni teologie. Kostelni Vydi:
Karmelitanské nakladatelstvi, 2007, s. 543.

2B KKC, 673; 2. vyd. Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 2001, s. 201-182.
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O tématu eklezidlni rozmér lidské existence se dozviddme z Nepotvrzené a Potvrzené
rehole, Odkazu, Spisit adresovanych Klare z AsSiSi, z obou verzi Listu vsem vérnym

krestaniim, Listu viadcum lidu a Listu vSem kustodiim Mensich bratii.
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3. ZAVER

V bakalarské praci s nazvem Pojeti cloveka ve vybranych castech Frantiskanskych
pramenu jsem se pokusila ptedlozit teologicko-antropologickou analyzu vybranych
frantiSkanskych textt, ktera je zalozena na rozboru tematickych darazd z oblasti

teologické antropologie.

V uvodni c¢asti predstavuji téma, vymezuji cile, uvadim metodologicka
vychodiska a dale se vénuji oboru teologické antropologie, stru¢nému historickému
kontextu, osobnosti FrantiSka z Assisi a FrantiSkanskym pramentim. Poté¢ pifedstavuji
analyzované texty, fehole a povzbuzeni a listy. V druhé C¢asti je uvedena vlastni
teologicko-antropologicka analyza vybranych frantiSkanskych textl, vénuji se témto
oblastem z teologické antropologie: stvofenost ¢lovéka, uréeni lidské osoby v trojiéni
lasce, pojeti ¢loveéka jako obrazu Boziho, jednota dusSe a t¢la, pojeti lidského byti jako
jedince a spolecenstvi, eklezidlni rozmér lidské existence a eschatologicky rozmér lidské

existence.

V kapitole o stvoifenosti ¢loveéka jsme se dozveédéli, Ze Frantisek vidi ¢lovéka jako
stvofeného trojicnim Bohem, stvofené¢ho jako obraz Bozi, Bih nam sdili stejnou lasku
jako ve vtéleni. Bozi zamér je, abychom se k nému pfiblizovali, o coz se mame snazit,

hiichem se ale od Boha vzdalujeme.

V dalsi kapitole o ur¢eni lidské osoby v troji¢ni lasce je ukazano, ze lidska osoba
je urcena a stvorena v trojicni lasce, ktera je milujici a spravedliva. Bih chce svou lasku

darovat lidem, hiichem se vSak od ni vzdalujeme.

V ¢asti pojeti Clovek jako obrazu Boziho se ndm potvrzuje, Ze clovek je stvofen
k Bozi podobé. Po vzoru Jezise Krista maji bratii uznavat chudobu. Hfich neni vlastni

lidské moudrosti, o kterou bychom m¢li usilovat.

V kapitole, ktera se vénuje jednoté duse a téla se dozvidame, ze duse a télo tvoti
jednu osobu, télo je ale potieba potlacovat ve chvili, kdy je zdrojem hiichd, nefesti a
zadostivosti. Bratr by se m¢l sousttedit na Cistotu duse a téla.
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Dalsi ¢ast se soustiedi na pojeti lidského byti jako jedince a spoleCenstvi. Tato
kapitola je vzhledem k feholim a povzbuzenim zéasadni, protoze pravé zde se fesi jak
vztahy ve spoleCenstvi, tak i vztah k sobé samému. Hovofi se zde o tom, Ze bratii si maji
navzajem pomahat, stejn¢ tak maji pomahat ostatnim lidem a potiebnym. To vSe po vzoru

trojicniho Boha a evangelijnich rad.

Predposledni kapitola o eklezidlnim rozméru lidské existence ndm ukazuje, Ze
spolecenstvi frantiSkanti zcela podléha cirkevni nauce. Pro frantiSkany je zasadni tcta

Kk eucharistii a Pismu, zivot z m$e svaté a modlitby.

Posledni ¢ast je vénovana eschatologickému rozméru lidské existence. Vidime
zde, Ze pro dosazeni vé¢ného zivota v Bozi blizkosti je potiebné ptijeti viry JezisSe Krista,

snaha o zivot bez hiichu a Zivot z Kristova téla a krve.

Mohu konstatovat, ze teologicko-antropologicka témata se ve vybranych
frantiSkanskych spisech prolinaji. Vystihujicim dokladem mitize byt nasledujici vyrok
Mezinéarodni teologické komise, ktery souzni s pojetim vybranych frantiSkanskych texti:
»1rojjediny Biith zjevil svlj plan sdilet trojicni Zivot s osobami stvofenymi ke svému
obrazu. Ba co vic, prave kvili tomuto troji¢nimu spolecenstvi byly lidské osoby stvoteny
k Bozimu obrazu. Pravé na této radikalni podobnosti s trojjedinym Bohem se zaklada
moznost spoleCenstvi stvofenych bytosti s nestvofenymi osobami Nejsveétéjsi Trojice.
Lidskeé bytosti stvofené k BoZimu obrazu jsou svou pfirozenosti t€lesné i duchovni, muzi
a zeny stvofeni jedni pro druhé, jsou osobami zaméfenymi ke spolecenstvi s Bohem i ke
spoleCenstvi mezi sebou navzijem, jsou zranény hiichem a potfebuji spasu, jsou
zaméteny k tomu, aby se pfipodobnily Kristu, jenZ je dokonalym obrazem Otce, a to
v moci Ducha svatého.“?** Dale miizeme ze stejného zdroje doplnit: ,,... Pravé diky
BoZimu obrazu v nich plati, Ze lidské bytosti jsou vztahovymi a spolecenskymi osobami
pfislusejicimi k lidské rodin€, jejiz jednota se zaroven realizuje 1 pfedznamenava

vV cirkvi.«23°

B4 MTK. Spolecenstvi a sluzba. Lidskad osoba stvorend k Bozimu obrazu. Kostelni Vydii: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2005, s. 22.
235 Tamtéz, s. 30.
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Zavérem mohu konstatovat, Zze ve vybranych frantiSkanskych textech se naléza dilezité

teologicko-antropologické pojeti ¢loveéka.
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