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UvVOD

,,Jsem hlas volajictho na pousti:

Urovnejte cestu Pané — jak ekl prorok Izaids. “*

Vyzva Jana Kititele k obraceni citovana shora byla mottem mého celého studia
na teologické fakulté. Byla vychozim bodem, skrze ktery jsem pfistupovala
ke vS§emu novému, S ¢im jsem se béhem studia setkavala a zpravidla také bodem
poslednim, ktery nové poznané uzaviral. V prub&hu ¢asu pro mne tento vers ziskal
neskute¢né¢ mnoho vyznami, tontl a barev, a proto volba tématu zavéreéné prace
nemohla byt jina. S radosti jsem se ponotila do systematictéjSiho studia s vidinou
toho, Ze se téma na konci obsahové vycerpa a ja jej budu moct spokojené odlozit.
Le¢ realita je jina. Poselstvi pro mne ziskalo mnoho dal$ich podob, které ani zdaleka
nejsou vycerpané, a tak i po odlozeni pomyslného pera na konci této prace
S pokorou priznavam, ze kone¢ny vyznam vyzvy Jana Kititele pro mne zlstava

stale zahaleny rouskou tajemstvi, jako je pro mne tajemny sdm Bh.

Uvodem chci upiimné podékovat svému vedoucimu této bakalatské prace, panu
docentu Michalu Altrichterovi, ktery mne trp€livé provazel celym mym studiem.
Byl mi oporou, kdyz se mi pod rukama bortily mé nescetné karikatury Boha, byl
mi majakem, ktery mi svitil na cestu béhem mnohych temnych noci viry a ziistava
pro mne nevycerpatelnym zdrojem nad¢je, Ze mé cenu véfit 1 v €asech, kdy fada

zasadnich Zivotnich otazek zlstava nezodpovézena.

V této praci budu cerpat z odborné literatury od Ceskych i1 zahrani¢nich autort.
Za hlavni pramen mi bude slouzit Cesky ekumenicky preklad Pisma svatého (CEP,
Praha: Ceska biblickd spole¢nost, 1995). K oznadeni jednotlivych evangelii
a dalsich biblickych knih budu zpravidla uzivat zkratky v takové podobé¢, jak je
uvadi Cesky ekumenicky preklad. Veskery kompletni piehled pouzité odborné

literatury bude uveden v seznamu literatury na konci této prace.

1Jn 1,23



V prvni kapitole této prace se vénuji hledani souvislosti mezi vyzvou Jana Kititele
a pavodnim proroctvim pronesenym prorokem IzaiaSem. Protoze proroctvi bylo
proneseno V konkrétni dob¢ pro konkrétni situaci, sviij popis zalindm
systematickym zaclenénim knihy Izaia§ mezi hebrejsky kanon, abych nasledné
vyli¢ila historické souvislosti izraelského lidu, do kterych jsou slova proroka
Izaiase prondsena. Nasledné se preneseme 0 nékolik stoleti pozdé€ji, abychom se
seznamili s ohlaSenim narozeni Jana Kititele, o kterém bylo jiz pied jeho narozenim
feCeno, ze mnohé z izraelskych synt obrati k Panu a v jehoz ptisobeni opétovné

ozije poselstvi hlasané prorokem Izaiasem, aby tak ziskalo novych rozméru.

Druhou kapitolu vénuji zamysleni se nad symbolikou pousté, protoze pousti se
Vv biblickém smyslu rozumi situace lidu, ktery se pro svou nevéru citi byt opustény
Bohem. Tuto kapitol uzaviu pojednanim o tom, jaké rizné formy na sebe mize

dnesni poust’ brat a zda vyzva Jana Kititele neni vice nez kdy jindy aktualni i dnes.

Poslednim velkym tématem bude hledani vychodisek z nastinénych forem pousti
dnesniho svéta. V prvni fadé poukazi na aktualnost Janovy vyzvy K obraceni
I Vdne$ni dobé s dirazem na skuteCnost, ze tato zména musi vyjit od nas
samotnych, protoze nelze spoléhat na zmény ptichdzejici zvenci. V druhé fadé se
dotknu tulohy kiestanské sluzby jako nezastupitelného 1éku pro nové pochopeni
utrpeni v nasich Zivotech, abych se v posledni ¢asti tieti kapitoly vénovala neméné
dialezité vyzve ke ztiSeni jako cesté, ktera se nabizi kazdému, kdo jiz netrpélivé

vyhliZi ptichod Péna.

Je-li prvnim pramenem spiritudlni teologie Pismo, rada vyzdvihuji — nejen
metodologicky, ale i obsahovym sdélenim napfic¢ celym textem — Ze pfedmétem
zajmu mého spiritudlniho pfistupu k tématu prace jsou biblické osobnosti; vzdyt
ony jsou zasadné¢ obohacenim duchovniho Zivota, ktery spiritudlni teologie

systematizuje.?

Celé pojednani ukon¢im zavérem shrnujicim vysledky nahlizeni tématu.

2 Srov. Altrichter, M., Mezi traktatem a zkuSenosti. O postaveni pfedmétu spiritualni teologie, in
Aa.Vv., Studijni texty ze spiritualni teologie IV., Refugium, Olomouc 2010, s. 61-68.



1. STAROZAKONNI PROROCTVI — MEZI PROROKEM

IZATASEM A JANEM KRTITELEM

Narozeni Jana Kititele pfedchazelo zjeveni andé€la Panég, ktery ohlasuje jeho otci
Zachariasovi, Ze se mu narodi syn, ktery bude veliky pfed Panem a mnohé ze synii
izraelskych obrati k Panu, jejich Bohu. Jan skuteéné zadina své ptisobeni kazanim,
kterym vybizi lid k pokani, jak je psano v knize slov proroka Izaiase: ,,Hlas
volajiciho na pousti: Pfipravte cestu P4ané, vyrovnejte mu stezky!“* Pro pochopeni,
jak vyznamnym okamzikem pro lid mélo naplnéni IzaiaSova proroctvi v osobé Jana

Kititele se za¢téme do nasledujicich kapitol.
1.1 Kniha Izaids, prorok Izaias§ a jeho proroctvi

Kniha Izaia§ patii spolu s knihou Zalmi k nejé¢astéji citovanym knihdm Zidovského
Pisma v novozakonnich spisech. Systematicky je fazena dle hebrejského kanonu
mezi pozdé€jsi proroky. Proroci maji pfipominat Zakon a vybizet k dodrzovani
smlouvy. Ackoliv kniha je pojmenovana po proroku IzaiaSovi z 8. stol. pf. Kr.,
autorstvi knihy neni pfipisované pouze tomuto proroku, ale je vysledkem slozité
geneze.® Naptiklad v ptipadé dochované hebrejské verze knihy Izaids je text
vysledkem procesu trvajiciho n€kolik staleti, kdyz nékteré textové vrstvy vznikly
I pozdgji nez v 6. stol. pf. Kr. Naproti tomu, fecky septuagintni ptedklad knihy
je pripisovan spise jednomu autorovi®, Zijicimu ve 2. stol. pf. Kr., ktery &erpal
Z hebrejské predlohy jako celku a na nékterych mistech se do jeho znéni tdajné
vyrazn€é promitly 1 konkrétni historické udalosti prostiedi, ve kterém vznikl,
tj. prostiedi zidovské komunity ve 2. stol. pf. Kr. soustifedéné kolem Oniase,
pronésledovaného ¢lena veleknézské rodiny, nuceného prchnout z Jeruzaléma

do Egypta.’

3Srov. Lk 1,15-16.

4Srov. Lk 3,1n.

5 Srov. VLKOVA, Gabriela Ivana. Uvod do prorocké a mudroslovné literatury Starého zdkona. 2.,
pteprac. vyd. Olomouc: Univerzita Palackého v Olomouci, 2007, s. 11-13, 18-19.

€ Podle n&kterych otct cirkve bylo autordi vice, ktefi vSak pracovali pod jednim charizmatem
»1zaias“. Srov. DATTRINO, Lorenzo, Patrologie, KTF UK, Praha 1997, s. 50.

" Srov. Izaids: komentovany preklad iecké septuagintni verze. V Praze: VySehrad, 2018, s. 15.



Prorokem v hebrejském pojeti byl ¢lovek, ktery mél zvlastni poslani od Boha.
Proroci byli vyhledavani, aby lidem pomahali v riznych situacich, aby davali rady.
Konkrétné slovo Izaid§ znamena v hebrejstiné ,,Hospodin je spasa“. Velmi
zjednodu$ené feceno, samo jméno tohoto proroka vystihuje obsah celé knihy, ktera
je zaméfena na zvestovani spasy. Osoba prorokova neni v knize nikterak vyvySena,
takZe ji mlizeme povazovat za vedlejsi, ackoliv se prorok Izaias stal zahy legendarni

postavou vV mnohém piedéici ostatni proroky.®

,Je potfeba si uvédomit, ze proroci nebyli systematicti teologové. Zpravidla
nechtéli zprostiedkovavat néjaké univerzalni poselstvi. Jejich proroctvi proto
nejsou teologické traktaty, nybrz slova adresovana do konkrétni doby.“® Je jim tedy
vlastni jejich d&jinnost. Proto pro porozuméni poselstvi prorockych knih je potieba
byt zorientovan v historickém pozadi jednotlivych knih. Bth se zjevil Izraeli pravé
timto zptusobem, v reakci na konkrétni zakousenou zkusenost naroda, kterému Bih
adresuje své poselstvi. Proto i kazdy vykladatel Pisma musi brat v potaz tuto
déjinnost, na jehoz zdklad¢ ,,miize vhodné posoudit smysl a zdmér proroctvi a
uvazovat o jejich priméfené aplikaci v novych situacich Boziho lidu.*°

Kniha IzaidSova je dle dneSniho vétSinové pfijimaného nadzoru ¢lenéna na tii hlavni
¢asti, a to Proto-Izaias (kapitoly 1-39), obsahujici predexilni, exilni i poexilni texty,
Deutero-1zaias (kapitoly 40-55) obsahujici exilni, popiipadé i poexilni texty a Trito-
1zaias (kapitoly 56-66) obsahujici spise poexilni texty.

Prvni ¢ast knihy Proto-1zaia$ nas zavadi piiblizné na scénu 8. stoleti pf. Kr., kdy
na pozadi asyrského nebezpeci ohrozujiciho Izraelské kralovstvi je popisovano
aktualni nebezpeci jako projev BoZiho soudu a nasledné i necekany zvrat v podobé

zachrany Jeruzaléma.

Nas vSak vice zajima druha ¢éast knihy Izaia§, protoze do této Casti je situovan
pfedmétny vyrok proroka IzaiaSe, ktery nas bude provadét celou touto praci.
Od 39. kapitoly se prorok Izaia$ v textu neobjevuje. Jako Deutero-Izaias byva

oznacovan vyznamny anonymni prorok plisobici kratce pfed vzestupem krale Kyra

8 Vyklady ke Starému zdkonu. V. Knihy prorocké. Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi,
1998, s. 11.

% Srov. VLKOVA, Gabriela lvana. Uvod do prorocke a mudroslovné literatury Starého zakona, s. 6.
10 Srov. tamtéz, s. 7.



a pfed padem Babylonu. | spolecenska situace Izraele uz je jina, nez tomu bylo
u Proto-lIzaiase. Izrael je jiz totiz potrestan, Jeruzalém a judska mésta jsou zniceny,
elitni spolecenska vrstva a nositelé narodni tradice a narodniho povédomi jsou
deportovani do Babylonu (ocitame se v 6. stoleti pi. Kr., kdy doslo pravdépodobné
celkem ke tfem deportacim®?). Situace vyhnancti viak neni bezatésna. Prestoze se
nemohli do své zemé vratit, pozivaji v§ak mnohych prav — mohli se shromazd’ovat,
kupovat ¢i dopisovat si s krajany. I pies tuto relativni volnost jsou v§ak pod vlivem
jiné kultury, vystaveni neustalému pokuseni piilnout kjinym bohim
a k pohanskym praktikdm mistnich obyvatel. Utiskovany narod vsak stale doufa
a ocekava vysvobozeni, které byva popisovano jako ,,novy exodus®. Tento exodus
se bude v mnohém lisit od exodu ze zajeti egyptského. Vychod z Babylonu bude
mit podobu spise slavnostniho procesi nezli ptekotného utéku ze zajeti, jehoz cilem

bude obnova Jeruzaléma. Osvoboditelem je persky kral Kyros.!2

Druhd cast IzaidSovy knihy (nazyvand rovnéZz Deutero-IzaidSova), zacina
40. kapitolu nasledujicimi slovy: ,,Poté&ste, potéste milj lid“, pravi vas Bah.“!® Biih
prichézi jako utécha do situace svého utrapené¢ho lidu, je poselstvim nadé&je
0 vysvobozeni z babylonského zajeti (v eschatologickém vyznamu rovnéz ze vSech

forem modlafstvi).

,,Cas jeho sluzby se naplnil, odpykal si své provinéni.“* Slova slibujici zménu
pomeérii. Vina nevérného naroda je od¢inéna, Hospodin se opét ujima svého tézce

trestaného lidu.

,Hlas volajiciho: ,,Pfipravte na pousti cestu Hospodinu! Vyrovnejte na pusting
silnici pro naseho Boha!“!® Sucha poust je u Deuteroizaia$e symbolem Zalostné

situace Izraele, ktery se svou nevérnosti vzdalil od Hospodina, pramene Zivé vody.

11 Jer 52,28-30.

12 Srov. VLKOVA, Gabriela Ivana. Uvod do prorocké a mudroslovné literatury Starého zdkona, s.
23.

131z 40,1.

41z 40,2.

15 Uvedené znéni 1z 40,3 se 1isi od prekladu fecké septuagintni verze, kde je zvoleno odligné vétné
¢lenéni, a to nasledujici: ,,Hlas volajiciho na pousti: Pfipravte cestu Panovu, vyrovnejte stezky
naseho Boha!“ Je zde kladen vétsi dliraz na poust, o jejiz mozné symbolice bude vice pojednano
Vv textu dale.



Odstranéni vyraznych nerovnosti, ke kterym vybizi prorok v nasledujicich versich,

znamend tedy nezbytné obriceni a napravu.“®

Judsti zajatci vidali, jak Babylonané okdzale piipravovali cesty, kterymi se tahlo
procesi bohll pfi slavnostech ¢i vitézné vojsko pfi triumfalnim pochodu. To byl
signal celému svétu znamenajici sldvu a moc Babylonu. Naproti tomu, cesta,
ke které vyzyva Hospodintiv hlasatel, bude oslavou moci Hospodinovy. Povede
pousti, tj. mistem bez vody a cest, krajem démond, kde vladne sucho a smrt, aby se
projevilo, ze ani tato mista nejsou vynata z Boziho kréalovstvi. Jako kdysi
pfi putovani z Egypta, i tentokrat vyvede Hospodin svijj lid ke svobodé a k novému

zacatku. Co zaslibi, to také splni.t’

Tak jako neni jasné, kdo jsou adresaty vyzvy k utése zkouseného lidu v ivodnim
versi 40. kapitoly Deuteroizaiase, zda jsou jimi proroci ¢i knéZi nebo zda je zde
umysln¢ ponechan prostor pro vSechny, kteti zvéstuji Hospodinovo slovo, tak také
neni ziejmé, kdo je onim hlasem, ktery vold, kdo je tim ,hlasem volajicim®.
Je to hlas prorokiiv, nebo snad hlas nebeského posla? Absence dlirazu na autorstvi

tohoto hlasu nas navadi, ze dulezitéj$i nez sam hlasatel, je poselstvi, které hlasa.

Onen neznamy, oznaceny ve starozakonni IzaiaSovée knize jako volajici, je povéfen
vyzvat zajaty lid, aby se pfipravil na zjeveni Hospodinovy slavy a na slavny navrat
do zaslibené zemé¢. Lid neni jen pasivni masou lidi, ktera je bezvladné nesena
proudem studenych dé&jin, izraelsky lid je vyzvan ke spolutcasti na dile, které
pro né&j piichystal Hospodin. Je pozvan vykrocit spolu s Hospodinem do svobody.
Do svobody, kterou nabizi nova zemé&, do svobody mysleni, které slibuje odpoutani
od vSech babylonskych model, od vSech nejistot a obav, kterym byl vystavovan

izraelsky lid v zajeti 1 na cesté do zemé¢ zaslibené.
1.2 Mezi prorokem IzaidaSem a Janem Kititelem — ocekdvani zmény

Disledek zniceni jeruzalemského chramu v roce 586 pi. Kr. a nasledna deportace

zidi do babylonského zajeti byla natolik silnou zkuSenosti, Ze si izraelsky narod

18 Srov. Izaids: komentovany preklad Fecké septuagintni verze, s. 236.
1 Srov. Vyklady ke Starému zdkonu. V. Knihy prorocké. Kostelni Vydii: Karmelitanské
nakladatelstvi, 1998, s. 145-152.



po staleti pamatoval, jaké tragické byly duasledky jeho neposlusnosti vici
Hospodinu. Chtéli se napfisté vyvarovat tomu, ze by se tato situace mohla jesté
zopakovat. Proto i navrativsi se z babylonského exilu a cely narod se zavazali,
ze: ,,budou zit podle Boziho zadkona, ktery byl vydan skrze Boziho sluzebnika
MojziSe, a Ze budou zachovavat a plnit vSechna piikédzani Hospodina, naseho Péna,
jeho prava a jeho natizeni.“!® Plnéni tohoto slibu viak nebylo viibec jednoduché.
Rekové, ktefi piisli do Palestiny s Alexandrem Velikym, pfinesli s sebou i novou
zivotni filosofii. Zidé se tak setkavali s jinymi kulturami, které jim ukazovaly, Ze je
mozné zit i jinak, nez podle viry otcl a ziistavat pfitom slusnymi lidmi. Proto ¢ast
izraelského lidu se zacala sblizovat s pohany, jini naopak tvrdosijné hajili zivot
dle zvyklosti svych otct, jako naptiklad chasidové a Makabejsti, Ucitelé

spravedlnosti a lidé z Kumranu, ale i farizeové a zeloti.

Bylo slozité hledat spravnou cestu mezi tolika nabidkami, a pravé proto predné
mezi zboznymi izraelity rostlo pfesvédceni, Ze toto tapani je dlouhodobé
neudrzitelné. Jedni se modlili o nového krale, ktery by vladl nad Izraelem, jini se
naopak stahli do pousté u Mrtvého mote, do Kumranu a tam vérné slouzili
Hospodinu. A nechybéli ani taci, ktefi vyzyvali lid k ozbrojenému povstani proti

nepiatelim Izraele a jeho viry. V Zidovském lidu byl velky neklid.!®

A do této atmosféry je ohlaSeno narozeni Jana, kterému se zdhy bude fikat Kititel.
S vystupem Jana Kititele na scénu déjin spasy vSak také opét oziva poselstvi
hlasané prorokem IzaidSem, o kterém bylo pojednéno v predchozi kapitole. Vers
I 40,3 je citovan ve viech evangeliich®, je to vers, ktery uvadi piisobeni Jana
Kititele: ,,Hlas volajiciho na pousti: Pfipravte cestu Panovu, vyrovnejte jeho

stezky.*?!

Pro¢ toto poselstvi, které bylo proneseno jiz starozdkonnim prorokem vV Pismu opét

nove 0ziva? Lisi se jeho podani v Novém zakoné od Starozakonniho? Je Jan Kititel

18 Neh 10,30.

19 LImMBECK, Meinrad. Evangelium sv. Matouse. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 1996.
Maly stuttgartsky komentaf, s. 18-20.

20 Mt 3,3; Mk 1,3; Lk 3,4-6 a Jn 1,23.

2L Synoptiéti evangelisté vychazeji ze septuagintni verze piekladu, kterd oproti mazoretské verzi
vynechava specifikaci ,,v pustiné” (zanika proto paralelismus poust/pustina), a tak jsou slova
,»V pousti“ spojovana s ,hlasem volajiciho”, nikoliv s povelem ,pfipravte”. Srov. Izaids:
komentovany preklad recké septuagintni verze. S. 239.

10



V jiném postaveni nez prorok [zaids? A co samotny obsah této vyzvy, je stejné

naléhavy, jako byl u proroka Izaidse?

Odpovédi na tyto otazky se pokusime nastinit na nasledujicich strankach.
Jiz dopfedu, aby nedoslo k zasadni mylce, prozradime, Ze naplnéni tohoto
starozdkonniho proroctvi neni dle evangelisti Vnastupu Jana Kititele,

ale v prichodu Jezise Krista.
1.3 Kdo byl Jan Kititel

LukaSovo evangelium jako jediné zahrnuje své vypravéni do Casu a prostoru,
spojuje jej s osobami, obdobimi, institucemi a svétovou historii, a to jak s fimskym,
tak 1 palestinskym svétem. A diky tomu mizeme urcit, Ze pocatek pliisobeni Jana
Kititele, ptredchidce JeziSe, je spjat s patnactym rokem vlady cisafe Tiberia,
tj. srokem 28/29 po Kr. a s obdobim prefektury Pontia Pilata (26-36 po Kr.)
v fimské provincii Judea. OhlaSeni JeziSova narozeni nastdva Sest mésicti poté,
co bylo ohlasSeno narozeni Jana Kititele za dnli judského krale Heroda, ktery vladl
v letech 37-4 pt. Kr.??

Jan Kititel se mél narodit knézi jménem Zacharid§ a jeho manzelce AlZbéte.
Piestoze byli oba spravedlivi pfed Bohem a Zzili bezihonné dle Hospodinovych
ptikazli, az do pokrocilého véku byli bezdétni. Pro izraelskou Zenu tento stav
znamenal potupu a byl chapan jako odepteni BoZzi milosti ¢i potrestani za htichy.
Ale protoze oba Zzili ve shodé s Bozi vuli, nemohlo jit o Bozi trest. Divod Alzbétiny
neplodnosti musel mit jiny smysl — a ten byl ZachariaSovi ohlaSen b&hem jeho
knézské sluzby, kdy mél vstoupit do svatyné a pfinést kadidlovou obét. Bylo
mu déno zjeveni, ze jeho manzelka i ve velmi pokroc¢ilém veéku porodi syna

a da mu jméno Jan, ktery jiz od matefského lina bude vlastnit Ducha.

Dité¢ narozené skrze Bozi zdsah nebylo nikdy v d&jindch Izraele urceno jen
pro soukromé Stésti, tato udalost byla od samého pocatku smefovana pro blaho

celého lidu. Tak i Janovo zdzracné narozeni zpusobi radost a veseli nejen jeho

22 Srov. MARECEK, Petr. Evangelium podle Lukdse. Praha: Centrum biblickych studii AVCR a UK
v Praze ve spolupraci s Ceskou biblickou spole¢nosti, 2018. Cesky ekumenicky komentat k Novému
zakonu, S. 25.
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rodi¢im, ale téz mnohym Izraelitim, a to v souvislosti s jejich spasou. Janovo
obdafeni Duchem od matefského Iina, naznacuje distojnost a povolani
za proroka.? Svym povéfenim, Ze ,,mnohé ze syni izraelskych obrati k Panu, jejich
Bohu; sam pujde pied nim v duchu a moci EliaSové¢, aby obratil srdce otcti k syntim
a vzpurné k moudrosti spravedlivych a piipravil Panu lid pohotovy“?, je Jan
zatazen do tradice velkych kazatelli, ktefi nabadali k odvraceni se od htichu
a navratu k Hospodinu. Protoze Zacharia$ jes$té nevi nic o dal§im Bozim planu
o narozeni JeziSe, neni jeSté¢ od zacatku vyslovné uvedeno, Ze Jan bude

predchiidcem JeziSovym, ackoliv k tomu nasledujici udalosti sméfuji.?®

Osmého dne po narozeni se seSli k obfizce ditéte a nad ocekavani vSech
ptitomnych, nebyl pii tomto ritudlnim pfijeti mezi lzraelity pojmenovan po otci,
ale bylo mu dano jméno Jan, jak bylo Zachariasi prorokovano. Poté se Zachariasi
kone¢né uvolnil jazyk, ktery mu byl kvuli jeho nevife ochromen od chvile
zvéstovani narozeni syna a on pak opét mluvil a chvalil Boha a prorocky naplnén
Duchem Svatym vyslovil kol svého syna. Bude prorokem Nejvyssiho, pijde pied

Panem, aby mu piipravil cestu a dal jeho lidu poznat spasu v odpusténi hiichi.?8

Zatimco zidovsky poslucha¢ spatfuje v Janovi piedchiidce a piipravovatele
na ptichazejiciho Boha, kiestansky ctendt evangelia titul Pan vztahuje pfimo
na Jezige.?’

Proroctvi kon¢i konstatovanim, Ze chlapec rostl a silil na duchu a poté Zil na pousti

az do dne, kdy vystoupil pted Izrael.
1.4 Poselstvi Jana Kititele

Jan kazal v judské pousti a lidé z okoli pfichazeli za nim — nikoliv tedy on za nimi,
ale lidé ptichazeli k nému, aby mu naslouchali. Jist¢ mnohé z nich pfitahoval uz jen

svym alternativnim vzezfenim - ,,Jan mél na sobé Sat z velbloudi srsti, koZeny pas

23 S povolanim v ling matky se setkdvame u Iz 49,1 a posvéceni v 1iné matky u Jr 1,5.
2Lk 1, 16-17.

25 Srov. MARECEK, Petr. Evangelium podle Lukdse, s. 57 — 67.

% |k 1, 57-80.

27 Srov. MARECEK, Petr. Evangelium podle Lukdse, s. 82 — 89.
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1¢c28

kolem boktl a potravou mu byly kobylky a med divokych vcel“*® — coz muselo

Vv uhlazené helenistické dobé samo o sobé znamenat naprosté vyboceni z normy.

Nelze vSak z Janova ledabylého vzhledu vytusit néco vice? Nepftitahoval druhé
spiSe nez vzhledem tim, Ze se Vv kazdém jeho pohybu, gestu ¢i slovu odrazela
naprosta oddanost Panu, kdyz uz od lina své matky vlastnil Ducha a cely svij Zivot
zasvétil Panu, aby mu pfipravil cestu a dal jeho lidu poznat spasu v odpusténi

h¥icht?2®

Pristoupime-li totiz ve véci vzhledu t€la eschatologicky, pak télo se proméfiuje
avtomto procesu zné ,odchazi“ to, co je télesné coby nepromeénitelné
a nezduchovnitelné. A zaroven postupné s uzasem odhalujeme vstup vééného T¢la
Kristova do naSeho Zivota, coz je zkuSenostn¢ zachytitelné: 1. v prolinani staré¢ho
anového cloveka, 2. v Téle Kristové vtélujicim se do nasSeho Zivota a 3. v nasi

eucharistické dovrienosti.°

Snad i samo prostfedi pousté vzbuzovalo vzpominky na slavnou izraelskou
minulost. Ale nepochybné se jich musel dotykal rovnéz obsah jeho kazani, ktery
rezonoval v usich tehdejsiho lidu. Poselstvi Janova kazani lze nejlépe shrnout

nasledujicimi versi Pisma:

,.Citite pokani, nebot’ se ptiblizilo kralovstvi nebeské.«3?
,.Cifite pokani a dejte se pokitit na odpusténi h¥ichtl, jak je psano v knize slov

proroka Izaise.

Tehdejsi posluchaci pravdépodobné pod slovy nebeského kralovstvi chapali
krélovstvi ve smyslu politickém. Poselstvi o blizkosti nebeského kralovstvi bylo
predné chapano jako blizké pievzeti moci vysvobozujici lid z fimského podruci.

Doslova ve smyslu, ze sam Bih uz stoji na hranicich a jeho pfevzeti moci

B Mt 3,4.

¥ k1,57-80.

30 Srov. Luisa KARCZUBOVA, ,Mé télo bydli v bezpeéi (srov. Z1 16,9) in Communio, Mezinarodni
katolicka revue, 105/4 (2022), s. 65.

31 Mt 3,2.

%21 k3,3

13



je na spadnuti. Jan vSak blize nespecifikuje, kdo konkrétné stoji za timto pfevratem.
33

Jisté je jen to, Ze on jim neni, je to nékdo, kdo ptichazi hned za nim.
Kdyz Jan zvéstuje kiest pokdni na odpusténi hiicht, vybizi v prvé fad¢ k pokani,
bez kterého neni zddného odpusténi. Kiest vodou ud€lovany Janem zpecetuje
osobni rozhodnuti napravit sviij zivot. Souslovi ¢inte pokani, doslova znamena,
zménte smysleni. Volné&ji by se dalo toto poselstvi vylozit jako zamyslete se nad
sebou, blizi se zména, je nejvyssi Cas se rozhodnout a piejit na druhou stranu.
Tentokrat to vSak neni prorok Izaias, kdo vola, ale je to Jan Kititel, kdo probouzi
lid slovy: ,,To je ten, o némz je feCeno usty proroka IzaidSe: Hlas volajiciho

na pousti: Pfipravte cestu Pané, vyrovnejte mu stezky!*“>*

»Kazda propast bude
zasypana, hory 1 pahorky budou srovnany; co je kiivé, bude ptimé, hrbolaté cesty
budou rovné; a kazdy tvor uzii spaseni Bozi.“® Biih je tedy blizko a Jan Kititel
vybizi své posluchace, aby se obratili, tj. aby se zamysleli a rozeznali, kde a jakym
zpusobem se ona Bozi blizkost projevuje a co maji délat. Protoze Bozi spésa

je ur¢ena vSem, kazdy tvor uzii Bozi spaseni, tj. pfichod JeziSe.

A hlasem osloveny lid reaguje nasledovné: ,,vychazel k nému cely Jeruzalém
i Judsko a celé okoli Jordanu, vyznavali své hiichy a davali se od n¢ho v fece

Jordanu pokitit.*3®

1.5 Poust’ v podani Jana Kititele a jeji vychodiska

Odchod za Janem na poust’ mohl byt chapan jako putovani za svobodou, jako uték

ze zajeti, z naSich problémul tam doma a soucasné piebéhnuti k Bohu, ktery uz je

33 Srov. MRAZEK, Jiti. Evangelium podle Matouse. Praha: Centrum biblickych studii AV CR a UK
v Praze ve spolupraci s Ceskou biblickou spole¢nosti, 2011. Cesky ekumenicky komentai k Novému
zakonu, S. 34-36.

34 Mt 3,3, jedna se o aktualizaci IzaidSova proroctvi Iz 40,3. AvSak zatimco v starozadkonnim versi
neni jednoznac¢né, zda se poust’ vztahuje jen k pfipravované cesté ¢i zda upiesnuji i misto, odkud
onen hlas vychazi, novozakonni verse pfisuzuji tuto roli Janovi — to Jan je onim volajicim hlasem
na pousti.

% Lk 3,5-6 — Luké4sovo evangelium rozsifuje tuto vyzvu Jana kviili zdtiraznéni spasy, ktera je uréena
pro vSechny. Podle tohoto evangelia je Jan Kititel tedy nejen kazatelem vybizejicim k pokani, ale
téz zvéstovatelem spasy.

36 Mt 3,5-6.
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blizko, tj. u samych hranic zem¢, na pohrani¢ni pousti. Krest v Janové podani

si miizeme predstavit jako pebrodéni Jordanu do té pousté, do svobody.*’

Jan v8ak nevybizi lid, aby si osvojil jeho podivny zpusob Zivota na pousti,
ale vyzyva jej ke zptisobu Zivota, ktery jej ochrani pied nastavajicim hnévem.®
V Zadném piipad¢ nestaci pouze kiest, jakozto vnéjsi znameni obréceni, ale novy
zpusob zivota se musi odrazet v novém zpusobu jednéni. A tak i Jan na otazku lidu
,,Co jen mame délat?®® nenabizi 16k v podobé skutkli zboznosti, jako je modlitba,
pust ¢i almuzna, rovnéz nestaci byt potomkem Abrahamovym. Jan obraci svij
pohled vné ¢loveéka, vyzyva lid k vSimavosti viaci potitebam druhych. Zastupu tedy
odpovida: ,,Kdo ma dvoje obleceni, dej tomu, kdo nema zadné, a kdo mé co k jidlu,
udélej také tak.“ Celnikiim sdé€luje: ,,Nevymahejte vic, nez maéte natfizeno.*
A vojaktim tika: ,,Nikomu necinte nasili, nikoho nevydirejte, spokojte se se svym
zoldem.“® Ptikazani lasky, poctivé jednani a spravedlivé chovani se tedy tyka

kazdého ¢lovEéka bez ohledu na jeho spolecensky status.

Vystoupeni Jana muselo mit velkou silu, lid byl plny o¢ekavani, a tak pfipadnou
moznou mylku, zda snad Jan neni onim MesiaSem, Jan sdm jednoznacn€ vyvraci:
»Ja& vas kitim vodou k pokani; ale ten, ktery pfichdzi za mnou, je silngj$i nez ja —
nejsem hoden ani toho, abych mu zouval obuv; on vés bude kitit Duchem Svatym
a ohném.“*! Jan se tedy umensuje, aby vzapéti mohl upozornit na Jezise. Jezis se
sice od Jana necha pokitit, ale neni pochyb o tom, ktery z téchto dvou postav
je Mistrem a ocekavanym MesiaSem. ,Jan nemusel mit jasno v tom,
zda Pfichéazejicim je opravdu Jezi$, ale velmi pravdépodobné musel piedpokladat
n¢jakého vykonavatele. Kazdopadné byl otevieny BoZzi budoucnosti jako takové:
n¢kdy brzy piijde BoZi zasah a je plné v BoZzi kompetenci, jak bude vypadat,

ptipadné koho tim povefi.«*2

37 Srov. MRAZEK, Jifi. Evangelium podle Matouse, s. 37-38.

38 | Sekera uz je na kofeni stromil; a kazdy strom, ktery nenese dobré ovoce, bude vytat a hozen do
ohné.“ Lk 3,9.

% Lk 3,10.

40 Srov. Lk 3,11-14.

41 Mt 3,11-12.

42 MRAZEK, Ji{. Evangelium podle Matouse, s. 40.
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Janovo poselstvi je umocnéno varovanim, ze: ,,Lopata je v jeho ruce; a procisti svij
mlat, svou pSenici shroméazdi do sypky, ale plevy spali neuhasitelnym ohném.*43
Ptiblizilo se tedy Bozi kralovstvi a onen pfichazejici si v ném ud¢la poradek,
doslova roztfidi zrna od plev. Toto poselstvi 1ze chapat jako pfedobraz Posledniho

soudu, avsak ne jako konec, ale jako pocatek nové, spravedlivéjsi éry nového

Casu.*

Avsak ani pies velkd ocekavani lidu se Janova vyzva k obraceni nesetkala
S pochopenim u v§ech. Osudnym se mu stalo, kdyz se odvazil predstoupit pied krale
Heroda a karat jej za jeho chovani — nevyc¢ital mu jen jeho nezakonné manzelstvi
s Herodiadou (dcerou jeho nevlastniho bratra), ale dovolil si jej kdrat i za jeho
chovani. Herodes si Kititele vazil, nicméné takové poucovani bylo i na néj pfilis,
abyl to ve finale on, kdo nechal Janu Kititeli setnout hlavu na zadost dcery
Herodiady.*

Jak jiz bylo poukézano vyse, ,,Kititel je tedy pouze a vyluéné hlasem, jeho osoba
se zcela ztraci za jeho svédectvim.“*® Pro mnohé zidy byl Jan mimoiadnou
inspirujici postavou, 1ze v ném rozpoznat toho, skrze néhoz jiz Buh piipravoval
ptichod svého Syna, tak jak byl zasliben poslednim z jeho proroki: ,,Hle, posilam
svého posla, aby ptipravil pfede mnou cestu. I vstoupi nenadale do svého chramu
Péan, které¢ho hledate, posel smlouvy, po némz touzite. Opravdu pfijde, pravi
Hospodin zastupt (Mal 3,1).“4” Celd Judea a vsichni Jeruzalémsti vychazeli
k Janovi do pousté — do pousté, ze které Izrael jiz dvakrat ziskal svobodu. A tak
tomu mé&lo byt i nyni. Tentokrate se mélo dostat svobody izraelitim prostfednictvim
JeziSe Krista, jehoz piichod ohlasoval a pfipravoval Jan Kititel naplnénim slov

proroka IzajaSe: ,,Hlas volajiciho na pousti: Pfipravte cestu Panu! Vyrovnejte

mu stezky!“48

43 Mt 3,12.

4 Srov. MRAZEK, Jiii. Evangelium podle Matouse, s. 41.

4 Srov. Mk 6,14-29.

46 ROSKOVEC, Jan. Evangelium podle Jana. Praha: Centrum biblickych studii AVCR a UK v Praze
ve spolupraci s Ceskou biblickou spole¢nosti, 2020. Cesky ekumenicky komentai k Novému
zakonu, S. 76.

47 Srov. LIMBECK, Meinrad. Evangelium sv. Marka. Kostelni Vydii: Karmelitinské nakladatelstvi,
1997. Ceské katolické biblické dilo, s. 21.

48 Mt 3,3.
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2. DNESNIi PODOBY POUSTE

Komunikace Boha s ¢lovékem probiha obvykle jinak, nez jsme zvykli. Buh hovoii
V druhém ¢loveéku, v udalostech dne, historii, liturgii, ale piisobi také v nasem nitru
a mluvi pomoci hlubokych tuzeb, které nam vklada do srdce.*® Proto nasi pousti
muze byt cokoliv, ¢im Zijeme, jakakoliv situace, které ¢elime, at’ uZ nam je ¢i neni
pifjemna.*

Pousté dnesniho svéta maji mnoha podob. Jen, co odeznély nejsilngj$i rany
kovidové pandemie, sotva jsme obvazali pomyslné rany nemocnym, pohibili
zesnulé a dale se vénujeme péci trpicim post-kovidovym syndromem, pfinaSi nam
vychodni vitr valku na Ukrajin€, nepochopitelnou valku, kterd svymi poryvy ubiji
vychod Evropy jiz po dva nekone¢né dlouhé roky a piinasi hrozbu rozdmychani
celosvétového vale¢ného konfliktu. Do ¢ela zemi a vlad jsou vice ¢i méné
demokraticky vynaSeni populisticti viidcové, slibujici svym vérnym chléb a hry
(s vidinou zvoleni do dalsiho volebniho obdobi), proklamujici sobeckou ochranu
hranic své zem¢ namisto vzajemné preshrani¢ni spoluprace a ochoty spole¢né fesit
svétové problémy jako je celosvétovy mir, bida a nesvoboda zemi tietiho svéta
astim souvisejici uprchlické ¢i migraéni krize. Pal¢ivymi otdzkami jsou také
socidlni otdzky, problematika nespravedlivé pronasledovanych, ekologie,
neschopnost vymyceni hladu ve svété, pomoc zavislym na hrach, alkoholu, drogach
¢i jinych psychotropnich latkach, jakoz i1 pomoc postizenym, opusténym

¢1 osamélym.

Nachazime se v situaci, kdy by vice nez kdy jindy mé¢lo byt dano sluchu vyzvé Jana
Kititele k obraceni a pokani, K vyjiti mezi potfebné s otevienou naruci a dvojimi
Saty k rozdéleni. Jaky jiny hlas, ktery by nas probudil z nasi hluchoty, by mél zaznit
nez svédectvi zneuzivanych v cirkvi, katolické kostely a seminare zejici prazdnotou

¢i prosakujici informace o zpronevéte cirkevniho majetku?

4% Srov. THIBODEAUX, Mark E. Schiizky s Zivym Bohem: objevovani ignacidnského examenu.
Pielozil Vladislav SIMAK. Societas (Refugium Velehrad-Roma). Olomouc: nakladatelstvi Centra
Aletti Refugium Velehrad-Roma, 2021, s. 6.

0 Duchovni pojeti ,,pousté” se v d&jindch kiestanské spirituality postupné profilovalo. Srov.
GROSssI, Vittorino — SINISCALCO, Paolo. Krestansky zivot v prvnich staletich. Kofeny viry, CDK,

Brno 1995, s. 34n.
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Nemél by i1 dnesni cely svét napinat své usi, aby zachytil stejna slova vysvobozeni,
utéchy a povzbuzeni, kterd nam jiz s trvalou platnosti pfinesli prorok 1zaids ¢i Jan

Kititel?

Dere se mi do ust drasava otdzka: Jak je mozné, ze ¢loveék Slovo neslysi? Proc¢

,,sviij* nemtize ke ,,svému?°!

Nase logika je neuplnd, odpovédi se nam nedostavd. Zustava tajemstvim,
jak je mozné, ze nékoho oslovi uz prvni slabika Panova Slova a jiny zstava hluchy

k celému vyslechnutému poselstvi.

51 Srov. ALTRICHTER, Michal. Na pocdtku nebyl koronavir, ale Bith. Soudasné otazky. Olomouc:
nakladatelstvi Centra Aletti Refugium Velehrad-Roma, 2020, s. 104.
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3. VYCHODISKA Z POUSTE

Musime z pousté¢ a priori utéct? Pomyslnd zrnka pousStniho pisku dokazi byt
v zivot¢ Cloveéka velmi nepiijemna — tla¢i, svédi, jsou vSemozné nepohodlna
a vybizi, ba dokonce n¢kdy nuti k reakci. Na druhou stranu, takto vyvolana potieba
zmény v podstaté pootevira dveie Bozi milosti, ktera v piipadé ¢lovéka s hotovymi

nazory a nepotiebnosti zmény nema do Zivota jinak kudy vstoupit.

Poust’, ktera je mistem odloucenosti od svéta a odfikani, je zaroven prostorem
zvlastni Bozi blizkosti. Zde ptichazi slovo Bozi k Janovi (Lk 3,2). Odtud ptichazi
k Jordanu a zvéstuje kitest obraceni (Lk 3,3).“%2 Poust je také mistem, kde vyvoleny
narod zakusil vychovu z Bozi strany a kde byla stvrzena smlouva (Jr 31,1: ,,milost
na pousti zakusil 1id“; Oz 2,16: ,,vyvedu ho na poust a budu mu promlouvat
Kk srdci®). V kazdém piipadé¢ tam musi podle Pisma (Lk 3,4; 1z 40,3) povstat

piedchidce.>

Janovo ké&zani na bfezich Jordanu mivalo obrovsky uspéch, coz se da snadno
vysvétlit i psychologicky. Zidé Zili v odekavani velkych zmén a pied o¢ima se jim
objevil Clovék, ktery je ujiStoval o tom, Ze se tyto véci uskutecni brzy. Takové
hlasatele maji lidé radi 1 dnes. Kazda spolecnost dojde ¢asem k bodu jakési inavy
ze stereotypu, vSichni si Casem povzdechnou, Ze takto uz to dal prosté¢ nejde,
Ze je potfeba né&jaké zmeény. Ale vSichni také spoléhaji na to, Ze tato zména ptijde
»zventi® - musi se podle jejich o¢ekavani prece odehrat ve spole¢nosti, ve vlade,
v ekonomice. Jak snadno se zapomina na onu Janovu stale platnou vyzvu: ,,Obrat’te

se...“, tj. zméiite se nejdiive sami.>*

»Praveé kiestanstvi je v tomto sméru plné optimismu — necekd, aZ se zmeéni svét,

ale véfi, ze ho zménime my sami.*>®

52 MARECEK, Petr. Evangelium podle Lukdse, s. 89.

53 Srov. tamtéz, s. 121.

5 Srov. SPIDLIK, Tomas. Slyset Boha v rannim vanku: kratka rozhlasova zamysleni. Maly duchovni
zivot. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2005, s. 19-21.

% Srov. tamtéz.
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3.1 Zména vychazejici zevniti, nikoliv zvenci

Vzorem naSeho obraceni nam muze byt sam JeziS, protoze celé Jeho vefejné
pusobeni a jeho poslani je svym zptisobem sluzbou: ,,Syn ¢lovéka nepfisel, aby si
nechal slouZit, ale aby slouzil a dal sviij Zivot jako vykupné za mnohé.“*® Ve sluzbé
se projevujici laska k bliznim nas pfipodobnuje Bohu, ktery je laska, jak fika
apostol Jan.>’ ,Biih se nim nedava jako uréitd odména za tkony lasky, ale pfimo
v t&chto tikonech.“*® Nesmime se viak nechat oklamat tim, Ze onim dobrem, které
nas Casto hieje u srdce, kdyz slouzime druhym, kdyz upozadime své zajmy
pro blizniho, je sam Buh. Nikoliv, tato zakousSena sladkost neni sim Buh, ale
je to znameni Jeho piitomnosti — avSak toto znameni onou pfitomnosti neni.
Paradoxné, tato Jeho blizkost mize byt zakousSena také v podob¢ opusténosti — ale
ani ta neznamend nepfitomnost Boha, znamend jen, Ze se v nasem Zivoté
momentalné neprojevuje, tak jako pii poslednich slovech JeZiSe na kiizi. A je spiSe
pobidkou k otevienosti, abychom nebyli otroky onoho dobrého pocitu sluzby
druhym, ale abychom dokazali vychazet v lasce doopravdy ze sebe a byt otevieni

pro setkani s Bohem.>®

Je vSak potieba uvést na pravou miru, ze laskou, o které se zde hovofii, neni myslena
jakasi sympatie ¢i pocit, ale je to ochota vyjit druhému vstiic, upfimna touha, aby
se mé&l druhy dobfe, ochota odpoustét a smifovat se. Je to také pfipravenost byt
druhym na blizku, kdyZ pocituji tise, nejistotu, obavy, byt jim nablizku

I ve chvilich, kdy Si o pomoc ani neumi sami fict.

Vérohodnosti pravého kiestanstvi je totiz laska, ktera se projevuje skutky: ,,Nové

ptikazani vam davam, abyste se navzdjem milovali; jako ja jsem miloval vas, i vy

6 Mt 20,28.

5" Srov. 1 Jan 4,7-12: , Milovani, milujme se navzajem, nebot’ laska je z Boha, a kazdy, kdo miluje,
Z Boha se narodil a Boha zna. Kdo nemiluje, nepoznal Boha, protoze Btih je laska. V tom se ukézala
Bozi laska k nam, ze Bih poslal na svét svého jediného Syna, abychom skrze ného méli zivot. V tom
je laska: ne ze my jsme si zamilovali Boha, ale Ze on si zamiloval nas a poslal svého Syna jako obét’
smifeni za nasSe hiichy. Milovani, jestlize Buh nas tak miloval, i my se mame navzajem milovat.
Boha nikdy nikdo nevid€l, ale jestlize se milujeme navzajem, Bih v nas zlstava a jeho laska v nas
doséhla svého cile.*

%8 PopspiSIL, Ctirad Vaclav. Teologie sluzby. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2002, s.
56.

% Srov. PopspiSiL, Ctirad Vaclav. Teologie sluzby, s. 57-58.
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se milujte navzajem. Podle toho vSichni poznaji, Ze jste moji ucednici, budete-1i mit
<60

lasku jedni k druhym.
Projevovat pohotovou lasku k utrapenym, nemocnym, chudym, postizenym ¢i jinak
potifebnym musi byt i dnes vlastni kazdému kiestanovi. Je vSak vhodné podotknout,
ze v duchu II. vatikdnského koncilu si kiestanska sluzba na tomto poli plisobnosti
nemuze uzurpovat absolutné vysadni postaveni. Duch Svaty totiz pasobi i mimo
viditelné hranice Kristovy cirkve, byt je vzdy tajemné zaméieno ke Kristu
a k ptijeti jeho evangelia. Z toho divodu by také kiestané méli spolupracovat
se vsemi lidmi dobr¢ ville, neni potfeba nalepkovat a zaSkatulkovavat, zda pomoc
ptfichazi od kiestana ¢i nikoliv. Totiz kazdy, kdo je ochotny a schopny milovat
blizniho, prozivat s nim jeho kiiz jako by byl téméf jeho vlastni, z kiestanského
pohledu slouzi samotnému Kristu. Sam Jezi$ odpovida spravedlivym, kteti se divi,
ze Panovi poslouzili, aniz by si toho byli védomi: ,,Cokoliv jste ucinili jednomu
z téchto mych nepatrnych bratii, mné jste uéinili.*5*

,,Je mnoho téch, kdo jsou na prvni pohled uvnitf, ale ve skute¢nosti jsou venku
anadruhou stranu je mnoho téch, kdo na prvni pohled jsou venku,
ale ve skute¢nosti jsou uvnitf. Zakladnim kritériem pfislusnosti ke Kristu bylo,

je a bude to, zda ¢lovék projevoval milosrdenstvi ¢i nikoli.*®2

3.2 Kiestanska sluzba druhym jako lék pro p¥ijeti utrpeni

Ktestan by mél byt také tim, kdo je vice vnimavy k ,hlasu volajiciho®, tj. vice
senzitivni k doteklim posvatna. Mél by druhym poméhat otevienosti pro tyto

proméfiujici zkusenosti.®?

Je vSak potieba se v téchto posvatnych chvilich nezabydlet, ony nejsou kone¢nym
cilem c¢loveka, ale jen ptijemnym, povzbudivym dopinkem na cesté¢ do vécnosti,
na cest¢ k Bohu. Svét bude vzdy obsahovat dobré 1 zl€, jisté 1 nejisté, cenné
I kyCovité, krasné i nehezké, vedouci k smrti ¢i k Zivotu véénému. A kiest'an

21. stoleti musi byt dle mého ndzoru clovékem védomé volby — védom si

€0 Jn 13,34-35.

61 Mt 25, 37n.

62 PopsPISIL, Ctirad Véclav. Teologie sluzby, s. 137.

63 Srov. HALIK, Tomas. Cas prazdnych kostelii. Praha: NLN, 2020. s. 52.
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ambivalence svéta, musi neustale velmi peclivé rozliSovat, jakému hlasu da vétsi

vahu pii svém kazdodennim rozhodovani.

Vzhledem k tomu, Ze i sam Jezi§ se vlastné po dobu svého pozemského ziti,
tj. po celych 33 let ucil byt clovékem, plati, ze zakladem charitativni prace je piijeti
druhého sjeho kulturou, problémy a tézkostmi. Charitativni sluzba musi
kategoricky smérovat své usili ke zlidStovani svéta a spolecnosti, protoze co neni

dokonale lidské, nemiize byt ani kiest’anské, evangelijni ¢1 kristovskeé.

Kiestanstvi nabizi nezastupitelny 1ék pro vyrovnavani se s utrpenim po vzoru
JeziSe. Jezi§ Kristus nepolemizuje ani nijak nevysvétluje otazku zla ve svéte,
ani nepodava vysvétleni ke zdroji utrpeni 1idi.%* Jezi§ se sklani k trpicim, zajima se
a vénuje se tém, ktefi trpi, ktefi jsou pod vlivem zla néjakym zptsobem vylouceni
z bézného Zivota, odsunuti na okraj spolec¢nosti ba dokonce tém, ktefi umiraji. JeZis
se zajima o konkrétniho ¢loveka, ktery utrpenim prochézi. ,,Kiiz JeziSe z Nazareta
neni spekulativnim feSenim otazky abstraktniho utrpeni, ale vrcholnym projevem
celozivotni JeziSovy solidarity s témi, kdo trpi, kdo umiraji, tedy s ndmi se vSemi.
A presné totéz Jezi§ vyzaduje od svych ucednikd, protoze je stavi pied konkrétniho
trpiciho ¢lovéka (srov. Mt 25,31), od néhoz si v dané situaci on sam vypujcuje tvar
a jméno a jemuz propijéuje vlastni diistojnost.“®®

Kristus netoleroval zlo v zadné podob¢. Velmi radikalné se stavél nejen k podobam
zla ve formé nemoci, bolesti, spoleCenského vylouceni ¢i smrti, ale ptedevsim
bojoval proti zlu nabozenskému. Protoze oddéleni ¢lovéka od Boha, od zdroje
I kone¢ného cile naseho lidstvi je zlem nejradikalnéjsim, i kdyz si to Clovek

neuvédomuje.

| samotné Kristovo ukfizovani je straSnym zlem, které vSak Jezi§ svym pfistupem
proménil v dobro, které spociva v trpélivé, pokorné az za hrob vérné lasce
k hiesicimu ¢loveku. Uk#izovani se dotyka stejné tak Boha, jako i ¢loveka. Kristus,
jakoZzto Bozi syn nepfetrzit¢ plni vuli otce, v poslusnosti jde az do krajnosti,

a to do krajnosti kfize. Jezi$ vSak neni pasivnim trpicim, nepochybné se vSemu

8 Srov. Jn 9,1n: ,,Cestou uvidél ¢loveka, ktery byl od narozeni slepy. Jeho ucednici se ho zeptali:
»Mistie, kdo se prohfesil, Ze se ten ¢lovek narodil slepy? On sam, nebo rodice?* Jezis odpovédél:
»Nezhiesil ani on, ani jeho rodice; je slepy, aby se na ném zjevily skutky Bozi*.

8 PospiSiL, Ctirad Véclav. Teologie sluzby, s. 189.
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tomu utrpeni, ponizovani, tupeni mohl vyhnout — stacilo, aby se ukryl, utekl
¢i vetfejné zaptel Toho, ktery jej poslal. Ale Jezis se takto nechoval. Jezi§ aktivné,
dobrovoln¢ z lasky k Bohu Otci a také k cloveéku pftijal toto zlo a premohl je,
proménil je vnitiné tim, co z N¢&j vychazi, tj. laskou a poslusnosti. A timto
dobrovolnym vydanim se nam dava navod, jak z pasivniho utrpeni ucinit utrpeni

aktivni.

,»Zlo uktizovani neni pfemahano jinou formou zla, ale jedin¢ a vyhradné dobrem.
Tim je toto straslivé a udésné zlo vnitiné proménéno ve vyraz maximalni lasky,
V nejuchvatnéjsi zjeveni Bozi tvare, ve vitézstvi nad maximalnim zlem bohovrazdy,
Vv prostifedek sebedarovani Boha tém, kdo jsou ochotni takového Boha piijmout.

K{iz je tedy paradoxnim zjevenim Bozi v§emoci v bezmoci.

Shora fecené vSak neni pobidkou k rezignaci na zlo. Stale ziistava v platnosti nase
povinnost smétovat své usili k dosazeni dokonalého lidstvi, jez vede také cestou
neustalé snahy po odstraiovani vsech forem piikofi, utlaku ¢i nemoci. Le¢ je cela
fada situaci, které neni v lidskych silach ptekonat, odstranit ¢i alespoii zmirnit jejich
neptiznivy dopad. Pokud se vSak dokazeme vici témto formam zla vymezit v duchu
JeziSova kiize, mame v rukou cenny navod, jak obstit v konkrétni, clovéka

ptesahujici situaci a dokazat tak proménit zlo zevniti a dat mu novy smysl.

V tomto ohledu je role kiestanské pomoci nezastupitelnd - sluzba, kterd mize
trpicimu pomahat v tom, aby se dokézal vniting ztotoznit s osvobozujicim postojem
Ukftizovaného, ktery jeho utrpeni proménuje a dava mu tak novy vyznam.
,Dokonalé pfijeti postoje Uktizovaného proméinuje konkrétni utrpeni v tajuplné
zptitomnéni Kristova kiize na tomto misté a v této chvili (srov. Kol 1,24). Trpici
se timto zplsobem stava skute¢nou ikonou Uktizovaného se v8im, co k tomu patfi.
Bolest a utrpeni se tak mohou stat paradoxnim zjevenim tajuplné a proménujici
Bozi moci a slavy, ktera proptjcuje cloveéku jiz v tomto zivoté izasnou dustojnost.

Neni to jednoduché ani pro véticiho Cloveéka, nicméné i v Krista nevefici lovek

6 Tamtéz, s. 191.
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Cistého srdce se muze k takovému postoji piiblizit, ovsem tajemstvi, které se v ném

odehrava, pojmenuje svym a sobé vlastnim zptisobem. ¢’

Takto chapané utrpeni rovnéz nabizi specificky styl pfistupu k trpicimu. Predné
je naprosto nezbytné zachovat uctu k tajemstvi, které se v trpicim odehrava.
Vyhnout se jakémukoliv moralizovani v duchu Jobovych ptatel, kteti namisto
poskytnuti utéchy, Joba vyzyvali ke zpytovani svédomi ¢i hledani provinéni vuci
Bohu. Je potfeba mit neustale na paméti, ze o skute¢né hloubce bolesti vi opravdu

pouze ten, kdo ji zakousi.

A jak nejlépe pomoci trpicimu, aby své utrpeni vnitiné proménil, resp. aby se nechal

promenit?

Piedné je to piichazeni k zakouSenému coby ke konkrétnimu trpicimu ¢lovéku
aplné naslouchani jeho utrpeni s velkou mirou soucitu a empatie. Soucitné
naslouchani musi byt doprovdzeno celkovym postojem naslouchajiciho, ktery
vyjadiuje, jak velkou hodnotu a diistojnost ma pro néj sam trpici bez ohledu na jeho
chovani ¢i snaSeni utrpeni (protoze kazdy trpici méa pro véficiho kiestana tvar
Ukftizovaného). Naslouchdni miize mit velmi Casto podobu zicastnéného mlceni,
které vsak ma nesmirnou hodnotu pro ob¢ strany. ,,Laska pfece nespociva pouze
v tom, Ze milujeme a obdarovavame, ale také v tom, Ze se nechame milovat
a obdarovavat. Mit v sobé vé€domi, Ze té¢Zce zkouSeny mne vlastn¢ obdarovava,
ze mne obohacuje, Ze mi zptitomiuje Uktizovaného, to vSechno vyvolava v trpicim
¢lovéku, pokud ma ¢isté srdce, ono osvobozujici actio, které premaha tupé passio,
jez pouze se zatatymi zuby snasi.«®

Pokud Kristiv kiiz predstavuje vrcholné zjeveni Boha v dé&jinach spasy,
pak analogicky, v konkrétnim lidském zivoté se vrcholné poznani Boha odehrava
V tajuplné tavici peci utrpeni, bolesti a umirani. Pfijmout kiiz neznamena vyznavat
jej Usty, to hlavni a zasadni spociva v tom, Ze jej piijmeme ve straslivé zkouSce

vlastniho utrpeni a umirani. A to nelze jinak, neZ uvédomélym piekondnim

7 Srov. LEVINAS, E. Totalita a nekonecno, Praha, 1997, s. 212-213 in PosPiSIL, Ctirad Vaclav.
Teologie sluzby, s. 192.
88 POsPISIL, Ctirad Vaclav. Teologie sluzby, s. 195.
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sebe samého a dobrovolnym vydanim se Tomu, ktery se za nas vydal do krajnosti

ktize.

Neni jiné cesty k plnosti Zivota a k plnosti dobra, protoze spasa je pravé zbozsténi,
a to je mozné jediné jako dokonalé spodobeni s Bohem. Vidét Boha tvafi v tvar
sméji prece pouze ti, kdo jsou mu podobni (srov. 1 Jan 3,2), a tak spravedlivy
a straslivé trpici Job muize na konci svého dlouhého a bolestného zapasu vyrknout
slova, pfi nichz by nam méla stydnout v Zilach krev. ,,Jen z doslechu o tob¢ jsem
slychal, ted viak jsem té& spatfil vlastnim okem.* (Job 42,5).%°

Ti, kdo pfijmou svoje utrpeni, vydavaji uprostied sou¢asné¢ho svéta, svéta, ktery
hlasa, Ze pouha existence ¢lovéka nema bez néjaké jiné uziteCnosti zadny smysl,
svédectvi nevycCislitelné hodnoty lidského zivota a tim 1 nezastupitelné

odpoveédnosti za Zivot sam o sobg.

Avsak shora uvedené nutn¢ vyzaduje hluboky duchovni zivot toho, kdo sluzbu
druhym poskytuje, spocivajici v Cisté oddanosti Kristu, evangeliu a hodnotam
pravého lidstvi viibec. Potom plati, ze jakakoli poctiva lidska prace ma byt sluzbou
bliznimu, a proto je potencialné také jistou formou bohosluzby. Kazdy kiestan
je povolan k tomu, aby nasledoval nebo napodoboval Jezise Krista, Sluzebnika
aPana (srov. Flp 2,6 — 11). Kazdy pokitény je rovnéz povolan k tomu,
aby prokazoval skutky milosrdenstvi, které piedstavuji zakladni rozlisujici znaky

piisobeni Boziho Ducha v jeho srdci.*"

Vzorem nam muze byt sam Kristus, ktery se stavi proti vSem formam nasSich
neutéch tak, Ze se s ndmi ztotoziiuje. Sam nekonecny Bih se ve své lasce sklani
k ¢lovéku tak, Ze na sebe vzal naSe lidstvi v¢etné naSich tézkosti, bolesti i smrti.
Praveé diky této skuteCnosti miizeme okem kontemplace spatfovat v potfebném
a trpicim Clovéku Krista a nasSe sluzba druhym se tak mlzZe stavat bohosluzbou.
»Pokud vice celkovym postojem nez slovy dokazeme v trpicim ¢lovéku probudit
védomi ohledné jeho uzasné vpravdé kristovské distojnosti, pak mu tim
poskytujeme tu nejveétsi duchovni pomoc. Diky tomu je také trpici s to davat své

bolesti a svym obtizim novy vyznam a objevovat smysl vSeho, co proziva.

6 Srov. tamtéz, s. 196.
70 Tamtéz, s. 137.
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Tato promeéna srdce a vnitini pietaveni negativit v sebedarovani je zazrak, jehoz
1

ptvodcem je Otctiv a Kristiv Duch, ktery tajuplné piisobi v nas i v trpicim.’
Neustala modlitba za zivé, trpici i zemfielé, ktera je vychodiskem i samotnym cilem

kazdé sluzby druhym, by méla byt podminkou sine qua non.
3.3 Vyzva k obrdceni — cesta pokoje

Zijeme v dob¢ pretrvavajiciho odpadu véticich od viry, kostelni lavice fidnou, fada
kosteli se zavira. Vira jako takova piestava oslovovat. Ukazuje se vsak, Ze ti,
€0 odchazeji, nejsou s cirkvi V rozporu natolik, zZe by se z nich stali ateisté, spise

je charakterizuje stav jakési nabozenské ,,letargie® ¢i lhostejnosti.

Mame tuto situaci vnimat jako vyzvu k hledani jinych forem setkavani se s Bohem
po vzoru izraelitl, kteti si museli po zbotfeni Chramu zvyknout, ze Bith nemusi
prebyvat jen v Chramu? Ptichazi snad jiz hodina, kdy ti, kteti Boha opravdové cti,

budou ho uctivat v Duchu?"?

V dobé zavienych kostelti kvtli epidemickym opatifenim proti Sifeni koronaviru
jsme mohli zakusit, Ze 1 mSe svatd miliZze byt pfendSena prostfednictvim medii,
ato doslova do vsech koutl naSich zivotd. Utvrdili jsme se vSak v jediném —
sebelepsi forma pienosu mse svaté nemuze poskytnout energii a hodnotu, jakou
nabizi mSe svatd slouzend v Zivém spolecenstvi véticich. Na druhou stranu, vznikaji

nova kiest'anska spole€enstvi, u nichZ ziistdva platnym, Ze kazdé spolecenstvi, které

se sejde ve jménu Péana, je pozehnané a s piislibem, Zze Biih je uprostied nich.”

Jan Kititel se svym vzezienim vymykal stadnosti. Zplsob jeho existence byla
natolik Sokujici, Ze oslovovala mnohé. Ale Jan nebyl prvoplanové na sebe

upozoriiyjici, jen Sel cestou svého srdce, plnil, co mu bylo ulozeno.

Jak lze oslovit dnesniho ¢lovéka, jakou formu by méla mit pre-evangelizace, aby
zapustila své kotfeny do urodné plidy a evangelium tak mohlo opét rozkvést v Zivoté

lidi? Jak zaujmout zpovykaného ¢loveéka, ktery spoléha sam na sebe a domniva se,

"1 PoSPISIL, Ctirad Vaclav. Teologie sluzby, s. 151.
2 Jn 4-23.
3 Nebot kde jsou dva nebo tfi shromazdéni ve jménu mém, tam jsem ja uprostied nich.“ Mt 18,20.
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ze je panem vsehosvéta? Je evidentni, ze: ,,Zddnd nova evangelizace nepfinese
plody, pokud ji nebude ptedchazet pre-evangelizace v podobé systematické péce
0 duchovni kulturu jednotlived i spole¢nosti, obrat od povrchniho konformniho
zivota (jak se zije ve svéte) ke kultufe duchovniho rozliSovani, k zodpovédnosti

za sebe, za druhé a za spoleéné Zivotni prostredi.“™

Setkani s existencné i existencialné vypjatymi Zivotnimi situacemi se mohou stat
pozvanim K vystupu na horu Tabor. — Zde totiz nebyl proménén jen sam JeZzis,
ale tam jsou proménéni i jeho u¢ednici. Proménil se jejich vztah k JeziSovi, zacinaji
chépat, kdo vstoupil do jejich zZivota. A Jezi§ neni pouhym ucitelem moralky

a modlitby, je mnohem vic. Je Slovem, které vstoupilo do t&la naseho svéta.”™

Jaka je vyzva Jana Kititele dnesnimu ¢loveku? K ¢emu respektive ke komu se maji
nase zivoty obratit? Staci usilovat o to byt dobrym clov€kem? Byt vnimavy
Kk potiebam druhych, rozdavat se, pohotové nabizet svou sluzbu, kde je potieba,

jak bylo uvedeno v piedchozich kapitolach?

Domnivam se, Zze jsme pozvani zajet jesté vice na hlubinu. Tak jako JeZi§ vyzval
Simona Petra, kdyZ jej po netispé$ném, vy&erpavajicim celononim pachténi vybidl
lovit v nezvyklou dobu a na nezvyklém mist&.”® I my jsme pozvani v kazdé dobé
(at’ uz vhodné ¢i nevhodné) piijmout toto na prvni pohled nesmysiné pozvani
JezZise, sestoupit do hlubiny vlastniho nitra a zaposlouchat se v ni do tlukotu svého
srdce, abychom tak v tichu mohli zaslechnout i pulz srdce Panova. A v této divérné
tichosti, v unisonu tlukotu dvou naslouchajicich si srdci poté spole¢né, v pokoji

celit vSem vyzvam, které pfinasi nas svét.

Denné se modlime v modlitbé Otéends: ,,pfijd kralovstvi Tvé®, jsou to jen prazdna
slova, nebo opravdovée vyhlizime Pana jako n€koho, na koho se velmi té$ime a plni
davéry jeho prichod ocekavame? Protoze ,Jedinym dikazem autentického
oc¢ekavani Pana je pokojné srdce, které dokaze mit v hlubiné takovou tichost —
absolutni, napliujici ticho — ve které se Slovo stava Laskou vzdy naprosto

jedinecnou, a to podle jedinecnosti srdce samotného Clovéka, v némz se rodi.

" HALIK, Tomas$. Cas prdzdnych kostelii, s. 23.
75 Srov. HALIK, Tomas. Cas prazdnych kosteli, s. 51n.
®1k5,1n.
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Az ,,svét bude mit v hlubiné mnohych lidskych srdci pokoj, ktery v sobé zrodi
absolutni, naplnujici ticho, zrodi se Slovo, které je Laskou — tedy Srdcem. Slovo
prichazi jako Laska: to je Panav Druhy p¥ichod ve slave.«’’

Od nas se vyzaduje jediné — a to bezmezna diivéra, ze ve vSem, ¢im si prochdzime,
nejsme sami. Jezi§, tviirce pokoje se nabizi byt naSim pokojem, aby se v tomto
pokoji mohla zrodit tichost a z ni 1aska. Pfipravujeme mu piichod tim, ze jej védomé
pozivame do vseho, co délame, ¢emu se vénujeme. ,,Je naSim pozehnanim,
a to pozehnanim Vv nas. Odevzdavame mu vSechny, které mu denné predkladame:

aby jim stale Zehnal. Zehnani potvrzuje vitézstvi.«’8

V dob¢ presycenosti informacemi jsme vice nez kdy jindy pozvani do ticha. Jen
Vv tichém spocinuti (v kontemplaci), pod Bozim pohledem, v tichu, ze kterého vse
vychazi a do kterého se vSe také navraci, pak také miizeme opét zaslechnout onen

hlas volajiciho, ktery netinavné, soustavné zve, abychom pfipravovali cestu Pan¢.

»Ma-li Pan pfijit, vejde do niceho a projde svym stvofenim a kazdym lidskym
srdcem (tj. vykompletovanym ¢lovékem, nez zamiti bud’ k dobru, nebo ke zlu).
Jako se Pan vtélil pres své stvofeni, podobné¢ i1 jeho Druhy ptfichod se déje ptes
stvofeni. Uvnitt je jiz nové stvoieni. To je ono ,,nedokonalé® (pro)jeveni se.
Jako nevidime lasku v zubozeném ¢lovéku, ktery nam pfijde ,,necisty®,
tak nezahlédneme — bez vztahové lasky s Panem — troji¢ni proces jeho vitézného

vykoupeni na konci ¢ast.*

" ALTRICHTER, Michal. Mé srdce pFichdzi: Bith zdzrakii, néhy a milosrdenstvi. Sou€asné otazky.
Olomouc: nakladatelstvi Centra Aletti Refugium Velehrad-Roma, 2021, s. 7.
8 Tamtéz.
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ZAVER

Zavérem této prace bych se pokusila spiSe nez shrnout hotova sdé¢leni, ktera
vyplynula z nahlizeného tématu, vyzdvihnout paralely ¢i odliSnosti a jiné vyznamy,

které vyvstaly v pribéhu zamysleni se nad [zaidSovym proroctvim.

Nelze si totiz nevSimnout, ze okolnosti a vibec celkova nalada spolec¢nosti,
za kterych je IzaiaSovo poselstvi prondSeno usty proroka IzaidSe, jsou velmi
obdobné tém, ve kterych je ohlaSovdno narozeni Jana Kititele, v némz toto
proroctvi po n¢kolika staletich opétovné oziva. Izraelsky lid Zijici v babylonském
zajeti sice teskni po domové svych otcil, ale zaroven je ptitahovéan ladkavou viini
a barevnosti vSudypfitomného pohanstvi. V obdobné pozici se nachazi izraelsky
narod i v dob¢ Kititelove. Izraelité zde celi vlivu helénismu, ktery dava akcenty
na jiné hodnoty, nez byli doposud uvykli a oni jsou tak ve velkém pokuSeni nechat

se strhnout ldkavou alternativou. V obou obdobich je situace je natolik napjata,

ze potieba ucinit spravnou volbu je témér citit ve vzduchu.

Tuto neptehlédnutelnou podobnost vsak nelze vysledovat u postav samotnych
nositelti proroctvi. Zatimco prorok Izaias je zastupnym jménem pro jednoho ¢i spise
vice autort nesoucich ono IzaidSovské charisma slibujici utlaovanému
izraelskému lidu vysvobozeni z jejich nesvobody, Jan Kititel je osoba realna, ktera

V duchu IzaidSova proroctvi vystupuje z pousté a vyzyva lid k pokani a obraceni.

Opét spolecnym pojitkem obou situaci je symbolika pousté, odkud obé poselstvi
zaznivaji. Poust’ na sebe bere mnoho podob vyznacujicich se piekazkami, kterym
tehdejsi lid musel celit, ale jeji podstata je stejnd —jednd se o jakousi formu neklidu,
jenz zakousi izraelsky narod kvuli uvolfiujicimu se poutu, které jej po staleti vazalo

ke svému Bohu.

Vychodisko z téchto situaci se nabizi jediné, a to navraceni se k Bohu, jednozna¢né
rozhodnuti se pro Toho, ktery je alfou a omegou jejich Zivotd a odhlédnuti
od ostatnich lakadel svéta i pies jejich tipyt, ktery je vSak jen vn&jS$im pozlatkem
neodvratiteln€ sp&jicim k zéniku. Jan Kititel jde vSak jesté hloubéji — zptitomiuje
spasu, kterd je na dosah. Jan je totiz prologem ke Slovu zivota, které jiz bylo

vyic¢eno Usty proroka IzaidSe v davnych dobach a jen ¢ekalo na naplnéni casu,
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kdy se bude moci vyjevit a zarezonovat nejen v usich, ale i v samotnych srdcich

izraelského lidu.

Slovo, které je ustifednim motivem nového Zivota, na sebe bere v kazdém okamziku
jinou podobu, jiny tén ¢i barvu. Symbolika pousté vSak nese po staleti poselstvi
stejné. Dnes je hlas volajiciho prehlusen pomyslnym fin¢enim kol vozl vezoucich
pozlatka, jez nabizi tento svét, ale ktera odvadeji pozornost od odvéké imanentni
touhy Clovéka po Zdroji téchto lakadel. Tentokrat to vSak neni jen izraelsky narod,
ale cely svét, jenz nese dusledky odvraceni se od Boha. Protoze piivodcem pokoje
muize byt jen Pokoj sam. A tak se opét Vcelém svété prohlubuje jakysi

vSudyptitomny neklid.

Pfi hledani moznych cest, jak dat Zivot vyschlym poustim dnes$niho ¢asu, jsem
dospéla k zavéru, ze vsSude, kde je laska, tam pitebyva Buh. Vsude tam,
kde upfednostiiujeme druhé pted sebou samymi otevirame srdce pro nebe.
Obét totiz reflektuje vahu naSich hodnot. Jsem-li ochoten cokoliv obé&tovat
pro druhé, byt uz jen sviij ¢as vénovany naslouchani, pak kategoricky vyjadtuji to,
ze si vazim vice druhého nez svého Casu. A nas ¢as je to nejcennéjsi, co nam zivot

nabizi.

At uz prorok Izaid$ ¢i Jan Kititel, oba nas vybizeji k bd€losti naSeho srdce,
abychom nespoléhali jen na své sily, ale abychom netnavné ptipravovali cestu

Pang, vyrovnavali mu stezku.

Kazdé spolecenstvi, kazdé misto, kde bude dochazet k uspotaddvani nasSich hodnot,
kdy sluzba druhym bude onou odzou, ktera nas miize pfivést ke zdroji vody Zive,
K samotnému Jezi$i Kristu, ndm dava nadgji na setkani s Kristem. Slovy Pisma
,Cokoliv jste ud¢€lali pro jednoho z téchto mych nejposlednéjSich bratii, pro mne

jste udélali.“"® Clovek totiz miize svou viru ukazat svymi skutky.®

Viditelny svét, hmota, télo jsou vSechno dobrym stvofenim Bozim. Klicem
k nalezeni jeho Stvofitele je jisté i cesta téch, ktefi se nabidnou v soucitu

M v vorw

a milosrdenstvi tém, ktefi nesou kiiz. Ti také uvidi JeziSovu pravou podobu.

¥ Mt 25,40.
80 Srov. Jk 2,18.
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Tam, kde passio (utrpeni) naléza compassio (soucit), tam ten, ktery vesel do hlubin

utrpeni, vtiskuje soucitu pedet’ pravosti, doslova jej podepisuje krvi.8

Poust’ v biblickém smyslu je obrazem situace lidu, ktery se pro svou nevérnost citi
opustény od Boha. Proména pousté v bezpecnou oazu pak naznacuje znovuzrozeni
lidu, ktery opét zakusi zivotoddrnou moc svého Boha. Tak kéz pfestaneme byt
k vyzv¢ prorokt hlusi a ztiSime se, abychom zaslechli sebenepatrnéjsi poryv Ducha

Svatého, ktery si nas povede k Panu.

V pristupu vici tématu jsem si neustale kladla otazku, zda neupadnu, byt ndb&hove
do fragmentarnosti ¢i myslenkové netplnosti. Na stran¢ druhé jsem upiednostnila
vychodisko spiritualni teologie z tohoto dilematu: tvirci svobodu, ktera respektuje
pozadavek systemati¢nosti, ale zaroven zduraznuje legitimni piedstaveni akcentt,

které odpovidaji osobni volbé.

81 Srov. HALIK, Tomas. Cas prazdnych kosteli, s. 116n.
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