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UvOD

,,Jsem hlas volajictho na pousti:
[3
1

Urovnejte cestu Pané — jak ekl prorok Izaids. *
Vyzva Jana Kititele k obraceni citovana shora byla mottem mého celého studia
na teologické fakulté. Byla vychozim bodem, skrze ktery jsem pfistupovala
ke vSemu novému, s ¢im jsem se béhem studia setkavala a zpravidla také bodem
poslednim, ktery noveé poznané uzaviral. V prub&hu Casu pro mne tento vers ziskal
neskute¢né mnoho vyznami, tonl a barev, a proto volba tématu zavére¢né prace
nemohla byt jina. S radosti jsem se ponofila do systemati¢téj§iho studia s vidinou
toho, ze se téma na konci obsahové vyCerpa a ja jej budu moct spokojené odlozit.
Lec realita je jina. Poselstvi pro mne ziskalo mnoho dalSich podob, které ani zdaleka
nejsou vycerpané, a tak i po odlozeni pomyslného pera na konci této prace
s pokorou pfiznavam, ze konecny vyznam vyzvy Jana Kititele pro mne zdstava

stale zahaleny rouskou tajemstvi, jako je pro mne tajemny sam Buih.

Uvodem chei upiimné podékovat svému vedoucimu této bakalaiské prace, panu
docentu Michalu Altrichterovi, ktery mne trpélivé provazel celym mym studiem.
Byl mi oporou, kdyz se mi pod rukama bortily mé nescetné karikatury Boha, byl
mi majakem, ktery mi svitil na cestu béhem mnohych temnych noci viry a zistava
pro mne nevycerpatelnym zdrojem nadé€je, ze ma cenu véfit 1 v Casech, kdy fada

zasadnich Zivotnich otazek zistava nezodpovézena.

V této praci budu Cerpat z odborné literatury od Ceskych i zahrani¢nich autort.
Za hlavni pramen mi bude slouzit Cesky ekumenicky preklad Pisma svatého (CEP,
Praha: Ceska biblicka spoleénost, 1995). K oznadeni jednotlivych evangelii
a dalSich biblickych knih budu zpravidla uzivat zkratky v takové podobég, jak je
uvadi Cesky ekumenicky pieklad. Veskery kompletni piehled pouzité odborné

literatury bude uveden v seznamu literatury na konci této prace.

1Jn 1,23



V prvni kapitole této prace se vénuji hledani souvislosti mezi vyzvou Jana Kititele
a puvodnim proroctvim pronesenym prorokem IzaiaSem. Protoze proroctvi bylo
proneseno v konkrétni dobé pro konkrétni situaci, svij popis zacinam
systematickym zaclenénim knihy IzaiaS mezi hebrejsky kénon, abych nésledné
vylicila historické souvislosti izraelského lidu, do kterych jsou slova proroka
Izai4Se pronasena. Nasledné se preneseme o nékolik stoleti pozdéji, abychom se
seznamili s ohlaSenim narozeni Jana Kititele, o kterém bylo jiz pted jeho narozenim
feCeno, ze mnohé z izraelskych syna obrati k Panu a v jehoz ptsobeni opétovné

ozije poselstvi hlasané prorokem Izaiasem, aby tak ziskalo novych rozméru.

Druhou kapitolu vénuji zamysleni se nad symbolikou pouste, protoze pousti se
v biblickém smyslu rozumi situace lidu, ktery se pro svou nevéru citi byt opustény
Bohem. Tuto kapitol uzaviu pojednanim o tom, jaké rizné formy na sebe muize

dnesni poust brat a zda vyzva Jana Kititele neni vice nez kdy jindy aktualni i dnes.

Poslednim velkym tématem bude hledani vychodisek z nastinénych forem pousti
dneSniho svéta. V prvni fadé poukdzi na aktudlnost Janovy vyzvy k obraceni
ivdnes$ni dobé sdirazem na skuteCnost, ze tato zména musi vyjit od nas
samotnych, protoze nelze spoléhat na zmé&ny piichazejici zvenci. V druhé radé se
dotknu ulohy kfestanské sluzby jako nezastupitelného 1éku pro nové pochopeni
utrpeni v naSich zivotech, abych se v posledni Casti tfeti kapitoly vénovala neméné
dilezité vyzveé ke ztiseni jako cesté, ktera se nabizi kazdému, kdo jiz netrpélivé

vyhlizi ptichod Pana.

Je-li prvnim pramenem spiritualni teologie Pismo, rada vyzdvihuji — nejen
metodologicky, ale i obsahovym sdélenim napfi¢ celym textem — ze pfedmétem
z4jmu mého spiritualniho piistupu k tématu prace jsou biblické osobnosti; vzdyt
ony jsou zasadné obohacenim duchovniho zivota, ktery spiritualni teologie

systematizuje.’

Celé pojednani ukoncim zavérem shrnujicim vysledky nahlizeni tématu.

2 Srov. Altrichter, M., Mezi traktatem a zkuSenosti. O postaveni pfedmétu spiritudlni teologie, in
Aa. Vv., Studijni texty ze spiritualni teologic IV., Refugium, Olomouc 2010, s. 61-68.



1. STAROZAKONNI PROROCTVI — MEZI PROROKEM

IZATIASEM A JANEM KRTITELEM

Narozeni Jana Kititele pfedchazelo zjeveni andé€la Panég, ktery ohlasuje jeho otci
Zachariasovi, Ze se mu narodi syn, ktery bude veliky pfed Panem a mnohé ze synt
izraelskych obrati k Panu, jejich Bohu.? Jan skute¢né zagina své piisobeni kazanim,
kterym vybizi lid k pokani, jak je psano v knize slov proroka IzaidSe: ,Hlas
volajiciho na pousti: Pfipravte cestu Pang, vyrovnejte mu stezky!“* Pro pochopeni,
jak vyznamnym okamzikem pro lid mélo naplnéni IzaidSova proroctvi v osobé Jana

Kititele se zactéme do nasledujicich kapitol.
1.1 Kniha Izaias, prorok Izaids a jeho proroctvi

Kniha Izai4$ patii spolu s knihou Zalm® k nejéast&ji citovanym kniham zidovského
Pisma v novozakonnich spisech. Systematicky je fazena dle hebrejského kanonu
mezi pozdé§i proroky. Proroci maji pfipominat Zakon a vybizet k dodrzovani
smlouvy. Ackoliv kniha je pojmenovana po proroku IzaidSovi z 8. stol. pt. Kr.,
autorstvi knihy neni pfipisované pouze tomuto proroku, ale je vysledkem slozité
geneze.” Naptiklad v ptipadé dochované hebrejské verze knihy Izaia$ je text
vysledkem procesu trvajiciho nékolik staleti, kdyz nékteré textové vrstvy vznikly
i pozdé€ji nez v 6. stol. pf. Kr. Naproti tomu, fecky septuagintni predklad knihy
z hebrejské piedlohy jako celku a na nékterych mistech se do jeho znéni udajné
vyrazn€ promitly i1 konkrétni historické udalosti prostiedi, ve kterém vznikl,
tj. prostiedi zidovské komunity ve 2. stol. pi. Kr. soustfedéné kolem OniéaSe,
pronasledovaného clena veleknézské rodiny, nuceného prchnout z Jeruzaléma

do Egypta.’

3Srov. Lk 1,15-16.

4Srov. Lk 3,1n.

5 Srov. VLKOVA, Gabriela Ivana. Uvod do prorocké a mudroslovné literatury Starého zdkona. 2.,
pieprac. vyd. Olomouc: Univerzita Palackého v Olomouci, 2007, s. 11-13, 18-19.

& Podle nékterych otct cirkve bylo autori vice, kteii vSak pracovali pod jednim charizmatem
,,1zaias"“. Srov. DATTRINO, Lorenzo, Patrologie, KTF UK, Praha 1997, s. 50.

7 Srov. Izaids: komentovany preklad recké septuaginini verze. V Praze: Vy$ehrad, 2018, s. 15.



Prorokem v hebrejském pojeti byl Cloveék, ktery mél zvlastni poslani od Boha.
Proroci byli vyhledavani, aby lidem pomahali v riznych situacich, aby davali rady.
Konkrétné slovo Izaia§ znamena v hebrejstiné , Hospodin je spasa“. Velmi
zjednodusen¢ feeno, samo jméno tohoto proroka vystihuje obsah celé knihy, ktera
je zaméfena na zvéstovani spasy. Osoba prorokova neni v knize nikterak vyvysena,
takze ji mizeme povazovat za vedlejsi, ackoliv se prorok Izaias stal zahy legendarni

postavou v mnohém piedgici ostatni proroky.®

,Je potieba si uvédomit, ze proroci nebyli systematiCti teologové. Zpravidla
nechtéli zprostiedkovavat n&jaké univerzalni poselstvi. Jejich proroctvi proto
nejsou teologické traktaty, nybrz slova adresovana do konkrétni doby.“” Je jim tedy
vlastni jejich d&jinnost. Proto pro porozumeéni poselstvi prorockych knih je potieba
byt zorientovan v historickém pozadi jednotlivych knih. Buh se zjevil Izraeli pravé
timto zpusobem, v reakci na konkrétni zakousenou zkusenost naroda, kterému Buh
adresuje své poselstvi. Proto 1 kazdy vykladatel Pisma musi brat v potaz tuto
déjinnost, na jehoz zaklad¢ , mize vhodné posoudit smysl a zamér proroctvi a
uvazovat o jejich ptfiméfené aplikaci v novych situacich Boziho lidu.“'°

Kniha IzaiaSova je dle dnesniho vétSinoveé pfijimaného nazoru ¢lenéna na tfi hlavni
Casti, a to Proto-Izaias (kapitoly 1-39), obsahujici pfedexilni, exilni i poexilni texty,
Deutero-Izaias (kapitoly 40-55) obsahujici exilni, popfipad€i poexilni texty a Trito-

1zaias (kapitoly 56-66) obsahujici spiSe poexilni texty.

Prvni ¢ast knihy Proto-1zaias§ nas zavadi pfiblizn€ na scénu 8. stoleti pt. Kr., kdy
na pozadi asyrského nebezpeci ohrozujiciho Izraelské kralovstvi je popisovano
aktualni nebezpeci jako projev Boziho soudu a nésledné i neCekany zvrat v podobé

zachrany Jeruzaléma.

Nas vsak vice zajima druha cast knihy Izaias, protoze do této Casti je situovan
pfedmétny vyrok proroka IzaiaSe, ktery nas bude provadét celou touto praci.
Od 39. kapitoly se prorok Izaia$ v textu neobjevuje. Jako Deutero-Izaias byva

oznacovan vyznamny anonymni prorok pusobici kratce pred vzestupem krale Kyra

8 VYklady ke Starému zdkonu. TV. Knihy prorocké. Kostelni Vydfi: Karmelitinské nakladatelstvi,
1998, s. 11.

9 Srov. VLKOVA, Gabriela Ivana. Uvod do prorocké a mudroslovné literatury Starého zdkona, s. 6.
19 Srov. tamtéz, s. 7.



a pred padem Babylonu. I spoleCenska situace Izraele uz je jina, nez tomu bylo
u Proto-IzaiaSe. Izrael jejiz totiz potrestan, Jeruzalém a judska mésta jsou zniceny,
elitni spoleCenska vrstva a nositelé narodni tradice a narodniho povédomi jsou
deportovani do Babylonu (ocitame se v 6. stoleti pt. Kr., kdy doslo pravdépodobné
celkem ke tfem deportacim!'!). Situace vyhnancii viak neni bezutésna. PrestoZe se
nemohli do své zemé vratit, pozivaji vS§ak mnohych prav — mohli se shromazd’ovat,
kupovat ¢i dopisovat si s krajany. I pfes tuto relativni volnost jsou v§ak pod vlivem
jiné kultury, vystaveni neustalému pokuSeni pfilnout kjinym bohim
a k pohanskym praktikam mistnich obyvatel. Utiskovany narod vSak stale doufa
a oCekava vysvobozeni, které byva popisovano jako ,,novy exodus®. Tento exodus
se bude v mnohém lisit od exodu ze zajeti egyptského. Vychod z Babylonu bude
mit podobu spiSe slavnostniho procesi nezli prekotného utéku ze zajeti, jehoz cilem

bude obnova Jeruzaléma. Osvoboditelem je persky kral Kyros.!?

Druha cast IzaiaSovy knihy (nazyvana rovnéz Deutero-IzaiaSova), zacina
40. kapitolu nasledujicimi slovy: ,,Pot&ste, potéste maj lid*, pravi vas Bih.<!* Bih
ptfichazi jako utécha do situace svého utrapeného lidu, je poselstvim nadéje
0 vysvobozeni z babylonského zajeti (v eschatologickém vyznamu rovnéz ze vSech

forem modlafstvi).

,,Cas jeho sluzby se naplnil, odpykal si své provinéni.“!* Slova slibujici zménu
pomeért. Vina nevérného naroda je od¢inéna, Hospodin se opét ujima svého tézce

trestaného lidu.

,,Hlas volajiciho: , Pripravte na pousti cestu Hospodinu! Vyrovnejte na pustiné
silnici pro naseho Boha!“!> Sucha poust je u Deuteroizaid§e symbolem zalostné

situace Izraele, ktery se svou nevérnosti vzdalil od Hospodina, pramene zivé vody.

1 Jer 52,28-30.

12 Srov. VLKOVA, Gabriela Ivana. Uvod do prorocké a mudroslovné literatury Starého zdkona, s.
23.

131z 40,1.

141z 40,2.

15 Uvedené znéni Iz 40,3 se 1isi od piekladu fecké septuagintni verze, kde je zvoleno odlisné v&tné
Clenéni, a to nasledujici: ,,Hlas volajiciho na pousti: Pfipravte cestu Panovu, vyrovnejte stezky
nasecho Boha!“ Je zde kladen vétsi diiraz na poust’, o jejiz mozné symbolice bude vice pojednano
v textu dale.



Odstranéni vyraznych nerovnosti, ke kterym vybizi prorok v nasledujicich versich,

znamena tedy nezbytné obraceni a napravu.“!®

Judsti zajatci vidali, jak Babyloniané okazale pfipravovali cesty, kterymi se tahlo
procesi boht pii slavnostech ¢i vitézné vojsko pii triumfalnim pochodu. To byl
signal celému svétu znamenajici slavu a moc Babylénu. Naproti tomu, cesta,
ke které¢ vyzyva Hospodiniv hlasatel, bude oslavou moci Hospodinovy. Povede
pousti, tj. mistem bez vody a cest, krajem démont, kde vladne sucho a smrt, aby se
projevilo, ze ani tato mista nejsou vynata z Boziho kralovstvi. Jako kdysi
pfi putovani z Egypta, i tentokrat vyvede Hospodin svij lid ke svobod¢ a k novému

zagatku. Co zaslibi, to také splni.'”

Tak jako neni jasné, kdo jsou adresaty vyzvy k utéSe zkouseného lidu v tvodnim
versi 40. kapitoly DeuteroizaiaSe, zda jsou jimi proroci €i knézi nebo zda je zde
umysln€ ponechéan prostor pro vSechny, ktefi zvestuji Hospodinovo slovo, tak také
neni zifejmé, kdo je onim hlasem, ktery vola, kdo je tim , hlasem volajicim®.
Je to hlas prorokuv, nebo snad hlas nebeského posla? Absence diirazu na autorstvi

tohoto hlasu nas navadi, ze dulezitéjsi nez sam hlasatel, je poselstvi, které hlasa.

Onen neznamy, oznaceny ve starozakonni IzaiaSove knize jako volajici, je povéfen
vyzvat zajaty lid, aby se pfipravil na zjeveni Hospodinovy slavy a na slavny navrat
do zaslibené zemé&. Lid neni jen pasivni masou lidi, ktera je bezvladné nesena
proudem studenych dé&jin, izraelsky lid je vyzvan ke spolutcasti na dile, které
pro n¢j prichystal Hospodin. Je pozvan vykrocit spolu s Hospodinem do svobody.
Do svobody, kterou nabizi nova zemé, do svobody mysleni, které slibuje odpoutani
od vSech babylonskych model, od vSech nejistot a obav, kterym byl vystavovan

izraelsky lid v zajeti 1 na cesté do zemé zaslibené.
1.2 Mezi prorokem IzaidaSem a Janem Krtitelem — oéekdavani zmény

Dusledek zniceni jeruzalemského chramu v roce 586 pi. Kr. a nasledna deportace

zidi do babylonského zajeti byla natolik silnou zkuSenosti, ze si izraelsky narod

16 Srov. Izaids: komentovany preklad Fecké septuaginini verze, s. 236.
17" Srov. Vyklady ke Starému zdkonu. IV. Knihy prorocké. Kostelni Vydi: Karmelitinské
nakladatelstvi, 1998, s. 145-152.



po staleti pamatoval, jaké tragické byly dusledky jeho neposlusnosti vici
Hospodinu. Chtéli se napfisté vyvarovat tomu, ze by se tato situace mohla jesté
zopakovat. Proto i navrativsi se z babylonského exilu a cely narod se zavazali,
ze: ,budou zit podle Boziho zakona, ktery byl vydan skrze Boziho sluzebnika
MojziSe, a ze budou zachovavat a plnit vSechna prikazani Hospodina, naseho Pana,
jeho prava a jeho nafizeni.“!® Plnéni tohoto slibu viak nebylo viibec jednoduché.
Rekové, ktefi prisli do Palestiny s Alexandrem Velikym, piinesli s sebou i novou
Zivotni filosofii. Zidé se tak setkavali s jinymi kulturami, které jim ukazovaly, Ze je
mozné zit 1 jinak, nez podle viry otcl a zistavat pfitom slusnymi lidmi. Proto Cast
izraelského lidu se zacala sblizovat s pohany, jini naopak tvrdosijné hgjili zivot
dle zvyklosti svych otct, jako naptiklad chasidové a Makabejsti, Ucitelé

spravedlnosti a lidé z Kumranu, ale i farizeové a zeloti.

Bylo slozité hledat spravnou cestu mezi tolika nabidkami, a pravé proto predné
mezi zboznymi izraelity rostlo presvédCeni, ze toto tapani je dlouhodobé
neudrzitelné. Jedni se modlili o nového krale, ktery by vladl nad Izraelem, jini se
naopak stdhli do poust¢ u Mrtvého mote, do Kumranu a tam vémneé slouzili
Hospodinu. A nechybéli ani taci, ktefi vyzyvali lid k ozbrojenému povstani proti

nepratelim Izraele a jeho viry. V zidovském lidu byl velky neklid.!

A do této atmosféry je ohlaSeno narozeni Jana, kterému se zahy bude fikat Kititel.
S vystupem Jana Kititele na scénu déjin spasy vSak také opét oziva poselstvi
hlasané prorokem IzaiaSem, o kterém bylo pojednano v predchozi kapitole. Vers
Iz 40,3 je citovan ve viech evangeliich®, je to vers, ktery uvadi piisobeni Jana
Kftitele: ,Hlas volajiciho na pousti: Pripravte cestu Panovu, vyrovnejte jeho

stezky. !

Proc toto poselstvi, které bylo proneseno jiz starozakonnim prorokem v Pismu opét

nove oziva? Lisi se jeho podani v Novém zékon€ od Starozakonniho? Je Jan Kititel

18 Neh 10,30.

9 LIMBECK, Meinrad. Fvangelium sv. Matouse. Kostelni Vydii: Karmelitinske nakladatelstvi, 1996.
Maly stuttgartsky komentaf, s. 18-20.

20Mt 3,3; Mk 1,3; Lk 3,4-6 a Jn 1,23.

2L Synoptiéti evangelisté vychazeji ze septuagintni verze piekladu, kterd oproti mazoretské verzi
vynechava specifikaci ,,v pustiné” (zanikd proto paralelismus poust/pustina), a tak jsou slova
LV pousti“ spojovana s ,hlasem volajiciho®, nikoliv s povelem . pfipravte”. Srov. [zaids:
komentovany preklad Fecké septuagintni verze. s. 239.

10



v jiném postaveni nez prorok 1zaid§? A co samotny obsah této vyzvy, je stejné

naléhavy, jako byl u proroka Izaiase?

Odpovédi na tyto otazky se pokusime nastinit na nasledujicich strankach.
Jiz doptedu, aby nedoSlo k zasadni mylce, prozradime, ze naplnéni tohoto
starozakonniho proroctvi neni dle evangelisti v nastupu Jana Kititele,

ale v pfichodu Jezise Krista.
1.3 Kdo byl Jan Kititel

Lukasovo evangelium jako jediné zahrnuje své vypravéni do ¢asu a prostoru,
spojuje jej s osobami, obdobimi, institucemi a svétovou historii, a to jak s fimskym,
tak i palestinskym svétem. A diky tomu muzeme urcit, ze poCatek pusobeni Jana
Kititele, predchudce JeziSe, je spjat s patnactym rokem vlady cisafe Tiberia,
tj. s rokem 28/29 po Kr. a s obdobim prefektury Pontia Pilata (26-36 po Kr.)
v fimské provincii Judea. Ohlaseni JeziSova narozeni nastava Sest mesicll poté,
co bylo ohlaseno narozeni Jana Kititele za dnt judského krale Heroda, ktery vladl

v letech 37-4 pt. Kr.??

Jan Kititel se mé¢l narodit knézi jménem ZachariaS a jeho manzelce Alzbété.
Prestoze byli oba spravedlivi pfed Bohem a zili bezahonné dle Hospodinovych
ptikaz(, az do pokrocilého véku byli bezdétni. Pro izraelskou Zenu tento stav
znamenal potupu a byl chapan jako odepteni Bozi milosti ¢i potrestani za htichy.
Ale protoze oba zili ve shodé s Bozi vuli, nemohlo jit o Bozi trest. Divod Alzbétiny
neplodnosti musel mit jiny smysl — a ten byl ZachariaSovi ohlasen b&hem jeho
knézské sluzby, kdy meél vstoupit do svatyné a pfinést kadidlovou obét. Bylo
mu dano zjeveni, ze jeho manzelka i ve velmi pokroCilém veéku porodi syna

a da mu jméno Jan, ktery jiz od matetského Iina bude vlastnit Ducha.

Dité narozené skrze Bozi zasah nebylo nikdy v dé€jinach Izraele urCeno jen
pro soukromé S$tésti, tato udalost byla od samého pocatku smefovana pro blaho

celého lidu. Tak i1 Janovo zazraCné narozeni zpusobi radost a veseli nejen jeho

22 Srov. MARECEK, Petr. Evangelium podle Lukdse. Praha: Centrum biblickych studii AVCR a UK
v Praze ve spoluprici s Ceskou biblickou spole¢nosti, 2018. Cesky ekumenicky komentai k Novému
zakonu, s. 25.
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rodicim, ale téZ mnohym Izraelitim, a to v souvislosti s jejich spasou. Janovo
obdafeni Duchem od matefského IGna, naznaCuje distojnost a povolani
za proroka.?? Svym povéfenim, ze ,,mnohé ze synd izraelskych obrati k Panu, jejich
Bohu; sam pujde pied nim v duchu a moci Eliasové, aby obratil srdce otcli k synim

a vzpurné k moudrosti spravedlivych a piipravil Panu lid pohotovy“?*

, je Jan
zafazen do tradice velkych kazatel, ktefi nabadali k odvraceni se od hiichu
a navratu k Hospodinu. Protoze Zacharia$ jesté nevi nic o dalSim Bozim planu
o narozeni JeziSe, neni je§t¢ od zacatku vyslovné uvedeno, ze Jan bude

pfedchiidcem Jezisovym, ackoliv k tomu nasledujici udalosti sméfuji.?

Osmého dne po narozeni se seSli k obfizce ditéte a nad ocekavani vSech
pfitomnych, nebyl pfi tomto ritudlnim pfijeti mezi Izraelity pojmenovan po otci,
ale bylo mu dano jméno Jan, jak bylo Zachariasi prorokovano. Poté se Zachariasi
konecné uvolnil jazyk, ktery mu byl kvili jeho nevife ochromen od chvile
zvéstovani narozeni syna a on pak opét mluvil a chvalil Boha a prorocky naplnén
Duchem Svatym vyslovil tkol svého syna. Bude prorokem Nejvyssiho, ptjde pred

Panem, aby mu piipravil cestu a dal jeho lidu poznat spasu v odpusténi hiich.2®

Zatimco zidovsky posluchaC spatfuje v Janovi predchidce a pfipravovatele
na prichazejiciho Boha, kfestansky Ctenar evangelia titul Pan vztahuje pfimo

na Jezige.”’

Proroctvi konci konstatovanim, ze chlapec rostl a silil na duchu a poté zil na pousti

az do dne, kdy vystoupil pied Izrael.
1.4 Poselstvi Jana Krtitele

Jan kazal v judské pousti a lidé z okoli pfichazeli za nim — nikoliv tedy on za nimi,
ale 1idé ptrichazeli k nému, aby mu naslouchali. Jist€ mnohé z nich pfitahoval uz jen

svym alternativnim vzezienim - , Jan mél na sob¢ Sat z velbloudi srsti, kozeny pas

2 S povolanim v liné matky se setkdvame u Iz 49,1 a posvéceni v 1iné matky u Jr 1,5.
%1k 1,16-17.

25 Srov. MARECEK, Petr. Evangelium podle Lukdse, s. 57 — 67.

21k 1,57-80.

%7 Srov. MARECEK, Petr. Evangelium podle Lukdse, s. 82 — 89.
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1:428

kolem boku a potravou mu byly kobylky a med divokych v¢el““® — coz muselo

v uhlazené helenistické dob& samo o sob& znamenat naprosté vyboceni z normy.

Nelze vSak z Janova ledabylého vzhledu vytu$it néco vice? Neptitahoval druhé
spiSe nez vzhledem tim, ze se v kazdém jeho pohybu, gestu ¢i slovu odréazela
naprosta oddanost Panu, kdyz uz od lina své matky vlastnil Ducha a cely svij Zivot
zasvéetil Panu, aby mu pripravil cestu a dal jeho lidu poznat spasu v odpusténi

htichti??

Pristoupime-li totiz ve véci vzhledu téla eschatologicky, pak télo se proménuje
avtomto procesu zng ,odchazi“ to, co je télesné coby nepromeénitelné
a nezduchovnitelné. A zaroven postupné s uzasem odhalujeme vstup vécného Téla
Kristova do naseho zivota, coz je zkuSenostné zachytitelné: 1. v prolinani starého
anového Cloveka, 2. v Téle Kristoveé vtélujicim se do naseho zivota a 3. v nasi

eucharistické dovrsenosti.>°

Snad i samo prostfedi pousté vzbuzovalo vzpominky na slavnou izraelskou
minulost. Ale nepochybné se jich musel dotykal rovnéz obsah jeho kazani, ktery
rezonoval v uSich tehdejsiho lidu. Poselstvi Janova kazani lze nejlépe shrnout

nasledujicimi versi Pisma:

,,Cifite pokani, nebot se pfiblizilo kralovstvi nebeské. 3!

,Ciiite pokani a dejte se pokitit na odpusténi hiichl, jak je psano v knize slov

proroka Izaiase “

Tehdejsi posluchaci pravdépodobné pod slovy nebeského kralovstvi chapali
kralovstvi ve smyslu politickém. Poselstvi o blizkosti nebeského kralovstvi bylo
predné chapano jako blizké pfevzeti moci vysvobozuyjici lid z fimského podrudi.

Doslova ve smyslu, ze sam Buh uz stoji na hranicich a jeho pfevzeti moci

2B Mt 3,4.

21k 1, 57-80.

30 Srov. Luisa KARCZUBOVA, ..Mé lo bydli v bezpedi (srov. Z1 16,9)“ in Communio, Mezinarodni
katolicka revue, 105/4 (2022), s. 65.

3 Mt 3,2,

21k 3,3.
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je na spadnuti. Jan vSak blize nespecifikuje, kdo konkrétné stoji za timto prevratem.
33

Jisté je jen to, Ze on jim neni, je to nékdo, kdo pfichazi hned za nim.
Kdyz Jan zvéstuje kiest pokani na odpusténi hiichi, vybizi v prvé fadé k pokani,
bez kterého neni zadného odpusténi. Kiest vodou ud€lovany Janem zpecetuje
osobni rozhodnuti napravit sviij zivot. Souslovi Cifite pokani, doslova znamena,
zmeérte smySleni. Volngji by se dalo toto poselstvi vylozit jako zamyslete se nad
sebou, blizi se zména, je nejvyssi Cas se rozhodnout a prejit na druhou stranu.
Tentokrat to vSak neni prorok Izaias, kdo vola, ale je to Jan Kititel, kdo probouzi
lid slovy: ,,To je ten, o némz je feCeno usty proroka IzaiaSe: Hlas volajiciho
na pousti: Piipravte cestu Pané, vyrovnejte mu stezky!*“** | Kazda propast bude
zasypana, hory i pahorky budou srovnany; co je kiivé, bude pfimé, hrbolaté cesty
budou rovné; a kazdy tvor uzii spaseni Bozi.“* Biih je tedy blizko a Jan Kititel
vybizi své posluchace, aby se obratili, tj. aby se zamysleli a rozeznali, kde a jakym
zpusobem se ona Bozi blizkost projevuje a co maji délat. Protoze Bozi spasa

je urCena vSem, kazdy tvor uzii Bozi spaseni, tj. pfichod JeziSe.

A hlasem osloveny lid reaguje nasledovné: ,vychdzel k nému cely Jeruzalém
i Judsko a celé okoli Jordanu, vyznavali své hfichy a davali se od n¢ho v fece

Jordanu pokitit. <3

1.5 Poust’ v podani Jana Ktitele a jeji vychodiska

Odchod za Janem na poust mohl byt chapan jako putovani za svobodou, jako utek

ze zajeti, z naSich problému tam doma a soucasné prebéhnuti k Bohu, ktery uz je

33 Srov. MRAZEK, Jifi. Evangelium podle Matouse. Praha: Centrum biblickych studii AV CR a UK
v Praze ve spolupraci s Ceskou biblickou spole¢nosti, 2011. Cesky ekumenicky komentai k Novému
zakonu, s. 34-36.

3 Mt 3,3, jedna se o aktualizaci IzaiaSova proroctvi Iz 40,3. Av§ak zatimco v starozakonnim versi
neni jednoznatné, zda se poust’ vztahuje jen k pfipravované cesté ¢i zda upfesiiuji i misto, odkud
onen hlas vychazi, novozakonni verSe piisuzuji tuto roli Janovi — to Jan je onim volajicim hlasem
na pousti.

35 1k 3,5-6 — Lukasovo evangelium rozsifuje tuto vyzvu Jana kviili zdiraznéni spasy, ktera je uréena
pro vsechny. Podle tohoto evangelia je Jan Kititel tedy nejen kazatelem vybizejicim k pokani, ale
téz zvestovatelem spasy.

36 Mt 3,5-6.
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blizko, tj. u samych hranic zemé¢, na pohrani¢ni pousti. Kfest v Janové podani

si mizeme predstavit jako piebrodéni Jordanu do té pousts, do svobody.?’

Jan vSak nevybizi lid, aby si osvojil jeho podivny zplsob Zivota na pousti,
ale vyzyva jej ke zplisobu Zivota, ktery jej ochrani pred nastivajicim hnévem.*
V zadném pfipad€ nestaci pouze krest, jakozto vnéj§i znameni obraceni, ale novy
zpusob zivota se musi odrazet v novém zpusobu jednani. A tak i Jan na otazku lidu

,Co jen mame délat?**

nenabizi 1ék v podobé skutkti zboznosti, jako je modlitba,
pust ¢i almuzna, rovnéz nestaci byt potomkem Abrahamovym. Jan obraci svij
pohled vné Cloveka, vyzyva lid k vSimavosti vaci potiebam druhych. Zastupu tedy
odpovida: ,,Kdo ma dvoje obleCeni, dej tomu, kdo nema zadné, a kdo méa co k jidlu,
udélej také tak.“ Celnikim sdéluje: ,Nevymahejte vic, neZ mate nafizeno.”
A vojakim fika: ,,Nikomu necirite nasili, nikoho nevydirejte, spokojte se se svym
zoldem.“" Piikazani lasky, poctivé jednani a spravedlivé chovani se tedy tyka

kazdého cloveka bez ohledu na jeho spolecensky status.

Vystoupeni Jana muselo mit velkou silu, lid byl plny o¢ekavani, a tak ptipadnou
moznou mylku, zda snad Jan neni onim MesiaSem, Jan sam jednoznacné vyvraci:
,,Ja vas kitim vodou k pokani; ale ten, ktery pfichazi za mnou, je siln€jsi nez ja —
nejsem hoden ani toho, abych mu zouval obuv; on vas bude kitit Duchem Svatym
a ohném.“*! Jan se tedy umensuje, aby vzapséti mohl upozornit na Jezise. Jezi§ se
sice od Jana necha pokiftit, ale neni pochyb o tom, ktery ztéchto dvou postav
je Mistrem a ocekavanym MesiaSem. ,Jan nemusel mit jasno Vv tom,
zda Prichazejicim je opravdu Jezis, ale velmi pravdépodobné musel predpokladat
n¢jakého vykonavatele. Kazdopadné byl otevieny Bozi budoucnosti jako takové:
nékdy brzy pfijde Bozi zasah a je plné v Bozi kompetenci, jak bude vypadat,

ptipadné koho tim povéii.«+?

37 Srov. MRAZEK, Jifi. Evangelium podle Matouse, s. 37-38.

38 Sekera uz je na kofeni stromil; a kazdy strom, ktery nenese dobré ovoce, bude vytat a hozen do
ohné.” Lk 3,9.

¥ 1k 3,10.

40 Srov. Lk 3,11-14.,

Mt 3,11-12.

42 MRAZEK, Jifi. Evangelium podle Matouse, s. 40.
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Janovo poselstvi je umocnéno varovanim, ze: ,, Lopata je v jeho ruce; a procCisti svij
mlat, svou pSenici shromazdi do sypky, ale plevy spali neuhasitelnym ohném.“*3
Priblizilo se tedy Bozi kralovstvi a onen prichazejici si v ném udé¢la poradek,
doslova roztiidi zra od plev. Toto poselstvi 1ze chapat jako pifedobraz Posledniho
soudu, avSak ne jako konec, ale jako pocatek nové, spravedlivéjsi éry nového

Casu. ¥

AvSak ani pres velka ocekavani lidu se Janova vyzva k obraceni nesetkala
s pochopenim u vSech. Osudnym se mu stalo, kdyz se odvazil predstoupit pred krale
Heroda a karat jej za jeho chovéani — nevycital mu jen jeho nezadkonné manzelstvi
s Herodiadou (dcerou jeho nevlastniho bratra), ale dovolil si jej karat i za jeho
chovani. Herodes si Kititele vazil, nicméné takové poucovani bylo i na ngj pfilis,
a byl to ve findle on, kdo nechal Janu Kititeli setnout hlavu na zadost dcery

Herodiady.*

Jak jiz bylo poukazano vyse, , Kititel je tedy pouze a vylu¢né hlasem, jeho osoba
se zcela ztraci za jeho svédectvim.“*® Pro mnohé zidy byl Jan mimoiadnou
inspirujici postavou, lze v ném rozpoznat toho, skrze néhoz jiz Buh pfipravoval
pfichod svého Syna, tak jak byl zasliben poslednim z jeho prorokt: ,,Hle, posilam
svého posla, aby pripravil pfede mnou cestu. I vstoupi nenadale do svého chramu
Pan, kterého hledate, posel smlouvy, po némz touzite. Opravdu piijde, pravi
Hospodin zastupti (Mal 3,1).“4’ Cela Judea a vsichni Jeruzalémsti vychazeli
k Janovi do pousté — do pousté, ze které Izrael jiz dvakrat ziskal svobodu. A tak
tomu mélo byt i nyni. Tentokrate se melo dostat svobody izraelitim prostfednictvim
JeziSe Krista, jehoz ptichod ohlasoval a pfipravoval Jan Kititel naplnénim slov
proroka IzajaSe: ,Hlas volajictho na pousti: Pfipravte cestu Panu! Vyrovnejte

mu stezky!*<4

43 Mt 3,12.

4 Srov. MRAZEK, Jifi. Evangelium podle Matouse, s. 41.

4 Srov. Mk 6,14-29.

46 ROSKOVEC, Jan. Evangelium podle Jana. Praha: Centrum biblickych studii AVCR a UK v Praze
ve spolupraci s Ceskou biblickou spole¢nosti, 2020. Cesky ekumenicky komentai k Novému
zakonu, s. 76.

47 Srov. LIMBECK, Meinrad. Evangelium sv. Marka. Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi,
1997. Ceské katolické biblické dilo, s. 21.

48 Mt 3,3.
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2. DNESNI PODOBY POUSTE

Komunikace Boha s ¢lovékem probiha obvykle jinak, nez jsme zvykli. Bih hovoti
v druhém ¢loveku, v udalostech dne, historii, liturgii, ale ptsobi také v nasem nitru
a mluvi pomoci hlubokych tuzeb, které nam vklada do srdce.*’ Proto nasi pousti
muze byt cokoliv, ¢im Zijeme, jakakoliv situace, které Celime, at’ uz nam je ¢i neni
pfijemna.>

Pousté dneSniho svéta maji mnoha podob. Jen, co odeznély nejsilng$i rany
kovidové pandemie, sotva jsme obvézali pomyslné rany nemocnym, pohibili
zesnulé a dale se vénujeme péci trpicim post-kovidovym syndromem, pfinasi nam
vychodni vitr valku na Ukrajin€, nepochopitelnou valku, kterd svymi poryvy ubiji
vychod Evropy jiz po dva nekonecné¢ dlouhé roky a piinasi hrozbu rozdmychani
celosvétového valecného konfliktu. Do Cela zemi a vlad jsou vice ¢i méné
demokraticky vynaseni populisticti viidcové, slibujici svym vérnym chléb a hry
(s vidinou zvoleni do dal§iho volebniho obdobi), proklamujici sobeckou ochranu
hranic své zem¢ namisto vzajemné pieshrani¢ni spoluprace a ochoty spolecné resit
svétové problémy jako je celosvétovy mir, bida a nesvoboda zemi tfetiho svéta
a s tim souvisejici uprchlické ¢i migracni krize. PalCivymi otazkami jsou také
socialni otazky, problematika nespravedlivé pronasledovanych, ekologie,
neschopnost vymyceni hladu ve svéteé, pomoc zavislym na hrach, alkoholu, drogach
¢i jinych psychotropnich latkach, jakoz i1 pomoc postizenym, opusténym

¢i osamélym.

Nachazime se v situaci, kdy by vice nez kdy jindy mélo byt dano sluchu vyzvé Jana
Kftitele k obraceni a pokani, k vyjiti mezi potfebné s otevienou naruci a dvojimi
Saty k rozdéleni. Jaky jiny hlas, ktery by nas probudil z nasi hluchoty, by mél zaznit
nez svédectvi zneuzivanych v cirkvi, katolické kostely a seminate zejici prazdnotou

¢i prosakujici informace o zpronevére cirkevniho majetku?

49 Srov. THIBODEAUX, Mark E. Schiizky s Zivym Bohem: objevovani ignacidnského examenu.
Prelozil Vladislav SIMAK. Societas (Refugium Velehrad-Roma). Olomouc: nakladatelstvi Centra
Aletti Refugium Velehrad-Roma, 2021, s. 6.

50 Duchovni pojeti ,,pousté” se v d&jinach kiestanské spirituality postupné profilovalo. Srov.
GROSSI, Vittorino — SINISCALCO, Paolo. Krestansky Zivot v prvnich staletich. Koteny viry, CDK,
Brno 1995, s. 34n.
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Nemél by i dnesni cely svét napinat své usi, aby zachytil stejna slova vysvobozeni,
utéchy a povzbuzeni, kterd nam jiz s trvalou platnosti pfinesli prorok Izaié$ ¢i Jan

Kititel?

Dere se mi do ust drasava otazka: Jak je mozné, ze ¢loveék Slovo neslysi? Proc¢

,,svij“ nemtize ke ,,svému*?>!

Nase logika je neuplna, odpovédi se nam nedostava. Zastava tajemstvim,
jak je mozné, ze nékoho oslovi uz prvni slabika Panova Slova a jiny zistava hluchy

k celému vyslechnutému poselstvi.

51 Srov. ALTRICHTER, Michal. Na pocdtku nebyl koronavir, ale Bith. Sou¢asné otazky. Olomouc:
nakladatelstvi Centra Aletti Refugium Velehrad-Roma, 2020, s. 104.
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3. VYCHODISKA Z POUSTE

Musime z pousté a priori utéct? Pomyslna zrnka poustniho pisku dokazi byt
v zivoté Cloveéka velmi nepifijemna — tlaci, svédi, jsou vSemozné nepohodlna
a vybizi, ba dokonce nékdy nuti k reakci. Na druhou stranu, takto vyvolana potieba
zmeny v podstaté pootevira dvefe Bozi milosti, ktera v ptipadé cloveéka s hotovymi

nazory a nepotfebnosti zmeény nema do zivota jinak kudy vstoupit.

Poust, kterd je mistem odloucenosti od svéta a odiikani, je zaroven prostorem
zvlastni Bozi blizkosti. Zde pfichazi slovo Bozi k Janovi (Lk 3,2). Odtud pfichazi
k Jordanu a zvéstuje kiest obraceni (Lk 3,3).>? Poust je také mistem, kde vyvoleny
narod zakusil vychovu z Bozi strany a kde byla stvrzena smlouva (Jr 31,1: , milost
na pousti zakusil lid“; Oz 2,16: ,vyvedu ho na poust a budu mu promlouvat
k srdci®). V kazdém pfipadé tam musi podle Pisma (Lk 3,4; 1z 40,3) povstat

predchiidce.>?

Janovo kéazani na bfezich Jordanu mivalo obrovsky uspéch, coz se da snadno
vysvétlit i psychologicky. Zidé Zili v oekavani velkych zmén a pred o&ima se jim
objevil Clovék, ktery je ujistoval o tom, ze se tyto véci uskutecni brzy. Takové
hlasatele maji lidé radi 1 dnes. Kazda spolecnost dojde ¢asem k bodu jakési unavy
ze stereotypu, vSichni si ¢asem povzdechnou, ze takto uz to dal prosté nejde,
Ze je potfeba n¢jaké zmeny. Ale vSichni také spoléhaji na to, ze tato zmeéna piijde
,zvenCi - musi se podle jejich oCekavani pfece odehrat ve spolecnosti, ve vlade,
v ekonomice. Jak snadno se zapomina na onu Janovu stale platnou vyzvu: ,,Obrat’te

se...“, tj. zméiite se nejdiive sami.>*

,,Pravé kiestanstvi je v tomto sméru plné optimismu — neceka, az se zmeéni svét,

ale véfi, ze ho zménime my sami.“%

52 MARECEK, Petr. Evangelium podle Lukdse, s. 89.

33 Srov. tamtéz, s. 121.

54 Srov. SPIDLIK, Tomas. Slyset Boha v rannim vénku: krdtld rozhlasovd zamysleni. Maly duchovni
zivot. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2005, s. 19-21.

33 Srov. tamtéZ.
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3.1 Zména vychazejici zevnitf, nikoliv zvenci

Vzorem naSeho obraceni nam muze byt sam Jezis, protoze celé Jeho vetejné
pusobeni a jeho poslani je svym zptiisobem sluzbou: ,, Syn ¢lovéka nepfisel, aby si
nechal slouzit, ale aby slouzil a dal sviij zivot jako vykupné za mnohé.“>® Ve sluzbé
se projevujici laska k bliznim nas pfipodobiiuje Bohu, ktery je laska, jak fika
apostol Jan®’  Biih se nam nedava jako urcitd odména za ukony lasky, ale ptimo
v téchto ukonech.“>® Nesmime se vsak nechat oklamat tim, Ze onim dobrem, které
nas Casto hfeje u srdce, kdyz slouzime druhym, kdyz upozadime své zamy
pro blizniho, je sam Buh. Nikoliv, tato zakouSena sladkost neni sam Buh, ale
je to znameni Jeho pfitomnosti — avSak toto znameni onou pfitomnosti neni.
Paradoxné, tato Jeho blizkost muze byt zakou§ena také v podobé€ opusténosti — ale
ani ta neznamena nepiitomnost Boha, znamena jen, ze se v naSem Zzivoté
momentalné neprojevuje, tak jako pii poslednich slovech JeziSe na kiizi. A je spiSe
pobidkou k otevienosti, abychom nebyli otroky onoho dobrého pocitu sluzby
druhym, ale abychom dokézali vychazet v lasce doopravdy ze sebe a byt otevieni

pro setkani s Bohem.>

Je vSak potfeba uvést na pravou miru, ze laskou, o které se zde hovofi, neni myslena
jakasi sympatie ¢i pocit, ale je to ochota vyjit druhému vstfic, upfimna touha, aby
se m¢l druhy dobie, ochota odpoustét a smifovat se. Je to také pfipravenost byt
druhym na blizku, kdyz pocituji tisen, nejistotu, obavy, byt jim nablizku

i ve chvilich, kdy si o pomoc ani neumi sami fict.

Vérohodnosti pravého kiestanstvi je totiz laska, ktera se projevuje skutky: ., Nové

prikazani vam davam, abyste se navzajem milovali; jako ja jsem miloval vas, 1 vy

56 Mt 20,28.

7 Srov. 1 Jan 4,7-12: ,Milovani, milujme se navzajem, nebot’ laska je z Boha, a kazdy, kdo miluje,
z Boha se narodil a Boha zna. Kdo nemiluje, nepoznal Boha, protoZe Biih je laska. V tom se ukazala
Bozi laska k nam, ze Biih poslal na svét svého jediného Syna, abychom skrze n¢ho méli zivot. V tom
je laska: ne ze my jsme si zamilovali Boha, ale Ze on si zamiloval nds a poslal svého Syna jako obét’
smifeni za naSe htichy. Milovani, jestlize Blih nds tak miloval, i my se mame navzijem milovat.
Boha nikdy nikdo nevidé¢l, ale jestlize se milujeme navzajem, Buh v nas z{stava a jeho laska v nas
dosahla svého cile.

38 POPSPISIL, Ctirad VAclav. Teologie sluzby. Kostelni Vydfi: Karmelitinské nakladatelstvi, 2002, s.
56.

% Srov. POPSPISIL, Ctirad Véclav. Teologie sluzby, s. 57-58.
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se milyjte navzajem. Podle toho vSichni poznaji, ze jste moji ucednici, budete-li mit

lasku jedni k druhym.“®°

Projevovat pohotovou lasku k utrapenym, nemocnym, chudym, postizenym ¢i jinak
potfebnym musi byt i dnes vlastni kazdému kiest’anovi. Je v§ak vhodné podotknout,
ze v duchu II. vatikanského koncilu si kiestanska sluzba na tomto poli piisobnosti
nemuze uzurpovat absolutné vysadni postaveni. Duch Svaty totiz ptisobi i mimo
viditelné hranice Kristovy cirkve, byt je vzdy tajemné zaméfeno ke Kristu
ak pfijeti jeho evangelia. Z toho divodu by také kfestané méli spolupracovat
se vSemi lidmi dobré vile, neni potfeba nalepkovat a zaskatulkovavat, zda pomoc
ptichazi od kfestana ¢i nikoliv. Totiz kazdy, kdo je ochotny a schopny milovat
blizniho, prozivat s nim jeho kiiz jako by byl téméf jeho vlastni, z kiestanského
pohledu slouzi samotnému Kristu. Sam Jezi§ odpovida spravedlivym, ktefi se divi,
ze Panovi poslouzili, aniz by si toho byli védomi: , Cokoliv jste u€inili jednomu

z t&chto mych nepatrnych bratii, mné jste ucinili.*¢!

,,Je mnoho téch, kdo jsou na prvni pohled uvnitf, ale ve skutecnosti jsou venku
anadruhou stranu je mnoho téch, kdo na prvni pohled jsou venku,
ale ve skuteCnosti jsou uvnitf. Zakladnim kritériem pfislusnosti ke Kristu bylo,

je a bude to, zda ¢lovek projevoval milosrdenstvi & nikoli.“®2

3.2 Kfest’anska sluZba druhym jako lék pro pfijeti utrpeni

Krestan by mél byt také tim, kdo je vice vnimavy k , hlasu volajiciho®, tj. vice
senzitivni k dotekim posvatna. Mél by druhym pomahat otevienosti pro tyto

proméfiujici zkusenosti.%

Je vSak potieba se v téchto posvatnych chvilich nezabydlet, ony nejsou konecnym
cilem c¢lovéka, ale jen pfijemnym, povzbudivym dopinkem na cesté¢ do vécnosti,
na cest¢ k Bohu. Svét bude vzdy obsahovat dobré i zlé, jisté i nejisté, cenné
i kyCovité, krasné i nehezké, vedouci k smrti ¢i k zivotu véénému. A kiestan

21. stoleti musi byt dle mého nézoru ¢lovékem védomé volby — védom si

80 Jn 13,34-35.

61 Mt 25, 37n.

2 PopsPISIL, Ctirad Vaclav. Teologie sluzby, s. 137.

63 Srov. HALIK, Tomas. Cas prazdnych kostelii. Praha: NLN, 2020. s. 52.
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ambivalence svéta, musi neustale velmi peclivé rozliSovat, jakému hlasu da vétsi

vahu pfi svém kazdodennim rozhodovani.

Vzhledem k tomu, ze 1 sam Jezi§ se vlastné po dobu svého pozemského ziti,
tj. po celych 33 let ucil byt clovékem, plati, ze zdkladem charitativni prace je pfijeti
druhého sjeho kulturou, problémy a tézkostmi. Charitativni sluzba musi
kategoricky smétovat své usili ke zlid§tovani svéta a spolecnosti, protoze co neni

dokonale lidské, nemuze byt ani kiestanské, evangelijni ¢i kristovskeé.

Krestanstvi nabizi nezastupitelny 1ék pro vyrovnavani se sutrpenim po vzoru
JeziSe. JeziS Kristus nepolemizuje ani nijak nevysvétluje otazku zla ve svété,
ani nepodava vysvétleni ke zdroji utrpeni lidi.%* Jezi$ se sklani k trpicim, zajima se
a vénuje se tém, ktefi trpi, ktefi jsou pod vlivem zla n¢jakym zptisobem vylouceni
z bézného zivota, odsunuti na okraj spolecnosti ba dokonce tém, ktefi umiraji. Jezis
se zajima o konkrétniho ¢loveéka, ktery utrpenim prochazi. , Ktiz JeziSe z Nazareta
neni spekulativnim feSenim otazky abstraktniho utrpeni, ale vrcholnym projevem
celozivotni JeziSovy solidarity s t€émi, kdo trpi, kdo umiraji, tedy s nami se vSemi.
A presné totéz Jezi$ vyzaduje od svych ucednikd, protoze je stavi pred konkrétniho
trpiciho ¢loveka (srov. Mt 25.31), od n€hoz si v dané situaci on sam vypujcuje tvar
a jméno a jemuz propdjcuje vlastni distojnost.*%

Kristus netoleroval zlo v zadné podobé. Velmi radikalné se stavél nejen k podobam
zla ve formé nemoci, bolesti, spoleCenského vylouceni ¢i smrti, ale pfedevsim
bojoval proti zlu nabozenskému. Protoze oddéleni ¢lovéka od Boha, od zdroje
i konecného cile naSeho lidstvi je zlem nejradikalnéjsim, i kdyz si to clovek

neuvédomuje.

I samotné Kristovo ukfizovani je straSnym zlem, které vSak Jezi§ svym pfistupem
proménil v dobro, které spociva v trpélivé, pokorné az za hrob vérné lasce
k hiesicimu clovéku. Ukfizovani se dotyka stejné tak Boha, jako i clovéka. Kristus,
jakozto Bozi syn nepretrzité plni vuli otce, v poslusnosti jde az do krajnosti,

a to do krajnosti kfize. Jezi§ vSak neni pasivnim trpicim, nepochybné se vSemu

% Srov. Jn 9,1n: ,,Cestou uvidél ¢loveéka, ktery byl od narozeni slepy. Jeho ucednici se ho zeptali:
LMistte, kdo se prohiesil, ze se ten Clovek narodil slepy? On sdm, nebo rodice?” Jezi§ odpovedel:
,.Nezhiesil ani on, ani jeho rodice; je slepy, aby se na ném zjevily skutky Bozi*.

85 PosPISIL, Ctirad Véclav. Teologie siuzby, s. 189.
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tomu utrpeni, ponizovani, tupeni mohl vyhnout — stacilo, aby se ukryl, utekl
¢i vetejné zapiel Toho, ktery jej poslal. Ale Jezi§ se takto nechoval. Jezi§ aktivné,
dobrovoln¢ z lasky k Bohu Otci a také k Clovéku prijal toto zlo a pfemohl je,
promeénil je vnitin€ tim, co z Né& vychazi, tj. laskou a poslusnosti. A timto
dobrovolnym vydanim se nam déava navod, jak z pasivniho utrpeni ucinit utrpeni

aktivni.

,,Z1o ukfizovani neni pfemahano jinou formou zla, ale jedin€ a vyhradné dobrem.
Tim je toto straslivé a idésné zlo vnitiné proménéno ve vyraz maximalni lasky,
v nejuchvatnégjsi zjeveni Bozi tvare, ve vitézstvi nad maximalnim zlem bohovrazdy,
v prostiedek sebedarovani Boha tém, kdo jsou ochotni takového Boha pfijmout.

Kfiz je tedy paradoxnim zjevenim Bozi viemoci v bezmoci.“%

Shora fecené vSak neni pobidkou k rezignaci na zlo. Stale zustava v platnosti nase
povinnost smétfovat své usili k dosazeni dokonalého lidstvi, jez vede také cestou
neustalé snahy po odstrafiovani v§ech forem ptikofi, utlaku ¢i nemoci. Le€ je cela
fada situaci, které neni v lidskych silach prekonat, odstranit ¢i alespoil zmirnit jejich
nepfiznivy dopad. Pokud se vSak dokazeme vii¢i témto formam zla vymezit v duchu
JeziSova kfize, mame v rukou cenny navod, jak obstat v konkrétni, Clovéka

presahujici situaci a dokazat tak proménit zlo zevnitf a dat mu novy smysl.

V tomto ohledu je role kiestanské pomoci nezastupitelna - sluzba, ktera muze
trpicimu pomahat v tom, aby se dokéazal vnitfn€ ztotoznit s osvobozujicim postojem
Ukfizovaného, ktery jeho utrpeni proméiuje a dava mu tak novy vyznam.
,,Dokonalé pfijeti postoje Ukiizovaného proméiuje konkrétni utrpeni v tajuplné
zptitomnéni Kristova kfize na tomto mist€ a v této chvili (srov. Kol 1,24). Trpici
se timto zpusobem stava skutecnou ikonou Ukfizovaného se v§im, co k tomu patfi.
Bolest a utrpeni se tak mohou stat paradoxnim zjevenim tajuplné a promeéfiujici
Bozi moci a slavy, ktera propujcuje loveku jiz v tomto zivote izasnou dustojnost.

Neni to jednoduché ani pro véficiho Cloveéka, nicméné 1 v Krista nevérici ¢lovek

8 Tamtéz, s. 191.
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Cistého srdce se muze k takovému postoji priblizit, ovSem tajemstvi, které se v ném

odehrava, pojmenuje svym a sobé vlastnim zpiisobem. ¢’

Takto chapané utrpeni rovnéz nabizi specificky styl piistupu k trpicimu. Predné
je naprosto nezbytné zachovat uctu k tajemstvi, které se v trpicim odehrava.
Vyhnout se jakémukoliv moralizovani v duchu Jobovych pratel, ktefi namisto
poskytnuti utéchy, Joba vyzyvali ke zpytovani svédomi ¢i hledani provinéni vici
Bohu. Je potfeba mit neustale na paméti, ze o skute¢né hloubce bolesti vi opravdu

pouze ten, kdo ji zakousi.

A jak nejlépe pomoci trpicimu, aby své utrpeni vniting proménil, resp. aby se nechal

proménit?

Ptedné je to pfichazeni k zakouSenému coby ke konkrétnimu trpicimu Elovéku
a plné naslouchani jeho utrpeni s velkou mirou soucitu a empatie. Soucitné
naslouchani musi byt doprovazeno celkovym postojem naslouchajiciho, ktery
vyjadiuje, jak velkou hodnotu a distojnost ma pro n€j sam trpici bez ohledu na jeho
chovani ¢i snaseni utrpeni (protoze kazdy trpici ma pro véficiho kiestana tvar
Uktizovaného). Naslouchani mize mit velmi Casto podobu zaéastnéného miceni,
které vSak ma nesmirnou hodnotu pro ob¢ strany. , Laska pfece nespociva pouze
v tom, ze milujeme a obdarovavame, ale také v tom, ze se nechame milovat
a obdarovavat. Mit v sobé védomi, ze tézce zkouSeny mne vlastné obdarovava,
ze mne obohacuje, ze mi zptitomnuje Ukfizovaného, to vSechno vyvolava v trpicim
cloveéku, pokud ma cCisté srdce, ono osvobozujici actio, které premaha tupé passio,
jez pouze se zatatymi zuby snasi.“®

Pokud Kristiv kfiz predstavuje vrcholné zjeveni Boha v d€jinach spasy,
pak analogicky, v konkrétnim lidském zivoté se vrcholné poznani Boha odehrava
v tajuplné tavici peci utrpeni, bolesti a umirani. Pfijmout kfiz neznamena vyznavat
jej usty, to hlavni a zasadni spociva v tom, Ze jej pfijmeme ve straslivé zkousce

vlastniho utrpeni a umirdni. A to nelze jinak, nez uvédomélym prekonanim

67 Srov. LEVINAS, E. Totalita a nekonecno, Praha, 1997, s. 212-213 in POSPISIL, Ctirad Vaclav.
Teologie sluzby, s. 192.
68 POSPISIL, Ctirad VAaclav. Teologie sluzby, s. 195.
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sebe samého a dobrovolnym vydanim se Tomu, ktery se za nas vydal do krajnosti

ktize.

Neni jiné cesty k plnosti zivota a k plnosti dobra, protoze spasa je pravé zbozsténi,
a to Jje mozné jediné jako dokonalé spodobeni s Bohem. Vidét Boha tvari v tvar
smgji prece pouze ti, kdo jsou mu podobni (srov. 1 Jan 3,2), a tak spravedlivy
a straglivé trpici Job muaze na konci svého dlouhého a bolestného zapasu vyrknout
slova, pfi nichz by nam méla stydnout v zilach krev. , Jen z doslechu o tob¢ jsem
slychal, ted” viak jsem té& spatfil vlastnim okem.“ (Job 42,5).%

Ti, kdo pfijmou svoje utrpeni, vydavaji uprostied souc¢asného svéta, svéta, ktery
hlasa, ze pouha existence ¢lovéka nema bez n&jaké jiné uziteCnosti zadny smysl,
svédectvi nevycislitelné hodnoty lidského zivota a tim 1 nezastupitelné

odpovédnosti za zivot sam o sobg.

Avsak shora uvedené nutné vyzaduje hluboky duchovni zivot toho, kdo sluzbu
druhym poskytuje, spocivajici v Cisté oddanosti Kristu, evangeliu a hodnotam
pravého lidstvi viibec. Potom plati, Ze jakakoli poctiva lidska prace ma byt sluzbou
bliznimu, a proto je potencialné také jistou formou bohosluzby. Kazdy kiest'an
je povolan k tomu, aby nasledoval nebo napodoboval JeziSe Krista, Sluzebnika
aPana (srov. Flp 2,6 — 11). Kazdy pokitény je rovnéz povolan k tomu,
aby prokazoval skutky milosrdenstvi, které pfedstavuji zékladni rozliSujici znaky

pusobeni Boziho Ducha v jeho srdci.<"

Vzorem nam muze byt sam Kristus, ktery se stavi proti vSem formam nasSich
neutéch tak, ze se s nami ztotozfiuje. Sam nekonecny Buh se ve své lasce sklani
k Cloveéku tak, Ze na sebe vzal nase lidstvi vCetné nasich té€zkosti, bolesti i smrti.
Pravé diky této skuteCnosti mizeme okem kontemplace spatfovat v potfebném
a trpicim Cloveéku Krista a nase sluzba druhym se tak mize stavat bohosluzbou.
,,Pokud vice celkovym postojem nez slovy dokazeme v trpicim ¢lovéku probudit
védomi ohledné jeho Uzasné vpravdé kristovské dustojnosti, pak mu tim
poskytujeme tu nejvetsi duchovni pomoc. Diky tomu je také trpici s to davat své

bolesti a svym obtizim novy vyznam a objevovat smysl v§eho, co proziva.

59 Srov. tamtéz, s. 196.
O Tamtéz, s. 137.
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Tato proména srdce a vnitini pfetaveni negativit v sebedarovani je zazrak, jehoz

pivodcem je Otcliv a KristGv Duch, ktery tajuplné ptisobi v nas i v trpicim.”!

Neustala modlitba za zivé, trpici 1 zemfelé, kterd je vychodiskem i samotnym cilem

kazdé sluzby druhym, by meéla byt podminkou sine qua non.
3.3 Vyzva k obrdceni — cesta pokoje

Zijeme v dobé pretrvavajiciho odpadu véficich od viry, kostelni lavice fidnou, fada
kostell se zavira. Vira jako takova prestava oslovovat. Ukazuje se vSak, ze ti,
co odchazeji, nejsou s cirkvi v rozporu natolik, ze by se z nich stali ateisté, spiSe

je charakterizuje stav jakési nabozenské , letargie” ¢i lhostejnosti.

Mame tuto situaci vnimat jako vyzvu k hledani jinych forem setkavani se s Bohem
po vzoru izraelitd, ktefi si museli po zbofeni Chramu zvyknout, ze Bih nemusi
prebyvat jen v Chramu? Pfichazi snad jiz hodina, kdy ti, kteti Boha opravdové cti,

budou ho uctivat v Duchu?’?

V dobé zavienych kostelt kvili epidemickym opatfenim proti Sifeni koronaviru
jsme mohli zakusit, ze i mSe svata muze byt pfenasena prostiednictvim medii,
a to doslova do vsech kouti naSich zivoti. Utvrdili jsme se vSak v jediném —
sebelepsi forma prenosu mse svaté nemuze poskytnout energii a hodnotu, jakou
nabizi mSe svata slouzena v zivém spoleCenstvi veticich. Na druhou stranu, vznikayji
nova kfest'anska spoleCenstvi, u nichz zistava platnym, ze kazdé spoleCenstvi, které

se sejde ve jménu Pana, je pozehnané a s prislibem, ze Bih je uprostied nich.”

Jan Kititel se svym vzezienim vymykal stadnosti. Zptisob jeho existence byla
natolik Sokujici, ze oslovovala mnohé. Ale Jan nebyl prvoplanové na sebe

upozoriyjici, jen Sel cestou svého srdce, plnil, co mu bylo ulozeno.

Jak 1ze oslovit dneSniho ¢lovéka, jakou formu by méla mit pre-evangelizace, aby
zapustila své koreny do urodné pudy a evangelium tak mohlo opét rozkvést v zivoté

lidi? Jak zaujmout zpovykaného Cloveka, ktery spoléha sam na sebe a domniva se,

"1 POSPISIL, Ctirad Vaclav. Teologie sluzby, s. 151.
2 Jn 4-23.
3 Nebot kde jsou dva nebo tii shromazdéni ve jménu mém, tam jsem ja uprostied nich.“ Mt 18,20.
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ze je panem vSehosvéta? Je evidentni, ze: ,,zadna nova evangelizace nepiinese
plody, pokud ji nebude predchéazet pre-evangelizace v podobé systematické péce
o duchovni kulturu jednotlived 1 spolecnosti, obrat od povrchniho konformniho
zivota (jak se zije ve svété) ke kulture duchovniho rozliSovani, k zodpovédnosti

za sebe, za druhé a za spoleéné Zivotni prostredi.’*

Setkani s existencné i existencialné vypjatymi zivotnimi situacemi se mohou stat
pozvanim k vystupu na horu Tabor. — Zde totiz nebyl proménén jen sam Jezis,
ale tam jsou promeénéni i jeho u€ednici. Proménil se jejich vztah k JeziSovi, zacinaji
chépat, kdo vstoupil do jejich zivota. A Jezi§ neni pouhym ucitelem moralky

a modlitby, je mnohem vic. Je Slovem, které vstoupilo do t&la nageho svéta.”

Jaka je vyzva Jana Kititele dneSnimu ¢lovéku? K ¢emu respektive ke komu se maji
naSe zivoty obratit? Staci usilovat o to byt dobrym clovékem? Byt vnimavy
k potfebam druhych, rozdavat se, pohotové nabizet svou sluzbu, kde je potieba,

jak bylo uvedeno v ptedchozich kapitolach?

Domnivam se, ze jsme pozvani zajet jesté vice na hlubinu. Tak jako Jezi§ vyzval
Simona Petra, kdyZ jej po netisp&$ném, vy&erpavajicim celono&nim pachténi vybidl
lovit v nezvyklou dobu a na nezvyklém misté.”® I my jsme pozvani v kazdé dobé
(at’ uz vhodné ¢i nevhodné) pfijmout toto na prvni pohled nesmyslné pozvani
JeziSe, sestoupit do hlubiny vlastniho nitra a zaposlouchat se v ni do tlukotu svého
srdce, abychom tak v tichu mohli zaslechnout i pulz srdce Panova. A v této duverné
tichosti, v unisonu tlukotu dvou naslouchajicich si srdci poté spolecné, v pokoji

celit vS§em vyzvam, které pfinasi nas svét.

Denné se modlime v modlitbé OtCenas: ,,pfijd kralovstvi Tvé®, jsou to jen prazdna
slova, nebo opravdové vyhlizime Pana jako nékoho, na koho se velmi tésime a plni
divéry jeho prichod ocekavame? Protoze ,Jedinym dukazem autentického
ocekavani Pana je pokojné srdce, které dokaze mit v hlubiné takovou tichost —
absolutni, napliujici ticho — ve které se Slovo stdva Laskou vzdy naprosto

jedineC¢nou, a to podle jedineCnosti srdce samotného Clovéka, v némz se rodi.

74 HALIK, Tomas. Cas prazdnych kostelii, s. 23.
5 Srov. HALIK, Tomas. Cas prazdnych kostelit, s. 51n.
61k 5,1n.

27



Az, svét“ bude mit v hlubiné mnohych lidskych srdci pokoj, ktery v sobé zrodi
absolutni, naplfiyjici ticho, zrodi se Slovo, které je Laskou — tedy Srdcem. Slovo
pfichazi jako Laska: to je Paniiv Druhy piichod ve slavé.«”’

Od nas se vyzaduje jediné — a to bezmezna daveéra, ze ve vSem, ¢im si prochazime,
nejsme sami. Jezi§, tviirce pokoje se nabizi byt nasim pokojem, aby se v tomto
pokoji mohla zrodit tichost a z ni 1aska. Pripravujeme mu ptichod tim, ze jej védome
pozivame do vSeho, co délame, ¢emu se vénujeme. ,Je nasim pozehnanim,
a to pozehnanim v nas. Odevzdavame mu vSechny, které mu denné predkladame:

aby jim stale zehnal. Zehnani potvrzuje vitézstvi.«’8

V dobé¢ presycenosti informacemi jsme vice nez kdy jindy pozvani do ticha. Jen
v tichém spocinuti (v kontemplaci), pod Bozim pohledem, v tichu, ze kterého vse
vychazi a do kterého se vse také navraci, pak také muzeme opét zaslechnout onen

hlas volajiciho, ktery neinavng, soustavné zve, abychom pftipravovali cestu Pang.

,,Ma-li Pan piijit, vejde do niCeho a projde svym stvofenim a kazdym lidskym
srdcem (tj. vykompletovanym clovékem, nez zamifi bud k dobru, nebo ke zlu).
Jako se Pan vtélil pres své stvoreni, podobné i1 jeho Druhy pfichod se d€je pres
stvoreni. Uvnitf je jiz nové stvoreni. To je ono , nedokonalé” (pro)jeveni se.
Jako nevidime lasku v zubozeném c¢loveéku, ktery nam prijde neCisty”,
tak nezahlédneme — bez vztahové lasky s Panem — troji¢ni proces jeho vitézného

vykoupeni na konci ¢asu.*

"7 ALTRICHTER, Michal. Mé srdce prichdzi: Bith zdzrakii, néhy a milosrdenstvi. Soucasné otazky.
Olomouc: nakladatelstvi Centra Aletti Refugium Velehrad-Roma, 2021, s. 7.
8 Tamtéz.
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ZAVER

Zavérem této prace bych se pokusila spiSe nez shrnout hotova sdéleni, ktera
vyplynula z nahlizeného tématu, vyzdvihnout paralely ¢i odliSnosti a jiné vyznamy,

které vyvstaly v pribéhu zamysleni se nad IzaiaSovym proroctvim.

Nelze si totiz nevS§imnout, ze okolnosti a vibec celkova nalada spolecnosti,
za kterych je IzaiaSovo poselstvi pronaseno usty proroka IzaiaSe, jsou velmi
obdobné tém, ve kterych je ohlaSovano narozeni Jana Kititele, v némz toto
proroctvi po né€kolika staletich op&tovné oziva. Izraelsky lid zijici v babylonském
zajeti sice teskni po domové svych otct, ale zarover je piitahovan lakavou vini
a barevnosti vSudypfitomného pohanstvi. V obdobné pozici se nachazi izraelsky
narod 1 v dobé Krtiteloveé. Izraelité zde Celi vlivu helénismu, ktery dava akcenty
na jiné hodnoty, nez byli doposud uvykli a oni jsou tak ve velkém pokuSeni nechat

se strhnout lakavou alternativou. V obou obdobich je situace je natolik napjata,

ze potieba ucinit spravnou volbu je téméf citit ve vzduchu.

Tuto neptehlédnutelnou podobnost vSak nelze vysledovat u postav samotnych
nositelt proroctvi. Zatimco prorok Izaias je zastupnym jménem pro jednoho ¢i spise
vice autord nesoucich ono IzaiaSovské charisma slibujici utlaovanému
izraelskému lidu vysvobozeni z jejich nesvobody, Jan Kititel je osoba realna, ktera

v duchu Izaiasova proroctvi vystupuje z pousté a vyzyva lid k pokani a obraceni.

Opét spolecnym pojitkem obou situaci je symbolika pouste, odkud obé poselstvi
zaznivaji. Poust’ na sebe bere mnoho podob vyznacujicich se prekazkami, kterym
tehdejsi lid musel Celit, ale jeji podstata je stejna —jedna se o jakousi formu neklidu,
jenz zakousi izraelsky narod kvili uvolfiujicimu se poutu, které jej po staleti vazalo

ke svému Bohu.

Vychodisko z téchto situaci se nabizi jediné, a to navraceni se k Bohu, jednozna¢né
rozhodnuti se pro Toho, ktery je alfou a omegou jejich zivotd a odhlédnuti
od ostatnich lakadel svéta 1 pres jejich tipyt, ktery je vSak jen vnéj§im pozlatkem
neodvratitelné sp&jicim k zaniku. Jan Kititel jde vSak jesté hloubéji — zptitomiuje
spasu, ktera je na dosah. Jan je totiz prologem ke Slovu zivota, které jiz bylo

vyi€eno usty proroka IzaiaSe v davnych dobach a jen cekalo na naplnéni Casu,
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kdy se bude moci vyjevit a zarezonovat nejen v uSich, ale i v samotnych srdcich

izraelského lidu.

Slovo, které je ustfednim motivem nového zivota, na sebe bere v kazdém okamziku
jinou podobu, jiny ton €i barvu. Symbolika pousté vSak nese po staleti poselstvi
stejné. Dnes je hlas volajiciho prehlusen pomyslnym fincenim kol vozi vezoucich
pozlatka, jez nabizi tento svét, ale ktera odvadeji pozornost od odvéké imanentni
touhy ¢loveka po Zdroji téchto lakadel. Tentokrat to vSak neni jen izraelsky narod,
ale cely svét, jenz nese dusledky odvraceni se od Boha. Protoze pavodcem pokoje
muze byt jen Pokoj sam. A tak se opét v celém svété prohlubuje jakysi

vSudypfritomny neklid.

Pfi hledani moznych cest, jak dat zivot vyschlym poustim dneSniho Casu, jsem
dospéla k zavéru, ze vsSude, kde je laska, tam piebyva Buh. Vsude tam,
kde upfednostiiujeme druhé pred sebou samymi otevirame srdce pro nebe.
Obét totiz reflektuje vahu naSich hodnot. Jsem-li ochoten cokoliv obétovat
pro druhé, byt uz jen svij Cas vénovany naslouchani, pak kategoricky vyjadiuji to,
ze si vazim vice druhého nez svého Casu. A nas ¢as je to nejcennéjsi, co nam zivot

nabizi.

At uz prorok Izaia§ ¢i Jan Kititel, oba nas vybizeji k bdélosti naSeho srdce,
abychom nespoléhali jen na své sily, ale abychom netnavné piipravovali cestu

Péané, vyrovnavali mu stezku.

Kazdé spolecenstvi, kazdé misto, kde bude dochazet k uspotradavani nasich hodnot,
kdy sluzba druhym bude onou oazou, ktera nas muze piivést ke zdroji vody Zivé,
k samotnému Jezisi Kristu, nam dava nad¢ji na setkani s Kristem. Slovy Pisma
,,Cokoliv jste udélali pro jednoho z t€chto mych nejposlednéjsich bratii, pro mne

jste udélali.“”® Clovék totiz miize svou viru ukazat svymi skutky.®

Viditelny svét, hmota, t€lo jsou vSechno dobrym stvofenim Bozim. Klicem
k nalezeni jeho Stvoritele je jisté i1 cesta téch, ktefi se nabidnou v soucitu

a milosrdenstvi tém, ktefi nesou kiiz. Ti také uvidi JeziSovu pravou podobu.

79 Mt 25,40.
80 Srov. Jk 2,18.
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Tam, kde passio (utrpeni) naléza compassio (soucit), tam ten, ktery veSel do hlubin

utrpeni, vtiskuje soucitu pedet’ pravosti, doslova jej podepisuje krvi.5!

Poust v biblickém smyslu je obrazem situace lidu, ktery se pro svou neveérnost citi
opustény od Boha. Proména pousté v bezpe¢nou oazu pak naznacuje znovuzrozeni
lidu, ktery opét zakusi zivotodarnou moc svého Boha. Tak kéz prestaneme byt
k vyzvé proroku hlusi a zti§ime se, abychom zaslechli sebenepatrnéjsi poryv Ducha

Svatého, ktery si nas povede k Panu.

V piistupu vici tématu jsem si neustale kladla otazku, zda neupadnu, byt nab&hoveé
do fragmentarnosti ¢i myslenkové neuplnosti. Na strané druhé jsem upfednostnila
vychodisko spiritualni teologie z tohoto dilematu: tviiréi svobodu, ktera respektuje
pozadavek systemati¢nosti, ale zaroven zduraziuje legitimni predstaveni akcentl,

které odpovidaji osobni volbg.

81 Srov. HALIK, Tomas. Cas prazdnych kostelii, s. 116n.
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