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Uvop

Miniatura se zobrazenim Sesldni Ducha svatého v Kodexu
hnézdenském z druhé poloviny 11. stoleti je jednim z mnoha vyobra-
zeni ve skupiné rukopist kolem Kodexu vySehradského, vyznacuji-
cich se celou fadou ikonografickych zvlaStnosti, které jim proptujcuji
jedine¢né misto v kontextu soudobého uméni. Ze strany badateli
vSak scéné¢ Seslani doposud nebyla vénovana v podstaté zadnd pozor-
nost. Cilem ptedkladané prace je dikladnd ikonografickd analyza této
miniatury, zejména s pifihlédnutim k jejim neobvyklym rysim. Dale
shrnuji dosavadni, bohuzel pouze ojedinélé poznatky o miniatufe
a stru¢né popisuji historii Kodexu hnézdenského a skupiny rukopist
kolem Kodexu vySehradského. Okrajoveé se vénuji také textové sklad-
b¢ rukopisu, abych mohla urcit znéni perikopy, kterd se ptivodné na-
chazela na posSkozeném rectu folia 61, na jehoz versu je vyobrazena
scéna Seslani Ducha svatého. Na tomto zdkladé¢ a s ohledem na nékte-
ra starS$i a soudobd znazornéni scény Seslani Ducha svatého a na po-
zadi ptisluSnych duchovnich tendenci doby se pokousSim formulovat
tezi vedouci k ikonologické interpretaci tohoto unikatniho zobrazeni.

Na tomto misté bych rada podékovala predevSim panu
Doc. PhD. Ing. Pavliu Cernému, ktery mi byl po celou dobu laskavym
a trpélivym réddcem a bez néjz by pfedklddand préace v této podobé
nikdy nemohla vzniknout. Dékuji mu také za zaptijc¢eni mnohé litera-
tury z jeho osobni knihovny. Za konzultaci ohledné liturgickych
aspektt v prdci zkoumané problematiky dékuji panu Prof. Frantisku
Kunetkovi, Th.D., vedoucimu Katedry liturgické teologie Cyrilome-
tod¢jské teologické fakulty Univerzity Palackého v Olomouci. M¢
diky patii také panu Tomasi Saskovi za pFispéni pfi obstaravani ma-
teriald potfebnych k prdaci a panu Ing. Daliboru Hiibovi za pomoc pfi

stylistické korektufe textu.



I.
KODEX HNEZDENSKY A SKUPINA RUKOPISU
KOLEM KODEXU VYSEHRADSKEHO



A. PREHLED DOSAVADNIHO BADANI

Jako jedny z nejstarSich dochovanych pamatek knizni malby
spjaté s ceskymi zemémi byly rukopisy spojované do skupiny kolem
Kodexu vySehradského, mezi néz patii i Evangelistat hnézdensky,
trvale ve stfedu pozornosti uméleckohistorického badani. To se vSak
vétSinou zabyvalo zejména Ustfednim rukopisem skupiny, Kodexem
vySehradskym, a Evangelistafi hnézdenskému se vénovalo spiSe jen
v souvislosti s nim. Na souvislost Kodexu vySehradského s Evange-
listatem hnézdenskym, Evangelistafem svatovitskym a Evangelidfem
krakovskym poprvé upozornil Ferdinand Josef Lehner,' ktery se zmi-
nénymi rukopisy zabyval i pozdé&ji.?

NejsoustavnéjSi pozornost Kodexu hnézdenskému vénoval Ta-
deusz Dobrzeniecki, ktery napsal komentat k faksimile tohoto ruko-
pisu vydané roku 1988 ve VarSavé a ktery se mimo jiné domniva, Ze
¢tyfi rukopisy, tradi¢né spojované ve skupinu, netvofi organicky
ikonograficky celek.’ Kodex hné&zdensky podle n&j vznikl v druhé po-
loviné 11. stoleti v bavorském Niederalteichu, kde jej objednal Bole-
slav II. Smély pti prilezitosti své kralovské korunovace, kterd se ko-
nala v Hnézdné¢ dne 25. prosince roku 1076, a rukopis pak daroval
tamni kapitule.4 Jedna se viak o vesmés ojedinély nazor.” Na jiném
misté pak Dobrzeniecki uvadi, ze , pokud akceptujeme hypotézu, Ze
Kodex vysehradsky byl zhotoven kolem roku 1085 pri prilezitosti ko-
runovace (Vratislava I1.), lze Kodex hnézdensky datovat do doby ko-
lem let 1085 az 1090.“% Jeding on, kromé Ferdinanda Josefa Lehnera,
zkoumal mimo jiné pfimo scénu Seslani Ducha svatého v tomto ruko-
pise.” Oznacduje ji za originalni, protoZe spojuje mnoho motiva, které
se na jinych iluminacich nachéazeji pouze jednotlivg.®

Pavol Cerny ve svych monografickych studiich vénovanych jed-
notlivym miniaturdm celé skupiny upozornuje na , narazky eklesiolo-

<9

gické povahy (...), zjevné ve scéndch, kde vystupuje Panna Maria*“,



jejiz zvlastni vyznam v ramci figurdlni vyzdoby Kodexu vySehrad-
ského a hnézdenského , vyplyva nejen kvantitativhé z pozoruhodné
velkého pocltu jejich zobrazeni, ale v mnoha pripadech ze zcela své-
razného pojeti“.'® Dale poukazuje také na mozné antické a vycho-
dokfestanské predlohy nékterych iluminaci'' a oznaduje iluminatora
Kodexu hnézdenského za umélecky nejschopnéjsiho v ramci skupi-
ny.!?

Anezka Merhautova se o Evangelistafi hnézdenském zminuje vi-
ce méné jen v souvislosti s Kodexem vyS§ehradskym'® ¢i v rameci po-
jednani o celé skupin&.'?

Pavel Brodsky vénoval Kodexu hnézdenskému a krakovskému

hesla v katalogu rukopist vztahujicich se k ¢eskym zemim a uloze-

nych v polskych sbirkach. Shrnuje viak pouze dosavadni poznatky.'’



B. OBECNE O KODEXU HNEZDENSKEM

A SKUPINE RUKOPISU KOLEM KODEXU VYSEHRADSKEHO

Kodex hnézdensky je uloZen v kapitulni knihovné v Hnézdné
pod signaturou Ms Ia. Je psan zlatou majuskuli na 111 pergameno-
vych listech o rozmérech 326 x 235 milimetria.'® Anezka Merhautova

'7 Text kazdé strany se sklada

piSe, Ze byl zmenSen ofezanim.
ze sedmndacti ¢i osmnacti, vyjimecné¢ devatenacti fddek a je lemovan
ozdobnou bordurou s rostlinnymi nebo geometrickymi motivy.'® Pou-
zité pismo, capitalis quadrata, se jako bézné textové pismo ptestalo
uzivat uz v 7. stoleti.'” U Kodexu vy$ehradského, se kterym je Kodex
hnézdensky spojovan ve skupinu, vysvétluje Pavol Cerny uziti ma-
juskule jako zdmérné pouziti tehdy jiz archaizujiciho typu pisma pro
posileni slavnostniho charakteru rukopisu.?® Jeho vyklad lze ziejmg
vztahnout i na majuskulni pismo uzité v Kodexu hnézdenském.

Z hlediska textového typu Kodex hnézdensky predstavuje evan-
gelistatr. Obsahuje tedy pouze vynatky z evangelii, ¢ili perikopy, pfi-

1

padajici na nedé&le a svatky,?' a to na vSechny nedé&le cirkevniho roku

22

a na nejzavaznéjs$i svatky.”” Text je proklddan figurdlnimi miniatu-

. , P s e e .23
rami a ornamentalnimi inicidalami.

Kniha s textem evangelii vyza-
dovala vhodné slavnostni pismo a vyzdobu cyklem miniatur. Evange-
listate plnily v otonské dobé&é obzvlaste dilezitou funkci. Rozmanité
redakce textu evangelistafl jen v né¢kolika pfipadech dovoluji na za-
kladé vybéru a uspotfaddéani perikop stanovit ¢as a misto vzniku ¢i ur-
¢eni. Podle Tadeusze Dobrzenieckého text Kodexu hnézdenského ta-
kové rysy postrada a tak historikové uméni urcili jeho dataci a misto
vzniku vyluéné na zakladé& formalnd stylistického rozboru miniatur.?*

Vazba rukopisu pochéazi z 16. stoleti’® a je provedena z teleci

kize s pozlacenymi stfibrnymi aplikacemi. Pfedni stranu zdobi vyob-

razeni Uktizovaného Krista, v rozich Ctyfi evangelisté a nahofe Nej-



v otwor

svétéjsi Trojice, stranu zadni uprostfed erb hnézdenské kapituly
a v rozich sv. Vaclav, Pavel, Vojtéch a Stanislav.?®

Jak jiz bylo uvedeno, Kodex hnézdensky se fadi do skupiny ru-
kopist kolem Kodexu vy§ehradského.?” Do té dale patfi také neaplny
evangeliat, chovany kdysi v ptocké katedrdle, nyni uloZzeny v knihov-
n¢ Czartoryskich v Krakové, zvany Evangelidf krakovsky ¢i pultus-
ky?® a Evangelistaf svatovitsky,?’ chovany dodnes v Prazské kapitul-
ni knihovn&.?® Byly uréeny jako dary pii ptileZitosti korunovace Vra-
tislava II. prvnim ¢eskym krdlem, a to VySehradské kapitule (Kodex
vySehradsky), prazské kapitule pfi chramu sv. Vita (Evangelistar
svatovitsky) a do Plocku (Evangeliait krakovsky). Evangelistaf
hnézdensky byl darovan hnézdenské kapitule snad prostifednictvim
dcery Vratislava II. Judity, ktera se roku 1080 provdala za polského
knizete Vladislava Hefmana.’' Podle Anezky Merhautové mohl byt
pivodné vénovan biskupskému kostelu v Hnézdné, pficemz Slo o dar
diplomatické povahy. M¢I totiz zfejmé smazat nepfijemnou vzpomin-
ku na uloupeni ostatkd sv. Vojtécha otcem Vratislava II. Bfetisla-
vem I. a tak pfipravit pidu pro Vratislava, tituldrné nejen krdle Ces-
kého, ale i polského.??

VSechny rukopisy skupiny spojuje vznik v jednom skriptoriu
a spole¢né vzory jejich vyzdoby. Anezka Merhautovd Kodex vySe-
hradsky oznaluje za ,nejstarsi ¢lanek této skupiny“.>® Podle Ferdi-
nanda Josefa Lehnera, ktery v letech 1902 a 1907 vydal jejich prvni
spole¢né domaci monografické studie, rukopisy spojuje stejné pismo
a , pojeti postav, jejich stylizace a gestika, odklon od byzantinismii,
malifskd technika a barevnd §kdla“.>* Skupina rukopisi kolem Kode-
xu vySehradského vznikla nejspiSe v nékterém bavorském skriptoriu
pfi ptilezitosti kralovské korunovace Vratislava II. roku 1085.°° Ve
své kronice sice Kosmas uvadi jako datum korunovace 15. Cerven

roku 1086, nedéli, svatek sv. Trojice, ale problém spociva v tom, Ze
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v roce 1086 15. &erven ptfipadal az na pondé&li. Pavol Cerny pise, Ze
vyznamny akt korunovace se jisté konal v den néjakého vyznamného
cirkevniho svatku a tim padem v roce 1085, kdy 15. ¢erven ptipadl
na svatek sv. Trojice.>® Stejné datum uvadi i Karel Stejskal.’’ Ze
Kodex vySehradsky a jeho skupina s nejvétSi pravdépodobnos-
ti vznikl pro <ceského objednavatele, uvadi Anezka Merhautova
i Pavol Cerny.’® Anezka Merhautova v3ak piSe, Ze vznikl pfiblizng
v sedmdesatych letech 11. stoleti do zdsoby a jako nedokonceny byl,
zfejm¢ Ceskymi benediktiny z Bfevnova, vybran k dokonceni, aby ho
mohli darovat Vratislavovi II. k jeho korunovaci. Korunovace podle
Anezky Merhautové probé&hla roku 1086.°° To ale vzhledem k vyse
uvedené argumentaci Pavla Cerného ziejmé neni mozné. Rukopisy
tedy nejspiSe vznikly v nékterém z bavorskych skriptorii, a to pfimo
na Vratislavovu objednavku. V Cechach 11. stoleti tém&f jisté ne-
existovalo skriptorium schopné vytvofit rukopisy takovéto urovné.*®
Ke vzniku rukopist v bavorské malifské Skole se pfikldni i Anezka
Merhautova, ktera se domnivad, ZzZe mohly vzniknout konkrétné
v Rezné&,*' a Pavel Spunar, ktery tak soudi na zaklad& paleografické-

42

ho rozboru. Pavol Cerny oproti tomu piSe, Ze nékteré miniatury

skupiny se podstatné liSi od soudobé, bezpeéné dolozené tezenské

3

produkce. *® Karel Stejskal uvadi, Ze miniatury bavorské klasterni

$koly jsou patrn& bezprostiednim piedstupném slohu skupiny.**
Kodex vySehradsky je proveden nejluxusnéji, za nim v tomto
smyslu nasleduje Evangelistat hnézdensky. Zbyvajici dva rukopisy
jsou vyzdobeny skromnéji, co se poctu i kvality miniatur tyce, coz
ziejmé& vyplyva z vyse uvedenych funkci rukopist.*’ Obrazova témata
nejsou ve vSech rukopisech stejnéa, volba novozakonnich vyjevi se ve
skuping 1i8i.%° I kdyz Kodex vySehradsky zaujima ve skupin& &elné
postaveni svym nejhonosnéjSim provedenim, nejvétSim poctem minia-

tur a diky vyobrazeni sv. Viaclava v inicidle ,, D“ixit na foliu 68r
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a perikopé In die ordinationis regis na foliich 107v a 108r, vyzdoba
ostatnich rukopist se neodviji pouze od né&j.*’

Pavol Cerny v rukopisech shledavéa , nardzky eklesiologické po-
vahy “ souvisejici s ,,dobovou sebereflexi urcitych kruhu tehdejsi cir-

‘

kevni hierarchie®, které jsou ,, zjevné ve scénach, kde vystupuje Pan-
na Maria®“, zejména ve Zvéstovani Panné Marii.*® Za povSimnuti jis-
té stoji 1 jina z ikonografického hlediska netradi¢né pojata vyobraze-
ni v rukopisech skupiny. Na tomto misté, kromé pojeti scény Seslani
Ducha svatého, jmenujme napfiklad pfitomnost andéla u Krista na

Olivetské hote v Kodexu hnézdenském *°

¢i scénu Tii Zeny u hrobu
v Evangelistati svatovitském, kde Zendm ukazuje prazdny hrob ne-
oktidleny and&l.’” N&kterym dal§im bude podrobndj§i pojednani vé-

novano nize.
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C. SCENA SESLANI DUCHA SVATEHO V KODEXU HNEZDENSKEM

Vyjev, zobrazeny na foliu 61v [1], se odehrdva v architektufte
budici dojem chramové stavby a délici vyobrazeni na dvé Casti. Lze
ji nazirat zaroven jako bokorys i pudorys trojlodniho chrdmu. Sklada
se ze dvou sloupi zelené barvy, stojicich po stranach. Nahote sloupy
zakoncuji kupolkové utvary s kulickou na vrcholku. Dtiky zdobi vl-
novky a tecky. Nad nimi se v horni ¢éasti scény nachédzeji modré
sloupky, nesouci trojici arkad. Sloupky maji vlastni patky, diiky
a hlavice, takZe jsou samostatné a zfejmé neptfedstavuji soucast slou-
pti pod nimi. Jeden sloupek dekoruji vinovky, ostatni tfi tec¢kovani.
VSechny patky a abaky jsou ¢ervené. Patky zdobi tecky, ¢i snad zu-
botez. Ustfedni arkadu zdUraziiuje stiiska, jejiz §tit je pojednan &er-
venomodrym Sachovnicovym vzorem. Cely vyjev, ktery se odehrava
na zlatém pozadi, radmuje ozdobnd bordura vyplnénad palmetovym de-
korem, stfidavé Cervené a svétle modré barvy.

V horni ¢asti scény, ve vrcholu ukoncené tifemi arkddami, se
odehrdava hlavni udalost miniatury, Seslani Ducha svatého, kterého se
ucastni frontdlné vyobrazend Panna Marie a k ni se pfivracejicich je-
dendct apoStold, rozdélenych do dvou skupin. Jejich roucha jsou ze-
lend, ¢ervend a modrd, dekorovana opasdnim a Sirokymi lemy kolem
ramen. ApoStolové maji nad hlavami plaminky, Panna Marie vSak ne.
Podle Tadeusze Dobrzenieckého je tomu tak proto, Ze jiz od prvniho
okamziku své existence byla plna milosti (gratia plena), a proto se
nezobrazovalo jeji ziskani dalsi milosti pfi Seslani Ducha svatého.
Tuto zasadu zformuloval latinsky pisatel Radbertus.’' I Gertrud
Schiller piSe, Ze Panna Marie podle vSeobecného nazoru jiz Ducha
svatého nepotiebovala, nebot ho ptijala, kdyz ji andél zvéstoval, ze
se ji narodi syn (Lk 1, 31-35).°2 Mariiny vlasy zakryva rouska, jejiz
levy konec ji splyva pfes prsa a druhy ma dvakrat omotany kolem kr-

ku. Podobné¢ zavinutd rouSka ji zahaluje vlasy i ve vyjevu Nane-
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bevstoupeni Krista Evangelistaie hn&zdenského [9].°° Tadeusz Dobr-
zeniecki piSe, Ze Panna Marie ma na hlavé diadém, ktery ji, kromé
ozdobného nimbu, knihy v levici a umisténi uprostied fady aposStoli
v den vzniku cirkve, charakterizuje jako Ecclesii.”® I v pfipadé, Ze se
nejednd o diadém, ale pouze o lem rousSky, charakterizuji Pannu Ma-
rii jako Ecclesii ostatni uvedené motivy, napfiklad kniha, kterou
kromé Marie nedrzi zadnd jind postava na miniatufe. Jako Ecclesia je
zndzornéna také ve scéné Seslani Ducha svatého v Kodexu vySehrad-
ském [20].°° Mimo jiné na zakladé knihy v jeji ruce upozoriiu-
je Pavol Cerny na eklesiologicky vyznam postavy Panny Marie ve
scén& Zvéstovani Pann& Marii v Kodexu hné&zdenském [2]°° a vySe-
hradském [12]°7 a dale pife, Ze se tento jeji vyznam uplatiiuje i ve

vyjevu Nanebevstoupeni Krista [19]°®

a jeSté vyraznéji ve scéné Se-
slani Ducha svatého v Kodexu vy§ehradském [20],°° kterd symbolicky
vyjadfuje vznik cirkve.®’

VSichni aposStolové maji delSi hnédé vlasy, az na kratkovlasého
Petra, sediciho po Mariin¢ pravici, tradi¢né charakterizovaného ton-
zurou, bilymi vlasy a vousy. Timto zplUsobem je sv. Petr, na rozdil
od ostatnich apoStold, individualizovdn v celém Kodexu hnézden-
ském. Lze ho identifikovat ve vyjevech Posledni ve&eie [6],°' Kris-
tus na Olivetské hofe [7], ®? Kristus pfed Kaifasem [8],°’ Nane-
bevstoupeni Krista [9]°" a pak samoziejmé& ve scénach Myti nohou
[6],°° Petr utind ucho Malchovi [7]°® a Troji zaptfeni Petrovo [8].°7
Tadeusz Dobrzeniecki se zminuje o dominujici roli sv. Petra ve scé-
nach Myti nohou a Seslani Ducha svatého v Kodexu hnézdenském,
coZ interpretuje jako , jasny vyraz ideji reformniho papezstvi*“.®®

VSechny postavy ucastnici se Sesldni Ducha svatého, v horni
1 dolni ¢asti scény, jsou obuty do Cernych stfevicti s bilymi teckami.
Podobnou, ale detailnéji propracovanou obuv ilumindator Kodexu

hnézdenského zndzornil i na nohou Panny Marie a tfi kralt ve vyjevu
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Klan&ni [4]%° a dale u Panny Marie pfi Zvéstovani [2].7° Cernymi bo-
tami je vybaven i Jid4a§ u Posledni ve&efe [6]' a n&které z postav
v dalSich pasSijovych i jinych vyjevech, nehledé na jejich pozitivni Ci
negativni charakter, stejn¢ jako Panna Marie a apoStolové ve scéné
Seslani Ducha svatého v Kodexu vy§ehradském [20].72

Zéakladnu, na které maji Panna Marie a apoStolové polozeny no-
hy, tvofi ¢ervené a modrozelené kopeckovité Utvary, kazdy se tfemi
¢arkami uvnitf. Tyto atvary nalezneme i v nékterych scéndch Kodexu
vySehradského, nejpodobné¢jsi na miniatufe Jidds zaprodava Krista
[17],7 kde je Anezka Merhautova interpretuje jako , kopecky, dopl-

“ 4 W r .
% Kopeéky v ramci Kodexu

néné cernymi trojviaknitymi rostlinkami
hn&zdenského nalezneme také v Ob&tovani Krista v chramu [5]7°
a v Nanebevstoupeni Krista [9].7° V Nanebevstoupeni maji jasny pii-
rodni charakter a doplnuji je vétsi stromecky. Protoze se jedna o ex-
teriérovy vyjev, lze se domnivat, ze jsou zde skutecné¢ nakresleny
rostlinky, oproti scéné¢ Seslani, odehravajici se v chrémovém interié-
ru. Podobné kopecky se nachédzeji i v zobrazeni Seslani Ducha svaté-
ho v Kodexu vySehradském [20],”” rovné&Z interiérovém vyjevu, kde
ale nejsou uvnitf doplnény ¢arkami, snad ptfedstavujicimi rostlinky.
Tti veétsi vinité linie vSak nalezneme dole mezi Sikmymi zdmi, které
se sbihaji uprostfed dolniho rdmu miniatury.

V  horni <¢asti iluminace je znazornéna trojice arkad.
V prostifedni se k hlavé Panny Marie sna$i pomérné¢ velka holubice
Ducha svatého s hlavou podloZenou kfizovym nimbem. Z holubice
nevychazeji paprsky, ptedstavujici , hukot =z nebe” (Sk 2, 2).
V bo¢nich arkaddéach se nachazi velmi nezvykly motiv dvou oltatra
pfipravenych ke mSi. Jejich antependia jsou zdobena arkaturou s vy-
plnémi pojednanymi kfizujicim se Srafovanim. U oltatfe vlevo si mi-
zeme vSimnout zbytkd perspektivniho zndzornovani. Iluminator jej

namaloval jakoby z pohledu zdola a zprava. Nad obéma oltdfi visi
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kolové svicny, circuli luminum.’® Na kazdém oltafi stoji kalich, pa-
téna a dva svicny se svicemi. Kalichy sestdvaji z kupy a z nohy, kte-
ré od sebe oddéluje nodus. Svice Uplné vpravo moznda hoti, coz by
znamenalo, Zze se jednad o okamzZik bezprostifedné pfedchazejici msi,
ale spiSe se jedna pouze o posSkozeni malby.

V dolni ¢4asti iluminace se nachdzi dvandct muzskych postav.
Uprostied stoji tfi figury v dlouhém S§até se zlatymi lemy kolem ra-
men, prostiedni s bilymi vlasy a vousy, levd s dlouhymi bilymi vlasy
a vousy a prava s dlouhymi hnédymi vlasy a vousy. Po jejich pravé
ruce stoji C¢tyfi postavy a po levici pét postav, vSechny mlad$iho
vzhledu, bezvousé, s kratkymi hnédymi vlasy, odéné do kratkych tu-
nik a barevnych punc¢och. Dvé z nich pfes sebe navic maji pfehozeny
chlamys. Postavy se ptekryvaji, z nékterych z nich lze vidét pouze
hlavy, stejn¢ jako =z nékterych apoStold nahofe. Dvé postavy
v kratkych tunikdch pfidrzuji hole dvou krajnich muzt v dlouhém Sa-
tu a levd z nich na tfi muze uprostied ukazuje prstem. Muz zcela
uprostfed si svou htul drzi sdm a nese nezvyklou pokryvku hlavy. Ho-
le ztejmé ptredstavuji tau-berly, ale u pravé z nich uz to kvuli posko-

zeni neni patrné.
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D. SCENA SESLANI DUCHA SVATEHO V OSTATNICH

RUKOPISECH SKUPINY KOLEM KODEXU VYSEHRADSKEHO

V Kodexu vySehradském [20]7° se Seslani Ducha svatého ode-
hrava v architektonickém chrdmovém prostoru se tfemi vézickami.
Dvé linie zndzornujici architekturu, které se sbihaji v dolni casti
iluminace, jsou pozlstatkem antického iluzivniho zobrazovani archi-
tektury.®® Uprostfed jedenacti apo§told, sedicich v jedné horizontéalni
fadé a rozdélenych do dvou symetricky uspotfadanych skupin obréce-
nych k sob¢ tvafemi, sedi stejné jako v Kodexu hnézdenském frontél-
né¢ pojatd postava Panny Marie, avS§ak zde nezvykle prostovlasé, od¢-
nad ve zdobeném rouchu zluté, ¢i snad zlaté barvy, pfipominajici rou-
cho liturgické. Zde 1 v Kodexu hnézdenském nese veétSi a zdobn¢jsi
nimbus, nez jaky vidime u apoStold. Pozveda ruku a v levici drzi za-
vienou knihu, stejné jako &tyfi apos§tolové. Podle Pavla Cerného jde
o prvni znamé zobrazeni ve stfedovékém uméni, kde je Panna Marie
zdlraznéna jako Ecclesia svym umisténim uprostied , kolegia aposto-
17" 1 Gertrud Schiller pie, e Mariin od&v a kniha jsou pfevzaty
ze zobrazeni Ecclesie a Ze je zde Marie symbolem cirkve. Déle upo-
zornuje, ze se jednd o obzvlasté rany pfiklad Panny Marie pfedstavu-
jici Ecclesii.®? Tak jako v Kodexu hné&zdenském sedi i zde po Marii-
n¢ pravici sv. Petr, charakterizovany tonzurou, bilymi vlasy a vousy.
Figury apoStolt se castecné prekryvaji a na rozdil od Kodexu
hnézdenského a svatovitského [21]%° maji kromé sv. Petra vousy
1 jini apoStolové. Panna Marie 1 aposStolové jsou obuti do cernych
stfevici zdobenych svétlymi teckami. Stejnou obuv najdeme i na mi-
niatuie Kodexu hnézdenského. Z oblaku pod arkadou sléta k hlavé
Panny Marie holubice Ducha svatého, jejiz hlava nese kfizovy nim-
bus. Z ni, oproti Kodexu hnézdenskému, vychdzi dvanact paprski,
z nichz se vzdy jeden dotykad plaminku, ktery vychazi ze svatozafte

kazdé postavy. Zajimavé je, Zze zde plaminky vychédzeji z nimbta, za-
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timco v Kodexu hnézdenském a svatovitském pfimo z hlav apoStolt.
Neni zcela ztetelné, zda ma plaminek nad hlavou i Panna Marie, nebo
zda se u ni jedna pouze o paprsek. SpiSe vSak plaminek nemd stejné
jako postava Panny Marie v Kodexu hnézdenském. Ve spodni casti
iluminace jsou zobrazeny tfi stylizované ketfiky, které mohou pied-
stavovat aluzi na Nejsveétejsi Trojici.84

Na rozdil od Kodexu vySehradského a hnézdenského neni ve
scéné Seslani Ducha svatého v Evangelistafi svatovitském [21]*°
zndzornéna Panna Marie a ustfedni postavu ptfedstavuje sv. Petr.
ApoStollt je jedendct, nad hlavami maji plaminky a oproti ostatnim
kodexim jsou bosi a stoji. Stejné¢ jako v Kodexu hnézdenském i zde
chybi paprsky vychdzejici z holubice Ducha svatého a nad aposStoly
je také zndzornéna architektura sklddajici se ze tfi arkad, pficemz
v prostiedni je umisténa holubice. Postranni arkddy jsou prédzdné.

6

V poslednim &lanku skupiny, Evangeliafi krakovském,®® se scé-

na Seslani Ducha svatého nedochovala.
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E. TEXTOVA SKLADBA EVANGELISTARU
SKUPINY KOLEM KODEXU VYSEHRADSKEHO
Malo pozornosti bylo dosud vénovano textovému obsahu ruko-
pist a jejich liturgickému srovnani. Ferdinand Josef Lehner pouze
konstatoval, ze vSechny tfi evangelistadfe skupiny ,,zahrnuji perikopy
mesnich evangelii celého cirkevniho roku, pocinaji mesnim evange-
liem svatku v den vigilie vanocniho hodu BozZiho a konci evangeliem

3

svatku posvéceni chramu Pdné ™. Hlavni pfinos v tomto sméru zname-
nalo jeho rozpracovani vyznamu ¢teni In die ordinationis regis na
foliich 107v a 108r v Kodexu vySehradském, které uvedl do souvis-
losti s korunovaci Vratislava II., a tak ziskal opérny bod pro datova-
ni kodexu i celé jeho skupiny.®” Liturgickym obsahem rukopist sku-
piny se detailn& zabyval Pavel Spunar.®®

Evangelistaie patii mezi lekcionate, tedy knihy, ze kterych cetl
didkon pfi mSi svaté, a obsahuji perikopy — aryvky z evangelia sefa-
zené podle svatkl cirkevniho roku a uspofddané do temporale a sanc-
torale. Jejich vyvoj byl velmi pomaly.®® Pivodn& nebyly stanoveny
konkrétni ¢éasti, které by mél duchovni precist. Existovala totiz zasa-
da neptferuSovaného, stdle navazujiciho ¢teni. Pismo svaté se ¢etlo od
zacatku do konce, nic se nevynechavalo a tak se vzdy pokracovalo
tam, kde se minule skon¢ilo. Vyjimku v§ak pfedstavovaly Velikonoce
a svatodus$ni svatky, na které se plynulé Cteni pieruSilo a cCetlo se
o VzkiiSeni Pané a o Sesldni Ducha svatého. Tato praxe ¢teni Bible
se zménila v 7. stoleti, kdy se pevné stanovily urcité uryvky, které
byly zavazné — takzvané capitula. Termin perikopa se jakozto litur-
gicky pojem vyskytuje az od 16. stoleti.’® Ke zmé&n& vedla jednak
tendence ¢ist v opakujicich se obdobich stejny text a také dosavadni
praxe pevné stanovenych velikonoc¢nich a svatoduSnich ¢teni, pozd¢ji
také vanocnich a tifikralovych. K ustaleni fimského perikopniho sys-

tému pravdépodobné dosSlo uz dlouho pfed rokem 700. Je dokonce
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mozné, ze hlavni rysy v uspofddéani ¢teni byly stanoveny uz v 5. sto-
leti. Zavedeni pevného systému ovlivnilo pouzivani pfisluSnych knih.
Lektor musel mit moznost ihned se v evangeliafi zorientovat, coz na-
konec vedlo ke vzniku takové knihy, ve které byla pfislusna cteni
rovnou sefazena v pofadi, v jakém se &etla pfi bohosluzb&.’' Knihy
perikop s plnym textem uryvkid uspotfadanych dle chronologie litur-
gického roku vznikly v fimské liturgii uz v 7. stoleti a délily se do
tfi skupin. Jednd se o epistolate (epistolarium) — rukopisy obsahujici
jen neevangelijni perikopy, tedy episStoly, déle o evangelistate
(evangelistarium) — rukopisy obsahujici jen evangelijni perikopy
a nakonec o plné lekcionate (lectionarium plenum) — rukopisy obsa-
hujici neevangelijni i evangelijni &teni.’? Kodex hné&zdensky patii do
skupiny evangelistaifti, protoze obsahuje jen evangelijni perikopy.
Perikopni knihy pro liturgickou praxi znamenaly znac¢né ulehceni, ale
pfesto byly do roku 1000 pomérné malo rozSifeny. Divodem mohlo
byt mimo jiné i1 to, ze evangeliaie byly chapany jako svaté knihy,
z nichz neni vhodné vypracovavat vytah. Zpocatku byly perikopni
knihy luxusnimi, bohaté zdobenymi kodexy, které se pouzivaly jen
pii slavnostnich pfilezitostech, a proto vétSinou obsahovaly jen peri-
kopy na nedé&le a v&tsi svatky.”’

VSechny tfi evangelistafe skupiny rukopisti kolem Kodexu vy-
Sehradského pocitaji nedéle po svatoduSnich svatcich priabézné
a shodné v jejich nadpisech vypousStéji oznaceni, vztahujici potfadové
¢islo k oktdvé po svatoduSnich svatcich — misto post octavam pente-
costen uvadéji jen post pentecosten. Kodex hnézdensky a Kodex sva-
tovitsky ,se podle tohoto kritéria strukturalnée velmi priblizuji,
avSak (...) lze konstatovat fakta, kterda vylucuji, Zze by jeden slouzil

I3

za bezprostredni predlohu druhému*“. Jednd se o odliSné nadpisy
oznacujici nékteré svatky a perikopy a o vybér jiného ¢teni pfi sveé-

ceni palmovych ratolesti na Kvétnou nedéli. I pfesto si vSak jsou
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Kodex hnézdensky a Kodex svatovitsky mezi sebou navzajem blizs$i
a v ramci skupiny tak tvoii ur&itou podskupinu.’® Letni temporale ve
skupin¢ rukopist kolem Kodexu vySehradského vykazuji nékteré pro-
gresivni rysy. Napfiklad nedéle po svadtku Sesldni Ducha svatého jsou
pocitany prubézné a temporale je v této casti oddéleno od sanctora-
le. V celé skupiné jsou chybné oznaceny nedéle po svatodusSnich
svatcich.”’

Co se tyce vztahu skupiny rukopist kolem Kodexu vySehradské-
ho k evangelistafim a capituldriim fezenského skriptoria, uvadi Pa-
vel Spunar, Ze na rozdil od skupiny rukopist kolem Kodexu vySe-
hradského jsou v rukopisech tfezenského pluvodu spojeny temporale
a sanctorale. V tezenskych rukopisech je pouzit starSi zplisob ozna-
¢ovani nedéli po svatoduSnich svatcich pomoci nazvi, vztahujicich
se k hlavnim svatkim sanctorale, ale i novy vzestupny zpusob poci-
tani nedéli. PocCet nedéli po svatodusSnich svatcich se v jednotlivych
fezenskych rukopisech liSi, nékde je pocet ¢teni rozSifen, stejné¢ jako
v rukopisech skupiny kolem Kodexu vySehradského. Evangelistafe
této skupiny obsahuji jen omezeny pocet Cteni, protoze byly urceny
jen pro slavnostni liturgické piilezitosti.’® Pavel Spunar na zakladg
své komparativni analyzy uvadi, Ze , 2ddny z uvedenych’’ Fezenskych
rukopisit nebyl primym vzorem pro néktery z evangelistdri skupiny

‘

rukopisu kolem Kodexu vySehradského*. Liturgické schéma skupiny
podle néj vzniklo spiSe na zakladé¢ , slozeni planu kodexu z ruznych
pramenu nez mechanickym opisem podle jedné predlohy“ a vazbu me-
zi skupinou a fezenskymi rukopisy nepovaZuje za bezprostiedni.’®
Také mezi evangelistafi pochazejicimi z Reichenau a skupinou
rukopist kolem Kodexu vySehradského se vyskytuje , 7Fada vyznam-
nych rozdilu v strukture (spojeni temporale a sanctorale), nazvoslovi

i jednotlivostech, které vylucuji dohad, Ze by tyto kodexy (...) mély

bezprostredni vliv na skupinu rukopisu kolem Kodexu vySehradského.
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Evangelistare reichenauského skriptoria a skupina rukopisu kolem
Kodexu vySehradského reprezentuji odlisné liturgické tradice“.”’ Ani
hildesheimské skriptorium nepusobilo bezprostfedné na liturgické

schéma skupiny rukopist kolem Kodexu vy§ehradského.'?°
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F. PERIKOPY J 3,16-21 A J 10, 1-10 PRIPSANE

MLADSIM PISMEM NA FOLIU 61r vV KODEXU HNEZDENSKEM'?!

Na foliu 60v v Kodexu hnézdenském zacind ¢teni z Evangelia
sv. Jana, které konc¢i v puli véty: ,,SI DILIGITIS ME-MANDATA
MEA SERVATE-ET EGO ROGABO PATRE(M) MEV(M)-ET ALIV(M)
PARACLYTVM DABIT VOBIS:VT MANEAT VOBISCV(M) IN
ETERNV(M)-SP(IRITU)M VERITATIS QVE(M) HIC MVNDVS NON
POTEST ACCIPERE-QVIA NON...“ (J 14, 15-17). Na néasledujicim
foliu 61r je ¢teni dopsané v pozdéjSi dob¢ jinym pismem, J 3, 16-21,
nadepsané Feria Secunda Pentecostes, a J 10, 1-10, nadepsané Feria
Tertia Pentecostes.'®® Pavel Spunar pouze oznaéil perikopu J 14, 15-
17 jako defektni a odliSnym pismem dopsané perikopy ze svého vyctu
vynechal.'®? Za zminku jisté stoji fakt, Ze pismo mlad§i perikopy,
¢ernym inkoustem psand minuskule doplnéna nadpisy vyvedenymi in-
koustem cervenym, je nesrovnatelné¢ menSi, nez pivodni zlatd ma-
juskule, coz vylucuje moznost, ze mladsi text kopiruje pivodni ¢teni,
protoze by se na folio tak dlouhy text, pokud by byl psan majuskuli,
nevesel. Na foliu 61v nasleduje celostrankova iluminace Seslani Du-
cha svatého a po ni na foliich 62r az 63r pokracuje ¢teni ze sv. Jana
psané puvodni majuskuli: ,,SI QUIS DILIGIT ME-SERMONEM
MEV(M) SERVABIT-ET PATER MEVS DILIGET EV(M)-ET AD
EV(M) VENIEMVS-ET MANSIONE(M) APVD EV(M) FACI-
EMVS-QVI N(ON) DILIGIT ME-SERMONES MEOS NON
SERVAT-ET SERMONEM QVE(M) AVDISTIS NON EST MEVS-SED
EIVS QVI MISIT ME PATRIS HEC LOCVTVS SV(M) VOBIS-APVD
VOS MANENS-PARACLYT(US) AUT(EM) SP(IRITU)S S(AN)C(TU)S
QVE(M) MITTET PATER IN NOMINE MEO-ILLE VOS DOCEBIT
OMNIA-ET SVGGERIT VOBIS OM(NI)A QVECV(M)Q(UE) DIXERO
VOBIS-PACE(M) RELINQVO VOBIS PACE(M) MEA(M) DO VO-
BIS'NON QVOMODO MVNDVS DAT-EGO DO VOBIS-NON TVR-
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BET(UR) COR V(EST)R(UYM-NEQVE FORMIDET-AVDISTIS QVIA
DIXI VOBIS:-VADO ET VENIO AD VOS-SI DILIGERETIS
ME-GAVDERETIS UTIQ(UE) QVIA VADO AD PATRE(M)-QVIA
PATER MAIOR ME EST-ET NVNC DIXI VOBIS PRIVS QVAM FI-
AT-VT CV(M) FACTV(M) FVERIT CREDATIS-IAM NON MVLTA
LOQVOR VOBISCU(M) VENIT ENIM PRINCEPS MVNDI HVIVS-ET
IN ME NON HABET QVICQVA(M)-SED VT COGNOSCAT MVNDYVS
QVIA DILIGO PATREM-ET SICVT MANDATV(M) DEDIT MIHI PA-
TER SIC FACIAM-*“ (J 14, 23-31). Lze tedy pfedpokladat, Ze na po-
Skozeném foliu 61r bylo pivodné ¢teni ze sv. Jana 14, 18-21, dopliu-
jici mezeru mezi ¢tenimi na sousednich foliich. Odpovida tomu také
skutec¢nost, ze 1 v Evangelistafi vySehradském a svatovitském, které
jsou s Kodexem hnézdenskym spojovany ve skupinu, jsou na foliich
pfedchazejicich miniatufe se znadzornénim Seslani Ducha svatého na-
psany verSe J 14, 15-21 a po scéné¢ Seslani v obou evangelistafich
nasleduji verse J 14, 23-31. V ptfipadé¢ Kodexu vySehradského se jed-
na konkrétné o folia 56r a 56v s textem J 14, 15-21, o folio 57r
s vyobrazenim Sesldni a dale o folia 57v a 58r s textem J 14, 23-31.
Pro spravnost této rekonstrukce svédcéi také to, Ze uz kolem roku 700
je dolozeno ¢teni z Janova evangelia 14, 15-21 na letni¢ni sobotni
4

Vigilii10 a nasledujici ¢teni J 14, 23-31 na nedélni msSi o Letni-

cich.'®? Cteni ze sv. Jana 14, 18-21 nenalezneme ani na jiném mist&

106

Kodexu hnézdenského. U nékterych jeho folii totiz doSlo k pomi-

chani zplsobenému omyly v pozd¢jsi prevazbé, kvili ¢emuz je dnes

7 nicmén& v tomto pfipadé

v evangelistafi zpfehazeny sled ned&li, '
tomu tak neni.

Pokud pfijmeme tuto rekonstrukci, vypadalo potfadi perikop na-
sledovné — na foliu 60v stoji: ,,SI DILIGITIS ME-MANDATA MEA
SERVATE-ET EGO ROGABO PATRE(M) MEV(M)-ET ALIV(M) PA-

RACLYTVM DABIT VOBIS:VT MANEAT VOBISCV(M) IN ETER-
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NV(M)-SP(IRITU)M VERITATIS QVE(M) HIC MVNDVS NON PO-
TEST ACCIPERE-QVIA NON...“ (J 14, 15-17). Na foliu 61r by text
pokracoval: ,, ..videt eum, nec scit eum: vos autem cognoscetis eum,
quia apud vos manebit, et in vobis erit. Non relinquam vos orphanos:
veniam ad vos. Adhuc modicum, et mundus me iam non videt. Vos au-
tem videtis me: quia ego vivo, et vos vivetis. In illo die vos co-
gnoscetis quia ego sum in Patre meo, et vos in me, et ego in vobis.
Qui habet mandata mea, et servat ea: ille est qui diligit me. Qui au-
tem diligit me, diligetur a Patre meo: et ego diligam eum, et mani-
festabo ei meipsum“'°® (J 14, 17-21). Na néasledujicim foliu 61v je
vyobrazeno Seslani Ducha svatého a na foliich 62r az 63r na pfed-
chozi perikopu navazuje &teni J 14, 23-31, citované vyse.'?’

Pavel Spunar uvadi, Ze v rukopisech kolem Kodexu vySehrad-
ského je poc&et &teni po svatodulnich svatcich roz§ifen.''® V prvnim
sloupci nize ptipojené tabulky je zapsan soucfasny stav pofadi peri-
kop, v druhém potadi, jak jej uvadi Pavel Spunar. Ve tietim a ¢tvr-
tém sloupci je pro srovnani zaznamenano potadi perikop v Kodexu
vySehradském a svatovitském, pfi¢emz v piipadé Kodexu svatovit-

ského jsem vychazela pouze ze studie Pavla Spunara.''!
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Poradi perikop v evangelistarich

skupiny rukopisi kolem Kodexu vySehradského

Kodex Kodex Kodex Kodex
hnézdensky hnézdensky vySehradsky svatovitsky
(soucasny stav) (Spunar)

J 14, 15-17'"2

j;b,]?:ié{13 T 14, 15-17'"% [1 14, 15-21 J 14, 15-21
Iluminace Iluminace Iluminace Iluminace
Seslani Seslani Seslani Seslani

J 14, 23-31 J 14, 23-31 J 14, 23-31 J 14, 23-31
73,1 J 3,1 J3,16-21 J 3,1

Lk 16, 19-31 Lk 16, 19-31 J 10, 1-10 Lk 16, 19-31
Lk 14, 16-24 Lk 14, 16-24 J 6, 44-52 Lk 14, 16-24
Lk 15, 1-10 Lk 15, 1-10 J 3,1 Lk 15, 1-10
Lk 6, 36-42 Lk 6, 36-42 Lk 16, 19-31 Lk 6, 36-42
Lk 5, 1-11 Lk 5, 1-11 Lk 14, 16-24 Lk 5, 1-11
Mt 5, 20-24 Mt 5, 20-24 Lk 15, 1-10 Mt 5, 20-24
Mk 8, 1-9'!'¢ Mk 8, 1-9 Lk 6, 36-42 Mk 8, 1-9'"7
Mt 7, 15-21 Mt 7, 15-21 Lk 5, 1-11 Mt 7, 15-21
Lk 16, 1-5'""® Lk 16, 1-9 Mt 5, 20-24 Lk 16, 1-9'"?
Lk 19, 43-47 Lk 18, 9-14 Mk 8, 1-9 Lk 19, 41-47
Lk 18, 9-11 Lk 19, 41-47 Mt 7, 15-21 Lk 18, 9-14
Lk 16, 5-9 Lk 10, 23-37 Lk 16, 1-9 Mk 7, 31-37
Lk 19, 41-43 Mk 7, 31-37 Lk 19, 41-43 Lk 10, 23-37
Mk 7, 36-37 Lk 17, 11-19 Lk 18, 9-14 Lk 17, 11-19
Lk 10, 23-30 Mt 6, 24-33 Mk 7, 31-37 Mt 6, 24-33
Lk 18, 12-14 Lk 7, 11-16 Lk 10, 23-37 Lk 7, 11-16
Mk 7, 31-36 Lk 14, 1-11 Lk 17, 11-19 Lk 14, 1-11
Lk 10, 30-37 Mt 22, 35-46 Mt 6, 24-33 Mt 22, 35-39
Lk 17, 11-19 Mt 9, 1-8 Lk 7, 11-16 Mt 9, 1-8
Mt 6, 24-33 Mt 22, 1-4 Lk 14, 1-11 Mt 22, 1-14
Lk 7, 11-16 J 4, 46-53 Mt 22, 35-46 J 4, 46-53
Lk 14, 1-11 Mt 18, 23-35 Mt 9, 1-8 Mt 18, 23-35
Mt 22, 34-46 Mt 22, 15-21 Mt 22, 1-14 Mt 22, 15-21
Mt 9, 1-8 Mt 9, 18-22 J 4, 46-53 Mt 9, 18-22
Mt 22, 1-14 J6,5 Mt 18, 23-35 J6,5

J 4, 46-53 Mt 22, 15-21

Mt 18, 23-35 Mt 9, 18-22

Mt 22, 15-21

Mt 9, 18-22

J6,5
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II1.
LETNICE A SESLANI DUCHA SVATEHO
V BIBLI, TEOLOGII A LITURGII
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A. SESLANI DUCHA SVATEHO V BIBLI

A PUVOD SVATODUSNICH SVATKU

O Seslani Ducha svatého nés informuji Skutky apoStola, které
mezi lety 70 az 90 sepsal evangelista Lukas§ jako pokracovani svého
evangelia.'?? Luka§ nepatfil k prvni, ale ke tfeti generaci kfestant,
a nebyl tedy ocitym svédkem Kristova zivota, ani doby prvotni cirk-
ve, kterou popisuje ve Skutcich.'?! Samotnou udalost Seslani Ducha

svatého lic¢i témito slovy:

,,leyé nastal den Letnic, byli vSichni shromadazdéni na jednom
misté. *Ndhle se strhl hukot z nebe, jako kdy: se Zene prudky vichr,
a naplnil cely dim, kde byli. *4 ukdzaly se jim jakoby ohnivé jazyky,
rozdélily se a na kazdém z nich spocinul jeden; *vsichni byli naplné-
ni Duchem svatym a zacali ve vytrzeni mluvit jinymi jazyky, jak jim
Duch daval promlouvat.

V Jeruzalémé byli zbozni 2idé ze vSech ndrodit na svété,
Sa kdy: se ozval ten zvuk, seSlo se jich mnoho a uZasli, protoze kazdy
z nich je sly§el mluvit svou vlastni Feci. "Byli ohromeni a divili se:
,Coz nejsou vSichni, kteri tu mluvi, z Galileje? 8 Jak to, Ze je slySime
ka:dy ve své rodné reci: °Parthové, Médové a Elamité, obyvate-
16 Mezopotimie, Judeje a Kappadokie, Pontu a Asie, '*Frygie a Pam-
fylie, Egypta a kraji Libye u Kyrény a pristéhovali Rimané, ''2idé
i obrdaceni pohané, Krétane i Arabové;, vSichni je slysime mluvit
v nasich jazycich o velikych skutcich BoZich!* "*Zasli a v rozpacich
Fikali jeden druhému: ,Co to md znamenat?‘ “SAle jini Fikali

s posméSkem: ,Jsou opili!“*“ (Sk 2, 1-13).

Svatek Seslani Ducha svatého se propojil s Letnicemi, které
pivodné byly Svatkem Tydni a slavily se sedm tydnt od zacatku Zni.
Jednalo se o svatek vzdavajici dik za pSeni¢né zné a o jeden ze tfi

22 Recké oznadeni zni Pentekosté

velkych poutnich svatkd roku. '
(tj. fecky padesaty), protoze svatek padesatého dne po Velikonocich
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mél byt slavnostnim zakoncenim svatku Pesach. Pozdé&ji se svatek
stal pfipominkou pfedani Desatera na hofe Sinai, které pfipadlo na
padesaty den po vyvedeni Zidad z Egypta (Ex 19, 1). Popis Seslani
Ducha svatého pouzivd motivy vychazejici zejména z predstav Staré-

ho zakona, 123

naptiklad: , KdyZz nadesel treti den a nastalo jitro,
himéelo a blyskalo se, na hore byl tézky oblak a zaznél velmi pronika-
vy zvuk polnice (...). Celd hora Sinaj byla zahalena kourem, protoze
Hospodin na ni sestoupil v ohni. Kour z ni stoupal jako z huté a cela
hora se silné chvéla. Zvuk polnice vic a vice silil” (Ex 19, 16-19).
Ktfestanstvo o svatodusSnich svatcich slavi uz od patristické do-
by Seslani Ducha svatého a zaloZeni cirkve. Sifenim dart Ducha na
vSechny narody slouzi svatodusSni svatky jako dokonani spéasy. Proto
ziskaly své postaveni hlavniho k¥esfanského svatku.'?* Duch svaty
tanského vyznani. Tteti ¢lanek Nikajského kréda zacind v zdpadni
verzi vyznanim Duchu svatému a cirkvi: ,, Vérim v Ducha svatého,
ktery je panem a ozZivuje, ktery vysel z Otce a Syna, s Otcem a Synem
bude spolecné vzyvan a uctivan a skrze proroky vyslovovan. Vérim ve
svatou, vsSeobecnou a apostolskou cirkev (...)." V ptichodu Ducha
svatého se odhaluje dilo spasy Nejsvét&jsi Trojice na zemi.'?’
Pfichod Ducha svatého nckolikrat predpovédeél Kristus.
V LukéaSové evangeliu a ve Skutcich apoStold ho oznacil za ptislib
Boha Otce, v Lukasové evangeliu zarovein za moc z vysosti: , Hle,
sesilam na vas, co slibil muj Otec, ziistante ve mesté, dokud nebudete
vyzbrojeni moci z vysosti“ (Lk 24, 49); ,, Kdyz s nimi byl u stolu, na-
Fidil jim, aby neodchdzeli z Jeruzaléma: ,Cekejte, az se splni Otcovo
zaslibeni, o némz jste ode mne slyseli. Jan krtil vodou, vy vSak bude-
te pokrténi Duchem svatym, az uplyne téchto nékolik dni." Ti, kteri
byli s nim, se ho ptali: ,Pane, uz v tomto case chces obnovit kralov-

stvi pro Izrael? * Rekl jim: ,Neni vasSe véc znat cas a lhiutu, kterou si
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Otec ponechal ve své moci; ale dostanete silu Ducha svatého, ktery
na vas sestoupi a budete mi svedky v Jeruzalémé a v celéem Judsku,
Samarsku a az na sam konec zemé " (Sk 1, 4-8).

V Evangeliu Janové Kristus Ducha svatého nazyva Duchem
pravdy: ,,(...) a ja pozadam Otce a on vam da jiného Primluvce, aby
byl s vami na véky — Ducha pravdy, kterého svét nemiize prijmout,
ponévadz ho nevidi ani nezna. Vy jej zndte, nebot s vami zustava
a ve vas bude” (J 14, 16-17); ,,Jestée mnoho jiného bych vam mél po-
veédét, ale nyni byste to nesnesli. Jakmile vSak prijde on, Duch prav-
dy, uvede vas do veSkeré pravdy, nebot nebude mluvit sam za sebe,
ale bude mluvit, co uslysi. A oznami vam, co ma prijit. On mé oslavi,
nebot vam bude zvéstovat, co prijme ode mne. Vsecko, co ma Otec,
jest mé. Proto jsem rekl, Ze vam bude zvéstovat, co prijme ode mne*
(J 16, 12-15). V témze evangeliu Kristus Ducha svatého oznacuje ta-
ké jako Ptimluvce ¢i UtéSitele: ,,Ale Primluvce, Duch svaty, kterého
posle Otec ve jménu mém, ten vas nauci vSemu a pripomene vdm
vSecko, co jsem vam rekl” (J 14, 26); ,,Ale Fikam vam pravdu: Je to
pro vds dobré, abych ja odesel. Jestlize totiz neodejdu, zastdance
k vam neprijde. Odejdu-li vsak, poslu ho k vam*“ (J 16, 7). Krom¢ to-
ho Duch svaty v Evangeliu sv. Jana souvisi se svédectvim o Kristovi:
,AZ prijde zastance, kterého Vam poslu od Otce, ten vydda o mné sve-
dectvi“ (J 15, 26).

V riznych pasdzich Nového zdkona je Duch svaty spojovan
s ruznymi udalostmi. V nékterych castech je ptfichod Ducha svatého
nazirdn v nejuzsi souvislosti s povySenim Krista, jako v Kristové¢ fe-
¢1 na rozloucenou v Janové evangeliu: ,, Téhoz dne vecer — prvniho
dne po soboté — kdyz byli ucednici ze strachu pred Zidy shromdzdéni
za zavienymi dvermi, prisel Jezis, postavil se uprostred nich a rekl:
,Pokoj vam.* Kdyz to rekl, ukazal jim ruce a bok. Ucednici se zara-

dovali, kdyz spatrili Pana. JezZi§ jim znovu rekl: ,Pokoj vam. Jako
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mne poslal Otec, tak ja posilam vas.‘ Po téch slovech na né dechl
a rekl jim: ,Prijméte Ducha svatého. Komu odpustite hrichy, tomu
jsou odpuStény, komu je neodpustite, tomu odpuitény nejsou‘“ '*°
(J 20, 19-23). V souvislosti s povySenim Krista je pfichod Ducha
svatého chéapan také ve Skutcich apoStola: ,, Byl vyvysen na pravici
Bozi a prijal Ducha svatého, kterého Otec slibil;, nyni jej seslal na

“«“

nas, jak to vidite a slysite” (Sk 2, 33). V Janové evangeliu je pfti-
chod Ducha svatého spojovéan i se soudem: , On prijde a ukdze svétu,
v ¢em je hiich, spravedlnost a soud (...)" (J 16, 8). V tomtéz evange-
liu a ve Skutcich aposStolt je Duch svaty spojovan také s povéifenim
uc¢ednika (J 20, 19-23 a Sk 1, 8, citace viz vysSe).

Lukéas ve Skutcich apoStolt zahdajil spojovani Seslani Ducha
svatého s zidovskym svatkem pivodni kifestanské obce v Jeruzalémé.
Ostatni evangelia a Pavel ve svych listech nezmifiuji ani Seslani Du-
cha svatého ani zalozeni cirkve. V Listu aposStola Pavla Filipanim je
ustfedni vypoveédi povySeni Krista na Pana svéta, nikoli cirkve (Fp 2,
6-11). V Listu Rimantm (R 10, 10-13) a Galatskym (Ga 3, 28) popi-
suje Pavel cirkev jako spole&enstvi v Duchu svatém skrze viru.'?’
Podle téchto svédectvi se Duch svaty podili na svaté katolické
a apostolské cirkvi.'?®

Jak jiz bylo zminéno vySe, zidé v den Seslani Ducha svatého
slavi Svatek Tydn@ (viz Ex 34, 22 nebo Dt 16, 10).'?° Podle Treti
knihy MojziSovy je pfeddni Desatera MojziSovi na hofe Sinai vypo¢i-
tano na zakladé zidovského kalendaie pro padesaty den po vyvedeni
Zida z Egypta, které se slavilo svatkem Pascha (hebrejsky Pesach):
,Potom si odpocitate ode dne po dni odpocinku, ode dne, kdy jste
prinesli snopek k obéti podavani, plnych sedm tydnu. Ke dni po sed-
meém dni odpocinku napocitate padesat dni a pak prinesete Hospodinu
novou pridavnou obet” (Lv 23, 15-16). Tento svatek byl vedle svatku

Paschy druhym velkym Zidovskym poutnim svatkem, ktery se slavil
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v Jeruzalémé.'?® Byl ptilezitosti pro shromazdéni u¢edniki v Jeruza-
léme, o kterém informuje Lukas, ktery piSe, Ze ve chvili, kdy doSlo
k Seslani Ducha svatého, byli vSichni shromazdéni na jednom mis-

x 131
te.

LukaS spojuje Nanebevstoupeni Krista se zpravou o Seslani
Ducha svatého, takZze podle jeho verze ucednici ztstali v Jeruzalém¢,
zatimco podle star$i tradice nejprve putovali do Galileje, pak se ro-
ze§li a az Seslani Ducha svatého je opét svedlo dohromady do Je-
ruzaléma (Mk 16, 7).'%2

Kiestanskd obec tento zidovsky svatek v padesdty den po Veli-
konocich, tedy padesat dnii od nedéle Zmrtvychvstani Krista do ned¢-
le Seslani Ducha svatého,'?? prevzala nejpozd&ji ve 2. stoleti, prav-
pfevzeti Desatera MojziSem na hotfe Sinai, spojila se Seslanim Ducha
svatého a s ustavenim cirkve. Az do 4. stoleti se v Jeruzalém¢, stejné
jako na celém kiestanském uzemi, slavilo ve stejny den 1 Nane-
bevstoupeni Krista. '** V Jeruzalémé& lze samostatny svatek Nane-
bevstoupeni Krista na Ctyficaty den po Velikonocich dolozit teprve
kolem roku 400.'°° Kdyz byly kanonizovany Skutky apoStold, ptfelo-
zila nejprve zapadni cirkev svatek Nanebevstoupeni Krista na Ctyfi-
caty den po Velikonocich, na konci 4. stoleti pak také cirkev vy-
chodni. Od té doby jsou svatodusni svatky slaveny jako svatek Sesla-
ni Ducha svatého celym kfestanstvem na padesdty den po Velikono-
cich,'*® takze samy Letnice jsou osmou nedéli velikono¢ni a zadvérem
velkého velikonoéniho oktavu Padesatideni neboli Pentekosté.'’’ Ve
vychodni cirkvi svatodusSni svatky pievzaly také funkci svatku Nej-
sv&t&jsi Trojice.'?®

Vztah Seslani Ducha svatého a kfestanskych svatodusSnich svat-
ki k zidovskému Svatku Tydnt vedl nejprve ve vychodosyrské litur-

gii kfestanského svatku k prevzeti starozdkonnich perikop, které se

odvolavaly na spolefenstvi, Ducha, ohenl, povéfeni a Bozi zjeveni
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a na prvnim misté pfedani Desatera na hotfe Sinai (Ex 20, 18; 19, 16-
20). Ty jsou chapany v anagogické paralele ¢i antitezi k ustaveni
cirkve skrze Ducha svatého. Zprava o Seslani Ducha svatého prebira
né¢které motivy doprovazejici Zjeveni Boha na Sinai. Podle staré zi-
dovské tradice se Bozi hlas na Sinai rozdélil do sedmi hlastu, které
vypadaly jako ohnivé plameny, a hukot z nebe na svatoduSni svatky
odpovida hromu na Sinai: ,, Ndhle se strhl hukot z nebe, jako kdyz se
Zene prudky vichr, a naplnil cely dim, kde byli“ (Sk 2, 2). Pata kni-
ha MojziSova pravi ve zpétném pohledu na Zjeveni Pané na hotfe Si-
nai: ,, I promluvil k vam Hospodin zprostiedku ohne. Slyseli jste zvuk
slov, avsSak zadnou podobu jste nevidéli; slyseli jste jen hlas™ (Dt 4,
12). Ohen, pochodné¢ a blesky jsou vyjadifenim hukotu, hromu a zvuku
pozounu, které pifedstavuji podobu Hospodinova hlasu, neviditelného
pfi svém zjeveni. Rozdéleni Boziho hlasu na Sinai se vyklada tak, ze
Blih Desatero nabidl sedmdesati narodim zemé¢. Pfijal ho vSak pouze
jeden — Bohem vyvoleny ndrod. Toto lze chapat jako starozédkonni
pfedobraz udalosti Sesldni Ducha svatého. Duch svaty svedl na sva-
todusni svatky dohromady nejriznéj$i narody shroméazdéné v Jeruza-
lémée, které porozumély zvéstovani apoStold a Petrove kazani. Diky
jednoté feci, zplisobené Duchem svatym, se tak zruSilo zmateni jazy-
k@t uvalené Bohem na lidstvo pfi stavbé babylonské véze (Gn 11, 1-
9). Tehdy se spolecCenstvi narodd rozpadlo a na svatodusSni svatky
vzniklo nové spoledenstvi téch, ktefi uvéfili ve Vzkiifeni Pang.'’’
Ve stavbé babylonské véze spatfoval starozdkonni paralelu k Sesléani
Ducha svatého uz sv. Augustin.'*® Zmateni jazykd je tedy staroza-
konnim typem k Petrovu kdzani o svatoduSnich svatcich, kterému po-
rozumi naslouchajici ze viech naroda.'*'

Starozakonni ¢teni ke svatoduSnim svatkim o ustanoveni sedm-

desdti muzu z izraelskych starSich v jejich Gfadé¢ skrze Ducha, které-

ho na n¢ Buh vlozil (Nu 11, 16-17), a Prvni kniha Samuelova o po-
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mazani Davida a jeho povolani Bozim duchem do funkce kra-
le (1S 16, 13) jsou nazirdny v paralele k povéieni apoStold. Vedle

pfevzeti zakona na Sinai'*?

a povolani starSich platil za starozdkonni
typ pro ptfichod Ducha svatého a zalozeni cirkve také novy svazek,
ktery Bih uzaviel po potopé svéta s Noemem (Gn 8), a EliaSova obét
na hote Karmel, pohlcend ohném z nebes (1Kr 18, 17-40). Holubice
s olivovou ratolesti oznamila Noemovi konec soudu, ohen z nebes
dokazal Izraelitim, Zze Hospodin je pravy Buh. Holubice a ohen zde
pifedstavuji viditelné znaky Boziho pisobeni, pfevzaté v Novém za-
koné pro ptfichod Ducha svatého pii Seslani Ducha svatého a ptfi Kitu
Krista. Také Jan Kititel v MatousSové evangeliu hovofi o ohni: ,, (...)
on (Kristus) vas bude kvtit Duchem svatym a ohném*“ (Mt 3, 11), na
coz se pfed svym Nanebevstoupenim odvolava Kristus pti ptislibu
Ducha svatého aposStolim (Sk 1, 5-8, citace viz vySe), ktery se vyplni
v den svatoduSnich svatkd. Petr zac¢ind ve svém kazani o svatodus-
nich svatcich proroctvim soudu proroka Joela, které Joel zahajuje
slovy: ,, Vyleji svého ducha na kazdé télo* (J1 3, 1-5). Petr tedy pra-
vi: ,,Ale déje se, co bylo receno usty proroka Joele: ,A stane se v po-
slednich dnech, pravi Buh, seslu svého Ducha na vsechny lidi (...)*"
(Sk 2, 16-17). Ve cteni na svatodusSni svatky tak zaznéla i mySlenka
Posledniho soudu. Spojeni s zidovskym Svatkem Tydnl =zakotvilo
udélost Seslani Ducha svatého v celém déni spasy. Pifikaz pfinést li-
du Zéakon, ktery od Boha obdrzel Mojzi§ na hofe Sinai, se az do Po-
sledniho soudu napliiuje v cirkvi, ktera hlasd Evangelium. Tak jsou
pfichod a ¢iny Ducha stale aktualni udalosti.'*?

Pocet téch, ktefi v LukasSové vypravéni pfijmou Ducha svatého,
neni v Novém zéakoné¢ jasné uveden. Ve Skutcich aposStold je jmeno-
vano jedenact apoStoll, ktefi se po Nanebevstoupeni Krista vrati zp¢ét

do mésta, zdrzi se v dom¢€ a modli se se Zenami, s JeziSovou matkou

a s jeho pfibuznymi. Ddale Skutky zminuji Petra hovoficiho ke sto
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dvaceti ¢lenim obce a losovani nového dvandctého apoStola: , Kdyz
prisli do mésta, vystoupili do horni mistnosti domu, kde pobyvali.
Byli to Petr, Jan, Jakub, Ondrej, Filip a Tomds, Bartoloméj a Ma-
tous, Jakub Alfeuv, Simon Zéléta a Juda Jakubiiv. Ti vSichni se svor-
né a vytrvale modlili spolu se Zenami, s Marii, matkou JezZiSovou,
a s jeho bratry. V téech dnech vstal Petr ve shromazdeni bratii — bylo
tam pohromadé asi sto dvacet lidi — a rekl: ,(...) Proto jeden z téch
muzu, kteri s nami chodili po cely cas, kdy Pan Jezis byl mezi nami,
od kitu Janova az do dne, kdy byl od nas vzat, musi se spolu s nami

‘

stat svedkem jeho zmrtvychvstani.  Vybrali tedy dva: Josefa, jménem
Barsabas, zvaného Justus, a Matéje; pak se modlili: ,Ty, Pane, znads
srdce vSech lidi; ukaz, koho z téch dvou sis vyvolil, aby prevzal mis-
to v této apostolské sluzbe, kterou Jidas opustil a odesSel tam, kam

¢

patri.* Potom jim dali losy a los padl na Matéje;, tak byl pripojen
k jedendcti aposStolum*“ (Sk 1, 13-26). V nasledujici kapitole uz nent
uveden pod&et ani jména zG&astn&nych.'** Pife se zde pouze: , Kdyz
nastal den Letnic, byli vsSichni shromadzdéni na jednom mis-
te“ (Sk 2, 1).

Také otdzka, kdo Ducha svatého seslal, je v Novém zdkoné zod-
povézena rozdilné. PovySeni Krista a Seslani Ducha svatého skrze
né¢j zminuje Petrovo kdzani o svatoduSnich svatcich: ,, Byl vyvysen na
pravici Bozi a prijal Ducha svatého, kterého Otec slibil; nyni jej se-
slal na nas, jak to vidite a slysite” (Sk 2, 33). Na tomto mist¢
se Petr odvoldava na zalm 110, 1: , Davidiv, Zzalm. Vyrok Hospodina
k mému panu. Zasedni po mé pravici (...)." V fe¢i na rozloucenou
v Janové evangeliu vysvétluje Kristus, ze pozadad Boha Otce, aby se-
slal Primluvce ¢1 UtéSitele (J 14, 16-17, citace viz vySe). O nékolik
verSu dale se dovidame, ze Ducha svatého seSle Bih Otec ve jménu

Syna: ,,Ale Primluvce, Duch svaty, kterého posSle Otec ve jménu meém,

ten vds nauci vSsemu a pripomene vam vSecko, co jsem vdam rekl"”
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(J 14, 26). Dale se vSak v Janové evangeliu piSe, ze Ducha pravdy,
ktery vychdzi od Otce, seSle Kristus: ,, 4Z prijde Primluvce, kterého
vam poSlu od Otce, Duch pravdy, jenz od Otce vychazi, ten o mné vy-
da svédectvi“ (J 15, 26). V Janové zpraveé o Sesldni Ducha svatého se
hovotfi o Seslani skrze Zmrtvychvstalého Krista, kde zaroven souvisi
s pfenesenim moci odpoustét htichy (J 20, 19-23, citace viz vySe).
V jiz zminéné formuli Nikajského kréda vychazi Duch svaty z Otce
a Syna. Ve vychodni cirkvi uzndvand formule z Konstantinopole
z roku 381 mluvi pouze o tom, Zze Duch vychdzi z Otce. V raném
sttedovéku svévolnd zmeéna stejného textu zédpadni cirkvi, ktera pfi-

3

dala formuli , filioque™ (a Syna), ptfispéla k rozdéleni latinského
a feckého kifestanstva roku 1054. Mala skupina obrazt Seslani Ducha
svatého, které jako déarce Ducha svatého znéazornuji Krista, patfti
k zapadnimu umeéni a stavi do poptfedi mySlenku o rozeslani aposStolt.
Oproti tomu jsou zobrazeni, ktera Seslani Ducha svatého spojuji
ho puvodu. Tyto znaky vSak nevyzdvihuji jen emanaci Ducha svatého
z Boha, nybrz zdiraziuji také Bozstvi Ducha svatého. V posledné
jmenovaném smyslu lze vyobrazeni Sesldni Ducha svatého vykladat
i1 v zédpadnim uméni.

V nedéli po Letnicich slavi zdpadni zemé¢é od 13. stoleti svatek

vvvvvvvv

jice v prvni den a ptfichod Ducha svatého v druhy den svatoduS$nich

svatka.'*?
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B. TEOLOGICKE VYKLADY POPISU SESLANI DUCHA SVATEHO

VE SKUTCICH APOSTOLU

Vyliceni udalosti kolem Seslani Ducha svatého je v LukaSove
dile pevné& zakotveno a stoji u n&j na vyznamném mist&.'*® Navzdory
jeho literarni osobitosti je tfeba jej posuzovat nikoli jako realny po-
pis d&ni, nybrz jako vyjadieni ur&itého chéapani viry.'*’” Je koncipo-
vano jako cilend teologickd vypovéd. Nazory na historické udalosti,
které jsou zdkladem vyprdvéni, jakoz i na pomér tradice a redakce se
rozchéazeji. Jistd shoda panuje pouze v tom, ze v druhé kapitole jsou
verSe paty az tfinacty LukaSem utvafeny vice nez verSe prvni az ¢tvr-
ty. Ziejmé teprve on zavedl datum Letnic, protoze nikde jinde
v Novém zakonu neni pfichod Ducha svatého uveden v tento den. Je-
ho wvyliceni wudéalosti zohlediuje dulezité historické skutecnosti
a upozoriuje na pietrvavajici vyznam Ducha svatého pro jednotlivce
1 pro celou cirkev (Sk 2, 1-47). Ptichod Ducha svatého vyklada
christologicky a v zdkladnich rysech trinitaisky, kdyZ nechdva Petra
pravit: ,,Tohoto Jezise Buh vzkrisil (...). Byl vyvySen na pravici Bozi
a prijal Ducha svatého, kterého Otec slibil;, nyni jej seslal na nas
(...)“ (Sk 2, 32-33).'"*® Svou zpravu o Seslani Ducha svatého uvadi
Lukas slovy: ,,Kdyz nastal den Letnic (...)“ (Sk 2, 1). Tento fe¢nicky
obrat je vyklddan na zédklad¢ verSe z LukaSova evangelia: , Kdyz se
naplnovaly dny, kdy meél byt (Kristus) vzat vzhuru (...)" (Lk 9, 51).
Pak 1ze uvodni vétu druhé kapitoly Skutkt apoStolt pielozit jako:
. Kdyz nastal predpovidany den Letnic.” Tak byly déjiny Letnic zasa-
zeny do souvislosti déjin spasy. Na zacdtku Skutkd apoStold Lukas
pisSe, ze se naplni ptislib, ktery dal Kristus uc¢ednikiim pfedtim, nez
vstoupil na nebesa: , (...) ale dostanete silu Ducha svatého, ktery na
vas sestoupi (...)“ (Sk 1, 8). Tomu odpovida text nasledujici kapitoly

o naplnéni ptislibeného nadani Duchem svatym.'*’
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Zazracné udalosti, béhem kterych se uskutec¢nilo Seslani Ducha
svatého, pfedpovédél prorok Joel:'>° | I stane se potom: Vyleji svého
ducha na kazdé télo. (...) Rovnéz na otroky a otrokyné vyleji v onéch
dnech svého ducha. Zpusobim, Zze budou na nebi i na zemi divné uka-
zy: krev a ohen a sloupy dymu“ (J1 3, 1-3). Nasledné propijc¢eni Du-
cha se projevilo promlouvanim apoStold v cizich jazycich, jehoz
svédky byli lidé shromazdéni v davu — reprezentanti riznych narodda.
Tyto udéalosti Luka$ chdape jako hodinu zrozeni svétové cirkve. Uni-

. . , e «. 151
verzalitu obdarovdni Duchem svatym vyjadfuje vers:

L(...) seslu
sveho Ducha na vsechny lidi (...)" (Sk 2, 17) v ndvaznosti na Jéela:
,(...) vyleji svého ducha na kazdé téelo (...)" (J1 3, 1).'52 Petr pro-
stftednictvim citovani Joelova proroctvi ve svém kazani po Seslani
Ducha svatého dokazuje naplnéni starozakonniho proroctvi o Seslani
Ducha (Sk 2, 14-21)."%? Zprava o Seslani je ve Skutcich pevné& zakot-
vena — na pocatku verSem 1, 8 o naplilujicim se pfislibu a na konci
druhé kapitoly vylicenim komunity zijici z moci Ducha (Sk 2, 41-
47)."°* Luka§ klade diraz na symbolicky vyznam Seslani Ducha sva-
tého — na naplnéni starozdkonniho ptislibu (J1 3) a na pfitomnost Du-

, . 155
cha v cirkvi.

Jeho popis Sesldani Ducha svatého snad odvozuje mo-
tiv boufce podobného hukotu z nebe a ohnivych jazykl jakoZto sym-
boltt Ducha pravé z Jéelova proroctvi (JI 3, 1-5), nicméné tyto znaky
se ve Starém zakond pfi Bozim zjeveni vyskytuji b&zng.'*°

V Novém zdkoné se nachdzeji ¢etné souvislosti mezi Seslanim
Ducha svatého a Kristem prfeddvajicim Novy zdkon, v paralele
tolt. Toto spojeni obsahuje 1 narativni popis Seslani Ducha svatého,
protoze apoStolové byli diky daru Ducha svatého schopni mluvit ci-
zimi jazyky a tak mohli §ifit Evangelium ke viem narodim.'”’ Kroms

toho ve Skutcich aposStold Kristus apoStolim ftika: , (...) az na vas

sestoupi Duch svaty, budete vybaveni silou a budete mymi svédky
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v Jeruzaleme, v celéem Judsku a Samarsku, ano aZz na konec zemé"
(Sk 1, 7-8). Mnich Alcuin, citujici sv. Bedu Ctihodného, pisSe: , Na
mnoha mistech v evangeliich zjistujeme, Ze pred prichodem Ducha
svatého ucednici prilis nechdpali tajemstvi bozské vznesSenosti (...);
ale kdyz na né sestoupil Duch svaty, zacalo rist jejich bozske vedeni
(o). <138

Eduard Lohse piSe o moZnosti, ze se zdzrak s cizimi jazyky za-
kladéd na pravdeé. K tomuto masovému vytrzeni mohlo po smrti Krista,
kdy se na Letnice v Jeruzalémé shromdzdilo mnoho poutnikt, jisté
dojit. Pfesto Luka$ nechtél primarné podat zprdvu o prvnich proje-
vech glosolalie, nybrz o ptichodu Ducha a o zrozeni cirkve. '’
S Lohsovym pojetim, tvrdicim, ze Lukas§ vylozil Gstni zprdvu o ma-
sovém vytrzeni jako zdzrak s cizimi jazyky a tim dosahl univerzalis-
tické vypovédi, nesouhlasi Gerhard Schneider. Zdturaznuje také, ze je
zazrak s cizimi feé¢mi nutno chapat jako sekundarni udalost, zpuso-
benou pfichodem Ducha svatého. Mezi teology existuje také spor,
zda se jednalo o zazrak promlouvani apoStold v cizich jazycich, ¢i
o skupinovou sluchovou halucinaci pfihlizejicich z4dstupct ndroda, na

160

které Duch svaty nesestoupil. Tento dvoji mozny vyklad poprvé

161 podle Nikolause Adlera udelem zazraku,

zminil Rehof z Nazianu.
kdy apoStolové zacali mluvit cizimi fec¢mi, neni snadnéj$i Sifeni
Evangelia mezi ndrody, ale vn¢js$i vyjadieni vnitiniho naplnéni uced-
nik Duchem svatym a proklamace univerzality jejich poslani §ifit
Evangelium. Vychazi z toho, ze apoStolové zacali cizimi fe¢mi mlu-
vit okamzité po sestoupeni Ducha, takZe se nemohli obracet na za-
stupce narodt. Tém poté kazal pouze Petr, a to ve své rodné feci.
V Novém zadkoné pak nenalezneme jedinou zminku o tom, Ze by apos-
tolové pfi své misijni ¢innosti pouzili zazra¢nou znalost cizich fe-

¢i.'%°? Klaus Kliesch v3ak piSe, Ze pro Lukase spo&iva tato duchovni

mluva ve schopnosti apoStold hlédsat o velikych skutcich Bozich
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(viz Sk 2, 11). Lukas tak podle n€j ,naznacuje neomezeny cil hlasani

3

po celém svetée“. Seslani Ducha svatého a néasledujici zdzrak mluveni
cizimi jazyky vedly ke zmatku. Néktetfi se ptali po jeho vyznamu, ji-
ni se vysmivali. Lukas tak naznacuje, Ze zajem 1 odmitani pifedstavuji
zakladni reakce vu¢i kfestanstvi.'®® I jini autofi se domnivaji, Ze
schopnost promlouvat cizimi jazyky méla usnadnit Sifeni Evangelia
po celém své&ts.'®?

Vzhledem ke zmince, Zze udéalosti Seslani Ducha svatého ptihli-
zelo mnozstvi divakid, se také zdéd velmi pravdépodobnym, ze dim,
kde se podle druhého verSe druhé kapitoly Skutkid apoStold vSe ode-
hralo, byl ve skute¢nosti chram. Lze si totiz jen stézi pfedstavit, Ze
by néjaky jiny dim slouzil jako shromazdisté takového mnozstvi li-
dj 165

Origenés (185-253) podava pneumaticky vyklad Letnic. Jsou
podle n¢j pneumatickym Nanebevstoupenim s Kristem, ¢asti na boz-
ském pneumatu a seslanim pneumatu, na emZ se podili Ecclesie.'®®
U Origena se také setkame s tizkym spojenim Paschy s kalichem
a chlebem Pané: ,Kdyz s nim (Kristem) vystoupas slavit Paschu, da
ti kalich Nového svazku, da ti chléb pozZehnani, daruje ti své télo
a svou krev.“ Tim mini nebeskou Paschu.'®” B&hem Zzidovského svat-
ku Paschy se porazil berdnek, coz predstavuje ptedobraz Kristovy
obé&ti. Origénes za svatkem Paschy a Letnic a za jejich ritualy spatfu-
je Kristovo dilo spasy. V centru svatku stoji eucharistie — novy sva-
zek nového mystéria, kdy ndm Kristus dava jist své télo a pit svou
krev. Tak je kazda eucharistickd slavnost Paschou.'®® Chapani Kris-
tovy smrti jakozto naplnéni starozdkonniho kultu Paschy dava ktes-
tanskym Velikonocim uz od pocatku charakter novozdkonniho mysté-

ria, v jehoz stfedu se nachdazi eucharistie jako zpfitomnéni Kristovy

ob&ti.'®” Origéntiv vyklad, t&sn& spojujici Paschu s eucharistii, by se
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mohl odrazet v miniatufe Kodexu hnézdenského, ktera dava do sou-
vislosti se svatoduSnimi svatky oltdfe s pfipravenymi obétnimi dary.

Také Kléméns Alexandrijsky (asi 150 az asi 211-216) nahlizel
Kristovu obétni smrt jako naplnéni porazky starozdkonniho beranka
Paschy. Obsahem kiestanského svatku Paschy je tedy sam Kristus,
ktery se ob&toval pro spasu svéta.'’® Svatek Paschy je mystickym zo-
pakovanim PaSiji Krista, pamatkou utrpeni, je s nim vSak podstatnym
zpusobem spojeno Zmrtvychvstani. Metodé¢j z Olympu (f asi 311)
pfipomina, Ze kiestanské velikono¢ni mystérium neni jen pamdétkou
spaseni, nybrz ze také sakramentalné zptfitomnuje vykupitelsky ¢in
Krista.'”' Smrt Krista je velkym piechodem a tak Pascha pfedstavuje
jakysi svatek pfechodu. Proto pfed Paschou vlddne pust, zdrmutek
a zahuba. Nastava kolaps svéta, chaos, kdy se zda, ze htfich a smrt
vitézi nad Zivotem. Pak ale, kdyz htiSné télo umira na kfizi, vitézi
zivot. Proto Letnice napliiuje nepopsatelna radost. Predstavuji totiz

vvvvvv

zacinaji slavnosti eucharistie, kterd z usmrceného téla a mucednické

krve Pan& vytvaii pokrm a napoj nesmrtelnosti a vé&né blazenosti.'’?

Eucharistie je liturgickym znazornénim Kristovy ob&ti.'"’
Pro Jana ZlatouUstého jsou Letnice epifanii Ducha svatého a za-
zrak promlouvéani cizimi jazyky povazuje za protiklad ke zmateni ja-

zykl pfi stavb& babylonské véze.'™*

Podle sv. Augustina Duch svaty
prostiednictvim zézraku s cizimi fe¢mi vyjevil svou pfitomnost a ta-
ké jednotu cirkve.'”” Eucherios z Lyonu (t kolem roku 450) se do-
mnival, Ze zéazrak s cizimi fe¢mi mél slouzit Sifeni Evangelia mezi
viechny narody.'’® Nestoriansky biskup Ischo’ddd von Merw (Zil
v dob¢ kolem roku 850) vysvétluje podobnym zptsobem jako Jan Zla-
tousty, pro¢ Duch svaty sestoupil pravé na Letnice. Vyjadiil tak pry,

7e darce Desatera byl tentyZ jako darce Evangelia.'”’
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Hrabanus Maurus, citujici Isidora ze Sevilly, napsal, ze se sva-
tek Seslani Ducha svatého shoduje se svatkem Zakona, ve kterém by-
lo MojziSovi padesat dni po porazeni beranka pfeddno Desatero na-
psané Bozim prstem. V prvné zminéném svatku se totiz po zabiti
Krista, ktery byl veden jako beranek na pordazku, slavila Pascha
a padesat dnii poté byl seslan Duch svaty, ktery je prstem Bozim.'™®

V3Sichni vykladac¢i Skutkid apoStold spatfuji kli¢ k pochopeni ce-
1¢ udalosti Seslani Ducha svatého ve ¢tvrtém verSi druhé kapitoly, na
ktery navazuji verSe paty az tfindcty a poddvaji k nému bliz§i vy-
svétleni. Proto dosSli k zavéru, Ze popis Sesldni je cely nebo aspon
z&4asti nehistoricky.'”’

Zvuk pozounu slouzi ke svolani vSech lidi, obzvlasté mrtvych
(Mt 24, 31 a 1K 15, 52). Selest vétru ¢i krokt, silny vitr a ohen zna-
¢i blizkost Boha (2S 5, 24; 1Kr 19, 11-12). Uz u antickych spisovate-
ld byl hlas vé&tru znakem Bozi blizkosti.'®® Ve spojeni s ohndm se
Duch svaty poprvé objevil v kazani Jana Kititele: ,, (...) on vds bude
krtit Duchem svatym a ohnem*™ (Mt 3, 11 a Lk 3, 16). Témto slovim
se podoba ptedpovéd Zmrtvychvstalého Krista: ,Jan krtil vodou, vy
vSak budete pokiténi Duchem svatym (...)" (Sk 1, 5). Neni vSak jisté,
zda kifest ohném néjak souvisi s ohnivymi jazyky, které se pfi Seslani
objevily nad hlavami apoStolt. Lukas$ totiz ve Skutcich apoStola vu-
bec nezminiuje naplnéni proroctvi Jana Kititele, ackoli ho uvadi ve

'81 Jelikoz ohefi symbolizuje Bozi pfitomnost, lze se

svém evangeliu.
domnivat, zZe ohnivé jazyky znédzoriiuji Bozsky charakter letni¢niho
pneumatu.'®? Oheft napravuje, o&i§tuje a zbavuje drahé kovy neéis-
tot: ,,(...) aby se pravost vasi viry, mnohem drahocennéjsi nez pomi-
jejici zlato, jez prece téz byvd zkouSeno ohném, prokazala k vasi
chvale (...)“ (1P 1, 7). Stejn¢ tak byli apoStolové skrze ptijeti Ducha

svatého napraveni a zbaveni mnoha nedostatkl, jak pise Nikolaus

Adler: ,,Ohen ztvrzuje a zpevinuje: skrze prijeti Ducha svatého se

42



z bazlivych a pred Zidy se schovdvajicich apoitoli stali statecni vy-
znavaci Krista. (...) Ohen osvécuje: Kristus si casto stézoval na téz-
kopadnost ucednikii, co se tyce chapani jeho uceni, avsak po naplné-
ni Duchem svatym nejenze spravné porozuméli Pianove uceni, ale do-
konce se z nich — nevzdélanych, prostych rybari — stali presvédcivi
hlasatelé slova Boziho.“ NejpiSe z téchto divodli Duch svaty sestou-
pil pravé v podobé& ohnivych jazyku.'®? Dale Adler uvadi, ze den Se-
sldni Ducha svatého by nemé¢l byt nahlizen jako den zalozeni cirkve,

ale jako den jejiho zrozeni. Zalozena totiz byla jiz diive Kristem.'®*
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C. SVATODUSNI LITURGIE

Zidovska praxe a odtud odvozena chronologie Skutkda apoitold
mély vliv na vyvoj kfestanského svatku Letnic.'®® Pro kfestany jsou
Letnice jednim z hlavnich svatka cirkevniho roku, svatkem upomina-
jicim na Seslani Ducha svatého a svatkem uzavirajicim velikono¢ni
obdobi.'®® Podle textu Skutké apoitold se v tento den odehrala nej-
dilezit&jsi udalost v historii kfestanstvi.'®’ Svate&ni padesatidenni
obdobi, které se napojuje na Pesach, se pravdépodobné slavilo uz
ve druhé poloving 2. stoleti.'®® Od 4. stoleti se Letnice slavi sedmou
nedéli po Velikonocich a az na konci 4. stoleti se jejich hlavnim ob-
sahem stalo Seslani Ducha svatého.'®® Z liturgického hlediska viak
Letnice nepfedstavuji pouze vzpominku na sestoupeni Ducha svatého,
jsou také vyjadienim plodi vitézstvi Krista — dokonani spasy a milo-
srdenstvi Ducha svatého nad veSkerym lidem, zejména nad v chrdmu
pfitomnymi véficimi. Proto se pfi mSi na tento svatek zpiva sekvence
Veni sancte Spiritus.'’® Ta nahradila druhé aleluja a je poprvé dolo-
zena v misalu z 11. stoleti. V jejim textu je pfimo oslovovan Duch
svaty, coz znaci, ze Letnice stale vice ziskéavaly charakter samostat-

91y yidovském i kiestanském starovéku

ného svatku Ducha svatého.
totiz termin Letnice oznacoval celé padesatidenni obdobi po Veliko-
nocich.'”? Jedn4 se o padesatidenni obdobi radosti, které zadina eu-
charistii slavenou o velikono¢ni noci. Protoze cirkev svétila Velkou
noc pokazdé v nedéli, konc¢ilo obdobi sedmi tydna také v nedéli. Cela
doba se povazovala za jeden velky svatek. Toto obdobi mélo pro
kifestanskou cirkev radostny charakter, protoze Kristus vstal
z mrtvych a jeho cirkvi byl dan dar Ducha svatého. Konaly se béhem
n¢j kity, lidé odfikavali modlitby pouze vestoje, nepostili se, vyhy-
bali se veSkerym projevim pokani a Castéji se zpivalo aleluja. Zraky
véticich se upiraly do budoucnosti, protoze se o¢ekavalo, ze Kristus,

ktery v obdobi Letnic vstoupil na nebesa, se ve stejném case i vrati.
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Nékdy byly Letnice chapéany jako pfedznamendni nebeského kralov-
stvi. Posledni den Letnic postupem casu ziskaval ¢im dal vice cha-
rakter samostatného svatku a termin Letnice uZz nebyl chdapan jako
oznaceni padesatidenniho udobi, ale, stejné¢ jako u pozdniho zidov-
stva a v Novém zdkonu, jako pojmenovani svatku Letnic, ktery se ve
4. stoleti oddélil od velikono¢nich svatkd a upominal vyluéné na Se-

slani Ducha svatého.'??

Jako takovy byl poprvé zminén roku 305 na
synodu ve ¥pané&lské Elvite.'’* S pfijetim kapadocké pneumatologie
se ke konci 5. stoleti stal pfichod Ducha svatého hlavnim tématem

Letnic.'??
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II1.
VYVOJ ZOBRAZENI SCENY SESLANI DUCHA SVATEHO
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V iluminovanych rukopisech byvéa scéna Seslani Ducha svatého
soucasti christologického cyklu. VétSina zndzornéni se drzi prvnich
tifi verst druhé kapitoly Skutkt aposStolu: , Kdyz nastal den Letnic,
byli vSichni shromazdéni na jednom misté. Ndhle se strhl hukot
z nebe, jako kdyz se zene prudky vichr, a naplnil cely dum, kde byli.
A ukazaly se jim jakoby ohnivé jazyky, rozdélily se a na kazZdém
z nich spocinul jeden*“ (Sk 2, 1-3). AposStold je zpravidla dvanéct,
tedy nikoli celé spolecenstvi uvedené v patnactém vers$i prvni kapito-
ly Skutk® apoStolta: ,(...) bylo tam pohromadé asi sto dvacet lidi
(..)“ (Sk 1, 15)."%° Stfedovekeé miniatury nacrtavaji architekturu ne-
bo celé¢ mésto, ¢imz odkazuji na biblicky text, podle kterého se apos-
tolové pravé zdrzovali v doms.'®’

Duch svaty se od nikajského koncilu zobrazuje v podob¢ holu-
bice. Tak ho totiz popisuji vSechna evangelia pfi Kitu Krista
(Mt 3, 16; Mk 1, 10; Lk 3, 22; J 1, 32).'"* Naptiklad Matou§ ve
svém evangeliu uvadi: , Kdyz byl Jezis pokrtén, hned vystoupil
z vody, a hle, oteviela se nebesa a spatril Ducha BozZiho, jak sestu-
puje jako holubice a prichazi na ného (...)" (Mt 3, 16). Text Skutki
apoStold pfi liceni Seslani Ducha svatého holubici nezminuje, pfesto
vSak Ducha svatého v zobrazenich této scény symbolizuje pravé ona.
Miuaze se tak jednat pouze o vypujceni symbolu Ducha svatého
z ikonografické scény Kitu Krista, anebo o naznaceni hlubsi tematic-
ké souvislosti mezi témito dvéma biblickymi uddlostmi. Spojitost
mezi nimi spatfovali uz autofi karolinské doby, ktefi Seslani Ducha
svatého povazovali za ktfest. V karolinském obdobi piedstavovaly

Svatodusni svatky jednu ze dvou prtilezitosti ke kitu, kdy byli novici

N4

v ot v o

vé sakramentati, ktery vznikl bud okolo roku 830, nebo po roce

844, ' piedstavuje paralelu mezi soudobym obfadem kitu vodou
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a kitem apoStolt ohném. Ve Skutcich apoStolt totiz Kristus fika:
,Jan krtil vodou, vy vSak budete pokrténi Duchem svatym, az uplyne
téchto nékolik dni“ (Sk 1, 5).2°°

Zjeveni holubice Ducha svatého pfi Kiftu Krista uznava vétSina
cirkevnich otcl, vychodnich i zapadnich, ptfi¢emz vSichni dtrazné

poukazuji na jeji fyzicky charakter a viditelnost.*"'

I kdyz také oni
udédlosti Kitu Krista a Seslani Ducha svatého s oblibou stavéli vedle
sebe a srovnavali je mezi sebou, chapali je jako pfisné¢ oddélené,
stejné jako k nim pfisluSejici formy zjeveni Ducha svatého — holubici

202 £\y; Lox o . v . "
Nicméné i pfesto je mozné, ze tyto projevy umel-

a ohnivé jazyky.
ce podnitily ke spojovadni obou symboli Ducha svatého do jednoho
obrazu. Friedrich Sihling tuto domnénku dokldada verSi syrského bas-
nika Cyrillona, ktery parafrazoval Kristovu fe¢ na rozlouc¢enou a oba
symboly v ni spojil: ,,Duch prijde se svymi jazyky a zastance se svy-
mi zjevenimi. Bude ve vas prebyvat nova recé, budou ve vas prodlévat
perutée Ducha; slétnou z nebeskych vysin a usadi se ve vasSich us-
tech.” Basnik sice nepiSe pfimo o holubici, ale peruté¢ a slétavani jen
stézi pfedstavuji néco jiného. Toto pojeti tedy existovalo uz kolem
roku 400 a poprvé se objevilo v Syrii, odkud pochédzi i prvni znamé
vyobrazeni Seslani Ducha svatého, na kterém jsou vedle sebe zndzor-
nény plaminky 1 holubice - iluminace v Rabulové evangeliafi
z klastera Zagba v Syrii z roku 586 [23].2°% Friedrich Siihling sice
ponechdva otdzku pfimé spojitosti mezi obéma syrskymi dily nezod-
povézenou, nicméné¢ tato miniatura dokazuje, Zze Cyrillonovo nazirani
symboll Ducha svatého nezlstalo vytvarnému uméni cizi. Zda litera-
tura vytvarné uméni pfi utvatfeni ikonografie scény Sesldni Ducha
svatého ovlivnila rozhodujicim zpasobem, ¢i zda vibec méla néjaky
vliv, nelze v ranych dobéach dokdzat. Pravdépodobné se motivu holu-
bice pro znazornéni Ducha svatého uzivalo pouze diky jeho odvozeni

204

ze scény Kitu Krista. Miniatura v Kodexu hnézdenském, stejné ja-
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ko v Rabulové evangelidfi a mnoha jinych pamatkach, tedy zahrnuje
dvoji symbol Ducha svatého — jak ohnivé jazyky nad hlavami aposSto-
la, tak holubici.

Existuji dvé zakladni kompozice scény Seslani Ducha svatého.
U prvni jsou figury fazeny plosné vedle sebe a v druhé, prostorovéj-
§i, jsou uspotadéany do pulkruhu. Obé& se rozvijeji uz od rané kifestan-
skych dob.?°’ Star§imu uméni, az do Giotta a Duccia, zpisobovalo
potize stésnat na zky prostor dvandct az tfinact postav tak, aby byly
vSechny vidét. Umélci se snazili tento problém vyfeSit kruhovym
uspofddanim figur a jejich seskupenim jako ve scéné Posledni vece-
o 206

V karolinské kniZzni malbé se scéna Sesldni Ducha svatého ob-
jevuje pomérné vzacné, najdeme ji napiiklad v Bibli ze San Paolo
fuori le mura z doby mezi lety 870 az 875 [24]°°" a v Drogonové sa-
kramentafi z doby okolo roku 830, nebo po roce 844.2°% V otonské
knizni malb¢é je zobrazovana v rozmanitych formach a na vyznamném
misté, napfiklad v rukopisech ze skriptoria v Reichenau — v Periko-
pach Jindficha II., potizenych Jindfichem II. a Kunhutou pro Bam-
berk bud roku 1007 pfti ptilezitosti zalozeni biskupstvi, nebo roku

209

1012 pii vysvéceni domu, ¢i v Codexu Egberti z doby kolem roku

980 [26],210 napsaném a iluminovaném mnichy Keraldem a Heriber-

tem na objedndvku arcibiskupa Egberta z Treviru.?'!
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A. VYCHODNI ZOBRAZENI SCENY SESLANI DUCHA SVATEHO

Nejstar§i znamé zobrazeni Seslani Ducha svatého se nachazi
v Rabulové evangeliati z klastera Zagba v Syrii z roku 586 [23].%'?
Spolecenstvi spadsy zaziva povySeni svého Pana a pak pfichod Ducha
svatého.?'’ Panna Marie, znazorn&néa zde jako Ecclesia i pfesto, Ze se
jedna o vychodni pamatku, stoji uprostied, po obou stranadch pak Sest
apoStold. VSechny postavy maji nimbus a nad nim plaminek. VSechny
figury stoji, coz znaci, ze se jedna o typ odvozeny od obrazu Nane-
bevstoupeni Krista. Ten se v zdpadnim uméni vyskytuje az do obdobi
baroka. Scény Nanebevstoupeni Krista a Seslani Ducha svatého byva-
ly dokonce spojovany. K osamostatnéni scény a jejimu oprosSténi od
vlivu obrazu Nanebevstoupeni Krista doSlo zobrazovanim apoStola
a pfipadn& i Panny Marie vsed&.?'* Jiny typ pfedstavuje spojeni scé-
ny Seslani Ducha svatého s Hetoimasis,?'” kdy apostolové sedi kolem
prazdného trunu, jako naptiklad v Chludovové zaltati z druhé polo-
viny 9. stoleti [27].%'®

Pifeménu prostorové centrdlni kompozice, pouzivané k vyzdob¢é
kupole, pro plochu knizni malby snad pfedstavuje obraz Sesldni Du-
cha svatého v luxusnim pafizském kodexu Homilii Rehote z Nazianu,
ktery byl zhotoven kolem roku 880 v cisatském skriptoriu v Konstan-
tinopoli pro Basilea I. [28].2'7 Apostolové sedi v pulkruhu pted zdmi
mistnosti. Jsou vedle sebe tak husté natésndni, az to ¢ini dojem, Ze
na ptedloze byli uspofddani do kruhu. Petr a Pavel sedi uprostied, na
krajich pak dva mlad$i apostolové Tomas a Filip.?'® Petr byva ve
scén¢ Seslani dilezitou osobou ziejmé 1 proto, Ze po této udalosti
pronesl kédzani (Sk 2, 14-36) a potvrdil tak Kristova slova: ,,4 ja ti
pravim, Ze ty jsi Petr; a na této skale zbuduji svou cirkev a brany
pekel ji nepremohou (Mt 16, 18). Seslanim Ducha svatého a Petro-
vym kazanim tak za&ind pusobeni Kristovy cirkve na zemi.?'’ Od

symbolu trinu s evangeliem a holubici vedou ke kazdému z dvandacti
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Trojici a tim paddem také na BoZstvi Ducha svatého. Uméni vychodni
cirkve chce obrazem trinu, interpretovanym jako symbol Nejsvétéjsi
Trojice, pravdépodobné vyjadiit jednotu Bozstvi, jehoz odrazem je
jednota cirkve na zemi. V dolni ¢é&sti malby, oddélené od apoStola
obloukem, ktery je opét vyklddan jako ptfeneseni kupolové dekorace
do obrazové plochy, stoji po strandch iluzivniho otvoru zastupci na-
rodi. Srovnani této iluminace s mozaikou v kupoli klaSterniho koste-
la Hosios Lukas z poc¢atku 11. stoleti [29]?%° ¢ini souvislost miniatu-
ry s prostorovou centralni kompozici jesté pravdépodobnéjsi.?*' Mi-
niatura v kodexu Homilii mnicha Jakuba Kokkinobaphského z doby
mezi lety 1081 az 1118 [30],2?? vénovaném cisafi Alexiu I. Komne-
novi, dava scény Nanebevstoupeni Krista a Seslani Ducha svatého do
souvislosti s chramovou stavbou s péti kupolemi. Je mozné, ze tato
stavba pfedstavuje chram apoStold. Zobrazeny chrdmovy typ se vSak
l1i§1 od popisu chramu apoStolll a nelze jej identifikovat. Zobrazeni
Seslani Ducha svatého je zde ziejmé mySleno jako reprodukce mozai-
ky v kupoli. Pfi uplatnéni obracené perspektivy je pak mozné chapat
Nanebevstoupeni Krista, zndzornéné pod Sesldanim Ducha svatého,
jako logické pievzeti zobrazeni Nanebevstoupeni Krista v hlavni
kupoli.???

Co se ty¢e vychodnich vyobrazeni, mizeme tedy na zaklad¢ do-
chovanych dél konstatovat, ze nejpozdéji od 9. stoleti byla zndma
dvé uspotfadani apoStolt pii Seslani Ducha svatého — do fady ¢i do
kruhu, ktery se nabizel pfi dekoraci kupole. Kruhovda kompozice pak
byla ptfenesena i do plochy. AposStolové tedy sedi v pulkruhu nebo
jsou uspotfadani do tvaru podkovy.?**

Byzantsky slonovinovy reliéf z 11. stoleti, ulozeny v Berlin¢
[31],%%° se jiz z v&t§i ¢asti vzdalil od piedloh. Zastupci narodd, cha-

rakterizovani jinym oSacenim neZz apoStolové, stoji ve volném prosto-
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ru, ktery tvofi obihajici podnozka.??® Autor reliéfu upustil od symbo-
lu holubice, takze svételné paprsky vychdzeji pfimo ze segmentu ne-
bes. VysSkovy format si vynutil redukci poctu paprski na pouhych
Sest. K této skupiné¢, kterd se osamostatnila v 11. stoleti, patii také
miniatura Zaltafe kralovny Melisendy z doby mezi lety 1131 az 1143
[32] 27 s Byzanci ovlivnénymi obrazovymi motivy, pochazejicimi
z konce 11. stoleti. Podle Gertrud Schiller 1ze mezi zdstupci narodu
rozeznat vojaky s kopimi a §tity.?*®

Po&et ,zboznych Zidi ze vSech ndrodii na svété“ kolisa.??’ Po-
kud jsou ptitomni, je se zazrakem Seslani Ducha svatého tzce svaza-

230 Tento motiv se odvolava na dvanact

na mySlenka misie néarodu.
muzi z narodl, které apoStolové podle legendarnich zivotd apoStola
obratili na viru. Skutky apoStoltd jmenuji Sestnact narodi, jejichz
pfisluSnici slySeli apoStoly mluvit ve své vlastni teci: , Jak to, Ze je
slysime kazdy ve své rodné reci: Parthové, Médové a Elamité, obyva-
telé Mezopotamie, Judeje a Kappadokie, Pontu a Asie, Frygie a Pam-
fylie, Egypta a kraji Libye u Kyrény a pristéhovali Rimané, zidé
i obrdaceni pohané, Krétane i Arabové;, vSichni je slysime mluvit
v nasich jazycich o velikych skutcich BozZich!** (Sk 2, 8-11). Jako
zastupce narodid vSak lze interpretovat i postavy, kterych je méné nez
Sestnact. Ve spojeni s timto mistem v textu stoji na mozaice v kupoli
klasterniho kostela Hosios Lukas z pocéatku 11. stoleti po c¢tyfech

231

muzich v kazdém cviklu kupole [29]. Prostor pro mozaiku zapadni

kupole chramu sv. Marka v Benatkach z konce 12. stoleti®’? je rozsi-
fen o zonu oken, takze zastupci Sestnacti narodid riznych barev pleti
a v rozdilnych odévech mohli byt umisténi po dvou mezi okny. Ke
kazdému paru ptifazend jména jsou ve Skutcich apoStoltt zminéné na-
rody. Ndapis mezi trinem a apoStoly se na pravé stran¢ odvolava na

apoStoly: ,,Duch svaty se vyléva v plamenech shora doli na tyto jako

proud, jejich naplnéna srdce posiluje skrze svazek ldsky ™, na stran¢

52



levé na zéstupce narodl: , Zde prichazi diveérive mnoho narodu, které
uvidi zdzrak a usly§i silu slova. “**?

Od 12. stoleti jsou zastupci narodid v uméni Vychodu casto
slouc¢eni do podoby jednoho korunovaného starce, oznacené¢ho jako
Kosmos nebo svét a drziciho v bilém sukné dvanact svitkt. Tyto
svitky poukazuji na apoStoly, jakozto cirkev obracejici na viru, a tak
na sjednoceni narodi roztrouSenych po celém svété, které po zmateni
jazykd pti stavbé babylonské véze (Gn 11, 1-9) hovoifi rozdilnymi
jazyky a nyni jsou skrze Ducha svatého opét spojeny. Maly mozaiko-
vy diptych se zobrazenim cyklu dvandcti svatkl neboli Dodekaeorto-
nu z prvni &tvrtiny 14. stoleti’’* ukazuje na piedposlednim obrazo-
vém poli mezi Nanebevstoupenim Krista a Smrti Panny Marie scénu
Seslani Ducha svatého se sedici korunovanou postavou Kosmu.?*’
U tohoto kompozi¢niho typu, ktery je nadédle pouzivan ptfedevSim
v malbé ikon, se v semknutosti apoStoli a v celkovém rytmu figur
projevuje Duchem zapficinénda jednota cirkve ve stejné intenzité, ja-
ko na centrdlnich kompozicich vyobrazeni v kupolich. Duraz obrazo-
vého vyjadifeni neni kladen ani tak na jedinec¢nou udalost pfichodu
Ducha svatého, jako spiSe na jednotu cirkve jakoZzto vérného obrazu

Kvili zdiraznéni nezndmosti dalekych néarodd nékdy syrska
a arménska knizni malba stfedovéku zndzornuje lidi s psimi hlavami,
takzvané kynokephaloi, ktefi se objevuji i na hlavnich dilech ka-
tedralni plastiky ve Francii, naptfiklad na portdlu kladSterniho kostela
ve Vézelay, pochazejicim z doby kolem roku 1132.?°7 Na portalu na-
jdeme také nestviry, trpasliky a obry. Tympanon vyjadfuje ideu misii

238

narodi a spojuje Seslani s povySenym Kristem, ktery je v pfipadé¢

tohoto vyobrazeni tim, kdo seslal Ducha svatého.??’
Na vyobrazenich byzantského uméni a v jim ovlivnéném malo-

asijském, ruském a srbsko-makedonském malifstvi chybi postava
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Panny Marie, protoze ortodoxni teologie nepfebirda zapadni vyklad
Panny Marie jakozto Ecclesie. V Rabulové& evangeliati [23]%*° je,
stejn¢ jako ve scéné Nanebevstoupeni Krista, zahrnuta i do obrazu
Seslani Ducha svatého. Pfedstavuje zde ¢lanek plvodni kfestanské
obce v Jeruzalémé a umisténi ve stfedu apoStold ji zdiraznuje jako
Matku Bozi. V syrském a byzantském oslavném hymnu nalezneme
oznaceni Panny Marie jako Ecclesie, ale teprve pod vlivem zédpadnich
zobrazeni se Panna Marie v postbyzantské dob¢ v obrazu Sesldani Du-
cha svatého ojediné&le objevuje.?*!

Vychodni vyobrazeni znazornuji vzdy dvandct apoStoll, ¢imz
odkazuji na svatou a svatodusSni obec, respektive na cirkev. Dva
nejmladsi, Tomas a Filip, sedi v kruhové kompozici naproti Petrovi
a Pavlovi, nebo uzaviraji fadu. AposStolové drzi knihy nebo svitky na
znameni toho, Ze hldsaji Evangelium. Jejich gesta jsou diferencova-
na, ale nikdy tak vzruSena jako u apoStolt ptihlizejicich Nane-
bevstoupeni Krista. Protoze zastupuji cirkev, nejsou v uméni vy-
chodni cirkve casto identi¢ti s ucedniky uvedenymi v evangeliich.
Jid4aSe zpravidla nenahrazuje Matéj, ktery byl podle Skutkt apoStolt
zvolen na jeho misto (Sk 1, 26), nybrz Pavel, protoze on jako apostol
pohant vyslySel svatoduSni obec (Ga 1, 1). Spolec¢né s Petrem, apos§-
tolem zida, reprezentuje v riznych vyobrazenich a v riznych obrazo-
vych kompozicich cirkev, jejimz nafizenim je hldsani Evangelia na-
rodim. Mezi apoStoly se ve vychodnim zobrazeni Seslani Ducha sva-
tého nachdzeji také evangelisté Lukas a Marek. Zpravidla zde chybi

holubice a plaminky nad hlavami apo§tola.?*?
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B. ZAPADNI ZOBRAZENI SCENY SESLANI DUCHA SVATEHO

Kvili nizkému poc¢tu dochovanych pamatek prvniho tisicileti se
o raném vyvoji zapadniho zobrazeni Seslani Ducha svatého mizeme
pouze dohadovat. V Bibli ze San Paolo fuori le mura z doby mezi le-
ty 870 az 875 [24]**® se nachazi scéna Seslani Ducha svatého, o které
mizeme na zaklad¢ iluzionistického stylu soudit, ze je jesté ovlivné-
na pozdni antikou. Jednd se o titulni list ke Skutkim apoStoll, ktery
v horni tfetiné¢ zndzornuje zdpadni obrazovy typ Nanebevstoupeni
Krista. Napis na zadni strané¢ zdi ve scéné Seslani Ducha svatého
opakuje prvni slova textu Skutkd apoStolid: ,, Kdyz nastal den Letnic,
byli vsichni shromazdeni na jednom miste (Sk 2, 1). Centrdlni kom-
pozice zahrnuje osmistrannou zed, obklopujici scénu, kterou sledu-
jeme shora. Prostorovéd architektura se odvoldva zaroven na historic-
ké mésto Jeruzalém 1 na v Apokalypse vyliceny vécny Jeruzalém,
ktery je symbolem cirkve a budouciho spolecenstvi svatych. Osmi-
uhelna forma domu symbolizuje zejména toto budouci spolecenstvi,
protoze Cislo osm je Cislem Zmrtvychvstani a dokonalosti. ApoStolo-
vé sedi ve ¢tyfech skupindch po tfech a komunikuji mezi sebou zi-
vymi gesty. Jsou rozesazeni podél zdi kolem Marie, kterd zaujima
misto uprostifed. Ve srovndni s poikonoklastickym zobrazenim vzbu-
zuje v uméni zdpadu pozornost pravé centralni postava Panny Marie
jako ,,mater apostolorum®, kterou soudobé vychodni zobrazeni Se-
sldni Ducha svatého neznalo. ApoStolové maji nad hlavami plaminky,
Panna Marie vSak nikoli, stejn¢ jako postava Panny Marie v Kodexu
hnézdenském, a to zfejmé proto, Ze podle vSeobecného nazoru jiz
Ducha svatého nepotfebovala, nebot ho ptfijala uz tehdy, kdyz ji an-
dél zvéstoval, ze se ji narodi syn: ,,Hle, pocneS a porodis syna
a das mu jméno Jezis.  (...) Maria rekla andélovi: ,Jak se to muze
stat, vzdyt neziji s muzem? " Andél ji odpovédél: ,Duch svaty na tebe

sestoupi, moc Nejvyssiho tée zastini‘ (...)“ (Lk 1, 31-35). Postava
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Panny Marie je klidna, zatimco emoce apoStold vyjadiuji vzruSena
gesta. Jejich ruce pozdvizené v gestu komunikace odkazuji na kazéani

v cizich jazycich:?**

o (...) vSichni byli naplnéni Duchen svatym a za-
cali ve vytrzeni mluvit jinymi jazyky, jak jim Duch daval promlou-
vat“ (Sk 2, 4). Podle Stephana Seeligera Mariina klidnost naznacuje,

7e nyni uZ, na rozdil od apostold, Ducha svatého nepfijima.>*’

Jeji
drzeni téla, centralni umisténi a pravdépodobné¢ jeji pfitomnost vibec
vSak lze dle Gertrud Schiller vysvétlit 1 tim, Ze pivodné prfedloha
scény Seslani Ducha svatého jeji postavu neobsahovala, ale ilumina-
tor ji chtél doplnit analogicky k Nanebevstoupeni Krista v horni ¢as-
ti miniatury, takze jeji figura vznikla podle zcela jiné predlohy.?*®

Velka vrata v osmistranné hradebni zdi oteviraji dva muzi, ktefti
se obraceji na dvé ptribihajici skupiny postav, pfedstavujici zastupce
narodt. Tyto skupiny jsou rozdilné charakterizovany. Postavy ve
skupin¢ vpravo naslouchaji a ptfedstavuji tedy zbozné zidy: ,V Je-
ruzaléemé byli zbozni Zidé ze vSech mozZnych narodit pod nebem*
(Sk 2, 5). Postavy v levé, veétSi skupiné vzruSené a poboufené¢ gesti-
kuluji a tudiz zifejmé reprezentuji zidy, ktefi reagovali na promlou-
vani apoStold cizimi jazyky takto: ,Ale jini rikali s posméSkem:
,Jsou opili! “* (Sk 2, 13).247

Iluminace v Bibli ze San Paolo fuori le mura netlumoc¢i ,, hukot
z nebe” (Sk 2, 2) v podob¢ sestupujicich paprskia, které se neobjevuji
ani v Kodexu hnézdenském. Nenajdeme zde ani holubici. Ohnivé ja-
zyky nad hlavami aposStolt vSak iluminator namaloval a pisobeni Du-
cha svatého vyjadtril vyrazem a gesty figur. V horni ¢asti obrazu vi-
dime Krista po vyic¢eni jeho poslednich ptfikaza, ke kterym patii i za-
lozeni jeho cirkve, krdcCejiciho vzhliru k otevienym nebestim. Kristav

pfichod k Bohu totiz zapfi¢inil Seslani Ducha svatého. Tato souvis-

lost se objevuje uz v syrském a palestinském uméni 6. stoleti (viz

vyse).2*®
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Kompozici z Bible ze San Paolo fuori le mura nalezneme
v epistolafi z Reichenau z doby kolem roku 980,?*° pticemz zde ilu-
minator upustil téméf ode vSech detailt a ponechal pouze Ctyfi sku-
piny aposStoll rozesazenych do kruhu. Mladsi uméni pak pozdné an-
tické prostorové pojeti nahradilo ploSnou kompozici. Sestavilo sedici
apoStoly do horizontalni fady, jako v knize perikop z Reichenau
z doby kolem roku 1020 [33]%°% a v evangelistafi z Reichenau z doby
mezi lety 1026 az 1050 [34],2°" kde sedi ve dvou fadach za sebou

252 petr sedi

a navic jsou rozdéleni do dvou k sobé otocenych skupin.
v ele levé skupiny, naproti ndmu Pavel.?’® Stephan Seeliger tento
typ seskupeni apoStolt do fady nazyvd ,reichenauskym®. Zakladé se
podle n¢j na kompozici v Chludovové¢ zaltati z druhé poloviny 9. sto-
leti [27],%°* kterd pfedstavuje nejstar$i priklad plo§né sefazenych se-
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dicich apoStola. Razeni, pouzitému v knize perikop z Reiche-

nau,”’® se podoba i sefazeni apoitold v Kodexu hnézdenském. Apos-
tolové sedi v tadé také v Sakramentdfi ze St. Gereon z Kolina
z konce 10. stoleti [35].?°7 Zde se viak front4aln& podana postava Pet-
ra naléza piimo uprostied, nikoli v &ele jedné ze skupin.?’® V knize
perikop z Altomiinsteru v Bavorsku z doby kolem roku 1150 [36]%°°
Petra sediciho ve stfedu zvyraznuji také na néj uptfené pohledy apos-
told a holubice nad jeho hlavou. Stfed obrazu zdlUraziiuje i Sestihran-

. e , 260
na véz nad arkadou.

Podobné zdGraznéni uUstfedni postavy, tento-
krat Panny Marie, nalezneme i v Kodexu hnézdenském. Typ plosného
fazeni figur ptfevlada az do konce 12. stoleti, pficemz od 12. stoleti
je preferovdno uspotfadani zpocatku s Petrem a pak s Pannou Marii
uprostfed. Pfi vSem uvolilovani a ozivovani kompozice se tento typ
pouziva jesSté pro pozdné gotické oltate. Zobrazeni figur vestoje, ja-
ko v Rabulové evangeliafi [23], je vzacné.?¢!

V Sakramentati biskupa Drogona z Met (826-855), ktery vznikl

262
4,

bud okolo roku 830, nebo po roce 84 je scéna Seslani Ducha
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svatého umisténa do inicialy ,,D“(eu)s. Dvanact apoStolt sedi Castec-
n¢ zady k divakovi v dolnim ohybu pismene, pod architekturou tvo-
fenou velkou kupoli a dvéma S$tity spocivajicimi na sloupech, a diva
se vzhiru, pouze dva apoStolové se obraceji k sob¢ navzajem. Na zla-
tém pozadi se nad nimi objevuje oteviena ruka Pan¢ a vypousti holu-
bici Ducha svatého, ze které vychazeji svételné paprsky. Nad hlava-
mi apoStold planou ohnivé jazyky. Kristus, druhd osoba Nejsvétéjsi
Trojice, je zobrazen nad oblakem jakozto Zmrtvychvstaly a drzi hual
nahote zakoncenou ktizkem. Jeho natazena ruka se dotykad holubice
a ruky Boha Otce, sesilajici Ducha svatého. Nejedna se zde vSak ani
tak o zndzornéni Nejsvétéjsi Trojice, jako spiSe o vyjadieni véty
z Janova evangelia, konkrétné z Kristovy fecCi na rozloucenou: , Ale
Primluvce, Duch svaty, kterého posle Otec ve jménu mém, ten vds
nauci vSemu a pripomene vdam vSecko, co jsem vam rFekl” (...)“
(J 14, 26). Ruka Pan¢ se zde objevuje jeSté jednou — drzi napisovou
pasku, rozvijejici se nad kupoli. Podobné¢ jako ruka Pané ve scénach
Nanebevstoupeni Krista v Rabulové evangeliafi z klastera Zagba
v Syrii z roku 586 [23]%°° a na olejové ampuli z Monzy z doby okolo
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roku 600,%°* ktera je také syrského pivodu,?®’ snad Bozi ruka i zde

odkazuje na vyslani apo§told k narodim zemg.?¢®

7 slo-

Deska z knizni vazby s Ukfizovanim Krista z Narbonne,?°
novinovy reliéf z pocatku 9. stoleti, na kterém Ukfizovani obklopuji
dalsi novozakonni vyjevy, ukazuje ve scéné Sesldni Ducha svatého
dvanact aposStolt sedicich pfed budovou ve dvou fadach za sebou.
Nad nimi vycnivd z oblak néapadné velka oteviend ruka Péané,
z jejichz prstd vychéazeji paprsky. Na slonovinovém diptychu
z Manchesteru, ktery patfi k odnozim karolinské dvorské Skoly druhé

poloviny 10. stoleti,?®®

paprsky sestupuji z nebes za rukou Pan¢. Je
zde znédzornéno jedenact aposStolt seskupenych do tvaru pyramidy. Ve

volném trojuhelniku mezi podnozkami stoji nadoba na dary.?®’ Nado-
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ba naznacuje, Ze apoStolové patii ke svatoduSnimu spoleCenstvi (viz

nize).2’’
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C. NEKTERE MOTIVY SCENY SESLANI DUCHA SVATEHO

Duch svaty byva zobrazen riznymi zpusoby. Na Klosterneubur-
ském oltatfi, vytvofeném Nicolasem de Verdun a dokonceném roku
1181, proudi Duch svaty, zndzornény plameny posetou stuhou, ote-
vienym prostorem. °’' Je umistén ve stfedu scény stejné jako
na miniaturach knihy perikop z Reichenau, z doby mezi lety 1020 az
1040,%7% a ze Salcburku, datovanych do doby okolo roku 1030.27% Ob-
raz Seslani Ducha svatého v Perikopich mistra Bertolda z Rezna

274 zdlUraznuje ohenn Ducha svatého, hofi-

z druhé poloviny 11. stoleti
ci na okraji oblak. Upousti od plaminkd nad hlavami apoStolt, ale
jejich hlav se dotykaji tenké svételné paprsky. Velké ohnivé plameny
najdeme na miniatuie kolinského Sakramentatfe ze St. Gereon z doby
mezi lety 996 az 1002 [35]. Na vedlejSim foliu jsou zndzornéni
,zbozni Zidé ze viech narodu na svete”“ (Sk 2, 5). 275

Nékdy se v ramci scény Seslani Ducha svatého objevuje odkaz
na Sedm darid Ducha svatého podle Izajase (Iz 11, 2), jako naptiklad
v evangeliafi Univerzitni knihovny ve Wiirzburgu z pozdni faze Rei-

0.27® Zde z nebe vyzafuje sedm

chenau z doby mezi lety 1060 az 108
na koncich na tfi ¢asti rozdélenych svételnych pasa. Jejich pocet
vSak nevyplyvéd z nedostatku mista jako v pfipadé slonovinového re-
liéfu z Manchestru,?’’ ale pfedstavuje aluzi na Sedm dard. Je§té zie-
teln¢j$i znédzornéni nabizi Evangeliaf Jindtficha Lva, zhotoveny pro
tohoto panovnika mezi lety 1173 az 1180 v klaStefe Helmarshausen

mnichem Herimanem [37],%’" kde se sedm své&telnych pruht dotyka

sedmi kruht, obklopujicich sedm holubic.?”’

rrrrr

Evangelia po sv&tg, "’

je dulezity ve vychodnim ztvarnéni Seslani
Ducha svatého a zahrnuje jej také jiz vySe zminénd karolinskd minia-
tura v Bibli ze San Paolo [24].?%' V z4dpadnim umé&ni se tyto postavy

vyskytuji vzadcné — jednd se o pouze ojedinéld dila z uméleckych kru-
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ht ovlivnénych Byzanci a jen zfidka mivajici nasledovniky.?** Zob-
razeni otonské doby od sebe tyto dvé skupiny neodlisuji. V Codexu
Egberti z doby kolem roku 980 [26],?" napsaném a iluminovaném
v Reichenau mnichy Keraldem a Heribertem na objednavku arcibis-
kupa Egberta z Treviru, stoji uprostied stejnd nadoba, ktera se obje-
vila uz na slonovinovém reliéfu z druhé poloviny 10. stoleti.”®* Na-

‘

pis na iluminaci , communis vita“ dava naddobu do souvislosti
s textem Skutkd aposStola: ,, Vsichni, kteri uveérili, byli pospolu a méli
vSechno spolecné. Prodavali svij majetek a rozdélovali vsem podle
toho, jak kdo potreboval. Kazdého dne pobyvali svorne v chramu, po
domech lamali chléb a délili se o jidlo s radosti a s uprimnym srd-
cem. Chvalili Boha a byli vsemu lidu mili. A Pan denné pridaval
k jejich spolecenstvi ty, které povolaval ke spase™ (Sk 2, 44-47). Tak
je nadoba symbolem plodd Ducha svatého ve spolecenstvi véficich.
Népadny je osmiuhelny tvar nadoby, ktery odpovidad tvaru kititelnice
a oktogonalnimu pudorysu baptisterii.?® Pted oblouky arkad sedi
Petr a Sest apoStolli, zatimco ostatni kvili nedostatku mista na lavici
stoji vzadu za nimi. Oblouku lavice dole odpovida pulkruh, ve kte-
rém stoji devét muzu, néktefi z nich zady k divdkovi. VSichni uctivé
a v uzasu vzhlizeji vzhUru. Kromé toho, Ze néktefi maji oblecen
chlamys, jsou v8ichni odéni stejné. Tito zbozni zidé jsou zahrnuti do
svatoduSniho spolecenstvi, i kdyz nad jejich hlavami nenalezneme
plaminky jako nad hlavami apoStolid. Naznacuje to nddoba a napis
uprostted: ,, Vyucujici Duch hori ohnivymi jazyky, proto se tresouci
se ndrody shromazduji.“**® Kompoziéni schéma se zboZnymi muZi
pfevzala echternasSska Skola, ale bez nadoby na dary - napftiklad
v rukopisu Codex Aureus Epternacensis z Norimberku z doby okolo
roku 1030 [38]%** &i v Perikopach Jindticha III. z Brém z doby mezi
lety 1039 az 1043 [39].2*% Napis na scénd v rukopisu Codex Aureus

Epternacensis hlasa: , 120 se s nimi shromazdilo;, byli plni daru
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plodného Ducha.“*®® Zteteln&j$i je spoleény zivot na obraze Seslani
Ducha svatého v sakramentafi z Reichenau z konce 10. stoleti, 290
kde tii postavy vhazuji dary do nadoby.?’!

V Sakramentati ze St. Gereon (kolinskéd Skola) z doby mezi lety
996 az 1002 [35]*°? jsou vzne§end od&ni zastupci narodf, zfejmé pod
vlivem Byzance, zobrazeni na samostatném foliu naproti foliu se
scénou Seslani Ducha svatého. V ndpisu na iluminaci jsou z textu
Skutkd apoStold uvedeni Parthové, Médové, Elamité, Mezopotamci
a jini, ktefi pfiSli do Jeruzaléma na svatek Letnic (Sk 2, 9). Od muzu

293 oy <
se lisi spolenym na-

pied zdi na miniatufe v Bibli ze San Paolo
slouchanim, které nevyjadiuje zadné vzruseni nebo dokonce odmitéani
¢i vysméch. Jsou naslouchajicimi ¢lanky cirkve, zfizené pfi Seslani
Ducha svatého. Na proté¢jSim foliu zndzornéné Seslani Ducha svatého
ukazuje nad segmentem nebes k zemi slétavajici holubici jako stied
Nebeského Jeruzaléma.?’* Na rozdil od téchto ptiklada vyjadiuje, jak
jiz bylo vySe feceno, reliéf na tympanonu hlavniho portdlu v predsini
lagterniho kostela ve Vézelay z doby kolem roku 11327%°° ve velmi
rozdilné charakterizovanych skupindch narodi, které jsou uspotfadany
kolem ustiedniho pole, ideu misii naroda.?’® Ozbrojenci, ktefi byli
od 10. stoleti zobrazovani ve vétSin€ scén Seslani Ducha svatého
v byzantském uméni, v ¢emz pokracuje rané kifestanskd tradice i ve
stiedovéku, jsou také reprezentanty téchto gentes.”’’ Zahrnuje je na-
ptiklad vy$e zmin&nd miniatura Zaltdfe kralovny Melisendy [32]%°®
s Byzanci ovlivnénymi obrazovymi motivy, pochdzejicimi z konce
11. stoleti.?’’ Byzantské schéma nasleduji n&které némecké rukopisy
z9.al0. stoleti.’®®

AposStolové jsou ucednici, jimZz byl propujcen piislibeny Duch.
V dal§im smyslu symbolizuji spolecenstvi svatych — cirkev. V jejich
stfedu zd@razihované a individualizované postavy se méni. Casto to

byva Petr,*"! ktery muze drzet kli¢ na znameni své moci. Jeho napad-
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né¢ v gestu feCi pozvednutd pravice nékdy odkazuje na jeho kazani.
Piilezitostn¢ je vynat z fady a znazornén trinici nad ostatnimi apos-
toly.’°? Od poloviny 12. stoleti postavu Petra stale &ast&ji nahrazuje
Panna Marie.’?’ Podle jiné tradice vedle sebe sedi Petr a Pavel.?%*
Od ranych dob tak pfedstavuji zdstupce zidovské a pohanské cirkve
a odkazuji na univerzalitu cirkve.’®’ Existuje také t¥eti, oviem vzac-
né¢ se vyskytujici tradice, kdy jsou uprostied zndzornéni apoStolové

Petr a Jan.>°°

Jako atribut se u Petra krom¢ klice objevuje také kni-
ha, nékdy i svitek. Protoze az do 13. stoleti bylo mozné skrze zvlast-
ni typy rozeznat zpravidla jen Petra a Pavla, zatimco Jan, Tomas
a Filip se zobrazovali prosté jako mladici, je identifikace jednotli-
vych aposStolt casto obtizna. V zdpadnim umeéni nékdy byva zobraze-
no jedenact apoStolt, c¢asto vSak, kvili byzantskym vlivim, i dva-
nact.’’” Podle Stephana Seeligera jejich poéet uréuji pouze moznosti
plochy vyobrazeni.*?®

Zprava o Seslani Ducha svatého sice vyslovné nezminuje pii-
tomnost Panny Marie, ta je vSak 1 pfesto uz od samého pocatku dosa-
zovana do stfedu mezi apoStoly, napfiklad v Rabulové evangelidfi
z klas§tera Zagba v Syrii z roku 586 [23]°°" a na olejové ampuli
z Monzy z doby okolo roku 600,°'% rovnéz syrského pavodu,’'' a to
na zédkladé jiného mista ve Skutcich apoStolu: ,, Ti vSichni jednomysl-
né setrvavali v modlitbach spolu se Zenami, s Jezisovou matkou Marii
a s jeho piibuznymi“ (Sk 1, 14).°'? Je zobrazovana jako trinici
a triumfujici, tedy jako v kruhu apos§told vznikajici Ecclesie.’'?

Byzantské zobrazeni Seslani Ducha svatého Pannu Marii nepfti-
jalo, protoze, jak jiz bylo vysSe feceno, ve vychodni cirkvi nikdy ne-
byla vykladana jako Ecclesia, a i v zapadnim stiedovékém umeéni se
zatala objevovat jen pozvolna.’'* Na iluminaci jiZ zmifiované karo-

linské Bible ze San Paolo [24]°'° sedi Panna Marie uprostied apo3§to-

la. Jeji pouze ojedinélad pfitomnost na iluminacich S§koly v Reichenau
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je zptsobena silnym vlivem Byzance, kde nebyla zobrazovana. 'S

Nenalezneme ji ani na zobrazenich Sesldani Ducha svatého jinych du-
lezitych uméleckych center 11. stoleti — Echternachu, Kolina ¢1 Salc-
burku. *'7 V 11. a 12. stoleti se je§té pofad vyskytuje ztidka,
v otonské dobé az do poloviny 12. stoleti je scéna Sesldni Ducha
svatého bez Matky Bozi skoro bez vyjimky pravidlem. Od 13. stoleti
je zobrazovana skoro pravidelné a stdle vice celému vyobrazeni do-
minuje. V 11. stoleti je Panna Marie pravdépodobné vétSinou chépa-
na jen jako JeziSova matka a jako ¢lanek prvotni obce. Je napadné,
ze nejprve se pii jeji pfitomnosti zndzoriiuje jen jedenact ucednikt.
Pozvolna pak pfijima vyznam figurdlniho symbolu cirkve ve stejném
smyslu jako Petr, ¢i jsou pfitomni oba zaroveinl, az nakonec od
13. stoleti patifi k ustfednim postavam scény Seslani Ducha svaté-
ho 318

Ptiklad raného pojeti Panny Marie jako Ecclesie snad pfedsta-
vuje kniha perikop z Priimu z druhé &tvrtiny 11. stoleti [40],°"° ktera
ztetelné charakterizuje Pannu Marii 1 Petra. Oba sedi uprostifed horni
fady, takZze Panna Marie zaujima misto apoStola Pavla. Jeji roucho je
zdobeno o néco bohatéji nez roucha aposStolld a je jako jedina zndzor-
néna z frontdlniho pohledu. Oboji ptfipousti domnénku, ze zde byl

ptevzat typ Ecclesie.’?’
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D. TYPOLOGICKE SCENY

K Seslani Ducha svatého se poji tyto starozdkonni udéalosti: Ho-
lubice pfindSejici Noemovi olivovou ratolest, Mojzi§ s deskami za-
kona, Stavba babylonské v&Ze a EliaSova ob&tf na hofe Karmel.>?'
Noe holubici z archy vypustil tfikrat (viz Gn 8, 8-12). To muze ob-
Krista.>?? Cirkevni otcové Noemovu archu srovnéavali s cirkvi,323 kte-
rou nazirali jako novou Archu, charakterizovanou obé&tnim oltafem

324

a ochranu poskytujicim domem. Dale povazovali Noemovu holubi-

ci za ptedobraz holubice objevujici se pfi Kitu Krista.’?’

V rdmci scény Sesldni mohou byt vyobrazeny také postavy pro-
rokli, odkazujici na starozdkonni proroctvi, vztahujici se k této uda-
losti. Popis vyobrazeni Seslani Ducha svatého v chrdmu aposStoli
v Konstantinopoli hovoii o prorocich, ktefi stdli mezi apoStoly a za-
stupci narodu. Postavy prorokt se ojedinéle vyskytuji v zdpadnim
vyobrazeni Seslani Ducha svatého az ve 12. stoleti, avSak nikoli
v souvislosti se zastupci nadrodu, nybrz jako typologicka vyobrazeni.
Seslani Ducha svatého v Evangelidfi Jindficha Lva z doby mezi lety
1173 az 1180 [37]°2° lze posuzovat z hlediska typologie.327 Zahrnuje
krale Davida, kterého zminil Petr v kazani o svatoduSnich svatcich:
,David o neém pravi: ,Vidéel jsem Pdana stale pred sebou (...) "
(Sk 2, 25) a dale: , Bratri, o praotci Davidovi vam mohu sméle rFici,
ze zemrel a byl pohiben; jeho hrob tu mdme az dodnes. Byl to vSak
prorok a védél o prisaze, kterou se mu Biith zavadzal, Ze jeho potomka
nastoli na jeho trun; vidél do budoucnosti, a mluvil tedy o vzkriseni
Kristove, kdyz rekl, Ze nezustane v Fisi smrti a jeho télo se neroz-
padne v prach*“ (Sk 2, 29-31). Iluminace zobrazuje také krale Sala-
mouna, v rozich nahote pisatele zalmu a dole proroky Joéela a Zacha-

riase. Podobné situace nastala i v jiném dolnosaském rukopisu. Tak-

zvany Misal ze Stammheimu napsany a iluminovany presbyterem Jin-
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dfichem v klaStefe sv. Michala v Hildesheimu mezi lety 1160 az 1180
[41]°?% ptifazuje k zobrazeni Seslani Ducha svatého poprsi proroku
a jinych osob a napisy s jejich vyroky, konkrétné¢ Joela: , I stane se
potom: Vyleji svého ducha na kazdé télo” (3, 1), Joba: ,,Jeho duch
dal nebesiim velkolepost™ (26, 13), Pavla: ,My jsme vsSak neprijali
ducha svéta, ale Ducha, ktery je z Boha (...)“ (1K 2, 12), LukéaSe:
L VSichni byli naplnéni Duchem svatym (...)“ (Sk 2, 4) a Salamouna:
.Duch Hospodiniiv napliuje zemi“ (Mdr 1, 7).°?° Architektonické
schéma a vyobrazeni jednotlivych postav vrcholi v poprsi povySené-
ho Krista, Pana a hlavy cirkve. Obecné znamenaji proroci ve scéné¢
Seslani Ducha svatého jednotu starého a nového svazku. Tak, jak by-
li proroci naplnéni BoZim Duchem, dal Bih Ducha také novému lidu
Izraele. Znac¢ny pocet typologickych odkazl se vysvétluje zidovskym
pivodem kiestanskych svatodusnich svatka (viz vyse).>?°
Klosterneubursky oltat, o kterém jiz byla feC dfive, obsahuje
padesat jednu tabuli s typologicky vzajemné konfrontovanymi scéna-
mi ze Starého a Nového zdkona. Ke zndzornéni Sesldni Ducha svaté-

3

ho’?' ptitazuje scény Archa Noemova’’? a Piijeti Desatera Mojzi§em

" . .333
na hofe Sinai.

Ndapis na prvni tabulce: ,Z7Fi v tomto ptaku dar Du-
cha (...)", se odvolava na vyznam Noemovy holubice jako znameni
Ducha svatého. Stejné jako holubice Noemovi pfinesla olivovou rato-
lest, pfind8i holubice i Ducha svatého. Napis na Pfevzeti Desatera
zni: ,,Ohnivy zdkon roznécuje Mojzise svym ohném.“ V Druhé knize
Mojzisove se pisSe: ,,Cela hora Sinaj byla zahalena kourem, protoze
Hospodin na ni sestoupil v ohni. Kour z ni stoupal jako z huté a cela
hora se silné chvéla. Zvuk polnice vic a vice silil“ (Ex 19, 18-19).
Piichod Boha s ohném a Duchem svatym, vzplanuti MojziSe a aposSto-
14, zvuky polnice a hifméni z nebe odpovidaji v analogickém smyslu

udalostem, které se odehraly pfi Sesldani Ducha svatého. Lic¢eni dy-

majici hory je doslovné pfeneseno do zobrazeni. Ze tifi nddob stoupa
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dym, pfitom troubi tfi and¢élé na pozouny, které predstavuji hlas Bo-
71. V levém cviklu je vyobrazen Joel.??*

Vyse jiz byla zminéna miniatura se Sedmi dary Ducha svatého
podle Izajase v evangelidfi Univerzitni knihovny ve Wiirzburgu z do-
by mezi lety 1060 az 1080.°%° Proroctvi o MesiaSovi z Izajase, ve
kterém se o Duchu Pané (spiritus Domini) piSe jako o duchu moud-
rosti (sapientia) a rozumnosti (intellectus), duchu rady (concilium)
a sily (fortitudo), duchu poznani (scientia) a bazné¢ Hospodinovy (ti-
mor Dei), se vztahuje na Krista: ,, I vzejde proutek z parezu Jisajova
a vyhonek z jeho korenu vyda ovoce. Na ném spocine duch Hospodi-
niuv: duch moudrosti a rozumnosti, duch rady a bohatyrskeé sily, duch
poznani a bazné Hospodinovy ™ (Iz 11, 1-2). Téchto Sest dart bylo ve
2. stoleti doplnéno o dar sedmy — zboznost (pietas).’>® Spojeni se
starozakonnim proroctvim pfedstavuje také pojmuti sedmi sloupi
Domu moudrosti do scény Seslani Ducha svatého. V Knize ptislovi se
pise: ,, Moudrost si vystavéla dim, vytesala sedm sloupu“ (Pt 9, 1).
Motiv sedmi sloupl nalezneme naptfiklad na retablu z Koblenze
z doby mezi lety 1160 az 1170.°°7 Apostolové sedi po dvou mezi
sedmi sloupy, které vsSak nenesou oblouky arkad, nybrz ndpisovou
listu se slovy ze Skutkl apoStoli: ,, Nahle se strhl hukot z nebe, jako
kdyz se Zene prudky vichr, a naplnil cely dim, kde byli“ (Sk 2, 2).
Prostfedni sloup stoji zcela bezucelné pod obloukem nebes, v ose po-
stavy povySeného Krista. Sloupy proto mohou mit, kvili svému ne-
obvyklému uspotfadani, které neni architektonicky podminéno, sym-
bolicky vyznam.??® Kristova cirkev je prostiednictvim t&chto sloupu
interpretovana jako novy chram moudrosti. Jeho sedm slouptu je
strovnavano se Sedmi dary Ducha svatého. Ty jsou ve stifedovéké in-
terpretaci opét identické s Duchem, ktery byl sesldn na svatodus$ni
svatky. Dim moudrosti je prorokovanim cirkve, podobné jako byla
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moudrost chapéana jako typ cirkve. Jelikoz apostolové predstavuji
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sloupy cirkve, mlize mezi nimi a sloupy na retdblu byt urcita souvis-
lost. Historickd udadlost Seslani Ducha svatého byla na tomto zobra-
zeni skrze interpretované motivy pozménéna k obrazu univerzalni
cirkve Kristovy, kterd je zakotvena v Bozim planu spasy.’*’ Epické
liceni Sesldani Ducha svatého se zde zménilo ve zndzornéni zaloZeni

’ . o v o v e ’ 341
cirkve — ilustrace Skutkl apoStoll se zménila v symbol cirkve.
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IV.
POKUS O IKONOLOGICKOU INTERPRETACI
SCENY SESLANi DUCHA SVATEHO
Vv KODEXU HNEZDENSKEM
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Miniatura v Kodexu hnézdenském [1] odpovida dobovym zvyk-
lostem znazornéni scény Seslani Ducha svatého vyobrazenim archi-
tektury, ¢imz odkazuje na biblicky text, podle kterého se apoStolové
ve chvili, kdy na né& sestoupil Duch svaty, pravé zdrzovali v domg&.>*?
Shoduje se s nimi také zpisobem zobrazeni Ducha svatého v podob¢
holubice, tedy zplsobem béZnym jiz od nikajského koncilu, a ve for-

mé ohnivych jazyké nad hlavami apogtola.’*’

Vynechavéd vSak pa-
prsky ptedstavujici ,, hukot z nebe“ (Sk 2, 2). Figury horniho i dolni-
ho registru jsou tfazeny plosné vedle sebe. Co se tyka scény Seslani
Ducha svatého, toto fazeni postav sahd az do rané kifestanskych
dob*** a objevuje se naptiklad v knize perikop z Reichenau z doby
kolem roku 1020 [33]°*° a v evangelistaii z Reichenau z doby mezi
lety 1026 az 1050 [34],°%° kde apos§tolové sedi ve dvou fadach za se-

bou.’*” Typ plo§ného fazeni figur pfevlada az do konce 12. stoleti.’*®

Panna Marie byva pfi Seslani zobrazovana jiz velmi brzy,’**’
a to jako trinici a triumfujici, tedy jako v kruhu aposStoll vznikajici
Ecclesie.’”” Toto pojeti postavy Panny Marie se objevuje uz v nej-
star§im znamém zobrazeni Seslani Ducha svatého, které se nachazi
v Rabulové evangelidti z klasStera Zagba v Syrii z roku 586 [23].%°!
Jako Ecclesia je Panna Marie zdGraznéna umisténim uprostied tfady
apoStold 1 v Kodexu hnézdenském. Tam vSak Marie a apoStolové ne-
stoji, nybrz sedi a tak iluminace ndlezi ke zndzornénim scény Sesldni

352
Pannu

oproStujicim se od vlivu obrazu Nanebevstoupeni Krista.
Marii sedici uprostifed apoStold nalezneme také v Bibli ze San Paolo
fuori le mura z doby mezi lety 870 az 875 [24].>°% Tam navic, stejné
jako v Kodexu hnézdenském, na rozdil od apoStoldt nemd nad hlavou
plaminek, protoze Ducha svatého ptijala jiz pii Zv&stovani.’”* Neob-
jevuji se zde ani paprsky sestupujici z nebe, stejné¢ jako v Rabulové¢

evangeliatfi a Kodexu hnézdenském. Piiklad raného pojeti Panny Ma-

rie jako Ecclesie snad pfedstavuje také kniha perikop z Primu
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z druhé &tvrtiny 11. stoleti [40],”°° kterd individualizuje Pannu Marii
a Petra. Mariino roucho je zdobeno bohatéji nez roucha apoStola
a jako jedina je znazornéna z frontdlniho pohledu.’’® P¥imym fron-
talnim pohledem je Panna Marie od apoStold odliSena 1 v Kodexu
hnézdenském.

V zépadnim uméni nékdy byva zobrazeno pouze jedenéact apos-

tola®>7

— tento pfipad pfedstavuje i minitura v Kodexu hnézdenském.
Po Mariiné pravici sedi sv. Petr, ktery byva ve scéné Seslani Ducha
svatého zdlraziiovan ziejmé i proto, Ze po této udalosti pronesl ka-
zani (Sk 2, 14-36) a potvrdil tak Kristova slova: ,4 ja ti pravim, Ze
ty jsi Petr; a na této skale zbuduji svou cirkev a brdany pekel ji ne-
premohou” (Mt 16, 18).°°%

V Homiliich Rehofe z Nazianu, zhotovenych kolem roku 880

v cisatrském skriptoriu [281,%%°

stoji v dolni ¢asti malby, oddélené¢ od
aposStolt obloukem, po stranach iluzivniho otvoru zastupci narodu.
Ty najdeme 1 na byzantském slonovinovém reliéfu z 11. stoleti ulo-

%% na miniatufe Zaltafe kralovny Melisendy

zeném v Berliné [31],
z doby mezi lety 1131 az 1143 [321°°! a na mozaice v kupoli klaster-
niho kostela Hosios Lukas z pocatku 11. stoleti [29].362 V Bibli ze
San Paolo [24]°% k brané v osmistranné hradebni zdi ptibihaji dvé
skupiny postav, pfedstavujici zastupce narodid. Tyto skupiny jsou
rozdilné charakterizovany. Postavy ve skupiné vpravo naslouchaji
a predstavuji tedy zbozné zidy, postavy v levé, vétsSi skupiné vzruSe-
n¢ a poboutfené gestikuluji a tudiz zftejmé reprezentuji zidy, ktefi se
domnivali, e jsou apoitolové opili.’®* Zobrazeni otonské doby od
sebe tyto dvé skupiny neodlisSuji. V Codexu Egberti z doby kolem
roku 980 [26]°%° stoji v dolni &4sti scény Seslani Ducha svatého de-
v&t muzt z fad zastupcd naroda.’°® Od skriptoria v Reichenau pfe-

vzala toto pojeti motivu zboZnych Zidid echternaSskéd Skola. Najdeme

je naptiklad v rukopisu Codex Aureus Epternacensis z Norimberku
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z doby okolo roku 1030 [38]°°7 ¢i v Perikopach Jindficha III. z Brém
z doby mezi lety 1039 az 1043 [39].°%® Zastupce narodd znazoriuje
také Sakramentaf ze St. Gereon z doby mezi lety 996 az 1002 [35].°%°
Jak jiz bylo feceno vySe, pocCet , zboznych ZzZidii ze vsSech narodu na

3

svéte“ neni na vyobrazenich pfesné stanoven a jako zdstupce néarodu

370
70 pro-

tak lze interpretovat i postavy, kterych je méné nez Sestnact.
to mizeme jako zéastupce ndrodl identifikovat i postavy v dolni ¢asti
iluminace Kodexu hnézdenského.

Co se tycCe typologickych vyobrazeni, zminili jsme jiz vySe, Ze

371 , .
" Nazirali

cirkevni otcové srovnavali cirkev s Noemovou archou.
cirkev jako novou Archu, charakterizovanou obé&tnim oltidfem a do-
mem poskytovanou ochranu.’’? Vzhledem k oltafdm a chrdamové ar-
chitektufe v Kodexu hnézdenském by se tento vyklad mohl odrazet
1 vnami sledované miniatufe. V rdmci scény Sesldni mohou byt vy-
obrazeny také postavy prorokl, odkazujici na starozakonni proroctvi,

373 nicménég, jak bude vysvétleno nize,

vztahujici se k této udalosti,
v ptipad¢ ustfedni postavy dolni ¢4asti iluminace v Kodexu hnézden-
ském tomu tak neni.

Nezvyklymi motivy — pojetim architektury, dvéma oltafi a po-
stavou s netypickou pokryvkou hlavy — které miniatufe se scénou Se-
slani Ducha svatého v Kodexu hnézdenském mezi soudobymi vyobra-
zenimi propuijc¢uji mimotadné postaveni, se budeme podrobnéji zaby-

vat dale.
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A. ARCHITEKTURA RAMUJICI SCENU SESLANI DUCHA SVATEHO

Vv KODEXU HNEZDENSKEM

Ve Skutcich aposStolt se nedozvime, kde pfesné k Seslani Ducha
Ducha svatého s mistem, kde se konala Posledni vecefe. Na tomto
misté se zacala shromazdovat pivodni kiestanska obec. Nachazelo se
na navrs$i, které kifestané nazyvali Sion. Podle Epifania ze Salaminy
(mezi lety 315 az 403) tam roku 130 stdl maly chrdmek. Ilumindtor
vtiskl scéné Sesldni v Kodexu hnézdenském vyrazny charakter kies-
tanského chrdmu, ¢imz zddraznil mySlenku o vzniku cirkve pfi Se-

374 v chramové architektufe se odehrava i Sesla-

slani Ducha svatého.
ni v horni ¢4asti iluminace spojujici scénu Seslani s Nanebevstoupe-
nim Krista v kodexu Homilii mnicha Jakuba Kokkinobaphského
z doby mezi lety 1081 az 1118 vénovaném cisafi Alexiu I. Komneno-
vi [30],°"° ktery jako obrazovou paralelu uvadi i Tadeusz Dobrze-
niecki.?’®

Jak jiz bylo uvedeno vySe, lze architekturu rdmujici miniaturu
v Kodexu hnézdenském nazirat dvojim zplsobem — jako pidorys ¢i
vertikalni fez stavbou, pfi¢emz se oba zplsoby navzijem nevylucuji.
Z hlediska pudorysu se pak zastupci narodd nachézeji v ptedsini,
Panna Marie a apoStolové v choru, oltate v apsidach boc¢nich lodi
a holubice v apsid¢ hlavni lodi trojlodniho chrdmu. To, Ze stiedovéci
umélci zobrazovali i ty ¢asti stavby, které podle dnes obvyklého per-
spektivniho nazirani z daného uhlu vidét nelze, odpovida touze po
veétsi viditelnosti predmétu, charakteristické pro mnoho stifedovékych
vyobrazeni. Naptiklad na kresbé¢ Utrechtského Zzaltate z doby okolo
roku 830777 je oltaf vytazen pfed chramovou stavbu tak, Ze ho lze ce-
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ly vidét. Sttedovéka vyobrazeni tedy architekturu rozklddaji na

&asti a pak ji znovu sestavuji.’’’
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Podobné c¢lenéni architektury jako v Kodexu hnézdenském,
1 kdyz trojdilné, nalezneme na relié¢fu slonovinové knizni vazby
z 9. & 10. stoleti [42].°%° Zde architekturu rdamujici vyjev interpre-
toval jako chrdm rozdéleny na apsidu, chor a hlavni lod jiz Adolph
Goldschmidt a Hans Hellmut Klihm. Pokud tfi pole relié¢fu spojime
dohromady a nazirdme je jako puUdorys, zjistime, Ze oltaf, u kterého
knéz slouzi msi, stoji v apsidé, duchovni, z nichz dva drzi kadidelni-
ce, v choru a laikové v kratSich suknicich a chlamydech v hlavni lo-
di.’®! Jako ptfi¢ny fez vychodnim zavérem kostela vyklada tii arkady

ramujici vyjev Aronova hul [10]°%% a Zv&stovani Pann& Marii [12]°%°

v Kodexu vy§ehradském i Anezka Merhautova.’®*
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B. POSTAVY V DOLNIiM REGISTRU

SCENY SESLANI DUCHA SVATEHO V KODEXU HNEZDENSKEM

V dolni ¢asti iluminace stoji dvanéact osob, rozdélenych na
ustfedni skupinu tfi v dlouhd roucha odénych postav vysSiho véku
a po stranach stojici skupiny ¢tyf a péti mladika v kratkych tunikach,
barevnych punc¢ochdach a v ptfipad¢é nékterych i v chlamydech. Jejich
pocet se snad zdmérné rovnad poctu apoStolt a Panny Marie v horni
¢asti scény. Prostfedni postava nese netypickou pokryvku hlavy
a v ruce drzi hiul. Dvéma krajnim postavdm ustiedni skupiny drzi ho-
le dva po jejich bocich stojici mladici. Hole zfejm¢ piedstavuji tau-
berly, ale u pravé z nich uz to kvuli poSkozeni neni patrné. Dlouhé¢
Saty, do kterych jsou odéni tii starci uprostied, se podle Tadeusze
Dobrzenieckého nosily v Palestiné. Pokryvku hlavy prostiedniho
z nich oznacuje za , capku ZzZidovského typu“, znadmou =z rukopisi
z Reichenau a Augsburku. Jako paralelu uvadi miniaturu v Evangelia-
fi kruszwickém [43],°%° kde v dolnim péasu iluminace najdeme pd&t Zi-
di s ¢apkami a holemi. Jsou vSak odéni do kratkych tunik a puncoch
a pfes ramena maji pfehozen chlamys. O zbylych deviti muzskych po-
stavach v dolnim registru scény Seslani Ducha svatého v Kodexu
hnézdenském Tadeusz Dobrzeniecki piSe, ze typ jejich Satu, kratké
tuniky, nosil v Rimé& prosty lid a nevolnici, takzvani tunicatus popu-
lus ¢i tunicati. Typika postav podle né¢j odkazuje na Petrovo kazani
(Sk 2, 14-36) a tudiz i na proroctvi Jéelovo (JI 3, 1-5), na které se
Petr odvolava, tedy na univerzalismus cirkve, protoze se daru Ducha
svatého dostane i oby¢ejnym lidem — mladym, starym i1 nevolnikim.
Za téma dolniho registru proto oznacuje vyplnéni proroctvi o Seslani
Ducha a dale uvadi, ze vyobrazeni neni narativniho charakteru, nybrz

vyjadfuje ideu univerzalismu nové cirkve. *%°

Jak wuvidime dale,
s touto mySlenkou Ize souhlasit i pfi poncé¢kud odlisné interpretaci

scény.
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Ustfedni postavu s ¢apkou Tadeusz Dobrzeniecki oznaluje za
Joela.’®” Jak jiz bylo feleno vyde, Petr zadind ve svém kazani o Sva-
toduSnich svatcich Joelovym proroctvim soudu, které Joel zahajuje
slovy: ,, Vyleji svého ducha na kazdé telo (...)" (JI 3, 1-5). Petr na
zaCatku svého kazani uvadi: ,,Ale déje se, co bylo Feceno usty proro-
ka Joele: ,A stane se v poslednich dnech, pravi Bith, seslu svého Du-
cha na vsechny lidi (...)°“ (Sk 2, 16-17).°%® Nicméné& znazornéni Joe-
la zpravidla doprovéazi napis ¢i ndpisové pasky s jeho jménem nebo
vyroky, podle kterych ho lze jednoznacné identifikovat, prfipadné dr-
zi v ruce svitek. V této podobé& ho nalezneme naptiklad ve scéné Se-
sldni Ducha svatého v Evangeliafi Jindficha Lva, zhotoveném pro to-
hoto panovnika v klasStefe Helmarshausen mnichem Herimanem mezi
lety 1173 az 1180 [37],°*° a v takzvaném Misalu ze Stammheimu na-
psaném a iluminovaném presbyterem Jindfichem v klastefe sv. Mi-
chala v Hildesheimu mezi lety 1160 az 1180 [41].>°° Dale je jako sa-
mostatna figura zobrazen na pocatku knihy Jéel v Biblia Latina
z kostela sv. Kastora v Koblenzi z doby pfed rokem 1077 nebo
z podatku 12. stoleti [44]°°" a na hlavici sloupu jizniho k¥idla ambitu
u kostela Sant’Orso v Aosté v severni Italii z doby kolem roku 1150
[45].°72

V Kodexu hnézdenském nelze ustfedni postavu identifikovat
jako Joela podle ni¢eho podobného. Je vSak zdlraznéna pomoci ne-
zvyklé pokryvky hlavy a dlouhé hole v levé ruce. Podobnou pokryvku
hlavy lze nalézt také u postavy v inicidle ,,A“dam s vyobrazenim po-
tomkli Adamovych na pocatku Knih paralipomenon v druhém svaz-
ku Bible z Doveru, pochazejici asi z roku 1150 [46].°°% Postavu
s naprosto stejnou pokryvkou hlavy a dlouhou c¢ernou holi v levici
nalezneme ve scéné Seslani Ducha svatého v Zaltati kralovny Meli-
sendy z doby mezi lety 1131 az 1143 [32 a 47],°°* vytvofeném ve

5

skriptoriu pii bazilice Boziho hrobu v Jeruzalémé,*’> s obrazovymi
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motivy ovlivndnymi byzantskymi paméatkami z konce 11. stoleti.>’®
Témétr vSechny nejblizS§i paralely pro jednotlivé miniatury zaltate
nenalezneme v soudobém uméni, ale v byzantskych rukopisech, mo-
numentdlnich malbach, mozaikach a slonovinovych fezbach z 11. sto-
leti.?®” Hugo Buchthal dokazal, Ze autor iluminaci christologického
cyklu i pfes byzantskou ikonografii a kompozici scén pochazel ze

Zapadu. *°®

Scéna Sesldni v Melisendiné zaltadfi evidentné Ccerpa
z kompozice byzantského slonovinového reliéfu z 11. stoleti [31
a 471, *°° znazorfiujiciho tentyz vyjev. Na obou pamatkach stoji
v prostoru vymezeném podnozkou apoStold pét postav, obklopuji-
cich honosné odénou ustfedni figuru muze. Toho lze podle Satu iden-
tifikovat jako byzantského cisatfe. Je oblecen v loros, roucho pouzi-
vané od dob Konstantina Velikého, jehoZ ranou formu tvofi pravouh-
1y pas zlatem protkaného hedvabi s ozdobami. Tento pas vede kfiZzem
pod pravou pazi kolem téla veptfedu k levé pazi, kde spadéa dold jako
Serpa. Loros byzantskych cisafi je zhotoven z klapotonu, vzacného
materidlu ze zlatych vlaken a hedvabi, ktery zdobi perly a drahoka-
my. Pod lorosem se nosila tunika. Asi od roku 1050 se objevuje loros
jednodussi formy, bez visiciho pruhu latky. Zpravidla se skldda pou-
ze z limce kolem ramen a z vertikalniho stfedniho pruhu. Dale odév
cisate v Melisendin¢ zaltafi zdobi margellia, vySivané a drahocenné¢
zdobené lemy kolem vystiihu a dolniho okraje roucha. Na relié¢fu je

490 v levé ruce drzi cisaf z Melisendina Zzaltafe

vS§ak nenalezneme.
dlouhou hil a na hlavé nese v podstaté identickou pokryvku hlavy,
jako muz v Kodexu hnézdenském. Pokryvka ptfedstavuje iluminatory
obou rukopist poné¢kud zkomolenou formu koruny byzantskych cisa-
fu, takzvany kamelaukion. Jeho skute¢né podoby se nejvice pridrzel
autor reliéfu. Cisat Konstantin VII. Porphyrogennitos (913-959) po-

dava zpravu o tom, Ze byzantSti cisafi kamelaukion nosili pfi ofi-

cidlnich ptilezitostech. Tento typ koruny je odvozen od helmy. Skla-
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déd se z obroucky, Casto posazené perlami, a z pficné a sagitalni ka-
mary. Na Cele je vétSinou vsazen drahokam, zlaté kamary také zdobi
drahokamy. Hlavu pokryvd hedvabna kalota. Charakteristicka jsou
doli visici pendilia — pfivésky ze zlata a drahych kament, které jsou

odvozeny z femend orientdlnich helem. *°'

Ty dopliuji pouze ka-
melaukion znédzornény na reliéfu.

Postavu s insigniemi byzantského cisafe zndzornuji také reliéfy
zadni slonovinové desky vazby Melisendina zaltaie [48].°°% Sounale-
7itost vazby se zaltafem nebyla nikdy zpochybnéna.*®? V Sesti medai-
lonech s jednotlivymi Skutky milosrdenstvi (Mt 25, 35-36) zde vy-
stupuje postava kiestanského krdle s byzantskymi cisafskymi insig-
niemi, odkazujici zifejm¢é na jeruzalémského kréle Fulka z Anjou, kte-
ry zaltat pravdépodobné objednal pro svou manzelku, kralovnu Meli-
sendu. *°* Bianca Kiihnel uvadi, Ze obfadni $at byzantského cisafe
nemusi nutné znamenat, Ze se o byzantského cisatfe skutecné jedna.
Insignie byzantskych cisafi byly z politickych divodt piejaty celym
kifestanskym svétem — jako zdlUraznéni autority, moci a nezdvislosti.
Kftizaci obdivovali nddheru a bohatstvi byzantskych odévi a textilii
a tak kiizacti kralové pievzali byzantské insignie velice brzy.*?’ Ve
tfech medailonech vazby postavu zahaluje chlamys sepnuty na rame-
ni, zatimco v ostatnich kral nese loros, ve dvou z nich v podstaté¢
identicky s lorosem postavy na iluminaci zaltdfe [49]. Koruna téchto
postav se vice podobd kamelaukionu cisatfe na reliéfu z 11. stoleti,
nicméné ji, stejn¢ jako na iluminaci, chybi pendilia. P&t postav ob-
klopujicich panovnika na iluminaci Melisendina zaltaife zahaluji pou-
ze rizovobilé draperie. Nékteré postavy drzi kopi, jedna Stit. Gertrud
Schiller je proto oznacuje za zastupce narodt, mezi kterymi lze roze-
znat vojaky.*’® Jak uZ bylo uvedeno vyse, ozbrojenci, kte¥i byli od
10. stoleti zobrazovani ve vétSin€é scén Seslani Ducha svatého

v byzantském uméni, v ¢emz pokracuje rané kiestanskd tradice i ve

78



sttedovéku, jsou také reprezentanty gentes.*’’ Toto byzantské schéma
nasleduji také némecké rukopisy 9. a 10. stoleti.*’® Tyto polonahé
muzské postavy vSak mohou predstavovat také barbary, tedy barbar-
ské zastupce narodd, shromazdéné kolem cisafe.*?’

Ustfedni postava dolniho registru scény Seslani Ducha svatého
v Kodexu hnézdenském tedy na hlavé nese kamelaukion, snad proto,
ze je pritomna slavnostni udalosti, a predstavuje tedy vlddce zastup-
cli narodd. Z ptvodni podoby kamelaukionu zistal pouze ptilbovity
tvar a ztvarnéni povrchu vychézejici zfejmé z posdzeni koruny dra-
hymi kameny. Panovnik drzi dlouhou htl a je odén v dlouhy S$at, kte-
ry kolem krku zdobi snad margellion, loros vSak chybi. V pfipadé¢
margellia se mize jednat pouze o obecnou dekoraci, protoze tento
lem zdobi odév vice postav na iluminaci. JestliZze polonahé postavy
v Melisendiné zaltaii ptfedstavuji barbarské zdstupce narodid, mohou
snad postavy v Kodexu hnézdenském, seskupené kolem cisafe a jeho
doprovodu, vzhledem k laickému odévu nékterych z nich, pfedstavo-
vat zadstupce narodt z fad pohant, rovnéz zahrnutych do svatodusniho
spolecenstvi. Rozdilné odéni a vék postav mohou vyjadifovat urcitou
hierarchizaci tohoto ndroda. Z chovani postav v Melisendiné Zaltafti
vS§ak neni patrné, zda se jednd o , zbozZné Zidy ze vsSech narodu na
svete“ (Sk 2, 5), kteti, stejné jako Panna Marie a apoStolové, ptiji-
maji Ducha svatého, ¢i zda reprezentuji ty, ktefi celé déni sledovali
s nedivérou a povazovali apoStoly za opilé. Za ptfedpokladu, ze mi-
niatura v Kodexu hnézdenském znédzoriiuje zidy zbozné, bychom moh-
li uvazovat o tom, zZe jeden z oltaft v horni ¢asti iluminace, pfipra-
venych k bohosluzbé, je urcen Panné Marii a apoStolim — hlavnim
ucastnikim wudéalosti vzniku cirkve a primarnim pfijemcim Ducha
svatého, a druhy zédstupcim ndrodd — méné vyznamnym c¢lenim sva-
toduSniho spolecenstvi a sekundarnim pfijemcim Ducha svatého, ke

kterym bude Duch svaty pronikat skrze plsobeni apoStolii. [luminace
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tak vyjadfuje Sifeni Evangelia po svété nejen motivem zastupcl na-
rodt, ale navic jej zduraziiuje jesSté pripojenim dvou oltaft, jednoho
pro primarni a druhého pro sekundarni pfijemce Ducha svatého, na
kterych se budou konat obtfady pravé vznikajici Kristovy cirkve.
Vzhledem k poc¢tu figur by bylo vhodné zvazit i moznost, zda
dvandct postav dolniho registru zaroven neodkazuje i na dvandact
kment izraelskych. Toto téma se objevuje v Kodexu vySehradském,
kde je mezi postavy Kristova rodokmene zahrnuto dvandct zastupci
izraelskych kmena,*'® ktefi podle Anezky Merhautové pifedznamena-
vali zejména , cinnost dvandcti Kristovych apostolu, jejich pospoli-

‘

tost s Kristem a bojovné aktivni Sifeni uceni Kristova,* snad ,,i po-
spolitost a bojovnost budouci cirkve Kristovy“ a ,,navic symbolizova-
li i ndvaznost Nového zdkona na Stary zdkon“.*'' Nasledujici folio
Kodexu vySehradského zachycuje scénu Aronova hal [10],*'? ktera
zcela netypicky vynechava postavu Mojzise a Arona a zobrazuje pou-
ze dvanact indiferentnich muzskych postav, pfedstavujicich dvanact
kment izraelskych.*'? Podle Pavla Cerného netypicka ikonografie
Kristova rodokmene a scény Aronova hul souvisi s korunovaénim
charakterem Kodexu vySehradského, protoze tyto scény odkazuji na
Bozi milost sestupujici na panovnika a na jeho vyvolenost. To se pak
mize odrdzet i v ikonografii rukopisii spojovanych s Kodexem vySe-

hradskym ve skupinu.*'*

V Kodexu hnézdenském by navic AnezZkou
Merhautovou uvedend symbolika korespondovala s celkovym vyzna-
mem scény Seslani Ducha svatého.*'” Podrobné&jsi prozkoumani této
problematiky by vSak vyzadovalo vlastni studii.

I ve scéné¢ Seslani Ducha svatého v Codexu Egberti z doby ko-
lem roku 980 [26]*'° jsou zbozni 2idé zahrnuti do svatodu$niho spo-
le¢enstvi.*'” Kompoziéni schéma Codexu Egberti pfevzala echternas-

skd Skola, kde jej nalezneme napiiklad v rukopisu Codex Aureus

Epternacensis z doby okolo roku 1030, wuloZeném v Norimberku
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[38],*'% ¢i v Perikopéach Jindtficha III. z doby mezi lety 1039 az 1043,
chovanych v Brémach [39].%"" Na t&chto vyobrazenich jsou postavy
zboznych zidia odény podobnym zpisobem jako postavy v Kodexu
hnézdenském. Maji obleceny kratké tuniky, barevné puncochy, Cerné
boty a néktefi z nich chlamys. I oni jsou rozdilného véku, ale nejsou
podéani tak hierarchizovanym zplsobem jako v Kodexu hnézdenském.
V uvedenych rukopisech skriptorii v Reichenau a Echternachu se sice
jedna o pomérné obecny zplUsob zndzornéni postav laikd, ale protoze
tato skriptoria silné ovlivnila dilnu, ve které vznikla skupina rukopi-
st kolem Kodexu vySehradského, lze ptedpokladat, Ze se v ptipadé
zastupcl ndrodt v kratkych tunikdch v Kodexu hnézdenském jedna
skute¢né o vliv Reichenau a Echternachu.

IlTumindtor Kodexu hnézdenského se tedy zfejmé¢ inspiroval né-
kterou byzantskou ¢i Byzanci ovlivnénou pamdatkou, ze které prevzal
typiku byzantského cisafe, pomoci niz znazornil postavu panovnika
z fad zastupct narodl, a v prfipadé samotnych zastupci snad produkci
skriptoria v Reichenau a Echternachu. Gertrud Schiller uvadi, ze
v zdpadnim uméni se postavy zdstupcl ndrodi vyskytuji jen vzacné,
a kdyz uz, jednéd se pouze o ojedinéld dila z uméleckych kruht ovliv-
nénych Byzanci.??° Uziti byzantské typologie u vyobrazeni zastupci
ndrodl se objevuje 1 v Sakramentdfi ze St. Gereon z Kolina z konce
10. stoleti, kde mezi zastupci ndrodl, zobrazenymi na samostatném

foliu vedle Seslani Ducha svatého [35],*!

nalezneme postavu odénou
v loros. Inspirace miniatury Kodexu hnézdenského byzantskymi mo-
tivy neni nijak nepravdépodobnd také proto, Ze se v iluminacich sku-
piny rukopist kolem Kodexu vySehradského byzantinismy vyskytuji
vicekrat.*?? Ve svych studiich na né& upozornil Pavol Cerny. Na mi-
niaturach s Narozenim Krista a Zvéstovanim pastyiam v Kodexu

hn&zdenském [3]**° a krakovském [22]%** poukazuje na pevné zavinu-

ti JeziSka do plenek pomoci obinadel, tvoficich pravidelny sitovity
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vzorec, které se objevuje na rané byzantskych zobrazenich. **°

Z byzantskych pamatek ¢i rané¢ kiestanskych sarkofdgl zéapadniho

pivodu snad cerpa také forma jeslicek v Kodexu vySehradském

427

[13],%2° ktera pfipomina pleteny ko§, poloha Panny Marie lezici na

kline*?® a andé&l odény v byzantsky loros.*?’ V Kodexu hnézdenském
jeden ze dvou pastyiit, kterym andé€l zvéstuje narozeni Krista, pozve-
da k tvati zahalené ruce, ¢imz vyjadiuje svuj strach z Boziho posla,
a druhy troubi na roh. Zfejm¢ se také jednd o byzantsky vliv. I zpt-
sob propojeni scén Narozeni Krista a Zvéstovani pastyfim v celé

skupiné kolem Kodexu vySehradského, které nejsou oddéleny napfi-

430

klad rdémovéanim, svéd¢i o vlivu Byzance. Tyz vliv prozrazuje také

rozmérny segment nebes v horni ¢asti iluminace Kodexu vySehrad-

ského a hnézdenského, véetné polopostav andéla, predstavujicich de-

vét chord andé&lskych, od&nych do byzantinizujicich tunik, **'

a v pfipadé Kodexu vySehradského také obraz slunce misto obvyklé
hvézdy betlémské. U miniatury v tomto kodexu Pavol Cerny uvaZuje
dokonce o paralelach s byzantskym dvorskym ceremonialem.*?? Neni

vSak jasné, zda byla skupina ovlivnéna pfimo byzantskymi pamatka-

433

mi, ¢i zprostifedkované. Dale piSe o byzantském charakteru andéln,

rovnéz odénych v loros, ktefi drzi mandorlu s Kristem na vyobrazeni

434

Maiestas Domini v Kodexu vySehradském [11] ,zpusobem, ktery

pripomene nékteré starsi a pro pamdtky vychodniho puvodu typickeé
kompozice Nanebevstoupeni Pané. Stejné provenience je rovnéz po-
dani samotnych postav andélit nesoucich loros, jez je charakteristic-
ké pro jejich byzantska zobrazeni, poplatna cisarskému dvorskému

ceremonielu. “**> O byzantském charakteru and&ld se zmifiuje i Ger-

trud Schiller.*?® Rovnéz andé&lé ve scénach Pokufeni Krista [15],%°

438 439

Tfi Zeny u hrobu [18] a Nanebevstoupeni Krista [19] v Kodexu

vy$ehradském jsou odé&ni v loros.**’ Také ve vyjevu Pomazani Krista

441

v Betanii v tomto kodexu [17] spatfuje Pavol Cerny vychodiska
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v byzantskych pamatkach.**? TamtéZ ve scéné& Vjezdu do Jeruzaléma
[16]**° s Dcerou Sionskou personifikujici Jeruzalém a vitajici Krista
nachazi analogie s vitanim cisafe pfi vjezdu do mésta.*** Ve scénach

14*° a hné&zden-

Zvéstovani Panné Marii v Kodexu vySehradském [12
ském [2]**° upozorfiuje na byzantinizujici, témé&f po zem sahajici tu-
niky andélt, ozdobené Sirokymi lemy, a v Kodexu vySehradském na-
vic na ¢erveny pruh latky pfehozeny pfes rameno archandéla Gabrie-

la, pfipominajici orarion niz§ich hierarchii byzantského kléru.**’
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C. MOTIV DVOU OLTARU VE SCENE SESLANi DUCHA SVATEHO

Vv KODEXU HNEZDENSKEM

Ve scéné Seslani Ducha svatého v Kodexu hnézdenském zaujima
vyznamné misto znazornéni dvou oltatu pfipravenych ke msSi v horni
¢asti iluminace. Vénujme tedy nyni pozornost historii oltatra a litur-
gického nacini, jejich symbolice a zpisobu zobrazovani.

V rané ktestanskych dobdch mél oltat formu difevéného stolu
a byl chédpadn jen jako pomtucka slouzici k eucharistické obéti. Podle
zprav ze 3. a 4. stoleti byl pfenosny a didkon jej k bohosluzbé& musel
vzdy ptipravit. Spole¢né s rostoucim vyznamem chramu ziskavaly na
vyznamu i oltafe. Nabyly symbolického obsahu, misto ze dieva se
zaCaly vytvaret z kamene a mély své pevné misto. Roku 517 synod
v Epaonu nafidil zhotovovat oltafe pouze z kamene.**® Podle Josepha
Brauna vsSak vSeobecné¢ zavazny piedpis ve stfedovéku vydan nebyl,
nicméné kamen jako material diky své odolnosti pfevazoval.**® Olta-
fe v Kodexu hnézdenském miuzeme podle jejich blokovitého vzhledu
a antependii zdobenych slepymi arkadami oznacit za kamenné a ne-
ptenosné, tedy pevné (altare fixum). V chrdmech oltafe stavaji na
mistd oddé&leném od ostatniho prostoru.?’® Oltafe v Kodexu hnézden-
ském stoji oddélené v apsidach bocnich lodi a jedna se tedy zfejmé
o oltafe vedlej§i. Ty se vyskytuji uz od 6. & 9. stoleti.*”! Jednotli-
vymi aspekty oltafd a liturgického nacini se budeme zabyvat

v nasledujicim textu.
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1. SYMBOLIKA OLTARE

Symbolika oltate a s nim spojeného liturgického nac¢ini a boho-
sluzby je pomérné rozsahld. V rané¢ kiestanskych dobach (a ve vy-
chodni cirkvi) byla pozemskd bohosluzba chdpédna jako odraz nebeské
liturgie. Liturgicky obtfad, cirkevni stavba a oltdf byly chapany ve
vztahu k jejich idedlnim nebeskym pifedobrazim — jako jejich odraz
a zastoupeni. Uz od dob cirkevnich otci se objevovaly mySlenky, Ze
na onom svété nebeskymi zadstupy slavend véénd bohosluzba je napo-
dobovana a prozivédna prostiednictvim mSe na tomto svété. Liturgie
ecclesia materialis, pozemské cirkve, odrazi liturgii ecclesia univer-
salis, nebeské cirkve. Pfimé spojeni mezi nimi pfedstavuje pfitom-
nost Krista, na nebesich ,tvati v tvair“ a v pozemské sféfe ve formée

posvécené hostie.*’? Sam oltaf symbolizuje Krista a jim zaloZenou

53 5454

cirkev,*’? odkazuje na Kristovu obé&t nebo na mii.*’> Dale byva
nahlizen jako Kristiv kiiz, hrob, stul Posledni vecefe a jeslicky.
Christocentricky vyznam oltafe je velmi stary. Uz Eusebius ve své
feCi z roku 314 oltat oznacil za BoZiho syna, ktery pfed svym otcem
vystupuje jako pfimluvce a zdstupce lidi a ktery mu pfinese nejprve

456

své a pak modlitby lidi jako ob¢ti. V iniciale ,,E“*’7 komentafe

k Apokalypse Ruperta z Deutzu ze tfeti &tvrtiny 12. stoleti *’% je
vedle andéla s kadidelnici u oltdfe zobrazena polopostava Krista.
Kristovu pfitomnost u oltdfe Gertud Schiller vysvétluje tak, ze se
snad jedna o nardzku na Rupertovu identifikaci oltafe s Kristem.*>’
Liturgie 11. az 13. stoleti spatfuje ve ¢tyfech rozich oltafe Ctyfi sve-
tové strany, do kterych se cirkev rozsSifuje po celé zemi. Jako obraz
jeslicek je oltatr nahlizen, protoze po transsubstanciaci na ném Spasi-
tel spodiva podobné, jako kdysi lezel v jesli¢kach. Castéji nez jako
jeslicky a stul Posledni vecefe se oltatf vyklada jako Kristav kfiz,
protoze jiz od ranych dob byl jeho kfiz v alegorickém smyslu ozna-

460

c¢ovan za oltar. Vyklad oltafte jako obrazu Kristova hrobu je na
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Vychodé velmi stary, setkavame se tu s nim uz v 5. stoleti. Jako ob-
raz viry oltaf interpretuje uz sv. Augustin.’®' Anagogicky, tedy ve
vySSim smyslu, byl oltat vyklddédn jen vzacné. V tomto vyznamu byl
nahlizen jako nebesky oltat, o kterém se opakované piSe
v Apokalypse (Zj 6, 9; 8, 3; 11, 1 a 14, 18) a ktery jako trin berdnka
tvofi symbolické centrum eucharistie. JeSté vzacnéji je oltatr vykla-
dan jako obraz BoZziho trinu. Anagogicky vyklad oltdfe se v podstaté
vyskytuje pouze v liturgickych spisech Vychodu. Na Zéapad¢ se se-

492V moralnim smyslu oltaf uz od Ori-

tkdme pouze s jeho stopami.
gena symbolizuje lidské srdce a jeho smysleni.*®® Symbolika oltate
se podle Josepha Brauna nevyvijela. Uz od pocatku se vSechny formy

vykladu vyskytuji vedle sebe.*®*
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2. SYMBOLIKA LITURGICKEHO NACINI

Se symbolikou liturgického nac¢ini se ve stfredovéké liturgii se-
tkdame spiSe jen v omezené¢ mife. Byla k nému doddna pouze dodatec-
n¢, protoze nema podstatnd vychodiska v liturgickych modlitbach.
Nejednd se tedy o symboliku, kvali které dané pfedméty vznikly ¢i
kterd uréovala jejich vyvoj.*®’

Ustiedni potfebu kiestanského nabozenstvi pfedstavuje eucha-

risticky kalich a paténa.*®®

Kalich je liturgickd nddoba kiestanského
mesSniho obfadu, vyrabéna z usSlechtilych kovia a od stfedovéku boha-
té zdobena drahokamy, smaltem ¢i jinak. Sestdvéa z vlastni ¢iSe nebo-
li kupy (cupa), kterd musi byt uvnitf vyzlacena nebo celd ze zlata,
a dale z nohy s diikem, obvykle pferuSenym takzvanym ofechem (no-
dus). Ke kalichu nélezejici paténa je kruhova plocha miska na hostii

N

kryva. Kazdy kalich je obrazem kalicha Kristova pii Posledni vece-
£i.*°7 Jeho mystérium je vylozeno v Prvnim listu Korintskym:*®® | J4
jsem prijal od Pana, co jsem vam také odevzdal: Pan JeZis v tu noc,
kdy byl zrazen, vzal chléb, vzdal diky, lamal jej a Fekl: ,Toto jest mé
télo, které se za vds vydava; to cCinte na mou pamdtku.‘ Stejné vzal
po veceri i kalich a rekl: ,Tento kalich je nova smlouva, zpeceténad
mou krvi; to cinte, kdykoli budete piti, na mou pamadtku.  Kdykoli jite
tento chléb a pijete tento kalich, zvéstujete smrt Pané, dokud on ne-
prijde (...)" (1K 11, 23-26). V Seslani Ducha svatého v Kodexu
hnézdenském tak kalich muaZze upominat i na ,, novou smlouvu“ nové
vznikajici cirkve.

V ktfestanském uméni kalich symbolizuje zejména Kristovu
ob¢ét, eucharistii a véény zivot. V tomto smyslu byly kalichy zobra-
zovany jiz na ranych pamatkach.*®” Kalich je ve Starém zakonu sym-
bolem hné&vu a soudu Boziho.*’® Pf¥i me¥nim kanonu pii pfijimani se

vyslovuje verS: , Zvednu kalich spdsy a budu vzyvat Hospodinovo
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jmeéno“ (Z 116, 13). Protoze se , kalich spasy*“ odvolava na eucharis-
tii, vyjadiuje se jim ve scéné¢ UkfiZzovani sakramentdlni vyznam Kris-

471

tovy smrti. Obzvlasté rozsSifeny byl praveé odkaz na vykupitelskou

moc Kristovy krve.*’? Na kalichu ptipisovaném sv. Remigiovi *’’

(T 533) stoji:

o, Hauriat hinc populus vitam de sanguine sacro
Iniecto aeternus quem fudit vulnere Christus.

Remigius reddit Domino sua vita (vota?) sacerdos.

, Odtud lid ¢erpa Zivot ze svaté krve,
kterou vécny Kristus prolil z rany po kopi.

o - ;o . , .. , 474
Sviij viastni Zivot knéze vraci Remigius Pdnu. "’

Napis na Suniho kalichu z pozdniho 11. &i raného 12. stoleti zni:*"’

,Sanguinis unda Dei lavat omnia crimina mundi.

o . y . . «476
,Vina BozZi krve smyje vSechnu vinu svéta.

Podobné¢ hovofi verSe o kalichu a paténé v Bernwinové Carming:

,Bernwinus humilis sua reddidit vota tonuti
Hoc corpus humili praestat vitam beatam.

,Bernwinus s pokorou prindsi své zasvéceni VSemohoucimu.

. ;. 0 . v . ;o\ , v 477
Toto télo (Pdané) propiijcuje poniZzenému vécny zZivot.

Na miniatufe Kodexu hnézdenského tedy kalich odkazuje na
svatost oltdfni, jejimz prtijetim c¢lenové svatoduSniho spolecenstvi
ziskaji vécny zivot.

V eucharistickém kalichu a chlebu se projevuje také jednota ce-
1é cirkve:*’® ,Neni kalich pozehnani, za néjz dékujeme, ucasti na kr-

vi Kristové? A neni chléb, ktery lameme, ucasti na tele Kristove?

Protoze je jeden chléb, jsme my mnozi jedno télo, nebot vSichni ma-
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me podil na jednom chlebu“ (1K 10, 16-17). I to by se mohlo odrézet
v pfitomnosti kalichii a patén ve scéné Seslani Kodexu hnézdenského,
kterd by tak vyjadiovala mimo jiné jednotu pravé vznikajici cirkve
a celého svatoduSniho spolecenstvi.

Dale byva kalich v prabéhu celé¢ho stfedovéku vykladan jako
novy Kristiv hrob (novum Christi sepulcrum), ve kterém jiz nejstarsi

479
7 Hrabanus

cirkevni otcové spatiovali Pramen zivota (Fons vitae).
Maurus ve svém spisu O vzdélavani duchovnich, vydaném roku 819,
nazyva obrazem Kristova hrobu kalich i paténu.*®® Stiedovéka alego-
reze kromé¢ kalichu jako hrobu Krista vyklddala paténu jako ndhrobni
kamen. **!' Kalich symbolizuje také Kristovo utrpeni, podle textu
evangelii: ,, (...) Muzete pit kalich, ktery ja mam pit?*“ (Mt 20, 22);
,Otée miij, je-li mozné, at mne mine tento kalich;, avsak ne jak ja
chci, ale jak ty chces” (Mt 26, 39).%%? Kalich musi na oltafi stat

vpravo od patény, &imZ odkazuje na Kristovu ranu v pravém boku.*®’

V kalichu piipraveném k postaveni na oltaf jiz byva nalité vino.*®*

V 11. stoleti se zadala pouZivat men§i paténa.*®’

Svicny se na oltafich zacaly objevovat uz od pocéatku 2. stoleti.
Symbolizuji Krista, ktery podle verSt Janova evangelia kazdého
osviti:**®  Bylo tu pravé svétio, které osvécuje kazdého cElovéka; to
prichdzelo do svéta. Na svéte byl, svet skrze néj povstal, ale svét ho
nepoznal*“ (J 1, 9-10). Na miniatufe Kodexu hnézdenského by tak
svicny mohly odkazovat na osviceni svatoduSniho spolecenstvi Du-

chem svatym, seslanym Kristem po jeho Nanebevstoupeni, ¢i na osvi-

ceni vSech ¢lent pravé vznikajici Kristovy cirkve.

89



3. ZOBRAZENI OLTARU A LITURGICKEHO NACINI{

U vyobrazeni oltdft se kalich vyskytuje pomérné¢ casto. Nachazi
se naptiklad na zobrazeni Ob&ti Abelovy a Melchisedechovy na mo-

487 ve scéné List cirkvi

zaice v San Vitale z poloviny 6. stoleti,
v Sardach v Komentati Beata z Liebany k Apokalypse z Ledénu z roku
975 [51],488 na znazornéni Listd sedmi cirkvim v Liber Floridus ze
tfeti ¢tvrtiny 12. stoleti [52]**" nebo na reliéfu francouzského $acho-

490 o wex Y% 1z
o kterém jesSté bude fec¢ dale.

vého kamene z 12. stoleti [53],

Do jisté miry podobny kalich jako v Kodexu hnézdenském na-
lezneme v bamberském rukopisu Sacramentarium S. Gregorii [54] ze
skriptoria ve Freisingu z doby biskupa Ellenharda (1052-1078).*"!
Pod nohama ukfiZzovaného Krista stoji kalich podobny kalichu na le-
vém oltafi v Kodexu hnézdenském. M4 nahoru se zuzujici nohu, no-
dus ve tvaru koule a kupu s mirné¢ vyklenutou, rozSifujici se sté-
nou.*’? Nicméné najit pfesnéj$i analogie ke kalichtm vyobrazenym
na iluminaci v Kodexu hnézdenském je poné¢kud oSidné, protoze kaz-
dy je proveden jinak, coz budi dojem neumélého a nepfesného ztvar-
néni.

Zobrazeni oltaft obvykle vychédzeji z podoby bézné v soudobé
praxi.*’? Co se o oltafich pise ve Starém a Novém zidkon&, neméa na
zpuisob jejich zndzornovani pfiliSny vliv. Nejsilnéji se zpisob zobra-
zovani oltafd odvozoval pravé od podoby skutednych oltaia.*’* Jejich
vyobrazeni se vyskytuji uz od rané¢ ktestanskych dob, naptiklad na
nasténné malbé z 2. ¢&i 3. stoleti v Kalixtovych katakombach v Ri-
mé&.*?° Tyto rané reprodukce oltaid se viak nijak nezabyvaji jejich
vybavenim a oltaf slouzi jen pro poloZzeni chleba. Sdm o sobé jesté
neni posvatnym pfedmétem, coz jisté souvisi s tim, ze nejrané¢jSi du-
kazy o vysvéceni oltafe pochazeji az ze 4. stoleti.*’*

Ve scéné Seslani Ducha svatého v Kodexu hnézdenském oltare

vidime z nadhledu, levy mirné zprava a pravy frontdlné. Jednd se
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o oltate blokové, coz znamend, Ze jejich stipes je bud z celistvého
kamene, nebo z kamennych desek a je tedy uzavieny. Jeho vyhoda
spoc¢ivala v solidnosti a zejména v tom, ze mohl byt zhotoven
v jakychkoli pozadovanych rozmérech. Uz od karolinskych dob tak
pfedstavoval b&znou formu oltafe.*’” Na oltafich zobrazenych v Ko-
dexu hnézdenském stoji kalich, paténa a dva svicny. Nad nimi visi
kolovy svicen. Jeho zobrazeni nad oltafi nelze povazovat za ndhodné.
Hans Hellmut Klihm piSe, Ze se jednd o motiv s vyobrazenim oltafe

neoddé&litelng spjaty. *°°

Nalezneme ho napfiklad nad oltdfem
v Utrechtském zaltafi z doby okolo roku 830 [55],%°° dale nad olta-
fem na tvodni miniatufe k Leviticu v Bibli ze San Paolo z doby mezi
lety 870 az 875 [25]°°" a ve scénach Ob&tovani v chramu v Evange-
lia¥i Otty III. z doby kolem roku 1000 z Cach [56],°°" v Perikopach
Jindticha II. z doby pied rokem 1012 [57],°%% v evangelistafi z Rei-
chenau z poloviny 11. stoleti [58]°°® &i v Kodexu vySehradském
[14].°°* V Kodexu hn&zdenském visi nad oltafem ve scéné& Ob&tovani
v chramu [5]°°° kolové svicny tii. OlItaf je zde znazornén podobné
jako ve vyjevu Sesldni Ducha svatého a také na ném stoji kalich
s paténou. Podle Hanse Hellmuta Klihma nékteré rysy oltafd v Kode-

xu vy§ehradském ptipominaji oltafe italské.’"®
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4. POCET OLTARYU

Co vSak na miniatufe Kodexu hnézdenského upoutd pozornost
nejvice, neni samotné zobrazeni oltdfe, nybrz skute¢nost, ze zde stoji
oltate dva. Toto zduiraznéni motivu oltafe muze mit symbolicky cha-
rakter a snad také do jisté miry souvisi s redlnou situaci v kostelech,
kde se jiz pomérné brzy zacal poclet oltafd zvySovat. Plivodné oltar
pifedstavoval pouze nezbytné vybaveni k provddéni eucharistického
obfadu, a i kdyz brzy ziskal obrovsky vyznam, pfimo to zmnozZeni
oltafd nepodnitilo.’®” Zpo&atku se tam, kde bylo potieba v&t§iho po-
¢tu oltdtfh, zfizovaly dalsi kostely, ¢i byly k jiz existujicim oratofim
pifistavény kaple. Kaple pfistavéné k bazilice pfedstavovaly samo-
statné prostory, takze oltdfe v nich nebyly oltafi vedlejSimi
v pozdé¢jSim slova smyslu, nybrz byly pro kapli takovym oltafem, ja-
kym byl oltdf v bazilice pro baziliku. Rozdil mezi nimi spociva
v tom, ze u oltdfe v samotné bazilice se slouzily vefejné msSe a u ol-
tafh v kaplich mSe soukromé¢, vefejné pouze pii zvlasStnich ptilezitos-
tech. Samostatné kaple déli od kapli vtazenych do prostoru baziliky
jen kricek a stejné tak oltatfe ve vedlejSich prostorach od vedlejsSich
oltaft. Kdy na Zapadé vznikl zvyk mit v jednom kostele kromé hlav-
niho oltatfe v prostoru choéru jesté jeden ¢i vice oltafl, nelze prfesné
urc¢it. Skutecné vedlejsi oltafe byly poprvé zminény ve spojeni
s papezem Symmachem (498-514). Kolem poloviny 6. stoleti se ved-
lejsi oltaf nachazel také v San Vitale v Ravenng.”°®

V karolinskych dobach byly jednoduché¢ salové kostely vytlace-
ny chramy slozitého odstupiiovaného ptdorysu. V téch se pak vysky-
toval veétsSi pocet oltaft rozmisténych podle urcitych pravidel. Pred
obdobim gotiky byly oltafe v kostelech v krypté pod sanktuariem, na
emporach a v prostorach vézi v zapadni Céasti stavby a byly tak roz-
manité zatazeny do rozc¢lenéného prostoru chramu. Otdzkou zustava,

zda zvySeni pocCtu oltdfd podnitilo vznik komplikovanéjSich, ¢lenc¢-
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nych staveb, ¢i zda c¢lenita struktura chramt zptsobila zmnozeni ol-
taft. V odstupnovani prostoru chrami pochazejicich z doby pied go-
tickym slohem lze spatfovat odkaz k odstupiiovani svéta ve stiedove-
ku. V ran¢ stfedovékych kostelech ziejmé& byly i relikvie v oltafich
ulozeny podle wurc¢itého ftadu. Tato posloupnost se snad odrazi
1 vumisténi oltard. Ktfestanskéd stavba tedy muze skrze uspotfadéni
oltdft vyjadfovat vyznam Ecclesie a rizné stupné podilu svatych na

99 Na ur&itych mistech chrami také byla zfizena pamatna mis-

spase.
ta, kterd odkazovala na Narozeni, PaSije, Zmrtvychvstdni a Nane-
bevstoupeni Krista. Tato mista brala zfetel na ¢tyfi velké cirkevni
svatky — Vanoce, Velky patek, Velikonoce a Nanebevstoupeni. I to
mohlo hrat roli pfi zmnoZeni oltaft v kostele, protoze si lze predsta-
vit, ze pamatnad mista se zacCala brzy oznacovat pomoci oltara, které
fixuji urcitd mista v kostele a vyhrazuji je konkrétnimu uctivani.
VEtsi pocet oltaft lze chapat také jako reprezentaci nebeskych chort,
and¢élt a riznych skupin svatych, které na vécnosti vzdavaji Bohu
nepfetrzitou chvalu. Oltate tedy mohou byt chapany jako zndzornéni
nebeské hierarchie, jako spojeni ptfibytkll Boziho mésta, ve kterych
se lidé stanou spoluob&any. Ze zmnozeni oltaid souvisi vice se zna-
zornénim pomysiného, nez s uctivanim konkrétnich relikvii a sva-
tych, dokazuji pocetné andclské oltafe ve stifedovékych chramech,
které samoziejmé neskryvaji relikvie andélt. Nékdy sice obsahuji re-
likvie jiné, ale ty nemaji z4dny vliv na titul oltafe.’'® Edgar Leh-
mann upozornil, Ze vétSi pocet oltafd stfedovékych klasternich
a biskupskych kosteld v malém méfitku napodobuje star§i chramové
rodiny, ve kterych kazda stavba slouzila jinému ucelu — napftiklad
kitim, pohibivani a podobn&.’'' Od 7. stoleti jsou v nové& zaklada-
nych kostelech jiz od pocatku zfizovany oltafe v bocCnich lodich 1 na
jinych mistech, zasvécené riaznym svatym. Dulezitou roli zde hrala

touha mit v kostele pfitomnou celou hierarchii svatych. V uspofadani
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oltafl a jejich patrociniich se mohou odrédzet nejriznéj$i okolnosti —
doba zalozeni kostela, zvlaStnosti daného kraje, uctivani zakladateli
kostela, ndhody pfi pofizovani relikvii, misionadfské zdméry, zaliby
zakladatel@ nebo fada &i pfejmenovani piedkiestanskych svatyni.’'?
Dalsim davodem ke zvySeni poctu oltafd mohlo byt pfibyvani
soukromych ms$i v zdpadofranskych klasterech — msi votivnich, za-
dusnich a ptfimluvnych. V Galii totiz existovalo natfizeni, Ze se na
jednom oltafi smi slouzit maximalné dvé msSe denné. Velké klastery
s mnoha knézimi jisté potfebovaly vice moznosti ke slouzeni msi,
takze zvySeni poctu oltafl bylo nutnosti a doSlo k nému uz v raném
sttedovéku. V St. Gallen stalo jiz kolem roku 820 devatenact olta-
fg 513
Co se tyCe symbolického vykladu ¢isla dvé, existuji jeho rizné
varianty, které lze rozd¢élit na ti¥i skupiny. Nékolik vyklada c¢isla dvé
se zaméfuje na Bozi osoby, konkrétné kombinace Otce a Syna ¢i1 Syna
a Ducha svatého. Castéjsi vsak jsou christologické interpretace,
zejména s dirazem na dvoji podstatu Krista, lidskou a Bozi, ¢i na
Krista a Ecclesii. Dal8i vyklady se zakladaji na rozliSovani obdobi.
Co se tyce biblickych déjin spasy, tak pfedevSim na stupnovani od
Starého zakona k Novému a od obdobi post legem k sub gratia. Dale
pak odkazuji na vztah Synagogy a Ecclesie, Starého a Nového zako-
na, prorokd a apoStola, prefigurace a naplnéni, v rdmci Nového za-

514

kona také na slozeni cirkve z zidd a pohanokfestanu ¢1 na stup-
9

fovani ,starého a nového lidu“ ve smyslu synagogy a Ecclesie.’'’

Déale mize odkazovat na dv& vrstvy cirkve — duchovni a laiky.>'®
Smyslem c¢isla dvé muze byt také odchyleni od jednoty a od dobra
v ni obsazeném. Piedstavovalo by tak htich ¢i bludnou viru. Tento

vyklad se =zakldadd na duplicité obsazené v michani pravé viry

s nepravou. Tyto negativni konotace se vSak vyskytuji pouze vyji-
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meénd&, pokud v popfedi daného vyjevu stoji dobro,’'” jako v pfipadé
udéalosti Seslani Ducha svatého.

Oltafe v Kodexu hnézdenském tedy mohou ptredstavovat oltate
umisténé v apsidach boc¢nich lodi trojlodniho chrdmu, pokud celou
miniaturu nazirdme jako pudorys chrdmové stavby. Zda také vyznacu-
ji néjaka konkrétni paméatnd mista chramu, zGstdva otazkou. Jejich
pocet mluze odkazovat na slozeni cirkve jak z Panny Marie a apoSto-
la, tak i ze zboznych zidd ze vSech narodi na svéte, nebo také na
slozeni cirkve z zidl a pohanokfestant, a tak vyjadifovat univerzalitu
této noveé vznikajici cirkve. Vzhledem k starozdkonnim kofenim sva-
todusnich svatkt lze uvazovat i o aluzi na Stary a Novy zadkon, po-
tazmo jejich jednotu a naplnéni starozakonniho proroctvi (J1 3, 1-5).

Bylo by vhodné prozkoumat také to, zda miniatura neodrazi
1 soudobou politickou situaci. Oltate by tak mohly odkazovat na cir-
kevni schizma, dovrSené roku 1054, tedy na rozdéleni vychodni a za-
padni cirkve, nebo na investiturni zdpasy, probihajici v dob¢ vzniku
rukopisu. AcCkoliv jisté kruhy v Bavorsku v obdobi boje o investituru
podporovaly zajmy krale,’'® klaster sv. Emmerama v Rezng, v jehoz
skriptoriu podle nékterych badatelt vznikly rukopisy skupiny kolem
Kodexu vy3ehradského, stal na stran& papeze, '’ coZ by odpovidalo
diirazu, ktery miniatura klade na cirkev, jeji vznik a me¥ni obfad.’?’

Provéfeni této hypotézy by vSak vyzadovalo samostatnou studii.
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5. RUZNA VYOBRAZENIi DVOU CI VICE OLTARU

Zobrazeni nékolika oltaft na jedné miniatufe neni zcela ojedi-
nélé. Casto se nachazi ve vyobrazenich doprovazejicich komentaie
Apokalypsy. Oltate zde symbolizuji cirkve v Efezu, Smyrné, Perga-
mu, Thyatirech, Sardach, Filadelfii a Laodikeji, kterym m¢él Jan na-
psat listy dle pfikazu Syna clovéka, jenz se mu zjevil (Zj 2-3). Ve
scéné List cirkvi v Sarddch v komentdfi Apokalypsy od Beata z Lie-
bany z roku 975 [51]°%' se and&l cirkve v Sardach (Zj 3, 1-6) vznasi
vedle dvoupodlazni chrdmové stavby. Ve vyklenku v prvnim podlazi
stoji oltatr. Druhé podlazi tvofi tfi arkady. V kazdé arkadé se nachazi

h.’22 Hans Hellmut

po jednom oltafi, na prostfednim z nich stoji kalic
Klihm je oznacuje za typicky Spanélské oltaie s deskou na sloupové
noze.>?? Tadeusz Dobrzeniecki tuto miniaturu uvadi jako analogii
k vyobrazeni v Kodexu hndzdenském.’?* Ve stejném rukopisu se ob-
jevuje také iluminace znéazorfiujici Jana a vSech sedm cirkvi najednou
[50].°%° Pfedstavuje je sedm oltafd, kazdy z nich nadepsany ndzvem
pfislusné cirkve. V Beatové komentdfi Apokalypsy ze Saint-Sever
z poloviny 11. stoleti [59]°?° se nachazi stejnd scéna. Cirkve také
reprezentuje sedm oltdft oznacenych jejich ndzvy. V exemplafi Bea-
tova komentafe z pfelomu 12. a 13. stoleti [60]°%7 stoji v interiéru
chramové architektury Zenskéd personifikace cirkve ze Sard snad mezi
dvéma oltafi. Gertrud Schiller piSe pouze o jednom oltafi a druhy ob-

jekt ponechava bez vysvétleni.’?®

Na jednom z oltafd stoji svicen.
Folio 9v v Liber Floridus, pochézejici ze tieti ctvrtiny 12. stoleti
[52],°%° spojuje Janovu vizi Syna &lovéka uprostifed sedmi zlatych
svicnu (Zj 1, 12-20) s Listy sedmi cirkvim. Ty pfedstavuji andélé
stojici nad chramovymi stavbami, uvniti kterych se v otevienych ar-
kadach objevuji oltafe. Na nékterych stoji kalichy, nad nékterymi vi-

si kolové svicny a n&které zdobi dekorativné pojatd antependia.’>’
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V Alexandrové komentati k Apokalypse z posledni <Ctvrtiny
13. stoleti [61]°°! nalezneme scénu zachycujici andé&la s kadidelnici.
Zpravidla se v té&chto scénach objevuje pouze jeden oltat. % Zde
vSak andé€l drzici dvé kadidelnice stoji za dievénym oltafem, vedle
kterého je zobrazen jesSté jeden oltaf stejného tvaru, ale jiné barvy.
Napis ho oznacuje jako zlaty. Alexandriv komentaf and¢la s kadidel-
nici vyklada jako papeze Damase, jehoz hlava se objevuje za and¢-
lem. Alexandr vychdzel z papezova nafizeni, ze se na vSech mistech
maji modlit zalmy. Damasus na miniatufe pfinad$i na dievéném oltafti
z dob apoStold modlitbu svatym. Okfidlend hlava je oznacCena jako
hlas kazatele.??

Dva oltatre, tentokrat jako protipd6l kiestanstvi a pohanstvi, se
objevuji v rukopisu Prudentiovy Psychomachie z druhé poloviny
9. stoleti [62],°* piedstavujici alegoricky zapas ctnosti s nefestmi.
Ve scéné zndzornujici konfrontaci kifestanské viry a pohanstvi stoji
u levého oltadfe postava oznacend ndpisem ,,FIDES*“ a vpravo se proti
ni sekerou rozmachuje figura druha. Ta stoji vedle oltdfe, nachézeji-
ciho se vedle pohanské modly, na némz hoti zapalnd obét. Celou
skupinu vpravo oznacuje ndpis ,CVLTVRA DEORV(M)“. Oltafe jsou
blokové. Typ kitestanského oltafe neni od pohanského nijak vyrazné

335 Konfrontaci

vzhledové odliSen, az na ohen na oltdfi pohanském.
oltdft Starého a Nového zakona zndzorniuje také miniatura ve Stutt-
gartském zaltafi z doby mezi lety 820 az 830 [63].°°® Kristus a bera-
nek stoji mezi dvéma oltafi. Na jednom z oltafu lezi kniha. Zde zna-
zorn&né oltafe jsou nepienosné.>’

Vzhledem k silnym starozakonnim kofenim svatku Letnic, po-
¢tu a pojeti oltafh mohou byt oltdfe v Kodexu hnézdenském interpre-
tovany ve smyslu konfrontace Starého a Nového zakona, avSak spise

ve vyznamu jejich propojeni. Oltaie by tak mohly odkazovat na napl-

néni starozdkonniho proroctvi, tedy na to, Ze se darit Ducha svatého
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dostane celému svatoduSnimu spoleCenstvi, tedy nejen Panné Marii

a aposStolim, ale i zboznym zidim ze vSech ndrodl na svéte.
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6. HOLUBICE A EPIKLEZE

Friedrich Sihling zmifuje nasténnou malbu na zadni strané¢ ar-
cosolia v katakombach sv. Herma v Rimé&, zobrazujici Zazraéné roz-
mnozeni chlebli, v souvislosti s epiklézi [64].°°® Vedle dvou fad kosd
s chleby stoji Kristus a dotykéd se jednoho koSe holi. Vpravo scénu
sleduje holubice, stojici na vysokém podstavci, ktery snad upomina
na anticky oltdf. RozmnozZeni chlebl se v kfestanském uméni zobra-
zuje Casto a mimo jiné muze predstavovat nardzku na eucharistii.?’
Tato scéna byva hojné spojovana se Svatbou v Kéani (J 2, 1-10), tedy
se zazrakem pfeménéni vody ve vino, coz upominad na dvoji podobu
eucharistie. Sdm Kristus navic v ndvaznosti na Rozmnozeni chlebt
pfedpovida budouci svatost oltaini (J 6, 1-59). Podle Siihlinga malba
v katakombach zachycuje pfimo moment pfeménéni. Holubice se ob-
jevuje v eucharistické epiklézi, kde byla pfivolavana, aby vykonala
transsubstanciaci. Pokud malba skutec¢né zachycuje moment pfeméne¢-
ni, je mozné, ze zde holubice pfedstavuje symbol logu ¢i pneumatu,
¢ili tfeti osoby Nejsveétejsi Trojice, kterd prichézi, aby zapfticinila
transsubstanciaci.>*’

Také na francouzské Sachové vézi z 12. stoleti [53],°%" jejiz
Ctyfi stény zdobi reliéfy, je na jednom z nich holubice pfitomna scé-
né¢ souvisejici s pfeménénim chleba a vina. SIétd dolu k oltatfi, na

42y a u kterého

kterém stoji kalich (podle Victora H. Elberna i paténa
slouzi ms$i tonzurovany knéz. Uz Adolph Goldschmidt holubici iden-
tifikoval jako holubici Ducha svatého, snéaSejici se ke knézi a ol-
taf¥i.>*? Victor H. Elbern scénu v navaznosti na Goldschmidta inter-
pretoval jako symbolické vyjadfeni epikletického dé&ni.>** V Antio-
chii, ale 1 jinde, se jiZ v 6. stoleti nad oltdafe a kititelnice zavéSovaly
zlaté a stfibrné holubice, symbolizujici Ducha svatého, pfivoldvané-

ho epikletickou formuli k pfichystanému chlebu a vinu.’*’
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Epikléze je zakladni kategorii modlitby’*®

a patfi k jadru ran¢
kiestanské liturgie.’*’ Poprvé je dolozena kolem poloviny 4. stole-
ti.°*® P¥ivolavani Boha je spoledné viem néaboZenstvim (viz ElidSova
ob¢ét na hotfe Karmel, 1Kr, 18, 24-39). Bith mtuze byt kromé eucharis-
tické epikléze ptfivolavan také pfi kitu. Pfi eucharistické epiklézi je
pfivolavan k pfeméné chleba a vina.’*® Na pfedlozené dary muze Bih

seslat Logos nebo Ducha a zménit tak vino a chléb v krev a télo Pa-

1

ng, >°% které maji tém, ktefi je prijmou, zajistit v&&ny zivot. >’
V eucharistické modlitb¢ tvoii epikléze most mezi obétovanim chleba
a vina, které znaci Kristovu obét, a mezi pfijimanim pifeménénych
darti. Mezi slozky rozvinuté eucharistické epikléze patii prosba o se-
slani Ducha svatého na véfici a na obétované dary k pfreménéni nebo
posvéceni chleba a vina ke spase téch, kdoZ je pfijmou.’>? V prvnich
staletich byla epikléze také prosbou o seslani Logu.’’’ Obecnd se
pfedpoklada, ze epikléze ptfivoldvajici Ducha svatého se vyvinula ve
4. stoleti, texty ptipisujici roli svétitele Duchu svatému se vSak vy-
skytovaly uz ve 2. stoleti.””*

Apokryfni ToméaSovy Skutky apoStold uvadéji formuli epikléze,
kterd mimo jiné obsahuje zvolani: , Prijd, ty, ktera ukazujes véci
skrytée a vyjevujes véci nevyslovitelné, svatd holubice, ploditelko
dvojcat!” Po odtikani formule apoStol , vykrojil v chlebu kriz, chléb
rozldmal a zacal rozddvat“.”>”> Viechna jména uvedena ve formuli se
vztahuji ke Kristu. Minén je pneumaticky Kristus ¢i Logos, jehoz

I3

symbolem je , svatd holubice*. Stejné jako se Logos zjevil v podobé¢
holubice pfi Kitu Krista, ma jako holubice sestoupit i pfi oslavé eu-
charistie.’® Epikléze vznikla nasledkem pfili§ Sirokého pFirovnani
eucharistie ke svatostem, jejichz matérie byla skrze epiklézi posve-
cena (kiest, bifmovani, posledni pomazani).’>’ V rané& kiestanskych

textech se témét neustale hovofi o pfeménéni darit a o tom, ze ti, kte-

fi je prijmou, ziskaji jednotu, odpuSténi a Zivot v prfitomnosti
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a eschatologické budoucnosti. Zdiraziiuji jednotu mezi pfeménénim
dari a preménénim shromazdéni pfijimajiciho svatost oltafni. Epik-
l¢éze odhaluje také fakt, Ze Bih realizuje eucharistii skrze shroméaz-
déni véricich. Jeho suverenita pfi jejim uskutecCiiovani je sice nepo-
piratelnd, svou roli nicméné hraje i1 cirkev. Shromazdéni véticich
epiklézi také ptiznava svou bezmocnost.””®

Nejjednodusi formu epikléze pfedstavuje vzyvani trojjediného
Boha.’”” V Novém zakon& se n&kolikrat hovoii o vzyvani jména Bo-
ziho ¢i Kristova. Uvedme jen ptiklady: ,,4 kazdy, kdo vzyva jméno
Pané, bude zachranén*“ (Sk 2, 21 potazmo J1 3, 5), ,,(...) kazdy, kdo
vzyvd jméno Pdné, bude spasen“ (R 10, 13).°°° Od ptelomu prvniho
a druhého tisicileti se Castéji objevuje dvojitd prosba o pozehnani,
kterd je spojena s polozenim hostie a postavenim kalicha, a to zejmé-
na v jihonémeckych mesSnich fadech — viz napfiklad sakramentar
z 11. stoleti pochazejici pravdépodobné z Rezna.’®' V né&kterych pii-
padech je ve formuli Veni sanctificator ptimo uvedeno osloveni Du-
cha svatého: , Veni sanctificator omnium, Sancte Spiritus (...). %

Takzvand eucharistickd holubice je nddoba ve tvaru holubice,
slouzici k uchovavani eucharistie. V 6. stoleti bylo v feckych a la-
tinskych kostelech zvykem véSet nad oltdfe zlaté ¢i stfibrné holubi-
ce. Victor H. Elbern je nazyva , zavéSenymi schrankami na hos-

« 563 . . r ’ . [y , v ’
. Jako eucharistické néddoby jsou zmifovany az v 8. stoleti.

tie
Dochované nadoby tohoto typu pochdzeji az z vrcholné¢ho stfedovéku.
Na oltatich se slavi eucharistie a v eucharistické epiklézi je vzyvano
pneuma jako holubice. Lze se tedy domnivat, Ze holubice zavéSené
nad oltdfi znaci pfitomnost pneumatu pfi transsubstanciaci. Odtud
vedl jen kricek k tomu, uchovavat v téchto holubicich svatost oltaft-
ni 564

Jako dals§i ptiklad spojeni oltdfe s holubici uvadi Victor H. EIl-

bern reliéf na kruhové oltafrni mense, takzvané RUzi z Besanconu,
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pochéazejici snad z ran& kfestanského obdobi [65].°°° Na mense je
zndzornén christogram, vychazejici ze hibetu Berdnka. Na vrcholku
christogramu sedi holubice. Victor H. Elbern piSe, ze se zde nejedna
pouze o trinitafskou ideu, nybrz také o spojeni obétniho Berdnka
s pisobenim Ducha svatého.’°® Dale zminuje folio 90r v Utrecht-
ském zaltati z doby okolo roku 830 [55],567 na kterém ilustrace
k Symbolum Apostolorum znazoriiuje otevienou edikulu predstavujici
chram, v jehoz stfedu stoji blokovy oltaf antického typu, na kterém
hoti zdpalnd obét. Nad oltdfem visi kolovy svicen. Kolem oltafe stoji
skupina postav. Zleva ptilétda holubice s olivovou vétévkou v zobaku.
Ztejmé¢ odkazuje na holubici, kterd se vratila k Noemovi pfi opada-
vani vod.’®® Jak jiz bylo uvedeno vyse, cirkevni otcové chapali cir-
kev jako novou Archu, charakterizovanou obétnim oltafem a ochranu
poskytujicim domem.’®’

V Kodexu hnézdenském obklopuji pomérné vyrazné znazornéni
holubice Ducha svatého '’ dva oltafe. Vzhledem k vy§e uvedenym
vyobrazenim, davajicim holubici do souvislosti s oltaftem a eucharis-
tickou obéti, se nabizi mySlenka, Ze se na miniatufe Kodexu
hnézdenského holubice nevztahuje pouze k postavdam ptfijimajicim
v den Letnic Ducha svatého, ale Ze krom¢é nich sestupuje také na eu-
charistickou obét pfipravenou na oltafich. Jak jiz bylo zminéno, me-
z1 slozky rozvinuté eucharistické epikléze patii prosba o seslani Du-
cha svatého na véfici a na obétované dary k pfeménéni nebo posve-
ceni chleba a vina ke spase téch, ktefi je pfijmou. Rané¢ kfestanské
texty témeéf neustale hovofi o pfreménéni dard a o tom, ze ti, ktefi je
pfijmou, ziskaji jednotu, odpusSténi a zivot v pfitomnosti a eschato-
logické budoucnosti, a dale zdiraznuji jednotu mezi preménénim da-
ra a preménénim shromazdéni pfijimajiciho svatost oltafni. Miniatura
v Kodexu hnézdenském snad vyjadfuje tuto jednotu tim, Ze zndzornu-

je Ducha svatého, ktery sestupuje dolii a pfreménuje jak pfipravenou
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eucharistickou obét, kterou Kristus ustavil pro svou cirkev, tak
shroméazdéni ¢lend této prave vznikajici cirkve, ktefi budou prfemé¢-

A v

nénou svatost oltafni ptijimat, a tak ziskaji vécny zivot.
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7. REKAPITULACE MOZNYCH INTERPRETACI MOTIVU DVOU OLTARU

VE SCENE SESLANI DUCHA SVATEHO V KODEXU HNEZDENSKEM

Shriime na tomto misté jeSté jednou vSechny v tvahu ptfipadaji-
ci vyznamy oltaid v Kodexu hnézdenském. Jejich pocet muze odka-
zovat na slozeni cirkve jak z Panny Marie a aposStoli, tak i ze zboz-
nych zidd ze vSech narodd na svété, pficemz by byl jeden z oltatl
uré¢en Panné¢ Marii a apoStolim — hlavnim Gc¢astnikim udéalosti vzniku
cirkve a primarnim pfijemctim Ducha svatého, a druhy zédstupcim na-
rodi — méné vyznamnym c¢lentim svatoduSniho spolecenstvi a sekun-
darnim pfijemcim Ducha svatého. Oltafe mohou nardzet také na slo-
zeni cirkve z zidl a pohanokfestant. Vyjadfovaly by tak, stejné jako
motiv zastupct narodiu, Sifeni Evangelia po svété a univerzalismus
praveé vznikajici Kristovy cirkve, kterd je pristupna vSem lidem.

Vzhledem k silnym starozdkonnim kofentm svatodusSnich svatki
lze uvazovat i o aluzi na Stary a Novy zadkon, potazmo jejich jednotu
a naplnéni starozdkonniho proroctvi. Tak by oltafe mohly odkazovat
1 na to, ze se dari Ducha svatého dostane celému svatoduSnimu spo-
lecenstvi, tedy nejen Panné¢ Marii a apoStolim, ale i zboznym zidim
ze vSech narodl na svéteé, protoze uz prorok Joel hovoii o tom, Ze se
dari Ducha dostane kazdému clovéku (JI 3, 1-5).

Déale se oltafe mohou vztahovat k vyobrazeni holubice Ducha
svatého a tak vyjadfovat pfepodstatnéni chleba a vina pfipraveného
na oltafich. Vzhledem k vyobrazeni téchto obétnich dari mohou olta-
fe reflektovat i Origeniav vyklad Letnic, tésné& spojujici Paschu
s eucharistii.””!

Na zavér uvedme jesSté hypotézu, ze by zobrazeni mohlo nardzet
také na soudobou politickou situaci. Oltate by tak mohly odkazovat
na rozdéleni vychodni a zapadni cirkve roku 1054 nebo na investi-
turni zdpasy, probihajici v dob¢ vzniku rukopisu. Diraz, ktery minia-

tura klade na cirkev, jeji vznik a mesSni obfad by pak mohl vypovidat
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o orientaci skriptoria, ve kterém rukopis vznikl — podle nékterych
nazora skriptoria klastera sv. Emmerama v Rezné — na papeZskou
stranu.’’? Kazda z t&chto hypotéz by ovSem vyzadovala vlastni spe-
cializovanou studii, ktera by dané problematice mohla vénovat dosta-

te¢nou pozornost.
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Neobvyklé rysy a bohatost motivli scény Sesldni Ducha svatého
v Kodexu hnézdenském ji v rdmci soudobych vyobrazeni tohoto vyje-
vu propujcuji zcela mimofddné postaveni. Mnoho pamdatek zobrazuje
pouze apoStoly a na né sestupujici holubici Ducha svatého ¢i pa-
prsky, napiiklad sakramentaf z Reichenau z konce 10. stoleti, chova-
ny v Narodni knihovné v Patfizi pod signaturou Cod. lat. 18005, ¢i
evangeliaif Univerzitni knihovny ve Wirzburgu se signaturou
M.p.th. q. 5, pochazejici z pozdni fadze Reichenau, z doby mezi lety
1060 az 1080. N¢kterd zobrazeni zahrnuji i dal§i postavy a motivy —
Pannu Marii, zdstupce narodi ¢i komplikovanéji zndzornénou archi-
tekturu, kuptfikladu Rabuliv evangeliat z klaStera Zagba v Syrii
z roku 586, byzantsky slonovinovy reliéf z 11. stoleti uloZeny ve
Statnich muzeich v Berliné¢ s pfiristkovym ¢islem 1.032.390 nebo
Zaltai kralovny Melisendy z doby mezi lety 1131 az 1143. Jen
v ojedinélych pfipadech nalezneme kombinaci vice motivi, jako tfe-
ba v Bibli ze San Paolo fuori le mura z doby mezi lety 870 az 875.
Kompozice v Kodexu hnézdenském je vSak naprosto unikdtni a nema
obdoby ani v ostatnich rukopisech skupiny kolem Kodexu vySehrad-
ského, kam Kodex hnézdensky nalezi. V samotném Kodexu vySehrad-
ském se objevuje vice méné klasické ztvarnéni této scény, az na ne-
zvyklé pojeti postavy Panny Marie pfedstavujici Ecclesii, jejiz vlasy
nezakryva rousSka a kterd je odéna v bohaty Sat, pfipominajici litur-
gické roucho. V Evangelistati svatovitském nalezneme jesSté jedno-
duss$i kompozici, u které v souvislosti s Kodexem hnézdenskym upou-
td pozornost trojitd arkdda, podobna arkddé v Kodexu hnézdenském,
avSak az na holubici prazdnéa. Posledni ¢lanek skupiny, Evangeliaft
krakovsky, scénu Sesldani Ducha svatého neobsahuje.

Scéna Sesldni Ducha svatého se v Kodexu hnézdenském nachdzi

na versu folia 61, na jehoz rectu jsou v pozdéjsi dobé mladSim pis-
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mem napsané perikopy z Evangelia sv. Jana 3, 16-21 a 10, 1-10. Pu-
vodné¢ se zde s nejvétsi pravdépodobnosti nachéazelo cteni J 14, 18-
21. Na foliich sousedicich s miniaturou tedy stalo ¢teni J 14, 15-21
al 14, 23-31, stejn¢ jako v Kodexu vySehradském a svatovitském,
coz odpovida dobovym zvyklostem, kdy se tyto perikopy ptfedcitaly
na letni¢ni sobotni vigilii a na nedélni ms§i o Letnicich. V tomto
evangelijnim textu Kristus apoStolim vysvétluje, ze Buh Otec seSle
v Kristové jménu Ptimluvce, Ducha pravdy — tedy Ducha svatého.

Vyjev Sesldni Ducha svatého se odehravéd v interiéru chramové
architektury, kterda zdiraziiuje mySlenku cirkve vznikajici pfi této
udédlosti. Architekturu lze nazirat dvojim zpisobem — jako pudorys ¢i
vertikalni fez stavbou. Pfi pohledu na pidorys se postavy v dolnim
registru iluminace, pfedstavujici zdstupce naroda, nachéazeji v pted-
sini, Panna Marie a aposStolové v choéru, dva oltate v apsidach boc-
nich lodi a holubice v apsid¢é¢ hlavni lodi trojlodniho chramu. Podob-
nym zpusobem interpretuje architekturu na reliéfu slonovinové kniz-
ni vazby z 9. ¢i 10. stoleti ulozeném v patfiZzském Louvru pod signa-
turou ¢. 368 uz Adolph Goldschmidt a Hans Hellmut Klihm. Jako
pifi¢ny fez vychodnim zdvérem kostela vyklada tfi arkddy ramujici
scény Aronova hil a Zvéstovani Panné Marii v Kodexu vy$ehradském
i Anezka Merhautova.

V centru iluminace Sesldni Ducha svatého v Kodexu hnézden-
ském sedi Panna Marie charakterizovand velkym dekorativnim nim-
bem, umisténim uprostied aposStoldt a knihou v ruce jako Ecclesia.
Nad jeji hlavou na rozdil od aposStolt nenalezneme plaminek vyjadiu-
jici ptijeti Ducha svatého, protoze jej pfijala jiz pfi Zvéstovani. Po
jeji pravici sedi sv. Petr, charakterizovany tonzurou, bilymi vlasy
a vousy. Petr byvad ve scéné¢ Sesldni Ducha svatého diulezitou osobou
zfejmé 1 proto, ze po této udalosti pronesl kdzani (Sk 2, 14-36) a po-

tvrdil tak Kristova slova: ,,4 jd ti pravim, Ze ty jsi Petr; a na této
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skale zbuduji svou cirkev a brany pekel ji nepremohou” (Mt 16, 18).
Seslanim Ducha svatého a Petrovym kéazanim tak zacina puasobeni
Kristovy cirkve na zemi.

Tadeusz Dobrzeniecki, ktery se — krom¢é Ferdinanda Josefa Leh-
nera — jako jediny zabyval pfimo touto miniaturou, za téma scény
povazuje ideu univerzalismu nové cirkve a za téma dolniho registru
vyplnéni proroctvi o Sesldani Ducha. Nelze vSak souhlasit s jeho in-
terpretaci ustfedni postavy jako proroka Joela. Co se tyce identifika-
ce postav dolniho registru iluminace, jedna se o dal$i z Byzanci in-
spirovanych motivl vyskytujicich se v celé skupiné rukopist kolem
Kodexu vySehradského. Diky analogii s miniaturou Sesldni Ducha
svatého v Zaltaii kralovny Melisendy z doby mezi lety 1131 az 1143
a byzantskym slonovinovym reliéfem z 11. stoleti uloZzenym ve Stéat-
nich muzeich v Berliné¢ s pfiriastkovym ¢islem 1.032.390 totiz lze po-
kryvku hlavy ustfedni figury identifikovat jako kamelaukion, ilumi-
natorem poncékud zkomolenou formu koruny byzantskych cisatft, od-
vozenou od helmy. Na iluminaci z typiky koruny zlstal pouze jeji
pfilbovity tvar a ztvarnéni povrchu vychdazejici ztejmé z posdzeni ko-
runy drahymi kameny. Kamelaukion byzants§ti cisafi nosili pfi ofi-
cidlnich pfilezitostech a postavu proto muzeme identifikovat jako
vladate obklopeného svymi poddanymi, hierarchizovanymi pomoci
rozdilného odévu a statfi. Ilumindtor Kodexu hnézdenského se tedy
zfejm¢ inspiroval nékterou byzantskou ¢i Byzanci ovlivnénou pamat-
kou a pomoci typiky byzantského cisafe znadzornil postavu panovnika
z fad zastupct ndaroda, navic s korunou vhodnou pro dany okamzik
vzniku cirkve. Uziti byzantské typologie u vyobrazeni zéastupcl na-
rodi neni v némecké jazykové oblasti zcela ojedinélé. Objevuje se
1 v Sakramentari ze St. Gereon z Kolina z konce 10. stoleti, kde mezi
zastupci narodi, zobrazenymi na samostatném foliu vedle Seslani

Ducha svatého, nalezneme postavu odénou v loros. V pfipadé ostat-
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nich postav dolniho registru v Kodexu hnézdenském je mozné ilumi-
natorova inspirace produkci skriptorii v Reichenau a Echternachu,
kterd siln¢ ovlivnila skriptorium, ve kterém vznikla skupina rukopist
kolem Kodexu vySehradského. V rukopisech z Reichenau a Echterna-
chu nalezneme podobné pojaté postavy zboznych zida v kratkych tu-
nikdch, puncochéach, ¢erné obuvi a chlamydech. Celd skupina postav
v dolnim registru tedy ptedstavuje gentes, ktefi byli dle textu Skutka
apoStoli ptfitomni Seslani Ducha svatého a ktefi zdaraznuji Sifeni
Evangelia po celém svété a ideu wuniverzalismu nové vznikaji-
ci cirkve.

Pokud jsou zastupci narodd v Kodexu hnézdenském ,zbozZnymi
zidy ze vSech narodu na sveéte”“ (Sk 2, 5), mohli bychom uvazovat
o tom, ze jeden ze dvou oltafd v horni ¢asti iluminace, pfipravenych
k bohosluzbé, je uréen Panné Marii a apoStolim — hlavnim ucastni-
kim udalosti vzniku cirkve a primarnim pfijemcim Ducha svatého,
a druhy zadstupcim narodd — méné vyznamnym clenim svatodusSniho
spolecenstvi a sekundarnim ptfijemctim Ducha svatého, ke kterym bu-
de Duch svaty pronikat skrze pisobeni apoStoli. I[luminace tak vyja-
diuje Sifeni Evangelia po svété nejen motivem zastupcl narodua, ale
navic jej zdlraznuje jeSté pripojenim dvou oltafld, jednoho pro pri-
marni a druhého pro sekundarni ptfijemce Ducha svatého, na kterych
se budou konat obtfady pravé vznikajici Kristovy cirkve.

Co se tyce dalSiho badani, bylo by vhodné prozkoumat, zda za-
stupci narodut zaroven nepfedstavuji i dvanact kmena izraelskych,
jejichz ptfitomnost by souvisela s korunova¢nim charakterem Kodexu
vySehradského, ktery se mize odrdazet i v ikonografii rukopist spojo-
vanych s nim ve skupinu, a odkazovala by pak na Bozi milost sestu-
pujici na panovnika a na jeho vyvolenost. V pfipad¢ scény Seslani
Ducha svatého by se na dvanact kment izraelskych mohla vztahovat

i symbolika uvedend Anezkou Merhautovou v interpretaci Kristova
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rodokmene v Kodexu vySehradském, kde prfedznamenéavaji zejména
¢innost dvanacti apoStoll, jejich soundaleZitost s Kristem, aktivni §i-
feni Kristova uceni a snad i jednotu a bojovnost budouci Kristovy
cirkve a také ndvaznost Nového zdkona na Stary zékon.

Oltate v Kodexu hnézdenském vzhledem ke svému umisténi
v apsidach boc¢nich lodi zfejmé& pfedstavuji oltafe vedlejsi a dle je-
jich podoby kamenné, nepfenosné a blokové. Pocet oltaft miaze odka-
zovat na slozeni cirkve jak z Panny Marie a apoStola, tak i ze zboz-
nych zidl ze vSech ndrodld na svété a tak vyjadfovat univerzalitu této
nové vznikajici cirkve. Vzhledem k silnym starozdkonnim kofenim
svatoduSnich svatkl lze uvazovat i o aluzi na Stary a Novy zdkon,
potazmo jejich jednotu a naplnéni starozdkonniho proroctvi (J1 3, 1-
5), pficemZz by oltafe mohly odkazovat na to, Ze se darit Ducha svaté-
ho dostane celému svatoduSnimu spolecenstvi, tedy nejen Panné Ma-
rii a apoStolim, ale 1 zboZnym zidim ze vSech narodd na svété.
Lukas klade v popisu Seslani Ducha svatého diraz na symbolicky vy-
znam této uddlosti — na univerzalitu obdarovani Duchem svatym
a naplnéni starozdkonniho ptislibu, vyjddiené v Petrové kéazani (J1 3,
1-5; Sk 2, 14-21), a na pifitomnost Ducha v cirkvi, nutného 1 pro pfte-
podstatnéni dart, coz snad vyjadiuje holubice ve vztahu k eucharis-
tické obéti na oltatich.

Kalichy a patény stojici na oltafich odkazuji na svatost oltaini,

1-

N<

jejimz ptijetim ¢lenové svatodusSniho spolecCenstvi ziskaji vécny
vot. Protoze se v eucharistickém kalichu a chlebu projevuje také jed-
nota celé cirkve, vyjadfuji snad také jednotu praveé vznikajici cirkve
a celého svatodusniho spolecenstvi. Zavésné kolové svicny nad oltéfi
jsou motivem s oltafem neodlucné spjatym a dotvaieji celkovou sa-

kralni atmosféru interiéru. Svicny stojici na oltatfich mohou odkazo-

vat na osviceni svatodusniho spolec¢enstvi Duchem svatym.
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Oltatfe obklopuji pomérné vyrazné zndzornéni holubice Ducha
svatého. Ta se nemusi vztahovat pouze k postavam, které Ducha sva-
tého ptijimaji, ale i k oltafum — sestupuje tak na eucharistickou obét
na nich pfipravenou. Mezi slozky rozvinuté eucharistické epikléze
patii prosba o seslani Ducha svatého na véfici a na obétované dary
k pfteménéni nebo posvéceni chleba a vina ke spase téch, ktefi je pfi-
jmou. Rané kifestanské texty hovofi o proménéni dart a o tom, Ze ti,
ktetfi je ptfijmou, ziskaji jednotu, odpusténi a zivot v pfitomnosti
a eschatologické budoucnosti, a ddle zdGraziuji jednotu mezi piremé-
nénim dart a pfeménénim shromdazdéni pfijimajiciho svatost oltafni.
Miniatura v Kodexu hnézdenském snad vyjadfuje tuto jednotu tim, Ze
znazornuje Ducha svatého, ktery sestupuje dolt a pfreménuje jak pfti-
pravenou eucharistickou obét, kterou Kristus ustavil pro svou cirkev,
tak shromazdéni ¢lent této praveé vznikajici cirkve, ktefi budou pte-
podstatnénou svatost oltarni pfijimat, ¢imz ziskaji vécny zivot. Uz
LukasS ve Skutcich apoStolti upozoriiuje na vyznam Ducha svatého pro
jednotlivce 1 pro celou cirkev (Sk 2, 1-47).

Kromé reflexe korunovace Vratislava II. by miniatura mohla
odrazet i dalsi zdvazné soudobé politické okolnosti. Motiv dvou oltéa-
i by snad mohl odkazovat na cirkevni schizma, dovrSené roku 1054,
nebo také na investiturni z4dpasy, pfi¢emz by v miniatufe kladeny du-
raz na cirkev mohl vyjadfovat orientaci skriptoria, kde rukopis
vznikl, na stranu papeze. Tato problematika by vSak vyzadovala
vlastni studii.

Na zavér jeSté jednou zrekapitulujme podstatné aspekty minia-
tury. Vyjev se odehrava v architektuie, kterou mizeme nazirat jako
puidorys trojlodniho kiestanského chramu, v jehoZ pfedsini se nacha-
zeji zastupci narodt, v chéru Panna Marie s apoStoly a v apsidach

oltate a holubice Ducha svatého. Po pravici Panny Marie, pifedstavu-

jici Ecclesii, sedi sv. Petr. Zastupci ndrodl, hierarchizovani rozdil-
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nym vékem a odévem, obklopuji svého panovnika, charakterizované-
ho korunou byzantskych cisaft — kamelaukionem. Zastupci narodi by
snad zdrovenn mohli pfedstavovat i dvanact kmenu izraelskych. Jeden
z oltarh patrné ptrislusi Panné Marii a apoStolim a druhy zéstupcim
narodt. Oltafe tak snad odkazuji na slozeni cirkve jak z Panny Marie
a apoStola, tak ze zboznych zidi. Kromé toho mohou ptedstavovat
aluzi na Stary a Novy zakon, jejich jednotu a naplnéni starozdkonni-
ho proroctvi (J1 3, 1-5), potazmo na to, Zze se dard Ducha dostane
vSem lidem. ProtoZe na oltdfich stoji kalich a paténa, symbolizuji
také meSni obfad a transsubstanciaci eucharistického chleba a vina,
zapfi¢inénou pisobenim Ducha svatého. [luminace mlze odrazet také
soudobé politické okolnosti — v tomto ptipadé by dva oltdfe mohly
odkazovat na cirkevni schizma ¢i boj o investituru — nicméné¢ hlav-
nim smyslem miniatury se scénou Seslani Ducha svatého v Kodexu
hnézdenském je zndzornéni vzniku cirkve, pro niz Kristus ustavil
svatost oltaini, a zejména vyjadieni ideje univerzalismu této prave

vznikajici Kristovy cirkve.
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POZNAMKY

" Ferdinand Josef Lehner, Ceskd Skola malifskda XI. véku I: Korunovacéni evan-
gelistar krale Vratislava receny Kodex vySehradsky, Praha 1902, s. 1-12.

> Ferdinand Josef Lehner, Déjiny uméni naroda ceského I: Doba romdnskda II1:
Architektura, socharstvi, malirstvi, umélecky priumysl, Praha 1907, s. 318-494.
3 Tadeusz Dobrzeniecki, Codex Aureus Gnesnensis: Commentarii, Warszawa
1988, s. 117.

* Viz Dobrzeniecki (pozn. 3), s. 122-127.

> Pavol Cerny, Kodex vySehradsky, ,korunovacé¢ni charakter“ jeho iluminované
vyzdoby a nékteré aspekty ,politické teologie“ 11. stoleti, in: Bofivoj Ne-
chvatal (ed.), Krdlovsky VysSehrad II.: Sbornik prispévki ke krestanskému mi-
léniu a k posvéceni novych zvonu na kapitulnim chramu sv. Petra a Pavla, Pra-
ha 2001, s. 34 a s. 49, pozn. 15.

® Viz Dobrzeniecki (pozn. 3), s. 31.

7 Ibidem, s. 106-117.

® Ibidem, s. 108.

® Pavol Cerny, Zobrazeni Zvéstovani Panny Marie v Kodexu vySehradském
a Kodexu hnézdenském: Pokus o jejich ikonografickou interpretaci, in: Dalibor
Prix (ed.), Pro arte: Shornik k pocté Ivo Hlobila, Praha 2002, s. 42.

" Ibidem, s. 46.

"' Pavol Cerny, Obraz Narozeni Krista v Kodexu vyS§ehradském a v dal§ich pti-
buznych rukopisech, in: idem (ed.), Acta Universitatis Palackianae Olomu-
censis, Facultas Philosophica, Philosophica — Aesthetica 21, Historia Artium
IITI, Olomouc 2000, s. 9-36.

' Cerny, Zobrazeni Zvéstovani (pozn. 9), s. 42.

'3 Anezka Merhautova — Pavel Spunar, Kodex vySehradsky: Korunovacni evan-
gelistar prvniho ceského krale, Praha 2006, s. 176-178.

' Anezka Merhautova — DuSan Tieltik, Romdnské uméni v Cechdch a na Mora-

vé, Praha 1984, s. 86-89.
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'S Pavel Brodsky, Iluminované rukopisy ceského piivodu v polskych sbirkdch,
Praha 2004, s. 15-16, 39-41 a 90-92.

' Viz Dobrzeniecki (pozn. 3), s. 11. — Viz Brodsky (pozn. 15), s. 39.

'" Merhautova, Kodex vy§ehradsky (pozn. 13), s. 21.

"* Viz Dobrzeniecki (pozn. 3), s. 11.

" Ibidem, s. 36.

20 Cerny, Kodex vySehradsky (pozn. 5), s. 34.

21 Beate Braun-Niehr, heslo Evangelistar, in: Walter Kasper et al. (edd.), Le-
xikon fiir Theologie und Kirche 111, Freiburg im Breisgau — Basel — Rom — Wi-
en 1995, sl. 1057-1058. — Elmar Niibold, heslo Perikopen, in: Walter Kasper
et al. (edd.), Lexikon fiir Theologie und Kirche VIII, Freiburg im Breisgau -
Basel — Rom — Wien 1999, sl. 33-34.

?2 Viz Dobrzeniecki (pozn. 3), s. 12.

23 Ibidem, s. 11.

24 Ibidem, s. 12.

*3 Pavel Brodsky uvadi, e vazba pochazi ze 17. stoleti. — Viz Brodsky
(pozn. 15), s. 39.

26 Viz Dobrzeniecki (pozn. 3), s. 11. — Viz Brodsky (pozn. 15), s. 39.

2T Kodex vySehradsky, Praha, Narodni knihovna, XIV A 13 [Merhautova, Kodex
vySehradsky (pozn. 13).].

8 Evangeliai krakovsky &i pultusky, Krakov, Biblioteka Czartoryskich,
Ms 1207 [Lehner, Déjiny umeni (pozn. 2), s. 372-393. — Viz Brodsky (pozn.
15), s. 15-16 a 90-92.].

*® Evangelistdai svatovitsky, Praha, Kapitulni knihovna, Cim 3 [Lehner, Déjiny
umeéeni (pozn. 2), s. 427-432.].

" Merhautovéa, Kodex vySehradsky (pozn. 13), s. 8 a s. 96.

' Cerny, Kodex vy$ehradsky (pozn. 5), s. 33-34. — Pavel Spunar, Kultura ces-

kého stredovéku, Praha 1987, s. 118.

32 Merhautovéa, Romdnské uméni (pozn. 14), s. 86.
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33 Anezka Merhautova, Téma z minulosti s vizi budoucnosti, in: Dalibor Prix
(ed.), Pro arte: Sbornik k pocté Ivo Hlobila, Praha 2002, s. 37.

’* Lehner, Ceskd §kola (pozn. 1). — Idem, Déjiny uméni (pozn. 2), s. 318-494,
33 Cerny, Kodex vy$ehradsky (pozn. 5), s. 32. — Ze rukopis mohl vzniknout
praveé k této prilezitosti, uvedl uz Ferdinand Josef Lehner. — Lehner, Déjiny
umeni (pozn. 2), s. 483-487.

* Gustav Friedrich, Rukovét kiestanské chronologie, Praha 1997, kalendéfe
¢. 15 a30. — Cerny, Kodex vy$ehradsky (pozn. 5), s. 33.

37 Karel Stejskal, Malitstvi, in: Emanuel Poche (ed.), Praha stredoveéka: Ctve-
ro knih o Praze: Architektura, socharstvi, malirstvi, umélecké remeslo, Praha
1983, s. 26.

3% Cerny, Obraz Narozeni Krista (pozn. 11), s. 9.

* Anezka Merhautova, Kodex zv. Vy$ehradsky — misto a doba jeho vzniku
a objednavatel, in: Jana Kubkova — Jan Klapsté — Martin Jezek et al. (edd.),
Zivot v archeologii stiedovéku, Praha 1997, s. 456-458. — Merhautova, Téma
z minulosti (pozn. 33), s. 37. — Merhautova, Kodex vySehradsky (pozn. 13),
s. 172-175 a 178. — Podobné téz Spunar, Kultura (pozn. 31), s. 118.

40 Cerny, Obraz Narozeni Krista (pozn. 11), s. 9. — Cerny, Kodex vy$ehradsky
(pozn. 5), s. 32-34. — Cerny, Zobrazeni Zvé&stovani (pozn. 9), s. 41.

*! Merhautova, Romdnské uméni (pozn. 14), s. 87-89. — Merhautova, Kodex
zv. VysSehradsky (pozn. 39), s. 456. — Merhautovad, Kodex vySehradsky
(pozn. 13), s. 171-172.

*2 pavel Spunar, Kultura (pozn. 31), s. 114.

*3 Cerny, Obraz Narozeni Krista (pozn. 11), s. 20.

** Stejskal, Vysehradsky kodex (pozn. 37), s. 32.

*3 Cerny, Zobrazeni Zvéstovani (pozn. 9), s. 42.

*¢ Merhautova, Kodex vySehradsky (pozn. 13), s. 21.

*7 Ibidem, s. 176.

*8 Cerny, Zobrazeni Zvéstovani (pozn. 9), s. 42.
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*® Evangelistdi hnézdensky, fol. 47r, Hnézdno, Biblioteka Kapitulna, Ms Ia
[Codex Aureus Gnesnensis, faksimile s komentatem Tadeusze Dobrzenieckého,
Warszawa 1988, reprodukce necislovany. — Lehner, Déjiny umeéni (pozn. 2),
s. 412, obr. 159.].

30 Evangelistar svatovitsky, fol. 43r, Praha, Kapitulni knihovna, Cim 3 [Leh-
ner, Déjiny uméni (pozn. 2), s. 430, obr. 169.]. — Zobrazeni neoktidlenych an-
délt nejsou casta, ale nejedna se ani o naprosty unikat. Andél bez ktidel se
objevuje naptiklad na slonovinovém reliéfu se Zvéstovanim Panné Marii
z Reichenau (?) z posledni ¢tvrtiny 10. stoleti, Berlin, Staatliche Museen,
Stiftung PreuBlischer Kulturbesitz, inv. ¢. 567 (Gertrud Schiller, Ikonographie
der christlichen Kunst I: Inkarnation — Kindheit — Taufe — Versuchung -
Verkldirung und Wunder Christi, Giitersloh 1969, s. 211 a s. 273, obr. 77.), na
kterém Gabriel sice nema kiidla, ale je jako archandél oznacen Uzkym diadé-
mem. — Ibidem, s. 50.

> Viz Dobrzeniecki (pozn. 3), s. 109.

°? Gertrud Schiller, Tkonographie der christlichen Kunst IV/I: Die Kirche, Gii-
tersloh 1976, s. 19.

33 Evangelistar hnézdensky, fol. 58v, Hnézdno, Biblioteka Kapitulna, Ms Ia
[Codex Aureus Gnesnensis (pozn. 49). — Lehner, Déjiny uméni (pozn. 2),
s. 420, obr. 164.].

°* Viz Dobrzeniecki (pozn. 3), s. 106-107 a s. 109.

> Kodex vy§ehradsky, fol. 57r, Praha, Narodni knihovna, XIV A 13 [Merhauto-
va, Kodex vySehradsky (pozn. 13), reprodukce necislovany. — Lehner, Déjiny
umeni (pozn. 2), s. 370, obr. 135. — Schiller IV/I (pozn. 52), s. 180 a s. 217,
obr. 39. - Manuscriptorium: Virtudlni badatelské prostredi pro ob-
last historickych fondi, http://www.manuscriptorium.com/Manuscriptorium/rep

~normal 160/msDisplay.asp?folderID=H/NKCR_XIV_ A 13 0I0OH&aRep

=http://www.manuscriptorium.com/Manuscriptorium/rep_normal 160&lang=CZ

&envLang=cze, vyhledano 4. 4. 2010.].
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°° Evangelistai hnézdensky, fol. 24v, Hnézdno, Biblioteka Kapitulna, Ms Ia
[Codex Aureus Gnesnensis (pozn. 49). — Lehner, Déjiny uméni (pozn. 2),
s. 405, obr. 155.].

°7 Kodex vy§ehradsky, fol. 20v, Praha, Néarodni knihovna, XIV A 13 [Merhau-
tova, Kodex vysSehradsky (pozn. 13), reprodukce necislovany. — Lehner, Déjiny
umeni (pozn. 2), s. 344, obr. 123.].

5% Kodex vySehradsky, fol. 54v, Praha, Narodni knihovna, XIV A 13 [Merhau-
tova, Kodex vySehradsky (pozn. 13), reprodukce necislovany. — Lehner, Déjiny
umeni (pozn. 2), s. 369, obr. 134.].

3 Kodex vySehradsky, fol. 57r, Praha, Narodni knihovna, XIV A 13 [Merhauto-
va, Kodex vySehradsky (pozn. 13), reprodukce necislovany. — Lehner, Déjiny
umeéeni (pozn. 2), s. 370, obr. 135. — Schiller IV/I (pozn. 52), s. 180 a s. 217,
obr. 39. - Manuscriptorium: Virtudlni badatelské prostiredi pro ob-
last historickych fondi, http://www.manuscriptorium.com/Manuscriptorium/rep

~normal 160/msDisplay.asp?folderID=H/NKCR_XIV A 13 0I0OH&aRep

=http://www.manuscriptorium.com/Manuscriptorium/rep_normal 160&lang=CZ
&envLang=cze, vyhledano 4. 4. 2010.].

60 Cerny, Zobrazeni Zvéstovani (pozn. 9), s. 46.

' Evangelistii hnézdensky, fol. 39v, Hné&zdno, Biblioteka Kapitulna, Ms Ia
[Codex Aureus Gnesnensis (pozn. 49). — Lehner, Déjiny uméni (pozn. 2),
s. 410, obr. 158.].

2 Evangelistdii hnézdensky, fol. 41v, Hné&zdno, Biblioteka Kapitulna, Ms Ia
[Codex Aureus Gnesnensis (pozn. 49). — Lehner, Déjiny uméni (pozn. 2),
s. 412, obr. 159.].

% Evangelistdai hnézdensky, fol. 42r, Hnézdno, Biblioteka Kapitulna, Ms Ia
[Codex Aureus Gnesnensis (pozn. 49). — Lehner, Déjiny uméni (pozn. 2),
s. 413, obr. 160.].

% Evangelistai hnézdensky, fol. 58v, Hnézdno, Biblioteka Kapitulna, Ms Ia

[Codex Aureus Gnesnensis (pozn. 49). — Lehner, Déjiny uméni (pozn. 2),

s. 420, obr. 164.].
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5 Evangelistdi hnézdensky, fol. 39v, Hnézdno, Biblioteka Kapitulna, Ms Ia
[Codex Aureus Gnesnensis (pozn. 49). — Lehner, Déjiny uméni (pozn. 2),
s. 410, obr. 158.].

% Evangelistdi hnézdensky, fol. 41v, Hnézdno, Biblioteka Kapitulna, Ms Ia
[Codex Aureus Gnesnensis (pozn. 49). — Lehner, Déjiny uméni (pozn. 2),
s. 412, obr. 159.].

67 Evangelistar hnézdensky, fol. 42r, Hnézdno, Biblioteka Kapitulna, Ms Ia
[Codex Aureus Gnesnensis (pozn. 49). — Lehner, Déjiny uméni (pozn. 2),
s. 413, obr. 160.].

8 Viz Dobrzeniecki (pozn. 3), s. 112 a 122.

% EvangelistdaF hnézdensky, fol. 14r, Hnézdno, Biblioteka Kapitulna, Ms Ia
[Codex Aureus Gnesnensis (pozn. 49). — Lehner, Déjiny uméni (pozn. 2),
s. 401, obr. 152.].

7" Evangelistii hnézdensky, fol. 24v, Hnézdno, Biblioteka Kapitulna, Ms Ia
[Codex Aureus Gnesnensis (pozn. 49). — Lehner, Déjiny uméni (pozn. 2),
s. 405, obr. 155.].

"' Evangelistai hnézdensky, fol. 39v, Hnézdno, Biblioteka Kapitulna, Ms Ia
[Codex Aureus Gnesnensis (pozn. 49). — Lehner, Déjiny uméni (pozn. 2),
s. 410, obr. 158.].

2 Kodex vySehradsky, fol. 57r, Praha, Narodni knihovna, XIV A 13 [Merhauto-
va, Kodex vySehradsky (pozn. 13), reprodukce necislovany. — Lehner, Déjiny
umeni (pozn. 2), s. 370, obr. 135. — Schiller IV/I (pozn. 52), s. 180 a s. 217,
obr. 39. - Manuscriptorium: Virtudalni badatelské prostredi pro ob-
last historickych fondi, http://www.manuscriptorium.com/Manuscriptorium/rep

~normal 160/msDisplay.asp?folderID=H/NKCR_XIV_ A 13 0I0OH&aRep

=http://www.manuscriptorium.com/Manuscriptorium/rep_normal 160&lang=CZ
&envLang=cze, vyhledano 4. 4. 2010.].
"3 Kodex vy§ehradsky, fol. 40r, Praha, Narodni knihovna, XIV A 13 [Merhauto-

va, Kodex vySehradsky (pozn. 13), reprodukce necislovany. — Lehner, Déjiny

umeéni (pozn. 2), obr. 127.].
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’* Merhautovéa, Kodex vySehradsky (pozn. 13), s. 127.
7> Evangelistdi hnézdensky, fol. 22v, Hnézdno, Biblioteka Kapitulna, Ms Ia
[Codex Aureus Gnesnensis (pozn. 49). — Lehner, Déjiny uméni (pozn. 2),
s. 404, obr. 154.].

7® Evangelistai hnézdensky, fol. 58v, Hnézdno, Biblioteka Kapitulna, Ms Ia
[Codex Aureus Gnesnensis (pozn. 49). — Lehner, Déjiny uméni (pozn. 2),
s. 420, obr. 164.].

"7 Kodex vy§ehradsky, fol. 57r, Praha, Narodni knihovna, XIV A 13 [Merhauto-
va, Kodex vySehradsky (pozn. 13), reprodukce necislovany. — Lehner, Déjiny
umeni (pozn. 2), s. 370, obr. 135. — Schiller IV/I (pozn. 52), s. 180 a s. 217,
obr. 39. - Manuscriptorium: Virtudalni badatelské prostredi pro ob-
last historickych fondii, http://www.manuscriptorium.com/Manuscriptorium/rep

~normal 160/msDisplay.asp?folderID=H/NKCR_XIV_ A 13 0I0OH&aRep

=http://www.manuscriptorium.com/Manuscriptorium/rep_normal 160&lang=CZ
&envLang=cze, vyhledano 4. 4. 2010.].

"8 Viz Dobrzeniecki (pozn. 3), s. 106.

" Kodex vy§ehradsky, fol. 57r, Praha, Narodni knihovna, XIV A 13 [Merhauto-
va, Kodex vySehradsky (pozn. 13), reprodukce necislovany. — Lehner, Déjiny
umeni (pozn. 2), s. 370, obr. 135. — Schiller IV/I (pozn. 52), s. 180 a s. 217,
obr. 39. - Manuscriptorium: Virtudalni badatelské prostredi pro ob-
last historickych fondi, http://www.manuscriptorium.com/Manuscriptorium/rep

~normal 160/msDisplay.asp?folderID=H/NKCR__XIV_A 13 0I0OH&aRep

=http://www.manuscriptorium.com/Manuscriptorium/rep_normal 160&lang=CZ
&envLang=cze, vyhledano 4. 4. 2010.].

89 §ikmé zdi, které se koncentricky sbihaji uprostfed dolniho ramu miniatury,
podle Pavla Cerného piipominaji , nékteré pozdné antické formy méstskych zdi,
podanych ve své iluzivnosti z ,ptaci perspektivy’, objevujici se i na jinych
zobrazenich, které dozivaly jeSté ve znacné autentické podobé az do pozdnich

fazi karolinského uméni, zejména v Lotrinsku, odkud mohl ilumindtor v Kod G

(tj. Kodex hnézdensky) nejspise svou inspiraci cerpat”. Tyto pfedlohy vSak
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zplo§til a schematizoval, potazmo ,ornamentizoval®, ¢imz vzniklo kladeni ci-
hel nerovnobézné s hornim okrajem zdi ¢i prostupovani se ruznych architekto-
nickych prvka. Muze se jednat o neporozuméni ilumindtora dané ptedloze. —
Cerny, Zobrazeni Zvéstovani (pozn. 9), s. 44.

81 Ibidem, s. 46.

82 Schiller IV/I (pozn. 52), s. 25.

83 Evangelistdr svatovitsky, fol. 64, Praha, Kapitulni knihovna, Cim 3 [Lehner,
Déjiny umeéni (pozn. 2), s. 432, obr. 171.].

¥4 Ustni sdéleni Doc. PhD. Ing. Pavla Cerného ze dne 30. biezna 2010.

85 Evangelistar svatovitsky, fol. 64, Praha, Kapitulni knihovna, Cim 3 [Lehner,
Déjiny umeéni (pozn. 2), s. 432, obr. 171.].

8¢ Evangeliai krakovsky ¢&i pultusky, Krakov, Biblioteka Czartoryskich,
Ms 1207 [Lehner, Déjiny wuméni (pozn. 2), s. 372-393. - Viz Brodsky
(pozn. 15), s. 15-16 a 90-92.].

87 Lehner, Déjiny uméni (pozn. 2), s. 483-485.

%% Pavel Spunar, O Kodexu vy3ehradském z liturgického hlediska, Ceskosloven-
sky ¢asopis historicky XVI, Praha 1968, s. 755-783.

89 Ibidem, s. 755. — Viz Braun-Niehr (pozn. 21), sl. 1057-1058. — Viz Nibold
(pozn. 21), sl. 33-34.

°" Spunar, O Kodexu vySehradském (pozn. 88), s. 756, pozn. 13. — Viz Niibold
(pozn. 21), sl. 33-34.

’ Spunar, O Kodexu vy$ehradském (pozn. 88), s. 756. — Viz Dobrzeniecki
(pozn. 3), s. 11.

°2 Spunar, O Kodexu vysehradském (pozn. 88), s. 757.

> Ibidem, s. 757.

’4 Ibidem, s. 774.

’S Ibidem, s. 775, pozn. 31.

% Ibidem, s. 777.

°7 K témto rukopistim viz ibidem, s. 776.

°% Ibidem, s. 779 a 783.
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°? Ibidem, s. 781.

190 Y1hidem, s. 782.

"1 Potadi perikop viz tabulka na strané 26.

192 Tyto perikopy se uz v nejstar§ich dobach &etly na svatodu$ni pond&li. —
Josef Andreas Jungmann, Liturgisches Erbe und Pastorale Gegenwart: Studien
und Vortrdge, Innsbruck — Wien — Miinchen 1960, s. 319-20.

193 Spunar, O Kodexu vy$ehradském (pozn. 88), s. 763-768.

o4 Vigilie je vecerni poboznost pfed velkymi svatky. — Angelus A. Héaussling,
heslo Vigil, in: Walter Kasper et al. (edd.), Lexikon fiir Theologie und Kirche
X, Freiburg im Breisgau — Basel — Rom — Wien 2001, sl. 785-787.

195 Alfons Weiser — Karl-Heinrich Bieritz — Petra Sevrugian (et al.), heslo
Pfingsten, Pfingstfest, Pfingstpredigt, in: Gerhard Krause — Gerhard Miller
(edd.), Theologische Realenzyklopddie XXVI, Berlin — New York 1996, s. 385.
—J. Engemann — L. H6dl — B. Kranemann et al. [Josef Engemann — Ludwig HG-
dl - Benedikt Kranemann et al.], heslo Pfingsten, in: Robert-Henri Bautier
(ed.), Lexikon des Mittelalters VI, Stuttgart 2002, sl. 2031. — J. Beckmann
[Joachim Beckmann], heslo Pfingsten, in: Kurt Galling (ed.), Die Religion in
Geschichte und Gegenwart: Handwdrterbuch fiir Theologie und Religionswis-
senschaft V, Tibingen 1961, sl. 312. — Hansjorg Auf der Maur, Feiern im Rhy-
thmus der Zeit I: Herrenfeste in Woche und Jahr, Regensburg 1983, s. 122-
123.

196 viz Dobrzeniecki (pozn. 3), s. 13-22.

"7 Spunar, O Kodexu vy$ehradském (pozn. 88), s. 766 a 768.

198 Citovano podle Biblia Sacra: Vulgatam Clementinam, Matriti 1965, s. 1058.
199y eském piekladu tedy na foliich 60v a 61r pfed zobrazenim Seslani Du-
cha svatého v Kodexu hnézdenském zifejmé puvodné stalo: , Milujete-li mne,
budete zachovavat ma prikazani; a ja pozadam Otce a on vam da jiného
Primluvce, aby byl s vami na véky — Ducha pravdy, kterého svét nemiiZe pri-
jmout, poneévadz ho nevidi ani neznd. Vy jej zndte, nebot s vami zustdavd a ve

vas bude. Nezanecham vas osirelé, prijdu k vam. JesSté malou chvili a svét me
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uz neuzri, vy vSak mé uzrite, ponévadz ja jsem zZiv a také vy budete zZivi. V onen
den pozndte, Ze jd jsem ve svém Otci, vy ve mné a jd ve vds. Kdo prijal ma pri-
kdzani a zachovava je, ten mé miluje. A toho, kdo mé miluje, bude milovat mij
Otec,; i jd ho budu milovat a dam se mu poznat” (J 14, 15-21). Na foliich 62r
az 63r pak ¢teni pokracuje: ,,Kdo mé miluje, bude zachovavat mé slovo, a miij
Otec ho bude milovat, prijdeme k nému a ucinime si u ného pribytek. Kdo mé
nemiluje, nezachovdava ma slova. A slovo, které slySite, neni moje, ale mého
Otce, ktery mé poslal. Toto vam pravim, dokud jsem s vami. Ale Primluvce,
Duch svaty, kterého posle Otec ve jménu mém, ten vas nauci vSemu a pripome-
ne vam vSecko, co jsem vam rekl. Pokoj vam zanechavam, sviij pokoj vam da-
vam, ne jako ddava svét, ja vam davam. At se vasSe srdce nechvéje a nedési! Sly-
seli jste, ze jsem vam Fekl: Odchdzim — a prijdu k vaim. Jestlize me milujete,
méli byste se radovat, ze jdu k Otci; nebot Otec je vétsi nez ja. Rekl jsem vam
to nyni predem, abyste potom, az se to stane, uvérili. Jiz s vami nebudu mnoho
mluvit, nebot prichazi viadce tohoto svéta. Proti mné nic nezmiize. Ale svét ma
poznat, ze miluji Otce a jednam, jak mi prikdzal*” (J 14, 23-31). — K interpre-
taci tohoto textu viz Nikolaus Adler, Das erste christliche Pfingstfest: Sinn
und Bedeutung des Pfingstberichtes Apg 2, 1-13, Miinster 1938, s. 70.

"9 Spunar, O Kodexu vy$ehradském (pozn. 88), s. 777.

""" Ibidem, s. 768-773.

"2 perikopa je defektni. — Ibidem, s. 765.

'3 Kurzivou jsou vyznacena mladSim pismem pfipsand Cteni. Pavel Spunar je
vynechdvd a upozoriiuje pouze na defektnost pfedchozi perikopy. — Ibidem,
s. 765-766.

"% Perikopa je defektni. — Ibidem, s. 765.

'15 7de je temporale pieruseno vlozenim sanctorale, které zde vynechavam. —
Ibidem, s. 773-774, pozn. 25.

"V {ivodu k perikopé v Kodexu hnézdenském chybné& psano ,Dominica VII

post pentecosten secundum Matheum . — Ibidem, s. 766.
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"7V uvodu k perikopé v Kodexu svatovitském chybné& psano , Dominica septi-
ma secundum Matheum“. — Ibidem, s. 771.

"8 '0d tohoto mista perikopy uvedeny podle souéasného potfadi. Pavel Spunar
uvadi zptfehazené a rozdélené perikopy vcelku podle pofadi puvodniho (viz
vedlejsi sloupec tabulky). Zpfehazeny sled nedéli je dan omyly v pfevazbé ko-
dexu. — Ibidem, s. 766 a 768. — V uvodu k perikopé¢ v Kodexu hnézdenském
chybné psano , Dominica VIIII post pentecosten secundum Matheum*“. — Ibi-
dem, s. 766.

"9 VvV ivodu k perikop& v Kodexu svatovitském chybné& psano ,Dominica nona
secundum Matheum“. — Ibidem, s. 771.

120 Bible: Pismo svaté Starého a Nového zdkona (viéetné deuterokanonickych
knih), ¢esky ekumenicky pteklad, Praha 2008, s. 1169 a 1227.

"2 Klaus Kliesch, Skutky apoitoli, Kostelni Vydii 1999, s. 11. — Adler, Das
erste christliche Pfingstfest (pozn. 109), s. 19.

'22 Giinter Stemberger — Alfons Weiser — Adolf Adam et al., heslo Pfingsten,
Pfingstfest, in: Walter Kasper et al. (edd.), Lexikon fiir Theologie und Kirche
VIII, Freiburg im Breisgau — Basel — Rom — Wien 1999, sl. 187.

'23 Viz Kliesch (pozn. 121), s. 35-36. — Adolf Adam, Liturgicky rok: Historic-
ky vyvoj a soucasnd praxe, Praha 1998, s. 25.

124 Schiller IV/I (pozn. 52), s. 11. — St. Seeliger — Red [Stephan Seeliger
et al.], heslo Pfingsten, in: Engelbert Kirschbaum (ed.), Lexikon der christli-
chen lkonographie IIl: Allgemeine Ikonographie, Rom — Freiburg im Breisgau
— Basel — Wien 1994, sl. 416.

23 Schiller IV/I (pozn. 52), s. 11.

'2¢ Proto je na né&kterych vyobrazenich scény Seslani Ducha svatého pfitomen
i Kristus, pfestoze ho pfislusna pasaz Skutkd apoStold neuvadi (Sk 2, 1-13). —
Peter Bloch, Ekklesia und Domus Sapientiae: Zur Ikonographie des Pfingst-
Retabels im Cluny-Museum, in: Paul Wilpert (ed.), Miscellanea Mediaevalia
IV: Judentum im Mittelalter, Beitrdge zum christlich-jiidischen Gesprich, Ber-

lin 1966, s. 371-372.
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27 Schiller IV/I (pozn. 52), s. 11.

28 1hidem, s. 12.

'29 Viz Stemberger (pozn. 122), sl. 187.

3% Tyto svatky jsou oznalovany jako poutni, protoze kazdy zid, ktery dovrsgil
dvanacty rok Zivota, musel kazdoro¢né alesponn pfi jednom z nich putovat do
jeruzalémského Chramu. — Viz Adam (pozn. 123), s. 23.

31U Schiller IV/I (pozn. 52), s. 12.

132 Ibidem, s. 12, pozn. 4.

"33 Viz Adam (pozn. 123), s. 89. — Hannelore Sachs — Ernst Badstibner — Helga
Neumann, heslo Pfingsten, in: iidem, Christliche Ikonographie in Stichworten,
Leipzig 1973, s. 276.

134 Schiller IV/I (pozn. 52), s. 12. — Seeliger, heslo Pfingsten (pozn. 124),
sl. 415.

'35 Poutnice Etherie, pochazejici z Akvitanie &i Galacie (diive nazyvana také
Aetheria, Silvia ¢i jinak), kterda mezi lety 381 az 384 pobyvala v Orientu, zna-
la v tento den slaveny pouze svatek v Betlémé, ktery byl patrné vénovan ucténi
pamatky Vrazdéni nevinatek. — Schiller IV/I (pozn. 52), s. 12, pozn. 6.

3¢ Ibidem, s. 12. — Viz Adam (pozn. 123), s. 92.

"7 Ibidem, s. 91.

38 Schiller IV/I (pozn. 52), s. 12.

" Ibidem, s. 12-13

140 gy, Augustin, In Joannis Evangelium Tractatus CXXIV, Tractatus VI, 10,
Migne Patrologia Latina, Documenta Catholica Omnia,
http://www.documentacatholicaomnia.eu/02m/0354-0430, Augustinus, In_Evan
gelium Joannis_ Tractatus CXXIV, MLT.pdf, vyhleddano 17. 2. 2010. — Schiller
IV/I (pozn. 52), s. 13, pozn. 7. — Stephan Seceliger, Pfingsten: Die Ausgieflung
des Heiligen Geistes am fiinfzigsten Tage nach Ostern, Diisseldorf 1958, s. 32.

"1 Schiller IV/I (pozn. 52), s. 13.
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"2 Vystoupeni Mojzi%e na Sinai a jeho pievzeti Desatera pfedstavuje staroza-
konni typ k vystoupeni Krista na nebesa a k naslednému Seslani Ducha svaté-
ho. — Viz Weiser (pozn. 105), s. 383.

'3 Schiller IV/I (pozn. 52), s. 13.

"4 1bidem, s. 13.

'*3 Ibidem, s. 13-14.

146 Viz Weiser (pozn. 105), s. 379.

"7 Jacob Kremer, Pfingstbericht und Pfingstgeschehen: Eine exegetische Un-
tersuchung zu Apg 2, 1-13, Stuttgart 1973, s. 126.

148 Viz Weiser (pozn. 105), s. 380-381.

"4 Lohse [Eduard Lohse], heslo Pfingsten, in: Gerhard Friedrich (ed.),
Theologisches Wdorterbuch zum Neuen Testament VI, Stuttgart — Berlin — Kdln
— Mainz 1965, s. 50, pozn. 41. — Adler, Das erste christliche Pfingstfest
(pozn. 109), s. 66.

"% Viz Lohse (pozn. 149), s. 50, pozn. 41. — Adler, Das erste christliche
Pfingstfest (pozn. 109), s. 66.

"51'Viz Lohse (pozn. 149), s. 51, pozn. 45.

'52 Ibidem, s. 50-51. — Viz Weiser (pozn. 105), s. 379-381.

133 Adler, Das erste christliche Pfingstfest (pozn. 109), s. 59-60.

'34 Viz Lohse (pozn. 149), s. 50-51. — Viz Weiser (pozn. 105), s. 379-381.

'35 Georg Kretschmar, Himmelfahrt und Pfingsten, Zeitschrift fiir Kirchen-
geschichte LXVI, 1954/55, s. 235.

136 Adler, Das erste christliche Pfingstfest (pozn. 109), s. 59-60.

"7 Elizabeth Leesti, The Pentecost Illustration in the Drogo Sacramentary,
Gesta XXVIII/2, 1989, s. 210.

'3% Citovano v ibidem, s. 211.

39 Viz Lohse (pozn. 149), s. 51-52.

'60°G. Schneider [Gerhard Schneider], heslo Pfingstwunder, in: Herbert Haag
(ed.), Bibel-Lexikon, Leipzig 1969, sl. 1371.

61 Adler, Das erste christliche Pfingstfest (pozn. 109), s. 3.
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162 Nikolaus Adler, heslo Pfingstwunder, in: Josef Hofer — Karl Rahner (edd.),
Lexikon fiir Theologie und Kirche VIII, Freiburg im Breisgau 1963, sl. 423. —
Adler, Das erste christliche Pfingstfest (pozn. 109), s. 110-111 a 144.

163 viz Kliesch (pozn. 121), s. 37.

"4 Bent Noack, The Day of Pentecost in Jubilees, Qumran, and Acts, in: Hans
Kosmala et al. (edd.), Annual of the Swedish Theolocigal Institute 1, Leiden
1962, s. 73.

165 Bo Reicke, Glaube und Leben der Urgemeinde: Bemerkungen zu Apg. 1-7,
Zirich 1957, s. 29.

res Origenés, Proti Kelsovi VIII, 22. — Odo Casel, Art und Sinn der dltesten
christlichen Osterfeier, in: idem (ed.), Jahrbuch fiir Liturgiewissenschaft X1V,
Miinster 1934, s. 33.

re7 Origenés, Homilie XIX k JeremidSovi, 13. — Casel, Art und Sinn
(pozn. 166), s. 34.

"% 1hidem, s. 39.

%9 1hidem, s. 8.

70 1hidem, s. 10.

7 Metodéj z Olympu, Hostina deseti pannen 111, 8. — Casel, Art und Sinn der
dltesten christlichen Osterfeier (pozn. 166), s. 40.

'72 Ibidem, s. 49-50.

'3 Ibidem, s. 14.

'7% Adler, Das erste christliche Pfingstfest (pozn. 109), s. 2.

175 gy, Augustin, Sermones de tempore 266-272. — Adler, Das erste christliche
Pfingstfest (pozn. 109), s. 4.

'7 Eucherios z Lyonu, Instructiones 1ib. 1. — Adler, Das erste christliche
Pfingstfest (pozn. 109), s. 4.

"7 1bidem, s. 6.

'7% Hrabanus Maurus, De institutione clericorum 11, 41. — Viz Leesti

(pozn. 157), s. 210.

'79 Adler, Das erste christliche Pfingstfest (pozn. 109), s. 65.
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"0 Ibidem, s. 74, pozn. 17 a s. 74-75.

"' Ibidem, s. 80-81.

82 1hidem, s. 82.

'%3 T1bidem, s. 83.

"% Ibidem, s. 138-140.

"85 Viz Weiser (pozn. 105), s. 382.

'#¢ Edmund Kalt — Richard Stapper, heslo Pfingsten, in: Michal Buchberger
(ed.), Lexikon fiir Theologie und Kirche VIII, Freiburg im Breisgau 1936,
sl. 203-204.

"7 Viz Noack (pozn. 164), s. 73.

'8 Viz Weiser (pozn. 105), s. 383. — Viz Adam (pozn. 123), s. 88. — Casel, Art
und Sinn (pozn. 166), s. 17.

"9 Viz Beckmann (pozn. 105), sl. 311. — Viz Weiser (pozn. 105), s. 383-384.
190 viz Kalt (pozn. 186), sl. 203,

"1 Viz Auf der Maur (pozn. 105), s. 123.

92 Viz Kalt (pozn. 186), sl. 203-204.

'3 Viz Lohse (pozn. 149), s. 52-53. — Viz Kalt (pozn. 186), sl. 203-204. — Viz
Engemann (pozn. 105), sl. 2030. — Viz Beckmann (pozn. 105), sl. 311. — Hein-
rich Kellner, Heortologie oder die geschichtliche Entwicklung des Kirchenja-
hres und der Heiligenfeste von den dltesten Zeiten bis zur Gegenwart, Freiburg
im Breisgau 1911, s. 84. — Viz Kretschmar (pozn. 155), s. 211-12. — Casel, Art
und Sinn (pozn. 166), s. 45. — Viz Weiser (pozn. 105), s. 383. — Viz Adam
(pozn. 123), s. 88. — Casel, Art und Sinn (pozn. 166), s. 17. — Anton Arens,
heslo Pfingsten, in: Josef Hofer — Karl Rahner (edd.), Lexikon fiir Theologie
und Kirche VIII, Freiburg im Breisgau 1963, sl. 422.

"4 Viz Beckmann (pozn. 105), sl. 311.

'3 Viz Engemann (pozn. 105), sl. 2031.

'9¢ Seeliger, heslo Pfingsten (pozn. 124), sl. 416.

7 1bidem, sl. 417.
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"% Ibidem, sl. 416. — W. Braunfels [Wolfgang Braunfels], heslo Heiliger
Geist, in: Engelbert Kirschbaum (ed.), Lexikon der christlichen lkonographie
11: Allgemeine lkonographie, Rom — Freiburg im Breisgau - Basel - Wien
1990, sl. 228.

199 Drogonuv sakramentar, fol. 78r, Patiz, Bibliothéque nationale, Cod. lat.
9428 [Schiller IV/I (pozn. 52), s. 179 a s. 208, obr. 14.].

209 viz Leesti (pozn. 157), s. 209. — Seeliger, Pfingsten (pozn. 140), s. 28. —
Friedrich Siihling, Die Taube als religioses Symbol im christlichen Altertum,
Freiburg im Breisgau 1930, s. 40.

21 Tbidem, s. 4.

202 gy, Augustin, In Joannis Evangelium Tractatus CXXIV, Tractatus VI,
3a10 (MPL 35, 1426 a 35, 1429). — Viz Siihling (pozn. 200), s. 40, pozn. 5-6.
— Sv. Rehot Veliky, Moral. Lib. 1, ¢. 2 (MPL 75, 529 ad.). — Viz Siihling
(pozn. 200), s. 40, pozn. 7.

203 Rabuliiv evangelidr, fol. 14v, Florencie, Biblioteca Medicea Laurenziana,
Cod. Plut. I, 56 [Schiller IV/I (pozn. 52), s. 179 a s. 202, obr. 1.].

20% Viz Sihling (pozn. 200), s. 40-42.

205 Seeliger, heslo Pfingsten (pozn. 124), sl. 418.

206 Karl Kinstle, lkonographie der christlichen Kunst 1: Prinzipienlehre,
Hilfsmotive, Offenbarungstatsachen, Freiburg im Breisgau 1928, s. 517.

207 Bible ze San Paolo fuori le mura, signovana pisafem Ingobertem, fol. 308v,
Rim, San Paolo fuori le mura, bez signatury [Schiller IV/I (pozn. 52), s. 179
as. 209, obr. 17.].

2% Drogoniv sakramentdr (pozn. 199).

2% Perikopy JindfFicha II., fol. 135v, Mnichov, Bayerische Staatsbibliothek,
Cod. lat. 4452 [Hermann Fillitz — Rainer Kahsnitz — Ulrich Kuder, Zierde fiir
ewige Zeit: Das Perikopenbuch Heinrichs [1I., Frankfurt am Main 1994,

obr. 36. — Schiller IV/I (pozn. 52), s. 180 a s. 211, obr. 21.].
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210 Codex Egberti, fol. 103r, Trevir, Stadtbibliothek, Cod. 24 [Franz J. Ronig,
Codex Egberti: Das Perikopenbuch des Erzbischofs Egbert von Trier (977-
993), Trier 1977, s. 121. — Schiller IV/I (pozn. 52), s. 180 a s. 212, obr. 26.].
' Seeliger, heslo Pfingsten (pozn. 124), sl. 417.

212 Rabuliiv evangelid# (pozn. 203).

213 Schiller IV/I (pozn. 52), s. 14.

214 Ibidem, s. 15.

215 Hetoimasis je zobrazeni Boziho trinu, symbolicky obsazeného, nebo pfi-
praveného pro pfichdzejiciho Krista. — Th. v. Bogyay [Thomas von Bogyay],
heslo Thron (Hetoimasia), in: Engelbert Kirschbaum (ed.), Lexikon der christ-
lichen Ikonographie IV: Allgemeine Ikonographie, Rom — Freiburg im Breisgau
— Basel — Wien 1990, sl. 305-306.

1% Chiudoviiv 2altdaF, Konstantinopol, fol. 62v, Moskva, Gosudarstvennyj isto-
riceskij muzej, Ms. gr. 129 [Schiller IV/I (pozn. 52), s. 179 a s. 202, obr. 3. —
M. V. Sepkina, Miniatjury Chludovskoj psaltyri: Greceskij illustrirovannyj
kodeks IX. veka, Moskva 1977, reprodukce necislovany.]. — Schiller 1V/I
(pozn. 52), s. 15.

217 Homilie Rehofe z Nazianu, fol. 301r, Pafiz, Bibliothéque nationale,
Cod. grec. 510 [Schiller IV/I (pozn. 52), s. 179 a s. 204, obr. 7.].

218 Schiller IV/I (pozn. 52), s. 16.

219 Seeliger, Pfingsten (pozn. 140), s. 22.

220 Byzantskd mozaika v hlavni kupoli v katholikonu hlavniho kostela kldstera
Hosios Lukas z pocatku 11. stoleti [Schiller IV/I (pozn. 52), s. 179 a s. 205,
obr. 10.].

221 Schiller IV/I (pozn. 52), s. 16.

22 Homilie mnicha Jakuba Kokkinobaphského (marianska kazani), Byzanc
(Konstantinopol?), fol. 2v, Rim, Biblioteca Apostolica Vaticana, cod. graec.
1162 [Schiller IV/I (pozn. 52), s. 179 a s. 203, obr. 5.].

223 Schiller IV/I (pozn. 52), s. 16 as. 16, pozn. 15.

224 Ibidem, s. 16.
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*2% Byzantsky slonovinovy reliéf, Berlin, Staatliche Museen, PreuBischer Kul-
turbesitz, Frihchristlich-Byzantinische Sammlung, pfiristkové ¢islo 1.032.390
[Schiller IV/I (pozn. 52), s. 179 a s. 205, obr. 8. — Bildindex der Kunst
und Architektur: Deutsches Dokumentationszentrum fiir Kunstgeschichte,
http://www.bildindex.de/#|9, vyhledano 22. 2. 2010.].

226 gchiller IV/I (pozn. 52), s. 16.

227 Zaltar krdalovny Melisendy (+ 1161, manzelka Fulka z Anjou, krale Jeruza-
léma), fol. 11v, Londyn, British Museum, Egerton Ms. 1139 [Schiller IV/I
(pozn. 52), s. 179 a s. 205, obr. 9. — The British Library Digital Catalogue
of Illuminated Manuscripts, http://www.bl.uk/catalogues/illuminatedmanuscrip
ts/ILLUMIN.ASP?Size=mid&IIl1ID=16087, vyhleddano 17. 2. 2010.].

228 Schiller IV/I (pozn. 52), s. 17.

229 Ibidem, s. 17.

239 Viz Leesti (pozn. 157), s. 210.

3V Byzantskda mozaika v hlavni kupoli v katholikonu hlavniho kostela kldstera
Hosios Lukas z pocatku 11. stoleti (pozn. 220).

232 Byzantskd mozaika v zdpadni kupoli chrdmu sv. Marka v Bendtkich -
,Kupole Seslani Ducha svatého [Schiller IV/I (pozn. 52), s. 179 a s. 206,
obr. 11.].

233 gchiller IV/I (pozn. 52), s. 17. — Seeliger, heslo Pfingsten (pozn. 124),
sl. 416.

234 pPravé kiidlo mozaikového diptychu z Konstantinopole, Florencie, Museo
dell’Opera del Duomo, signatura nezjiSténa (Gertrud Schiller, lkonographie
der christlichen Kunst II: Die Passion Jesu Christi, Giitersloh 1968, s. 255
as. 303, obr. 12.).

233 Schiller IV/I (pozn. 52), s. 17.

236 Ibidem, s. 23.

237 Reliéf na tympanonu hlavniho portilu v predsini kldsterniho kostela

sv. Magdalény ve Vézelay [Schiller IV/I (pozn. 52), s. 181 a s. 222, obr. 52-
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53. — Viz Kinstle (pozn. 206), s. 524, obr. 294.]. — Schiller IV/I (pozn. 52),
s. 17.

23% Ibidem, s. 23.

23% Ibidem, s. 17, pozn. 17. — K tomuto viz Michael D. Taylor, The Pentecost
at Vézelay, Gesta XIX/1, 1980, s. 9-15.

249 Rabuliv evangelidar (pozn. 203).

241 Schiller IV/I (pozn. 52), s. 17-18.

**? Tbidem, s. 18.

243 Bible ze San Paolo fuori le mura (pozn. 207).

244 Schiller IV/I (pozn. 52), s. 19.

245 Seeliger, Pfingsten (pozn. 140), s. 25-26.

246 Schiller IV/I (pozn. 52), s. 19, pozn. 23.

2*7 Ibidem, s. 19. — Seeliger, Pfingsten (pozn. 140), s. 12.
248 Schiller IV/I (pozn. 52), s. 19.

249 Epistolar z St. Paulin v Treviru, Reichenau, fol. 34, Berlin, PreuBischer
Kulturbesitz, theol. lat. [Seceliger, Pfingsten (pozn. 140), s. 42 a obr. 5.].

3% Kniha perikop z Reichenau, fol. 73v, Augsburg, Didzesanmuseum, 15 a
[Seeliger, Pfingsten (pozn. 140), str. 42 a obr. 2.].

251 Evangelistar z Reichenau, foliace nezjiSténa, Brescia, Biblioteca Querinia-
na, Cod. mbr. 2 (Bildindex der Kunst und Architektur: Deutsches Dokumenta-
tionszentrum fiir Kunstgeschichte, http://www.bildindex.de/#|2, vyhledano
7.3.2009.).

232 geeliger, Pfingsten (pozn. 140), s. 12.

233 Ibidem, s. 24.

3% Chludoviiv 2altdi (pozn. 216).

235 Seeliger, Pfingsten (pozn. 140), s. 12-13 a s. 42, pozn. k obr. 2. — Seeliger,
heslo Pfingsten (pozn. 124), sl. 418.

23 Kniha perikop z Reichenau (pozn. 250).

237 Sakramentdi ze St. Gereon, Kolin, fol. 77r, Patiz, Bibliothéque nationale,

Cod. lat. 817 [Schiller IV/I (pozn. 52), s. 180 a s. 213, obr. 29.].
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298 Seeliger, Pfingsten (pozn. 140), s. 14.

239 Kniha perikop z Altomiinsteru, Bavorsko, fol. 93r, Mnichov, Bayerische
Staatsbibliothek, Clm. 2939 [Seeliger, Pfingsten (pozn. 140), s. 43 a obr. 9.].
260 Seeliger, Pfingsten (pozn. 140), s. 14.

261 Rabuliiv evangelidi (pozn. 203). — Seeliger, heslo Pfingsten (pozn. 124),
sl. 418.

262 Drogonuv sakramentar (pozn. 199).

263 Rabuliv evangelidr (pozn. 203).

264 Reliéfné pojednany revers syrské hlinéné olejové ampule, Monza, Dom-
schatz, ampule ¢. 10 [Schiller IV/I (pozn. 52), s. 179 a s. 203, obr. 6.].

265 yiz Kiinstle (pozn. 206), s. 518.

266 Schiller IV/I (pozn. 52), s. 20.

2%7 Deska s UkFizovanim Krista z Narbonne, dvorska $kola Karla Holého (?),
Narbonne, Cathédrale St. Juste, Trésor [Hermann Fillitz (ed.), Propy-
lden Kunstgeschichte in achtzehn Bdnden V: Das Mittelalter 1, Berlin 1969,
obr. 98. — Schiller Il (pozn. 234), s. 274 a s. 458, obr. 368.].

2%% Slonovinovy reliéf, odnoz karolinské dvorské §koly, vsazeny do knizni vaz-
by pochézejici pravdépodobné z Treviru z 13. stoleti, Manchester, John Ry-
lands Library, signatura nezjisténa [Schiller IV/I (pozn. 52), s. 179 a s. 208,
obr. 15.].

269 gchiller IV/I (pozn. 52), s. 20.

*7% Tbidem, s. 23.

27! Nicolas de Verdun, Klosterneubursky oltdi, Klosterneuburg u Vidng, klas-
terni kostel, Leopoldova kaple [Schiller IV/I (pozn. 52), s. 180 a s. 211,
obr. 22.].

272 Kniha perikop z Reichenau, fol. 104v, Mnichov, Bayerische Staatsbiblio-
thek, Cod. lat. 23338 [Schiller IV/I (pozn. 52), s. 180 a s. 210, obr. 19.].

273 Kniha perikop ze Salcburku, fol. 37v, Mnichov, Bayerische Staatsbiblio-

thek, Cod. lat. Clm. 15713 [Schiller IV/I (pozn. 52), s. 180 as. 211, obr. 23.].
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7% Kniha perikop mistra Bertolda z Rezna, fol. 51r, New York, Pierpont Mor-
gan Library, Ms. 780, difive Salcburk, Stift St. Peter, Cod. VI 55 [Schiller IV/I
(pozn. 52), s. 180 a s. 212, obr. 24.].

273 Sakramentdri ze St. Gereon, fol. 76v a 77r, Patiz, Bibliothéque nationale,
Cod. lat. 817 [Schiller IV/I (pozn. 52), s. 180 a s. 213, obr. 28-29.]. — Schiller
IV/T (pozn. 52), s. 22.

276 Evangeliai z Reichenau, fol. 32v, Wirzburg, Universitidtsbibliothek,
M.p.th. q. 5 [Schiller IV/I (pozn. 52), s. 180 a s. 212, obr. 25.].

277 Slonovinovy reliéf, odnoz karolinské dvorské §koly, Manchester
(pozn. 268).

278 Evangeliar Jindficha Lva, fol. 65, Wolfenbiittel, Herzog August Bibliothek,
Cod. Guelf. 105, Noviss. 2° [Schiller IV/I (pozn. 52), s. 181 a s. 219,
obr. 44.].

279 Schiller IV/I (pozn. 52), s. 22.

280 0. Holl [Oskar Holl], heslo Vélkerschaften, in: Engelbert Kirschbaum
(ed.), Lexikon der christlichen Ilkonographie IV: Allgemeine Ikonographie,
Rom — Freiburg im Breisgau — Basel — Wien 1990, sl. 469.

281 Bible ze San Paolo fuori le mura (pozn. 207).

282gchiller IV/I (pozn. 52), s. 22. — Seeliger, Pfingsten (pozn. 140), s. 24.

283 Codex Egberti (pozn. 210).

284 Slonovinovy reliéf, odnoz karolinské dvorské §koly, Manchester
(pozn. 268).

285 gchiller IV/I (pozn. 52), s. 22. — Seeliger, Pfingsten (pozn. 140), s. 23,

286 Schiller IV/I (pozn. 52), s. 23. — Seeliger, Pfingsten (pozn. 140), s. 13.

287 Codex Aureus Epternacensis, fol. 112r, Norimberk, Germanisches National-
Museum, Hs 156 142 (Rainer Kahsnitz — Ursula Mende — Elisabeth Riicker, Das
Goldene Evangelienbuch von Echternach: Eine Prunkhandschrift des 11. Jahr-
hunderts, Frankfurt am Main 1982, obr. 37.).

8% perikopy Jindficha III., fol. 72v, Brémy, Staatsbibliothek, Ms. b 21 [Joa-

chim Plotzek, Das Perikopenbuch Heinrichs IIl. in Bremen und seine Stellung
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innerhalb der Echternacher Buchmalerei (dizertacni prace), Filozoficka fakul-
ta Univerzity v Kolin¢, Kéln 1970, obr. 108.].

289 Schiller IV/I (pozn. 52), s. 23, pozn. 27.

%% Sakramentdi z Reichenau, fol. 94v, Paiiz, Bibliothéque nationale, Cod. lat.
18005 [Schiller IV/I (pozn. 52), s. 180 a s. 213, obr. 27.].

291 Schiller IV/I (pozn. 52), s. 23.

292 Sakramentdr ze St. Gereon (pozn. 275).

Bible ze San Paolo fuori le mura (pozn. 207).

294 Schiller IV/I (pozn. 52), s. 23.

295 Reliéf na tympanonu hlavniho portilu v predsini kldSterniho kostela
sv. Magdalény ve Vézelay (pozn. 237).

296 Schiller IV/I (pozn. 52), s. 23.

?%7 Seeliger, heslo Pfingsten (pozn. 124), sl. 417.

298 Zaltav krdalovny Melisendy (pozn. 227).
299 Schiller IV/I (pozn. 52), s. 17.

390 vViz Kiinstle (pozn. 206), s. 518.

01 Jako napiiklad v Codexu Egberti (pozn. 210) nebo v Sakramentdri ze
St. Gereon (pozn. 257).

Naptiklad v Misalu ze Stammheimu, napsaném a iluminovaném presbyterem
Jindfichem v klastefe sv. Michala v Hildesheimu mezi lety 1160 az 1180,
fol. 117v, Fiirstenberg, Bibliothek der Freiherrn von Fiirstenberg, Brabeke, bez
signatury [Schiller IV/I (pozn. 52), s. 181 a s. 220, obr. 45. — Seeliger,
Pfingsten (pozn. 140), s. 45 a obr. 27.] nebo v Lekcionari z Cluny z konce
12. stoleti, fol. 79v, Patiz, Bibliothéque nationale, Cod. lat. 2246 [Schiller
IV/I (pozn. 52), s. 181 a s. 224, obr. 56.]. — Schiller IV/I (pozn. 52), s. 23.

393 Seeliger, Pfingsten (pozn. 140), s. 37, pozn. 8.

394 Naptiklad v Sakramentdii z Fuldy z doby kolem roku 975, fol. 82r, Gottin-
gen, Universitdtsbibliothek, Cod. theol. 231 [Schiller IV/I (pozn. 52), s. 110

as. 210, obr. 18.], v Perikopdach Jindricha II. z doby pfed rokem 1012

(pozn. 209), v Perikopdch mistra Bertolda z Rezna z druhé poloviny 11. stoleti

135



(pozn. 274), v Evangeliari z Reichenau z doby mezi lety 1060 az 1080
(pozn. 276), v Sakramentari z Reichenau z konce 10. stoleti (pozn. 290),
v Zaltari hrabéte Hermanna z Durynska z doby mezi lety 1211 az 1213,
fol. 124v, Stuttgart, Wirttembergische Landesbibliothek, Cod. H. B. 1II
[Schiller IV/I (pozn. 52), s. 180-181 a s. 217, obr. 40.] nebo v takzvaném Ha-
miltonové zZaltari z pozdniho 12. stoleti, fol. 58r, Berlin, Kupferstichkabinett
der Staatlichen Museen PreuBlischer Kulturbesitz, Ms. 78 a 5 [Schiller IV/I
(pozn. 52), s. 181 a s. 224, obr. 58.].

305 gchiller IV/I (pozn. 52), s. 23.

306 Naptiklad na perokresb& v Cottonové Zaltiri z Winchesteru z doby okolo
roku 1050, fol. 15v, Londyn, British Museum, Cotton Tiberius CVI [Schiller
IV/I (pozn. 52), s. 180 a s. 215, obr. 32.] nebo na iluminaci v Evangelidari Jin-
drficha Lva (pozn. 278).

397 Schiller IV/I (pozn. 52), s. 24.

30% Seeliger, Pfingsten (pozn. 140), s. 22 a s. 39, pozn. 34.

39 Rabuliiv evangelidi (pozn. 203).

319 Reliéfné pojednany revers syrské hlinéné olejové ampule, Monza
(pozn. 264).

311 yiz Kiinstle (pozn. 206), s. 518.

312 Seeliger, heslo Pfingsten (pozn. 124), sl. 416. — Viz Sachs (pozn. 133),
s. 276.

313 Seeliger, heslo Pfingsten (pozn. 124), sl. 421.

314 Schiller IV/I (pozn. 52), s. 24.

15 Bible ze San Paolo fuori le mura (pozn. 207).

316 Schiller IV/I (pozn. 52), s. 24, pozn. 28.

317 Ibidem, s. 25.

1% Ibidem, s. 24. — Seeliger, heslo Pfingsten (pozn. 124), sl. 416.

19 Evangeliai z Primu (rukopis obsahuje dedika&ni néapis Ruotperta, opata
z Primu), fol. 85r, Manchester, John Rylands Library, Cod. lat. 7 [Schiller

IV/T (pozn. 52), s. 180 a s. 216, obr. 36.].
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320 Schiller IV/I (pozn. 52), s. 24-25.

321 Seeliger, heslo Pfingsten (pozn. 124), sl. 416.

322 Viz Siihling (pozn. 200), s. 30.

323 Ibidem, s. 32.

2% Victor H. Elbern, Sancti Spiritus Figura Columbina: Ein Beitrag zur eucha-
ristischen Altartaube, Das Miinster LVII, 2004, s. 187.

325 Viz Sihling (pozn. 200), s. 33.

326 Evangeliar JindrFicha Lva (pozn. 278).
327 Schiller IV/I (pozn. 52), s. 25.

328 Misdl ze Stammheimu (pozn. 302).
329 Schiller IV/I (pozn. 52), s. 25.
330 Ibidem, s. 26.

31 Nicolas de Verdun, Klosterneubursky oltdr (pozn. 271).

332 Nicolas de Verdun, Klosterneubursky oltar, Klosterneuburg u Vidné, klas-
terni kostel, Leopoldova kaple [Schiller IV/I (pozn. 52), s. 180, 181 a s. 220,
obr. 47.].

333 Nicolas de Verdun, Klosterneubursky oltar, Klosterneuburg u Vidné, klas-
terni kostel, Leopoldova kaple [Schiller IV/I (pozn. 52), s. 180, 181 a s. 220,
obr. 48.].

334 Schiller IV/I (pozn. 52), s. 26. — Seeliger, Pfingsten (pozn. 140), s. 30-31.
335 Evangelidar z Reichenau (pozn. 276).

336 Schiller IV/I (pozn. 52), s. 36.

337 Takzvany retdbl z Koblenze, tepand prace ze zlatého plechu, §kola Maasy,
Patiz, Musée Cluny, signatura nezjiSténa [Schiller IV/I (pozn. 52), s. 181
as. 223, obr. 54.].

3V 19, stoleti vytvofil domsky zlatotepec B. Witte kopii retablu, ve které
prostiedni sloup, pisobici ruSivym dojmem, vynechal, ¢imz pry dilo ziskalo
celkové lepsSi vzezieni. — Bloch, Ekklesia (pozn. 126), s. 372.

339 Schiller IV/I (pozn. 52), s. 30. — Bloch, Ekklesia (pozn. 126), s. 372-373.

340 gchiller IV/I (pozn. 52), s. 31.
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341

342

343

344

S.

345

346

347

348

349

351

352

353

354

355

356

357

359

360

362

Bloch, Ekklesia (pozn. 126), s. 380.
Seeliger, heslo Pfingsten (pozn. 124), sl. 417.
Ibidem, sl. 416. — Viz Braunfels (pozn. 198), sl. 228.

Seeliger, heslo Pfingsten (pozn. 124), sl. 418. — Schiller IV/I (pozn. 52),

16.

Kniha perikop z Reichenau (pozn. 250).
Evangelistdar z Reichenau (pozn. 251).

Seeliger, Pfingsten (pozn. 140), s. 12.

Seeliger, heslo Pfingsten (pozn. 124), sl. 418.
Ibidem, sl. 416. — Viz Sachs (pozn. 133), s. 276.
Seeliger, heslo Pfingsten (pozn. 124), sl. 421.
Rabuliv evangeliar (pozn. 203).

Schiller IV/I (pozn. 52), s. 15.

Bible ze San Paolo fuori le mura (pozn. 207).
Schiller IV/I (pozn. 52), s. 19.

Evangeliar z Priimu (pozn. 319).

Schiller IV/I (pozn. 52), s. 24-25.

Ibidem, s. 24.

Seeliger, Pfingsten (pozn. 140), s. 22.

Homilie Rehoie z Nazianu (pozn. 217).
Byzantsky slonovinovy reliéf, Berlin (pozn. 225).
Zaltar krdalovny Melisendy (pozn. 227).

Byzantska mozaika v hlavni kupoli v katholikonu hlavniho kostela kldstera

Hosios Lukas (pozn. 220).

363

364

365

366

367

Bible ze San Paolo fuori le mura (pozn. 207).

Schiller IV/I (pozn. 52), s. 19. — Seeliger, Pfingsten (pozn. 140), s. 12.
Codex Egberti (pozn. 210).

Schiller IV/I (pozn. 52), s. 23. — Seeliger, Pfingsten (pozn. 140), s. 13.

Codex Aureus Epternacensis (pozn. 287).
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3% Perikopy Jindiicha III. (pozn. 288). — Schiller IV/I (pozn. 52), s. 23,
pozn. 27.

3¢9 Sakramentdr ze St. Gereon (pozn. 275). — Schiller IV/I (pozn. 52), s. 23.
379 Tbidem, s. 17. — Seeliger, heslo Pfingsten (pozn. 124), sl. 416.

71 Viz Siihling (pozn. 200), s. 32.

372 Elbern, Sancti Spiritus (pozn. 324), s. 187.

373 Schiller IV/I (pozn. 52), s. 25.

374 Viz Dobrzeniecki (pozn. 3), s. 106-107.

375 Homilie mnicha Jakuba Kokkinobaphského (pozn. 222).

376 Viz Dobrzeniecki (pozn. 3), s. 108 a obr. 249.

37T Utrechtsky Zaltar, Reme§, fol. 16r, Utrecht, Universitdtsbibliothek, Hs. 38
[Wolfram Prinz, Die umgekehrte Perspektive in der Architekturdarstellung des
Mittelalters, in: Georg Rohde — Ottfried Neubecker (edd.), Edwin Redslob zum
70. Geburtstag: Eine Festgabe, Berlin 1955, s. 255, obr. 3.].

378 Viz Prinz (pozn. 377), s. 254.

7% Ibidem, s. 259.

380 Reliéf slonovinové knizni vazby, Patiz, Louvre, ¢. 368 (Adolph Gold-
schmidt, Die Elfenbeinskulpturen aus der Zeit der karolingischen und sdch-
sischen Kaiser: VIII. — XI. Jahrhundert 1, Berlin 1914, tab. LXI, obr. 144.).

381 Goldschmidt I (pozn. 380), s. 70-71. — Hans Hellmut Klihm, Die bildliche
Darstellung des Altars im Mittelalter, Wirzburg 1941, s. 27, bod 34.

382 Kodex vySehradsky, fol. 4r, Praha, Narodni knihovna, XIV A 13 [Merhauto-
va, Kodex vySehradsky (pozn. 13), reprodukce necislovany. — Lehner, Déjiny
umeéeni (pozn. 2), s. 329, obr. 115.].

383 Kodex vy§ehradsky, fol. 20v, Praha, Narodni knihovna, XIV A 13 [Merhau-
tova, Kodex vysSehradsky (pozn. 13), reprodukce necislovany. — Lehner, Déjiny
umeéeni (pozn. 2), s. 344, obr. 123.].

384 Merhautova, Kodex vy§ehradsky (pozn. 13), s. 90-91.

385 Evangeliar kruszwicky, fol. 62, datace nezji§téna, Hnézdno, Biblioteka Ka-

pitulna, Ms 2 [Viz Dobrzeniecki (pozn. 3), s. 195 a obr. 253.].
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386 Viz Dobrzeniecki (pozn. 3), s. 107.

**7 Ibidem, s. 108.

388 Schiller IV/I (pozn. 52), s. 13.

3% Evangeliar Jindficha Lva (pozn. 278). — Schiller IV/I (pozn. 52), s. 25.
399 Misdal ze Stammheimu (pozn. 302). — Schiller IV/I (pozn. 52), s. 25-26.
390 Biblia Latina z kostela sv. Kastora v Koblenzi, vznik snad v Kolin¢,
fol. 321r, Pommersfelden, Schlossbibliothek, Weissenstein, Cod. 333/2776
(Bildindex der Kunst und Architektur: Deutsches Dokumentationszentrum fiir
Kunstgeschichte, http://www.bildindex.de/#|2, vyhleddano 23. 2. 2010.).

392 Kostel Sant’Orso, Aosta, hlavice sloupu, jizni kiidlo ambitu (Bildindex der
Kunst und Architektur: Deutsches Dokumentationszentrum fiir Kunstgeschichte,
http://www.bildindex.de/#|2, vyhledano 23. 2. 2010.).

393 Bible z Doveru, fol. 84v, Cambridge, Corpus Christi College, Ms. 4 (Claus
Michael Kauffmann, Romanesque Manuscripts 1066-1190, London 1975, s. 97-
99 a obr. 235.). — Za laskavé upozornéni na toto vyobrazeni dékuji Doc. PhD.
Ing. Pavlu Cernému.

394 Zaltar kralovny Melisendy (pozn. 227). — Na vyzdob& zaltaie se podilelo
nékolik ilumindtort, nicméné cyklus novozakonnich scén vytvoftil pouze jeden,
ktery se podepsal slovy ,BASILIUS ME FECIT* na Kristové podnozce ve scéné¢
Deésis na foliu 12v. — Hugo Buchthal — Francis Wormald, Miniature Painting
in the Latin Kingdom of Jerusalem, Oxford 1957, s. 2.

395 André Grabar — Carl Nordenfalk, Romanesque Painting from the Eleventh to
the Thirteenth Century, Lausanne 1958, s. 138. — Bianca Kithnel, Crusader Art
of the Twelfth Century: A Geographical, an Historical, or an Art Historical
Notion?, Berlin 1994, s. 66-67. — Jaroslav Folda, Crusader Art: The Art of the
Crusaders in the Holy Land, 1099-1291, Aldershot — Burlington 2008, s. 32.
396 K datovani rukopisu viz Buchthal (pozn. 394), s. 1.

37 Ibidem, s. 3 a 4. — JF [Jaroslav Folda], heslo Queen Melisende’s Psalter,

in: Helen C. Evans — William D. Wixom (edd.), The Glory of Byzantium: Art
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and Culture of the Middle Byzantine Era A. D. 8§843-1261 (kat. vyst.), The Met-
ropolitan Museum of Art, New York 1997, s. 393.

%% Viz Buchthal (pozn. 394), s. 1-14.

399 Byzantsky slonovinovy reliéf, Berlin (pozn. 225).

400 K. Cz.-P. [Karoline Czerwenka-Papadopoulos], heslo Loros, in: Harry Kiih-
nel (ed.), Bildwérterbuch der Kleidung und Riistung: Vom alten Orient bis zum
ausgehenden Mittelalter, Stuttgart 1992, s. 161-162. — Idem, heslo Klapoton,
in: ibidem, s. 132. — Idem, heslo Margellion, in: ibidem, s. 169.

401 K. Cz.-P. [Karoline Czerwenka-Papadopoulos], heslo Kamelaukion, in: Har-
ry Kihnel (ed.), Bildwérterbuch der Kleidung und Riistung: Vom alten Orient
bis zum ausgehenden Mittelalter, Stuttgart 1992, s. 127-128. — Klaus Wessel —
Elisabeth Piltz — Corina Nicolescu, heslo Insignien, in: Klaus Wessel — Mar-
cell Restle (edd.), Reallexikon zur byzantinischen Kunst 111, Stuttgart 1978,
sl. 387-397.

402 7adni deska slonovinové vazby Melisendina Zaltdfe, mezi lety 1131 a 1143,
od roku 1962 uchovavana oddélené od rukopisu, Londyn, British Musecum,
Egerton Ms. 1139 (The British Library Digital Catalogue of Illumina-
ted Manuscripts, http://www.bl.uk/catalogues/illuminatedmanuscripts/ILLUMI

N.ASP?Size=mid&I11ID=26861, vyhleddno 27. 2. 2010.). — Janet Backhouse,
The Case of Queen Melisende’s Psalter: An Historical Investigation, in: Susan
L’Engle — Gerald B. Guest (edd.), Tributes to Jonathan J. G. Alexander: The
Making and Meaning of Illuminated Medieval and Renaissance Manuscripts,
Art and Architecture, London — Turnhout 2006, s. 458.

*03 viz Kiithnel (pozn. 395), s. 67.

494 Ibidem, s. 75-88. — Jaroslav Folda, The Art of the Crusaders in the Holy
Land, 1098-1187, Cambridge 1995, s. 158. — Folda, heslo Queen Melisende’s
Psalter (pozn. 397), s. 393.

405 viz Kiihnel (pozn. 395), s. 76-77.

406 Schiller IV/I (pozn. 52), s. 17.

407 Seeliger, heslo Pfingsten (pozn. 124), sl. 417.
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*0% viz Kiinstle (pozn. 206), s. 518.

499 Ustni sdéleni Doc. PhD. Ing. Pavla Cerného ze dne 22. unora 2010.

19 Kodex vySehradsky, fol. 2r-3v, Praha, Narodni knihovna, XIV A 13 [Mer-
hautova, Kodex vysSehradsky (pozn. 13), reprodukce ne¢islovany. — Lehner, Dé-
jiny uméni (pozn. 2), s. 322-324, obr. 111-113 a s. 327, obr. 114.].

11 Anezka Merhautova, Clenové Kristova rodokmene a ptedaci izraelskych
kment v Kodexu vySehradském, Umeéeni XLI, 1993, s. 358-360. — Merhautova,
Kodex vysehradsky (pozn. 13), s. 88.

12 Kodex vySehradsky, fol. 4r, Praha, Narodni knihovna, XIV A 13 [Merhauto-
va, Kodex vySehradsky (pozn. 13), reprodukce necislovany. — Lehner, Déjiny
umeni (pozn. 2), s. 329, obr. 115.].

*13 Merhautova, Kodex vy§ehradsky (pozn. 13), s. 90-91. — H. Dienst [Heide
Dienst], heslo Aaron, in: Engelbert Kirschbaum (ed.), Lexikon der christlichen
lkonographie I: Allgemeine Ikonographie, Rom — Freiburg im Breisgau — Basel
— Wien 1990, sl. 2-4. — J. Paul — W. Busch [Jirgen Paul — Werner Busch], hes-
lo Zwolf Stidmme, in: Engelbert Kirschbaum (ed.), Lexikon der christlichen
lkonographie IV: Allgemeine lkonographie, Rom — Freiburg im Breisgau -
Basel — Wien 1990, sl. 589-591.

14 Ustni sd&leni Doc. PhD. Ing. Pavla Cerného ze dne 22. bfezna 2010.

15 K vyznamu motivu Dvanacti kmend izraelskych viz také Ivo Rauch, Die
Bundeslade und die wahren Israeliten, in: Hartmut Scholz — Ivo Rauch et al.
(edd.), Glas, Malerei, Forschung: Internationale Studien: Zu Ehren von Riidi-
ger Becksmann, Berlin 2004, s. 61-71.

1% Codex Egberti (pozn. 210).

17 Schiller IV/I (pozn. 52), s. 23. — Seeliger, Pfingsten (pozn. 140), s. 13.

18 Codex Aureus Epternacensis (pozn. 287).

Y19 pPerikopy JindiFicha III. (pozn. 288).

420 Schiller IV/I (pozn. 52), s. 22. — Seeliger, Pfingsten (pozn. 140), s. 24.

21 Sakramentdr ze St. Gereon (pozn. 275).

422 Ustni sd&leni Doc. PhD. Ing. Pavla Cerného ze dne 22. unora 2010.
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%23 Evangelistdi hnézdensky, fol. 7v, Hnézdno, Biblioteka Kapitulna, Ms Ia
[Codex Aureus Gnesnensis (pozn. 49). — Lehner, Déjiny uméni (pozn. 2),
s. 399, obr. 151.].

2% Evangelidi krakovsky ¢&i pultusky, fol. 14v, Krakov, Biblioteka Czarto-
ryskich, Ms 1207 [Lehner, Déjiny umeni (pozn. 2), s. 379, obr. 140.].

425 Cerny, Obraz Narozeni Krista (pozn. 11), s. 11 a s. 24, pozn. 9.

426 Kodex vySehradsky, fol. 18r, Praha, Narodni knihovna, XIV A 13 [Merhau-
tova, Kodex vySehradsky (pozn. 13), reprodukce necCislovany. — Lehner, Déjiny
umeni (pozn. 2), s. 336, obr. 118.].

427 Cerny, Obraz Narozeni Krista (pozn. 11), s. 11.

“*% Ibidem, s. 13.

2% Ibidem, s. 21.

39 Ibidem, s. 15 a s. 28, pozn. 49.

3! Ibidem, s. 17 a s. 28-29, pozn. 56.

32 Ibidem, s. 19-20 as. 30, pozn. 71.

33 Ibidem, s. 21.

3% Kodex vySehradsky, fol. 9v, Praha, Narodni knihovna, XIV A 13 [Merhauto-
va, Kodex vySehradsky (pozn. 13), reprodukce necislovany. — Lehner, Déjiny
umeni (pozn. 2), s. 337, obr. 119.].

435 Cerny, Kodex vysehradsky (pozn. 5), s. 42 a s. 53, pozn. 78 a 79. — Cerny,
Obraz Narozeni Krista (pozn. 11), s. 21 a s. 30, pozn. 74.

43¢ Gertrud Schiller, ITkonographie der christlichen Kunst II1: Die Auferstehung
und Erhohung Christi, Gitersloh 1971, s. 245.

37 Kodex vySehradsky, fol. 24v, Praha, Narodni knihovna, XIV A 13 [Merhau-
tova, Kodex vysSehradsky (pozn. 13), reprodukce necislovany. — Lehner, Déjiny
umeéni (pozn. 2), obr. 124.].

3% Kodex vySehradsky, fol. 43v, Praha, Narodni knihovna, XIV A 13 [Merhau-
tova, Kodex vysSehradsky (pozn. 13), reprodukce necislovany. — Lehner, Déjiny

umeéeni (pozn. 2), s. 366, obr. 133.].
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3% Kodex vySehradsky, fol. 54v, Praha, Narodni knihovna, XIV A 13 [Merhau-
tova, Kodex vysSehradsky (pozn. 13), reprodukce necislovany. — Lehner, Déjiny
umeéeni (pozn. 2), s. 369, obr. 134.].

449 Cerny, Obraz Narozeni Krista (pozn. 11), s. 30, pozn. 74.

! Kodex vySehradsky, fol. 40r, Praha, Narodni knihovna, XIV A 13 [Merhau-
tova, Kodex vySehradsky (pozn. 13), reprodukce necCislovany. — Lehner, Déjiny
umeéni (pozn. 2), obr. 127.].

442 Cerny, Kodex vysehradsky (pozn. 5), s. 43-44 a s. 54, pozn. 93.

443 Kodex vySehradsky, fol. 29v, Praha, Narodni knihovna, XIV A 13 [Merhau-
tova, Kodex vySehradsky (pozn. 13), reprodukce necCislovany. — Lehner, Déjiny
umeéni (pozn. 2), obr. 125.].

444 Cerny, Kodex vys$ehradsky (pozn. 5), s. 47.

43 Kodex vySehradsky, fol. 20v, Praha, Narodni knihovna, XIV A 13 [Merhau-
tova, Kodex vysSehradsky (pozn. 13), reprodukce necislovany. — Lehner, Déjiny
umeéni (pozn. 2), s. 344, obr. 123.].

4% Kodex hnézdensky, fol. 24v, Hnézdno, Biblioteka Kapitulna, Ms Ia [Codex
Aureus Gnesnensis (pozn. 49). — Lehner, Déjiny uméeni (pozn. 2), s. 405,
obr. 155.].

47 Cerny, Zobrazeni Zv&stovani (pozn. 9), s. 43.

448 Ekkart Sauser, Symbolik des katholischen Kirchengebdudes, in: Josef An-
dreas Jungmann, Symbolik der katolischen Kirche, Stuttgart 1960, s. 72.

449 Joseph Braun, heslo Altar in der katholischen Kirche, in: Otto Schmitt
(ed.), Reallexikon zur Deutschen Kunstgeschichte 1, Stuttgart 1937, sl. 415.

439 Christian Beutler, Die Anfinge des mittelalterlichen Altares, in: Victoria
von Flemming — Sebastian Schiitze (edd.), Ars naturam adiuvans: Festschrift
fiir Matthias Winner zum 11. Mdrz 1996, Mainz am Rhein 1996, s. 28.

51 6. stoleti uvadi Joseph Braun, Der christliche Altar 1, Minchen 1924,
s. 369. 9. stoleti zminuje Verena FuchB, Das Altarensemble: Eine Analyse des
Kompositcharakters friih- und hochmittelalterlicher Altarausstattung, Weimar

1999, s. 25.
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%52 Ibidem, s. 21. — Giinter Bandmann, Frith- und hochmittelalterliche Altara-
nordnung als Darstellung, in: Victor. H. Elbern (ed.), Das erste Jahrtausend:
Kultur und Kunst im werdenden Abendland an Rhein und Ruhr 1, Disseldorf
1962, s. 374.

433 Braun, Der christliche Altar 1 (pozn. 451), s. 751. — Viz Sauser
(pozn. 448), s. 72.

45% Tento vyznam explicitng vyjadiuje slonovinovy reliéf s vyjevem Krista na
Olivetské hore z 10. ¢i 11. stoleti, na kterém Kristus klec¢i pfed oltafem, Lon-
dyn, Coll. Lady Julius Wernher, signatura nezjiSténa [Schiller Il (pozn. 234),
s. 260, 263 a s. 361, obr. 144.]. — Schiller II (pozn. 234), s. 59.

455 RED. [Oskar Holl — Lore Kaute — Brigitte Ott et al.], heslo Altar, in: En-
gelbert Kirschbaum (ed.), Lexikon der christlichen Ilkonographie I: Allgemeine
lkonographie, Rom — Freiburg im Breisgau — Basel — Wien 1994, sl. 106.

436 EBusebius, Cirkevni déjiny 1, 10, c¢. 4. — Braun, Der christliche Altar 1
(pozn. 451), s. 751.

437 Celé znéni slova s inicialou ,E* nezjisténo.

5% Komentdi k Apokalypse Ruperta z Deutzu, fol. 68v, Heiligenkreuz, Stifts-
bibliothek, Ms. 83 [Gertrud Schiller, Ikonographie der christlichen Kunst V:
Die Apokalypse des Johannes (Bildteil), Giitersloh 1991, s. 196 a s. 359,
obr. 225.].

459 Schiller V (pozn. 458), s. 64, pozn. 62.

469 Braun, Der christliche Altar I (pozn. 451), s. 752.

461 gy, Augustin, De Sermone Domini In Monte 1, Caput X, 27, Migne Patrolo-
gia Latina, Documenta Catholica Omnia,
http://www.documentacatholicaomnia.eu/02m/0354-0430, Augustinus, De
Sermone Domini_ In Monte Secundum Matthaeum, MLT.pdf, vyhledano 31. 3.
2010. — Braun, Der christliche Altar 1 (pozn. 451), s. 753.

%62 Ibidem, s. 754. — Viz Bandmann (pozn. 452), s. 373-374.

463 Origenés, Proti Kelsovi VIII, 17. — Holl, heslo Altar (pozn. 455), sl. 106.

464 Braun, Der christliche Altar I (pozn. 451), s. 755.
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465 Joseph Braun, Das christliche Altargerdit in seinem Sein und in seiner En-
twicklung, Miinchen 1932, s. 676-678.

466 yictor H. Elbern, Der eucharistische Kelch im frithen Mittelalter I: Die
Formentwicklung, Zeitschrift des deutschen Vereins fiir Kunstwissenschaft
XVII, 1963, s. 1. — Idem, Der eucharistische Kelch im friithen Mittelalter II:
Ikonographie und Symbolik, Zeitschrift des deutschen Vereins fiir Kunstwis-
senschaft XVII, 1963, s. 117.

*67 Elbern, Der eucharistische Kelch II (pozn. 466), s. 138.

“6% Elbern, Der eucharistische Kelch I (pozn. 466), s. 1.

469 RED. [Oskar Holl — Géza Jaszai — Lore Kaute et al.], heslo Kelch, in: En-
gelbert Kirschbaum (ed.), Lexikon der christlichen lkonographie II: Allgemei-
ne Ikonographie, Rom — Freiburg im Breisgau — Basel — Wien 1990, sl. 497. —
Schiller III (pozn. 436), s. 22.

#70 Schiller IT (pozn. 234), s. 58.

‘7! Tbidem, s. 117.

*72 Victor H. Elbern, Liturgisches Geridt des Frihmittelalters als Symboltriger,
Settimane di studio del Centro Italiano di Studi sull Alto Medioevo XXII,
1975, in: Simboli e simbologia nell’alto medioevo, Spoleto 1976, s. 352-353.
4713 Tzv. kalich sv. Remigia, Remes§, Trésor dela Cathedral, bez signatury [EI-
bern, Der eucharistische Kelch Il (pozn. 466), s. 125, obr. 85.].

474 Elbern, Liturgisches Gerdt (pozn. 472), s. 352-353. — Idem, Der eucharis-
tische Kelch II (pozn. 466), s. 123.

475 Suniho kalich, Skara, démsky poklad, bez signatury [Elbern, Der eucharis-
tische Kelch I (pozn. 466), s. 57, obr. 75 a s. 74, kat. ¢. 29.].

*7® Elbern, Der eucharistische Kelch II (pozn. 466), s. 123.

“77 Ibidem, s. 124.

“7% Ibidem, s. 135.

*7% Elbern, Der eucharistische Kelch I (pozn. 466), s. 1. — Idem, Liturgisches

Gerdt (pozn. 472), s. 356. — Viz Sauser (pozn. 448), s. 77.
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“80 Hrabanus Maurus, De institutione clericorum 1, kapitola 33. — Braun, Das
christliche Altargerdt (pozn. 465), s. 676. — Elbern, Der eucharistische Kelch
IT (pozn. 466), s. 137.

*8! Braun, Der christliche Altar 1 (pozn. 451), s. 753. — Josef Andreas Jung-
mann, Missarum Sollemnia: Eine genetische Erkldrung der rémischen Messe 11,
Wien — Freiburg — Basel 1962, s. 69.

*82 Braun, Das christliche Altargerdt (pozn. 465), s. 676. — Elbern, Der eucha-
ristische Kelch II (pozn. 466), s. 137.

*83 Jungmann, Missarum Sollemnia (pozn. 481), s. 56-57, 66 a 79-80.

% Tbidem, s. 68.

85 Ibidem, s. 68-69 a s. 69, pozn. 68.

*8% Viz Sauser (pozn. 448), s. 76.

87 Mozaika v San Vitale, Ravenna [Braun, Der christliche Altar 1 (pozn. 451),
tab. 6.].

88 Komentdi Beata z Liebany k Apokalypse, Leén, Spanélsko, fol. 89v, Gero-
na, Museo de la Catedral, Ms. 7 [Schiller V (pozn. 458), s. 187 a s. 259,
obr. 52. — Viz Dobrzeniecki (pozn. 3), obr. 248. — Elbern, Der eucharistische
Kelch IT (pozn. 466), s. 156, obr. 107.].

89 Liber Floridus, severni Francie, fol. 9v, Wolfenbiittel, Herzog August Bib-
liothek, Ms. Guelf. 1 Gud. lat. 2° [Schiller V (pozn. 458), s. 187 a s. 249,
obr. 36.].

490 Slonovinovd Sachovd véz s liturgickou scénou, Berlin, konkrétni misto ulo-
zeni a signatura nezjiSténa [Adolph Goldschmidt, Die Elfenbeinskulpturen aus
der romanischen Zeit: XI. — XIII. Jahrhundert 1V, Berlin 1926, tab. LXIII,
obr. 179d. — Elbern, Sancti Spiritus (pozn. 324), s. 186, obr. 9.].

Y1 Sacramentarium S. Gregorii, fol. 11v, Bamberk, Staatliche Bibliothek,
Msc. lit. 2 [Elbern, Der eucharistische Kelch I (pozn. 466), s. 43, obr. 51.].
*¥2 Elbern, Der eucharistische Kelch I (pozn. 466), s. 39.

93 Holl, heslo Altar (pozn. 455), sl. 105.

494 Viz Klihm (pozn. 381), s. 13.
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9 Nasténna malba z 2. &i 3. stoleti v Kalixtovych katakombdch, Rim [Viz

Klihm (pozn. 381), s. 4, bod 1, bez reprodukce.].

9% Viz Klihm (pozn. 381), s. 4.

**7 Braun, heslo Altar (pozn. 449), sl. 420.

% Viz Klihm (pozn. 381), s. 6.

99 Utrechtsky Zaltdr, Remes, fol. 90r, Utrecht, Universitiatsbibliothek, Hs. 38
[Schiller IV/T (pozn. 52), s. 194 a s. 312, obr. 327. — Elbern, Sancti Spiritus
(pozn. 324), s. 188, obr. 11.].

500 Bible ze San Paolo fuori le mura, signovana pisafem Ingobertem, fol. 32v,
Rim, San Paolo fuori le mura, bez signatury [Joachim E. Gaehde, Carolingian
Interpretations of an Early Christian Picture Cycle to the Octateuch in the
Bible of San Paolo Fuori Le Mura in Rome, in: Karl Hauck (ed.), Friihmittelal-
terliche Studien: Jahrbuch des Instituts fiir Friihmittelalterforschung der Uni-
versitdt Miinster VIII, Berlin — New York 1974, tab. XXIX, obr. 70.]. — Viz
Klihm (pozn. 381), s. 23, bod 29b.

Y Evangeliar Otty III., fol. 258, Cachy, Domschatz, bez signatury (Ernst
Giinther Grimme, Das Evangeliar Kaiser Ottos III. im Domschatz zu Aachen,
Freiburg — Basel — Wien 1984, reprodukce necislovany.).

302 perikopy Jindficha II., fol. 13, Mnichov, Bayerische Staatsbibliothek,
Clm. 4452 [Fillitz (pozn. 209), obr. 20.].

93 Evangelistdi z Reichenau, fol. 17v, Berlin, Kupferstichkabinett der Staatli-
chen Museen PreuBischer Kulturbesitz, Codex 78 A 2 (Peter Bloch, Das Rei-
chenauer Evangelistar: Codex 78 A 2 aus dem Kupferstichkabinett der Staatli-
chen Museen Preussischer Kulturbesitz Berlin, Graz 1995, reprodukce necislo-
vany.).

% Kodex vy§ehradsky, fol. 19v, Praha, Narodni knihovna, XIV A 13 [Merhau-
tova, Kodex vysSehradsky (pozn. 13), reprodukce necislovany. — Lehner, Déjiny

umeéeni (pozn. 2), s. 342, obr. 122.].

148



305 Kodex hnézdensky, fol. 22v, Hnézdno, Biblioteka Kapitulna, Ms Ia [Codex
Aureus Gnesnensis (pozn. 49). — Lehner, Déjiny uméeni (pozn. 2), s. 404,
obr. 154.].

206 yiz Klihm (pozn. 381), s. 41.

°°7 Viz Bandmann (pozn. 452), s. 373-374.

9% Braun, Der christliche Altar 1 (pozn. 451), s. 368-369.

599 Viz Bandmann (pozn. 452), s. 371-373.

1% Tbidem, s. 377, 380 a s. 380, pozn. 46.

*!'! Citovano v ibidem, s. 381-382.

°!'? Ibidem, s. 391-393.

13 Ibidem, s. 375-376. — Hans Wissmann — Manfred Gorg — Albert Gerhards
et al., heslo Altar, in: Walter Kasper et al. (edd.), Lexikon fiir Theologie und
Kirche 1, Freiburg im Breisgau — Basel — Rom — Wien 1993, sl. 437-438.

" Heinz Meyer — Rudolf Suntrup, Lexikon der mittelalterlichen Zahlenbedeu-
tungen, Miinchen 1987, sl. 95

> Ibidem, sl. 101.

>'% Ibidem, sl. 103.

>'7 Ibidem, sl. 97-98.

S8 Karl Bosl, Adel, Bistum, Kloster Bayerns im Investiturstreit, in: Die Mi-
tarbeiter des Max-Planck-Instituts fiir Geschichte (edd.), Festschrift fiir Her-
mann Heimpel zum 70. Geburtstag am 19. September 1971 11, Gottingen 1972,
s. 1124.

> Ibidem, s. 1132.

°2% Ustni sdé&leni Doc. PhD. Ing. Pavla Cerného ze dne 30. bifezna 2010. —
K problematice investiturnich zapast viz T. Struve — B. Schneidmiiller [Tilman
Struve — Bernd Schneidmiiller], heslo Investiturstreit, -problem, in: Robert-
Henri Bautier (ed.), Lexikon des Mittelalters V, Stuttgart 2002, sl. 479-483.
2! Komentdi Beata z Liebany k Apokalypse z Leénu (pozn. 488).

°22 gchiller V (pozn. 458), s. 20. — Elbern, Der eucharistische Kelch II

(pozn. 466), s. 156, pozn. 104.
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°23 Viz Klihm (pozn. 381), s. 10, bod 14.

°2% Viz Dobrzeniecki (pozn. 3), s. 108.

°2 Komentdr Beata z Liebany k Apokalypse z Lednu, Spanélsko, fol. 36v, Ge-
rona, Museo de la Catedral, Ms. 7 [Schiller V (pozn. 458), s. 186 a s. 246,
obr. 29.].

326 Komentdi Beata z Liebany k Apokalypse, Saint-Sever, fol. 31v, Pafiz, Bib-
liothéque nationale, Ms. lat. 8878 [Schiller V (pozn. 458), s. 186 a s. 245,
obr. 28.].

327 KomentdF Beata z Liebany k Apokalypse, severni Spané&lsko (Navarra?),
fol. 48r, Patiz, Bibliothéque nationale, Ms. NAL 1366 [Schiller V (pozn. 458),
s. 187 as. 258, obr. 51.].

°2% Schiller V (pozn. 458), s. 20.

°2% Liber Floridus (pozn. 489).

39 Schiller V (pozn. 458), s. 21.

3V dlexandriv komentdi k Apokalypse (durynsky — dolnosasky), fol. 36v, Vra-
tislav, Biblioteka Uniwersytecka, Ms. I Qu. 19 [Schiller V (pozn. 458), s. 197
as. 364, obr. 236.].

32 Viz naptiklad Komentd# Beata z Liebany k Apokalypse z Leénu z roku 975,
Spanélsko, fol. 149r, Gerona, Museo de la Catedral, Ms. 7 [Schiller V
(pozn. 458), s. 196 a s. 353, obr. 211.], Apokalypsa z Treviru z prvni ¢tvrtiny
9. stoleti, fol. 24r, Trevir, Stadtbibliothek, Ms. 31 [Schiller V (pozn. 458),
s. 196 a s. 358, obr. 220.] nebo Bamberska Apokalypsa z Reichenau z pocCatku
11. stoleti, fol. 19v, Bamberk, Staatsbibliothek, Ms. Bibl. 140 [Schiller V
(pozn. 458), s. 196 a s. 360, obr. 226.].

>33 Schiller V (pozn. 458), s. 64.

334 Aurelius Prudentius Clemens, Psychomachia, fol. 34b, Bern, Stadtbiblio-
thek, Ms. No. 264/Be [Richard Stettiner, Die illustrierten Prudentiushand-
schriften (Tafelband), Berlin 1905, obr. 135.].

3% Viz Klihm (pozn. 381), s. 22, bod 28c¢.
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336 Stuttgartsky Zaltar, fol. 51v, snad z opatstvi St. Germain-des-Prés, Stutt-
gart, Wiirttembergische Landesbibliothek, Cod. 23 (Bildindex der Kunst
und Architektur: Deutsches Dokumentationszentrum fiir Kunstgeschichte,
http://www.bildindex.de/#|5, vyhledano 21. 2. 2010.).

>*7 Bildindex der Kunst und Architektur: Deutsches Dokumentationszentrum fiir
Kunstgeschichte, http://www.bildindex.de/#|5, vyhledédno 21. 2. 2010.

3% Arcosolium v katakombdch sv. Herma, Rim, datace nezji§téna [Viz Siihling
(pozn. 200), tab. 47, obr. 1.].

339 7. J. M. Timmers [Jan Joseph Marie Timmers], heslo Eucharistie, in: Engel-
bert Kirschbaum (ed.), Lexikon der christlichen Ilkonographie I: Allgemeine
lkonographie, Rom — Freiburg im Breisgau — Basel — Wien 1990, sl. 688.

°40 viz Sihling (pozn. 200), s. 83-85.

4V Slonovinovd Sachovd véz s liturgickou scénou (pozn. 490).

°42 Elbern, Sancti Spiritus (pozn. 324), s. 186.

°%3 Goldschmidt IV (pozn. 490), s. 49.

44 Elbern, Sancti Spiritus (pozn. 324), s. 186.

°%3 Viz Sihling (pozn. 200), s. 1-2 a s. 1, pozn. 2. — Elbern, Sancti Spiritus
(pozn. 324), s. 183 a s. 188, pozn. 12.

346 Albert Gerhards, heslo Epiklese, in: Walter Kasper et al. (edd.), Lexikon
fiir Theologie und Kirche 111, Freiburg im Breisgau — Basel — Rom - Wien
1995, sl. 715-716.

°47 0do Casel, Zur Epiklese, in: idem (ed.), Jahrbuch fiir Liturgiewissenschaft
ITI, Minster 1923, s. 102. — Idem, Neue Beitrdge zur Epiklesenfrage, in: idem
(ed.), Jahrbuch fiir Liturgiewissenschaft IV, Miinster 1924, s. 169.

°4% Johannes Brinktrine, heslo Epiklese, in: Michal Buchberger (ed.), Lexikon
fiir Theologie und Kirche 111, Freiburg im Breisgau 1931, sl. 723.

°%% Gerhards, heslo Epiklese (pozn. 546), sl. 715-716.

3% Casel, Zur Epiklese (pozn. 547), s. 101. — J. Laager [Jacques Laager], heslo

Epiklesis, in: Theodor Klauser (ed.), Reallexikon fiir Antike und Christentum:
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Sachwérterbuch zur Auseinandersetzung des Christentums mit der antiken
Welt V, Stuttgart 1962, sl. 586.

>3! Gerhard Rauschen, Eucharistie und Bufisakrament in den ersten sechs Jahr-
hunderten der Kirche, Freiburg im Breisgau 1908, s. 86.

°32 Gerhards, heslo Epiklese (pozn. 546), sl. 715-716. — John H. McKenna, Eu-
charistic Prayer: Epiclesis, in: Andreas Heinz — Heinrich Rennings (edd.),
Gratias Agamus: Studien zum eucharistischen Hochgebet, Freiburg im Breisgau
— Basel — Wien 1992, s. 283. — Viz Laager (pozn. 550), sl. 585.

33 Viz Sihling (pozn. 200), s. 80-82.

334 Robert Taft, From logos to spirit: On the early history of the epiclesis,
in: Andreas Heinz — Heinrich Rennings (edd.), Gratias Agamus: Studien zum
eucharistischen Hochgebet, Freiburg im Breisgau — Basel — Wien 1992, s. 494.
°3% Jan A. Dus (ed.), Novozdkonni apokryfy II: Piibéhy apoitoli, Praha 2007,
s. 387.

36 viz Sihling (pozn. 200), s. 80-82.

°37 Viz Brinktrine (pozn. 548), sl. 723.

5% Viz McKenna (pozn. 552), s. 286.

339 Jungmann, Missarum Sollemnia (pozn. 481), s. 82.

360 Schmidt [Karl Ludwig Schmidt], heslo Epiklese, in: Gerhard Friedrich
(ed.), Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament 111, Stuttgart — Berlin —
Koéln — Mainz 1967, s. 498-499.

361 Bliz§i udaje neuvedeny. — Jungmann, Missarum Sollemnia (pozn. 481),
s. 83-84 a s. 84, pozn. 140.

362 Ibidem, s. 87 a s. 87, pozn. 154.

°%3 Elbern, Sancti Spiritus (pozn. 324), s. 182.

°%4 Viz Siithling (pozn. 200), s. 85-86. — Elbern, Sancti Spiritus (pozn. 324),
s. 184.

365 Tzv. Riie z Besanc¢onu, kruhova oltafni mensa, Besangon, katedrala, bez
signatury [Elbern, Sancti Spiritus (pozn. 324), s. 187, obr. 10.].

%6 Elbern, Sancti Spiritus (pozn. 324), s. 186.
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T Utrechtsky 2altaF (pozn. 499).

% Elbern, Sancti Spiritus (pozn. 324), s. 186-187.
°%9 viz Sihling (pozn. 200), s. 32. — Elbern, Sancti Spiritus (pozn. 324),
s. 187.

°7% Pavol Cerny upozoriiuje na zdaraznéni holubice Ducha svatého v Kodexu
hnézdenském také ve scéné¢ Zvéstovani Panné Marii [2], a to mimo jiné jeji
velikosti a podlozenim hlavy kiizovym nimbem. — Cerny, Zobrazeni Zvéstovani
(pozn. 9), s. 44. — Evangelistar hnézdensky, fol. 24v, Hnézdno, Biblioteka Ka-
pitulna, Ms la [Codex Aureus Gnesnensis (pozn. 49). — Lehner, Déjiny uméni
(pozn. 2), s. 405, obr. 155.].

371 Origenés, Proti Kelsovi VIII, 22 a Homilie XIX k Jeremiasovi, 13. — Casel,
Art und Sinn (pozn. 166), s. 33-34.

°72 Ustni sdéleni Doc. PhD. Ing. Pavla Cerného ze dne 30. biezna 2010. — Viz

Bosl (pozn. 518), s. 1132. — K problematice investiturnich zapast viz Struve

(pozn. 520), sl. 479-483.
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SUMMARY

The miniature depicting the Descent of the Holy Spirit, which
occurs in the Codex of Gniezno from the second half of the 11th cen-
tury (belonging to the group of manuscripts around the Codex of
VysSehrad), is distinguished by many iconographical rarities that im-
part to it an outstanding place in the context of contemporary art.
The aim of this work is to carefully examine the miniature, particu-
larly focusing on its extraordinary features. The thesis leading to the
iconological interpretation of this unique image is formulated on this
basis and in view of both older and contemporary representations of
the Descent of the Holy Spirit, as well as on the background of rele-
vant religious tendencies.

The miniature is framed by architecture, which you can read as
a side view or a floor plan of a church. From the sight on the floor
plan you can see two altars standing in the apses of the aisles, the
dove of the Holy Spirit flying down in the apse of the nave, Virgin
Mary, representing Ecclesia, with eleven Apostles sitting in the
choir and twelve male figures representing “Jews — devout men, out
of every nation under heaven* (Acts 2, 5) in the vestibule. The cen-
tral male figure wears a kamelaukion — the crown of the byzantine
emperors, which characterizes him as a ruler of the representatives
of the nations that surround him.

The altars are prepared for a mass — there is a chalice, a paten
and two candlesticks standing on both of them. The count of the al-
tars can refer to a constitution of the church of Virgin Mary and the
Apostles and of the representatives of the nations, which expresses
the idea of the universality of the church of Christ. One altar is de-
voted to Virgin Mary and the Apostles, the primary receivers of the
Holy Spirit, and the second altar is devoted to the representatives of

the nations, the secondary receivers, that receive the Holy Spirit
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through activity of the Apostles, spreading the Gospel around the
world. The liturgical equipment on the altars refers to Eucharist,
which will be received by the members of the Pentecostal community
and by the members of the church of Christ, which is arising at the
descending of the Holy Spirit. The Pentecost has strong roots in the
Old Testament, so the count of the altars can also refer to a succes-
sion of the New Testament to the Old Testament and to a fulfilment
of the prophecy of the Old Testament: “I will pour out my spirit
upon all flesh* (Joel 3, 1).

The altars can also relate to a conspicuously large image of the
dove of the Holy Spirit, which except of the members of the Pente-
costal community descends on the bread and wine too and causes
transubstantiation. So the miniature refers to the Eucharistic epicle-
sis — a part of the Eucharistic prayer by which priest invokes the
Holy Spirit upon the Eucharistic bread and wine. Early Christian
texts speak of a transformation of the gifts and the transformation of
the communicating assembly. Both of them are transformed by the
Descent of the Holy Spirit.

The general meaning of the miniature depicting the Descent of
the Holy Spirit, which occurs in the Codex of Gniezno, is to express
the idea of the universality of the church of Christ, which is arising
during the descending of the Holy Spirit. This universality is ex-
pressed by the representatives of the nations, that receives the Holy
Spirit just like Virgin Mary and the Apostles and by dedication of
the own altar to them, on which they will partake in the Holy Com-

munion.
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A. SEZNAM VYOBRAZENI V OBRAZOVE PRILOZE

1/ Kodex hneézdensky, Seslani Ducha svatého, fol. 61v, 1085, Hnézd-
no, Biblioteka Kapitulna, Ms la (Codex Aureus Gnesnensis, faksimile
s komentdfem Tadeusze Dobrzenieckého, Warszawa 1988, reprodukce

necCislovany.).
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http://www.manuscriptorium.com/Manuscriptorium/rep normal 160/
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tp://www.manuscriptorium.com/Manuscriptorium/rep _normal 160&la

ng=CZ&envLang=cze, vyhleddno 4. 4. 2010.).

11/ Kodex vySehradsky, Maiestas Domini, fol. 9v, 1085, Praha,
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13/ Kodex vySehradsky, Narozeni Krista a Zvéstovani pastyfim,

fol. 18r, 1085, Praha, Narodni knihovna, XIV A 13 (viz ¢. 10).

14/ Kodex vysehradsky, Obétovani v chramu, fol. 19v, 1085, Praha,
Néarodni knihovna, XIV A 13 (viz ¢. 10).

15/ Kodex vySehradsky, PokuSeni Krista, fol. 24v, 1085, Praha,
Narodni knihovna, XIV A 13 (viz ¢. 10).

16/ Kodex vysSehradsky, Vjezd do Jeruzaléma, fol. 29v, 1085, Praha,
Narodni knihovna, XIV A 13 (viz ¢. 10).

17/ Kodex vySehradsky, Pomazani v Betanii, JidaS zaprodava Krista,

fol. 40r, 1085, Praha, Narodni knihovna, XIV A 13 (viz ¢. 10).

18/ Kodex vysehradsky, Tti zeny u hrobu, fol. 43v, 1085, Praha,
Narodni knihovna, XIV A 13 (viz ¢. 10).

19/ Kodex vysSehradsky, Nanebevstoupeni Krista, fol. 54v, 1085,
Praha, Narodni knihovna, XIV A 13 (viz ¢. 10).
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20/ Kodex vysehradsky, Seslani Ducha svatého, fol. 57r, 1085, Praha,
Néarodni knihovna, XIV A 13 (viz ¢. 10).

21/ Evangelistar svatovitsky, Seslani Ducha svatého, fol. 64, 1085,
knizni malba, Praha, Kapitulni knihovna, Cim 3 (Ferdinand Josef
Lehner, Déjiny umeéeni naroda ceského I.. Doba romdanska IIl.: Archi-
tektura, socharstvi, malirstvi, umélecky prumysl, Praha 1907, s. 432,

obr. 171.).

22/ Evangeliar krakovsky, Mojzi§ pted hotficim kefem, Strom Jesse,
Narozeni Krista a Zvéstovani pastyfam, fol. 14v, 1085, Krakov, Bib-
lioteka Czartoryskich, Ms 1207 (Ferdinand Josef Lehner, Déjiny
umeni naroda ceského I.: Doba romdanska IIl.: Architektura, sochar-

stvi, malirstvi, umélecky prumysl, Praha 1907, s. 379, obr. 140.).

23/ Rabuluv evangeliar, Seslani Ducha svatého, fol. 14v, 586, Flo-
rencie, Biblioteca Medicea Laurenziana, Cod. Plut. I, 56 (Stephan
Seeliger, Pfingsten: Die Ausgieffung des Heiligen Geistes am fiinf-
zigsten Tage nach Ostern, Diisseldorf 1958, obr. 1.).

24/ Bible ze San Paolo fuori le mura, Seslani Ducha svatého,
fol. 308v, mezi lety 870 az 875, Rim, San Paolo fuori le mura, bez
signatury (Stephan Seeliger, Pfingsten: Die Ausgieffung des Heiligen
Geistes am fiinfzigsten Tage nach Ostern, Diisseldorf 1958, obr. 4.).

25/ Bible ze San Paolo fuori le mura, uvodni miniatura k Leviticu,
fol. 32v, mezi lety 870 az 875, Rim, San Paolo fuori le mura, bez
signatury [Joachim E. Gaehde, Carolingian Interpretations of an Ear-
ly Christian Picture Cycle to the Octateuch in the Bible of San Paolo
Fuori Le Mura in Rome, in: Karl Hauck (ed.), Friihmittelalterliche
Studien: Jahrbuch des Instituts fiir Friihmittelalterforschung der
Universitdt Minster VIII, Berlin — New York 1974, tab. XXIX,
obr. 70.].

170



26/ Codex Egberti, Seslani Ducha svatého, fol. 103r, kolem roku 980,
Trevir, Stadtbibliothek, Cod. 24 [Franz J. Ronig, Codex Egberti: Das
Perikopenbuch des Erzbischofs Egbert von Trier (977-993), Trier
1977, s. 121.].
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129 (M. V. Sepkina, Miniatjury Chludovskoj psaltyri: Greceskij il-
lustrirovannyj kodeks IX. veka, Moskva 1977, reprodukce necislova-

ny.).

28/ Homilie Rehore z Nazianu, Seslani Ducha svatého, fol. 301r, ko-
lem roku 880, Patiz, Bibliothéque nationale, Cod. grec. 510 (Gertrud
Schiller, lkonographie der christlichen Kunst [V/I: Die Kirche,
Giitersloh 1976, s. 204, obr. 7.).

29/ Byzantska mozaika v hlavni kupoli v katholikonu hlavniho kostela
klastera Hosios Lukas, Seslani Ducha svatého, pocatek 11. stoleti
(Gertrud Schiller, lkonographie der christlichen Kunst IV/I: Die
Kirche, Giutersloh 1976, s. 205, obr. 10.).

30/ Homilie mnicha Jakuba Kokkinobaphského, Nanebevstoupeni
Krista a Sesldni Ducha svatého, fol. 2v, mezi lety 1081 az 1118,
Rim, Biblioteca Apostolica Vaticana, cod. graec. 1162 (Gertrud
Schiller, lkonographie der christlichen Kunst [1V/I: Die Kirche,
Giitersloh 1976, s. 203, obr. 5.).

31/ Byzantsky slonovinovy reliéf, Seslani Ducha svatého, 11. stoleti,
Berlin, Staatliche Museen, Preuflischer Kulturbesitz, Frihchristlich-
Byzantinische Sammlung, ptfirtistkové Cislo 1.032.390 (Bildindex der
Kunst und Architektur: Deutsches Dokumentationszentrum fiir Kunst-

geschichte, http://www.bildindex.de/#|9, vyhledano 22. 2. 2010.).
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32/ Zaltar kralovny Melisendy, Seslani Ducha svatého, fol. 11v, mezi
lety 1131 az 1143, Londyn, British Museum, Egerton Ms. 1139 (The
British Library Digital Catalogue of Illuminated Manuscripts,
http://www.bl.uk/catalogues/illuminatedmanuscripts/ILLUMIN.ASP?
Size=mid&IIlID=16087, vyhleddano 17. 2. 2010.).

33/ Kniha perikop z Reichenau, Seslani Ducha svatého, fol. 73v, ko-
lem roku 1020, Augsburg, Diézesanmuseum, 15 a (Stephan Seeliger,
Pfingsten: Die Ausgieffung des Heiligen Geistes am fiinfzigsten Tage
nach Ostern, Diisseldorf 1958, obr. 2.).

34/ Evangelistar z Reichenau, Seslani Ducha svatého, foliace nezjis-
téna, mezi lety 1026 az 1050, Brescia, Biblioteca Queriniana,
Cod. mbr. 2 (Bildindex der Kunst und Architektur: Deutsches Doku-
mentationszentrum fiir Kunstgeschichte, http://www.bildindex.de/#|2,

vyhledano 7. 3. 2009.).

35/ Sakramentar ze St. Gereon, Zastupci narodt a Seslani Ducha sva-
tého, fol. 76v a 77r, mezi lety 996 az 1002, Patiz, Bibliothéque na-
tionale, Cod. lat. 817 (Gertrud Schiller, lkonographie der christli-
chen Kunst IV/I: Die Kirche, Gilitersloh 1976, s. 213, obr. 28-29.).

36/ Kniha perikop z Altomiinsteru, Bavorsko, Seslani Ducha svatého,
fol. 93r, kolem roku 1150, Mnichov, Bayerische Staatsbibliothek,
Clm. 2939 (Stephan Seeliger, Pfingsten: Die Ausgieffung des Heili-
gen Geistes am fiinfzigsten Tage nach Ostern, Disseldorf 1958,
obr. 9.).

37/ Evangeliar JindrFicha Lva, Seslani Ducha svatého, v levém dol-
nim rohu prorok Joel, fol. 65, mezi lety 1173 az 1180, Wolfenbiittel,
Herzog August Bibliothek, Cod. Guelf. 105, Noviss. 2° (Gertrud
Schiller, lkonographie der christlichen Kunst [IV/I: Die Kirche,
Giitersloh 1976, s. 219, obr. 44.).
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38/ Codex Aureus Epternacensis, Nanebevstoupeni Krista, Seslani
Ducha svatého, fol. 112r, okolo roku 1030, Norimberk, Germanisches
National-Museum, Hs 156 142 (Rainer Kahsnitz — Ursula Mende -
Elisabeth Riicker, Das Goldene Evangelienbuch von Echternach: Eine
Prunkhandschrift des 11. Jahrhunderts, Frankfurt am Main 1982,
obr. 37.).

39/ Perikopy Jindricha IIl., Seslani Ducha svatého, fol. 72v, mezi
lety 1039 az 1043, Brémy, Staatsbibliothek, Ms. b 21 [Joachim Plot-
zek, Das Perikopenbuch Heinrichs IIl. in Bremen und seine Stellung
innerhalb der Echternacher Buchmalerei (dizertaéni prace), Filozo-

ficka fakulta Univerzity v Koliné, Kéln 1970, obr. 108.].

40/ Evangeliar z Primu, Seslani Ducha svatého, fol. 85r, druhd ¢tvr-
tina 11. stoleti, Manchester, John Rylands Library, Cod. lat. 7 (Ger-
trud Schiller, lkonographie der christlichen Kunst IV/I: Die Kirche,
Giitersloh 1976, s. 216, obr. 36.).

41/ Misal ze Stammheimu, Seslani Ducha svatého, v levém hornim
rohu prorok Joéel, fol. 117v, mezi lety 1160 az 1180, Fiirstenberg,
Bibliothek der Freiherrn von Fiirstenberg, Brabeke, bez signatury
(Stephan Seeliger, Pfingsten: Die Ausgieffung des Heiligen Geistes
am fiinfzigsten Tage nach Ostern, Diisseldorf 1958, obr. 27.).

42/ Reliéf slonovinové knizni vazby, liturgickéd scéna, 9. ¢1 10. stole-
ti, Patiz, Louvre, ¢. 368 (Adolph Goldschmidt, Die Elfenbeinskulptu-
ren aus der Zeit der karolingischen und sdchsischen Kaiser: VIII. —

XI. Jahrhundert 1, Berlin 1914, tab. LXI, obr. 144.).

43/ Evangeliar kruszwicky, Jeronym ptfedavajici papezi Damasovi
Vulgatu, fol. 62, datace nezjisSténa, Hnézdno, Biblioteka Kapitulna,
Ms 2 (Tadeusz Dobrzeniecki, Codex Aureus Gnesnensis: Commenta-

rii, Warszawa 1988, obr. 253.).
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44/ Biblia Latina z kostela sv. Kastora v Koblenzi, prorok Joéel,
fol. 321r, pfed rokem 1077 nebo pocCatek 12. stoleti, Pommersfelden,
Schlossbibliothek, Weissenstein, Cod. 333/2776 (Bildindex der Kunst
und Architektur: Deutsches Dokumentationszentrum fiir Kunst-

geschichte, http://www.bildindex.de/#|2, vyhledano 23. 2. 2010.).

45/ Kostel Sant’Orso, Aosta, hlavice sloupu s prorokem Jéelem, jizni
kfidlo ambitu, kolem roku 1150 (Bildindex der Kunst und Architek-
tur: Deutsches Dokumentationszentrum  fiir  Kunstgeschichte,

http://www.bildindex.de/#|2, vyhledano 23. 2. 2010.).

46/ Bible z Doveru, iniciala ,,A“dam s vyobrazenim potomki Adamo-
vych na pocatku Knih paralipomenon, fol. 84v, asi 1150, Cambridge,
Corpus Christi College, Ms. 4 (Claus Michael Kauffmann, Roma-
nesque Manuscripts 1066-1190, London 1975, obr. 235.).

47/ Srovnani panovnickych postav v Kodexu hnézdenském, na byzant-
ském slonovinovém vreliéfu a v Zaltdari krdlovny Melisendy (viz

obr. 1, 31 a 32).

48/ Zadni deska slonovinové vazby Melisendina zZaltare, Skutky mi-
losrdenstvi, mezi lety 1131 a 1143, Londyn, British Museum, Egerton
Ms. 1139 (The British Library Digital Catalogue of Illumina-
ted Manuscripts, http://www.bl.uk/catalogues/illuminatedmanuscripts

/ILLUMIN.ASP?Size=mid&IIlID=26861, vyhleddno 27. 2. 2010.).

49/ Detail zadni desky slonovinové vazby Melisendina Zaltare, Odi-
vani nahych, mezi lety 1131 a 1143, Londyn, British Museum, Eger-
ton Ms. 1139 (The British Library Digital Catalogue of I[llumina-
ted Manuscripts, http://www.bl.uk/catalogues/illuminatedmanuscripts

/ILLUMIN.ASP?Size=mid&II1ID=26871, vyhleddno 27. 2. 2010.).
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50/ Komentdi Beata z Liebany k Apokalypse, Ledon, Spanélsko, Jan
a Sedm cirkvi, fol. 36v, 975, Gerona, Museo de la Catedral, Ms. 7
[Gertrud Schiller, lkonographie der christlichen Kunst V: Die Apoka-
lypse des Johannes (Bildteil), Giitersloh 1991, s. 246, obr. 29.].

51/ KomentdF Beata z Liebany k Apokalypse, Ledn, Spanélsko, List
cirkvi v Sardach, fol. 89v, 975, Gerona, Museo de la Catedral, Ms. 7
(Victor H. Elbern, Der eucharistische Kelch im frithen Mittelalter II:
Ikonographie und Symbolik, Zeitschrift des deutschen Vereins fiir
Kunstwissenschaft XVII, 1963, s. 156, obr. 107.).

52/ Liber Floridus, Listy sedmi cirkvim, fol. 9v, tfeti Ctvrtina
12. stoleti, Wolfenbiittel, Herzog August Bibliothek, Ms. Guelf. 1
Gud. lat. 2° [Gertrud Schiller, [lkonographie der christlichen
Kunst V: Die Apokalypse des Johannes (Bildteil), Giitersloh 1991,
s. 249, obr. 36.].

53/ Slonovinova Sachova veéz, liturgickd scéna, Francie, 12. stoleti,
Berlin, konkrétni misto ulozeni a signatura nezjiSténa (Victor H. El-
bern, Sancti Spiritus Figura Columbina: Ein Beitrag zur eucharis-

tischen Altartaube, Das Miinster LVII, 2004, s. 186, obr. 9.).

54/ Sacramentarium S. Gregorii, Uktizovani (detail), fol. 11v, mezi
lety 1052 az 1078, Bamberk, Staatliche Bibliothek, Msc. lit. 2 (Vic-
tor H. Elbern, Der eucharistische Kelch im frithen Mittelalter I: Die
Formentwicklung, Zeitschrift des deutschen Vereins fiir Kunstwis-

senschaft, s. 43, obr. 51.).

55/ Utrechtsky zZaltar, ilustrace k Symbolum Apostolorum, fol. 90r,
okolo roku 830, Utrecht, Universitdtsbibliothek, Hs. 38 (Victor
H. Elbern, Sancti Spiritus Figura Columbina: Ein Beitrag zur eucha-

ristischen Altartaube, Das Miinster LVII, 2004, s. 188, obr. 11.).
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56/ Evangeliar Otty IIlI., Ob&étovani v chramu, fol. 258, kolem roku
1000, Céachy, Domschatz, bez signatury (Ernst Gilinther Grimme, Das
Evangeliar Kaiser Ottos IIl. im Domschatz zu Aachen, Freiburg —

Basel — Wien 1984, reprodukce necislovany.).

57/ Perikopy Jindricha II., Ob&tovani v chramu, fol. 13, pfed rokem
1012, Mnichov, Bayerische Staatsbibliothek, Clm. 4452 (Hermann
Fillitz — Rainer Kahsnitz — Ulrich Kuder, Zierde fiir ewige Zeit: Das
Perikopenbuch Heinrichs II., Frankfurt am Main 1994, obr. 20.).

58/ Evangelistdar z Reichenau, Obétovani v chramu, fol. 17v, polovi-
na 11. stoleti, Berlin, Kupferstichkabinett der Staatlichen Museen
PreuBischer Kulturbesitz, Codex 78 A 2 (Peter Bloch, Das Reiche-
nauer Evangelistar: Codex 78 A 2 aus dem Kupferstichkabinett der
Staatlichen Museen Preussischer Kulturbesitz Berlin, Graz 1995, re-

produkce necCislovany.).

59/ Komentar Beata z Liebany k Apokalypse, Saint-Sever, Zjeveni
Syna c¢lovéka mezi sedmi svicny, Povoldani Jana, Sedm cirkvi,
fol. 31v, polovina 11. stoleti, Patiz, Bibliothéque nationale, Ms. lat.
8878 [Gertrud Schiller, Ikonographie der christlichen Kunst V: Die
Apokalypse des Johannes (Bildteil), Giitersloh 1991, s. 245,
obr. 28.].

60/ Komentdi Beata z Liebany k Apokalypse, severni Spanélsko (Na-
varra?), List cirkvi v Sardach, fol. 48r, pfelom 12. a 13. stoleti, Pa-
tiz, Bibliothéque nationale, Ms. NAL 1366 [Gertrud Schiller, lkono-
graphie der christlichen Kunst V: Die Apokalypse des Johannes
(Bildteil), Giitersloh 1991, s. 258, obr. 51.].
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61/ Alexandruv komentdar k Apokalypse, Andél s kadidelnicemi na ol-
tati, fol. 36v, posledni c¢tvrtina 13. stoleti, Vratislav, Biblioteka
Uniwersytecka, Ms. I Qu. 19 [Gertrud Schiller, lkonographie der
christlichen Kunst V: Die Apokalypse des Johannes (Bildteil), Giiter-
sloh 1991, s. 364, obr. 236.].

62/ Aurelius Prudentius Clemens, Psychomachia, Alegoricky zépas
ktestanské viry s pohanskou, fol. 34b, druhd polovina 9. stoleti,
Bern, Stadtbibliothek, Ms. No. 264/Be [Richard Stettiner, Die il-
lustrierten Prudentiushandschriften (Tafelband), Berlin 1905, obr.

135.].

63/ Stuttgartsky zaltar, Konfrontace oltafa Staré¢ho a Nového zédkona,
fol. 51v, mezi lety 820 az 830, snad z opatstvi St. Germain-des-Prés,
Stuttgart, Wirttembergische Landesbibliothek, Cod. 23 (Bildindex
der Kunst und Architektur: Deutsches Dokumentationszentrum fiir
Kunstgeschichte, http://www.bildindex.de/#|5, vyhledano 21. 2.
2010.).

64/ Arcosolium v katakombach sv. Herma, Zazraéné rozmnozeni chle-
b, Rim, datace nezjisténa (Friedrich Sithling, Die Taube als religio-
ses Symbol im christlichen Altertum, Freiburg im Breisgau 1930,

tab. 47, obr. 1.).

65/ Tzv. Riuze z Besanconu, kruhova oltafrni mensa, rané¢ kfestan-
ska (?), Besancon, katedrdla, bez signatury (Victor H. Elbern, Sancti
Spiritus Figura Columbina: Ein Beitrag zur eucharistischen Altartau-

be, Das Miinster LVII, 2004, s. 187, obr. 10.).
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B. OBRAZOVA PRILOHA
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1/ Kodex hnézdensky, Seslani Ducha svatého, fol. 61v, 1085,

Hnézdno, Biblioteka Kapitulna, Ms Ia
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2/ Kodex hnézdensky, Zvéstovani Panné Marii, fol. 24v, 1085,

Hnézdno, Biblioteka Kapitulna, Ms Ia
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3/ Kodex hnézdensky, Narozeni Krista a Zvéstovani pastyiim,

fol. 7v, 1085, Hnézdno, Biblioteka Kapitulna, Ms Ia
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4/ Kodex hnézdensky, Klanéni tii krala, fol. 14r, 1085,

Hnézdno, Biblioteka Kapitulna, Ms Ia
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5/ Kodex hnézdensky, Obétovani v chramu, fol. 22v, 1085,

Hnézdno, Biblioteka Kapitulna, Ms Ia
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6/ Kodex hnézdensky, Posledni vecefe, Myti nohou, fol. 39v, 1085,

Hnézdno, Biblioteka Kapitulna, Ms Ia
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7/ Kodex hnézdensky, Zrada Jidase, Kristus na Olivetské¢ hofte,

Zajeti Krista, Petr utind ucho Malchovi, fol. 41v, 1085,

Hnézdno, Biblioteka Kapitulna, Ms Ia
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8/ Kodex hnézdensky, Kristus pted Kaifasem, Troji zapieni Petrovo,
Kristus vedeny k Pildtovi, Jida§ vraci penize a obési se, fol. 42r,

1085, Hnézdno, Biblioteka Kapitulna, Ms Ia
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9/ Kodex hnézdensky, Nanebevstoupeni Krista, fol. 58v, 1085,

Hnézdno, Biblioteka Kapitulna, Ms Ia

187
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10/ Kodex vySehradsky, Mojzi§ u hoficiho kefe, Aronova hul,

u
fol. 4r, 1085, Praha, Narodni knihovna, XIV A 13
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11/ Kodex vysehradsky, Maiestas Domini, fol.

Praha, Narodni knihovna, XIV A 13
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12/ Kodex vySehradsky, Zvéstovani Panné Marii, fol. 20v, 1085,
Praha, Narodni knihovna, XIV A 13
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13/ Kodex vysehradsky, Narozeni Krista a Zvéstovani pastyft

m9

fol. 18r, 1085, Praha, Narodni knihovna, XIV A 13
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14/ Kodex vy

XIV A 13

Praha, Narodni knihovna,
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15/ Kodex vysehradsky, PokuSeni Krista, fol. 24v, 1085,
Praha, Narodni knihovna, XIV A 13
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16/ Kodex vysehradsky, Vjezd do Jeruzaléma, fol. 29v, 1085,
Praha, Narodni knihovna, XIV A 13

194



'.;'l T1LBI UL-LRTA PIE’ i'."_" 0 '_ :\'_—%"ﬂ WAL [Pke

o |

17/ Kodex vysehradsky, Pomazani v Betanii, Jid4a§ zaprodéava Krista,

fol. 40r, 1085, Praha, Narodni knihovna, XIV A 13
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18/ Kodex vysSehradsky, Tti zeny u hrobu, fol. 43v, 1085,
Praha, Narodni knihovna, XIV A 13
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19/ Kodex vysehradsky, Nanebevstoupeni Krista, fol. 54v, 1085,
Praha, Narodni knihovna, XIV A 13
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20/ Kodex vysehradsky, Seslani Ducha svatého, fol. 57r, 1085,
Praha, Narodni knihovna, XIV A 13
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21/ Evangelistar svatovitsky, Seslani Ducha svatého, fol. 64, 1085,

Praha, Kapitulni knihovna, Cim 3
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22/ Evangeliar krakovsky, Mojzi§ pted hoficim kefem, Strom Jesse,
Narozeni Krista a Zvéstovani pastyiam, fol. 14v, 1085,

Krakov, Biblioteka Czartoryskich, Ms 1207
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14v, 586,

fol.

, Seslani Ducha svatého,

7

23/ Rabuliiv evangelia

Biblioteca Medicea Laurenziana, Cod. Plut. I, 56

b

Florencie
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Seslani Ducha svatého,

b

24/ Bible ze San Paolo fuori le mura

l.

San Paolo fuori le mura,

875, Rim,

v/

mezi lety 870 a

>

308v

fo

bez signatury

202



25/ Bible ze San Paolo fuori le mura, Gvodni miniatura k Leviticu,

fol. 32v, mezi lety 870 az 875, Rim, San Paolo fuori le mura,

bez signatury
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26/ Codex Egberti, Seslani Ducha svatého, fol. 103r, kolem roku 980,
Trevir, Stadtbibliothek, Cod. 24
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27/ Chludovuv Zaltar, Seslani Ducha svatého, fol. 62v,

druha polovina 9. stoleti, Moskva, Gosudarstvennyj

istori¢eskij muzej, Ms. gr. 129

205



28/ Homilie Rehore z Nazianu, Seslani Ducha svatého, fol. 301r,

kolem roku 880, Patiz, Bibliothéque nationale, Cod. grec. 510

206



29/ Byzantska mozaika v hlavni kupoli v katholikonu hlavniho kostela

klastera Hosios Lukas, Seslani Ducha svatého, pocatek 11. stoleti

207



30/ Homilie mnicha Jakuba Kokkinobaphského, Nanebevstoupeni

Krista a Seslani Ducha svatého, fol. 2v, mezi lety 1081 az 1118,

1162

208

m, Biblioteca Apostolica Vaticana, cod. graec.

i

R



31/ Byzantsky slonovinovy reliéf, Seslani Ducha svatého, 11. stoleti,
Berlin, Staatliche Museen, PreuBBischer Kulturbesitz, Frithchristlich-

Byzantinische Sammlung, ptfiristkové ¢islo 1.032.390

209



32/ Zaltar krdlovny Melisendy, Seslani Ducha svatého, fol. 11v,

mezi lety 1131 az 1143, Londyn, British Museum, Egerton Ms. 1139
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33/ Kniha perikop z Reichenau, Seslani Ducha svatého, fol. 73v,

kolem roku 1020, Augsburg, Diézesanmuseum, 15 a

211
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34/ Evangelistar z Reichenau, Seslani Ducha svatého,

foliace nezjisSténa, mezi lety 1026 az 1050,

Brescia, Biblioteca Queriniana, Cod. mbr. 2
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35/ Sakramentar ze St. Gereon, Zastupci narodi
a Seslani Ducha svatého, fol. 76v a 77r, mezi lety 996 az 1002,

Patiz, Bibliothéque nationale, Cod. lat. 817

213



36/ Kniha perikop z Altomiinsteru, Bavorsko, Seslani Ducha svatého,
fol. 93r, kolem roku 1150, Mnichov, Bayerische Staatsbibliothek,
Clm. 2939
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37/ Evangeliar JindrFicha Lva, Seslani Ducha svatého,

v levém dolnim rohu prorok Joel, fol. 65, mezi lety 1173 az 1180,
Wolfenbiittel, Herzog August Bibliothek,
Cod. Guelf. 105, Noviss. 2°

215
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38/ Codex Aureus Epternacensis, Nanebevstoupeni Krista,
Seslani Ducha svatého, fol. 112r, okolo roku 1030,

Norimberk, Germanisches National-Museum, Hs 156 142
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39/ Perikopy Jindricha IIl., Seslani Ducha svatého, fol. 72v,

mezi lety 1039 az 1043, Brémy, Staatsbibliothek, Ms. b 21
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40/ Evangeliar z Priimu, Seslani Ducha svatého, fol. 85r,

druhé ¢tvrtina 11. stoleti, Manchester, John Rylands Library,
Cod. lat. 7

218
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41/ Misal ze Stammheimu, Seslani Ducha svatého, v levém hornim
rohu prorok Jéel, fol. 117v, mezi lety 1160 az 1180, Fiirstenberg,

Bibliothek der Freiherrn von Fiirstenberg, Brabeke, bez signatury
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42/ Reliéf slonovinové knizni vazby, liturgicka scéna,

9. ¢1 10. stoleti, Pariz, Louvre, ¢. 368
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43/ Evangeliar kruszwicky, Jeronym piedavajici papezi Damasovi

Vulgatu, fol. 62, datace nezjiSténa, Hnézdno,

Biblioteka Kapitulna, Ms 2

221



44/ Biblia Latina z kostela sv. Kastora v Koblenzi, prorok Jéel,
fol. 321r, pied rokem 1077 nebo pocatek 12. stoleti, Pommersfelden,
Schlossbibliothek, Weissenstein, Cod. 333/2776

222



45/ Kostel Sant’Orso, Aosta, hlavice sloupu s prorokem Joelem,

jizni ktidlo ambitu, kolem roku 1150

223



46/ Bible z Doveru, inicidla ,A“dam s vyobrazenim potomku

Adamovych na poc¢atku Knih paralipomenon, fol. 84v, asi 1150,

Cambridge, Corpus Christi College, Ms. 4

224
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47/ Srovnani panovnickych postav v Kodexu hnézdenskem,
na byzantském slonovinovém reliéfu a v Zaltari krdlovny Melisendy

(viz obr. 1, 31 a 32)
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48/ Zadni deska slonovinové vazby Melisendina zZaltare,

Skutky milosrdenstvi, mezi lety 1131 a 1143,
Londyn, British Museum, Egerton Ms. 1139
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49/ Detail zadni desky slonovinové vazby Melisendina zZaltare,

Odivani nahych, mezi lety 1131 a 1143,
Londyn, British Museum, Egerton Ms. 1139
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50/ Komentdr Beata z Liebany k Apokalypse, Leén, Spanélsko,
Jan a Sedm cirkvi, fol. 36v, 975,

Gerona, Museo de la Catedral, Ms. 7
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51/ Komentdr Beata z Liebany k Apokalypse, Leén, Spanélsko,
List cirkvi v Sardach, fol. 89v, 975,
Gerona, Museo de la Catedral, Ms. 7
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52/ Liber Floridus, Listy sedmi cirkvim, fol. 9v, tfeti ¢tvrtina
12. stoleti, Wolfenbiittel, Herzog August Bibliothek,
Ms. Guelf. 1 Gud. lat. 2°
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53/ Slonovinova Ssachova veéz, liturgicka scéna, Francie, 12. stoleti,

Berlin, konkrétni misto ulozeni a signatura nezjisSténa
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54/ Sacramentarium S. Gregorii, Uktizovani (detail), fol. 11v,

mezi lety 1052 az 1078, Bamberk, Staatliche Bibliothek, Msc. lit. 2
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55/ Utrechtsky zaltar, ilustrace k Symbolum Apostolorum, fol. 90r,
okolo roku 830, Utrecht, Universitdtsbibliothek, Hs. 38
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56/ Evangeliar Otty IIl., Ob&tovani v chrdmu, fol. 258,

kolem roku 1000, Cachy, Domschatz, bez signatury
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57/ Perikopy Jindricha II., Ob&étovani v chramu, fol. 13,

pfed rokem 1012, Mnichov, Bayerische Staatsbibliothek, Clm. 4452
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58/ Evangelistar z Reichenau, Obétovani v chramu, fol. 17v,

polovina 11. stoleti, Berlin, Kupferstichkabinett der Staatlichen
Museen PreuBBischer Kulturbesitz, Codex 78 A 2
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59/ Komentar Beata z Liebany k Apokalypse, Saint-Sever,
Zjeveni Syna ¢lovéka mezi sedmi svicny, Povolani Jana, Sedm cirkvi,
fol. 31v, polovina 11. stoleti, Pafiz, Bibliothéque nationale,

Ms. lat. 8878
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60/ Komentdri Beata z Liebany k Apokalypse, severni Spanélsko

(Navarra?), List cirkvi v Sardéach, fol. 48r, pfelom 12. a 13. stoleti,

Patiz, Bibliotheque nationale, Ms. NAL 1366
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61/ Alexandriv komentar k Apokalypse, Andél s kadidelnicemi
na oltati, fol. 36v, posledni ¢tvrtina 13. stoleti,

Vratislav, Biblioteka Uniwersytecka, Ms. I Qu. 19
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62/ Aurelius Prudentius Clemens, Psychomachia, Alegoricky zapas
kitestanské viry s pohanskou, fol. 34b, druha polovina 9. stoleti,

Bern, Stadtbibliothek, Ms. No. 264/Be
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63/ Stuttgartsky Zaltar, Konfrontace oltaft Starého a Nového zakona,
fol. 51v, mezi lety 820 az 830, snad z opatstvi St. Germain-des-Prés,

Stuttgart, Wiirttembergische Landesbibliothek, Cod. 23
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64/ Arcosolium v katakombdach sv. Herma,

Zazracné rozmnozeni chlebt, Rim, datace nezjisténa
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65/ Tzv. Rize z Besanconu, kruhova oltafrni mensa,

rané kifestanska (?), Besangon, katedrala, bez signatury
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Anotace prace:

Miniatura se zobrazenim Seslani Ducha svatého v Kodexu
hnézdenském z druhé poloviny 11. stoleti, nalezejicim do
skupiny rukopisii kolem Kodexu vySehradského, se vyznacuje
celou fadou ikonografickych zvlaStnosti, které ji propijcuji
jedinecné misto v kontextu soudobého umeéni. Cilem prace je
dikladnd ikonograficka analyza vyobrazeni, zejména
s ptihlédnutim k jeho neobvyklym rystim. Na tomto zékladé
as ohledem na ncktera star$i a soudoba znazornéni scény
Seslani Ducha svatého a na pozadi pfisluSnych duchovnich
tendenci doby je formulovana teze, vedouci k ikonologické
interpretaci tohoto unikéatniho zobrazeni.

Anotace v anglictiné:

The miniature depicting the Descent of the Holy Spirit, which
occurs in the Codex of Gniezno from the second half of the
11th century (belonging to the group of manuscripts around the
Codex of Vysehrad), is distinguished by many iconographical
rarities that impart to it an outstanding place in the context
of contemporary art. The aim of this work is to carefully
examine the miniature, particularly focusing on its
extraordinary features. The thesis leading to the iconological
interpretation of this unique image is formulated on this basis
and in view of both older and contemporary representations of
the Descent of the Holy Spirit, as well as on the background
of relevant religious tendencies.
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