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Uvod

V soucCasnosti se islamské nabozenstvi stale vice dostava do SirSiho
povédomi. Sdélovaci prostfedky informuji o ,islamskych fundamentalistech®, o
teroristickych utocich na vladni predstavitele nebo zahrani¢ni navstévniky, o
vyhlaseni dzihadu, o vyzvach ke svaté valce proti Zapadu. Je to nabozenstvi, nebo
politicka ideologie nasili? Islam, nebo islamsky fundamentalismus? Problém
znepokojujici cely svét. V minulém stoleti se mySlenka, Ze islam skonCi pouze jako
vyraz individualni zboznosti, stala optimistickou vizi pokroku v muslimském svété.
Tato vize byla Zivena v podobé modernizace sekularniho Turecka a arabského
nacionalismu. Cas ovSem ukazal, e modernizaéni a sekularni trend nezabranil
muslimim natrvalo hledat svou budoucnost v minulosti, ozivujici sny o obnové
slavné a vitézici muslimské spolecnosti. Disledky sekularizace a modernizace,
nezvladnuté evropské kolonizace a nasledné dekolonizace zpUsobily krizi identity
muslimského svéta. Védomé <¢i nevédomé v zaplavé zprav z hromadnych
sdélovacich prostiedkd si ,Zapad“ vytvari obraz priStiho nepfitele. lluze o islamu
schopném ovladnout svét oZivuje iranska revoluce.

K pochopeni politickych projevl islamu je nutné analyzovat spolecenské
procesy v muslimskych zemich a predstavy muslimskych teoretikt. Nelze ovSem roli
islamu v soudobé politice omezit pouze na akce teroristickych organizaci, ani nelze
ztotoznit islam s islamskym fundamentalismem.

Termin ,fundamentalismus® ve vztahu k svétovému naboZenstvi s druhym
nejvétsim poctem véficich pouzivaji badatelé z Evropy a USA (ne vSichni), a dfive
tak Cinili i publicisté. Je to pojem diskutabilni, nebot vyvolava vzpominky na
analogické pojmy v kfestanstvi 19. a 20. stoleti. Je az pfiliS zakotven v evropskeé
kulturni a historické tradici. Mechanicky ho pfenaset do islamského kontextu a snazit
se 0 Uzkou definici za kazdou cenu je oSidné. Mohli bychom dojit k nazoru, ze
fundamentalisticky je islam jako takovy. Dany termin je vSak pfesto blize realité nez
jiné navrhované pojmy (napf. dnes pouzivané nahrazkové terminy ,islamismus® nebo
,2dZihadismus“ — pod vlivem francouzskych pojmu islamisme, djihadisme).

Mou vychozi premisou je tvrzeni, ze islamsky fundamentalismus je komplexni
spoleCensky a politicko-ideologicky fenomén a zarover se jedna o projev islamského
reformismu, zapasu za kulturni a politickou emancipaci a novou sebe-identifikaci

islamskych spolecnosti nebo nékterych jejich ¢asti.



Vzhledem k tomu, Ze se jedna o znacné heterogenni proud rlznych subjektl —
od pomérné masovych socialnich hnuti az po malé, podvratné (teroristické) skupiny
s relativné kratkou zivotnosti, tak jsem praci pojal kontextualné — v historickych
souvislostech. Proved| jsem stru¢nou typologii a charakterizoval strukturu islamského
reformismu. V ramci tohoto trendu jsem orientacné vymezil typy soudobého
islamského mysleni a proved! jejich stru¢nou deskripci. Tento postup byl nezbytny,
aby zcela zfetelné vynikla zna¢na mira provazanosti vSech rovin politického mysleni
v islamskych zemich.

Kapitola Cislo jedna si klade za cil pfezkoumat silné rozkolisanou terminologii
pouzivanou v akademickém prostfedi a publicistice k oznaCeni zkoumaného jevu.
Soucasti mé diplomové prace je i typologie a charakteristika moderniho islamského
mysleni s dirazem na kli€ovy pojem, pro ktery neni dodnes ustaleny termin. V praci
budu pro né&j uzivat termin fundamentalismus, ktery bude dale zasazen do SirSich
souvislosti. Posledni kapitola se pokouSi zmapovat kofeny daného jevu a zmapovat

postoje, které prevladaji v euro-americkém svété.



1. Fundamentalismus

1.1 Uvod

Béhem poslednich tficeti az Ctyficeti let se islam ve zvySené mife dostava do
mistni i mezinarodni politické scény. Kona tak mnoha zpusoby - od trpélivych
agitacnich kampani az po nasilné akce, které zpravidla islam v ocich ,Zapadu®
diskredituji a obvykle nepfinesou kyzeny ucCinek. Lze fFici, Zze historicky zalozena
nedivéra ,Zapadu“ vuci islamskému svétu nam brani v nezaujatém hodnoceni
procesl, které se tam odehravaji. Pfi vymezeni tématu vychazim ztoho, Ze
,zapadni“ &i ,kfestanské“ hodnoceni destabilizace politické situace v rfadé zemi
Blizkého vychodu a dalSich zemi islamského svéta se Casto spokojuje s povrchnimi
zavéry. Casto mozna ani nechceme rozumét socialné-kulturnim procesdm
v islamském svété, protoze tam nabozenstvi pini jinou spole€enskou ulohu nez na
,Zapadé®, ale hlavné proto, Zze ¢ast muslimd neni ochotna uplatiiovat hodnoty, které
jsou soucasti euroamerické kultury. Zapad si nedostateCné uvédomuje, ze chovani
soucasné islamské spolecnosti ovliviiuje jejich historické a kulturni tradice. To maze
vést k arogantni reakci a pfedsudkim a nespravnému hodnoceni. Spojeni islamu se
soudobym politickym dénim muzeme povazovat za neslucitelné se zapadnim pojetim
svéta. Reakce ¢asti muslimi na odsudky Zapadu jsou pak iracionalnim odsudkem,
ktery byva v médiich obecné zhodnocen tvrzenim, Ze se jedna o ,slamsky
fundamentalismus®.

Rad bych hned v ivodu zduraznil, ze na kazdy velky nabozensky systém lze
nahlizet jako na systém vérouky, jez odrazi pohled jejich véficich na svét, jako ritual,
jako eticky kodex. Nabozensky systém je mozné také sledovat jako politickou teorii.
Pravé v této roviné se budu islamem zabyvat. ZdUraznuji, ze to, o ¢em budu psat,

predstavuje jen jednu ¢ast toho vyznamného civilizaniho fenoménu.

1.2 Islamsky sveét

Pojmy ,Zapad“ a ,islamsky svét‘ nejsou v zadném pfipadé rovnocenné a
netvofi protipoly. V praci pouzivam vyraz ,Zapad® jen proto, ze se vzil jako bézna
zkratka. Islamsky svét je pojem denné vyuZivany ve sdélovacich prostfedich, i
v odbornych studiich. Samoziejmé takovy kulturni a socialni jev neexistuje, ledaze

bych pfijal za své koncept kifestanského svéta, coz je nerealné. Pokud bychom si



polozili tedy otazku, co je vlastné islamsky svét, tak dojdeme k zavéru, Ze je to
stylisticka zkratka oznacujici zemé&, kde vétSina obyvatel vice nebo méné formalné
vyznava hodnoty islamu. Nelze na islamsky svét nahlizet jako na homogenni
jednotny civilizacni utvar.! Z geografického hlediska islamsky svét nevymezuji jasné
definované hranice. Regeno slovy Zderika Miillera, uprostfed na$i planety se
rozklada svérazny prostor dotykajici se Evropy na zapadé a Dalného vychodu a
Tichomori na vychodé. Rozklada se od Gibraltarského pralivu v zapadni Evropé pres
Sarajevo, Istanbul, severni Kavkaz a Kaspické mofe az ke kazaSskym stepim.
S pocinsténou Asii sousedi v Sin-tiangu a prochazi Malajsii. V' Africe pronika aZz na
jih od Sahary a podél ni se tahne ke dvéma Nilim, jednomu Bilému a druhému
Modrému. Obchazi etiopsky masiv a po dosaZeni oceanu na vychodé Afriky se tahne
od Dzibuti pres Zanzibar az na Komorské ostrovy. Prosakuje pfitom i do svéta Indie.?
Islamsky svét je tedy pojem pro zemé s muslimskou vétSinou a rozklada se od
Maroka az po Indonésii. Tento pojem se nesmi zaménovat s pojmem ,arabsky svét".

Bylo by myIné pokladat islam - jak se Casto déje - za néco statické a monolitni.
Odporovalo by to historické realité a vyvoji islamského naboZenstvi jako
mnohovrstevnatého historicko-kulturniho jevu. Sedmapadesat statd svéta, kde
muslimové predstavuji vétsinu, je v sou€asnosti sdruzeno v Organizaci islamské

konference (OIC), predstavuje asi 1,6 miliardy lidi.>

1.3 Fundamentalismus

Encyklopaedia Britannica uvadi, Ze fundamentalismus je militantné
konzervativni hnuti, mezi jehoz znaky patfi prosazovani pravdy v souladu
s posvatnymi texty.* NeZ zadal byt termin fundamentalismus pouZivan pro oznadeni

Sirokého spektra nabozZenskych hnuti, odkazoval pouze na hnuti americkych

' Podle Jan Eichlera je tento jev velmi obtizné sevrit do koncisni vystizné definice, nebot se jedna o
mnohotvarny proces, jehoz charakteristiky vétSina autor( spiSe jen tusi nebo akceptuje pouze jeden
aspekt problému viz EICHLER, Jan. Terorismus a valky na pocatku 21. stoleti. 1. vydani. Praha:
Karolinum, 2007, s. 28-29.

2 Cit. MULLER, Zdenék. Islam a islamismus - Dilema naboZenstvi a politiky. 1. vydani. Praha:
Academia, 2010, s. 28.

3 Muslimoveé pfedstavuji vétSinu obyvatelstva v padesati sedmi zemich, v€etné Indonésie, Bangladési,
Pakistanu, Egypté, Iraku, a Nigérii. Navic, muslimské obyvatelstvo se nachazi v Indii, Cing,
stfedoasijskych republikach, a Rusku stejné jako v Evropé a Americe. V rozporu s obecnou
predstavou, vétSina musliml nejsou Arabové. Jen dvacet procent ze 1.6 miliardy muslimi pochazi z
arabskych zemi. Nejvice muslimd zije v Indonésii, Pakistanu, Bangladési, a Indie. Srv. oic-oci.org
[online]. 2011 [cit. 1. zafi 2011]. Organization of Islamic Cooperation - memeber states. Dostupné na
<http://www.oic-oci.org/member_states.asp>

* Viz Fundamentalism. In Encyclopaedia Britannica Online [online]. britannica.com, [cit. 2. zafi 2011].
Dostupné na <http://www.britannica.com/EBchecked/topic/1191955/fundamentalism>


http://www.britannica.com/EBchecked/topic/1191955/fundamentalism

protestantl, ktefi poCatkem dvacatého stoleti oCekavali brzkého pfichodu Kristovy
Fige.° V Sirokém slova smyslu Ize fici, Ze véechna velka svétova naboZenstvi maji
sva fundamentalisticka hnuti. Fundamentalistické zaloZeni pravdy se objevovalo
v riznych podobach a je zfetelné v kfestanstvi, islamu, judaismu, hinduismu a
buddhismu.

Obecné se ma za to, Ze se slovo ,fundamentalismus® objevilo ve 20. letech
minulého stoleti jako obdoba anglického slova fundamentalism. Toto slovo za€alo byt
pouzivano po vydani dvanacti svazkl nazvanych The Fundamentals: A Testimony to
Truth ve Spojenych statech v letech 1909-1915. Navrat k fundamenttim se prosadil
zejména u protestantl na americkém Jihu. Kdyz védecky pohled na svét previadl, tak
reakce fundamentalistd byla rlzna. Fundamentalisté citili potfebu reagovat na
prohlubujici sekularizaci politiky. Néktefi zvolili formu programového opovrzeni
sekularismem, jini cestu individualniho ozbrojeného odporu nebo dobrovolnou izolaci
od zbytku spolecnosti. DalSi odesli na mravné nezkazena teritoria, vybudovali malé
komunity zijici v souladu s Bibli a oCekavali pfichod Spasitele. Mesias (Jezis Kristus)
se mél postavit do Cela obrozené spolecnosti a vybudovat nové Bozi kralovstvi. Stav
nepratelstvi vac¢i svému okoli a izolace patfi k zakladnim charakteristikam
americkych a nékterych evropskych kfestanskych fundamentalistl. Sami se povazuji
za pravovérné, a proto se vymezuiji viigi zkazené spole¢nosti.”

Fundamentalismus se stava soucasti slovniku obyCejného Ameri¢ana az diky
slavnému pfipadu Johna Thomase Scopese.® Scopes byl ugitelem v Daytonu,
Tennessee, jenz byl obvinén z toho, Ze porusil zakon ,zakazujici vyu€ovani jakékoliv
teorie popirajici liceni Boziho stvofeni Clovéka.” Scopes vyuzival ve svych hodinach
ucebnice, kde se hovofilo o vyvoji druhl. Tim tedy porusil zakony statu Tennessee.
Jeho proces zesmésnil fundamentalisty. Védecka elita svédCila ve prospéch

Scopese.

° Stoupence téchto hnuti spojoval odpor k moderné, odmitani biblické kritiky a evoluéni teorii. Srv. Srv.
KEPEL, Gilles. BoZi pomsta. 1. vydani. Brno: Atlantis, 1996, s. 89-120.

® za zminku stoji studie od MARSDEN, George M. Fundamentalism and American Culture. USA:
Oxford University Press, 2006. 351 s.

" Srv. MELLING, Philip. Fundamentalism in America. Milleniallism, Identiy and Militant Religion.
Trowbridge: Edinburgh University Press, 1999, s. 1-42.

® Srv. SCOPES, John Thomas. The world's most famous court trial: Tennessee evolution case: a
complete stenographic report of the famous court test of the Tennessee Anti-Evolution Act, at Dayton,
July 10 to 21, 1925, including speeches and arguments of attorneys. USA: The Lawbook Exchange,
Ltd., 2007, s. 1-4.
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Po viné z 20. let minulého stoleti dnes pFedstavuje plsobeni fundamentalista
v podobé ¢&innosti biblickych institutl a koleji, sekt, rozhlasovych stanic, kazateld,
fundamentalisticky orientovanych sdruZeni studentt a dalsich.® Negativni konotace
pojmu fundamentalismus pfinutila nékteré politicky aktivni  kfestanské
fundamentalisty hledat nové oznaceni pro sva hnuti. Mnozi se sami oznacuji za
.konzervativni kifestany*.

Fundamentalismus se stal také predmétem vyzkumu. V devadesatych letech
minulého stoleti byla vydana nejkontroverznéjSi studie pojednavajici o
fundamentalismu - The Fundamentalism Project (1991-95) — série péti svazku, jejiz
autory jsou Martin E. Marty a R. Scott Appleby.'® Tato studie definovala
fundamentalismus jako militantni odmitnuti sekularni  modernity.  Autofi
argumentovali, Ze fundamentalismus neni jen vyjadfovani zboZnosti, ale veskrze
politicky fenomén. Tvrdi, Ze je ze své podstaty totalitni, nebot se pokousSi postavit
veSkeré aspekty spoleCnosti a statu na nabozenskych principech. The
Fundamentalism Project byl ovSem kritizovan zfady ddvodu, mimo jiné, Ze
pouzivany termin modernita je ze své podstaty vagni a autofi nevysvétlili, co si pod
timto pojmem predstavuiji.

Vramci souCasné Ceské publicistiky se CeSti intelektualové pokousSeji
definovat fundamentalismus nebo alespoii dat vydet znakd fundamentalismu.”
Termin fundamentalismus je podle vyznamného arabisty LuboSe Kropacka ,pojem
s rozostfenymi obrysy.“'? Podle néj spojuje americké protestantské fundamentalisty
mentalita. Jeji psychologicky =zaklad tvofi sklon k Cernobilému vidéni, ke
kategorickym soudum, neustupnosti a nesnasenlivosti. Zaroven si vS§ima, ze autofi
definic pouzivaji misto pojmu hnuti vystiznéjsi pojem tendence nebo teologicky proud
Ci smér. Zaroven se zminuje, Zze v americkém proudu, znéhoz pojem
fundamentalismus vze$el, ma jiz své tendence k propojovani s politikou.™
K obdobnému zavéru dochazi také jiny pfedni odbornik Milos§ Mendel, ktery tvrdi, Ze

fada téchto cirkvi a obci se riiznou mérou snazily napojit svou puritansky prudérni

° Srv. KEPEL, Gilles. BoZi pomsta. 1. vydani. Brno: Atlantis, 1996, s. 91-120.

' Srv. The Fundamentalism Project. In Encyclopeaedia Britannica Online [online]. britannica.com, [cit.
2. zafi  2011]. Dostupné na  <http://www.britannica.com/EBchecked/topic/1191964/The-
Fundamentalism-Project>

! Znaky fundamentalismu vypocitava J. Zvéfina: jde o strohy zaklad viry, ve kterém je kus
nesnasenlivosti viz KROPACEK, Lubo$. Islémsky fundamentalismus. 1. vydani. Praha: Vy$ehrad,
1996, s. 18.

"2 Tamtéz, s. 11.

" Tamtéz, s. 12.
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moralku a zpusob Zivota na politické procesy v jednotlivych statech Unie tak dlouho,
aZ nakonec infiltrovaly Republikanskou stranu a vyrazné se zaslouZily o tvorbu
ideologické koncepce Bushovy administrativy (2001-2008).™

Obecnéji vyuzitelné pojeti fundamentalismu predklada Cesky religionista Jan
Heller. Vyklada fundamentalismus jako postoj, téch, kdo si osobuji majetnictvi
pravdy. To jim podle jejich pfesvédCeni dava pravo soudit a odsuzovat druhé, jde
tedy o postoj pfeziravy k toleranci. ,Fundamentalista nepripousti jinou pravdu nez
svou stejné urputné a bohorovné, jako jeho protichtdce agnostik samu moZnost
pravdy popira. Skute¢na pravda je ovSem pred nami, véfime v ni a doufame,
hledame ji a oddané se ji otevirame, nemtzeme ji véak viastnit."®

Pfenaset takovy vyraz do islamského kontextu a snazit se definovat dany jev
by mohlo vést k zavéru, Ze kazdy véfici muslim je fundamentalista, protoze véfi
v jedineCnost Boha, pfijima koran za zaklad bozi zvésti a ma urcité povinnosti v
souladu s bozim zakonem.'® V kiestanstvi je fundamentalista nékdo, kdo se drzi
zasad sveé viry. Fundamentalisticky orientovany kfestan se drzi doslovného chapani
své viry - neposkvrnéné poceti Krista aj. LiberalnéjSi kifestané chapou existenci a
zivota Krista jako mytus. Fenomén, ktery sleduji, ma odliSné&jsi rysy, je kladen dlraz
na ideal v minulosti, ale existuje i prostor, Ci perspektiva pro politicky Ccin.
Fundamentalismus v islamu, opét v urcité shodé s americkym pfedobrazem pojmu,
muaze byt intelektualnim a mravnim postojem, ale i doktrinalni pfedsini politického
islamu, s nimz by ale jiz nemél byt v plné mire ztotoZriovan. Fundamentalisté stricto
sensu usiluji o napravu zptsobu Zivota navratem ke Koranu a sunné, {j. vzoru, ktery
ur¢il Muhammad, zatimco radikalové, .islamisté”, jejich snahy vyrazné politizuji a
dotvéreji organizovanou akci.' Je proto nutné odlisit fundamentalismus od tradi¢niho
islamu. Obycejny tradicionalismus je udrZzovan v islamském svété hlavné na

venkové.

1.4 Islamska varianta fundamentalismu

Dnes je fundamentalismus nejradikalnéjSi ideova a politicka tendence

v islamském svété. Je to jev, ktery je natolik komplexni, Ze ho nelze popsat terminy

" Cit. MENDEL, Milo$. S puskou a koranem. 1. vydani. Praha: Orientalni ustav Akademie véd CR,
2008, s. 62.

1> Cit. KROPACEK, Lubos. Islamsky fundamentalismus. 1. vydani. Praha: Vy3ehrad, 1996, s. 17-18

'® Srv. AL, Kecia, LEAMAN, Oliver. Islam: the key koncept. UK: Taylor and Francis, 2008, s. 41.

" Tamtéz, s. 26.
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z pojmoslovi ,zapadnich® spoleCenskych véd. Historicka zkuSenost ukazala, ze ho
nelze jednoduSe oznaCit za odporujici demokracii a vymitit jej pomoci
demokratiza¢nich misi nebo vojenské pomoci sekularnim rezimdam.

V pfedchozi podkapitole jsem poukazal na puvod a okolnosti vzniku pojmu
fundamentalismus. Sam pojem islamsky fundamentalismus nemam rad, ale
vzhledem ktomu, Ze toto oznaleni ve vefejnosti zdomacnélo a publicisté a
intelektualové pfispéli ke komplikacim pfi popisovani daného fenoménu, kdyz (ale
opravnéné) poukazali na jeho euro-americky puvod. Sam Kropacek fika, ze se nam
nedafi pojmenovat sledovany jev co nejpfesnéji, protoze nase ,kfestanska“ slovni
vybava neni schopna presné postihnout danou problematiku.'®

Anglicky piSici autofi pro vyjadifeni fundamentalismu Casto pouzivaji takové
vyrazy, které maji negativni az romantizujici vyznam - Islamic boom, Islamic
rebellion, Islamic resurrection, Islamic revival. Kritickym nedostatkem téchto vyrazu je
jejich neurcitost a nesoulad s realitou. DalSim nedostatkem je, Ze se malo hledi na
zasazeni islamu do historickych souvislosti. Rada téchto synonym charakterizuji
islam jako oZiveni, obrodu, obrozeni & renesanci.'

Francouzské odborné prace vyuzivaji vyraz lintégrisme muselman. Dany
vyraz je pouzivan stejnou mérou jako vyraz the fundamentalism pouzivany v anglicky
psanych studiich. Ve francouzském tisku se Casto o islamskych fundamentalistech
piSe jako o integristickych fundamentalistech. Integrismus je analogicky pojem pro
fundamentalismus ve francouzském katolicismu. Pouzivani slova integrismus ve
vztahu k islamu je nevhodné a zavadéjici kvuli historickym kofentim tohoto vyrazu.
Ma hanlivy nadech jako vyrazy fanatismus, extremismus. Francouzsky arabista
Frangois Burgat v 80. letech 20. stoleti vytvofil systém rozliSujici Casto se
prekryvajicich se termint.?® Jeho prace zlstala omezena pouze na francouzské
pomeéry.

John Esposito vnima vyraz islamsky fundamentalismus jako oznacCeni pro
Siroké spektrum islamskych hnuti zahrnujici jednak ty, ktefi touzi prosadit vizi o
navratu kranému islamu, a na ty, ktefi obhajuji moderni reformy podlozené
islamskymi principy a hodnotami. Dale rozliSuje mezi islamskym sdruzenimi usilujici

o postupné reformy, vénujici se socialni praci a Skolstvi, zakladajici zafizeni pro

' Tamtéz, s. 24.
1% Srv. KROPACGEK, Lubos. Islamsky fundamentalismus. 1. vydani. Praha: Vy$ehrad, 1996, s. 27.
% fundamentalismus, islamismus, integrismus, tradicionalismus.
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mladez a extrémisty, ktefi se snazi dosahnout svych cild nasilim a terorismem.
Neopomina ani existenci islamskych politickych stran, jez se u€astni narodnich a
mistnich voleb.?’

V soucasnosti se vedle vyrazu fundamentalismus a integrismus hojné vyuziva
anglicky novotvar islamismus a jeho varianty - islamicism, islamisté, Islamic
radicalism, salafism, djihadism, neo-wahabism, Islamic terrorism. Jsou zpravidla
pouzivany nahodile a bez toho, aby byly vérohodné definovany. V ¢eském jazyce
slovo islamista znaéi odbornika, jehoZ oborem je studium islamu, tj. islamistika.?? Ve
sdélovacich prostfedich je pod vyrazem islamismus minéno znaceni pro islamské
radikaly nebo aktivisty.

Islamismus je ideologii obnovy slavy a uzdraveni islamu. Kaze navrat ke
kofenim, kvife v udélu muslimd jako koneCnych vitézd, k nadéji na likvidaci
odstranéni protivnikd islamu a slabochl v srdci islamu. Bar$a vyslovuje zajimavy
nazor, Zze islamismus neni mechanickou reakci islamu na vzestup Zapadu, nybrz

sama jeho socialni a kulturni povaha jiz v sobé kombinuje evropské a islamské

r.ysy.23

Lubo$ Kropacek se pokusil utfidit nevyjasnéné a vzajemné se kfiZujici a rizné
hodnotici terminy do tfistupfiového schématu:?*

a) fundamentalismus znaci filozoficky, zpravidla netolerantni postoj majetnictvi
vyluéné pravdy,

b) politicky islam neboli islamismus znamena organizované Usili o mocenské
prosazeni islamského fadu,

c) organizované usili o mocenské prosazeni islamského fadu ve spojeni

s nasilim oznacuje za extremismus, pfipadné pfimo za terorismus.

Jiné schéma vytvofil Pavel BarSa. Jako vyusténi islamskych obrodnych hnuti,
vzniklych jako odezva na kolonialismus, rozliSuje fundamentalismus na
tradicionalisticky a modernisticky. Cini tak proto, aby se vyhnul diskuzim, zda je tento
termin vhodny pro islam. Islamismus oznaCuje za pfimého nasledovnika
modernistického fundamentalismu, ktery chape jako socialnépolitickou alternativu

vuci dfive selektivné pfijimanému modernizaCnimu vlivu Zapadu. Teroristicky Ci

1 Srv. ESPOSITO, John. What everyone needs to know about Islam. USA: Oxford University Press,
2002, s. 58-61.

?2 Srv. MENDEL, Milo$ a kol. Islam v srdci Evropy. Praha: Academia, 2007, s. 82-91.

% Srv. BARSA, Pavel. Zapad a islamismus - Stret civilizaci, nebo dialog kultur?. 1. vydani. Brno: CDK,
2001, s. 82.

 Srv. KROPACEK, Lubos. Islamsky fundamentalismus. 1. vydani. Praha: Vysehrad, 1996, s. 20-33.
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apokalypticky dzihadismus oznacuje za jeho nasilné kfidlo. Sem Fadi al-Qaidu. Jako
zvlastni variantu teroristického dzihadismu chape variantu Uzemné a socialné
ukotveného palestinského dZihadismu Hamasu.?

Milo§ Mendel chape islamsky fundamentalismus jako ,nesourody a vnitiné
bohaté strukturovany projev Zivota ¢asti spole¢nosti v dnesnim islamském svété. Jde
o0 Siroce pocitovanou touhu po navratu k mravné ryzim a osvédéenym
Lfundamentum® pfi pouZiti raznych podob politické ¢innosti a celkového ,okazale
islamského“ spoleéenského chovani.°

Jeden z pfednich odpurct islamismu egyptsky Sejch Muhammad Said al-
ASmawi rozliSuje mezi rozumovym fundamentalismem a fundamentalismem
zaméfenym na politiku. Rozumovy fundamentalismus povazuje za racionalisticky a
duchovné zaméfeny, politickou verzi zavrhuje. ,Buh chtél, aby islam byl
nabozenstvim, ale lidé z néj udélali politiku.“*’

V islamskych zemich neni fundamentalismus néco, co by mélo ziskat své
vlastni oznaceni. Ddvodem je fakt, Ze ne vSechny &asti spoleCnosti se aktivné podili
na cinnosti fundamentalistickych hnuti. Samotny arabsky jazyk nema pro vyraz
fundamentalismus zvlastni vyraz. Cast arabsky piSicich autorti pouziva vyraz usdlija
(asl - plivod, zaklad, kofen, dsul - mnozné &islo - zaklady, koreny).?® Slovo usdlija je
hojné pouzivané, zpravidla sdélovacimi prostfedky nebo védeckymi institucemi, které
nejsou pod kontrolou vladnouci moci. Mezi vzdélanci toto slovo stale vyvolava
rozpaky, nebot’ je tento termin spojovan predevSim s metodickymi zaklady véd -
islamské pravni védy (usal al-figh) a bohoslovi (tsul ad-din).?° Je nutné dodat, Ze
reZimni hromadné sdélovaci prostfedky a sekularisté pouZivaji tvrdSich slov
(extremistick& banda, reakéni agenti imperialismus). Casto jsou v islamskych zemich
vyuzivany vyrazy z evropskych jazykl v posunutych vyznamech. Texty prorezimnich
‘ulama obsahuji vyrazy, které islamské fundamentalisty pfirovnavaji k heretickym
smérdm v déjinach islamského nabozenstvi - charidzovci, karmaté, zanadiga.
Samotni stoupenci téchto hnuti se vuc¢i svému okoli nevymezuji. Povazuji se za

pravovérné muslimy. Ve vétsSiné pfipadl se sami nazyvaiji podle nazvu svého hnuti.

% Srv. BARSA, Pavel. Zapad a Islamismus. 1. vydani. Praha: CDK, 2001, 160-163.

% Cit. MENDEL, Milo$. Islamska vyzva. Z déjin a souéasnosti politického islamu. 1. vydani. Brno:
Atlantis, 1994, s. 43.

T Cit KROPACEK, Lubos. Islam a Zapad. Historicka pamét’ a soucasna krize. 1. vydani. Praha:
Vysehrad, 2002, s. 83.

8 Srv. NEWBY, Gordon. A Concise Encyclopedia of Islam. Oxford: Oneworld, 2002, s. 63.

% Tamtéz, s. 209.
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Uvedeny piehled pouzivanych termind neni kone¢ny. Vyrazy, které oznacuji
sledovany jev, nejsou chapany jednotné a nelze oCekavat, Ze by v dohledné dobé
sjednotit pouzZivany slovnik. Neexistence obecné pfijimaného a jednoznacného
slovniku sledovaného jevu zpusobuje fadu nepfehlednosti o sou€¢asnych podobach
islamu. V médiich se vyraz islamsky fundamentalismus stal ustalenym publicistickym
stereotypem. Nékdy v podvédomi Siroké vefejnosti islam a jeho fundamentalisticka
varianta splyva. Na zakladé pfedchozich odstavcu Ize Fici, Ze jev oznaCovany za
islamsky fundamentalismus, byl definovan s drobnymi vyznamovymi odchylkami. Pod
islamskou variantou fundamentalismu sam chapu mnohotvarny ideologicky a
politicky jev, jehoZz hlavnim rysem je propojit islamskou politickou teorii a jeji
soucasné vyklady s viceméné spontanné vyjadfenou tendenci k opozi¢ni politické

¢innosti.

1.5 Shrnuti

Islamisticky fundamentalismus ma jako mnohotvarny ideovy proud Fadu
znaku:*°

a. fundamentalismus je v islamu krajnosti,

b. zaklada na pfesvédCeni o majetnictvi pravdy,

c. z Koranu si uCelové vybira jen néktera témata a symboly,

d. kolisa mezi skuteCnou religiozitou a radikalnimi kulturnimi projevy a tendenci
ke zpolitizovani,

e. patfi sem rlznoroda hnuti, polické strany majici ideologické programy
ovlivnéné nabozenstvim,

f. cilem je mravni obroda, zni€it vladnouci rezimy, nebot’ je vidi jako neislamskeé,
a to proto, Ze se u moci drzi diky podpore nepratel islamu,

g. je to urcity zpusob odporu (ta je dana geografickymi podminkami, vlada, statni
zfizeni) a to bud formou: agitace a infiltrace (Muslimsti bratfi); radikalni Ciny,
akce (teror, atentaty na politické predstavitele); sebevrazedné utoky (Hamas,
al-Qa‘ida) — destabilizace politické scény,

h. dal§im specifickym znakem je zpUsob reprezentace ideologického programu —
kazatelé, aktivisté, ktefi nemaji nabozenské vzdélani (jejich védomosti

v oblasti islamské teologie a Sari‘y jsou chabé), avSak maji obrovské charisma

%0 Srv. KROPACEK, Lubos. Islamsky fundamentalismus. 1. vydani. Praha: Vy$ehrad, 1996, s. 32 -33.
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a toho vyuzivaji na urcitou Cast populace, odpovidajici podminkam daného
statu nebo teritoria, *'
i. tyto hnuti a politické strany nemaiji ¢asto podporu mistnich u€encl (zpravidla

‘ulama), néktefi z nich je vSak ve svych prohlasenich nepfimo podporuiji.

1 Srv. Kropacek, L. Islam a Zapad, Praha: Vy$ehrad, 2002, s. 76.
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2. Historicky a ideologicky  kontext islamského

fundamentalismu

2.1 Uvod

Vznik politické teorie, ze které Cerpa moderni islamské mysleni, je spjat
s vyvojem ummy. Rychla expanze islamu si vyZzadovala novou institucionalni podobu
ummy. Bylo zfejmé, Ze se islam ménil v ideologii nového statu. Koran a sunna takovy
vyvoj nepredpokladaly. V Koranu je jen 10 verSd, jez se bezprostifedné tykaji
predstav o fungovani ummy.* ProtoZe Koran sam nemohl dat odpovédi na mnoZstvi
vzniklych probléma chalifatu, vznikl tlak na vytvofeni zakonodarného systému, ktery
puvodné znamenal ,cesta k prameni vody“ - Sari‘a. ,Bozi zakon® - Sari‘a - je souhrn
pravnich norem zakotvenych v Koranu, vyrocich a éinech Proroka. Sari‘a méla vyloZit
a upevnit princip vladce-smrtelnika schopného styku s Bohem jako bohuliby, a tedy
legitimni pilif politické praxe. Z hlediska islamské doktriny byl chalifa chapan jako
zastupce Muhammada, nemél jeho vyjimecnou moznost komunikace s Bohem. Tudiz
se smrti Muhammada zmizela i moznost obohacovat zvést o dalSi mySlenky a
zakony ve smyslu Boziho zjeveni. Chalifat v ele s vladcem se stal uUstfednim
zajmem islamské ideologie, protoZze byl nezbytny k ochrané ummy a prosazovani
zvésti. Duchovni funkce chalify spocivala vjeho formalnim pravu nejvyssiho

imama.>

2.2 Vize islamského statu

Druhé nejvétsi svétové nabozenstvi s vice nez miliardou véficich se zrodilo na
Arabském poloostrové. O osobé a ¢inech proroka Muhammada byla napsana fada
praci. V této kapitole se zaméfim na Muhammada jako politického vidce. V prostredi
obchodnich 0az Zijicich s koCovnymi beduiny se objevovali novi zvéstovatelé, jejichz
hnuti skonCila Casto jako osamélé sekty. Zrod islamu byl reakci na krizi ve
spoleCnostech Zijicich na kfizovatce obchodnich tras. Muslimové méli od zacatku
politické ambice a citili byt se spoleCenstvim. Nebyt politického naboje

v Muhammadové zvésti, byl by se z Muhammada stal obyéejny véstec (kahin). **

%2 5rv. KROPACGEK, Lubos. Duchovni cesty islamu. 5. vydani. Praha: Vysehrad, 2011, s. 138.

3 vyraz chalifa a imam byly pdvodné synonyma. To platilo do nastupu Umajjovcl. Chalifa znaci spise
Efedstavu politické praxe, imam zase duchovni aspekt viidcovstvi.

* Srv. TAUER, Felix. Svéta islamu. 2. Vydani. Praha: VySehrad, 2006, s. 24.
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Odborna literatura doklada, ze si Muhammada mekkanska vladnouci vrstva
zacCala vSimat, az zaCal poukazovat na socialni nerovnosti, amoralni praxi a hajit
novou viru jako vzpouru proti zavedenému ekonomicko-socialnimu systému. To byl
dtvod k Muhammadové vynucenému odchodu v roce 622 z Mekky do Mediny.®
V Mediné byl Muhammad pfijat a uznan za politického vidce nového spolecenstvi.
Milo§ Mendel vyslovuje nazor, Ze se jednalo o formalni politickou smlouvu nikoliv
nepodobnou tehdy bé&éznym dohodam o ochrané. Smluvni strany se dohodly na
dobrovolném pfijeti nové viry. Ta vytvofila jakysi pravni zaklad nového socialniho
modelu, ktery zboural vSechny dosavadni pfedstavy o spoleCenském usporadani a
vesel do dé&jin isldmu pod nazvem umma.>®

Vyraz umma se objevuje v Koranu, kde se hovofi o dvou zakladnich formach
ummy - spolecenstvi lidi a spole€enstvi duchu. Spolecenstvi lidi jsou dale rozvadéna.
K nim Buh poslal posly bozi. V Koranu se piSe, Ze dosavadni ummy se zpronevéfily
bozi zvésti. Pfislusnici téchto spoleCenstvi jsou oznacovani jako lid knihy a nejsou
zatracovani jako polyteisté. Dle Koranu je za pravovérnou ummu oznacena al-umma
al arabija, jiz Buh seslal bozi zvést. Z toho vyplyva, Zze medinské zidy chapal prorok
Muhammad za jinou ummu, jejiz nabozenské hodnoty zaélenil do svého ugeni.®’
Zpocatku nebyl Muhammad a jeho stoupenci v takové pozici, Ze by se mohl vybirat
spojence.

Umma jako nabozenska obec muslimd byla novou socialni entitou, ktera
rozbijela starou strukturu predislamské spoleCnosti, zaloZzenou na kmenovych a
rodovych vazbach. Muhammad pouzival i jiné terminy k oznaceni nabozZzenské obce -
dZamaa - skupina, kolektiv, spolegenstvi; hizb Allah - strana Bozi.*® Postupné
sjednocovani arabskych kmenl vedlo k potifebé FeSit konkrétni problémy.
Muhammad od zacCatku svého pUsobeni propojil své u€eni se socialni a politickou
praxi své doby. Bylo to nutné pfedevsim proto, aby se islam nevyvijel jako hereticka
sekta. Jeho uc€eni - navod ke spravnému zivotu - se stalo soucasti legislativy a statni
ideologii. Zde je patrné, ze Muhammad byl spiSe politickym viidcem a zakonodarcem

nez duchovni autoritou.

%% Srv. TAUER, Felix. Svéta islamu. 2. Vydani. Praha: Vy$ehrad, 2006, s. 26.

% Srv.MENDEL, Milos. Islamska vyzva. Z déjin a soucasnosti politického islamu. 1. vydani. Brno:
Atlantis, 1994, s. 61-62.

" Prorokova ochota pfijmout prvky zjudaismu byla limitovana politickym stfetnutim se tfemi
zidovskymi kmeny, které méli vlastni socialni a politické ambice.

% Srv. MENDEL, Milo$. Islamskéa vyzva. Z déjin a soucasnosti politického islamu. 1. vydani. Brno:
Atlantis, 1994, s. 63.
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Predislamska Arabie byla obyvana koCovnymi beduiny a usedlymi zemeédélci
Zijicich v kmenovych svazech nebo méstskych statech.*® Spole&nost predislamskych
Arabu neznala kodifikované pravni normy. Fungoval ovSem systém zvykového
prava, jehoz soucasti byla zasada oko za oko - lex talionis majici odstrasujici funkci
a zajistujici stabilitu celého systému. Predislamska spole¢nost znala smluvni
zajisténi ochrany slabSich rodu a kolektivni odpovédnost.

Specialista na Stfedni vychod Bernard Lewis tvrdi, Ze umma byla dalSim
stupném vyvoje predislamské spole¢nosti s fadou podstatnym zmén. Umma byla
zaroven prvnim krokem ke vzniku islamské autokracie. Muhammad nemél ¢as ani
zajem zpretrhat osvédCené formy spoleCenské praxe. Fungujici systém kolektivni
ochrany, podnikani razii proti jinym kmenum, nasilné pfivlastiiovani byl prorokem
plné vyuzit v zajmu politickych ambici. Zarover byla pfevzata pfedislamska praxe ve
vécech majetkovych, manzelstvi a vztazich mezi &leny stejného kmene.*® Nicméné
tu byla fada zmén - zasada jednoty ve vife bez ohledu na pfislusnost ke kmeni
nahradila solidaritu vybudovanou na krevnich vztazich.

Umma dostava sva pevna pravidla v tzv. ,Medinské ustavé®, jejiz text se
dochoval v Muhammadovych Zivotopisech.*’

,Ve jménu Boha milosrdného, slitovného. Toto je zapis Proroka Muhammada
o vztahu mezi véricimi z fad KurajSovcud a Jathribem a témi, kdo nasleduji, pfipojili se
k nim a spolupracuji s nimi.*? Viichni tvofi jedinou obec, odli$nou od ostatnich lid.
KurajSovsti presidlenci se budou fidit svymi obyCeji a zavazuji se platit penézi za
krev, kterou by mezi sebou prolili. (...) Véfici se nespolCi proti jinému véricimu s jeho
propusténcem. Zbozny muslim se postavi proti rozbojnikiim a proti tém, kdo by mezi
véricimi Sifili nepravosti, hfichy, nepratelstvi nebo rozklad. At se na takového obofi
ruka kazdého, tfebas by Slo o jeho syna. Vé&fici nesmi zabit vérficiho kvali
nevérficimu, ani nesmi pomahat nevéficimu proti véficimu. Ochrana BoZi patii vSem.
Vé&fici jsou navzajem bratry s vylou¢enim ostatnich. Témi Zidum, ktefi nas nasleduji,
pfislusi pomoc a rovnopravnost. Nebude jim kfivdéno a jejich nepratelim nebude
poskytnuta pomoc. Mir véricich je nedélitelny. Kdyz véfici bojuje za BoZi véc,

nebude uzavfen mir, le¢ za ¢estnych a viaci vdem spravedlivych podminek. Pri

% Srv. LEWIS, Bernard. The Arabs in History. New York: Oxford university Press, s. 24-27.

0 Srv. LEWIS, Bernard. The Arabs in History. New York: Oxford university Press, s. 40.

*1' Srv. TAUER, Felix. Svéta islamu. 2. Vydani. Praha: Vy$ehrad, 20086, s. 29.

2 Jathrib = pavodni nazev Mediny. viz BAHBOUH, Charif a kol. Encyklopedie islamu. 1. vydani.
Praha: Dar Ibn Rushd, 2007, s. 183.
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kazdém bojovém prepadu se vérici navzajem podporuji. Véfici musi pomstit krev,
kterou prolili jejich druzi v BoZzim boji. (...) Kdokoliv by zabil vériciho bez nélezitého
davodu, bude sam na odplatu zabit, pokud se pfibuzni zabitého nespokoji
s vykupnym. VSichni véfici se proti nému postavi jako jeden muZz a vykonaji pomstu.
(...) Véricimu, ktery se hlasi k této smlouvé a véfi v Boha a soudny den, neni
dovoleno pomahat pachateli zla a poskytnout mu ochranu (...) Jahrib at’ je svatyni
pro lid této smlouvy. Cizinec pod ochranou jako doméaci. Nebude jim ubliZovano a
sami zas nebudou péachat zlo. Zené Ize poskytnout ochranu jen se souhlasem jeji
rodiny. (...) Tato smlouva nechrani nespravedlivé a hfisniky. Kdokoli odchazi do boje
a kdokoli zi(istava doma v Jathribu, je bezpecen, dokud se nedopusti bezpravi nebo
hricht. Boh je ochrance zbozZnych a bohabojnych a Muhammad je Posel Bozi.“*?

Dochovany text Medinské ustavy nam doklada dvé skute€nosti. Muhammad
respektoval kmenovou zvyklost krevni msty, kterou vyuzil v boji proti nepfatelim
ummy. Zarovei dava Zidim zaruku bezpeénosti. Zahy dochazi se Zidy
k principalnimu rozkolu. Medinsti Zidé Muhammadovo uéeni odmitli pro jeho rozpory
se Starym zakonem.** Zidé nebyli ochotni pfijmout Muhammada za peéet prorok( a
stat se souc€asti ummy. Navazali kontakty s QurajSovci, coz bylo pro Muhammada
nepfijatelné. Obec véFici se s Zidy postupné roze$la. Muhmmad v reakci na tyto
udalosti zménil ton své zveésti. Byli oznaceni za lid, kterému se dostalo ¢ast zjeveni, a
zaroven byl zménén modlitebni smér od Chramové hory v Jeruzalémé ke Kaabé
v Mekce.*® Ovéem nejprve musel Muhammad Mekku dobyt.

Vzhledem k tomu, Ze Muhammad béhem svého zivota neurcil svého nastupce
a ani Koran nenabizi odpovéd, skupina zaslouzilych muslimi z Mekky jmenovala do
gela ummy Muhammadova tchana Abu Bakra.*® Jeho postaveni bylo oznadeno
nastupce Posla Boziho (chalifat rasul Allah). Problematické bylo, Ze nebyl zvolen na
zakladé starého obyCeje volby provedené radou starSich, ani vSeobecnym
konsensem celé obce, ani na zakladé dynastického principu. Druhy chalifa Umar Ibn
al-Chattab byl taktéZz jmenovan bez védomi obce. Umar pfed svou smrti jmenoval
radu star$ich, kterd& méla hlavu obce véficich jmenovat.*” Na zakladé dohody byl

zvolen Uthman lbn al-Affana, jehoz ukladna vrazda do &ela vynesla prorokova

*3 Cit. KROPACEK, Lubo$. Duchovni cesty islamu. 5. vydani. Praha: VySehrad, 2011, s. 16-17.
“ Tamtéz, s. 17-18.

5 Srv. TAUER, Felix. Svéta islamu. 2. Vydani. Praha: VySehrad, 2006, s. 28.

*® Tamtéz, s. 41-42.

" Tamtéz, s. 52.
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bratrance a zeté Aliho Ibn Abi Taliba. Tim zacala valka mezi muslimy, ktera skoncila
Aliho smrti v roce 661.*® Lze fici, Ze se tim uzaviel letity spor o legitimitu moci a
vedeni ummy. PoZadavek naslednictvi v linii Muhammadova rodu ustoupil ve
prospéch dynastického principu Banu Umajja. Béhem ftficetiletého sporu o charakter

politické moci se umma zménila v mocny statni ttvar s obrovskymi Gizemnimi zisky.*®

Obdobi vlady prvnich ¢&tyf chalifi byva oznaCovano jako obdobi ,spravné
vedenych“.*® Ctyfi chalifové predstavuiji pro véechny pozdéjsi sunnitské komentatory
raného islamu vzor, prestoze jejich vlady byly poznamenany boji o politickou moc.
Otazka nastupnictvi a legitimity moci byla i pfi€inou rozkolu islamu na sunnu a Si’u.
Lze fici, ze muslimové spolu nebojovali vyhradné kvuli nabozenskym otazkam, ale

hlavné kvuli rozdilnym postojiim k legitimité moci.

2.2.1 Sunnitska koncepce

Sunna se vyvinula v nabozZensko-ideologické paradigma nazyvany téz
islamskou ortodoxii v pribéhu nékolika stoleti. Sunna tvofi vétSinovy konformisticky
proud. Klasicka sunnitska teorie statu byla formovana béhem prvnich 100-150 let
spravy na uzemich dobytych muslimy. Sunnitska pfedstava o povaze politické moci
byla vytvafena uc€enci a znalci prava - ‘ulama. V sunnitském islamu je za ideal
povazovan vztah duchovni a svétské moci, které se vyvazené stara o jednotu ummy.
Moc nad obci véficich nalezi Bohu - ten ji deleguje na chalifu jako zastupce Posla
boziho. Méla dale panovat harmonie mezi moci duchovni a svétskou, pficemz obé
tyto roviny moci mél v sobé integrovat jediny vladce.

Vyvoj islamského chalifatu ukazuje, ze teokraticka vize Bozi vlady na zemi
byla pouhou fikci. Sunnité si ji pfipominali jako ideal, ale politicka praxe hovofila o

opaku.®’

Faktory, které ovlivhovaly vyvoj chalifatu, byly hlavné hospodarské a
spoleCenské (vaha dosavadnich pravnich pomérl v oblastech, které se ocitly pod

muslimskou nadvladou, vymezeni statusu jinovércu, vztah k polyteistum, vybér dani,

“8 ESPOSITO, John. Oxford History of Islam. New York: Oxford University Press, 1999, s. 15.

49 Za panovani umajjovske dynastie (661-750) zahrnoval chalifat uzemi od Pyrenejského poloostrova
pres severni Afriku, Levantu, Mezopotamii a Iran az do Stfedni Asie, viz HOURANI, Albert. Déjiny
arabského svéta od 7. stoleti po soufasnost. 1. vydani. Praha: Nakladatelstvi lidové noviny, 2010,
s 34.

% Srv. ESPOSITO, John. What everyone needs to know about Islam. USA: Oxford University Press,
2002, s. 47.

" ESPOSITO, John. Oxford History of Islam. New York: Oxford University Press, 1999, s. 18
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vedeni valky). Sunna se dale musela vymezit vici opozi¢ni §i'y a vSem, kdo
zpochybnovali samou podstatu sunnitské koncepce statu.

Idealni a uctivany vzor islamského chalifatu byl znesvécovan samou politickou
praxi. Chalifat se v 8. stoleti rozpada na mensi staty a vznikaji vice nebo méné
nezavislé dynastie.’® Tyto jednotlivé provincie a staty ¢asto mezi sebou soupefily o
moc. Zhruba od 9. stoleti Ize vysledovat vitézstvi politické praxe nad pUvodnimi
pfedstavami uspofadani ummy. Kulturné a etnicky odliSné staty a nezavislé provincie
si pfizplsobovaly zakony Sari’y tak, aby vyhovovaly politickym potfebam mistnich
dynastii. Z ‘ulama se stali konformni a oddani apologetové svétské moci, dodavajice
ji svymi rozhodnutimi (fatwa) punc legitimity.>® Néktefi vladci Ustfedniho chalifu
sidliciho v Bagdadu (z dynastie Abbasovcu) formalné uznavali jako duchovni hlavu
fiSe, jini jej ignorovali.

Ve 13. stoleti doSlo k vyvraceni Bagdadu Mongoly a likvidaci ufadu chalify
jako politického stfedu fise. Pravé v tomto obdobi dochazi k ,vstiebani® neislamskych
zakonl do isldmského statopravniho modelu. Pozdégji formalné funkci chalifatu
udrzovali egyptsti mamlukové. Po pfipojeni Egypta k Osmanské fisi v roce 1517 ji
z prestiznich dlvodu prevzali osmansti sultanové, ktefi ucelové vyuzivali titul chalify
jako duchovniho symbolu ummy. Az vroce 1924 byla funkce chalify zruSena

Mustafou Kemalem v ramci reforem.

2.2.2 Politicka moc a postaveni viladare vi€i ummy o€ima islamskych teoretiku

S politickou moci a postavenim vladafe vic¢i muslimské obci se zabyvali ffi
klasiCti islamsti teoretikové. Prvni z nich - Abu-I-Hasan al-Mawardi v knize ,O
zésadach viady" popisuje dokonaly islamsky stat. >* Podle al-Mawardiho je instituce
chalifatu od Boha, ale neznamena to, Ze chalifa je bozim zastupcem. Chalifa je
pouhym nastupcem Muhammada. Jeho povinnosti je, aby umma praktikovala islam a
nesesla ze své cesty. Jeho povinnosti jsou ryze nabozenské - obrana a zachovani
islamu, obrana dar al-islam, dzihad, zajisténi naboZenskych povinnosti po
organizacni strance. Povinnosti chalify vychazi ze Sari'y. Instituce chalifatu nedava
chalifovi prostor k vytvareni novych zakonu. Statni teorie podle al-Mawardiho

umoznovala ucinit i ustupky od dokonalého idealu chalifatu. Pokud se chalifatu

*2 Tamtéz, s. 60.

%% Srv. MENDEL, Milo$. Islamskéa vyzva. Z déjin a soucasnosti politického islamu. 1. vydani. Brno:
Atlantis, 1994, s. 79-80.

* AL MAWARDI, Abul-Hasan. The Ordinance of Government, USA: Garnet Pub, 2000. 301 s.
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zmocni uzurpator nebo dobyvatel, a jeho jednani je v souladu s bozim zakonem, ma
chalifa jeho vladu uznat, nebot je to lep$i nez bezvladi nebo vzpoura.®®

Druhy autor Abu Hamida al-Ghazzali také napsal, ze vlada uchvatitele nebo
dobyvatele je lepSi nez zmatky a anarchie. Prvofada je tudiz poslusnost vuci vladci.
.Sultanova tyranie trvajici stoleti zplisobi méné $kod, nez tyranizuji-li se navzajem
pouhy jeden rok poddani.®® Anarchie a bezvladi jsou stavy, kterym je nutné se
vyhnout, i kdyby vladce jednal nespravedlivé. OvSem ani ,obyCejni“ véfici nebyli
zbaveni prava vzdorovat vladci, pokud by se oddalil od islamu.

Treti velkou postavou je arabsky myslitel a stfedovéky dogmatik Ahmad Abul-
Abbas ibn Tajmija.>” Ibn Tajmija poukazoval na rozdrobenost muslimské obce a
rozpad chalifatu. Vytyc€il ideu navratu k plvodni koncepci obce véficich. Chalify vidél
jako bezvérecké uzurpatory moci a chalifat jako tyranii. Ve své dobé podrobil poméry
v chalifatu zevrubné analyze. VIadé Mongoll pfiCital poCatek rozvratu, egyptské
mamluky povazoval za uzurpatory moci. BEhem vlady Mongoll v podstaté prestala
fungovat Sari‘a a vychazely zakony z nenabozenskych zdrojd, jakym bylo mongolské
zvykové pravo jasa.”’® Ibn Tajmija stavi na tezi, Ze je tfeba obrodit $ari’'u a zbavit
nanosu novot. Z prace lbn Tajmijy vyzafuje obrana boziho zakona a jeho odmitani
pFizpUsobovat politické realité.

Kazdy z autoru vytvarel svij postoj k politické moci v jiném politickém ovzdusi.
Al-Mawardi pouze hajil tradiéni chalifat. Al-Ghazzali zaZil vznik selduzské FiSe a
tureckou expanzi. Jeho nazor utvarela skuteCnost, ze byl nucen ospravedinit vznik
seldzuckého statu. Ibn Tajmija zil v mimofadné zajimavém obdobi islamskych déjin,

kdy doSlo k postupné islamizaci ciziho etnika - Mongola.

2.2.3 Si'itska koncepce

Problém legitimity moci a nastupnictvi stal u zrodu druhého nejvyznamnéjsiho
sméru v islamu. PfiCinou schizmatického rozkolu byl spor, kdo ma stat v Cele ummy.
Za Si'ity se povazovali vSichni, kdo sdileli nazor, ze vedeni obce mélo zlstat v rukou
potomku proroka v rodové linii jeho bratrance a zeté Aliho Ibn Abi Taliba a jeho zeny
Fatimy. Si'itské dogma vychazi ze skuteénosti, Ze i po smrti proroka Muhmmada

pokraCuje bozské vedeni obce prostfednictvim imamu — potomkud Aliho. Do nastupu

% Srv. KROPACEK, Lubos. Duchovni cesty islamu. 5. vydani. Praha: VySehrad, 2011, s. 139-140.
% Cit. HOURANI, Albert. Déjiny arabského svéta od 7. stoleti po souc¢asnost. 1. vydani. Praha:
Nakladatelstvi lidové noviny, 2010, s. 149.

" Tamtéz, s. 182-184.

%8 Srv. TAUER, Felix. Svéta islamu. 2. Vydani. Praha: Vy$ehrad, 2008, s. 140-150.
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Umajjovcu k moci byly pojmy chalifat a imamat takika synonyma. Po politické prohfe
Aliho ziskal pojem imam novou dimenzi. Si'ité pojem imam vztahli pouze na potomky
Aliho.>® Postupné uplatiiovani despotického Fizeni statu — chalifatu — zapficinilo, Ze
se pro né vyraz chalifa stal synonymem pro samovladce a tyrana.

Si'itska statopravni predstava se ze zagatku od sunnitské lisila jen dirazem na
osobu Aliho. Sunnité zahy zadali rozli§ovat mezi chalifou a imamem. Si'ité odmitali
rozliSeni na duchovni a svétskou rovinu vykonu moci. Pro né je imam osobou, ktera
ma vést obec véficich. Ma vyhradni pravo na interpretaci Bozi zvésti, ale nema
schopnost zvéstovavat nova zjeveni.®

Doktrina imamatu tvofi sameé zaklady Si'itskeho sméru islamu.®’ To znamena,
Ze imamové z linie Aliho rodiny jsou jedinymi legitimnimi vadci ummy, nejsou jen
,zastupci Proroka“ - chalify. Pouze potomci v linii Aliho rodu dovedou spravné
vysvétlovat bozi zvést. Rada potomk(i Aliho a Fatimy pUsobila vefejné, nez posledni
z nich zmizel. Si'ité se s touto skuteénosti vyrovnali tak, ze do zakladniho schématu
Si'itské politické teorie vtélili nasledujici ideu. Podle nich posledni imam odesSel, aby
pusobil jako ,skryty imam“. Ma se vratit ze ,skrytu jako mahdi.?> Do doby neZ se
vrati, zastupuji jej nejvy8Si duchovni predstavitelé, pro néz existuje cela rfada titulu -
mudZtahid (znalec idztihadu), ajatollah (znameni Bozi), najibe amm (nejvyssi
zastupce).

Nesmime opomenout skuteCnost, Zze Si'a byla stranou porazenou v boji 0
politickou moc. Jeji postaveni v islamském svété bylo poznamenano okolnostmi
tykajici se po€atkd hnuti - vrazda Aliho syna Husajna v roce 680 a mnoha stoupencu
si'y. Si'ité byli zahotkli kfivdami, které se jim staly. MySlenka vytvofit naboZensko-
ideologickou koncepci nebyla tak potfebna, dokud byli pronasledovanou skupinou.
V8echny odnoze Si'y byly tvrdé pronasledovany a pokladany za heretické. Teprve az
na pod&atku 16. stoleti byla $i'a v iranu uznana Safijovci za ,statni naboZenstvi*.

Sunnité jako hlavni ideologicky soupef méli propracovanégjsSi statopravni
koncepci. Si'ité si toho byli v&domi. V safijovském iranu vznikala nova vrstva
podobna ‘ulama v sunnitském prostfedi - fukaha. Fukaha, tvurci Si'itského prava, byli

chapani jako organ duchovni a svétské moci. Na fukaha byly pfeneseny duchovni

% Imam ma dnes vice vyznam(: 1. osoba, ktera vede modlitbu, 2. duchovni vidce, pronasi patecni
Eromluvy v mesité, 3 - u Si'itd nejvysSi titul, nositel nejvyssi autority.

% Srv. ALI, Kecia, LEAMAN, Oliver. Islam: the key koncept. UK: Taylor and Francis, 2008, s. 18-19.

¢ ESPOSITO, John. Oxford History of Islam. New York: Oxford University Press, 1999, s. 60-61.

%2 Srv. HOURANI, Albert. Déjiny arabského svéta od 7. stoleti po souc¢asnost. 1. vydani. Praha:
Nakladatelstvi lidové noviny, 2010, s. 185.
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schopnosti skrytého imama. Tim si na rozdil od svych kolegu v sunnitském prostfedi
zachovali nezavislost na svétské moci.

V otazkach narokd Aliho potomkl a navratu skrytého imama si byli fukaha
zajedno. Otazkou bylo, ktery z Aliho potomku je pravé tim skrytym imamem. Tento
spor se stal pricinou vzniku velkého mnozstvi odnozi §i'y.®® Politicky nejuspésnéjsi
byl vétSinovy smér Si'y - tzv. dvanactici, jenz se stal po nastupu safijovské dynastie
statnim nabozenstvim.®

Milo§ Mendel si klade otazku, pro€ se béhem dlouhého historického vyvoje Si'y
a pfi zachovani jeji relativni nezavislosti na svétské moci nerozsifil vliv fukaha na
politické déni? Jako davody uvadi - duasledné doktrinalni Ipéni na jednotné
duchovnich a svétskych zalezitosti, silny diraz na soudny den a nevyhranéné pojeti
,Skrytého imama“, neochota rezignovat na podil moci a stat se ,statni cirkvi”
v sunnitském duchu.®® Teprve aZ ve dvacatém stoleti se podafilo Chomejnimu posilit

postaveni fukaha, kdyz je ucinil pfimym vykonavatelem politické moci.

2.2.4 Velajat-e faqih

Ajatollah Chomejni se fadi k nejvyznamnéjSim postavam Si'itského islamu.
Podafilo se mu novou teorii islamské vlady prosadit i v praxi. Sou€asny politicky
systém irdnu se opird o jeho myslenkovy koncept veldjat-e faqgih (vlada
duchovenstva, Fakihova vlada). Chomejniho princip veldjat-e faqih dava
v nepfitomnosti ,skrytého imama“ znalcum islamské teologie a prava politické vedeni
obce véficich. Fukaha jsou jedini, kdo jsou dostate¢né kvalifikovani, aby rozuméli
bozimu zakonu — Sari’y. Jejich vzdélani a vlastnosti jim davaji schopnost rozumét
bozimu zakonu a zdlvodriovat nové spoleCenské situace. Takto Chomejni ve své
koncepci zduvodriuje nadfazenost fukaha nad moci svétskou. Nejedna se o
vyjime€nou ideovou koncepci - Chomejni vychazi ze Si'itské teorie skrytého imama.
Vedeni ummy je svéfeno fukaha. Jeden z nich se stava hlavou statu, ktery je
nadfazeny prezidentovi. Shromazdéni expertt (Majles e-Khobregan), organ slozeny
ze znalcl prava, rozhoduje o volbé duchovniho viadce. Jeho volba se provadi na
zakladé osobni zboznosti, odbornych znalosti v oblasti islamského prava a politické

proziravosti. Pravomoci duchovniho vidce jsou rozsahlé - jmenuje vysoké dastojniky

® Srv. BAHBOUH, Charif a kol. Encyklopedie islamu. 1. vydani. Praha: Dar Ibn Rushd, 2007, s. 268-
269.

% Srv. NEWBY, Gordon. A Concise Encyclopedia of Islam. Oxford: Oneworld, 2002, s. 109-110.

% Srv. MENDEL, Milo$. Islamskéa vyzva. Z déjin a soucasnosti politického islamu. 1. vydani. Brno:
Atlantis, 1994, s. 84.
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armady a revolu¢nich gard (Pasdaran e-Enqelab), stejné jako Cleny Rady dohlizitelt
(Sura-ye Negahban) a ¢&leny justice. Duchovni vidce je osoba zodpov&dna za
vyhlageni valky a je vrchnim velitelem ozbrojenych sil iranu. Nejpodstatnégjsi je, ze
duchovni vadce urCuje smér narodni politiky. Neexistuji Zadna omezeni funkéniho
obdobi, ale Shromazdéni expertd muze duchovniho vidce odvolat z funkce, pokud
zjisti, Ze neni schopen vykonavat své povinnosti.

Mezi Chomejniho teoretickymi vychodisky a jejich skuteCnou realizaci po
prevzeti moci existuji uréité rozdily. Z iranu se v roce 1979 stal stat, ktery mél podobu
islamské republiky. iranska Ustava sice vychazi z teorie velayat-e faqth, ale obsahuje
Fadu prvki sekularni moci. Clanek 1. iranské ustavy zni:

.Forma viady Iranu je Islamska republika schvalena iranskym lidem na
zakladé své dlouholeté viry v suverenitu a pravdy spravedlnosti koranu, v referendu z
29. a 30. bfezna 1979, se souhlasnym vyjadienim 98,2% opravnénych volica,
konaném po vitézné islamské revoluci vedené ajatollahem Chomejnim.“®®

Chomejni, ktery vyjadfoval opovrzeni nad neislamskymi politickymi prvky
(volby, parlament atd.), vyhlasil iranskou islamskou republiku, potvrzenou
v referendu a nové statni zfizeni dostalo ustavu. To vyvolava otazku, zda Ize Si'itskou

podobu islamského statu hodnotit jako fundamentalisticky.

2.3 Shrnuti a soudobé pojeti ummy

Islam se nestal naboZenskym kultem, stal se spoleCenstvim s politickymi
ambicemi. Zaroven se stal pravnim kodexem obsahujici pfedstavy o kazdodennich
otazkach Zzivota a mezilidskych vztazich. Prvotni charakter ummy - etnicko-
nabozZensky - se zmeénil v souvislosti s expanzi a sjednocovanim Arabie a s rozvojem
chalifatu. Béhem obdobi ,spravné vedenych® chalifi v letech 632-661 se politizace
islamu prohlubovala. V modernim slovniku ma umma Siroky vyznam - zahrnuje
spoleCenstvi véricich okolo jedné mesity, narod ve smyslu kulturné-statnim. Al-umma
al-arabija je arabsky narod jako spoleCenstvi vSech arabsky hovoficich a hlasicich se
ke spolednym kulturnim a historickym tradicim.®’

Lewis fika, Zze souCasna muslimska obec je stale poznamenana znacnym

kolonialismem a vlady v islamském svété jsou na pomezi mezi islamskou republikou

% ranian Government Constitution. [online]. iranonline.com, [cit. 2. zafi 2011]. Dostupné na

<http://www.iranonline.com/iran/iran-info/government/constitution-1.html>
7 Srv. MULLER, Zdenék. Islam a islamismus - Dilema néabozZenstvi a politiky. 1. vydani. Praha:
Academia, 2010, s. 67.
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a sekularnimi rezimy podle zapadnich modell. Podle toho jak jsou ovladany, je

rozdéluje na:®®

a) tradiéni autokracie - sem fadi Saudskou Arabii, ropné staty v Perském zalivu,

kde ustanovené kralovské rezimy se opiraji o tradi¢ni pilife obycejl, zvykl a
historie. Tyto staty a staty uvedené v bodé D zakladaji své zakony na Koranu

a sunné,

b) moderni autokracie - rezimy jako jsou Jordansko, Egypt a Maroko majici svj

puvod v tradiéni autokracii, ale ucinily vyznamné kroky k demokratizaci a
modernizaci. Stoji mezi Zapadem a islamskym svétem. Za prevzeti zapadniho
modelu o usporadani spoleCnosti plati dan - eskalace nasili radikalnich

muslimskych skupin,

c) faSisticka diktatorstvi, ktera se nalézaji v Syrii a v Iraku. Radikalni muslimské

skupiny rezimem Saddama Husajna a Hafeza al-Assada opovrhuji pro jejich

neislamské zpusoby,®®

d) radikalni islamské rezimy - Lewis uvadi, Ze momentalné existuji dva takové -

iran a Sudan,

e) muslimské republiky byvalého Sovétského svazu ve stfedni Asii. Lewis je

charakterizuje tak, Ze se nalézaji uprostfed cesty mezi sovétskou autokracii a

islamskou autokracii (Ci sekularismem) a vSechny vykazuji znamky napéti.

%8 Srv. LEWIS, Bernard. Islam and Liberal Democracy: A Historical Overview. Journal of Democracy,
Volume 7, April 1996, Number 2, s. 52-63.
% Saddam Husajn byl svrzen v roce 2003 a Hafeze al-Assada nahadil jeho syn Basar al-Assad v roce

2000.
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3. Stadia ideologicko-politického vyvoje

Nez se budu vénovat ideovému zapojeni islamu do soudobé politiky, je nutné

vymezit zakladni etapy historického vyvoje islamskych zemi ve dvacatém stoleti. Lze

fici, ze pro historii islamu v minulém stoleti jsou charakteristicka tyto etapy:

a) po prerozdéleni sfér vlivu na zakladé vysledkd prvni svétové valky doslo

k trvalému propojeni svéta islamu se Zapadem a jeho ideologickymi
hodnotami. V islamskych zemich se vytvofili nové podnikatelské a
intelektualni slozky, které obdivovaly Zapad a zacCaly odmitat islam jako
soucast ideologicko-politické praxe. Alternativy byly nabizeny sekularnimi
rezimy - kemalistické Turecko, iran za $aha; nefunkéni demokracie - Egypt,
Irak, Libanon, Syrie, Tunisko. Mimoto vznikaly konzervativni monarchie
(Afghanistan, Jemen, Maroko, Saudska Arabie) a uzemi pod kolonialni
nadvladou (Alzirsko, Indonésie, Libye, Pakistan). Béhem tohoto obdobi
dochazelo ke ,konzervaci“ lokalnich podob islamského statopravniho

usporadani.

b) V50. a 60. letech 20. stoleti dochazelo k posilovani vlivu narodné

orientovanych vrstev, které se k moci dostaly pomoci pfevratu nebo
narodnich revoluci - 1952 - Egypt, 1958 - Irdk, 1962 - Severni Jemen, 1963
- Syrie, 1969 - Libye, €i v osvobozeneckych valkach - 1962 - Alzirsko, 1967
- Jizni Jemen. Jednotlivé varianty ,arabského nacionalismu®“ obsahovaly
skoro ve vSech pfipadech ve vztahu k islamu pouze odkaz na jeho vyznam
pro arabskou civilizaci. Bylo tomu tak, protoZe Slo o rezimy, jejichZ cilem
bylo dosahnout co nejvysSSi miry sekularizace vefejného Zivota a vytésnit
islamskeé instituce na okraj vnitropolitického déni. Na rozdil od Ataturkova
Turecka nebo cisafského iranu (1925-1979) si nemohly dotyéné rezimy
dovolit tak razantné zpretrhat vztahy s islamskymi institucemi.”

Od 70. let 20. stoleti dochazelo k vaznym krizim ideologie narodnich
socialismt (i narodniho isldmu v monarchiich).”’ Krize se nevyhnula ani

tureckému sekularismu. ldeologie dotyCnych rezimd byly zpochybnény,

7 Egypt za Gamala Nasira v letech 1952-1970, baasisticka Syrie 1963 - souc¢asnost, Irak v letech
1958-2003, Alzirsko za vlady Fronty narodniho osvobozeni 1962-

" Egypt za Anwara Sadata v letech 1977-1981, Syrie za Hafize Asada v letech 1978-1982, Tunisko
za Habiba Burgiby v letech 1978-1981, Alzirsko za Séaziliho Bendzedida v letech 1978-1989, Saudska
Arabie a Irék na konci 70. let, Turecko pfed vojenskym pfevratem Kenana Evrena v roce 1980, iran
béhem islamské revoluce 1978-1979, Afghanistan po svrzeni krale Muhammada Zahira v roce 1973,
Péakistan za Zulfikara Aliho Bhutta, Sudan za Dza’fara an-Numajriho od roku 1983 aj.).
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d)

objevily se pokusy o znovunastoleni islamského prava. DotyCné rezimy na
vnitropolitické  krize  reagovaly = neobyCejnou  brutalitou  svych
bezpe€nostnich slozek. ZacCala byt ve vétSi mife pouzivana islamska
rétorika a uplathovany zakony Sari’y. Dodavam, Ze kazdy rezim feSil krizi
v souladu s konkrétnimi podminkami, ve kterych se nachazel. Jednotlivé
politické subjekty se snazily potvrdit svou legitimitu v oCich nabozensky
zaloZené Casti spole€nosti.

Sedmdesata léta jsou zaroven obdobim nastupu rGznych forem
islamského fundamentalismu, ktery &asto tvofil opozici. V té dobé se
vytvari prostor pro navrat kislamu jako ideologie proti stavajicim
alternativam politického uspofadani. Nahrava mu prohlubujici se
ekonomické a ideologické krize vladnoucich rezim( a hluboké zklamani
islamské verejnosti z vlastnich vlad a korupce. Jsou zakladany ilegalni
organizace nebo skupiny s radikalnimi programy, které se opiraji o
islamské pojmoslovi a argumentaci. Mnohé teroristické skupinky brzy
zanikly, zatimco dobfe strukturovana a vyzralejSi hnuti se béhem 80. a 90.
letech pfipravovala na pfevzeti moci - formou pfevratu s pomoci Casti
armady, po masovych vystoupenich na verejnosti béhem revolucni situace
nebo dokonce s pomoci Zapadu. Jejich argumentace se cilevédomeé
stavéla na tvrzenich zpochybnujicich pravni a moralni legitimity
vladnoucich reziml z pozice islamu. Jako alternativu nabizely rizné
formulovany model ,islamského fadu“ nebo ,islamského statu“. Jejich
pozice se posilila po padu $&ha a vitézstvi islamské revoluce v iranu v roce
1979 a pak v letech 1989-1991, kdy se zhroutil vychodni blok’® ve stfedni a
vychodni Evropé. Posilovani islamskych tendenci Ize samozfejmé sledovat
jiz mnohem drive.”

Lze fFici, ze od konce 80. let je jev, ktery nazyvame islamskym
fundamentalismem nedilnou soucasti politického soupefeni v islamském
svété. Objevuji se radikalngjsi hnuti, strany, které nemaji tak ,vyzraly*

ideologicky program jak tomu bylo u dobfe strukturovaného hnuti typu

Komunisticky blok béhem studené vaélce tvofil oporu nékterych sekularistickych a narodné
zaméfenych reziml a v na jejich politické scéné pusobicich komunistickych a marxistickych stran
Alzirsko, Egypt, Irak, Jizni Jemen, Syrie).

® Alzirsko po roce 1983, Libanon od roku 1982, Syrie od roku 1978, Egypt za Anwara as-Sadata
1970-1981,
1983, atd.

Pakustan za vlady Zijaula Hakka 1977-1988, Sudan za vlady Dzafa an-Numajriho od roku
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Muslimsti bratfi. Neohlizeji se na propracovanost své programu a nenabizi
svou vizi slamského fadu®. Davaji spiSe prfednost jednorazovym
teroristickym akcim. Pfiblizné od poloviny 90. let minulého stoleti se
ukazalo, ze Ccinnost dobfe organizovanych islamskych hnuti nevedla
k pfevzeti moci, ale dokonce ani nedokazala presvédcCit vétsi cast
spole€nosti o tom, Ze varianta ,islamského statu“ mdze byt alternativou
k stavajicim ,sekularnim® nacionalistickym republikanskym zfizenim nebo
monarchiim. Novy smér, ktery se vté dobé objevil, je nazyvan

francouzskym islamologem Olivierem Royem ,neofundamentalismus*“.”

™ Jeho Uvahy se opiraji o tvrzeni, ze fundamentalistické opozice ze 70. a 80. let 20. stoleti neuspély a
nyni prozivaji vnitfni krizi projevujici se v pfiklonu k fragmentaci a radikalizaci politickych potfeb. Blize
viz ROY, Olivier. Globalised Islam. The search for a New Umma. London: C. Hurst & Co. Publishers,
2004. s. 232-289.
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4. Islamska obrodna hnuti
4.1 Uvod

Islamska obrodna hnuti maji snahu obnovit roli islamu a posilit jeji postaveni
v zZivoté jednotlivel. Tato hnuti se samy predstavuji jako navrat k pravé vife.
Predstavuji reakci islamského svéta na evropsky kolonialismus. Stretnuti
s evropskym kolonialismem zpuUsobilo, Ze se islamsky svét setkal s mnohem
vyspélejSim nepfitelem a jeho hodnotami. Ekonomicky, kulturni a politicky impakt
zpusobil krizi identity muslimskych spole¢nosti. Privodnim rysem reakce islamského
svéta byla snaha zménit existujici model statopravniho usporfadani. Podle Milose
Mendla se reforma nespatfovala ani tak v pokroku, tedy v uplatnéni nové kvality,
nybrz v retrospektivé, v idealizaci puvodniho pravzoru a pokusu a o jeho navrat
s vyuzitim hodnot a dovednosti Zapadu.”® V nasledujicich kapitolach vymezim
ideologické platformy, jez se vytvofily v islamské spole€nosti na prfelomu 19. a 20.

stoleti.
4.2 Bojovna reformaéni hnuti

K hnutim tohoto druhu se fadi sudanské hnuti mahdija (1844-1885), sanusija
na Uzemi Libye a Cadu, hnuti imama Samila’® proti ruské expanzi nebo deobandské

hnuti v Indii.”” Pro ugely diplomové prace se zamé&fim na wahhabovské hnuti.

4.2.1 Wahhabismus

K nejznaméjSim nabozenskym reformistickym ucenim a zaroven bojovnym
hnutim se fadi tzv. wahhabismus. Wahhabismus je evropsky termin pro oznaceni
tohoto reformistického hnuti vzniklého na Arabském poloostrové ve 40. letech 18.
stoleti. V odbornych publikacich se pojem wahhabovci, resp. wahhabismus, odvozuje
od jména Muhammada Ibn Abd al-Wahhaba, ucitele islamského prava v Mekce a
Meding a zakladatele hnuti. Radovi pfislusnici se nazyvali al-muwahhidin

(vyznavadi tawhidu - jedinosti Boha).”®

> Srv. MENDEL, Milo$. S puskou a koranem. 1. vydani. Praha: Orientalni ustav Akademie véd CR,
2008, s. 45.

® RUTHVEN, Malise, NANJI, Azim. Historical Atlas of Islam. Harvard: Harvard University Press, 2004,
s. 60.

" Tamtéz, s. 110.

"8 Srv. ALI, Kecia, LEAMAN, Oliver. Islam: the key koncept. UK: Taylor and Francis, 2008, s. 149 —
150.
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Ibn Abd al-Wahhab byl hluboce roz€arovan mravnim upadkem spolecCnosti a
hlasal oCistu dobového islamu od vSech novot a vSech forem upadku - islamska
mystika, zejména uctivani svétct a pouti k jejich hrobtim.”® Po uzavieni spojenectvi
s Muhammadem Ibn Sa‘idem z NadZdu dostava jeho uéeni ideologicky impuls.®
Tim byla zahajena wahhabovska reformace na Uzemi stiedni Arabie. V nasledujicich
desetiletich nabozenské uceni Ibn Abd al-Wahhaba sjednotilo takika celou stfedni
Arabii. Cinnost nabozenského hnuti ve spojenectvi s rodem Sa‘lidovci Ize etapizovat
do péti asovych Usekl:®’

1. od spojenectvi vroce 1744 do roku 1786 bylo dokonCeno sjednocovani

celé oblasti Nadzdu. O rok pozdéji umira Ibn Abd al-Wahhab,

2. 1787 - 1818 - v roce 1787 umira duchovni vadce hnuti Ibn Abd al-Wahhab

a saudsky emir ziskava postaveni politického vidce (amira) a nejvyssi
duchovni autority, v nasledujicich desetiletich wahhabovci vedou boj
s Osmanskou Fisi o vladnuti Hidzazu s obéma svatymi mésty, nii hrobky
svatych, pronasleduji stoupence mystickych fadd, doCasné obsadi Si'itské
posvatné mésto Karbald s Husajnovou hrobkou atd. 11. zafi 1818 bylo
zni€eno hlavni mésto ad-Dirija hnuti a tim byla €innost hnuti nadlouho
ochromena,

3. 1824-1913 - obdobi rekonstrukce wahhabovského statu, boja s pro-

osmanskym rodem Al Rasid, ziskavani izemi na Gkor Osmanské Fise,

4. 1921 - 1926 - v roce 1921 Sa’udovci definitivné znicili Rasidovce a v roce

1926 se Ibn Sa'ud prohlasil za krale a pfijal titul Ochrance obou

5. 1926 - soucCasnost - wahhabija plati jako zaklad statni ideologie Saudské

Arabie.*

Co bylo pfi¢inou uspéchu pavodni wahhabije, ktera jako zaklad statni
ideologie saudského rezimu plati dodnes? Ibn Abd al-Wahhab vytvofil schéma, o
kterém lze Fici, Zze tvofi jistou analogii ke zkuSenosti proroka Muhammada. Od smrti

Muhmmada uplynulo vice nez jedenact stoleti ve stejné oblasti, ve které prorok

® Srv. LEWIS, Bernard. The Arabs in History. New York: Oxford university Press, s. 176-177.

8 ESPOSITO, John. Oxford History of Islam. New York: Oxford University Press, 1999, s. 517.

® Tamtéz, s. 517-518.

82 Nékteré kmeny a ¢lenové wahhabovského hnuti zalozili ichwan (hnuti Bratfi) a bojovali do po¢atku
30. let 20. st. proti wahhabovciim, nez byli porazeni britskymi vojaky. Fundamentalisticka opozice
dnes oficialni rezim kritizuje za zplUsob vlady, spojenectvi se Zapadem atd. Napf. v roce 1979 skupina
radikall obsadila Velkou meSitu v Mekce In ESPOSITO, John. Oxford History of Islam. New York:
Oxford University Press, 1999, s. 695.
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ziskal stoupence pro své uceni. Opét se méla odehrat kvalitativni socialni zména. lbn
Abd al-Wahhab vidél obrodu v navratu k idealu - obce véficich a v boji proti upadku
islamu. Kmenova struktura taméjSi spoleCnosti vtiskla také specifické rysy
wahhabismu. Stoupence a protagonisty wahhabovské reformace ziskaval pfevazné
z fad beduinskych kmenu.

Ibn Abd al-Wahhab byl od mladi v kontaktu s u€enim arabského myslitele
Ahmada Ibn Tajmiji.* Pravé z jeho nazor(i vychazel p¥i formulovani svého uéeni.
Své nabozenské vzdélani ziskal v Mediné a pozdéji pusobil Ctyfi roky v Basfe
v Irdku, kde verejné kazal a odsuzoval praktiky lidového islamu. V Nadzdu, kde se
usadil po svém odchodu z Basry, napsal Kitab-Tawhid (Kniha jednoty), jejiz text tvofi
wahhabovskou doktrinu. Zde pusobil jako soudce Ibn Hanbalovy pravni Skoly a jeho
pusobeni vyvolavalo rozhof&eni mistnich. Ibn Abd al-Wahhab hovofil o éfe obnovy a
svou skupinku stoupencld nazyval umma a jeji nasledny vynuceny odchod z rodné
oazy al-Ujajny pozdéji interpretoval jako ,hidZru pravovérnych“.2* P¥iznivého pfijeti se
mu dostava u predstavitell rodu Al Saud, u nichz se jeho ,receptim® na obrodu
islamské ummy dostalo vétSiho ohlasu nez v ostatnich oblastech stfedni Arabie.

Uc€eni Ibn Abd al-Wahhaba, znamé jako ilm at-tawhid (u€eni o jedinosti Boha)
lze charakterizovat jako tradiCni, zalozenou na raném obdobi islamského
nabozenstvi. Nauka Ibn Abd al-Wahhab obsahuje jasna stanoviska vuci dobovym
pomeérim pojeti islamu. VéFil, Ze by se islamska spole€¢nost méla vratit k zasadam
stanovenych prorokem Muhammadem. V praxi to znamenalo dUsledné ,islamizovat*
obyvatele nehostinné Arabie, a prosadit zasadni zménu spoleCenskych vztaha
v souladu s Muhammadovym pravzorem. Jevy, které Ibn Abd al-Wahhab kritizoval,
Ize rozliSit na:

a) novoty (bida) - vSechny formy islamské mystiky, kulty svatych (zejména

uctivani potomku Prorokovy rodiny, dale osob zemfelych na pouti do
Mekky nebo pfi misijni €innosti),

b) projevy duchovniho zivota - stavby hrobek mystickym svétcim, lidové

|&Citelstvi, provozovani magie, vésténi, nedodrzovani modliteb, a pulstu

béhem ramadanu, lichva,

8 Srv. ESPOSITO, John. Oxford History of Islam. New York: Oxford University Press, 1999, s. 291.
8 Srv. MENDEL, Milo§. Dzihad. Islamské koncepce Sireni viry. 1. vydani. Brno: Atlantis, 1997, s. 143-
145.
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c) opétovné praktikovani predislamskych kultd, zejména pfirodnich - uctivani

strom0 v pousti, studen, bizarnich skalnich utvaru, astralnich bozstev,

Jak jiz bylo feCeno vySe, nazory Ibn Tajmija ovlivnily Ibn Abd al-Wahhaba,
zejména nazor, ze obranu proti tvorbé dalSich novot muze zajistit pouze
dodrZzovanim Prorokova odkazu. MiloS Mendel vyslovuje nazor, ze si Ibn Abd al-
Wahhab z u€eni Ibn Tajmijy vybiral jen uziteCné €asti, a Ze mnohé jeho intelektualni
konstrukce byly pro né&j pfili§ slozité.®

Na wahhabismus mély Ibn Tajmijovy interpretace vliv ve tfech oblastech.
Prvou oblasti je otazka vztahu nabozZenstvi a statu. Legitimnim imamem muze byt
kdokoliv, jemuz reprezentace obce vyjadfi loajalitu, a jenz bude dbat na uplatiovani
prikazy Sari’y. Vlada je doCasny, obci véficich delegovany organ zavisly na kvalité
exekutivni moci. ZboZnost moci se testuje jejim vztahem k obci. VIada osmanskych
sultanld byla podrobena kritice a stoupenci Ibn Abd al-Wahhaba pfijali rod Al Sa’ud za
predstavitele legitimni vlady a jejich vidce nazyvali imamy.

Druhym inspirativnim bodem wahhabovské doktriny byly lbn Tajmijovy
formulace zasad islamu, nezatizené nanosy pozdéjSich stoleti. Ibn Tajmija vytycil
ideu navratu k puvodni koncepci obce véficich. Stavél na tezi, Ze praxe zradila Bozi
zjeveni a Ze je tfeba se vratit k praxi ,vzne$enych predk(“.®® Ve ostatni, tedy cela
pravni véda, jsou nezadouci novoty, jez musi byt vykofenény. Jadrem Ibn Tajmijova
uCeni, kterého vyuzil Ibn Abd al-Wahhab, je u€eni o jedinosti Boha (odtud vyraz
stoupenci tawhidu).

Za tfeti, Ibn Tajmija nekompromisné tepal kult svétcu a navstévy jejich hrob
stejné jako mystiku a sektafstvii To vyplyvalo ztoho, Ze byl stoupencem
bezvyhradné jedinosti Boha.

Pravé tyto tfi body meély na wahhabovskou reformaci vliv a Ibn Abd al-Wahhab
je rozsifil o nékolik zasad, na které kladl velky duraz. Na odkaz Ibn Tajmijova uceni
navazal pro néj dulezitym terminem - da’wa (pozvani, vyzva), jehoz prostfednictvim
chtél nabidnout svij program v8em muslimim. Druhym kli€¢ovym terminem byl
dzihad, ktery v zajmu odstranéni vSech kritizovanych jevd, v nichz se obec véficich
utapéla, se doporucoval jako FeSeni. Pro prvni fazi islamského reformismu v podobé
bojovného reformacniho hnuti wahhabije je charakteristické, Ze jejim smyslem bylo

vtisknout islamské komunité eticky a organizaCni raz Muhammadovy ummy v Mediné

% Tamtéz, s. 146-151.
% Srv. ESPOSITO, John. Oxford History of Islam. New York: Oxford University Press, 1999, s. 290.
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a prvnich &tyr ,spravné vedenych chalifu®. Za to bylo reformacni hnuti ochotno vést

ozbrojeny dzihad.

4.3 Salafi

Od porazky mamluka v roce 1789 do pocatku 20. stoleti, se tvar islamského
svéta vyrazné zménila. V islamské spoleCnosti se v pribéhu devatenactého a
dvacatého stoleti vytvorilo nékolik ideologickych vychodisek majicich vazby na
socialni a politické procesy. VSechny nasledujici mySlenkové platformy existovaly
vedle sebe a protinaly se. Abychom se neztratili v bludisti islamského mysleni, je
treba se vratit se do Egypta. S pfitomnosti Britl na egyptské pudé se objevily
reformy, jejichz otcem byl ,osviceny“ mistodrzici Muhammad Ali. Béhem jeho C&tyfi
desetileti trvajici vlady se z Egypta stal hospodarsky a vojensky nejrozvinutéjSi oblast
Stfedniho vychodu. Uskute¢nil fadu reforem, mimo jiné pfevzal kontrolu nad
pozemky patfici sufiskym fadim. Jeho dekrety také smérovaly k tomu, aby se islam
stal soukromou zalezitosti véficich. Tvrdé bojoval proti jakymkoliv pokusim o
politizaci islamu. To dokazuje i jeho tazeni v roce 1811 proti puritanskému hnuti
wahhabovcu na Arabském poloostrové.

V téchto dobach se egyptsti ‘ulama museli podfidit novym podminkam.
Hospodarské a socialni zmény otfasly s egyptskym dosavadnim usporfadanim a
vnesly do zemé nové prvky. Zacali tedy hledat misto pro sebe a islam jako takovy.
Béhem 19. stoleti se do Evropy vydalo mnoho studentu a intelektuald, ktefi dospéli
k nazoru, Ze je nutné islam od zakladd reformovat. Jejich prfesvédceni posilil fakt, ze
se z Egypta v osmdesatych a devadesatych letech 19. stoleti stala zakladna na
suroviny pro britské hospodarstvi. Obdiv k evropské spolecnosti, jejimu védecko-
technickému rozvoji a zpusobu mysleni vystfidal odpor k britskym kolonialnim
praktikam. Po neuspéSném puci Ahmada Urabiho pa$i, Britové zahajili nékolik
desetileti trvajici vojenskou okupaci Egypta.®’

Neuspéch Urabiho povstani mél vyznam pro islamské reformni mysleni, které
mélo v Egypté vyznamné centrum. V samotné Kahife se zrodilo reformistické hnuti
salafija vyzdvihujici jako jediny zdroj islamu Koran a sunnu.®® Nazev hnuti je

odvozovan od vzoru zivota ctihodnych pfedku - prvni tfi generace muslimu - as-salaf

8 Srv. BARES, Ladislav a kol. Déjiny Egypta. 1. vydani. Praha: Nakladatelstvi lidové noviny, 2010, s.
456-460.

88 Nasledujici pasaz faktograficky i interpretatné viz HOURANI, Albert. Arabic thought in the liberal
age, 1798-1939. UK: Cambridge University Press, 2003, s. 222-244.
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as-salih.®® Siité zase spatfovali svij vzor ve viadé Aliho v Kufé (656-61). Cilem hnuti
byla o€ista islamu od pozdéjSich nanosu - lidovych povér, zvyku, uctivani svétcu a
jinych praktik.” Stoupenci salafije se snaZili vymanit islamskou spolednost ze
stagnace. Kladli diraz na obnovu a aktivitu v duchu raného islamu. Pfitom vyvinuli
usili si osvojit zapadni védu a technologie jako prostfedek k obnové slavy islamu.
Salafija se postupné rozsifila z Egypta i do dalSich zemi. Mezi Celni predstavitele
tohoto hnuti obrody patfi Dzamal ad-Din al-Afghani (z. 1887), Muhammad Abduh (z.
1905) a jejich zak Rasid Rida (z. 1935).°" Myslenky Rasida Rida si zaslouZi
pozornost, nebot’ se pozdéji staly vychozim inspiracnim zdrojem nového proudu -
islamského fundamentalismu.

Tento libanonsky myslitel Ipél vice nez jeho ucitelé na tezi o navratu
k idealnimu stavu. Rida byl stoupencem koncepce o reformovaném statopravnim
usporadani chalifatu. Islamu pfisuzoval dualezitou roli. Rida ve svych predstavach
vétSinou argumentuje tak, ze vSe, ¢eho Zapad dosahl, je uz obsazeno v koranskeé
zvésti a sunné. Tudiz neni islamu cizi. V souvislosti s tim ve své rétorice vyuzival
princip Sura - kolektivni rozhodovani ctihodnych predku. Tim chtél dokazat originalitu
islamského pojeti demokracie a vyvratit Zapadu, Ze je to jedna z jeho civilizaCnich
vymozenosti. Pro Ridu je klasicky model ummy nécim nenapodobitelnym. Je to
dokonaly vzor univerzalniho naroda, domova a bratrstvi vSech.

Soucasné skupiny, které se sami oznacuji za salafijské, kladou duraz na
Cistotu pojeti islamu. Podle Gellnera salafija pfedstavuje analogii k nacionalismu
v Evropé. Zaroven maji muslimské zemé oproti jinym zemim tfetiho svéta zvlastni
postaveni. ,Na rozdil od jinych nemusi muslimové povinné volit mezi napodobeninou
kolonialniho protivnika, coz by znamenalo, Ze by se odvratili od své viastni tradice a
identity, nebo populistické anti-tradice. Misto toho se mohou obratit na islamskou
kulturu jako starobylou lokalni tradici, a tim se definovat a provést reformu ve jménu

«92

domorodého souboru vér a hodnot, ktery Zapadu neni zavazany.””= Gellner zastava

nazor, ze se muslimové mohou vratit ke svym kofendm. Gellner ve své publikaci

% 7a salaf jsou fundamentalisty povazovany prvni tfi generace muslimud - 1. generace - ashab an-nabi
- souc€asnici a stoupenci Muhammada a prvni ¢lenové ummy, 2. generace - tabiun - nasledovnici, ktefi
znali ashab a Fidili se jejich Zivotem, 3. generace - tabiu at-tabiin nasledovnici nasledovniku.

% K sufismu viz KROPACEK, Lubos. Sufismus - déjiny islamské mystiky. 1. vydani. Praha: Vy$ehrad,
2008, 336 s.

T ESPOSITO, John. Oxford History of Islam. New York: Oxford University Press, 1999, s. 299.

%2 Cit. GELLNER, Ernest. Culture, Identity and Politics, London: Cambridge University Press, 1995, s.
145.
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upozorfiuje dale na skute€nost, Zze psana kultura mnoha modernich narodi musela
byt uméle vytvofena, Koran existoval cela staleti.

Salafiji 1ze zafradit k modernistickému fundamentalismu, protoZe stoupenci
salafije odmitali interpretace Koranu a sunny ‘ulama a Ctyfmi islamskymi pravnimi
$kolami.*® Salafije se zaslouzila o revizi neménného mysleni trvajiciho staleti. Znovu
zavedla princip idztihadu a tim umoznila islamu se vyrovnat s obrovskym mnozstvim
prvkd cizich civilizaCnich hodnot, se kterymi by se islam ve své klasické podobé
nemohl vyrovnat. Vyjime¢né postaveni v isldamském svété salafija pfisuzovala

Arabtim, od kterych &ekali impuls pro celou muslimskou pospolitost.**

4.4 Muslimsti bratri

Po skonc&eni prvni svétové valky se Osmanska fiSe rozpadla a vétSi Cast
islamského svéta se dostala do kolonialni zavislosti. Proces rozsahlé spoleenské
transformace se nejrychleji rozvijel v Egypté.*® Casti egyptské spolednosti
nevyhovovala politika liberalné-nacionalistickych vlad, které zemi vtahovaly do
hospodaiské zavislosti na Britech, ktefi méli v zemi neomezené postaveni.
Vyznamnou ¢Casti spole€nosti byl pranik evropskych civilizacnich hodnot chapan jako
pokus o rozvrat (fitna). Tudiz se ,nespokojeni“ uchylovali k po staleti osvédCenému
prostfedku - k islamu. Salafije se omezila na teoretické rozpravy a nepodaifilo se ji
vytvofit masové hnuti v ramci svého ideologického ramce. Pravé v té dobé vznika
prostor pro nové hnuti, které pfijalo nazev Asociace muslimskych bratfi (Dzamijat al-
ichwan al-muslimin). K pavodnim cildm hnuti patfilo feSeni spole¢enskych, kulturnich
a nabozenskych zalezitosti. K témto cilim pozdéji pfibyly i politické. Zakladatelem
hnuti byl Hasan al-Banna.®® Jeho myslenkové koncepce se staly inspiraci a
teoretickym zakladem dnesSnich radikalnich fundamentalistickych hnuti. Lze fici, ze
jeho uceni tvofi priseCik mezi reformnim proudem RaSida Ridy a sufijskym
mys$lenim. Na rozdil od salafije se muslimskym bratfim podafilo svou vizi propoijit

s konkrétni politickou ¢innosti v oblasti islamského reformismu. Stejné jako Rida byl

® Pro tradicionalisticky fundamentalismus je charakteristické nejen pfijimani Koranu a sunny, ale také
oteviené se hlasit k jedné ze Ctyf pravnich skol - hanafijské, Safiovské, malikovské, hanbalovskeé.

% Srv. AL, Kecia, LEAMAN, Oliver. Islam: the key koncept. UK: Taylor and Francis, 2008, s. 118 —
119.

% Srv. BARES, Ladislav a kol. Dé&jiny Egypta. 1. vydani. Praha: Nakladatelstvi lidové noviny, 2010, s.
330-346.

% Egyptsky reformator, zakladatel Asociace muslimskych bratrd. Ztotoznil se s idealy islamského statu
a socialni spravedlivosti zalozenych na principech koranu a sunny. Ziskal nabozenské vzdélani a
v mladi byl ovlivnén myslenky sufismu. V roce 1949 byl pravdépodobné zavrazdén egyptskou tajnou
policii. Viz BARES, Ladislav a kol. D&jiny Egypta. Praha: Nakladatelstvi lidové noviny, 2010, s. 529.
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al-Banna presvédcen, Zze musi byt vybudovana obrozena obec véficich - umma.
Fundamentalismus se na egyptské politické scéné stal vyznamnym proudem a
soucasti egyptské opozice. Muslimsti bratfi byli jedini, kdo dokazali oslovit jak
obyvatelstvo na venkové, tak hlavné obyvatele velkych mést.®’

Al-Banna mysSlenky salafije pfevzal a zradikalizoval, aby byly srozumitelng&jsi
SirSimu publiku a neomezil se jen na akademické prostfedi. Jeho ideologie neni pfFilis
rozpracovana. Je vagneé formulovana a tim dava moznost rizného vykladu. Stavél se
proti sekularismu. Jako odstrasujici pfiklad uvadél Turecko, kde kemalistické reformy
vytlaCily islam a jeho instituce z vefejného a politického Zivota. Proti Turecku stavél
svou vizi chalifatu, ve kterém by Egypt sehral dualezitou roli, protoze jeho pozice
v islamském svété je vyjimecna. Chalifat se mél skladat z obci véficich zZijicich stejné
jako Muhammadova umma po hidzte. Uryvek z kréda Muslimskych bratfi nam dava
moznost si vytvofit pfedstavu o vizi statu podle Hasana al-Banny. VytyCuje
pozadavek uplné islamizace spolecnosti, islamského fadu a statu s Koranem jako
jedinou ustavou.

,Véfim, Ze islam je vSeobecnym zakonem radu svéta i zasvéti... Véfim, Ze
muslim musi jednat a vydélavat penize, o néZ ho maji pravo pozadat ti, kdo je
nemaji. Zavazuji se pracovat pro svou obZivu a sporit pro budoucnost, odvadeét zakat
a venovat cast svého prijmu na dobrocCinna dila, podporovat jakykoliv uziteCny
hospodarsky zamér, davat prednost vyrobkam vlasti a svych souvércl a neprovadét
v nicem lichvu a nevycCerpavat se v ¢innostech pfesahujicich mé schopnosti...
Zavazuji se, Ze budu v8emozné cCleniim své rodiny vstépovat uéeni islamu a nedam
déti do jakékoliv Skoly, ktera by je neucila jejich vire a jejich moralce, a ze budu
bojkotovat vSechny noviny, publikace, knihy, organizace, skupiny a kluby stavéjici se
proti islamskému uceni.

Véfim, Ze muslim je povinen usilovat o oZiveni slavy islamu tim, Ze bude
prosazovat obrodu jeho narodt a obnovu jeho zakonodarstvi. Véfim, Ze se kazdy
muslim musi vzdélavat svét podle islamskych pravidel. Zavazuji se bojovat, co budu
Ziv, za naplnéni tohoto posléni a obétovat mu vée, co mi patfi.“*®
K uskuteCnéni své mysSlenky patfil al-Banna k prvnim, kdo opét zacaly

vyuzivat takika zapomenuté pojmy jako islamska vyzva - dawa. Banna pomoci

7 Srv. ARMSTRONG, Karen. Islam - A Short History. New York: Modern Library, 2002, s. 155
% Cit. KROPACEK, Lubo$. Duchovni cesty islamu. 5. vydani. Praha: Vy$ehrad, 2011, s. 141-142.
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islamskych pojmu hledal odpovédi na neduhy egyptské spole€nosti. Koho ve své dile
oznacuje za nepratele a co kritizuje? Nepfatele Ize rozdélit do tfi skupin:
a. vladnouci egyptsky rezim - obvifuje vladu ze zrady islamskych statu,
b. sunnitdti ‘ulama z univerzity al-Azhar®® - nesplnili svou ulohu ochranct
Cistoty viry,

c. egyptsti zidé a koptové - tvofrili nejvlivné;jsi vrstvy kapitalista.

Na zavér kideologické koncepci Hasana Banny lIze fici, Zze jeho ideova
konstrukce neni nijak originalni a byla znama z fady jinych hnuti. Ale u jeho hnuti se
poprvé projevila moderni masova politicka €innost ziskavajici pfiznivce predevsim ve
velkych méstskych aglomeracich, v tovarnach, chudinskych ctvrtich. Mlhavé a vagné
formulované nazory, nejasna uloha Sari’y v novodobé ummé patfi k zakladnim rysum
jeho koncepce. Reéeno slovy Milose Mendla, kdo chce, najde si v mlhavych

formulacich Hasana Banna diikazy téméf o &emkoli.’®

4.5 Shrnuti

V pribéhu poslednich dvé sté let existuje vedle sebe nékolik ideologickych

platforem: '’

a) oficialni sunnitska doktrina islamu ve své strnulé podobé z 11. az 12. stoleti,

) Si'a,

c) lidovy islam,

) islamské obrodné uceni, které ma v poslednich dvé sté let nasledujici podobu:

1) bojovna reformacni hnuti (Pavel BarSa tento proud oznacCuje jako
tradicionalisticky fundamentalismus),'%2

2) intelektualni proud reformistického mysleni (modernisticky fundamentalismus
podle Bargy),'®

3) krajni forma islamského reformismu — islamsky fundamentalismus:

- hnuti prvni generace — Asociace muslimskych bratfi v Egypté,

% Egyptskd meSita a zaroven nejvétsi a nejvyznamnéjsSi naboZenska univerzita islamského svéta.
Byla zaloZzena Fatimovci oteviena v Kahife roku 972. Viz BAHBOUH, Charif a kol. Encyklopedie
islamu. 1. vydani. Praha: Dar Ibn Rushd, 2007, s. 44.

1% gry, MENDEL, Milod. Islamské vyzva. Z déjin a soucasnosti politického islamu. 1. vydani. Brno:
Atlantis, 1994, s. 105.

101 Nasledujici typologie viz MENDEL, Milo§. Islamska vyzva. Z déjin a souéasnosti politického islamu.
1. vydani. Brno: Atlantis, 1994, s. 94-95.

192 Srv. BARSA, Pavel. Zapad a islamismus - Stfet civilizaci, nebo dialog kultur?. 1. vydani. Brno:
CDK, 2001, s. 160-161.

"% Tamtéz, s. 161.
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- Dzamaate islami — indicka, pozdéji
pakistanska strana Abul-Ala Maududiho,
- neofundamentalismus (islamsky radikalismus, islamismus) — Hamas,

Islamska ozbrojena skupina (GIA) v Alzirsku, aj.
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5. Sméry vykladu

5.1 Stagnace a upadek islamského svéta

Kolem 17. stoleti proZil islam svét posledni velky rozmach. Osmansky sultanat
ovladl jihovychodni Evropu az po Budapest, Recko a Anatdlii, arabsky Blizky vychod,
Alzirsko, Egypt, Libyi a Tunisko. Na vychodé ovladali Velci Mughalové obrazné vzato
celou Indii. TFeti velkou muslimskou Fisi tvofil safijovsky iran, lezici mezi Osmanskou
a Mughalskou fi8i. Od pocCatku 18. stol. v Evropé vladla predstava upadku
islamského svéta — viditelné slabne vojenska moc. Jako pfiCiny stagnace jsou
uvadény: uchvaceni pudy a obchodu vladafi (lidé rezignuji na ¢innost), chudoba,
nevédomost, tyranie a strach, nedostatky ve struktufe moci (slabé vazby mezi elitou
a lidmi), nekvalifikované zasahy do hospodafstvi, odklon tranzitniho obchodu s Indii,
korupce, vylou€eni Zen, upadek filozofického mysleni, zavislost ‘ulama na rezimu —
standardizace a kontrola vyuky (madrasy), stagnace tafsiru apod., obecny
konformismus, ekologické pfi€iny. Podle muslimu stoji za stagnaci: pfirozeny vyvoj
po dovrseni profecie (po prvnich chalifech zacal upadek), stagnace odsouzena az
v 19. stol., upadek zpUsoben pfijetim cizich praktik a opusténim islamu, neflexibilni
‘ulama drzici stara kréda, zaostalé vzdélavani, evropsky kolonialismus.'® Postupuijici
proces, jenz se muslimim jevil jako Upadek islamu, Iépe snaseli tradicionalisté.
Hledat odpovédi na v inovacich a vstficnosti k modernizaci jsou to, co islamu Skodi.

Navrat k puvodnim kofenum viry se jim jevil jako nejlepsi feseni.

5.2 Reakce na evropsky kapitalismus a kolonialismus a zrod

nacionalismu

Evropa v 19. stoleti ovladla cely svét. Rust tovarni vyroby a pokrok - vyuziti
parniho stroje v lodni i pozemni dopravé - ji umoznily znacné rozsSifit obchodni
aktivity a znasobit vojensky potencial. Bylo jasné, Zze se muslimské zemé uz
nemohou izolovat a Zit v tradicnim neménném systému jako dosud, ale museji sebrat
vSechny sily, aby v novych podminkach dokazaly obstat. Osmané proto od Evropy
prejali organizaci armady, model statni spravy i pravni systém a stejné se zachovali
panovnici dvou autonomnich provincii, Egypta a Tuniska.

Mezi reformnimi vladami, cizimi obchodniky, nejvétSimi domacimi vlastniky

pudy a mistnimi kupci provozujicimi obchod s Evropou vzniklo v hlavnich méstech a

1% Srv. KROPACEK, Lubos. Duchovni cesty islamu. 5. vydani. Praha: Vysehrad, 2011, s. 208-219.
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rychle se rozSifujicich pfistavech spojenectvi, zalozené na spoleCnych zajmech.
Nebylo vS8ak stabilni, takze netrvalo dlouho a Egypt s Tuniskem se dostaly pod
kontrolu evropskych zemi. Osmanska fiSe pfiSla o vétSinu evropskych drzav, sloZzeni
jejiho obyvatelstva se zménilo a zaCala v ni prevladat arabska a turecka etnika.

Nabozenska i pravni kultura v8ak zustaly zachovany, ale objevil se novy
myslenkovy smér, ktery se snazil pfevahu Evropy zdUvodnit a prokazat, Ze
muslimské zemé& mohou jeji ideové koncepce a instituce pfijmout, aniz se zpronevéri
islamu. Zastanci této teorie, ktefi se rekrutovali predev§im z absolvent(
reformovanych a misijnich Skol, Sifili své nazory pomoci novych sdélovacich
prostfedkd - novin a Casopisli. Prosazovali zejména reformu islamskych zakonu,
spoleCnost zaloZzenou na zasadach obcanské rovnopravnosti a na konci
devatenactého stoleti také nacionalismus.

U obyvatel venkova a pousté padly tyto mysSlenky na urodnou pldu jen v
nékolika malo pfipadech, kdy vypukly vzpoury. Po prvni svétové valce se osmanska
fiSe rozpadla. Na jejich troskach vzniklo nezavislé Turecko, ale arabské provincie se
staly koloniemi Britanie a Francie a kromé nékterych Casti Arabského poloostrova se
cely arabsky svét ocitl pod nadvladou evropskych mocnosti. Ty se sice postaraly o
modernizaci statni spravy a vzdélavaci soustavy, ale jejich pfitomnost podnitila mezi
vzdélanymi vrstvami rdst nacionalismu, a to zejména v zemich, jimz kolonizatofi
neposkytli ani omezenou autonomii.'®

Druha svétova valka zmeénila rozlozeni sil ve svété. V pfistich dvaceti letech
doSlo k tomu, Ze britska a francouzska kolonialni nadvlada nad arabskym svétem
skoncila. V padesatych a Sedesatych letech minulého stoleti usilovaly arabské zemé
o narodni sebeurceni a nezavislost na supervelmocich. Porazka, kterou Egypt spolu
se Syrii a s Jordanskem utrpél roku 1967 ve valce Izraelem,’® tento trend ukongila a
nastalo obdobi, kdy arabské zemé, zaCaly stale vice zaviset na nékteré z velmoci.

V osmdesatych letech se vlivem nékolika faktord k idejim narodniho
sebeur€eni, socialni spravedinosti pfidala je$té myslenka, ktera na jedné strané
stavajicim rezimim dodavala legitimitu, na druhé va&i nim mobilizovala odpor.
Potfeba vykofenénych méstskych vrstev dat své existenci pevny zaklad, odkaz

minulosti, ktery nacionalismus prosazoval, spolu s averzi k novotam ve

% Sry. GOMBAR, Eduard. Moderni dejiny islamskych zemi. 1. vydani. Praha: Karolinum, 1999,
s.311-341.

1% Srv. BARES, Ladislav a kol. Dé&jiny Egypta. 1. vydani. Praha: Nakladatelstvi lidové noviny, 2010, s.
609-613.
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spoleCenském mysSleni i praxi pfichazejicim ze Zapadu a s prikladem iranske

revoluce vedly k rychlému rozmachu islamského fundamentalismu.

5.3 Sekularismus

Sekularismus (sekularizace) je nepochybné dualezitym terminem pro
pochopeni procesu, které jsou hybnou silou islamského svéta. Toto kliCové slovo
v debatach o dneSnim isldmu je spjato se slovem saeculum (svétskost, Casnost).
Akademicky slovnik cizich slov za sekularismus oznacCuje ,proces vytlacovani
naboZenského vlivu z jednotlivych oblasti lidské c¢innosti, pfevedeni cirkevniho
majetku do svétskych rukou.*'®” V/ pavodnim vyznamu dany termin oznacoval proces
prevadéni majetku cirkve do rukou statu a vytésnovani vlivu cirkevnich instituci na
politickou moc. Sekularismus je jev obvykle chapany jako pozitivhi vymozenost
Zapadu, jako vyraz oznacujici postupny proces vymanovani politiky, moralky a védy
z vlivu nabozenstvi. Z pohledu cirkvi se jedna o ztratu pravych hodnot, znesvéceni.
Liberalové vidi v sekularizaci proces oddéleni cirkevnich instituci od pravnich a
vzdélavacich systémU narodniho statu a povazuji jej za zakladni stavebni kamen
pfechodu spoleCnosti ke kapitalismu. Klasicky islam termin sekularismus
(sekularizace) nezna, ani tfidéni na duchovni a svétsky, nebot islamska teologicka
kategorie jedinosti implikuje univerzalnost boZiho plisobeni a naroku.'®

VySe popsané procesy nemaji pfimou vazbu s historickym vyvojem
v islamském svété.'® Tam se procesy, jez zasadnim zpusobem predznamenaly
zmény v zapadni Evropé - tedy renesance, reformace v 16. stoleti, védeckotechnicka
revoluce - neuskutecCnily. To znamena, Ze ,proces rozchodu statu s nabozenstvim a
hlavné cirkvi, ktery byl pro Zapad predpokladem a symbolem pokroku, byl do
islamského prostredi implantovan zvenci a jako takovy byl taméjsimi spolecnostmi
chapan jako cizorody a neopodstatnény civilizacni vzor, jehoz smyslem je znicit
muslimskou identitu.''® Pro muslimy je sekularizace zarovefi spojena s procesem
akulturace, ktery se Zapadu jevil jako symbol pokroku a modernity, ale zato pro

muslimské spole€nosti jako cizorody prvek. V mnoha odbornych pracich zapadnich

7 KRAUS, Jifi, PETRACKOVA, Véra a kol. Akademicky slovnik cizich slov: Academia, 1998, s. 682
1% KROPACEK, Lubos. Islam a Zapad. Historicka pamét a souéasna krize. 1. vydani. Praha:
Vgéehrad, 2002, s. 99.

19 K zamysleni vybizi Kropagek viz KROPACEK, Lubos. Islamsky fundamentalismus. 1. vydani.
Praha: VySehrad, 1996, s. 50-51.

"0 Cit. MENDEL, Milo. S puskou a koranem. 1. vydani. Praha: Orientalni ustav Akademie véd CR,
2008, s. 55.
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odborniki se islam oznaCuje za nabozensky systém, kde je nedélitelna jednota
duchovniho a svétského. Touto formulaci se snazi vysvétlit, pro€ existuje odliSny
pristup islamu k politice a spole¢nosti nez tomu bylo v Evropé. PokouSeji se ziskat
na otazku, pro€ ma islam schopnost nahradit za urCitych okolnosti sekularni modely
(mimo Turecka).”"

Muslimské reakce na termin sekularismus byly ovlivnéné zapadni historii,
politikou, a nabozenstvim, stejné tak obavou, Ze sekularismus vede k opomijeni
nabozenstvi. Termin sekularismus byval ¢asto nepochopen a vidén jako diametralni
protichudnost k nabozenstvi. Evropsky kolonialismus a snahy o modernizaci byly
interpretované muslimy jako prunik zapadniho sekularismu - oddélit nabozenstvi od
statu, a tak oslabit muslimskou spoleCnost. Zatimco mezi muslimy, zvlasté mezi
zapadné-orientovanymi intelektudly, panoval nazor, Ze sekularismus byl nezbytny k
vybudovani moderni spole¢nosti, pro jiné pfedstavoval hrozbu nabozenskeé identité a
hodnotam muslimskych spoleCnosti. Na sekularismus bylo nahlizeno se znacnou
neduvérou. Problém navic komplikovala skuteCnost, Ze arabsky jazyk postradal
ekvivalentni slovo pro vyraz sekularismus. Muslimové nerozuméli vyznamu
sekularismu, a proC vlastné doslo k oddéleni nabozZenstvi a statu. Napfriklad zakaz
nosSeni muslimskych $atku ve Skolach v Turecku a Francii utvrdilo nékteré muslimy
v pfesvédcCeni, Zze sekularismus je spiSe protindbozensky nez neutralni. Na druhé
strané mnoho indickych musliml vola po skute€¢né sekularnim staté, ktery nedava
zadné vysady Zzadnému nabozenstvi a zajiStuje svobodu nabozenskeé viry.

Diskuze o sekularismu potvrzuji rozporuplnost a dvojznaénost daného terminu
v islamském prostedi.’'? Arabsky jazyk pro sekularismus vytvoril Fadu neologismd,
které vytvari neporozuméni.'™ To jak je sekularismus rtzné chapan, dokazuje
Styfdilna encyklopedie Dekonstrukce sekularniho diskurzu z roku 2001."'* V ni je
vice nez 18 rlznych definice. Mezi necastéji pouzivané arabské terminy, které se
v islamském prostfedi pouzivaji, jsou alamanija (od kofene slova alam - svét),

ilmanija (od ilm - moderni véda), dunjawija (dunja - tento svét).

" Mustafa Kemal vyhlasil odluku statu od nabozenstvi jako zakladni divod své revoluce.

"2 Cit. MENDEL, Milo. S puskou a koranem. 1. vydani. Praha: Orientalni ustav Akademie véd CR,
2008, s. 53-61.; ptipadné KROPACEK, Lubos. Islémsky fundamentalismus. 1. vydani. Praha:
Vgéehrad, 1996, s. 50-52.

"3 arabstina vytvofila ekvivalenty pro termin sekularismus teprve v poslednich dvou desetiletich 20.
stoleti.

" KROPACGEK, Lubo$. Islam a Zapad. Historicka pamét a soucasna krize. 1. vydani. Praha:
Vysehrad, 2002, s. 100.
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Prvnim statem islamského svéta, ktery se verejné prihlasil k sekularismu, je
Turecko. Postupné kroky smérem sekularizaci ucinil Egypt za prezidenta Nasira v 50.
a 60. letech minulého stoleti. K Egyptu se postupné pfidalo Tunisko, Irak a Syrie.
Jako priklad pokfiveného chapani sekularismu ze souCasného islamského svéta Ize
uvést praxi Socialistické strany arabské obrody v Syrii od jejiho vzniku jako dikaz
stavu, v némzZ se nachazi proces sekularizace napfic islamskym svétem. Bassisticka
strana byla v dobé vzniku silné nacionalisticka az antiklerikalni. Po nastupu
prezidenta Asada k moci panoval v Syrii mezi sunnitskou vétSinou znacny neklid.
Pocatkem 70. let byl v Syrii pfedlozen sekularni navrh nové ustavy. Diky agitaci ze
strany radikalnich sunnitskych duchovni, byl prosazen ustavni dodatek, ktery
stanovuje, Ze prezident Syrie musi byt muslim. Toto feSeni doCasné uklidnilo
nespokojenost sunnitd. V nasledujicich letech ¢&innost sunnitskych radikalu
zradikalizovala a byly zesileny akce individualniho teroru. Po pokusu o atentat na
prezidenta rozpoutal rezim proti sunnitskym fundamentalistim valku. Asad nechal
brutalné potlacit povstani Muslimského bratrstva v Hama, kdy se Syrie dostala do
stavu ob&anské valky.'"

V poslednich desetiletich jsme svédky neustale silicich negativnich reakci
fady islamskych hnuti na praxi sekularnich rezimua v islamském svété.'"® Sledujeme
v hromadnych sdélovacich prostfedcich vyzvy k o€isté islamu, za pfijeti islamského

modelu statopravniho usporadani, praxi Talibanu v Afghanistanu a fadé dalgich."”

5.4 Cyklicky pohled

H. Dekmejian vyslovuje nazor, ze souCasna zesilena vyzva k prosazeni a
pfisného dodrzovani plného spektra islamskych pravnich a moralnich norem,
pfipomina pocetna militantni hnuti znama z déjin.118 Projevy nabozenského oziveni
odpovidaji obdobim intenzivni duchovni, socialni a politické krize. Islamsky
fundamentalismus neni vyjimkou. Hnuti, prosazujici navrat k Muhammadoveé
pravzoru, se objevuji v dobach ohrozeni integrity islamského svéta. Soucasni
predstavitelé fundamentalistickych hnuti se vidi jako pfimi nasledovnici minulych

hnuti prosazujicich islamizaci.

"> GOMBAR, Eduard. Dramaticky pulmésic: Syrie, Lybie a iran v procesu transformace. 1. vydani.
Praha: Karolinum, 2001, s. 34-42.

6 Napf. Asociace muslimskych bratr(i v Egypté.

"7 Mam na mysli emancipaci hnuti CeCenskych, bosenskych a srbskych muslimd, muslim( v Thajsku
a Filipinach, Sin-tiangu.

"8 Srv. KROPACEK, Lubos. Islamsky fundamentalismus. 1. vydani. Praha: Vysehrad, 1996, s. 35.
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Dekmejian pripousti existenci cyklické teorie, kdy se béhem samého
historického vyvoje islamu, objevuji hnuti za pfisnou islamizaci. Dekmejian pojima
novodobé fundamentalistické tendence v islamském svété v ramci cyklickych krizi.
Hleda v islamskych dé&jinach obdobi upadku a vzkfiSeni. Kazdé obdobi krize vyvolalo
napravné tendence - navrat k ranému idealu obce véficich.

Tento cyklicky model krize a oZiveni je rozpoznatelny v rlznych historickych
obdobich, kdy v reakci na krize islamu vznikala rozsahla hnuti nebo se objevili
vyrazné osobnosti a vidcové: '

a) béhem vlady dynastie Ummajovcu dochazi k ,revolté“ si'ita,

b) béhem vlady dynastie Abbasovcl se predstavuje pravni Skola Ibn Hanbala, ktera
neuprosné trva na doslovném vykladu Koranu,

c) reformaéni dynastie Almohadé a Almoravidé v Maghribu a Spanélsku v 11. - 13.
stoleti,

d) vpad Mongoll - program ocisty islamu formulovany |bn Tajmijou,

e) 18. az 19. stoleti - hnuti wahhabije, salafija,

f) prvni polovina 20. stoleti - Muslim$ti bratfi, aj.

Schéma po sobé jdoucich vin ozZiveni v reakci na krize islamu predstavuje
vestavény sociopoliticky mechanismus, ktery ma obnovit moc isldamu a bojovat proti
vnitfnimu rozkladu a vnéjSimu ohrozZeni. Pfes zjevnou podobnost mezi po sobé
jdoucimi hnutimi bojujicich za obrodu, existuji znacné rozdily v obsahu jejich
ideologii. Tyto rozdily jsou dany podminkami a okolnostmi krize, kterym celily
muslimské komunity v riznych epochach a zemépisnych oblastech. Charakter
islamskych reakci byl utvafen naléhavosti krize isldamu, prostfedim a osobnosti
mysliteld a charismatickych vidca. Napfiklad hlavnim katalyzatorem pro Cinnost Ibn
Hanbala byl duchovni upadek abbasovské spole¢nosti. Stejné tak byl zrod hnuti |bn
Abd al-Wahhaba byl vyvolan moralnim upadkem spoleCnosti na Arabském
poloostrové. Expanze a kulturni viiv Evropy v pribéhu devatenactého stoleti vytvorily

nové podminky, které mély vliv na podobu dalSi faze napravnych odpovédi.
5.5 Dialekticky pohled na islamskou spole¢nost

Priliv a odliv islamského fundamentalismu v celé historii poukazuje na

pokracCujici dialektiku mezi islamem a jeho socialné-ekonomicko-politickym

9 Srv. DEKMEJIAN, Richard. Islam in revolution: fundamentalism in the Arab Word. New York:
Syracuse University Press, 1995, s. 9 - 11.
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prostfedim. Proto je v sou€asnosti fungovani svéta islamu podminéno fungovanim
mnohostrannych dialektickych vztahu, které se zhorSily v dobé krize. Lze celkem
takto oznacit jedenact vztahl. Vzajemné plsobeni nize uvedenych jedenacti vztahu
v islamském svété, postupné vytvofila sou€asnou krizi velkych rozméra, ktera panuje
v islamskych zemich.'®
1) Sekularismus vs. islamismus
Konflikt mezi zastanci sekularniho statu a obhajci zfizeni islamské formy viady
je zasadnim rozporem ve vSech muslimskych spole¢nostech.
2) Islamsky modernismus vs. islamsky konzervatismus
Stiet mezi islamskymi modernisty a konzervativci je dalSim pfetrvavajicim rysem
souCasné muslimské spoleCnosti. Zatimco modernisté snazi o reformu islamu a
pFizplsobit ho soucasnému zivotu, konzervativci Ipi na tradiCnich islamskych
pfikazanich a odmitaji zapadni a jiné vlivy.
3) Oficialni islam vs. fundamentalisticky islam
Tento konflikt stavi vysoce postavené ‘ulama, ktefi jsou obvykle jmenovani a
maiji podporu vlady proti vadcim a ideologiim fundamentalistickych hnuti. Konflikt
vyplyva z jejich socialnich pozic a vyrazné odlisnych vykladu islamu. ‘Ulama posiluji
legitimitu a ¢€innost vladnoucich elit prostfednictvim jejich ,oficialni“ interpretace
islamského prava. ldeologové fundamentalistickych hnuti odmitaji interpretace
‘ulama a formuluji u€eni radikalnich socialné-politickych zmén.
4) Vladnouci elity vs. militantni islamisté
Vlekly konflikt mezi vladnouci elitou a militantnimi islamisty je nejvyraznéjsi
konfliktni linii ttméf ve vSech muslimskych spole¢nostech. Posledni dvacet az tficet
let se militantni islamisté fadi k nejvice se ozyvaijici opozici vici viadcim arabskych a
dalSich muslimskych zemi. Kritizuji vladnouci elity pro nedostatek legitimity.
5) Hospodarské elity vs. islamsti radikalové
Polarizace mezi bohatymi a chudymi stavi islamské fundamentalisty a dalSi
opozi¢ni skupiny proti etablovanému hospodafskému fadu, ktery je chapan jako
pfiCina nedostatku socialni spravedinosti a moralni legitimity. Vnimana vazba mezi
ekonomickymi, politickymi a nabozenskymi elitami slouzi jako ospravedinéni pro

potfebu revoluéni akce sméfujici k restrukturalizaci spole€nosti pod islamskym

120 5yv. DEKMEJIAN, Richard. Islam in revolution: fundamentalism in the Arab Word. New York:
Syracuse University Press, 1995, s. 19.
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fadem. Islamsti teoretici obhajuji socialni spravedinost prostfednictvim
prerozdélovani bohatstvi.
6) Etnicky nacionalismus vs. islamska jednota
Protichudné tendence etnického nacionalismu a islamské jednoty pretrvavaji
od vzniku islamu. Predstavuji sklon k rozdvojovani podle narodnich, kmenovych a
etnickych linek v pfimém rozporu se snahami o sjednoceni islamského spolecenstvi.
7) Sufismus vs. islamismus
S ddrazem na duchovni spasu skrze rozjimani a mystiku je sufismus pokladan
islamisty jako jejich pravy opak. Vnitiné Fizeny spiritismus sufismu obvykle klade
dlraz na osobni Usili o spojeni s Bohem v kontextu liberalni interpretace islamskych
pravidel.121 Naopak islamsti fundamentalisté trvaji na pfisném dodrzovani islamu ve
spojeni s politickou akci jako na jediném prostfedku k pretvoreni spole€nosti.
8) Tradi¢ni islam vs. fundamentalisticky islam
Tradi¢ni islam spiSe moralizuje, nez hleda socialni spravedinost.
Tradicionalisté se podfizuji autorité ‘ulama, zatimco fundamentalisté se podfizuji
svym hnutim nebo sdruzenim. V rizné mife fundamentalisté odmitaji vétSinu inovaci,
které byly postupné pfijaty.
9) Nabozenské obrozeni vs. politicky islamismus
V ramci fundamentalistickych hnuti existuji dvé protichidné tendence - jedna
s cilem oziveni nabozenského Zivota, druha ma za cil vytvofit islamsky Fad.
10)Gradualisticky islam vs. revolu€ni islam
Existuji dvé protichidné tendence islamismu - zastanci postupnych kroku
vedoucich ke zméné vs. ty, ktefi haji pfevratné zmény. | kdyz se obé strany snazi
islamizovat stat a spoleCnost, gradualisté se vyhybaji nasili a chtéji zachovat
stavajici statopravni usporadani.
11)Dar al-islam vs. dar al-harb'?
Klasické stfedovéké islamské pravo délilo svét na dar al-islam — ,oblast miru®,
kde souziti lidi upravuji islamské normy, a zbytek svéta — dar al-harb — ,oblast
valky“.' Podle klasického prava mohli byt obyvateli dar al-islam jinovérci, ale nikoliv

odpadlici a polyteisté. Realné se toto geopolitické vidéni svéta uplatiovalo béhem

21 Srv. KROPACEK, Lubos. Sufismus - déjiny islamské mystiky. 1. vydani. Praha: Vy$ehrad, 2008, s.
22-25.

'22 Srv. KROPACEK, Lubos. Duchovni cesty islamu. 5. vydani. Praha: Vysehrad, 2011, s. 114-115.
123 Safijovsky pravni smér zaved| navic dar as-sulh — oblast mirové smlouvy, ktery pfijala oficialné
mimo jiné i Osmanska fise.
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prvni viny dzihadu, kdy obyvatelé dar al-harb méli byt s vyjimkou jinovércl vyzvani
k pfijeti nové viry — islamu. Pozdéji se pfistup k dar al-harb omezil na misijni Cinnost.
Chalifat se musel vyrovnat s existenci kfizackych statu v Levanté. Dale klasicka
islamska politicka teorie nepocitala s tim, Ze by byli muslimové porazeni a ztratili
néktera uzemi ve prospéch dar al-harb (pad Sicilie, Andalusie, Balkanu do rukou
kfestanll). Ztrata jednotlivych dar al-islam vytvofila situaci, kterou Koran a pravni
véda nefesi.'** Radikalové povazuji Uzemi Evropy za dar al-harb a panuji mezi nimi
rozpory ohledné toho, zda ma véfici Zijici na uzemi valky povinnost Sifit islam formou

dzihadu jazyka Ci nasilnym dzihadem.

5.6 Krize

Systematicky vyzkum sou€asného arabsko-islamského svéta odhaluje
existenci spoleCenské krize multi-dimenzionalnich rozmér(d. V poslednich tfech
stoletich zaZzil islamsky svét vleklé krize, zahrnujici oblast socio-kulturni,
ekonomickou, politickou a zejména, duchovni. Souasné arabské socialni prostfedi
vykazuje znaky vleklé krize, ktera vytvari spoustéCe (katalyzatory), jez vyvolavaji
reakce islamskych fundamentalistd. Lze identifikovat katalyzatory v dusledku krizi
specifické pro konkrétni arabské zemé a katalyzatory plynouci z vétSich krizi
arabského prostfedi jako celku. Existuji vyznamné nadnarodni podobnosti mezi
témito krizovymi stavy. Hloubka pronikavosti krize je charakterizovana Sesti atributy,
které navzajem pusobi a podporuji socialni nepokoje a politickou nestabilitu.'®

a) Krize identity

Jednim z dusledkl poklesu vyznamu islamského svéta byla krize individualni
a kolektivni identity mezi muslimy navzajem. Pozvolny uUpadek Osmanské fiSe
podnitil vznik konkuren€nich nacionalistickych ideologii. Na Blizkém vychodé se jako
nahrada za ummu objevuje turecky, iransky, arabsky/egyptsky nacionalismus.

b) Krize legitimity

Jednim z bezprostfednich disledkl krize identity a odcizeni je pokles
legitimity vladnouci elity a instituci. JeSté pred debaklem v roce 1967 staly arabské
elity (s vyjimkou Egypta za Nasira) pfed akutni krizi legitimity. Tato krize legitimity

byla znasobena selhanim viadnoucich elit v politické, ekonomické a socialni oblasti.

24| ze fici, ze evropsky kolonialismus urychlil rozvoj islamského reformismu, nebot otazka statutu

uzemi dar al-islam pod cizi nadvladou byla jednou z hlavnich témat intelektualnich vrstev.
125 Srv. DEKMEJIAN, Richard. Islam in revolution: fundamentalism in the Arab Word. New York:
Syracuse University Press, 1995, s. 23-30.
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c) Spatna vlada
Legitimita politického systému je neustale posilovana nebo oslabovana v
zavislosti na postaveni vliadnoucich elit. Casta selhani vladnoucich elit ve snahach o
a provadeéni ucelnych politik vedou k ztraté legitimity a naslednému rastu pouziti sily
k udrzeni kontroly nad obyvatelstvem. Zatimco krize identity a legitimity ma v prvé
fadé vliv na psychologické a politické aspekty muslimské spoleCnosti, zavislost
rezimu nad vSudypfitomnymi nastroji represe ovliviuji kazdodenni Zivot lidi.
V poslednich desetiletich vladnouci elity se u moci drzi jen prostfednictvim
systematického zvySovani urovné represivnich prostfedku vici svym odpurcum, ktefi
nemaji moznost svobodného projevu. Sou€asné se donucovaci moznosti téchto elit
podstatné navySily diky modernim technologiim. Ty rapidné zvySuje donucovaci a
kontrolni schopnosti elit a dale prohlubuiji krizi v islamskych zemich.
d) Tfidni konflikt
Jednim z hlavnich dasledkd neschopnosti viadnoucich elit a Spatné vlady bylo
rostouci Spatné prerozdéleni bohatstvi takika v kazdé arabské zemi. Nedostupnost
petrodolart a dopady globalnich trznich sil vyznamné zvysuji rozdily mezi socialnimi
tfidami (mezi tim v8im vSudypfitomna korupce a Kklientelismus). | pFes sliby
vladnoucich elit v poslednich nékolika desitek let, vétSina vlad arabskych zemi
nedokazala zlepSit socialni spravedinost.
e) Vojenska bezmocnost
Paty faktorem pfispivajicim ke krizi v arabskych zemich jsou pretrvavajici
vojenské porazky. Po ziskani nezavislosti na kolonialnich velmocich zde byla snaha
ziskat dostateCny vojensky potencial k ochrané svych Zivotné dulezitych zajmu.
Nicméné tohoto cile nebylo dosazeno i pfes obrovské obéti v oblasti lidskych zdroja
a hospodarstvi. Neustalé porazky arabskych statu, které vyvrcholily béhem tzv.
Sestidenni valky, zakorenily mezi obyvatelstvem arabskych zemi hluboké pocity
strachu, nejistoty a vzteku. Neschopnost arabskych viadci ukon it okupaci arabskych
uzemi lzraeli, oslabilo jejich legitimitu a zpUsobilo vSeobecnou deziluzi, uzkost a
zoufalstvi.

f) Krize modernity a kultury

Krize, ktera prostupuje arabské spoleCnosti je umocnéna vzajemnym
pusobenim vySe uvedenych Sesti atributl — identita, legitimita, Spatna vlada, tfidni

konflikt, vojenska bezmocnost. Nicméné atribut, ktery Ize povazovat za nejsilngjSiho
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Cinitele, je bezpochyby modernizace. Snaha o modernizaci byla puvodné vyvolana
pranim dosahnout vojenskych moznosti a hospodarstvi Zapadu. Toto dvoji usili
(vojenska a ekonomicka modernizace) byla neuspésna a zpusobilo ostré rozpory
mezi tradicionalisty a modernisty. Modernisté jsou naklonéni masovému pfijimani
zapadnich hodnot, tradicionalisté obhajuji jen pfijimani téch hodnot, které jsou

sluditelné s islamem.

5.7 Shrnuti

Je nepochybné, Ze soudoby islamsky fundamentalismus je jev nerozlu¢né
spjaty s nasi souCasnosti. Pro odborniky na problematiku islamu dodnes zUstava
hledani pfiCin nejsvizelnéjSim ukolem. Dnes v dobé celkové krize zemi Blizkého
vychodu je zfejmé, ze islamské mysSleni neni monolitem, ale pfijima podnéty
z vnéjsku. Zapadni a muslimsti odbornici ¢asto ve svych pracich pracuji s pojmem
krize islamského svéta, pfipadné stagnace. Svuj vyklad ma takto pojat vySe zminény
Dekmejian, ktery rozsah a silu krize charakterizuje Sesti atributy - krize identity,
legitimity, Spatna vlada, tfidni konflikt, vojenska neschopnost, krize modernizace a
kultury. Islamska militantni hnuti jsou odpovédi na krizi sou¢asnych muslimskych
spole€nosti nebo v SirSim slova smyslu krizi islamské kultury.

DalSi pojeti islamského fundamentalismu pFedstavuje ,probuzeni“ &i usili o
obnovu islamu v islamskych déjinach v ramci cyklu. Tato reformni nebo konzervativni
hnuti bojuji proti novotam v nazorech nebo praxi. Nékdy se objevila rozsahla hnuti,
jindy zase vyrazné charismaticti vadcoveé, ktefi bojovali proti vnitfnimu rozkladu
islamského svéta a vnéjSim hrozbam.

Mnozi badatelé islamsky fundamentalismus vykladaji jako kulturné obranou
reakci na evropsky Kkolonialismus, jehoz pravodnim jevem je sekularizace.
Vislamském svété zustal evropsky vyvoj pfinejmensim od patnactého stoleti
nepovSimnut az do okamziku, kdy se roku 1789 v Egypté vylodila francouzska
expedice. Pro islamsky svét tehdy zacal nedobrovolny proces akulturace a postupné

sekularizace.
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Zaveér

Tato diplomova prace se pokousi vyporadat s tak oSidnym a Casto uzivanym
pojmem — islamskym fundamentalismem. Poslednich tficet let je islamsky
fundamentalismus nerozlu¢nou soucasti ,realpolitik® Blizkého a Stfedniho vychodu,
stejné jako zemi jizni a jihovychodni Asie, obecné oznaCovanych jako islamsky svét.
Ve své praci potvrzuiji, ze islamsky fundamentalismus je mnohotvarnym ideologickym
a politickym trendem. Muslimové Zijici od pobfezi Atlantiku az po Filipiny nemluvi
jedinym hlasem. Jedna se o velice nesourody proud ruznych subjektd — od malych
skupin s relativné kratkou Zzivotnosti az po masova socialni hnuti. Myslenkovy
potencial souCasného islamského svéta je nesmirné slozity. Pozadavek Sifit islam
vyustuje s rliznou intenzitou a rlznou interpretaci jednoty duchovniho a svétského
v urCitou podobu islamského fadu. Mira propojeni nabozZenské ideologie a
Svéta.

Dnes se ukazuje, Ze ideologie jako arabsky socialismus, nacionalismus nebo
monarchisticky tradicionalismus v zasadé selhaly, protoze nedokazaly nabidnout
spravedlivy a vyvazeny model statopravniho uspofadani. Aktivity riznych
fundamentalistickych hnuti a skupin mohou vyustit v urlitou celospoleCenskou
zménu sislamskym ideologickym ramcem nebo v pfevzeti moci v zemi
prostfednictvim voleb.

Jsem zastdancem sméru pristiho vyvoje situace na Blizkém a Stfednim
vychodé, ktery predpoklada razantnéjSi islamizaci a radikalizaci mistnich
spolecCenstvi, ktera je velmi realna. Bude se prohlubovat stfet mezi nacionalistickymi
reZimy a monarchiemi na jedné strané a mezi opozici a k nim hnuti majici podporu
vefejnosti (Hamas, Muslim$ti bratfi atd.). Cely proces bude doprovazen moznym
rozpadem nékterych soucasnych statnich celkda, které vznikly v druhé poloviné
minulého stoleti v dobé narodniho osvobozeni, dekolonizace, na jesté mensSi

,harody*.
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Abstrakt

HUSSIAN, A. Islam a islamsky fundamentalismus. Olomouc 2012. Diplomova prace.
Univerzita Palackého v Olomouci. Pravnicka fakulta. Katedra teorie prava. Vedouci
prace JUDr. Petr Osina, Ph.D.

Tato diplomova prace se zaméfuje na problematiku islamu a islamského
fundamentalismu. Prace vychazi ztoho, Zze islamsky fundamentalismus je
komplexnim spole€enskym a politicko-ideologickym fenoménem a projevem
islamského reformismu. Prace vychazi jak Ceské, tak i zahrani¢ni odborné literatury.
Prvni Cast prace se vénuje klicovému pojmu — fundamentalismu a historickému a
ideologickému kontextu islamského fundamentalismu. Fundamentalismus je dale
zasazen do SirSich souvislosti. V dalSi ¢asti jsou rozebrana islamska obrodna hnuti.
ZaveérecCna Cast prace se pokousi zmapovat kofeny daného jevu a zmapovat postoje,

které pfevladaji v euro-americkém svété.

Abstract

This thesis focuses on the issues of Islam and Islamic fundamentalism. The
work is based on the fact that Islamic fundamentalism is a complex social and
political-ideological phenomenon and an expression of Islamic reformism. The work
is based on both Czech and foreign literature. The first part describes the key the
concept of - fundamentalism and historical and ideological context of Islamic
fundamentalism. Fundamentalism is also set in a broader context. The next section
analyzes the Islamic revivalist movement. The final part is trying to chart the roots of

the phenomenon and the attitudes that prevail in the Euro-American world.
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