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Anotace

Prace se zabyva Samanistickymi praktikami a technikami extaze, uzivanymi v Sintoismu, a jejich
charakteristickymi prvky. Déle si v§ima ke kulturni vymény s etniky stfedni a severni Asie, etnikem
Ainu a sibifskymi etniky. Zaméfuje se na Samanismus v uvedenych oblastech v obecném métitku
a porovnava jej s tradici extaze v japonském nébozenstvi. Podrobnéji zkoum4, jak se japonska
extatickd praxe opird o Sintoistickou mytologii a pojeti nadpfirozenych sil. Také se zabyva
jednotlivymi kategoriemi duchovnich, vyuzivajicich extdzi, a jejich spolecenskym postavenim.
Cilem je srovnat Samanismus v Japonsku se Samanismem rozsifenym na asijském kontinent¢ a tak
specifikovat principy typické pro japonské nabozenské mysleni. Témi se ukazaly byt predevSim

diiraz na pasivni extazi a prace Samant ve skupinach.
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Edi¢ni poznamka

V praci pouzivam ceskou transkripci japonskych vyrazi, pouze v bibliografickych odkazech
ponechavam puvodni transkripei anglickou. Japonska jména jsou uvadéna podle japonského
fazeni, kdy kfestni jméno nasleduje az za ptijmenim. Japonské vyrazy (a vyrazy z jazyka
Ainu) jsou psany kurzivou, vyjimku tvofi vlastni jména. Vzhledem k nejasnému vztahu
japonskych Samanistickych praktik k Samanismu v obecném pojeti, pouzivam slovo ,,Saman*
bez uvozovek k oznaceni Samanli mimo Japonsko, v uvozovkach potom pro duchovni

na japonském uzemi, kteti zastavaji obdobnou roli.



Uvod

Tato prace se zabyva prvky Samanismu v Sintoismu. Téma jsem si zvolila na zakladé
svého zajmu o zdroje riznych tradic nabozenského a filosofického mysleni. Nejstarsi zplisoby
uvazovani o chodu a smyslu tohoto svéta vypovidaji o zékladnich prizmatech, skrze néz
Cloveék nahlizi a chape své vlastni postaveni v universu. Zda se fundamentalni zplsoby
uvazovani na celém svété shoduji se doposud nepodatilo prokazat, dokonce ani nebyla
potvrzena existence takovychto univerzalnich schémat lidského mysleni. Av§ak porovnanim
nejstarSich ndbozenskych tradic rizného pivodu mizeme nahlédnout jak podobnosti, tak
1 odliSnosti, které jsou pro danou kulturu typické. Porovnani Samanismu, ktery je
pravdépodobné nejstarsi formou nabozenské zkuSenosti, se Samanistickymi prvky Sintoismu,
jehoz tradice zustala i ptes silny vliv cizich kultur pomérn¢ dobtfe zachovana, se miize stat
zajimavou sondou do davnych konceptii japonského mysleni.

S ohledem na tento zdmér se prace soustiedi pfedevsim na prvky Samanismu, které se
projevuji v japonském prostiedi. Ke srovnani s obecnéj§imi Samanistickymi koncepty jsem
zvolila Samanismus sibifskych etnik a jinych etnik Zijicich na asijském kontinentu. Od téch
mohly do Japonska pronikat kulturni a nabozenské vlivy. K tomu dochézelo bud’ piimo, jako
tomu bylo napt. v pifipad¢ Cinského taoismu nebo i1 zprostfedkované, jako v piipadé
zminénych sibifskych etnik. Jejich ndboZenské predstavy ovliviiovaly nejprve kulturu
¢inskou, korejskou a tibetskou, ale také kulturu Ainu, kterd téz hrala v pocatcich utvareni
japonského nabozenského mysleni svou roli.

Prace pojednava o Samanismu v Japonsku ve dvou vétSich okruzich. Prvni se zabyva
podrobné;jsi charakteristikou jednotlivych kategorii ,,Samanii* pisobicich na uzemi Japonska.
Popisuje ritualy, techniku extdze a jeji mytologické kofeny a kosmologické pifedstavy
na kterych se zaklada. Také se vénuje bozstviim, ktera v téchto predstavach figuruji. Srovnava
spolecenské postaveni japonskych ,,Samani* se socialni roli jejich protéjskii na kontinentu.
Vse, co se tykd jednotlivych protagonistli Samanismu na Uzemi Japonska souvisi urcitym
zpisobem s konceptem japonskych slavnosti macuri, kterym se vénuje druhy okruh této
prace. U macuri se zaméfime nejenom na jejich symbolicky vyznam, ale také na to, jakou roli
v nich hraje extaze. Kromé toho se budeme vénovat tradicnimu nabozenskému divadlu, které
nespada pouze do kategorie uméni, ale ma také duchovni vyznam. Manifestuji se v ném také
zakladni predstavy o chodu svéta a nabozenské zkuSenosti, jak ji zazivali lidé v riznych

dobach, at' uz to byli duchovni nebo laici. V celé praci budeme srovnavat jednotlivé



podobnosti i rozdily mezi kontinentadlnim Samanismem a kosmologii a japonskymi
naboZzenskymi predstavami. A¢ se v nékterych bodech drzi shodného schématu, misty se
rozchazeji a to Casto pravé v principech extaze, kterd je podstatou celého konceptu
Samanismu. Cilem préace je ukéazat tento rozdil a vyzdvihnout body, ve kterych se japonské

nabozenské mysleni ukazuje jako jedine¢né v kontextu kultury vychodni Asie.
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1. Samanismus a jeho vliv na japonském uzemi

Samanismus je vyuzivanim extaze k dosaZeni nabozenské zkuSenosti a tento koncept
mize byt zaclenén do nejriznéjSich ndbozenstvi. V extdzi Samanova duSe opousti télo
a vydava se do nebe i podsvéti, aby komunikovala s transcendentnimi bytostmi, at’ uz
s duchy, bozstvy, ¢i dusemi jinych lidi. Existuji dva zakladni typy extdze a sice extaze pasivni,
ktera se da také nazvat posedlosti, a migracni extadze. V ptipadé posedlosti se transcendentni
bytost dostdva do Samanova téla, odkud komunikuje s Gcastniky ritudlu — Saman hraje roli
média. V piipadé migraéni extaze $aman vysila svou dusi z téla pry¢ do zasvéti.' Saman byva
lé¢itelem, magem, knézem, ale tyto funkce se Samanismu piimo netykaji a mize je vykonavat
1 jiny ¢len komunity, nez pravé Saman. Samotnd Samanisticka praxe extaze a komunikace
s duchy se vSak omezuje vyluéné na jedince, kteti jsou schopni dosdhnout transu.
Samanismus neni naboZenstvi ale struktura, objevujici se v riiznych naboZenstvich, kterym se
pfizptsobuje a pfejima jejich predstavy.”

Pii zkoumani, zda ma nckteré nadbozenstvi Samanistické prvky, by bylo scestné
posuzovat shodnost ndbozenskych predstav a symboliky, napt. symboliku svétové osy
spojujici nebe, zemi a podsvéti, ktera se vyskytuje v mnoha nabozenstvich. Studie Samanismu
v dané kultute by se tedy méla zamétit na to, zda nabozenské tradice této kultury vyuzivaji
extaze a pomocnych duchii a jakou maji v dané komunité osoby, uzivajici Samanistickych
praktik, spolecenskou funkci.

Mircea Eliade® napsal rozsahlou studii o $amanistickych praktikach po celém svéte.
Za puvodni oblast, kde se Samanismus typicky vyskytuje, poklada stfedni a severni Asii. Také
samotny pivod slova — Saman — pochazi z jazyka sibiiského naroda Evenkd.* Diky
geografické blizkosti Japonct a etnik Sibife a vychodni a severovychodni kontinentalni Asie
muzeme predpokladat kulturni vyménu, kterd mohla mit vliv i na Samanistické praktiky

v Japonsku. Ta mohla probihat severni cestou (Sachalin — Hokkaidé — Hon$u) nebo cestou

1 Viz FAIRCHILD, William P.: Shamanism in Japan. Folklore Studies. Nanzan university, 1962. s. 2.
Viz ELIADE, Mircea.: Samanismus a nejstarsi techniky extdze. z fran. ptel. Jifi Vacek. Praha, Argo, 1997.
s. 24-28.

3, Mircea Eliade: (1907 — 1986) ptv. rumunsky, ve Francii a USA zijici filosof nabozZenstvi, religionista,
indolog. Hlavni oblasti jeho pisobeni byly déjiny nabozenstvi a badani o mytu a mytologiich. (HORYNA
B., STEPAN, J., BLECHA, 1., SARADIN, P. a kol.: Filosoficky slovnik, 2. vyd., Olomouc, Nakladatelstvi
Olomouc, 1998. s. 101.)

4 Viz ELIADE, Mircea.: Sumanismus a nejstarsi techniky extdze. z fran. piel. Jifi Vacek. Praha, Argo, 1997.
s. 24-28.
Evenkové jsou jednou z nejpoéetngjsich etnickych skupin Sibife. Ziji na velkém, fidce osidleném tizemi mezi
Jenisejem a Ochotskym motrem. Cast z nich dodnes zachovavé ptivodni evencky jazyk a kulturni tradice.
(Viz WOLF, Josef.: Abeceda narodii. Praha, Horizont 1984. s.84.)
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pres Cinu a Koreu. I zde se totiz vyskytuji naboZenstvi se silnymi prvky $amanismu
a probihala zde intenzivni vyména s narody ze severu Asie. Samanistické prvky se vlivem
tohoto kontaktu vyskytuji v tibetském naboZenstvi Bon, v lamaismu®, v Koreji i v Cing.
Nechcei v zddném piipadé€ tvrdit, Ze tato naboZenskd vymeéna probihala pouze jednostranné ze
severu Asie na jih. Chci timto pouze poukédzat na to, ze byl — li japonsky Samanismus
ovlivnén cestou pres Hokkaidd ¢i cestou z Koreje, vychédzeji tyto vlivy v podstaté
z podobného nabozenského prostiedi. Rovnéz bych chtéla na tomto misté vymezit svou oblast
zdjmu jen na hlavni japonské ostrovy Honst, Kjusu, Sikoku a Hokkaidd nevénuji se tedy
Samanismu na souostrovi Rjukju.

Samanistické prvky Sintoismu mohou obsahovat typické nabozenské predstavy
a praktiky, které se mohou ptenaSet od nejstarSich dob. Kromé srovnani japonského
a sibifského ,,Samanismu‘ se chci také zaméfit na kontakt se severem Japonska, naptiklad
s etnikem Ainu. Kulturni vyména mezi témito dvéma etniky by mohla podle nékterych studii
udajné spadat az do nejrangjsi faze vyvoje Clov€ka v této oblasti. Blizké kontakty s etnikem
Ainu, nazyvanym v té dob&é Emisi, popisuje jiz kronika NihonSoki,” podle které v druhé
poloviné 7. stol. po delSim obdobi pohrani¢nich sporti a boji, platila ¢ast téchto kment
japonskému cisafi dan a jejich zastupci se dokonce ucastnili jednoho z poselstva vyslaného
do Ciny.® Kromé& toho probihal kontakt japonského naroda s jeho severnimi sousedy
intenzivné béhem bojii o oblast Tohoku na ptelomu 8. a 9. stol. n. l. a ackoliv kulturni vyména

byla jisté béhem vale¢nych let problematicka, nelze ji ipIné vylougit.’

5 Bon je staré tibetské nabozenstvi, které¢ obsahuje mnoho prvki §amanismu. Knézi byvaji posedli duchy,
hovoii s duchy mrtvych, pfi 1écbé hledaji ztracenou dusi nemocného atp. Lamaismus je tibetskou formou
buddhismu. Zachovava tradici nabozenstvi bon, a Samanistické prvky, ale je také ovlivnén indickym
tantrismem. (Viz ELIADE, Mircea.: Samanismus a nejstarsi techniky extdze. z fran. piel. Jifi Vacek. Praha,
Argo, 1997.s.361-363.)

6 Viz ELIADE, Mircea.: Samanismus a nejstarsi techniky extdze. z fran. piel. Jiii Vacek. Praha, Argo, 1997. s.
361-363.

7 Kronika NihonSoki vznikla v roce 720 jako historické zaznamy pro potieby centralni vlady. (Viz
REISCHAUER, Edwin O., CRAIG, Albert M.: Déjiny Japonska. Praha, Nakladatelstvi Lidové noviny 2009.
s.28.- 29))

8 Viz KITAGAWA, Joseph M.: Ainu Bear Festival (Iyomante). History of Religions. The University of
Chicago Press, 1961. s. 108. - 109.

9 SHIVELY, Donald H., McCULLOUGH, William.: The Cambridge History of Japan. Cambridge, Cambridge
University Press 1999. s. 28. — 33.
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2. Samanismus ve stredni a severni Asii

Pro ptedstavu o praktikach a spolecenském postaveni Samantl na asijském kontinentu,
nejprve uvadim, jakym zplisobem jsou adepti Samanismu vybirani a Skoleni, jak dosahuji

transu a jaké vykonavaji funkce.

2.1 Oznaceni, iniciace

K vyvoleni adepta, jeho ,,0znaceni”, dochazi Casto formou tzv. hysterické krize.
Jedinec, ktery ji prochazi, mivd zvlastni sny, kieCe, dochazi u n¢j k sebezranovani,
v nékterych piipadech adept utece do lest, kde Zije odloucené od své komunity. Jsou znamy
i pfipady, kdy byl budouci Saman oznacen uderem blesku. U nékterych narodt
(napi. Mandzuové'®, Evenkové) se véfi, ze budouciho $amana si vybiraji duchové, ktefi byli
uvolnéni po smrti jiného Samana a nové oznaceny kandidat je ma ,,zdédit”. Po svém oznaceni
muze adept vyhledat zkuSengj$iho Samana a nastava faze vzdélavani. Star$i Saman jej jednak
zasvéti do technik extdze, jednak mu Ustné preddva soubor myti dané komunity, nebot’ Saman
je zaroven zodpovédny za zachovavani tradic svého spoleéenstvi."!

Po fadném vzdélani nastava iniciace Samana, obvykle formou inicia¢niho snu. Ve snu
Saman proziva smrt a zmrtvychvstani, putuje do podsvéti nebo na nebesa a komunikuje
s riznymi duchy. Ve snu dochézi k rozkouskovani jeho téla ¢i jeho prestavbé duchy tak, aby
Saman nabyl schopnosti 1€Cit rizné nemoci. Béhem takového snu Saman strnule lezi, jako by
byl mrtvy, v nékterych piipadech i nékolik dni."
jemuz byla ut'ata hlava a nahrazena novou, kterou mu ukul nebesky kovar. Tato hlava m¢la
uvnitt pismena, ktera se Saman naucil Cist. Byly mu vyménény oci, propichnuty usi, aby
rozumél jazyku rostlin. Nakonec se probudil ve své jurté a byl pfipraven na vykon svého

povolani.'*

10 Mandzuové jsou jednou z &inskych narodnosti, Ziji pfevazné v severovychodni Cing. Ptisli do Ciny v 17. stol.
z Mongolska a sibifské ¢asti Ruska, jsou tunguzského pivodu. (Viz WOLF, Josef.: Abeceda narodii. Praha,
Horizont 1984. s. 164.)

11 Viz ELIADE, Mircea.: Sumanismus a nejstarsi techniky extdze. z fran. prel. Jifi Vacek. Praha, Argo, 1997.

s. 32-34.

12 Viz tamtéz. s. 50-51.

13 Samojedi patii do etnické skupiny asijského pivodu, zvané také Nénci, jejiz vznik se odvozuje od uralské
jazykové a etnické rodiny. (Viz WOLF, Josef.: Abeceda narodu. Praha, Horizont 1984. s. 183, 213.)

14 Viz tamtézs. 55.
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2.2 Technika a funkce extaze

K dosazeni extaze byva u vétSiny sibifskych etnik vyuzivan tanec a zpév (n¢kdy také
omamné latky). Tanec symbolizuje kouzelny let, béhem néhoz se Samanova duSe dostava
do jiného svéta. Pii extatickém tanci je tlo vystaveno obrovské namaze. Saman citi extrémni
horko a to mu dovoluje napt. dotykat se Zhavého zeleza, aniz by citil bolest, ¢i se zranil. Také
ma nahle pocit lehkosti, coZ je spojovano se schopnosti levitace ¢i letu.'

Diky svym schopnostem plni Saman v komunité¢ specifické funkce. Jednou
propukla. Pokud byl pacient napaden duchem, ktery plisobi nemoc, Saman se s nim musi
dostat do kontaktu a zahnat jej, pfipadné usmifit pfinesenim obéti apod. Takové ptipady jsou
zaznamenany napf. u Evenk(.'® Jinou pfi¢inou nemoci mize byt to, Ze vlastni duse
nemocného opustila t&lo nebo byla cizimi duchy unesena. Saman se potom v extazi vydava
do zasvéti, odkud musi dusi osvobodit a pfivést nazpét.'’

Stejn€ jako mlze Saman pfivést dusi z onoho svéta zpét, miize také do zasvéti duse
piibytek a hleda v ném dusi mrtvého, aby ji odvedl z tohoto svéta.'® Dal§im piipadem prace
s dusemi je Samanova pomoc pii obétovani zvifat. Pfi dilezitych obtadech, jako je napf.
obé&tovani bilého kon& bohu nebes', Saman zarucuje, Ze duse zvifete opusti jeho télo a Ze se
dostane v pofadku az do nebe.”

Samani v severni a stfedni Asii piasobi predev§im individudlné a v mensich
komunitach jako jsou vesnice a osady. Kromé toho, Ze vykonavaji svou Samanistickou funkci,
se jejich zpiisob Zivota neli$i od Zivota primérného Cloveka. Obvykle uzaviraji manZzelstvi
a maji déti. Nektera etnika pfedpokladaji, Ze jejich potomci mohou zdédit Samanistické

schopnosti.?!

15 Viz ELIADE, Mircea.: Samanismus a nejstarsi techniky extdze. z fran. piel. Jifi Vacek. Praha, Argo, 1997.
s. 209.

16 Viz tamtéz. s. 208.

18 Viz tamtéz. s. 182—183.

19 Tento ritual nalezneme u Altajci, pivodniho obyvatelstvem tizemi mezi Bajkalem, Altajem a Uralem. Z
etnického hlediska nalezi k turkickym narodtim. (Viz WOLF, Josef.: Abeceda narodi. Praha, Horizont 1984.
s.29))

20 Viz ELIADE, Mircea.: Samanismus a nejstarsi techniky extdze. z fran. piel. Jifi Vacek. Praha, Argo, 1997.
s. 171-176.

21 Viz ELIADE, Mircea.: Samanismus a nejstarsi techniky extaze. z fran. prel. Jiti Vacek. Praha, Argo, 1997.
s. 34-35.
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3. Samanismus v Japonsku

V Japonsku neexistuji Samani, jaci plisobi u sibifskych kmenti. SpiSe zde plsobi
osoby, v jejichz nabozenské praxi jsou zaclenény prvky Samanismu a to piredevSim extaze
a prace s ochrannymi duchy. Takovymi osobami jsou naptiklad urcité skupiny knézek miko,
nasledovnici sméru Sugendo, slepé vestkyné itako a jiné, méné zndmé kategorie médii,
potulnych exorcistii ¢i 1écCitelt, kteti zacleniuji do vykonu svého povoldni extazi a spojeni
s transcendentnimi bytostmi.

Zivnou piidou pro praxi extaze je v Japonsku pfedevsim Sintoismus, ktery se zaméiuje
na navazani kontaktu s bozstvy svého bohatého panteonu. Ustfednim bodem této komunikace
se stala extaze, jejiz predobraz se objevuje uz v kronice Kodziki, v mytu o vylakani bohyné
Amaterasu z jeskyn€. Stromy, rostouci pted jeskyni, byly ozdobeny pruhy bilé latky, ¢imz byl
pfipraven prostor pro obfad. Pak Ame no Uzume zacala tancit, nacez se ji zmocnila posedlost
— tanec se stal divocej$im a nevazanéjSim. PtihliZejici bohové proto zacali hlasité povykovat,
v dasledku ¢ehoz bohyné Amaterasu nakonec vysla z jeskyné ven.”? Tento mytus doklada
dulezitost extaze pii komunikaci se Sintoistickymi boZstvy a je vlastné piedobrazem macuri.”*
* Extaze se ovSem nepouziva jako jediny prostfedek k pfivolani bozstva. Existuji macuri,
pfi kterych neni nutnd a pfitomnost bozstva je zajiSténa ocCiSt€énim prostoru a pronesenim
modlitby ¢&i jiné formy invokace.” Kromé macuri se prvek extize objevuje také v divadle
kagura a byva naznacen 1 v divadle no.

Pro Japonské prostiedi je specifickd extaze ve formé posedlosti, kdy bozstva sestupuji

do média. Nebyla priikkazné zaznamenana migracni extize, pii které by Samanova duse

22 Tento mytus vypravi o sourozenecké hadce mezi potomky boha Izanagiho, bohyni slunce Amaterasu
a jejim mlads$im bratrem Susanodem. Amaterasu, kterou Susanod rozhnéval svym chovanim se ukryje v
jeskyni, v disledku ¢ehoz se svét ponofi do tmy. Aby ji vylakali ven, uspofadaji bohové pted vstupem do
jeskyné slavnost. Hlavni aktérkou je zde bohyn¢ Ame no Uzume, kterd upadne do extdze a tanci eroticky
tanec. Smich a hluk vzbudi zv€davost Amaterasu, ktera z jeskyné vyhlédne a spatii sviij obraz v nastrazeném
zrcadle. V obavé, Ze ji nahradila jind bohyné, vystoupi z jeskyné ven a bohové pohotove vchod do jeskyné
zapeceti, aby se nemohla znovu ukryt.

Kromé extatického tance 1ze v tomto mytu nalézt i odkazy na posvatné rekvizity, pouzivané pfi
Sintoistickych ritudlech. Nékteré z nich se shoduji s rekvizitami uzivanymi v kontinentalnim Samanismu:
stromy ¢i vétévky stromu zabodnuté do zemé, ozdobené pruhy latky, které o¢ist'uji okolni prostor (tato
symbolika se pienesla do tzv. side — skladanych pruhti papiru, které posvécuji a o¢istuji prostor, kde jsou
zavéSeny.), Silliry s koralky ze zvitecich zubi nebo i samo zrcadlo. (Viz KRUPA, Viktor.: KodZiki: Japonské
myty. Bratislava: CAD Press, 2007. s. 45-50.)

23 ,,Macuri: Japonské oznaceni slavnostniho obfadu, jimz se uctivaji Sintoisti¢ti bohové a vyjadiuje se
poslusnost jejich mravni vili. Pravidelné se kona v Sintoistickych svatynich.* (PARTRIDGE, Christopher a
kol.: Lexikon svétovych nabozenstvi. z angl. prel. Martin Ritter. Praha, Slovart, 2006. s. 468.)

24 Viz FAIRCHILD, William P.: Shamanism in Japan. Folklore Studies. Nanzan university, 1962. s. 47-48.

25 Viz PLUTSCHOW, Herbert.: Macuri: the festivals of Japan. Folkestone, Japan Library, 1996. s. 43.
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vykonala napt. kouzelny let ¢i jinak cestovala do transcendentniho svéta. Jisté naznaky
migraéni extaze lze najit v Sugendd, kdy Sugendzové®® putuji do jiného svéta, aby bojovali

s démony. Obecné vSak mél v Sintoisticky koncept sestupu bozstev na zem tak silny vliv,

Ze v Japonsku se vyskytuje pouze extaze pasivni neboli posedlost.”’

DalSim typickym prvkem Samanistickych praktik v Japonsku je to, ze je ve velkém
méfitku vykonavaji zeny. Tato skute¢nost mohla byt ovlivnéna mytem o Amaterasu, v némz
vystupuje v roli média bohyné Ame no Uzume, coz pojeti Zeny jako média podporuje. Rovnéz
se japonské myty mnohokrat soustfedi na tvofivou silu Zeny a také Sintoisticky panteon je
na bohyné velmi bohaty. Podle nékterych badatelli je ale také mozné, ze se predstava
o zvlastnich duchovnich schopnostech zen odviji od jejich nizsiho postaveni ve spolec¢nosti.
Clovék vylougeny ze spolecnosti napf. kvili svému zaméstnani,”® byl povaZovan za zvlastni
osobu, ktera mohla vladnout nezvyklou moci. Jeho spolecensky hendikep se pro néj stal
zaroven prtilezitosti dosdhnout jistého druhu posvatna. Prikladem mohou byt slepé véstkyné
itako, které jejich postizeni pfeduruje k ¢innosti médii.” Je vSak velmi t&zké posoudit,
zda bylo zenstvi v nejstarsi japonské spolecnosti vniméano jako nevyhoda, a zda toto pojeti

nepfislo do az Japonska spolecné s ¢inskou kulturou.

3.1 Duchovni entity

V této podkapitole se budu vénovat zvifecim duchim, duchim pfirody
a nadpfirozenym bytostem zavleCenym do prostiedi japonského nabozenského mysleni
z buddhistické mytologie. Tyto entity totiz ve vEtSiné pripadi ptichazeji na pomoc tém,
kteti chtéji dosdhnout extaze.

V kontinentalnim Samanismu bylo uctivani zvifecich duchii pomérné¢ Casté, a jednalo
se 0 nejbéznéjsi druh pomocnych a sluzebnych duchti Samant. V Japonsku se vSak zvifeci
duchové v této roli objevuji jen ve velmi malé mife. Jedna se o rodiny uctivajici zvifeci
duchy, obcasné vyuzivani zvifecich ducht jako pomocnych duchii knézkami miko a také

SugendZi (napf. pfi obfadech jorikito),® dale pak uzivani zvifecich kosti v krabicich

26 Viz oddil 3.2.5.

27 Viz FAIRCHILD, William P.: Shamanism in Japan. Folklore Studies. Nanzan university, 1962. s. 101.

28 Jednalo se pfedevsim o ritualn¢ znecist'ujici zaméstnani spojena se smrti.

29 Viz MILLER, Alan L.: Myth and Gender in Japanese Shamanism: The "Itako" of Tohoku. History of
Religions. The University of Chicago Press, 1993. s. 367.

30 Viz FAIRCHILD, William P.: Shamanism in Japan. Folklore Studies. Nanzan university, 1962. s. 91.
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gehobako® a rizencich irataka™. Tyto zbytky uctivani zvifat mohou byt rudimentarni
podobou diive rozsifenéjSiho uctivani zvifecich duchii. To bylo typické pro prvotni spolecnost
lovet. Pozdéji bylo uctivani zvifecich duchii vytlaCeno zemédé€lskou spolecnosti, ktera byla
méné zavisla na dostatku zvéfe a vice se spoléhala na ptizen povétrnostnich podminek a cyklu
ro¢nich obdobi.*

V zemédé&lskych oblastech (tj. v nizindch a na japonském pobiezi), zistaly zachovany
predev§im povésti o magickych schopnostech lisky a tanukiho, pfiGemz liskdm se navic
dostalo role posli boha sklizné Inariho® a jako takové byly také vyuzivany knéZkami miko.
Uctivani zvifecich ducht vSak zlstalo dulezitou soucasti nabozenského zivota v pomérné
1zolovanych horskych oblastech, kde se lidé stale zivili predev§im lovem. Tyto komunity,
nazyvané matagi, zaCaly vznikat od konce 16. stol. v horskych oblastech Téhoku. V jejich
naboZenstvi hral dulezitou lohu medvéd, ktery piedstavoval posla boha hory (jama no kami)
a jemuz bylo potieba vyjadrit vdék za ulovenou koftist. V této kultuie se objevuje mnoho
podobnosti
s kulturou Ainull a to nejenom s dulezitym postavenim medvéda a zvifat jakoZzto
oduSevnélych bytosti obecné. Také v mistnim loveckém Zargonu existuje mnozstvi
spole¢nych jazykovych prvki, néktera slova pfitom zfejmé pochazeji pfimo z jazyka Ainut.*
To mize ukazovat na podstatnou kulturni vyménu mezi t€mito etniky.

Z nabozenského hlediska je vyznamnym zvifetem také kun, stejné jako
v kontinentdlnich Samanistickych tradicich, kde jeho rychly béh symbolizuje Samaniiv
kouzelny let do zasvéti. Kan se z téchto ritudlnich divodi také casto stdval obétnim zvifetem.
I v Sintoismu byli kon€ povazovani za posly a dopravni prostiedky bohti, na tomto zaklad¢ se
vyvinuly tzv. ema, votivni tabulky s obrazkem koné. Koné byvali také obétovani bohtim.
Nabidnuti koné jako obéti bylo vSak velice ndkladné a tak byli skute¢ni koné Casem
nahrazovani figurkami, obrazky atd.’” Nelze opominout roli, kterou ktifi hraje v tradici itako,

které odvozuji svlij pivod od legendy, v niz divka na koni odlétla do nebe, coz je zjevnou

31 Viz oddil 3.2.4

32 Viz oddil 3.2.3

33 Viz KNIGHT, Catherine.: The Moon Bear as a Symbol of Yama: Its Significance in the Folklore of Upland
Hunting in Japan. Asian Ethnology. Nanzan University 2008. s. 80.

34 Psik myvalovity (Nyctereutes procyonoides), mala Selma z ¢eledi psovitych.

35 Podle religionisty Williama Fairchilda se v pfipadé boha Inariho jednd o splynuti boha sklizné a boha hor.
Biih sklizn¢€ na podzim odchazel do hor vracel se na jafe. Jeho dopravnim prostfedkem byla liska. Ta nakonec
symbolizovala jak boha hor tak boha sklizn¢. (Viz FAIRCHILD, William P.: Shamanism in Japan. Folklore
Studies. Nanzan university, 1962. s. 37.)

36 Viz KNIGHT, Catherine.: The Moon Bear as a Symbol of Yama: Its Significance in the Folklore of Upland
Hunting in Japan. Asian Ethnology. Nanzan University 2008. s. 83—89.

37 Viz READER, lan.: Religion in Contemporary Japan. Honolulu, University of Hawaii Press, 1994. s. 179
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paralelou k $amanskému letu.*®

Ackoliv uctivani zvifecich duchi v Japonsku témét vymizelo, 1ze jej stale zahrnovat
do vSeobecné&jsiho konceptu bozstev kami. Podle Herberta Plutschowa® pojem kami (bih,
o ozivujici energii téla, kterd po smrti t€lo opousti. 7ama maji také zvitata a i jejich duse je
potieba usmifit a uctit.** Z konceptu tama lze odvodit, pro¢ v Japonsku existuji také kami
prirodnich utvarii, pfedméti denni potfeby apod. Jedna se totiz o dusi, kterd vstoupila
do daného pfedmétu nebo dokonce do vétsiho prostoru.

Existuje mnoho druhli kami. Pojem zahrnuje jednak bohy, kteti na pocatku ptispéli
ke stvofeni svéta a vystupuji v japonskych mytech, jak je zndme napi. z kroniky Kodziki.
Dalsimi kategoriemi jsou bozstva zemé&dé€lstvi, mstivi duchové, duchové predki* bozstva
zviteci, €1 bozstva v podob¢ démoni. Zvifata a démoni méli ¢asto béhem macuri o€ist'ujici
funkci. Ta spocivala v tom, Ze duch zvifete nebo démon ptichdzel do vesnice, kde na sebe
symbolicky vzal vSechnu vinu, vSe necisté, a poté vesnici opustil a zanechal ji tak ritualné
oCisténou pro dalsi Casovy cyklus. Koncept uctivani predkli a zboz$téni vyznamnych
osobnosti se v Japonsku objevil az kolem 9. stol. a iizce souvisi s pfedstavou mstivych ducht,
kterym je vénovan prostor v kapitole o ndboZenském divadle v ramci divadla nd.*

Dilezitou vlastnosti kami je to, Ze se zacCast¢ manifestuji v hmotném svété at” uz
ve form¢ zminovanych zvitat, nebo jako ptirodni tikazy ¢i nejriiznéjsi predmeéty, do kterych se
muze bozskd duse vtélit. To mé vyznamny vliv na cely koncept posedlosti v japonském
nabozenském prostiedi. Tento diraz kladeny na posedlost lze nalézt rovnéz u sousedniho
etnika Ainu, kdy vyprav&tka® nechava ve stavu extdze svymi uUsty promlouvat boZstva.
Tim se také vysvétluje, pro¢ jsou myty Ainud vypravény v prvni osob&.*

Ziejmé nejmladsi kategorii duchovnich entit, které se v japonském prostiedi objevuji,
jsou bytosti pochézejici z u¢eni buddhismu. Jde predevsim o buddhy — tj. probuzené bytosti

a bodhisattvy — tedy bytosti, které se vzdaly uplného vyvanuti a opusténi tohoto svéta,

38 Viz oddil 3.2.3

39 Herbert Plutschow se narodil ve §vycarském Ziirichu, vzdélaval se ve SV}'/carsku, Anglii, Francii, Japonsku a
v USA, kde ziskal doktorsky titul na Kolumbijské univerzité¢ v New Yorku. V soucasné dob¢ vyucuje
japonskou literaturu a kulturni historii na Kalifornské univerzité v Los Angeles.

40 Viz READER, Ian.: Religion in Contemporary Japan. Honolulu, University of Hawaii Press, 1994. s. 40-45.

41 Mezi duchy predki existuji dvé kategorie: na jedné strané zemieli clenové rodiny a na strané€ druhé bozstva,
od kterych rody odvozuji svtij pivod, jakozto jejich potomci. (Viz oddil 3.2.1. Uctivani udzigami)

42 Viz PLUTSCHOW, Herbert.: Macuri: the festivals of Japan. Folkestone, Japan Library, 1996. s. 10-20.

43 Zeny hraji v nabozenstvi Ainuti vyznamnou roli.

44 Viz KITAGAWA, Joseph M.: Ainu Bear Festival (Ilyomante). History of Religions. The University of
Chicago Press, 1961. s. 119.
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aby mohly ostatnim poméhat na cest¢ k osviceni.* KdyZz byl buddhismus pfinesen

do Japonska, postupem casu se tyto bytosti vmisily do Sintoistického panteonu, zacasté jako
bytosti ztotoznéné s piivodnimi japonskymi bohy.* Vzyvani buddhii a bodhisattvii k ochrang
a pomoci pii dosaZeni extdze nebo pii provadéni riznych ritudlil ¢i exorcismu je bézné témet
u vsech kategorii extatikii v Japonsku. Nejvyraznéjsi je u Sugendzii a také u véstkyn itako.
Vybér buddhistickych pomocnych duchti v§ak nemusi znamenat, ze dana tradice ma kotfeny
v buddhismu. SpisSe se jedna o piejimani jednotlivych prvkl nové piichoziho nabozenstvi

a jejich adaptaci, coZ je ostatné typickym rysem japonského nadbozenského mysleni.

3.2 Kategorie ,,Samanti* ptusobicich v Japonsku

Na rozdil od Samant naleZejicich k sibifskym etnikim, ktefi maji s vlastni komunitou
rozvinuté vztahy také na sekularni rovni, byly v japonské spolec¢nosti osoby vyuzivajici
Samanistickych praktik mnohem izolovangj$i skupinou. Na jedné strané¢ byli tito lidé
povolavani jak k oficidlnim, tak k soukromym ritualim s nejriznéj$Simi ucely, jako byly
pozehnani, ritudlni ocista, 1é¢eni, exorcismus aj.).*” Japonska spolecnost ma vsak sklon
zdiiraznovat konformitu pfed individualitou a odliSnosti, a tak byli ,,Samani* vycleflovani
z komunity pramérnych osob. To je navic vedlo ke vzdjemnému sdruzovani a tim i vytvaieni
jesté uzavienéjsich skupin. Ptikladem mohou byt rodiny uctivajici zvifeci duchy, nebo nékteti
sugendzove, ktefi ve snaze ziskat duchovni schopnosti opoustéji svét lidskych zaleZitosti,
odchdzeji do hor a odhazuji své predchozi socialni svazky. 1 kdyz lidé, uzivajici
Samanistickych praktik, konaji ve spolecnosti dilezitou funkci, svou odliSnosti, at’ uz k ni byli

piredurceni, ¢i si ji zvolili dobrovolné, jsou od bé&zné spole¢nosti odfiznuti.*®

3.2.1 Uctivani udZigami
Dle nékterych badateli® lze extdzi v japonském nabozenstvi vysvétlit na principu
udzigami neboli rodovych boZstev. Jsou to nadpfirozené bytosti, od kterych odvozuje dany

klan svij ptvod. Jelikoz Clenové klanu jsou potomky téchto kami, poskytuji kami jejich

45 Viz REISCHAUER, Edwin O., CRAIG, Albert M.: Déjiny Japonska. Praha, Nakladatelstvi Lidové noviny
2009. s. 22-23.

46 Viz REISCHAUER, Edwin O., CRAIG, Albert M.: Déjiny Japonska. Praha, Nakladatelstvi Lidové noviny
2009. s. 27.

47 Viz FAIRCHILD, William P.: Shamanism in Japan. Folklore Studies. Nanzan university, 1962. s. 45.

48 Viz READER, lan.: Religion in Contemporary Japan. Honolulu, University of Hawaii Press, 1994.
s. 108-110.

49 Napi. dle japonskych religionistt a folkloristt Janagity Kunia ¢i Nakajamy Taroa.
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vesnici ochranu pied zlymi silami. Je zde patrné také ptipoutani kami k danému mistu.
Manifestuji se v okolni pfirod¢, a lidé tak jsou ve svém naboZenském zivoté spjati nejen se
svatyni dané¢ho bozstva, ale také s prostiedim, ve kterém Ziji a s pidou, kterou obhospodaiuji.
Navic mohou lidé z klanu ndleziciho urCitému boZstvu navézat s timto bozstvem kontakt.
Z c¢leni téchto rodin se tedy rekrutovali prvotni knézi, média, ktera méla za ukol komunikovat
v extazi s rodovym kami. To jim piinaselo urcita privilegia, ponévadz krom¢ knézské funkce
plnili také funkei vladed.™

Z rodiny odvozujici svlij ptivod od urCitého bozstva byli vybirani jedinci, kteti méli
zastavat vedouci funkci ve svatyni — tzv. kannusi. Roli média nebylo zvykem udélit ¢lovéku
na trvalo, stejné jako v pfipadé médii ucastnicich se extatickych tanc.’’ Byli vybirani
proces ocistovani, aby se pfipravil na kontakt s bohy. Pii vykonu své nabozenské funkce
upadal do extaze — Casto az do bezvédomi — a tlumocil své komunité vili bohli ve formé
v&teb o irodg, pocasi apod.™

Z tohoto uctivani bozskych predkt také ritudlni funkce japonského cisare.

Z nejstarSich dob existuji rizné zpravy o vladcich na Gzemi Japonska, ktefi byli zaroven
potomky bohtl a tim opravnéni ke komunikaci s nimi. Cinska kronika Wei ze 3. stol. popisuje
panovnici Himiko,” kterd plnila zaroven funkci knéZky a v extazi pronasela véstby. Roli
média mély plnit také cisafovy manzelky nebo dcery. Pozd¢ji se tato instituce ustélila pod
nazvem saigi’* a byla svdzana se svatyni bohyné Amaterasu v Ise. Média musela mit vazbu
na cisafskou rodinu. Dilezitym kritériem bylo totiz to, Ze nélezela ke klanu, ktery odvozoval
svllj puavod od bohyné slunce. Pokud cisafské princezny vykonavaly tuto funkci, Zily
v izolaci, aby se uchranily piipadného ritualniho znecisténi. Samy poskytovaly véstby a také

jim byly podfizeny vybrané v&stkyné, které za nimi pfijizdély z riznych &asti Japonska.>

3.2.2 Rodiny uZivajici zvifeci duchy
Za asi nejvice vycClenénou skupinu lidi, uzivajicich Samanistickych praktik, Ize

povazovat rodiny svazané s duchem zvifete. Duch zvifete byl jakousi nadpfirozenou bytosti

50 Viz KAWADA, Minoru.: The Origin of Ethnography in Japan: Yanagita Kunio and his Times. Londyn,
Kegan Paul, 1993. s. 44-50.

51 Viz oddil 3.3.2.

52 Viz FAIRCHILD, William P.: Shamanism in Japan. Folklore Studies. Nanzan university, 1962. s. 51-52.

53 Himiko byla dle kroniky Wei kralovnou a zarovei vysokou knézkou. Udajné vladla statu Jamatai v zapadni
casti Japonska. (Viz REISCHAUER, Edwin O., CRAIG, Albert M.: Déjiny Japonska. Praha, Nakladatelstvi
Lidové noviny 2009. s. 10-11.)

54 Tak byla nazyvéana nejenom instituce, ale i doty¢na princezna.

55 Viz FAIRCHILD, William P.: Shamanism in Japan. Folklore Studies. Nanzan university, 1962. s. 49-51.
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pfipominajici pomocné duchy Samana. Ti poslouchali rozkazy ¢lenli dané rodiny, mohli
napadnout nepfatele rodiny a zpusobit jim posedlost, nemoc apod. Komunikace s témito
duchy probihala obvykle pomoci extaze. Nejcastéji vlastnénymi duchy byli duchové psi,
lisek, hadi, také se vyskytovali duchové hmyzu.

Pouto s danou skupinou sluzebnych ducht se obvykle v rodiné¢ dédilo z generace
na generaci. Kdyz se naptiklad do rodiny psich duchii narodilo dité, objevil se novy sluzebny
duch psa, ktery se stal privodcem tohoto ditéte a po jeho smrti opét zmizel. Pro rodinu, které
nepatfili dédicn€é zadni duchové, bylo mozno sluzebné duchy ziskat a tim zalozit novou linii
rodiny zvitecich ducht.™

Téchto rodin se ostatni lidé stranili. Existovaly rtizné zptsoby, jak se ochranit pted
posednutim jejich duchy. Piedevsim bylo ale povazovano za moudré vyhybat se vztahim

s témito rodinami, nebo je alespofi proti sob& nepopudit.”’

Bézni lidé také nevstupovali s jejich
¢leny do manzelského svazku, nebot’ tim by pfinesli duchy do vlastniho rodu. Tito se potom
vétSinou spojovali s jinymi rodinami zvifecich duchl, ¢imz vytvofili jakousi uzavienéjsi
spolecenskou skupinu. Navic se zacasté jednalo o miko nebo sugendzi, k jejichz duchovni
praxi uZivani pomocnych®® duchii pfirozené pattilo. Konkrétné miko Gasto vyuzivaly lis¢ich
ducht a to nejen po zplsobu bézném v rodinach zvifecich ducht, tj. ke zplisobeni nemoci,
posedlosti ¢i dokonce smrti ur¢ené osoby, ale také jako pomocné duchy k dosazeni extaze
pii jinych ritualech.

Nékteré druhy zvifecich duchii mohly byt nebezpecné i pro svou vlastni rodinu.
Problematicti byli predev§im duchové hmyzu, ktefi byli té¢Zko ovladatelni, mohli ¢lovéka
posednout bezdiivodné, nebo napadnout i ¢leny vlastni rodiny, pokud je n¢kdo jiny odlakal.
Ackoliv se tyto rodiny snazily vétSinou hmyzich ducht zbavit, kvili pevnému svazku s nimi
to bylo obtizné.” To mize byt ptikladem, jak se mize jedna a tatdZ transcendentni bytost

projevovat jak pozitivnimi, tak i negativnimi aktivitami. O této dvojakosti duchovnich entit se

56 Napftiklad duch psa byl pry pro rodinu ziskan tak, Ze na dvofe domu zahrabali psa az po hlavu a nechali jej
pojit hlady. Duchu psa nésledné postavili oltaf a tento se spojil s rodinou a slouzil ji. (Viz FAIRCHILD,
William P.: Shamanism in Japan. Folklore Studies. Nanzan university, 1962. s. 34-36.)

57 Viz tamtéz. s. 35.

58 Lze rozlisit malou nuanci mezi ,,pomocnym duchem® a ,,sluzebnym duchem®. Zatimco prvni druh ducht
pomaha duchovnimu pfi dosazeni extaze, do druhé kategorie mohou byt zatazeni duchové, kteti na ptikaz
svého pana konaji rizné ¢innosti . Typicky zpisobuji nemoc nebo posedlost. Ale napiiklad legendarnimu
zakladateli Sugendo, En no Ozunuovi (zil v 7. stol.), udajné démoni posluhovali i v béZnych ¢innostech jako
je uvateni vody na ohni. V konkrétnim ptipade rodin miko a Sugendzi, ve kterych se dédili zvifeci duchové,
vSak neni toto rozliSeni podstatné, nebot’ duchové byli pouzivani k obéma uceliim, zvlasté pak lis¢i duchové.
(Viz KASAHARA, K., McCARTHY, P., SEKIMORI, G.: 4 History of Japanese religion. Kosei Pub., 2001.
315s.)

59 Viz FAIRCHILD, William P.: Shamanism in Japan. Folklore Studies. Nanzan university, 1962. s. 34-39.
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zmifyji 1 nize v oddile 3.3.

Casta byla i vira, ze zvifeci duchové jsou duchy piedkti vystupujicimi ve zvifeci
form¢. V basnich sebranych ve sbirce Manjosu (konec 8. stol.) se Casto hovoii o tom,
ze v hlasech jelenii, opic ¢i ptakil lze zaslechnout hlasy ptedkd. Podle nazoru Herberta
Plutschowa by tito zvifeci duchové mohli byt duchy zvirat zabitych pii osidlovani dané
oblasti, tito pak byli uctivani, aby pomahali dané¢ komunité a neskodili ji. Zajimavé v této
souvislosti je, ze ve starych japonskych mytech jsou Casto ty kmeny, které jest¢ nebyly
piidruZeny k ¥i8i a bylo tieba si je podmanit, oznacovany jako hadi, medvédi, jeleni apod.®

Na ptipadé¢ rodin zvifecich ducht je jasn€ patrna dualezitost dédicnosti Samanistickych
schopnosti a pomocnych duchii. Podobnou nach4dzime 1 u Samanti na asijském kontinentu.
Takovéto duchovni schopnosti jsou v komunité vyluénym znakem. V Japonské spolecnosti
byla vzdy tendence vyzadovat jasné vymezeni mezilidskych vztaht a spolecenskych roli.
I japonsti ,,Samani* méli proto sklon sdruzovat se do vlastnich skupin a vytvofit tak svou
zvlastni kategorii. Rodiny zvifecich duchii stmeluje pokrevni pfibuznost, existuji vSak 1 jiné
skupiny ,,Samani®, sdruzenych podle jinych kritérii napf. nize pojednané knézky miko

a vestkyné itako.

3.2.3 Itako

Itako jsou druhem médii ptusobicich na severovychod¢ Japonska. V soucasnosti jich
nejvice pieziva v prefektufe Aomori, ale jejich tradice pomalu upada.®’ Tyto Zeny jsou pro
drdhu médii vybrany na zékladé toho, Ze jsou od narozeni slepé. Jedna se o tzv. ,,socidlni
dédicnost”, kdy jedinec nenabyva Samanistickych schopnosti zdédénim duchii, nebo
nahodnym vyvolenim duchy, ale stavda se médiem na zadklad¢ tradice zakofenéné ve
spolecnosti, kterd i jej samotného muze psychologicky ovlivnit a tim jej pro tuto drahu
piedurdit.®

Divky zvolené pro drahu ltako se cvicily ti1 az sedm let pod vedenim ucitelky. Po
ukon¢eni vycviku nasledoval ,statek”, spojeni s jejich budoucim pomocnym duchem.®
Divky tuto iniciaci obdrzi obvykle ve véku Sestnacti let a duchy, ktefi jim budou pomahat
v dosazeni extaze, se stavaji buddhové a bodhisattvové. lfako vyvolavaji tfinact buddha, ale

invokace nejsou omezeny vyluéné na né. Jaké duchy vyvolavaly pred zavedenim buddhismu

60 Viz PLUTSCHOW, Herbert.: Macuri: the festivals of Japan. Folkestone, Japan Library, 1996. s. 15-16.

61 Viz FAIRCHILD, William P.: Shamanism in Japan. Folklore Studies. Nanzan university, 1962. s. 62—63.

62 Viz FAIRCHILD, William P.: Shamanism in Japan. Folklore Studies. Nanzan university, 1962. s. 98.

63 Viz ELIADE, Mircea.: Samanismus a nejstarsi techniky extdze. z fran. ptel. Jifi Vacek. Praha, Argo, 1997.
s. 379-380.
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do Japonska, neni znamo.* Otazkou zlstava, zda tedy itako existovaly i pfed ptichodem
buddhismu. Protoze vSak jsou jejich praktiky v mnoha aspektech podobné praktikdm
Sintoistickych knézek miko (viz nize), 1ze predpokladat, ze prace téchto médii ma své koreny
1 v Sintoistickych extatickych ritualech.

Itako se Cloveka, zadajiciho o zprostiedkovani kontaktu s mrtvym, zeptd na nckolik
informaci, jako je napf. datum umrti osoby, jejihoz ducha chce vyvolat. Poté itako upada
do transu, mluvi zvlaStnim hlasem, a jeji t¢lo se tiese; vSechny tyto ptiznaky dokazuji, ze
probiha spojeni s dusi mrtvého. ltako zdkaznikim casto sdé€luje, jaké si jejich predci pieji
zadusni obtady, posmrtné pamatniky apod. Spojeni s dusemi mrtvych se nazyva $i — kuci,
itako muze také navazat spojeni s bozstvy (kami — kuci) nebo ptipadné s zivymi osobami (iki
— kuci). Jeji rady se potom tykaji také urody v nasledujicim roce, pocasi apod. Dokaze také
1é¢it duSevni choroby. U fyzickych zranéni a onemocnéni poskytuje rady, kde vyhledat 1¢kate,
piipadné jaky 1€k uzivat.®

Pt ritudlu pouziva itako nejraznéjsi rekvizity, napft. stl, svice, ryzové kolacky, rizenec
irataka, panenky aj. NejstarSim typem predmét, které vyuziva ve svych ritudlech jsou
ruzenec, panenky a valec.

Vilec je schrana podlouhlého tvaru. Je povazovéan za shromazdist¢ ducht. ltako se
o n¢j béhem obtadu opird. Valec se vyskytuje, obdobné jako dalsi propriety pouzivané itako,
rovnéz u knézek miko, jeho vyznamem a obsahem se tedy budu vice zabyvat
az v kapitole 3.2.4., kde pojednam o obdobné rekvizité zvané gehobako.

Itako dale uziva pfi ritudlech panenky osira — kami na néz prenaseji svou posedlost.
Itako tanci s panenkami obfadni tanec, pi1 kterém duchové posednou panenky namisto
veéstkyné samotné. Panenky zobrazuji muze a Zenu a jejich symbolika udajné pochazi
z legendy o zen€ nazyvané Tamaja Gozen — Samance, jenz vystoupila do nebe za svym
milovanym koném. Jejich duse se posléze vratily na zem a zily v paru v podob¢ larev bource
morusSového. Panenky muze a Zeny pak maji zobrazovat tento par. Symbolika panenek muze
byt spojena s jednim ritudlem v Mongolsku, kdy ze dieva vyfezand hlava koné¢ symbolizuje
konskou dusi, jsou k ni pfipevnény rolnicky a barevné kusy latek. Panenky osira — kami jsou
rovnéz ozdobeny latkami a vybaveny rolnickami. Pivodné pouzivané panenky pry mély navic

podobu kong.®

64 Viz FAIRCHILD, William P.: Shamanism in Japan. Folklore Studies. Nanzan university, 1962, ro¢. 21,
s. 65.

65 Viz tamtéz. s. 622-63.

66 Viz tamtéz. s. 68—69.
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Tato legenda je pro itako dulezitd také z toho divodu, ze ospravedliuje jejich
extatickou ¢innost jakozto zen. Ackoliv by mohly svou funkci podlozit legendou o Ame no
Uzume, itako se odkazuji na tuto legendu, kterd se podoba piibé¢hiim o snatku Samana
s bozskou bytosti.”” Takové piib&hy jsou b&Zné ve stiedni Asii, na Sibifi a v Mongolsku
a jejich hlavnim protagonistou je obvykle muz, ke kterému ptichazi bohyné v ptaci podobé.
Svlékne své peti (pfipadné ji muz peti ukradne) a stane se jeho zenou. Tyto ptfibéhy jsou
velmi rozsifené, existuji také verze, v nichZ ma ona nadptirozena bytost podobu lané ¢i jiného
zvitete. Japonskd verze téchto legend vypravi o muzi, ktery ukradl pérovy plast nebeské vile
a ozenil se s ni. Piibéh o Tamaja Gozen je podobny, dokonce v jedné své starsi verzi
zaznamenané v Ciné rozhnévanym otec koné zabil a stahl z kize. Kiize viak vzlétla, obalila
divku a odlétla s ni pry¢. Vidime zde podobnost se Samanovym kouzelnym letem a také
princip pouzity i ve vypravénich o Samanové¢ snatku, kdy protagonista obléka kiZzi (pefi)
a méni svou podstatu. Jméno divky Tamaja Gozen je zase zajimavé z etymologického
hlediska. Bézn¢ se znak fama v jejim jméné pieklada jako ,,drahokam®, ale je zde také
podobnost se slovem tama jori hime, coz je termin ze starovékého japonského Samanismu
a znamend ,princezna posedld duchem®. S ohledem na homofonii japonskych slov pro
,drahokam® a ,,dusi“, mizeme ,,Tamaja Gozen“ pielozit jako ,divka (gozen), (ktera je)
piibytkem (ja) ducha (tama).®®

Samy itako odvozuji pavod sviij 1 ptivod panenek osira — kami od legendy o Tamaja
Gozen. Je to vSak pouze jedna z teorii o plvodu téchto panenek. Jiné teorie piihlizeji
k podobnosti panenek s modlitebnimi diivky Ainul zvanymi inau a predpokladaji, Ze uzivani
téchto panenek pochdzi od kmene Ainu. Dalsi teorie pokladaji panenky pouze za lokalni
zvlastnost.”

Lze ptedpokladat, Ze uzivani rliZzence piejaly ifako z buddhismu, stejné jako piijaly
za své ochranné duchy buddhy a bodhistattvy. Nejedna se vsak jen o pouhou $ittiru z koralk,
jak je obvyklé u buddhistickych riZench. Mezi kordlky jsou vpleteny figurky vyrobené
z jeleniho parozi, Celisti liSek a také orli drapy ¢1 musle. Tyto figurky mohou poukazovat

vvvvvv

navic ukazuje na podobnost s tradicemi kontinentdlniho $amanismu, v nichZ jsou kosti jakoZzto

67 Viz MILLER, Alan L.: Myth and Gender in Japanese Shamanism: The "Itako" of Tohoku. History of
Religions. The University of Chicago Press, 1993. s. 344.

68 Viz MILLER, Alan L.: Myth and Gender in Japanese Shamanism: The "Itako" of Tohoku. History of
Religions. The University of Chicago Press, 1993. s. 349-351.

69 Viz FAIRCHILD, William P.: Shamanism in Japan. Folklore Studies. Nanzan university, 1962. s. 68—69.

70 Viz tamtéz. s. 65.
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nejtrvanlivéjsi Cast téla Casto povazovany za sidlo duse zemftelého, jindy za zdroj Zivota
kazdého tvora. SibifsSti Samani si ¢asto upeviuji kosti na svij ritudlni odév, pravdépodobné
jako pfipominku svého ,zmrtvychvstani bé&hem iniciace.” Podobné vyuzivani kosti se
vyskytuje také u knézek miko.

Kromé itako existuji i jiné druhy slepych médii, napt. waka, okamin aj. Tato média
také ptivolavala duSe a komunikovala s nimi a jejich obfady a rekvizity se zacasté shodovaly
s témi, které nachdzime u itako a miko. Vzhledem ke geografické blizkosti k Ainutim
a nepiimo pres Hokkaido k severu asijského kontinentu, je mozné, ze se ve figuralni
symbolice pouzivané v ritudlech itako odrazi vlivy zvifeciho totemismu. Ten mohl byt
do japonskych tradic pfinesen diky kontaktim s kontinentdlnim Samanismem. Silny vliv
tradic miko a dokonce tradic buddhistickych, vSak mohl vysledky této ptipadné vymény

znacéné zkreslit.

3.2.4 Miko

Knézky miko jsou zajimavé svym organizovanym vycvikem a pisobenim. V Japonsku
se totiz objevily skupiny, které systematicky vyucovaly Samanistické praktiky veEtsi pocet
adeptll, coz je v ramci Samanistickych tradic po celém svété nevidany jev.

Pivod terminu miko neni zatim beze zbytku vysvétlen. Ma se za to, ze toto slovo
puvodné znamenalo ,,bih*, pozd¢€ji se vyznam zménil na ,,dit¢ bohii*, jak je patrno ze starSiho
znakového zapisu slova miko.”” Casem nabylo toto oznadeni vyznamu média, posedlé osoby.
Miko muzeme rozdélit na miko nalezici k urcité svatyni a na ty, které ve svatyni neslouzily.
Préave tyto miko ,,na volné noze* byly vzdélavany a piisobily ve vySe zminénych organizacich,
napf. ve skupiné Tamura & ve vesnici Nezu v provincii Sinu.” Existovala také zvlastni
skupina miko, které byly manzelkami Sugendzii. Za urcitou skupinu miko se
v podstaté daji povazovat také véstkyné itako.

Nabozenské funkce, které¢ vykondavaly miko ve svatynich a miko bez piislusnosti
ke svatyni, byly pfedevsim kucijose,”* a obfady vykonavané u pfilezitosti vefejnych slavnosti,
napf. rizné druhy vé&Sténi, obfad jufate neboli ociSténi vody, a nadbozenské tance kagura.
Verejnych slavnosti se Castéji ucastnily miko, ptisluSejici ke svatynim, zatimco kucijose, které

mélo vice charakter soukromé véstby, provozovaly vétSinou nezavislé miko, které obvykle

71 Viz ELIADE, Mircea.: Samanismus a nejstarsi techniky extdze. z fran. piel. Jifi Vacek. Praha, Argo, 1997.
s. 145-146.

72 # 5

73 Dnesni pref. Nagano

74 Ptivolani duse, obvykle zemfelého ¢lovéka nebo také nadpiirozené bytosti, a komunikace s ni.
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nabizely své sluzby, kdyz putovaly krajem. Piesto ale nelze specializaci téchto dvou skupin

ostie oddélit, miko se neomezovaly pouze na jeden druh obfadi.”

V 1. 1759 byly striktné oddéleny miko ptislusejici a neptislusejici ke svatynim. Roding
Tamura byla pozdé&ji pfisouzena odpovédnost za miko bez ptislusnosti v oblasti Kantd, KoSin
a asti O3u.” Rodina Tamura se zaobirala aktivitami miko jiz diive, ziejmé od pocatku 18.
stol., ale pfesné datum neni znamo.”’ Zorganizovani miko a jinych ,,Samand“ bylo sougasti
politiky tokugawské vlady, kterd chtéla ziskat kontrolu nad rliznymi naboZenskymi
skupinami. Tzv. ,,mistfi posvatnych tanci®, kteryzto pojem zahrnoval nejriznéjsi kategorie
médii a lidi zabyvajicich se extazi, tak byli pfid€leni do spravy Tamurovi Kandajuovi.
Organizace téchto duchovnich se ukazala byt obtiznym tukolem, nebot’ funkce ,,Samanti
nebyly pfesné¢ vymezeny, byly dany pouze tradici a c¢asem se menily. Navic, jejich
osoby a ne na kvalifikaci, kterou doty¢nému piiznala rodina Tamura.”

Miko ze skupiny Tamura se ucily pracovat podle pfedem dané metody. Ta zahrnovala
recitaci versi, pevné dany ritudl, extazi, kucijose a zotaveni z celého procesu. Vycvik miko
probihal obvykle od jejich sedmi do patnécti let. Divky se ucily nejriznéjSim nabozenskym
ukonlim, od uctivani a vzyvani boha a buddhti, pies ptfivolavani dusi mrtvych i zivych lidi,
az po veésténi a léCeni nemoci. Celkem byly vzd€lavany presné v Sestadvaceti raznych
praktikach. Jejich vychova zahrnovala také praxe ve svatynich a o absolvovani vycviku
vydavala rodina Tamura pisemné osvéd&eni.”

V praxi miko je pozoruhodnym prvkem pouZiti luku jako rekvizity pro ritual kucijose.
Pouziti zbrani, jako byly mece a halapartny, pfisluselo vétSinou muzskym ,,Samantim®
a spadalo do té ¢asti ritudlu, kterou bychom mohli nazvat oc¢isténim prostoru, ¢i vyhanénim
zlych duchii. Tento luk se nazyval luk azusa a miko se s nim ptfed provedenim ritualu
poklonila do vSech svétovych stran. Nésledné rozeznéla tétivu luku tderem bambusu,
¢imz mélo dojit k pfivolani bozstev. Jakmile miko vstoupila do transu, podilel se na vykonani
kucijose také klient. Pokropil miko vodou z pfedem pfipravené misky a ta zaCala promlouvat

hlasem bozstva ¢i duse pfivolané osoby a pronaset véstby.*

75 Viz FAIRCHILD, William P.: Shamanism in Japan. Folklore Studies. Nanzan university, 1962. s. 58—60.

76 Vychodni ¢ast dnesni oblasti Téhoku. (pref. Fukusima, Mijagi, Iwate, Aomori)

77 Viz FAIRCHILD, William P.: Shamanism in Japan. Folklore Studies. Nanzan university, 1962. s. 74-75.

78 Viz GROEMER, Gerald.: Female Shamans in Eastern Japan during the Edo Period. Asian Folklore
Studies. Nanzan University, 2007. s. 31-38.

79 Viz FAIRCHILD, William P.: Shamanism in Japan. Folklore Studies. Nanzan university, 1962. s. 74-75.

80 Viz GROEMER, Gerald.: Female Shamans in Eastern Japan during the Edo Period. Asian Folklore
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Rodina Tamura pomdhala zaclenit aktivity miko bez pfislusnosti do byrokratického
systému tokugawského $6gunatu. Po restauraci Meidzi®*' byla skupina rozpusténa, nebot’ nova
vladni politika se zaméfila na omezovani extatickych praktik po celém Japonsku.*

Jinym druhem zminovanych skupin byly vesnice miko. Ty obvykle ¢italy kolem 300
zen, rozdélenych do menSich organizac¢nich skupinek. Vesnice poskytovala knézkam
a adeptkdm ubytovani a vysilala je na pouté po okoli, kde jednak nabizely své sluzby, jednak
nabiraly nové Clenky. Miko provozovaly svou praxi také uvnitf samotné vesnice, ale jejich
hlavnim zaméstnanim byly tyto okruzni cesty po okoli, které mohly trvat az 6 mé&sict.

Vyuka probihala podobné¢ jako vyuka itako — divky se ucily od star§ich miko, které
byly jejich mentorkami, a vyucovaly je rtizné druhy kucijose.

Po celém Japonsku pisobilo mnoho skupin miko, at’ uz byly zavislé na svatyni
¢1 nezavislé a organizované ve vesnicich. Podle dané oblasti se ritudly miko mirné€ odliSovaly,
rozdily se obejvuji pfedevSim v pouzivani ritudlnich pfedméti. Napi. luk azusa casto
pouzivaly miko z dnesni prefektury Akita. Miko z provincie Sinsu, pouzivaly luky jen zfidka
a Castéji provadély ritudly s pomoci schrany, ktera méla udajné obsahovat jednu nebo dvé
panenky.®

Z rekvizit pouzivanych pfi ritudlech je vyznamna schrana gehobako. Jednalo se
o krabici, kterou miko nosily s sebou a pouzivaly pti obfadech. Obsahovala dvé loutky, zvifeci
(v nekterych ptipadech i lidské) kosti a lebky, posvatné texty a riizence. Obsah krabice byl ale
pro bézné lidi tajemstvim. Také se 1iSil podle toho, ke které skupiné dana miko ptinalezela.
Lebky v gehobako mohou byt pozlstatkem starsi tradice, kterd spojovala lebku osoby nebo
zvitete s jeho dusi. Tato tradice mize sahat aZ do doby kamenné, nebot’ existuji archeologické
nalezy lebek z doby kamenné, do kterych byla vyvrtana dira a nésledné byly ulozeny
v mohylach. Nékteré druhy panenek byly vyhotoveny se zvifecimi hlavami. Tim se podobaly
star§Sim typl panenek ifako. Stejné jako itako pouzivaly i1 nékteré miko rUzence irataka,
do nichz byly vpleteny zviteci kiistky a drapy.®

Gehobako ale neslouzila pouze k prenaSeni téchto pfedmétli, ale sama o sob¢ byla

shromazdistém bozstev. Toto pojeti bylo v Japonsku bézné — 1i8¢i duchové mohli byt

Studies. Nanzan University, 2007. s. 39.

81 Restaurace MeidZi je nazev pro statni prevrat r. 1868, kdy byla svrzena vlada Soguna a znovunastolena vlada
cisafe. Doposud izolované Japonsko se otevielo svétu a vlivim zapadni kultury a védy. Dochézelo k ruseni
mnohych instituci a zvykd, které byly povazovany za zastaralé a zpatec¢nické. Napft. byl zrusen stav
samuraji. Byly také potlacovany nékteré staré nabozenské zvyklosti. (REISCHAUER, Edwin O., CRAIG,
Albert M.: Déjiny Japonska. Praha, Nakladatelstvi Lidové noviny 2009. s. 134—-158.)

82 Viz FAIRCHILD, William P.: Shamanism in Japan. Folklore Studies. Nanzan university, 1962. s. 78.

83 Viz FAIRCHILD, William P.: Shamanism in Japan. Folklore Studies. Nanzan university, 1962. s. 80-83.

84 Viz tamtéz. s. 85.
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pfenaSeni v bambusovych valcich, duchové také mohli naplnit zavazadla poutniki, ktera poté
ztézkla apod.® V tomto sméru je gehobako paralelou k Samanskému bubnu kontinentalnich
Samand, ktery je rovn€z povazovan za shromazdisté pomocnych duchti, coz je teoreticky
diivod, pro¢ bubnovani a tanec pomahaji Samanovi dosdhnout extaze. Ritualni sila gehobako
spo¢iva v ritudlni sile predméti, které obsahuje. Je to jeden z mnoha druhii predméti,
pouzivanych pii japonskych naboZenskych obtadech, do kter¢ho vstupuje nadpiirozena
bytost. Dalsimi piiklady mohou byt panenky pouzivané itako a nebo baldachyn, uzivany
pti nekterych kagurach, do n¢jz docasné sestupuji bohové. Koncept predmétii naplnénych

silou ¢i dusi bozstev lze tak pokladat na japonském uizemi za velmi vyznamny.

3.2.5 HorSti asketové

Jak bylo zminéno jiz vySe, odlouceni od spolec¢nosti a osamoceny zivot v horach
¢i v lesich byly u sibifskych kmenii povazovdny za jeden z milnikii na cesté adepta
Samanismu. Nejinak tomu bylo i v Japonsku, kde se horsky asketismus diky piedstave,
ze v horach sidli bohové a démoni, téSil oblibé jiz od nejstarSich dob. Do hor podle
japonskych ptedstav také odchézeji duse zemfielych. Jsou to oblasti spojované s nebezpecim.
Odebral- 1i se asketa do nitra hor, mohl ziskat nadptirozené schopnosti.

Tyto schopnosti se japonsky nazyvaji sugen a od tohoto slova odvozuje sviij nazev
japonsky horsky asketismus sugendo. Otazka, zda je Sugendo puvodni japonskou tradici,
je sporna. Koncept asketické praxe v horach pochazi pravdépodobné ze Sintoismu a vyplyva
z tradice uctivani horskych bozstev. AvSak horsti asketové, nalezici k tomuto nabozenskému
sméru, tzv. SugendZové, & jamabusiové®, vychazeji pii svych duchovnich cvicenich z praxe
esoterického buddhismu a také z principi taoistickych. Tyto prvky byly do Japonska
pfineseny z kontinentu."’

V kronice NihonSoki se ale nachdzi zminka, dle niz mizeme usuzovat, Ze horsky
asketismus existoval v Japonsku jiz pted pfichodem buddhismu. Tyka se pololegendarniho
zakladatele Sugendo jménem En no Ozunu (také En no Gjodza), ktery mél idajné piijmout
za 74ka jistého Karakuni no Hirotariho, ktery pochazel z Koreje. Clovék z kontinentu se
dle tohoto piibéhu ucil praxi horského asketismu od Japonce a ne naopak, jak by tomu

naznacovala teorie o kontinentdlnim pivodu Sugendo. Je ovSem také mozné, ze se v tomto

85 Viz FAIRCHILD, William P.: Shamanism in Japan. Folklore Studies. Nanzan university, 1962. s. 75.

86 Jamabusi — jiny nazev pro horského asketu. Dosl. ,.ten, kdo ptespava v horach®.

87 Viz KASAHARA, K., McCARTHY, P., SEKIMORI, G.: 4 History of Japanese religion. Kosei Pub., 2001.
s. 149.
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pfibé¢hu jednd o zdmér autora vyzdvihnout roli En no Ozuny. Vzhledem k vyznamnému
postastaveni uctivani hor v Sintoismu je pravdépodobné, Ze se asketickd praxe provozovala
v japonskych horach jiz od nejstarSich dob. Esotericky buddhismus a taoismus tak sice mohl
vycvik Sugendzii znané promeénit, ale navazovat pfi tom na ptivodni japonsky zéklad. Horska
centra nabozenské praxe byla zaklddana jak cizimi praktiky esoterického buddhismu, tak
1 mistnimi horaly. Od obdobi Heian jsou také dolozeny kontakty buddhistickych Sugendzii
s domacimi askety praktikujicimi v duchu starSich japonskych tradic. Vazba sugendo
na buddhismus silila také vlivem mnicht Kukaie a Saicda, ktefi prikladali osamélé
nabozenské praxi v horach velky vyznam.®

K vycvikl Sugendzii patti zvladnuti ritudlniho vzyvani, modliteb a dlouhého odlouceni
od lidské spolecnosti a ¢innosti nutné k pteziti v horské pustiné. Nadpiirozené schopnosti,
které je asketa po fadném vycviku schopen predvadét, jsou podobné schopnostem Samani
na kontinenté. Pfedevsim to je necitlivost k bolesti a odolnost vii¢i ohni. Sugend?ové se tak
mohou fezat do masa, ptrechazet bosi pies fefavé uhliky ¢i se dotykat svého téla Zhavymi
predméty.” Pfechazeni pies uhliky je soucasti iniciace $amana u Mandzuf,” u Evenkd Saman
béhem transu ,,pocituje veliké horko a miize si proto pohravat se Zhavym uhlim a rozpalenym
Zelezem, naprosto ztrdaci cit (zpisobi si napr. hlubokou rdanu, aniz mu tece krev) atd.®
Nabozenskych funkci Sugendzii se v podstaté¢ shoduji s funkcemi, které vykonavaji miko
¢1 jiné kategorie médii, tedy exorcismus a vés§téni ve stavu posedlosti. Také jejich metoda
extdze je podobnd a existovaly i kombinované ritualy Sugendzi a miko, ktefi Casto tvofili
manzelsky par, jak je zminéno i1 vySe. Jednim z ritudlt sugendo, ktery vykazuje mnoho prvka
Samanismu, je ritual jorikito.”* Byl pfevzat ze Sintoistické tradice a médium pfi ném upada
do extdze za pomoci svého pomocného ducha, kterym muze byt bozstvo buddhistického

¢i Sintoistického panteonu, ale také existuji zminky o duchu zvifete, napf. hada.”

88 Viz KASAHARA, K., McCARTHY, P., SEKIMORI, G.: 4 History of Japanese religion. Kosei Pub., 2001.
s. 314-318.

89 Viz FAIRCHILD, William P.: Shamanism in Japan. Folklore Studies. Nanzan university, 1962. s. 86.

90 Viz ELIADE, Mircea.: Samanismus a nejstarsi techniky extdze. z fran. piel. Jifi Vacek. Praha, Argo, 1997.
s. 112.

91 Tamtéz. s. 209.

92 Tento ritual se odehraval obvykle v buddhistickych klasterech, ale shromazdovali se pii ném Sugendzové i
miko. Nejprve se pfipravil posvatny prostor. Pak bylo mezi tcastniky vybrano médium. Ostatni duchovni
zpivali modlitby a invokace, dokud médium neupadlo do extdze. Pak sd¢lilo obecenstvu viili bohti a véstilo
budoucnost. (Viz Viz FAIRCHILD, William P.: Shamanism in Japan. Folklore Studies. Nanzan university,
1962. s. 88.)

93 Viz tamtéz. s. 89-92.

29



3.2.6 Samanismus u etnika Ainu

Pii zkoumani riznych kategorii ,,Samant* na tizemi Japonska nelze opomenout také
etnikum Ainu. Pojeti ,,Samanismu“ u tohoto etnika ma spolecné prvky i se Sintoistickym
konceptem extdze. N&kterych z nich se dotknu 1 na jinych mistech této prace, zde vSak shrnuji
ty nejvyznamnéjsi z nich.

Mytologie Ainuli se pieddvala Ustné ve formé epickych basni zvanych jukar.
Ty pojednavaly o kosmogonii, ¢inech bohti nebo hrdin. Vypravéci jukar pochazeli Casto
z jedné rodiny, v niZ se vypravécska tradice predavala. Tyto basn€ tdajné vznikaly tak,
ze byly vypravény piimo dotyénym bozstvem, které vstoupilo do Zeny ve stavu extaze.
Tim se také zdlvodnuje fakt, ze jukar jsou vypravény v prvni osobé — jednd se o vlastni
zazitky boha, ktery je sam sdéluje posluchaciim. Ackoliv u sachalinskych Ainuil se vénuji
takovémuto druhu Samanismu také muzi, obyCejné to byvd Zena, kdo se zabyva
Samanistickymi praktikami a kontaktem s boZstvy, zatimco muz se stara o jejich uctivani.”

Bozstva Ainutll, nazyvand kamui, jsou podobné rozmanita jako boZstva Sintoisticka.
Existuji bohové vétru, moie, nemoci a dal$i. Duse bohti vstupuji i do nezivych predméti,
pocetnou skupinou jsou také bohové ve zvifeci podobé. Bohové vstupuji do zvifecich,
rostlinnych i nezivych tél, aby se v takovémto prestrojeni dostali do svéta lidi, ktery je pro né
tdajné krasn&jsi nez svét boht.” Kazda vesnice ma také vlastniho boha, ktery je odpovédny
za jeji ochranu. Kosmologie Ainuil je pomérné béznym rozdélenim universa na svét lidi, svét
bohtl a podsvéti. Svét lidi a svét bohl jsou velice tzce propojeny a vzajemné se ovliviiuji.
Vypravéji se také legendy o muzich, ktefi se oZenili s bohynémi a Zenach, které se provdaly
za bohy.”® Takovyto svazek se projevuje vétsSinou jako posedlost a nadpfirozena bytost miize
svému partnerovi piivodit i $ilenstvi.”’

Samanismus etnika Ainu je v uréitém ohledu podobny $amanistickym praktikdm
v Sintoismu. Preferuje posedlost, kdy médium pasivné piijiméa bozstvo, pred migracni extazi,

pii které Saman putuje do zasvéti. Vyrazna je také role zen v Samanistickych praktikach.

94 Viz KITAGAWA, Joseph M.: Ainu Bear Festival (Iyomante). History of Religions. The University of
Chicago Press, 1961. s. 119-120.

95 Viz tamtéz. s. 131.

96 Ty se podobaji legendé o Tamaja Gozen, viz oddil 3.2.3.

97 Viz tamtéz. s. 122-129.
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3.3 NabozZenské tance a divadlo a jejich role v macuri

3.3.1 Koncept macuri

V dosavadnich kapitolach byla popséna extatickd cinnost miko a jinych médii
pusobicich v Japonsku, tak jak probihd béhem ritualti mensiho rozsahu, jakymi jsou soukromé
vestby apod. V ndbozenském Zivoté Japoncu vSak hraji dilezitou roli také ritudly provadéné
pro celou komunitu tzv. macuri.

Podle Mircey Eliadeho pojimaly staré ndrody okolni svét jako misto, ve kterém
proti sob¢ staly protiklady fadu a chaosu: bezpeci vlastniho domu ¢i bezpeci prozkoumaného
uzemi kontrastovalo s nezndmou divocinou a s nepfateli pfichdzejicimi z neprobadanych
oblasti.”® Rad, ktery je posvatny, byl stvofen na poéatku, jak o tom vypravéji myty. Je viak
tteba jej znovu a znovu obnovovat a upeviiovat, o€istit od rozkladnych sil, které na n¢j béhem
¢asu pusobi. Vypravénim si mytl o posvatnych udélostech je posvatné ve svété opét
zptitomfiovano a fad mize byt znovu nastolen.”

Macuri 1ze, v souladu s timto pojetim fadu a chaosu, povazovat za proces ,,... nového
posvéceni svéta v case, kdy posvamné sily zacinaji slabnout.“'® Je to proces sjednoceni
lidského a bozského svéta, ktery piinasi oCisténi od znesvécujicich, necistych produkti a sil,
se kterymi se setkdvame v lidském svété a které se ¢asem nevyhnutelné hromadi. Macuri jsou
zarovenn obnovenim urcitého ¢asového cyklu. Muze se jednat o cyklus zemédé€lskych praci
nebo naptiklad o pfipomenuti n&jaké vyznamné déjinné udalosti (napi historické bitvy),
ktera podnitila vznik nového uspofadani spole¢nosti.'”

Prostfedki k tomuto ocCiSténi I1ze nalézt v japonskych nabozenskych tradicich nékolik.
Zakladnim o¢iStujicim prostiedkem jsou papirové prouzky Side.””” Bud’ jsou upevnény
na daném misté a vytvafeji tak chranény prostor, a nebo jsou svazany a upevnény na tyci.
Tento svazek Side se nazyva gohei a knéz ji mava a tim ocistuje okoli. Zajimavy je koncept
ocCisténi komunity pomoci jakéhosi ,,obétniho berdnka®. Jedna se o nadpfirozenou bytost
(napf. oni — démona), nebo zvife'” (jeleni, medvédi nebo z kontinentalni tradice prejati Ivi),

které na sebe prevezme hfichy a ritudlni zneciSténi komunity a odchazi s nimi

98 Viz ELIADE, Mircea.: Obrazy a symboly. esej o magicko-nabozenskych symbolech. Brno, Computer Press,
2004. s. 36-37.

99 Viz tamtéz. s. 57-59.

100PLUTSCHOW, Herbert.: Macuri: the festivals of Japan. Folkestone, Japan Library, 1996. s. 26.

101Viz tamtéz. s. 27-28.

102Viz také pozn. 56.

103Srov. Ainuovsky ritual jjomante, ,,odeslani dusi* (zpét do zasvéti), pii némz je zabito pro ten ucel chované
medvidg, aby se jeho duch mohl vratit do svéta bohti. (Viz KITAGAWA, Joseph M.: Ainu Bear Festival
(Iyomante). History of Religions. The University of Chicago Press, 1961. s. 140—148.)

31



pry¢ z posvatného prostoru.'®

Proti silam chaosu bylo Casto stavéno také uméni a to nejen ve formé divadelni, ale
jeste diive ve form¢ basni a pisni. Basné davaji vyniknout posvatné sile slova, zdiraznuji
rytmus fe¢i, melodii fe¢i a jsou v tomto ohledu nasledovniky zaklinadel. Proto také mély
schopnost utisit bohy nebo duse zemielych. I odtud prameni ndbozenska stranka japonského
tradi¢niho divadla.'”®

Macuri se konaji v mnoha variacich. Soucasti n¢kterych z nich je kagura. Jedna se
o extaticky tanec spojeny s ptichodem nadpfirozenych bytosti nebo o dramatické ztvarnéni
mytickych uddlosti. Vyznam extatick¢ho tance je ale hlubSi: v Samanismu je totiz tanec
prostiedkem k dosazeni extaze a vypravéni mytu je tedy az naslednym sdélenim nabozenské
zkuSenosti, které bylo tancem dosazeno. Déle se budu vénovat tradi¢nimu japonskému
divadlu n0 a jeho vztahu k nadpfirozenym silam. N6 zachovava stopy Samanistickych postupii
specifickym zpisobem: na jevisti je zobrazen Cloveék komunikujici se zasvétim, ale k zadné
extazi nedochazi. ZjednoduSené¢ lze fici, Ze je to v podstat¢ vypravéni o Samanovi
a ne Samanovo vypravéni o zasvéti. No ma vsak i vlastni duchovni podstatu. Dotknu se
i loutkového divadla a divadla kabuki, kterd se pravdépodobné vyvinula
z uméleckych forem pienesenych z Ciny (podobné jako také nd), ale na Japonské ptidé sama

ziskala specificky duchovni raz.

3.3.2 Extaticky tanec - kagura

Tanec (a zp€v) ma v Samanismu predevsim funkci prostiedku k dosazeni extaze, ktera
otevira Samanovi cestu do duchovniho svéta.'” V prostredi japonského Sintoismu byva Gasto
tanec soucasti macuri, kde muaze splyvat i s dramatizaci mytickych udalosti. Ve starSich
formach, jakou je napt. kagura, se jednd predevsim o extaticky tanec, ktery bud’ vede k extazi
(mai) nebo zobrazuje dosazenou extdzi a posedlost bozstvem (odori). Herci historicky
mladSiho divadla nd, které klade diraz na estetiku. Pro tanec zde navic existuji ptfisna
pravidla. Hie udavaji rytmus zvuky flétny, bubni a recitace choru.'”’

Kagure je tanec, ktery ma ziejmou extatickou funkci. Tance kagura jsou ziejmé

nejstarSim  zanrem japonského divadla. Dosazeni kontaktu s duchovnim svétem

104Viz PLUTSCHOW, Herbert.: Macuri: the festivals of Japan. Folkestone, Japan Library, 1996. s. 125-131.

105Viz tamtéz. s. §3.

106Viz ELIADE, Mircea.: Samanismus a nejstarsi techniky extdze. z fran. piel. Jiii Vacek. Praha, Argo, 1997.
s. 209.

107Viz KALVODOVA, Dana.: Asijské divadlo na konci milénia. Praha, Academia, 2003. s. 81-86.
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prostfednictvim tance ma mozna svou analogii v pfibéhu Ame no Uzume.'® Sled krok, ktery
Ame no Uzume pouzila pfi svém tanci je pry zachovavan az do dnes, ponévadz se udajné
predava z generace na generaci.

Existuje nékolik druhi kagury. Omoto kagura je z téchto zanri nejstarsi a zaklada se
pfedevsim na Sintoismu. Hajacine kagura a tradice slavnosti hanamacuri, které se konaji
dle podobného konceptu jako kagura, jsou ovlivnény ndbozenstvim sugendo. Tento vliv
se projevuje tim, ze v sobé kombinuji prvky buddhismu a ¢inské tradi¢ni magie. Tance kagura
jsou spojeny s macuri, ale ne kazdé macuri musi zahrnovat i tyto tance. Struktura macuri
sestavd z nékolika krokt: ocisténi posvatného prostoru a piivolani bozstva do ngj,
komunikace s bozstvem a jeho vyprovozeni zpét do zasvéti.'™ V tradicich, kterymi se zde
budu zabyvat, probiha ptivolani boZstva prostiednictvim transu, kterého dosahuje médium.
Tuto posedlost (kamigakari) 1ze ptirovnat k Samanové extazi.

Omoto kagura pochazi z prefektury Simane v zdpadnim Japonsku.'” Na slavnosti
se podili knézky miko 1 knézi, médiem byvali ¢lenové jediného klanu, dnes uz ale staci,
kdyz pfedem vybrany muz podstoupi tydenni proces ocistovani. Tanec, ktery se provadi
pted kamigakari je pomalé mai. NeZ je médium zacne provozovat, knézi ocCisti prostor,
ve kterém se ma obfad odehravat, aby byl vhodny pro sestup bozstev. Zatimco mai je
soustiedénym opakovanim predepsanych kroki a otocek, nasledujici rychlé a divoké odori
jiz symbolizuje dosazenou extazi — posedlost, ztratu kontroly a velkou energii. (Odori také
muze obtfadu ptedchazet, ale v takovém ptipadé neni zobrazenim posedlosti, ale prosttedkem
k ocisténi prostoru.) Za znamku posedlosti se povazuje nejenom nekontrolovatelny prudky
pohyb, ale existuje také klidna posedlost, ktera se naopak vyznacuje strnulosti. V nékterych
piipadech k ni pry doslo i u Clent publika, ktefi se obfadu ucastnili. Zda se vsak, ze je
pfi kagure posedlost obvykle pfedstirana a proto je vyvrcholenim celého extatického procesu
pravé odori, které zobrazuje posedlost 1épe a vyraznéji, piesné tak, jak si zada role média.'"
Kdyz je dosazeno kamigakari, bozstvo je v médiu pfitomno a mize odpovidat na otazky,
které¢ mu kladou kné&zi.

Pii porovnani japonskych macuri s kontinentalnimi Samanistickymi ritudly je zfejmé,
ze macuri vyzaduje velké mnozstvi lidi. Na macuri se pivodné ucastnila celé komunita,

ale na role médii — hercli nebo tanecnikti, se ¢asem specializovali pouze urciti lidé. V kagure

108Viz pozn. 20.

109Viz PLUTSCHOW, Herbert.: Macuri: the festivals of Japan. Folkestone, Japan Library, 1996. s. 42.

110Viz AVERBUCH, Irit.: Shamanic dance in Japan: The Choreography of Possession in Kagura
Performace. Asian folklore studies. Nanzan University, 1998. s. 301.

111Viz tamtéz. s. 297-298.
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jsou to knézi, herci (protoze jednou z Casti kagury je i vypravéni piibéhti z mytologie)
a vybrand média. V ndbozenském divadle nd zlstal kontakt se zasvétim pouze na bedrech
herci.'” U sibifskych kmend Samanisticky ritual provadi Saman povétSinou sam,
pfi nékterych obfadech mu ale pomocnici pfipravuji rekvizity apod. Saman v téchto piipadech
zaroven zastava jak roli média, které vstupuje do kontaktu s duchy ¢i bozstvy, tak roli knéze,
ktery vyklada jejich poselstvi komunité. Saman se proto musi spojit s duchy, aniz se stane
jejich nastrojem. Musi byt schopen védomé jednat i ve stavu extaze.'” Zda se tedy, Ze jde bud’
o velmi sofistikovany stav posedlosti, kterd nezbavuje médium sebekontroly, nebo vypravéni
zazitkli z extaze az po jejim pominuti, a nebo také o pouhou fabulaci. Vzhledem k témto
nejasnostem nemohla byt zatim tato otazka uspokojivé zodpovézena.

Hanamacuri z prefektury AiCi a hajacine kagura z prefektury Iwate byly silné
ovlivnény tradici Sugendo a tedy i1 prvky buddhismu, jak je zfejmé ze skutecnosti,
ze vyvolavana bozstva nalezi do oblasti buddhistickych myti. Postupy pro tyto obfady jsou
pfevzaty z praktik Sugendzu, jejichz zplsob ziskdvani magickych sil a vykonavani ritudli se
v mnohém shoduje se Samanismem. Na rozdil od omoto kagury, v niz se hojné¢ vyskytuje
posedlost, se z hanamacuri skutecné transy ¢asem vytratily a v kagure hajacine k nim ziejmeé
nedochdzelo vibec. Namisto toho byla kamigakari predstirana. Je nutno si vSak uvédomit,
ze praxe kamigakari byla potlacena béhem obdobi Meidzi, nebot’ byla povazovéana spolu
s tradici Sugendd, za barbarskou a primitivni.'*

Usttedni protagonista hanamacuri, ktery se nazyva hana-dajii, zalina obfad

o¢istovanim pomoci magickych gest (tzv. madry), manter'”

a specifickych sestav krokd,
které vytvareji na zemi ochranné mandaly''®. Béhem tohoto ritudlu miZe upadnout do transu.
Jsou pfivolavani pomocni démoni, tak jako to dé€laji Sugendzové. Dale se pti hanamacuri
provozuje tanec zvany ici no mai, kdy tane¢nici napodobuji let ptakii. Roztahuji rukdvy svych

odéva jako kridla, vyskakuji do vysky a predvadéji ztratu kontroly, jako by se dostali

112Viz PLUTSCHOW, Herbert.: Macuri: the festivals of Japan. Folkestone, Japan Library, 1996. s. 92.

113Viz ELIADE, Mircea.: Samanismus a nejstarsi techniky extdze. z fran. ptel. Jiti Vacek. Praha, Argo, 1997.
s. 26.

114Viz AVERBUCH, Irit.: Shamanic dance in Japan: The Choreography of Possession in Kagura
Performace. Asian folklore studies. Nanzan University, 1998. s. 305-306.

115,,Mantra: Symbolicky zvuk zptisobujici vnitini vibraci, jeZ napomaha koncentraci mysli a dosazeni
seberealizace; ... Lidé postupné nabyli pfesvédeni, Ze mantry maji duchovni moc a Ze jejich opakovani
pomaha k osvobozeni. Duchovni uéitel nékdy dava mantru zékovi pfi iniciaci. ( PARTRIDGE, Christopher a
kol.: Lexikon svetovych nabozenstvi. z angl. ptel. Martin Ritter. Praha, Slovart, 2006. s. 469.)

116,,Mandala: Vizualni objekt v podobé fady barevnych soustiednych kruht pouzivany v tibetském buddhismu.
Vysecée kruhli zobrazuji rizné aspekty Buddhova soucitu. Koncentrace na mandalu umoznuje zékovi spatfit
sam sebe ve vztahu k Buddhovu soucitu, a tak dosahnout osviceni.” (PARTRIDGE, Christopher a kol.:
Lexikon svetovych nabozZenstvi. z angl. ptel. Martin Ritter. Praha, Slovart, 2006. s. 468.)
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do transu."”

Zajimavé je srovnani zplusobu tance v omoto kagure ve srovnani s tancem ici no mai
a extatickym Samanistickym tancem. V kontinentdlnim Samanismu se pravdépodobné
nevyskytuje soustfedény tanec podobny japonskému mai, ktery by vedl k transu. Zato tance
podobné rychlym, divokym tancim pfi kagure jsou v kontinentdlnim Samanismu zietelné.
Paralelou k tancim odori a i¢i no mai, které¢ se projevuji vysokymi skoky, je Samanova
extaticka cesta do nebe, pii které je znazoriiovan let pravé skakanim, ptipadné vyuzitim odévu
ke znazornéni k¥idel. Samanova extaze je ¢asto znazorfiovéana jako let &i rychly béh nebo také
jizda na koni. Dal§im divodem pro fyzicky naro¢né extatické tance je zfejmé zdmérnad zména
fyziologickych pochodii v organismu. Neni — li totiz extdze v kontinentdlnim Samanismu
zpusobena podanim drog, tak je ji dosazeno hlavné extrémni fyzickou ndmahou.'®

Moment, kdy Sugendzové ptivolavaji démony, je dalSim sty¢nym bodem
se Samanismem a jeho pfedstavou pomocnych a sluzebnych duchti, ktefi udrzuji se Samanem
davérny vztah, poméhaji mu na extatickych cestach a slouzi mu.

Pti kagure hajacine, je vyvolavano buddhistické bozstvo — Gongen, které ztélesnuje
bozstvo z hory Hajacine. Kult tohoto boZstva pochazi od Sugendzii a v tomto piipadé
se nejednd o Sintoistické bozstvo. To mize byt také vysvétlenim, pro¢ ptfi kagure hajacine
nedochdzi k posedlosti. Neexistuje totiz nikdo, kdo by byl k tomuto bozstvu ve vztahu
pokrevniho ptibuzenstvi. Samotny ritudl probiha tak, Ze je nejprve vymezen pomoci nékolika
vétvi zabodnutych do zemé¢ a ozdobenych papirovymi posvatnymi symboly gohei posvatny
prostor, jakési pédium. Na toto tizemi mé vstoupit bozstvo. Za podiem se nachéazi opona,
za niZz se pfipravuji tanecnici. Prostor za oponou reprezentuje zasvéti, odkud bohové
prichazeji do tohoto svéta, Cili na pddium, kde se vypravi myty. Vyznamnou roli hraje
bubenik, ktery rytmem svého bubnovani ptivolava kami a tidi jejich tanec. Tane¢nici nejprve
tan¢i s maskami, ale ve chvili, kdy maji dosdhnout transu si masky sundaji. To mize vychazet
z praktickych diivodi, nebot’ nasledny divoky tanec by byl v masce pfili§ obtizny. Rovnéz ale
muze mit odmaskovani symbolicky charakter — bozstvo, které bylo prve vyjadieno
jen maskou, vstoupilo nyni do skuteéného ¢lovéka, tedy do $amana.'"”

Vyvrcholenim kazdé z rliznych tradic kagury je zptitomnéni bozstva pfed komunitou

117Viz AVERBUCH, Irit.: Shamanic dance in Japan: The Choreography of Possession in Kagura
Performace. Asian folklore studies. Nanzan University, 1998. s. 308-311.

118Viz ELIADE, Mircea.: Samanismus a nejstarsi techniky extdze. z fran. ptel. Jiti Vacek. Praha, Argo, 1997.
s. 196-197.

119Viz AVERBUCH, Irit.: Shamanic dance in Japan: The Choreography of Possession in Kagura
Performace. Asian folklore studies. Nanzan University, 1998. s. 313-319.

35



shromazdénou u pfilezitosti daného macuri a tim opétovné posvéceni dané¢ho prostoru
nebo pienesené celého univerza. To, zda posedlosti v kagure byly nebo jsou pouze predstirané
¢1 ne, neni rozhodujici. Teoreticky je zde totiz posedlost predpokladdna a je tedy smyslem

macuri.

3.3.3 Ocist'ujici uméni a dramatizace naboZenské zkuSenosti - no

Nabozenské divadlo no se vyvinulo az zhruba ve 14. stoleti z ptivodné zdbavnych
estradnich predstaveni sarugaku, které byly do Japonska importovany z Ciny. Vlivem
politického vyvoje se ale protagonisté sarugaku museli uchylit do klasterd. Odtud pochazi
nabozenska, obvykle buddhistickd a mytologicka tématika, ktera se v divadle né objevuje.'?
Ve velkych centrech byly sarugaku povazovany za zabavu pochézejici z ciziny. Kdyz se ale
casem presunuly na piidu venkovské kultury adaptovaly se na lidové nadboZenské ptedstavy
a povéry. Predchidcem no, jakozto ptedstaveni duchovniho rdzu, byly pravdépodobné tance
ennen, které byly formou modlitby za dlouhy Zivot a rovnéZ maji svij piivod v Cing."!
V kagure a v ennen se jesté nevyskytuje plna dramatizace mytickych piib¢ht, ale postavy
uz zde maji vlastni monolog. Ve vyvojové pozdéjSim no uZz se objevily i interakce
jednotlivych postav a tento piiklon k dramatizaci se zpétné odrazil i v kagure (napt. hana
macuri), kde jsou také piehravany staré piibéhy.'*

Dalo by se fici, Zze v divadle no je prezentovana nabozenska skutecnost a zaroven
je zde na symbolické trovni pfitomna i ndboZenska zkuSenost, konkrétné kontakt protagonisty
se zasvétim. Tento kontakt, ktery je v kagure ptitomen ve formé transu, se ale hercd
vystupujicich na pddiu divadla no ptimo netyka. Tito pouze na dramatické irovni reprezentu;i
nadpfirozené bytosti a jedince, ktefi se s témito bytostmi setkavaji.

Koncepty jednotlivych her n6 jsou rizné, ale nékteré z nich obsahuji prvky odkazujici
k Ssamanismu. Scénafe takovych her se odvijeji zhruba podle nasledujiciho vzorce. Na scénu
nejprve piichazi waki — herec ve vedlejsi roli. I tato postava je ale velmi dilezitd, nebot’
se nachazi v postaveni Samana, ktery pfivolda do tohoto svéta bozstvo ¢i ducha. Toho
predstavuje herec v hlavni roli tzv. Site. Site je zpocatku bozstvem ve skryté podobg,
napt. v podobé¢ starce. Teprve v druhé Casti piedstaveni je jeho identita odhalena. Postava

se pomoci masky proméni v nadpiirozenou bytost, kterou je ve skutecnosti: démona, ducha

120 Viz KALVODOVA, Dana.: Asijskeé divadlo na konci milénia. Praha, Academia, 2003. s. 51-53.

121 Viz PLUTSCHOW, Herbert.: Macuri: the festivals of Japan. Folkestone, Japan Library, 1996. s. 67—68.

122 Viz PLUTSCHOW, Herbert.: Macuri: the festivals of Japan. Folkestone, Japan Library, 1996. s. 91-94.
Casto zpodobiiovana je napf. legenda pochézejici z Kodziki, ktera popisuje Susanodtv stfet s hadem Jamata
no Oro¢i.
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zemielého valecnika atd. Akt odhaleni pravé podstaty je aktem podvoleni se ,,Samanovu‘
vyvolavani. Ten poté mize s duchem navazat komunikaci a vyslechne jeho ptibéh coz ma této
bytosti dat piileZitost k odisté. Casto se totiz jedna o duse véaleéniki, ktefi po smrti nenalezli
klid a mohli by Skodit komunit&.'"” Napt. v piedstavenich vypravéjicich o bojich mezi rody
Minamoto a Taira obycejné vystupuji slavni velitelé, kteti wakimu vypravéji svij ptibeh,
a nakonec se, s v&ét§i €1 mensi duchovni pomoci wakiho, zbavi své zasti, kterd je pouta
k tomuto svétu.

Celé¢ predstaveni je tak nejenom vypravénim piibchu, ale také pfileZitosti
k uklidnéni potencidlné nebezpecnych nadptirozenych sil. Napiiklad v roce 1444 se konalo
predstaveni na dné feky Kamo v Sandz6 v Kjotu, kde se méla idajné nachazet brana do pekla.
Pro zmirnéni a odehnani zlych sil se zde konala jiz dfive jind piedstaveni, napt. kabuki.
Herbert Plutschow takova vystoupeni nazyva ,,dramatizovanym exorcismem.“'**

NGO je natolik formalizované, ze nedava svym aktériim zadny prostor, ve kterém by
se mohlo odehravat cokoliv blizkého Samanistickym transim. Tento Zanr byl zfejmé ve své
puvodni formé voln€js$i a vitaln€jsi, ale na pfelomu 14. a 15. stol. vlivem nejslavnéjSich
dramatik( divadla né Kan'amiho a Zeamiho'*, bylo divadlo formalizovano.'*® Herci dodrzuji
stanovené pohyby, sestavy kroki, gesta i zptsob piednesu. To vSe zapada do struktury hry,
ktera je peclivé sestavena tak, aby méla na divaka jakysi hypnoticky uc¢inek.'”” To vie ziistalo
témeét nezménéno béhem dlouhého predavani v hereckych klanech. U téch existuje jista
podobnost s klany, jejichZ ¢lenové zastavali posty médii. Podobné jako tito lidé, byli i herci
vyc€lenéni z komunity, byli vysoce specializovdni a ptedavali si tajné techniky typické
pro dany klan.'*®

I kdyz pii divadle no k zadné extdzi nedochazi, se Samanismem ma spolecny jiny
prvek a tim je pravé dramatizace nabozenské zkuSenosti. Podobné Samani sibifskych etnik
pouzivaji ptfi riznych prilezitostech v ramci své prace metodu vypraveéni s jistou mirou
dramatizace udélosti, o kterych mluvi. Saman Gasto dosdhne transu a vyda se na cestu
do zasvéti pred oc¢ima clenti komunity, ktefi jej zadaji o pomoc. Aby svou zkuSenost

zprosttedkoval ¢lentim komunity, popisuje Saman sviij prozitek béhem transu.'*

123 Viz tamtéz. s. 94.

124 PLUTSCHOW, Herbert.: Macuri: the festivals of Japan. Folkestone, Japan Library, 1996. s. 95.

125 Kan'ami (1333 — 1384) a jeho syn Zeami (1363 — 1443) jsou autory divadelnich her n6. Vyznamny byl jejich
vliv na formovani tohoto zanru ve 14. stol. (Viz REISCHAUER, Edwin O., CRAIG, Albert M.: D¢jiny
Japonska. Praha, Nakladatelstvi Lidové noviny 2009. s. 73.)

126Viz KALVODOVA, Dana.: Asijske divadlo na konci milénia. Praha, Academia, 2003. s. 89.

127Viz tamtéz. s. 81-83.

128Viz PLUTSCHOW, Herbert.: Macuri: the festivals of Japan. Folkestone, Japan Library, 1996. s. 92.

129 Napf. tento popis extaze altajského $amana: Saman jede na svém bilém koni (pomocném duchu) k hofe
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Ackoliv je divadlo no nepochybné sofistikovanéjsi a méné improvizované
nez dramatické prvky sibifského Samanismu, vychazi teoreticky se stejného zakladu, kterym
je snaha o popis nabozenské zkuSenosti. Pfedstaveni ma vSak také vyznam ndbozenského aktu
a tim je uklidnéni potencidlnich zlych sil. Tato stranka dramatizace je v japonském Samanismu
velmi vyrazna. Nachdzi se také v nékterych ritudlech sibifského Samanismu, jako je

napt. obétovani kon¢ a odvedeni jeho duSe na nebesa.

3.3.4 Kabuki a loutkové divadlo

Stejné znamé jako divadlo no je také divadlo kabuki. Tak jako no, 1 ono se vyvinulo
z predstaveni ptivodem z kontinentu a ziskalo si popularitu u méstského obyvatelstva. Velmi
oblibené bylo v obdobi Edo, kdy se dostalo také na venkov, kde se stalo soucasti né¢kterych
macuri. Hry byly pro venkovska ptfedstaveni Casto zkraceny a hrali je spiSe druhotadi herci,
n¢kdy také sami vesniCané. Kabuki se objevovalo také ve slavnostnich pravodech
a na slavnostech pted svatynémi nebo v jejich blizkosti, kde nahradilo no, nebot’ bylo pro
svou vypravnost, barevnost a vSeobecné pompézni pojeti oblibengjsi jak u méstant tak
u divaki na venkové."’

Tématika her divadla kabuki byla v podstaté stejné jako u divadla no — zamétrovala se
na tragédie slavnych osobnosti a ptfibéhy z valeCnych dob, napt. vyhnanstvi Sugawary no

Migizaneho'!, tragicky zanik rodu Taira, ¢iny a smrt hrdiny Jo$icuneho'*
b 9

apod. Tato témata
ukazuji na podobny duchovni podtext jako ve hrach nd, tedy na snahu upokojit dusi ¢lovéka,
ktery tragicky ¢i nespravedlivé zahynul, jehoz ke svétu pfipoutand duSe by se mohla stat

,mstivym duchem* (jap. onrjo).

uprosted svéta (symbolizujici osu svéta), ve které se nachazi otvor do pekla. Pii strastiplném vystupu na
vrchol hory, miji kostry mén¢ tispésnych Samant, ktefi vystup nezvladli. Poté pronikne otvorem do podsvéti.
Tam vidi Gzky most nataZeny nad ohnivou propasti, ve které po smrti trpi nespravedlivi lidé. Zde Saman
pridal moralizujici prvek z naboZenskych piedstav svého vlastniho spoleenstvi. Saman most piejde a
nakonec nalezne v podsvéti palac jeho vladce Erlik-chana, ve kterém je duse nemocného véznéna. Pokleka
pred panem podsvéti a prosi jej, aby dusi pustil. Ten se ale nedd obmek¢it, dokud jej Saman nékolikrat
nepohosti vinem, které naléva do svého bubnu jako do improvizované nadoby. Tuto scénu Saman skute¢né
odehraje vSem, ktefi jsou ritudlu ptitomni, dokonce hraje i roli Erlik-chana, ktera se postupné stava ¢im dal
opilejs$im a dostava az groteskni charakter. Duse je nakonec propusténa a Saman ji odvadi z fiSe mrtvych zpét
do téla nemocného. (Viz ELIADE, Mircea.: Samanismus a nejstarsi techniky extdze. z fran. prel. Jiti Vacek.
Praha, Argo, 1997. s. 178—-180.)

130 Viz PLUTSCHOW, Herbert.: Macuri: the festivals of Japan. Folkestone, Japan Library, 1996. s. 213-216.

131 Sugawara no Micizane (845-903), vzd¢€lanec, literat a statnik. Z politickych diivodt byl poslan do
vyhnanstvi, kde také zemtel. Po jeho smrti postihly hlavni mésto rtizné katastrofy, coz bylo vykladano jako
msta Micizaneho ducha. Na usmifeni byl zbozstén jako Tenman tendzin, boZstvo pisemnictvi, kaligrafie a
vzdélanosti. (WINKELHOFEROVA, Vlasta.: Slovnik japonské literatury. Praha, Libri 2008. s. 254.)

132 Rod Taira byl porazen r. 1185 v namoini bitvé u Dannoury. Jeho pfemozitelem byl Minamoto no Joritomo,
ktery se diky tomuto vitézstvi stal vojenskym vladcem zemé. Pozdé&ji zacal podeziivat svého mladsiho bratra
Josicuneho ze zrady. Po dlouhém pronasledovani JoSicune spachal sebevrazdu. (Viz REISCHAUER, Edwin
0., CRAIG, Albert M.: D&jiny Japonska. Praha, Nakladatelstvi Lidové noviny 2009. s. 46.)
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Loutkové divadlo ma stejné jako kabuki pivod v Cing. Ve svych podatcich se §ifilo
smérem z Kjust na sever japonskych ostrovii. Tématika her byva rovnéz podobna. Podle
Herberta Plutschowa existuje ale moznost, ze v loutkovém divadle se projevuje také japonska
duchovni tradice, a Ze loutky nemusely byt pojimany jako pouhd nahrada hercii pfi vypravéni
starych piib¢ht, ale také mohly mit vlastni ritudlni funkci. Dokladem pro tuto teorii jsou
loutky, pouzivané pii né¢kterych macuri na severovychodé Japonska. Je mozné, Ze tyto loutky
se vyvinuly z tzv. torimono neboli rekvizit pouzivanych k provadéni ritudlu. Typickymi
ptiklady téchto rekvizit mohou byt mece, pruhy papiru, v&ife apod. Uvedené rekvizity
se pouzivaly pfevazné k ocisténi prostoru pied zapocetim ritualu. Maji-li loutky sviij pavod
v torimono, mély pravdépodobné jinou funkci nez ocistujici, byly totiz predmétem,
do n¢&jz sestupovali kami, a tak se tyto predméty stavaly télesnou manifestaci kami. Hraly
tudiz podobnou roli jako panenky Osira-kami, které pouZzivaly vE&Stkyné itako: ptevzaly
na sebe tlohu posedlého média. O této moznosti sveéd¢i také podobnost nazvl téchto loutek:
Okonai-sama (v prefektufe Jamagata), Osinme-sama (pref. FukuSima) a Osira-sama (sever

Honsa)'®

3.4 Pomiicky a rekvizity

Hmotnou stranku nabozenského ritudlu piedstavuji a sice razné pomicky,
které pouziva ten, kdo provadi obfad. Funkce téchto pfedmétlii mohou byt rozmanité,
od ocisténi prostoru a magického ptisobeni az po vyjadieni zakladnich kosmologickych
predstav daného nabozenstvi. I v Samanismu existuje pestra Skala takovych ritualnich
predmétii a prozkouménim jejich magickych a symbolickych vlastnosti se lze piiblizit
pochopeni procesu extaze v dané kultufe. V této kapitole srovndvam ritudlni pfedméty

3

pouzivané v okruhu japonského ,Samanismu“ s jejich protéjsky v Samanismu riiznych

sibifskych etnik.

3.4.1 Sloupy, stromy, hory

Symbolicka podstata sloupu spociva v predstavé osy svéta, kterd vede stfedem
vesmiru a spojuje jednotlivé urovné reality, od podsvéti, kde prebyvaji démoni ¢i duse
zesnulych, ptes svét lidi az do svéta nebeského, kde nachédzime bohy, duchy a nékdy rovnéz

duSe mrtvych lidi. Ne u vSech etnik je toto rozdéleni stejné, ani mySlenka podsvéti obyvaného

133 Viz PLUTSCHOW, Herbert.: Macuri: the festivals of Japan. Folkestone, Japan Library, 1996. s. 223.
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zlymi bytostmi neni pfitomna ve vSech ndbozenskych tradicich. Osa svéta je svisla linka,

po které mohou Samani vystupovat do nebe a bozstva a duchové sestupovat na zem.
Kosmologie, spoc¢ivajici na této predstavé, je znama uz z Mezopotamie a také ze staré Indie,
odkud pochézi i ptibéh o tom, jak bohové pouzili osy svéta jako hole, kterou rozboutili ocean
a dali tak vzniknout svétu'**. Tento piib&h pfipomina Gvodni stvofitelsky mytus z kroniky
Kodziki. Dle Eliadeho vSak vyskyt této kosmologie ve starSich kulturach, jako je
mezopotamska, neznamend nutné, ze do kultur mladsich byla zavlecena. Piedstava osy svéta
je podle n&j univerzalni."’

U sibifskych etnik je tato symbolika Casto zdkladem pro iniciacni ritualy Samand.
Samansti adepti Evenk® $plhaji na sloup, aby tak byli blize k nebestim, u Ostaki
a Samojedi'*® dokonce k takovému vystupu k nebesiim dochazi v extazi, kdy star$i Saman
bere ucniovu dusi na vrcholek hory svéta, kterd predstavuje obdobu svétové osy a odtamtud
pokracuji dal na nebesa.”*” Nejvice se tato symbolika projevuje u burjatskych'*® zasvéceni,
kdy jsou v posvatném lese, kde spocivaji mrtvi, nafezany btizy, zasazeny hluboko do zem¢
kolem jurty a ozdobeny barevnymi pruhy latek, figurkami, kostmi obétovanych zvitat a jejich
ktzemi atd. Je to vyjev podobny slavnostni vyzdobé€ pred jeskyni, ze které méla byt vyldkana
Amaterasu. Také v tomto mytu bohové odesli do hor a vratili se s nafezanymi posvatnymi
stromy."” Jeden strom je rovné€z zasazen pfimo ve stiedu jurty a prochazi jejim koufovym
otvorem. Na ten vyleze Saman vedouci iniciaci a hlasité pfivolava bohy. Posléze $plhaji adepti
v extazi na stromy vné jurty. To je jejich prvni vystup na nebesa, jindy zndzorfiovany
Samanistickym kouzelnym letem. Na stromy S$plhaji $Samani také napf. v jizni Americe,'"

41 Alternativami ke stromtim

v Australii pouzivaji Samani k vystupu na nebesa provaz.
a sloupiim mohou byt také vétve a hole, které Saman drzi v ruce, u Burjatii byvaji vyfezavané

do tvaru konské hlavy, coz se odviji od pfedstavy kon¢ jako dopravniho prostiedku Samana

134 Viz ELIADE, Mircea.: Samanismus a nejstarsi techniky extdze. z fran. ptel. Jifi Vacek. Praha, Argo, 1997.
s. 226-230.

135 Viz tamtéz s. 234.

136 Ostaci a Samojedi patii do spolecné etnické skupiny asijského ptivodu, zvané také Nénci, jejiz vznik se
odvozuje od uralské jazykové a etnické rodiny. (Viz WOLF, Josef.: Abeceda narodt. Praha, Horizont 1984.
s. 183.,213))

137 Viz ELIADE, Mircea.: Sumanismus a nejstarsi techniky extdze. z fran. prel. Jifi Vacek. Praha, Argo, 1997.
s. 111-113.

138 Burjati jsou etnikum zijici v asijské casti Ruska, jizn€ od Bajkalu a také v Mongolsku. Etnicky jsou pfibuzni
mongolskym kmentim, jejich jazyk spada do altajské jazykové skupiny. (Viz WOLF, Josef.: Abeceda naroda.
Praha, Horizont 1984. s. 62.)

139 Viz pozn. 20.

140 Viz ELIADE, Mircea.: Samanismus a nejstarsi techniky extdze. z fran. prel. Jifi Vacek. Praha, Argo, 1997.
s. 115-118.

141 Viz tamtéz. s. 126.
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pfi extazi.

V Japonsku se symbolika osy svéta objevuje ve forme sloupu a hory a také stromu
zivota. Je znamo, ze knézky miko nechavaly sestoupit dusi do sloupku a potom ji odtud
posilaly pry¢. Odtud pochazi japonsky numerativ'** pro posvatné bytosti, ktery zni hasira (11,
sloup). Miko mohly samoziejmé& nechat boZstva vstoupit i do sebe.'* Jednou z funkci miko
bylo pfedavat energii stromu zivota do okolniho svéta. Ten nabyval symbolické formy listi,

* a také luki a ty¢i.'* Hory mély snad v Japonsku jesté vétsi

bambusu, travy, Simenawy'
posvatny vyznam nez sloupy a sice jako misto pobytu boht i dusi zemtelych. Svédci o tom
mimo jiné i rozsahla tradice horské askeze, které jsme se vénovali v predchozich kapitolach.
Pti srovnani japonské a sibifské piedstavy sloupu pro vystup Samant a sestup boht,
je patrny jeden podstatny rozdil. Zatimco sibifsky Saman sam S$plhad k nebesiim a vydava se
tak na izemi boht, v Japonsku jsou to bohové, kdo sestupuje k lidem a vstupuje do médii

a predmétli. Vyjimkou z tohoto pravidla se ukazuji byt Sugendzové'*,

kteti vystupuji na hory,
aby se tam setkali s nadpfirozenymi bytostmi, a podle nékterych legend maji také schopnost
létat do nebe. Podle jedné legendy zakladatel sugendo kazdy vecer ,,vystoupil na pétibarevny
mrak a odletél za nebesa... do zahrady vécnosti.“'"" Tato legenda vykazuje znaky taoistické
mytologie, nebot’ zminiovana zahrada vé¢nosti je mistem, kde se shromazd'uji tzv. nesmrtelni.

Sugendza s nimi navazuje komunikaci, coZz lze povazovat za paralelu

k Samanovi, rozmlouvajicimu s bozstvy a duchy pii své cesté na nebesa.'*®

3.4.2 Shromazdis$té nadprirozenych bytosti

V tomto oddile shrnuji riizné druhy rekvizit, které jsou soucasti Samanistickych rituala
a které maji nadpfirozenou moc. To je zplsobeno bud’ tim, Zze jsou naplnény duchy
a magickymi silami diky tomu, Ze jsou ¢asto pouzivany pii obtadech, nebo jsou ptimo urceny
k tomu, aby do nich nadpfirozené bytosti sestupovaly. Takovymi predméty jsou
napft. Samantv buben ¢i vélce a schrany gehobako pouzivané v Japonsku.

Samantiv buben ma vniténi vztah k ose svéta. Teoreticky by mél byt vyroben ze dieva

142 Numerativ je slovni druh udavajici obecnou vyznamovou povahu substantiva, ktery je v japonstiné pouzivan
ve spojeni s Cislovkou. (Viz KRAUS, Jifi a kol.: Novy akademicky slovnik cizich slov. Praha, Academia 2005.
s. 562.)

143 Viz ELIADE, Mircea.: Sumanismus a nejstarsi techniky extdze. z fran. piel. Jifi Vacek. Praha, Argo, 1997.
s. 380.

144Provaz z ryzové slamy, na némz jsou uvazany papirové prouzky side.

145Viz FAIRCHILD, William P.: Shamanism in Japan. Folklore Studies. Nanzan university, 1962. s. 84-85.

146 U Sugendo ovsem nelze v tomto piipadé vyloucit kontinentalni vlivy.

147 MILLER, Alan L.: Myth and Gender in Japanese Shamanism: The "Itako" of Tohoku. History of
Religions. The University of Chicago Press, 1993. s. 361.

148 Viz tamtéz. s. 361.
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stromu, ktery prortistd vSemi trovnémi vesmiru, navic kiize, kterou je potazen, ma hluboky
vyznam v uctivani zvifecich ptredki lidi, ¢i zemfelych piedkd, jejichz duSe se pro dany
okamzik vtélila do zvifete. U nékterych etnik (Samojedi, Ostaci) je buben bez kresby,
ale napf. Evenkové zndzorfiuji na bubnech svij kosmologicky systém. Na buben byvaji
zavé&Seny nejruznéjsi figurky, zvonky a jiné symboly duchti ¢i zvifat. Buben idajné umoziluje
Samanovi vzlétnout do nebe a to nejenom v preneseném slova smyslu, tedy jako pomicka
k soustfedéni pomoci rytmického bubnovani. V mytech o Samanech a vyjevech z extazi
Saman skute¢né na buben usedne a vylétne na ném do nebe. Proto byva v nékterych oblastech
buben také nazyvan ,,Samanovym koném®,'¥

Gehobako, valce cestujicich miko a jiné podobné schrany'®® uzivané v Japonsku
ziskavaji magické schopnosti plsobenim pifedméti s nadpiirozenym vyznamem,
které obsahuji. Miko ¢i itako se o né vétSinou béhem svych rituald opiraji, aby se napojily
na jejich moc a také na duchy, ktefi v nich udajné prebyvaji. Piesnéjsi vyznam téchto
predmétii je sporny, nebot’ je stale prisnym tajemstvim, avSak z jejich podlouhlého tvaru lze
prostiedkit pro sestup bozstev.'”! Také miko pouzivaly pii obfadech bubinky, coZz Mircea
Eliade povazuje, spole¢né s pouzitim zrcadel a $avli za vliv z altajské oblasti.'” Ve srovnani
s gehobako ¢i rekvizitami odvozenymi od konceptu osy svéta byl vSak jejich vyznam spise
druhotny, spiSe nez jako ritudlni pfedméty slouzily jako hudebni néstroje k navozeni
atmosféry a soustfedéni pomoci rytmizace, jak lze vidét 1 v predstavenich no a kabuki. Jisty
vyznam v komunikaci s bozstvy jim mizeme piisoudit v tradici kagury. Zrcadla, kterd jiz byla
zminéna, maji vyznam jak v Samanismu sibifskych kment, tak v japonské mytologii.
Z magického hlediska jsou pojimana jako pomiicky k pozorovani dusi, celého svéta ¢i svéta
mrtvych. Jejich piivod je ziejmé Cinsko — mandZzusky a rovnéz do Japonska byla zrcadla

poprvé dovezena z Ciny.'>

3.4.3 Kostymy a pripodobnéni se bohum
Samani sibifskych kmenti kladou velky diraz na to, aby své ritualy neprovadéli

v bézném odévu. K navozeni komunikace s bohy je nutno pouzit zvlastnich prosttedka a tak

149 Viz ELIADE, Mircea.: Samanismus a nejstarsi techniky extdze. z fran. ptel. Jifi Vacek. Praha, Argo, 1997.
s. 150-153.

150 Panenky, figurky, kosti, lebky, rizence atd.

151 Viz FAIRCHILD, William P.: Shamanism in Japan. Folklore Studies. Nanzan university, 1962. s. 85.

152 Viz ELIADE, Mircea.: Samanismus a nejstarsi techniky extdze. z fran. prel. Jifi Vacek. Praha, Argo, 1997.
s. 380.

153 Viz tamtéz. s. 143.
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1 Samantiv obfadni odév mé hluboky symbolicky a magicky vyznam. Kromé pftipadd,
kdy obtadni roucho zastupuje napt. Capka, pas, bubinek nebo tfeba uplna ¢i ¢astecnd nahota,
byva tento odév posit zeleznymi predméty jako jsou figurky zvitat, nadpfirozenych bytosti
a zvonky, které maji za ukol vydavat patficny hluk. Také se na ném objevuji graficka
znazornéni kosmologickych piedstav jako naptf. symboly slunce a mésice aj. kovové
predméty, které maji rovnéZ za t(ikol chranit $amana pied piipadnymi Gtoky duchd. Samantiv
odév je také diky castému pouzivani prostoupen duchy, podobn¢ jako bubinek. Soucasti jeho
symboliky je rovnéz dal§i znazornéni kouzelného Samanského letu, nebot’ byva ozdoben
i pefim, ¢&i je stylizovan do tvaru ptadich kiidel."* Samantiv odévu ma zanést do celého
obfadu prvek posvatnosti a vyjimec¢nosti a doddva Samanovi naboZenskou autoritu 1 magickou
moc. Je soucasti jakési jeho pfemény v nadptirozenou bytost. Podobnou funkci by mohly plnit
také masky, ale ty se v sibifském Samanismu témétf nevyskytuji. Pouziva — i se néjaké
maskovani, byva to castéji pomazani obliceje barvou ¢i sazemi, nebo napi. zakryti oci
Satkem.'>

V Japonsku se nachazi bohatd tradice masek a kostymi v nabozenskych divadlech.
Herec, ptedstavujici nadpfirozenou bytost, vyjadiuje jeji vtéleni do lidského svéta pomoci
nasazeni masky a umné manipulace s ni, jak bylo zminéno jiz v kapitole vénujici se
naboZzenskému divadlu. Pies hluboky vztah k tradici posedlosti, kterou divadelni vypravéni
zacasté popisuje, je vSak maskovanym protagonistou celého dramatu pouhy herec a nikoliv
extatik. V rdmci extatickych technik se ani na japonském tzemi neobjevuje s pouziti masek
k vyjadieni posednuti média bozstvem nebo duchem. V kagure hajacine si tanecnici naopak
pied dosazenim extaze masky sejmou, u této kagury je ale sporné, zda pii ni ke skutecné
extazi dochazi ¢i vibec kdy dochézelo. Tradici Sugendo silné ovlivnénd hajacine kagura
pouziva masky na zpusob divadla no jako poukazani na pfitomnost nadpfirozenych bytosti.
Jinou tradici v sob¢ zahrnuje také hajacine kagura, pii které ¢lovék maskovany za bozstvo
Gongen z hory Hajagine prochazi vesnici a ud€luje pozehnani."® Existuji také lokalni tradice,
ve kterych maskovani lidé piedstavuji legendarni nadpiirozené bytosti. Naptiklad se véftilo,

7e se zaCatkem nového roku navstivi vesnici bozstva marebito™’, ktera ptinesou do dalsiho

154 Viz ELIADE, Mircea.: Sumanismus a nejstarsi techniky extdze. z fran. prel. Jifi Vacek. Praha, Argo, 1997.
s. 138-142.
Na tizemi Japonska se 1ze s pouzitim odévu ke znazornéni kiidel setkat jednak u kagury hanamacuri, ale také
napfi. v nékterych obtadnich tancich etnika Ainu.

155 Viz tamtéz. 149-150.

156 Viz AVERBUCH, Irit.: Shamanic dance in Japan: The Choreography of Possession in Kagura
Performace. Asian folklore studies. Nanzan University, 1998. s. 313-314.

157Marebito neboli navstévnici jsou druhem nadpfirozené bytosti, ktera udéluje dané komunité pozehnani,
nejsou vSak ni¢im vazani k tomuto svétu, nemaji s komunitou rodinné svazky, ani nejsou kami daného mista.
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roku Stésti. Mladi muzi se pfevléknou do masek a slaménych plastt, pronaseji predpoveédi
a strasi déti 1 zeny. NejznaméjSimi marebito jsou namahage z poloostrova Oga v prefektuie
Akita."®

Japonsti knézi také pouZzivaji predepsand obfadni roucha, sugendZové zase svym
odévem vyjadiuji nabozenské predstavy esoterického buddhismu a rovnéz jej vnimaji jako
symbol posvatnosti svého kazdodenniho cvieni, ¢i spiSe identity véci kazdodennich a véci
posvatnych.”” Odé&v je v $amanismu dilezity z hlediska symboliky, kterd umocfiuje $amanovy
magické 1 extatické schopnosti. V Japonsku se pak vyvinula pestra Skéala kostyml a masek,

které slouzi predevsim ke zpodobnéni ndbozenské skutecnosti a znadzornéni extaze.

(Viz KITAGAWA, Joseph M.: Ainu Bear Festival (Ilyomante). History of Religions. The University of
Chicago Press, 1961. s. 130.)
158 Viz PLUTSCHOW, Herbert.: Macuri: the festivals of Japan. Folkestone, Japan Library, 1996. s. 120-121.
159 Viz KASAHARA, K., McCARTHY, P., SEKIMORI, G.: 4 History of Japanese religion. Kosei Pub., 2001.
s. 328.
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Zavér

Ackoliv se Samanistické praktiky v Japonsku nevyvijely izolované¢ od vlivl
kontinentalni kultury, zachovala si mistni extatickd tradice jisté svébytné prvky. Jednim z nich
je vyznamna role médii, s ¢imz souvisi také fakt, ze pfevazuje extaze posedlosti a migracni
typ extaze naopak chybi. Dalsi japonskou zvlastnosti je vymezeni spoleCenské role ,,Samanti
v Japonsku a jejich sdruzovani do skupin.

Pii bliz§im zkoumani jednotlivych tradic ,,Samant* v Japonsku, jakymi jsou knézky
miko, veéstkyné itako a mnoho jinych druhii médii, kterd ale uzivaji pfi své praxi v podstaté
stejné postupy, 1ze nalézt jeden spolecny prvek a tim je sestup kami do lidského svéta. Jsou to
dusi z téla ven, aby putovala do svéta nadpfirozenych bytosti. To se projevuje také v chapani
nemoci a zpusobu Samanistického 1é¢eni na kontinentu a v Japonsku. V Japonsku pievlada
exorcismus. Zatimco v prvnim piipadé se duse Cloveka ztrati nebo je z té€la unesena pryc,
v japonské verzi je to cizi duch, napft. lis¢i, ktery do téla nemocného svévolné vnikne.
V kontinentalnim Samanismu se ale vyskytuje, vedle ptipadl ztraty duse, také exorcismus
takovychto ,,vetielci®. Dalsim piikladem a rozvinutim tohoto principu je pouzivani panenek
a loutek, do kterych bozstva vstupuji napft. pfi ritudlech vestkyn itako nebo pii nékterych
slavnostech na severovychodé¢ Japonska. Ty plni funkci jakéhosi zastupného média, které
do sebe namisto hlavniho vykonavatele ritudlu pojme pfivolanou nadpfirozenou bytost.
Bozska moc vstupuje také do gohei a jinych predmétii symbolicky souvisejicich s osou svéta,
¢1 odkazujicich na sloup, do né&jz ptivolavaly bozstva knézky miko. Navic ma schopnost
podstoupit posedlost a prechovavat v sobé kami téméi jakykoliv pfedmét, zviie ¢i ¢lovek.
S odhlédnutim od tradice Sugendo, ktera byla siln€¢ ovlivnéna cizimi nabozenskymi
pfedstavami, lze fici, Ze téméf veskerd komunikace s bozstvy probiha
v Japonsku na principu posedlosti a sestupu bozstev na zem. Neni to Saman, kdo ve svéte
nadpfirozenych bytosti kona o vlastni viili. Naopak, bozstva sestupuji do pozemského svéta.
To ptirozené zakladéa dulezité postaveni médii. AvSak role média vyzaduje roli divaka. Slova,
ktera privolané bozstvo vyslovuje usty média, jsou urcena poslucha¢i a nikoliv onomu
prostiednikovi, ktery je touto bytosti posedly. At uz je to jednotlivec naslouchajici véstbe
v soukromi, ¢i celd komunita shromdzdéna pti macuri, dostavaji se tito lidé principialné
do pfimého kontaktu s bohem, nikoliv pouze se Samanem, ktery jim tlumoci vlastni zazitky.

Na tom se také zaklada ocistna a posvécujici moc macuri, nebot’ bozstvo je zde skutecné
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pfitomno, ackoliv jen prostfednictvim média. Potfeba zptitomnéni kami a mytické skutecnosti
se zra¢i 1 v nabozenském divadle, kdy manifestace bozstev na jevisti poskytuje komunité
ocisténi a ovliviiuje usporadani nadpiirozenych sil na ni pusobicich.

DalSim typickym znakem japonského ,,Samana® je to, ze se hlasi k néjaké skuping,
kategorii ¢i jinému uskupeni, od n&jZ odvozuje svou legitimitu. Samani ptisobici v ramci
sibifskych etnik plisobi vétSinou individualné, coZz je zplsobeno také geografickymi
podminkami této oblasti, kde jsou od sebe jednotlivé komunity pomérné izolované. Ritualy,
na kterych se ucastni vice Samanli soucasné, jsou pomérné vzacné, typickym piikladem je
napiiklad obfad iniciace novych Samant, kde figuruje nékolik adeptli pod vedenim starSiho
Samana. Naproti tomu na japonském uzemi se lidé Gcastni obfadii zahrnujicich extazi Casto
ve velkém poctu. Proto je spoluprace vice ,,Samani* na jednom vystoupeni velmi obvykla.
Prace v tymech probihd casto tak, ze nékteti z protagonistii pfevezmou roli médii, zatimco
ostatni zajiStuji obfad po dobu jejich transu. Tato spoluprace je jednim z moznych feSeni
problémil vyvstavajicich pfi ritudlech zaméfenych na posedlost. Co se tyce kategorizace
Samani“ v Japonsku do jednotlivych skupin, existuje zde rozd&leni podle dédi¢nosti'®
a rozdéleni podle uzivanych postupli extaze a ndboZzenské praxe'®’. Déleni dle dédi¢nosti
vychazi z kofend S$intd, které spocivalo na pfislusnosti k rodu, odvozujicimu sviij ptivod
od uréitého bozstva. Clenové tohoto rodu byli poté schopni navézat s danym boZstvem
kontakt. Do této kategorie spadaji také rodiny uctivajici zvifeci duchy. S rodovou piislusnosti
bylo nékdy manipulovdno za ucelem upevnéni ¢i rozSifeni duchovni moci. Délo se tak
predevsim prostfednictvim snatkd, jak mizeme vidét u snatkd miko a Sugendzii, kteti potom
mohli vykonévat svou praxi také spolecné. Kromé& extatikii pochéazejicich z jednoho rodu, lze
také najit skupiny extatikli, které spojuje jednotna technika extdze a provadeéni ritudli
a pfedevsim jednotné vzdélani v téchto technikéch, které jim dana skupina poskytuje. Knézky
miko, véstkyné itako i piibuzné kategorie zenskych médii byly vzdélavany podle zavedeného
systému a to Casto jiz od détského véku. Ve své Cinnosti pak byly poplatné skupiné, ke které
nalezely. Rovnéz horsti asketové tradice Sugendo cvicili své schopnosti podle danych pravidel
a stejn¢ tak organizovany byl i vykon jejich obtfadd. Tato odliSnost od individuédlnéjsiho
Samanismu sibifského mize byt v posledku ddna opét mnozstvim ,,Samanti* i¢astnicich se
daného ritudlu, nebot’ organizace vétSiho mnozstvi protagonistl si zada pfedem dany systém.

Centrem nabozenské zkuSenosti v Sintoismu je nepochybné extize a tak jej lze

160 Prvky dédi¢nosti nachazime rovnéz i u Samanismu kontinentalniho.
161 Déleni podle postupil extaze v podminkach sibifského Samanismu nema smysl, nebot’ dosazeni extaze a
komunikace s nadpfirozenymi bytostmi je zde mnohem individualngjsiho razu.
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povazovat za nabozenstvi s vyraznymi prvky Samanismu. AvSak pfi srovnani s ostatnimi
Samanistickymi tradicemi v kulturnim okruhu Dalného vychodu zjistime, Ze je vystavén
na pon¢kud odlisnych principech. Jisté podobnosti v zdkladnich mechanismech ale nachazime
v nadbozenstvi Ainull. To vSak bylo v nejstarSich dobéch s Japonci v mnohem uz§im kontaktu
nez Samanismus sibifskych etnik. Tato duchovni svébytnost zlstala na japonskych ostrovech
zachovéna 1 béhem mnoha staleti, kdy byli jejich obyvatelé¢ vystaveni vlivim piejatych

nabozenskych piedstav.
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Resumé

This thesis is concerned with the shamanistic and ecstatic practices which are found
in Shintoism and on their characteristics considering the cultural exchange between Japan
and the ethnic groups living in Central and North Asia, Siberia and the Ainu. The thesis treats
the shamanism of this area on a larger scale and compares it to the tradition of ecstasy as it
figures in the Japanese religion. It investigates the mythological roots of the Japanese ecstatic
practice in more detailed manner. It is also concerned with the different categories
of the Japanese performers of the ecstasy and with their social status. The aim is to compare
the Japanese shamanism with the shamanism widespread on the Asian continent and thus
to specify the principles typical in the Japanese religion which seem to be the group

cooperation of the “shamans” and the passive form of possession.
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