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1. Uvod

K napsani této prace mé privedla vlastni Zivotni zkuSenost. Jako otec dvou déti, dcery
a syna, jsem zazival bézné zkusenosti s vychovou a nepiedpokladal jsem, ze by mé
potkaly n&jaké vyjimecné situace. Obéma détem jsme Se se zenou vénovali a od jejich
détstvi jim cetli a rozvijeli v nich vSechny dovednosti, které jsme povazovali za
dialezité. Dcera nasi vychovu pfestala veelku bez Gjmy a dnes je z ni dospéla zena.
Piedpokladal jsem, Ze i u syna to bude obdobné. Nebylo. Kolem jeho 12. roku jsem
zjistil, ze nase vzajemna komunikace vazne. Jeho svét pocitacového prostiedi a cviceni
parkuru (pohyb v méstskych aglomeracich s gymnastickymi prvky) se na hony
vzdaloval tomu, co jsem ja povazoval za spravné. Patiim ke generaci, ktera veskeré
védomosti ¢erpala zejména z knih. Proto jsem, podle tohoto modelu, chtél, aby se této
aktivité syn vénoval také. Cim vice jsem naléhal, tim byla jeho rezistence v&tsi.
Dostavali jsme se do tichého konfliktu a zacali se sob&é navzajem vzdalovat. V této
dob¢ jsem se ucastnil nékolika seminart s tematikou emocni inteligence a tam jsem
pti diskuzich s G€astniky zjistil, Ze nejsem zdaleka sdm, kdo fesi podobny vychovny
problém. Zacal jsem se ptat kamaradu, kteti méli doma chlapce, jak ho vychovavaji,
jaké maji problémy a jak je fesi. Odpovédi byly rizné a mnoho z nich bylo, ze doty¢ni
nevi, jak si poradit. Zacal jsem zjistovat, Ze to neni jen vychovou, ale ze celkova
situace souvisi s postavenim muzi ve spolenosti a stim, jak byli oni sami

vychovavani svymi otci.

1.1 Cil prace, konkretizace tohoto cile, stanoveni vyzkumné otazky

Cilem mé prace je analyza aktudlniho postaveni muzii v soucasné spolecnosti
v souvislosti s pfechodovymi ritualy, které by mély doprovazet proménu chlapce
vV muze. Zaméfuji se zejména na problematiku, zda vibec v soucasnosti k takovymto
pfechodovym ritudlim dochdzi. Mou zakladni vyzkumnou otdzkou je, zda
V soucasnosti existuji prechodové ritualy pro muze a zda je mozné je v soucasné
spoleCnosti uskutecnovat. Cilem mé prace vSak neni jen popis muzskych
prechodovych rituald, ale zamétuji se také na analyzu literatury a sméri zabyvajicich
se touto tematikou. V zavéru prace se vénuji popisu postaveni muzii ve spolecnosti
v souvislosti s edukativnimi a vychovnymi programy, zejména analyzou, jak tyto
programy vznikaji, kdo je v Ceské republice realizuje, jaké maji formy a na jakych

zakladech jsou polozeny.



1.2 Motivace k napsani prace

M1j zajem o problematiku muzstvi a o piechodové ritudly byl primarné zptsoben
z4jmem o to, jak co nejlépe vychovat svého syna. Je zfejmé, Ze pojem soucasna doba
je prili§ vagni, a proto se pokusim zasadit tento pojem do urcitého ¢asového ramce.
Jako vychozi bod pouziji rok 1989, kdy v Ceské republice dochazi k revoluci a ke
zmeéné politick€ého systému. V této dobé prochazi moje generace, jsem ro¢nik 1963,
vyraznou zménou. Velka vétSina pravidel prestava platit, bipolarni svét se rozpada,
embargo na technologie, které znemoznovalo rist po¢itacové gramotnosti v tehdejSim
Ceskoslovensku, je zrudeno. Jsou odstranény hranice, které se pro mnohé zdaly byt
nedotknutelné a vécné. Cesta ke vSem vymozZenostem vyspélé zapadni kultury je
oteviena. A presto si troufam fici, ze v této dob¢ vznika zarodek toho, co dnes miizeme
vnimat jako pomalu narGstajici problém. Jednou ze soucésti socialistického
politické¢ho systému a Soucasné postrachem vSech mladych muzi byla zéakladni
vojenska sluzba. Socialismus byl ve své ideologii a jeji obrané netstupny. Socialismus
bylo teba branit, a proto kazdy mlady muz, az na velmi malé mnozstvi vyjimek, musel
nastoupit na zakladni vojenskou sluzbu. Doba sluzby byla neménna a byla nastavena
na dva roky. Zvlastni kategorii tvofili vysokoskolsti studenti, kteti po absolvovani
dvou let vojenské katedry narukovali na sluzbu v délkou trvani jednoho roku. O této
véci pisi zcela zdmérné, protoze zakladni vojenské sluzba byla podle mého nézoru
jeden z poslednich ptechodovych ritualti, kterym prochazeli mladi muzové v nasi
zemi. Se zménou systému pfichdzi nejen otevieni hranic a ptiliv novych smérta ve
spolecnosti, ale 1 vyrazna zména ve vnimani ulohy armady v tehdejSim
Ceskoslovensku. Vyznam armady klesa, Véaclav Havel svoji politikou téméf zrusi
vojensky primysl a doba zakladni vojenské sluzby se zkracuje. Rozpocet na obranu se
kazdy rok snizuje. To v$e vede az k soutasnému stavu, ve kterém se armada Ceské
republiky nachazi, a to, Ze se jedna o plné profesionalni armadu, ktera ¢ita nékolik tisic
vyskolenych vojaka odbornikli. Obava z povinné zakladni sluzby zmizela. Na cesté
k dospélosti tedy mladym muzim jiz nestoji zadna piekazka, kterou by museli
piekonat. Je to vSak dobie? Je tento stav pro naSi spolenost spravny? Nesouvisi
nékteré problémy, které Vv naSi spolecnosti S dospivanim chlapcti feSime, prave
s faktorem, Ze cesta do dosp¢losti je vlastné snadnd a bezbolestna? Neni prave toto ten
divod, pro¢ dnes mnoho mladych muza hleda svoji identitu? Abych se podival na

problém podrobnéji, pokusil jsem se provést analyzu na zdklad¢ dostupné literatury,



kterd se na Ceském trhu v poslednich nékolika letech objevila a ktera se pokousi
riznymi pohledy na svét muzl a dospivani chlapct dat ¢tenaifim odpovéd, jak tyto
role zvladat. V mnoha ptipadech dava navod, co by bylo vhodné ve fazi dospivani pro
mladé muze udé€lat. Nez vSak pristoupim K samotné analyze literatury, podivam se na
problematiku muzské identity a také na teorii pfechodovych ritualt. Jako podklad pro
teorii o muzské identité jsem si vybral dilo francouzské filozofky a historicky Elisabeth
Badinterové a pro teorii pfechodovych rituala dilo francouzského etnografa Arnolda
Gennepa. Duvod Kk vybéru téchto dvou zakladnich prament vychazi ze zkuSenosti,
ziskanych studiem a analyzou materidlt, které piedkladam ve své praci.
V analyzovanych materidlech jsem se velmi Casto setkdval s problematikou, ktera
souvisela s hledanim muzské identity souasného muze. Toto bylo doprovazeno
dal$im casto zminovanym pojmem, kterym byl pfechodovy ritual, zejména jeho
neexistence. Abych v§ak mohl provést odpoveédnou analyzu soucasného stavu, musel
jsem se podivat na to, jak byl ptfechodovy ritual vniman v historickém kontextu a zda
je mozné vyjit z teoretickych poznatkii a provést jejich aplikaci do dneSni doby.
Hovotim-li zde o analyzovaném materialu, mam na mysli zejména knihy, novinové a
Casopisové Clanky, organizace a zajmova sdruzeni, ktera se orientuji na muzskou
problematiku a postaveni muzi ve spole¢nosti. Divodi k tomu, pro¢ je problematicka
situace spojena S postavenim muzi ¢asto zminovana, je samoziejm¢ mnoho, jednim
z ptikladi mize byt zavér rozhovoru se znamym psychologem Philipem Zimbardem
V internetovém deniku iDnes, ktery zde poukazuje na ,,odpojenost* mladych muzi od

realného zivota v disledku ptisobeni virtualni reality. (Trachtova, 2016)

Krizi soucasnych mladych muzii popisuje Zimbardo (citaci ponechavam v originale,
jde o piepis jeho vlastnich slov pii prezentaci jeho knihy ,,Man
(Dis)Connected)*“(Zimbardo & Coulombe, 2015) takto:

,, The alarm that I'm sounding in this book is for men who 've grown up in the internet
generation, maybe up to age 29 now, meaning when they were little kids they were
accessing the internet. For those young men the internet has become too important. |
mean important enough so that it replaces much of the real life connected with real
people. So the two things that | focus on are video games and online free pornography

— and now they re almost like, for me, a twin evil. ** (Barclay2231, 2016)



Pokud tedy mame v soucasné dob¢ problém s maskulinitou a identitou muzi, ktera je
doprovazena zminovanym ,,odpojenim* téchto muzii od realného zivota, bylo jednim
z mych cilii podivat se na problematiku souc¢asné muzské krize z hlediska historického
a zjistit, zda se ve spole¢nosti podobna situace s ,,krizi muzstvi® jiz neopakovala.
V textu uvedeném nize doklddam, Ze krize muzstvi se Vv lidské spolecnosti uz
nékolikrat opakovaly. Prvni zminky o krizi muZzstvi zaznamendvame ve vyspélych
zapadnich zemich jiz v 70. letech minulého stoleti. Skute¢nosti je ov§em také to, Ze po
obsazeni Ceskoslovenska ruskymi vojsky v roce 1968 a nasledné normalizaci nebyla
u nas této problematice vénovana téméf zadna pozornost. Proto k objevovani a
zkoumani postaveni muzil ve spole¢nosti dochazi u nas az v porevolu¢nim obdobi po
roce 1989. Jsem nazoru, Ze i po této spoleCenské zméné neni tématu ,,muzstvi stale
vénovana dostate¢na pozornost. Jednim z prvnich pocinti, ktery na tuto problematiku
v Ceské republice upozornil, byla kniha ,,XY. O muzské identit&“, ktera vysla v roce
2005. V této souvislosti je mozné zaznamenat také vznik organizace Ligy otevienych
muzd, ktera je zaloZena v roce 2006. Jak je z obou dat patrné, problematice muzstvi se
zacina spole¢nost vénovat az 15 let po listopadu 1989. Z mého pohledu jde tedy o téma
pomérné mladé, které se stava stale aktualnéjSim, coz je, krome mnoha jinych faktord,
zpuisobeno také vyrovnavanim zivotniho stylu mezi nasi zemi a vyspélejsi zapadni

Evropou.
2. Muzska identita (v souvislosti s teorii E. Badinterové)

Z hlediska své prace povazuji za zakladni podivat se na souvislosti v kontextu, ve

kterém toto téma Badinterova zformulovala ve své knize ,, XY: O muzské identité*

Na zacatku jsou dvé pohlavi, pohlavi muzZské a pohlavi Zenské. Béhem svého vyvoje
se ob& pohlavi pfirozené vyviji a na konci je dospéld Zena a dospély muZz. Takto
jednoduse bychom to mohli charakterizovat a z pohledu biologického by toto tvrzeni
bylo zfeymé& spravné. Otazkou vsak je, zda toto tvrzeni odpovida skute¢nosti. Osobné
si myslim, a zde souhlasim s Badinterovou, Ze v pfipad¢€ Zeny je situace jednodussi a
na konci procesu vyvoje a dospivani je skutecnd Zena. Nikdo na Zenu neklade
pozadavek: ,,Dokaz, Ze jsi Zena.*“ U chlapcii je tomu vSak jinak, jejich proces dospivani
Jako mnozi, i Badinterova se pozastavuje nad terminem, ktery se objevuje nejen

Vv literatuie pro muze, ale i v hovorové formé, a to ve smyslu ,,pravy muz®. Otazkou
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zde je, kdo je to pravy muz? Jakou mé definici? Jde ho vibec takto pojmenovat?
Pravdou vsak je, Ze na tuto otazku neexistuje jednoznacnd odpovéd’. Velmi Casto se
sami muzi ptaji, zda jsou ,,dobrymi*, ,,opravdovymi* nebo ,,spravnymi‘ muzi. Jako
ucastnik nékolika muzskych seminaii a muzskych kruhi mohu tyto pochybnosti zcela
potvrdit. Pro mnoho muzii jsou pochybnosti béznym rozmérem piemysleni, jenz v§ak
mnohdy byvé skryto za p6zou maskulinniho muZze, ktery na prvni pohled zadné
pochybnosti nejevi. Otazkou tedy zastava, pro¢ se vlastné dnes zabyvat problematikou

muzu? Badinterova to ve svém textu odhaluje takto:

.,V soucasné dobé se poztracely orientacni body a muz konce 20. stoleti uz nevi, jak
se definovat. Gunter Grass na otazku: ,,Co je to muz?“ odpovida: ,,Schranka tézko
snesitelného utrpeni ... hiicka ndhody...jevisté uzkosti a beznadeje. “ Tato slova jsou
ze sedmdesatych let, tedy z doby, kdy se muZi zacali nad svou identitou zamyslet.

(Badinter, 2005, s. 14)

Z daného textu vyplyva, ze prvni otazky o identité si muzi zacali klast v 70. letech
minulého stoleti. Co v8ak K témto ivaham vedlo a pro¢ se vV souc¢asné dobé zamyslime
nad timto problémem? Pro¢ feSime, jakou ulohu ma muz? Badinterova k tomu

podotyka:

,,Jeste pred triceti lety by takova slova byla nemyslitelnd. Muziim bylo natolik jasné,
kym jsou, zZe nikdy nikoho nenapadlo klast si ohledné muzské identity otazky. Co se
tedy stalo, Ze to doslo tak daleko? Mnozi pricitaji vinu za ,,destabilizaci stanovenych
protikladii a za vyvraceni pevnych orientacnich bodii feminismu Sedesatych let. Ve
skutecnosti neni zdpadni feminismus vinen ani tak za vyvrdaceni orientacnich bodii,
jako tim, Ze ukdzal, Ze krdl je nahy. Kdyz Zeny skoncovaly s rozliSovanim roli a
systematicky se zacaly prodirat do vsech druhdy vyhradné muzskych oblasti,
rozplynula se universalni charakteristika: nadrazenost muze nad Zenou. * (Badinter,

2005, s. 14)

Stimto tvrzenim, které Badinterova uvadi, lze souhlasit. Co vSak tento text
nevysvétluje, je historicka souvislost, ktera tomuto stavu predchazela. Soucasny stav
nazvéme krizi, protoze podle vSeho krizi je, ale neni prvni krizi muzstvi v historii.
Prvni zminky o krizi muZstvi jsou spojovany s Francii a Anglii v 17. a 18. stoleti. Ve
Francii je toto obdobi spojovano s preciézkami, které se objevily ve spolecnosti

Vv padesatych letech 17. stoleti. Ve Franci, ale 1 v Anglii mély Zeny vice volnosti nez

11



Vv ostatnich zemich. Dokonce je v tomto pfipadé neomezovalo ani matefstvi, protoze
pokud patiily k movitéjsi spolecnosti, mohly si dovolit chiivu, ktera se o jejich déti
starala, zatim co ony se mohly svobodné vénovat svym zalibaAm. Timto byl také
vymezen prvni krok ke zméné postaveni zeny. V minulosti bylo mateistvi vzdy
zakladni piekazkou v rovnopravnosti mezi muzem a zenou. Diky biologickym
souvislostem a institutu narozeni ditéte nastava zhlediska pfirody zéasadni
nerovnovaha. Zatimco Zena je v dobé t€hotenstvi a po porodu fyzicky omezena, muz
timto omezenim netrpi. V piipadé pouzivani chiv se toto obdobi pro Zeny zkracuje a
ty se tak mohou diive zapojit do spolecenského Zzivota. Podivejme se tedy na

preciozky, jak je popisuje Badinterova:

,, Preciozka byla emancipovand Zena, kterda v touze po nezavislosti prisla
S feministickymi Fesenimi a stavela na hlavu tradicni spolecenské hodnoty.
Prosazovala novy ideal zZeny, ktery bude brat ohled na moznost jejiho spolecenského
vzestupu a prdvo na diistojnost. Pozadovala pravo na vzdeélani a zautocila na opérny

sloup falokratické spolecnosti: manzelstvi. “(Badinter, 2005, s. 21)

Pro spravny pohled je nutné zde zminit i dalsi souvislosti, které s preciézkami souvisi.
Zejména jde o to, Ze jejich hlavnim cilem byla svoboda v lasce. Pro tuto formu souziti
se vSak standardni model manzelstvi s jednim muzem nehodil, proto chtély mit
preciozky svobodu jak v manzelstvi, tak i v matefstvi. Podle Badinterové probihaly
vyrazné debaty o muzské identité také v Anglii, kde virilita (muznost) byla ¢astym
tématem. Na rozdil od Francie chtély feministky v Anglii naprostou sexualni volnost,
kterou charakterizovaly jako ,,pravo na rozkos“. V této dobé& v Anglii neprobihala
diskuze jen o rovnosti prav mezi muzem a zenou, ale byla také o zjemnéni muzskych
mravi. Proti tomu vSak jiz néktefi vystupovali sobavou, Ze zzenStilost vede
k homosexualité. Ve Francii se strach ze zzenst'ovani na obecné urovni neprojevoval
tak, jako v Anglii. Svoji ulohu v tom zfejmé sehralo osvicenstvi, které dle Badinterové

vyvolalo prvni zlom v déjinach virility.

,,AZ do soucasnosti to bylo nejvice feministické obdobi ve francouzskych dejinach.
Predné se stretly ¢i prinejmensim se uz nestavéely na odiv muzské hodnoty. Valka
pozbyla té dulezitosti, jakou méla kdysi. Z lovu se stalo povyrazeni. VzneSeni mladici
travili vice casu VzZenskych salonech a budodrech nez pri tréninku

V kasdrnach. “(Badinter, 2005, s. 23)
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Z uvedeného kontextu tedy vyplyva, ze podobné problémy s muzskou identitou se jiz
V historii vyskytly. Pravdou vSak je, Ze jejich zivotnost nebyla velmi dlouha.
Novatorskym myslenkdm na rovnopravnost mezi muzi a zenami ud¢lala pfitrz
revoluce v roce 1789. Poslanci, ktefi byli nové ustaveni, neméli historické spojeni
S predchozim statnim zfizenim, a tak jednoznacné ustanovili a potvrdili oddéleni
pohlavi a radikalni diferenciaci. K otazce zzenstilosti se jeSté vratim dale v textu,
nebot’ v projevech mladych muz v soucCasnosti vidim podobné jevy, jaké jsou

popisovany Badinterovou pro obdobi 17. a 18. stoleti.

Dalsi muzskou krizi popisuje Badinterova v souvislosti s prelomem 19. a 20. stoleti.
Jde o dobu, kdy jak v Evropé, tak ve Spojenych statech americkych ma na spole¢nost
vliv krize. Slo ve své podstaté o diisledky spoledenskych zmén na pozadi rozvoje
industrializace a demokratizace. Diky t€émto zméndm bylo Zendm umoznéno vzdelani
a narGstala i jejich obCanska prava. Tato skutecnost ve své podstaté znamenala
zvySujici se strach muzi, ktefi tuSili ohrozeni svého zasadniho postaveni ve
spole¢nosti. Jak piSe Badinterova: ,,Muz tusil, Ze je v ohroZeni jeho moc, jeho identita
a kazdodenni zivot.““(Badinter, 2005, s. 24) V&Enému soupetfeni mezi muzi a zenami
v Evrop¢ ucinil konec az zacatek prvni svétové valky v roce 1914. Zde opét do poptedi
vystupuje maskulinita a muz ziskava opét své postaveni ochrance a bojovnika. Podle
mého nazoru je to dost krutd cena za prosazeni muznosti. Pfi své cesté po Francii
Vv roce 2014 jsem mél moznost projet severni Francii od Dunkerque smérem do Patize
a byl jsem zaskocen obrovskym poctem hibitovii, kde lezi pochovani vojéci z této

valky.

Jak piSe Badinterova, velkou krizi maskulinity zaznamenaly také Spojené staty. Podle
americkych historik tato krize zacina v osmdesatych letech 19. stoleti, kterou
popisuje M. Kimmel ve svém dile ,,The Contemporary ,,Crisis* of Masculinity in
Historical Perspective®. Obecné S§lo o to, Ze tehdejSi Amerika méla strach z
»evropanizace* Ameriky. Americka historie je ze své podstaty odlisnd od evropské.
Soucasti americké historie je dobyvani Divokého zdpadu, pacifikace mistniho
obyvatelstva, kterd souvisela s zemni expanzi a rozvijejicim se hospodafstvim.
V tomto kontextu je mozné si predstavit ,,muze dobyvatele®, neohrozeného kovboje
se zbrani. Ostatné tento model o n€kolik let pozd¢ji zazil svoji renesanci v knihach a
kreslenych piibézich. O tom se vSak zminim pozdé&ji. V ptimé souvislosti bych rad

upozornil na jeden fakt, ktery nastava s prudkym vyvojem hospodaistvi v Americe.
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»Pred vailkou Severu proti Jihu (1861-1865) byli muzi z 88% nezavislymi farmari,
remeslniky nebo obchodniky. V roce 1910 Zila timto zpiisobem jiz méné nez jedna
tretina Americanii. Industrializace velmi rychle prosadila sva pravidla — mechanické

rutinni a dilci ukony — a pracujici pozbyli veskerou kontrolu nad organizaci a vysledky

své prace. “(Badinter, 2005, s. 28)

Diky této situaci bylo stale vice muzii nuceno dojizdét za praci, a tak se i v Americe
zatal odehravat stejny model jako v Evropé. Zeny, matky musely pievzit biimé starosti
o rodinu a jeji vedeni v dobé nepfitomnosti muze. Nebyly tedy zodpovédné jen za
vychovu déti a vedeni domdacnosti, ale ¢im dal vice feSily socidlni a ekonomické
problémy rodiny. Na zéklad¢ tohoto vyvoje zaCaly Zeny stale vice vyzadovat prava,
ktera meli muzové. Jejich aktivity byly mnohem oteviengjsi a silngjsi nez v Evropé.
Americké zeny zacaly zakladat zenské spolky, posilat dcery do kolejnich kol a zacaly
se dozadovat moznosti prdce mimo domov. Jednim z doprovodnych jevi této
spolecenské zmény bylo 1 pravo na rozvod, které si americké Zeny krok za krokem
vybojovavaly. Pro ilustraci Badinterova uvadi statistiku rozvodovosti. ,,Nartst poctu
rozvodu — 7000 v roce 1860, 56 000 — v roce 1900, 100 000 v roce 1914 — a pokles
porodnosti* (Badinter, 2005, s. 28)

Jak je z téchto udaji patrné, stav spoleénosti se vyrazné¢ ménil. Spole¢nost v Americe
na to specificky reagovala. Americané na rozdil od Evropant pfijali teorii feminizace
a zacali podnikat kroky k upevnéni muzskych idedlti a oddéleni pohlavi. V t¢ dobé
jsou zakladany chlapecké skautské oddily, muzské oddily amerického fotbalu s cilem
vypéstovat a zdiiraznit postaveni a odliSnost muzl. V pfedchozim textu jsem se zminil
o dobyvani divokého zapadu a jeho ztvarnéni Vv literatufe. Pravé v tuto dobu, tj. kolem
roku 1909 dochazi k popularizaci piibéht z ,,Divokého zapadu*“ a vydavani knih
S touto tématikou, kdy hlavnim hrdinou je neohrozeny muz s velkym ,,M*“. Pfes
vSechny tyto kroky je krize muZzské identity ,,vyfeSena* az vstupem Spojenych stat

do prvni svétové valky v roce 1917.

Jaky je tedy soucasny stav v oblasti muzské maskulinity? V pfedchozich ptipadech
jsme vidéli, Ze jeho feSenim byla valka. Je to vSak to pravé a jediné mozné feSeni?

Badinterova situaci charakterizuje takto.

,,P0 kataklyzmatu druhé svétové valky, kdy se muzska hypervirillita projevila v celé

sve patologii, uz ziejmé nejde s valkou jako lékem na selhdni muznosti pocitat. Pred
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problémem muzské identity stojime znovu, aniz se na obzoru rysuje néjaké vychodisko.
V ramci ved ‘0 cloveku’ se rozpoutala skutecna polemika, kterou zahdjila riiznd
feministickd hnuti. V sdzce je pro vSechny zdsadni véc, protoze od hlediska, jez prevdzi,
se bude odvijet veskera pedagogika, vztahy mezi pohlavimi a tedy i politika“.
(Badinter, 2005, s. 30)

Jaky je tedy stav maskulinity v nasi spolecnosti a jaky bude mit vyvoj? Tato otazka je
velmi slozitd a nedokazi na ni pfesn¢ odpovédét. Na zékladé prament a uvedenych
ptikladu v textu jsem toho nazoru, Ze maskulinita jako jedine¢ny model, ktery je pouzit
napfi¢ spolecnosti, je nerealny. Osobn¢ se ptiklanim k teorii mnohosti maskulinit,
kterou zavadi americkd antropolozka Margaret Meadova a ilustruje to na ptikladu
chovani muzi ve dvou kmenech Arapesi a Mundugumurt na Nové Guineji. Co je pro

jeden kmen vzorem maskulinity, je pro druhy nepochopitelné.

,Videli jsme, Ze mundugumorsky ideal povahy je totozny pro obé pohlavi, zZe se od
muzu i Zzen ocekavd, ze budou divoci, souperivi, sexudlné agresivni, Zarlivi a pripraveni
vidét a pomstit urazku, zZe se budou radi predvadeét, mit radost z cinnosti i z boje.
Mundugumorové si za sviij ideal zvolili presné ten typ muzi a zZen, ktery Arapesiim
pripada tak nesrozumitelny, Ze témér nechdpou, jak mize existovat“.(Mead, 2010, s.

240)

Sama Meadova podotyka, Ze spolecnost je pfili§ rozmanitd na to, aby se dal zvolit
jednotny model. Vzdycky budou existovat dvé pohlavi a na zékladé poznatkl a
pozorovani se lze jen ptiklonit k ndzoru, ze cesta miize byt ve vzajemném respektu a

poznani.
2.1 Identita a pohlavni preference

Doposud jsem se vénoval pohledu na identitu muzti zejména v kontextu spole¢enského
vyvoje a analyze reakci spolecnosti na existenci pojmu virillita a jeho problematice.
Jako velmi zdsadni vSak vidim také vztah mezi identitou a pohlavni preferenci.
V mnoha ptipadech je jednim ze zakladnich rysti maskulinity heterosexualita. Jestlize
se divame na né¢koho jako na muze, je pro vétSinovou spolecnost naprosto prirozené,
Ze se oCekava, zZe tento muz je heterosexual, ktery ma vztah se Zenou, pfipadné s ni
Zije V manzelstvi a ma s ni déti. Byt muZem znamena mit sex se zenou. Badinterova
tento stav z pohledu identity muze velmi vystizné charakterizuje popisem stadii

tradi¢ni maskulinity.
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,, Heterosexualita je tretim negativnim ditkazem tradicni maskulinity. Po odluce od
matky (nejsem jeji deétatko), po radikdalnim odliseni od Zenského pohlavi (nejsem
holka), musi chlapec dokazat (sobé), zZe neni homosexudl, tedy Ze netouzi po muzich,

ani u nich nechce vzbuzovat touhu. “ (Badinter, 2005, s. 97)

Z naseho pohledu, tj. ve vnimani nasi soucasné sttedoevropské kultury, jde o vnimani
heterosexuality jako samoziejmého znaku muzské maskulinity. Badinterova uvadi
jako diikaz pruzkum z ¢asopisu Lui ¢. 50 z roku 1991, ktery mé¢l v prizkumu mezi
muzi polozit otazku: ,, Pokladali byste se dale za muze, kdybyste ud¢lali zkusenost
s homosexualitou?* Na tuto otazku odpovédélo 57% dotazanych zaporné. (Badinter,
2005, s. 97)

Z hlediska historie 1ze v§ak najit zna¢né odliSnosti v tom, jak probihalo vnimani styku,
ktery dnes povazujeme za homosexualitu. Podivejme se na problematiku pohledem,
ktery existoval do 19. stoleti. V t¢ dob¢ existuje pojem sodomie, ktery zahrnuje
pohlavni styk muzli s muzi, muzi se zvifaty, muzl se Zenami za jinym ucelem nez
reprodukce. Tato forma chovani byla z hlediska kiestanské cirkve charakterizovana
jako tézky htich. Je opravdu tento zptisob jednani nutné formulovat timto zptisobem?
Ze tomu bylo jinak, doklad4 napiiklad otec L.M.Sinistrati (18. stoleti), ktery uvadi
V Pojednani o sodomii skute¢nosti, které by dnes byly povazovany pfinejmensim za

podivné.

,,Pro uceného duchovniho je sodomie sice definovdana jako télesné obcovini mezi
dvéma samci ¢i samicemi, presto ne ,,homosexudlni akty “ zakladajici zloc¢in. Aby slo
o zlocin, musi dojit ke koitu, zavedeni penisu do analniho otvoru, ,, na rozdil od pouhé

vihkosti (poluce, masturbace) dosazZené mezi samcem a samcem i mezi Zenou a

Zenou. * (Badinter, 2005, s. 98)

Vys$e uvedenou citaci uvadim zcela zamérné, protoze jsem nazoru, ze diive dochazelo
k ¢ast&jsim fyzickym kontaktim mezi muzi, aniz by to bylo spoleensky pobuiujici,
na rozdil od soucasné situace, kdy je blizsi télesny kontakt povazovén za projev
homosexualniho chovani.  Tomuto aspektu se vénuji Vv ¢asti Jiné skupiny
prechodovych ritualu. Mam-li se zaobirat tim, jak se muzi vychovavaji a co je vede
K tomu, aby byli muzi, musim vzit v tvahu jejich vzajemnou interakci. Jestlize tedy
Vv uvodu tvrdim, Ze je nutné, aby muze vychovavali muzi, je zfejmé, Ze pfi této Cinnosti

dochazi ke vzajemnému kontaktu muzi. Na zakladé téchto kontaktl pak dochazi k
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vzajemnym riznym druhtim vztahti mezi muzi. To, Ze dochazi k urcité intimité¢ mezi
muzi, je véc, kterou lze predpokladat. Co vSak neni nutnym piedpokladem, je to, ze
bliz§i kontakt mezi muzi musi byt ihned oznaCovan za homosexualitu. Na zakladé
udaja z historie si myslim, Ze k této oblasti by mé¢la mit spole¢nost citlivy a chapajici
postoj. Touto problematikou se zabyvali také francouzsti osvicenci jako Roussseau,

Voltaire ¢1 Diderot. V této souvislosti Badinterova uvadi:

., Voltaire trval na tom, Ze jde o nedorozumeéni: ,,Mladi samci naseho druhu
vychovavani pohromade, citice silu, kterou V nich zacind rozpoutdvat priroda, a
nenachazejici predmeét svého pudu, vrhaji se na sobé podobné. Neni proc stigmatizovat
cloveka na cely zivot! Voltairiv pritel Condorcet, velice citlivy, pokud slo o pojeti

lidskych prav, navrhoval zbavit sodomii trestnosti, paklize , nedoslo k zZadnému

nasili . “(Badinter, 2005, s. 99)

Z hlediska historické souvislosti je nutné vzit v Givahu jesté jeden kontext. Ve vyse
uvedené citaci je patrny ton, ktery styky mezi muzi ve ,,zdravé* mife nijak neodsuzuje
a nepfifazuje jim velkou vaznost. Bohuzel z hlediska historického vyvoje dochéazelo
K pravému opaku. Medializaci pojmu homosexualita, ktery zavedl v roce 1869
mad’arsky lékat Benkert, ktery chtél docilit vétsi pochopeni spole¢nosti pro styky mezi
muzi, mél ucinek opacny. Ve spolecnosti se v souvislosti s takto orientovanymi muzi
objevilo mnoho odsuzujicich textd. ,,NerozliSovalo se mezi nemoci a nefesti, mezi
psychickym zlem a moralnim zlem, zavladla shoda takové zzenstilé muze neschopné

reprodukce stigmatizovat!“ (Badinter, 2005, s. 101)

Tim, ze pfistup k vzajemnému styku muzi byl takto odsuzovan, dochdzelo ve
spole¢nosti k podminénému strachu muzli ze vzijemného kontaktu. Otcové se
z divodu strachu, aby nebyli naiceni z homosexuality nebo pedofilie, se piestali

dotykat svych syni.

»Nedavnd anketa Shere Hiteové potvrdila, témér Zadny z muzu (ze 7000 dotdzanych)
neuvedl, Ze by si byl nebo si je s otcem blizky ... Jen malo si jich vzpomind, Ze je otec
objimal nebo hyckal, zatimco vyprask a tresty si pamatuji moc dobre ...« (Badinter,
2005, s. 89)

V této souvislosti je zajimavé podivat se na vyzkum, ktery popisuje Theo Sandfort ze
Statni univerzity v Utrechtu v ¢lanku Pedophile Realtionship in the Netherlands:
Alternativ lifestyle for Children. Sandfort se ve svém ¢lanku zabyva otazkou, jaky je
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vztah mezi mladSimi chlapci a jejich muzskymi ptateli. Chlapct bylo 25 ve véku 10-
16 let, jejich pedofilni partnefi byli z vékové skupiny 26-66 let. S témito ucastniky byl
proveden vyzkum, jehoZ zakladem byla metoda SCM (Self — Confrontation Method).
Kromé jinych vysledkt je prekvapivym zavérem pouziti pojmi souvisejicich s tim,
jak se mladi chlapci citi ve spolecnosti svych pedofilnich starSich pratel. Na prvnich
mistech se objevuji slova - $tastné, hezky, bezpecné a svobodné. Takto napiiklad
popisuje svlj vztah a motivaci k nému Lex (13 let a 1 mésic) se svym pedofilnim

pritelem Richard (31 let a 9 mésict).

»Protoze s nim chodim velmi casto ven a muzu s nim zazit hodné zajimavych véci.
Chodime casto na prochazky a taky plavat do bazénu. Délame skoro v§echno spolecné.
Casto taky miizu varit makarony a opékat véci na panvicce. Nékdy jdeme do kina nebo
taky do prirodni rezervace. Kdyz Richard rekne: ,, Zitra piijdeme do kina, tésim se a
myslim na to cely den. Nebo se prosté jdeme nékdy pobavit do zabavniho parku nebo
pony parku.... Tohle viastné miizete mit jen s pedofilem nebo pokud jste jedinacek. *

(Sandfort, Alternative life for children, s. 173)

Zde je mozné vidét, ze vztah mezi mladym muzem a star§im muzem nemusi byt vzdy
primérné zaloZen na sexu a zneuzivani, jak je to v§eobecné vnimano, ale miize nabyvat
jinych forem, které jsou pro spole¢nost malo znamé a nemusi mit vyslovené negativni
charakter, jak je Casto interpretovano. Z hlediska vychovy bych jest¢ chtél upozornit
na to, Ze v historii byl kontakt mezi mladymi muZi a star§Simi muZi mnohem casté;si.
Piikladem miize byt zminka o vychové mladych muzl ve Sparté. ,,Kazdy spartsky
mladik mél dospélého porucnika zvaného ,milovnik®, zodpovédného za jeho
chovani.“ (Sekunda & Hook, 2008, s. 11) Velmi podrobné se tématem identity a
sexualni identity zabyva i sociolog Martin Fafejta. K vychové ve starovékém Recku

doslova uvadi:

,, Pederastie byla pevné institucionalizovanym svazkem, jehoz cil byl dopredu dain:
vychova a zasvéceni chlapce, ze kterého se mél stat muz. Z toho vyplyval i vék a jednani
aktéru. Na prvnim misté byl aspekt vychovné-vzdelavaci (zasvecovaci), a tomu se vse
podrizovalo. Pokud doslo k sexualnimu styku, pak bylo nepredstavitelné, aby v néem
erates (dospeély) zastaval pasivni, dle tehdejsich predstav Zenskou roli (nemohl byt
penetrovan, nemohl provadet felaci) a eromenos (mlady muz) muzskou tj. aktivni*.

(Fafejta, 2016, s. 20)
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Chci tim jen zdaraznit v souvislosti s pfedchozim textem, Ze je jednoduché odsoudit
homosexualitu jako spolecensky zavadnou, ale ve skute¢nosti nemusi mit takové

negativni dopady, které se Siti ve vétSinove spolecnosti.

Z hlediska identity zavadi pro popis muzil v souc¢asné spolecnosti Badinterova dva
pojmy. Hovofi v této souvislosti 0 zmrzaceném muzi. ldentitu tohoto muze vymezuje
tak, Ze je jedno, zda je tento muz heterosexual nebo homosexual, ale oba tyto typy
mohou byt obéti psychologického zmrzaceni. Prvni typ tohoto zmrzaceni nazyva
Badinterova muz tvrdadk nebo tvrdy muz. To je muz bez jakéhokoliv projevu Zenskosti.
Projevuje se jako naprosty machista. Mnohdy byva ztvarnén i ve filmech, které maji
predstavovat ideal spravného muze. Zde si mizeme piedstavit filmy jako Rambo,
Terminator a dals$i. Druhym je typ, ktery se vyznacuje naprostou absenci virility. U
tohoto typu bylo zjisténo, ze jde velmi ¢asto o muze, kterého vychovavala matka sama
bez otce. Tohoto muze pojmenovava Badinterova muz mékkota nebo ho n¢kdy také
nazyva muz hadr. Tento muz se podle mého nazoru vyskytuje ve spolecnosti stale
castéji diky plisobeni emancipace a vyvoji feministickych hnuti. Vénuji mu tedy vétsi
pozornost a uvadim zde podrobny popis, jak ho charakterizuje Badinterova, véetné

davodu jeho vzniku.

. Muz-hadr se z vlastni viile vzdal muzskych privilegii, rezignoval na moc, na vysostné
postaveni samce, které mu v patriarchalnim radu tradicné nalezelo. Ovladl v sobé
sklon k agresivite, rezignoval na ctizadost a kariéru, pokud mu branily vénovat se Zené
a detem. Je zastancem rovnosti muze a Zeny ve vSech oblastech. Par skldadajici se
Z feministky a muze mékkoty se se deli o vSechny domaci povinnosti ...a ,,demokracii
uplatinuje  na  milimetr  presneé, natolik musi byt rozdéleni  ukolii

spravedlivé . “(Badinter, 2005, s. 126)

Na zaklad¢ tohoto rozdéleni by bylo vhodné polozit si otazku, co je to muzsky ideal?
O odpovéd se pokusili dva ameri€ti univerzitni ucitelé Deborah David a Robert
Brannon. (David & Brannon, 1976) Muzsky ideal charakterizovali ¢tyfmi hovorovymi
imperativy. No sissy stuff (nic zzZens$télého) - neprojevovat zadné prvky, které by
naznacovaly citové potieby. The big wheel (velké zvite) musi usilovat o nadfazeni nad
ostatnimi. The sturdy oak (pevny dub) odkazuje na potfebu byt nezavisly a spoléhat se

jen sam na sebe. Give ‘em hell (posli je k Certu) zdiraziiuje povinnost byt silngj$i nez

druzi, je-li tfeba i s pouzitim nasili. Badinterova pak navazuje: ,,Tento ideal muzstvi
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pfijala vétSina kultur a vytvofila vlastni modely, byla to ovSem bezkonkurenéni
Amerika, ktera své vzory chlapstvi vyslala do celého svéta.” (Badinter, 2005, s. 128)
Uz jsem se v textu zminil o tvrd’acich typu Ramba a Terminatora, ktefi pravé zde
nachazeli svoji inspiraci. BohuZzel je pravdou, a zde souhlasim s Badinterovou, ze tento
idedl muze je pro vétSinu spolecnosti nedostizitelny a navic neobsahuje ani
prokazatelnou bisexualitu lidského jedince. Vyjdu-li z archetypalni teorie C. G. Junga
ma v sob¢ kazdy dva archetypy, které se vyskytuji v lidském nevédomi. Jsou to animus
a anima a kazdy z nich zastupuje jednu roli, tedy muze a Zenu, a pravé absence animy,
zastupujici zensky prvek v muzovi, je pro tyto hrdiny charakteristicka. Vysledkem
vlivu tohoto vzoru na muze je pak destrukce muze jako takového, coz vystihuje

Badinterova takto:

~Propagovani nedosaZitelného vzoru virility dovadi muze k bolestnému poznani: je
nehotovy. Néekteri muZi véri, Ze onen trvaly pocit nejistoty se jim podari vylécit sazkou
na hypervirilitu. Ve skutecnosti se stavaji zajatci nutkavé predstavy muznosti, kterd
Jjim nikdy neda pokoje. Je naopak zdrojem autodestrukce a agresivity proti kazdému,

kdo hrozi strzenim masky*.(Badinter, 2005, s. 130)

V navazujici kapitole se vénuji teoretickému zékladu ptechodovych ritudl. K vybéru
tohoto tématu m¢ opét vedly poznatky ze studia a analyzy materialt k problematice
muzstvi. Témer vSichni autofi i1 lektofi muzskych seminaiti se odvolavaji na pottebu a
dilezitost prechodového ritualu pro muze, a to zejména v souvislosti s piechodem
chlapce v muze. Pro pochopeni vyznamu ptechodovych ritudld a jejich vyznamu a
dilezitosti jsem zvolil teorii Arnolda Gennepa, kterou, pfes jeji stafi, povazuji

z hlediska pochopeni vyznamu rituald v souvislosti s muzi za zasadni.
3. Prechodové ritualy

3.1 Teorie pirechodovych rituali podle Gennepa

Jeden z nejucelenéjSich pohledd na piechodové ritualy lze najit v publikaci
,Pfechodové ritualy* od Arnolda Gennepa, ktera byla poprvé vydana v roce 1906.
Arnold Gennep byl vyznamny francouzsky etnolog a folklorista, ktery v této ne pfili§
rozsahlé publikaci velmi dobie provedl zakladni rozd¢leni piechodovych ritudll a
zavedl do této oblasti systém, ktery 1ze povazovat za akceptovatelny i v dneSni dobé.
Z hlediska terminologie a pouzitého jazyka odpovida Gennepova teorie dobg, ve které

byla napsana. Taktéz prameny, na které se Gennep ve své knize odvolava, jsou
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adekvatni vzniku jeho dila. | ptes tyto skutecnosti povazuji jeho vysvételni vzniku a
rozdéleni ritudlt za zasadni pro pochopeni vztahu mezi ,,starymi‘ ritudly a ,,novymi*
ritudly a zejména pro navazujici analytickou cast vztahujici se k muzskym
prechodovym ritudlim. Zakladem pro vysvétleni Gennepovy teorie je jeho piistup,
kterym nastavil pravidla pro prozkoumévani a chapani rituald. Jednim ze zakladnich
stavebnich kament jeho teorie je rozdéleni svéta na ¢ast profanni a ¢ast posvatnou.
Dle tohoto dé€leni se kazda Cast této spolecnosti odliSuje. Zejména je to patrné pfi
piechodu z jedné kategorie do kategorie druhé. Gennep to vysvétluje tak, ze pokud
¢lovek chce zménit postaveni v kategoriich, je nutné provést zménu, za kterou stoji
splnéni urcitych podminek. Tyto podminky byvaji casto intelektudlni nebo
ekonomické. U zmén ve svété, ktery nazyvame profanni, vSak dochazi k provedeni
ukonil zvlastniho razu, které bychom mohli charakterizovat jako citové nebo majici
citovou tendenci. Jednou ze zakladnich myslenek, ktera vede k ptechodovym ritualiim,
je ta skutecnost, ze ¢lovek neustale prochazi riiznymi spole¢nostmi, ve kterych se musi
orientovat. Jak piSe Gennep.

“Ma-li clovek prejit z jedné takoveé kategorie do jiné, chce - i se napriklad rolnik stat
délnikem nebo zednicky pridavac zednikem, musi splnit urcité podminky, které vsak
maji spolecné to, Ze jejich zdklad je ekonomicky nebo intelektudlni. Zato ma-i se laik
stat knézem nebo naopak, musi provést obrady, to znamend ukony zvlastniho razu,
souvisejici s urcitou citovou tendenci a s urcitou mentalni orientaci — profanni svét a
posvatny svet jsou navzajem neslucitelné, a to do té miry, Ze prechod z jednoho do

druhého neni mozny bez néjaké prechodné doby.” (Gennep, 1996, s. 12)

Pravé ptechodna doba je jeden ze zakladnich jevli mnoha Zivotnich situaci, které
¢lovék béhem svého Zivota zazivd. Gennep rozebird pohled na ptfechodné obdobi
zmnoha pohledl, zhlediska Zivota rodiny, z hlediska nd&boZenstvi, pfislusnosti
K ur¢itému kmeni ¢i spoleCenstvi. Gennep charakterizuje piechod uz ze samotného
principu zivota ¢lovéka. Béhem tohoto procesu vlastné ¢loveék prechazi z jednoho
stadia do dalSiho.

,UZ jen proto, Ze clovek Zije, vyZzaduje postupné prechazeni z jedné zvlastni spolecnosti
do druhé a od jednoho spolecenského postaveni k druhému — takze se zivot cloveka
sklada ze sledu riiznych etap: narozeni, spolecenskeé dospivani, snatek, otcovstvi, tridni
postup, specializace v zaméstnani a smrt, jejichz konce a zacatky tvori celky téhoz

razu. “(Gennep, 1996, s. 13)
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Vsechny tyto zmény v lidském zivoté jsou doprovazeny urcitymi obfady, které
V obecném principu zajist'uji to, ze spole¢nost rozumi a chape zménu vychoziho stavu.
Vezmu-li napiiklad otcovstvi, které souvisi s tématem mé prace, je to proces, kdy
rodina prochazi nékolika pfechodovymi stavy. Je tu aspekt zrozeni, ptichod nového
ditéte na svét, které bylo velmi ¢asto doprovazeno ritualem kitu. Zena se méni ve
»skutecnou zenu®, tedy takovou, ktera dala zivot ditéti. Samoziejmé je tu i role muze,
ktery se stava otcem. Od tohoto okamziku jej vnima spole¢nost jako toho, kdo je
plodny a dava spolecCenstvi déti, ze kterych vyrostou zdravi a plnohodnotni ptislusnici
kmene. VySe uvedeny piiklad patii podle Gennepa z hlediska terminologie k lidskym
pfechodovym obtadiim.

Velky vyznam pro vSechna spolecenstvi maji ale i zmény a cykly, které souvisi
s ptirodou. Do této kategorie patii upliky, slunovraty, zacatky ro¢nich obdobi,
rovnodennosti a dal$i. VSechny tyto pfirodni jevy byly vzdy doprovazeny lidskym
vykladem a byly jim pfifazovany vyznamy nebo zacinaly pro spole¢nost znamenat
zacatek urcité formy chovani. V. mnoha spolecnostech jsou prave tyto pfirodni ukazy
Z hlediska obsahu je Gennepova prace vyznamna a nad¢asova zejména tim, ze do
prechodovych stavii vnasi systematizaci a pokousi se jednotlivé prechodové ritudly

popsat.

Gennep na zakladé studia tehdejSich prament a kol zavadi do terminologie presnost
a systém. Zejména se zaméfuje a Cerpa z animistického ptistupu, ze kterého vychazi
popis sympatetickych rituald.

wympatetické ritudly jsou ty, které se zakladaji na vire v piisobeni podobného na
podobné, opaku na opak, nadoby na obsah a naopak, casti na celek a naopatk,

napodobeniny na skutecny predmét nebo bytost a naopak, slova na cin. “(Gennep,
1996, s. 14)

Z hlediska dalSiho ptistupu byl vyznamny dalsi pohled, ktery Gennep do své teorie
zahrnul, a to ze Skoly dynamistické. Vysledkem pak byla syntéza téchto dvou ptistupt,
které charakterizuje Gennep takto.

wlento dvoji proud umoznil zjistit, Ze vedle sympatetickych ritualii a rituadlu
S animistickymi zaklady existuji skupiny ritualii s dynamickym (neosobnim) zakladem
a ritualy kontaktni, které se zakladaji na materialnosti a presnosti vrozenych nebo

ziskanych vlastnosti dotykem nebo na dalku. Sympatetické ritualy nejsou nutné
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animistické a kontaktni ritudaly nutné nemusi byt dynamistické; jedna se zde o ctyri
vzdjemné nezavislé kategorie, které vsak dvé Skoly zabyvajici se vyzkumem
magickondbozZenskych jevii z odliSného pohledu seskupily po dvojicich“.(Gennep,
1996, s. 16)

Z hlediska vyznamu dale Gennep charakterizuje a popisuje ritual jak ptisobi, zejména
Z pohledu pfimého pusobeni a nepiimého plisobeni. Pfimy ritual je takovy, ktery ma
okamzitou ptsobnost bez zasahu okoli. Jeho protéjskem je pak ritual nepitimy, ktery
je charakteristicky tim, ze je pouze né¢im jako ,,spoustéc®, jeho plsobeni je ritudlem
pouze odstartovano a puisobi v nasledovném case. Z hlediska vyznamu pak Gennep
jeste zavadi rozliSovani rituali na pozitivni a negativni.

Gennep ve své teorii zavadi strukturu a ritualy nasledné roztfid’'uje na sympateticke,
kontaktni, pozitivni, negativni, pfimé a nepiimé. Pfitom mlzeme vzdy tyto ritudly
vidét z pohledu animistickych ritudlti nebo dynamistickych rituald.

Na zakladé tohoto rozdéleni je poticba uvést dualezité doplnéni z hlediska
sekvencnosti. V tomto piipad¢ jde o urcity sled udalosti, kde doplituje Gennep svoji
teorii jesté o kategorie prechodovych rituall, které se pak déli na ritudl odluky, ritudl
pomezi a ritual slouceni. Z hlediska zdméru mé prace je zejména toto tiidéni zasadni,
protoze téméf ve vSech prechodovych ritudlech pro muze je zminéna tato sekvence
krokd. Zpravidla to byva ve vyznamu odlouceni syna od matky nasledované zitim
v izolaci od spoleénosti. Castou formou byva vyslani mladého muZe do divodiny a
splnéni né&jakého tkolu, které je pak nasledovano piijetim. Pfijetim mam na mysli
pfijeti mezi muZe nebo velmi ¢asto mezi bojovniky.

Z hlediska terminologie je Gennep velmi oteviené kriticky K ritudlim spojenym
s narozenim, iniciaci apod. v tom smyslu, ze zdaleka ne vSechny jsou piechodové.
Velmi oteviené ptiznava, Ze je nékdy velmi tézké stanovit vlastni charakter rituélu,
zda je jesté naptiklad tzv. ochranny nebo uz je prechodovy.

Pro souhrnné pochopeni Gennepova roztiidéni je jesté potieba vymezit, jak on sdm

chape vyznam slov, které ve své teorii pouzivd. Témito vyrazy jsou dynamismus a

animismus. Genep to vysvétluje takto.

., Dynamismem oznacuji impersonalistickou teorii many; animismem personalistickou
teorii, at' uz je zosobneéna sila jedna nebo nékolikandsobnd duse, zvireci nebo rostlinna
sila (totem), antrophomorficka nebo amorfni (Biith). Tyto teorie tvori nabozenstvi,

jehoz techniku (obrady, rituadly, kult) nazyvam magii. Jelikoz je tato praxe od teorie
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neoddelitelna, nebot teorie bez praxe se stavda metafyzikou a praxe zaloZend na jiné
teorii se stavd védou, budu pouzivat vzdy priviastek magickondabozZensky « (Gennep,

1996, s. 21)

Pohled na nabozenstvi a magii z pohledu rituald je velmi pichledné zpracovan v nize

uvedeném schématu.

1. TEORIE (NABOZENSTVI)
|

J |

dynamismus animismus
maonisticky impersonalisticky dualisticky personalisticky
totemismus spiritismus  polydémonismus  theismus

2. TECHNIKA (MAGIE)
(ritualy)

| | | |
| | I | [ 1
sympatetické kontaktni pfimé nepfimé pozitivni negativni
(tabu)

3.2 Rizné formy prechodovych rituili v historickém kontextu

Z hlediska své prace povazuji za nutné popsat ritudly v jejich zakladnim rozd¢lent,
abych mohl pak v nasledujici ¢asti textu poukazat na souvislosti mezi timto rozdélenim
rituald a jejich soucasnou formou Vv piipadé, Ze v nasi spole¢nosti existuji a prochazeji
jimi muzi. Rozdé&leni ritualt z hlediska nazornosti ponechavam v potadi, v jakém je

pouziva Gennep ve své knize ,,Pfechodové ritualy*.

3.2.1 Materialni prechod

Materialni pfechod je definovan v souvislosti s pfechodem mezi Gzemimi a je
doprovazen slozkou, kterd se nazyva magickondabozenska. Toto spojeni je zejména ve
vztahu K riznym druhim nabozenstvi v odliSnych zemich. I dnes se napiiklad
predpoklada, Ze turista z Evropy bude ctit zékladni zvyky, které plati na tzemi zemi
vyznavajici isldm. Na druhé strané zem¢ EU fesi problém s imigranty a pravé vedou

diskuzi o tom, jak tuto oblast dodrzovani materialnich ptechodu nastavit. Z hlediska
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historie byla situace diive jednodussi. Lidé veédéli, kde co plati a jak se maji chovat.

Gennep doslova uvadi.

,Casto je hranice vyznacena néjakym piredmétem, sloupem, dvéma sloupy
s prekladem, vztycenym kamenem (patnikem, meznikovym kamenem-hermovkou atd.),
jehoz wumisténi doprovazely zasvécovaci ritualy. Ochrana zdakazu miize byt
bezprostiedni nebo zprostiredkovana (bozstvem hranic predstavovanym napriklad na
babylonskych kuduru, Hermés, Priapos atd., bozstva meznikii atd.). “ (Gennep, 1996,
s. 23)

Typickym predstavitelem tohoto vymezeni jsou naptiklad hrani¢ni kameny kuduru.
Tyto kameny byly velmi bohaté vyzdobeny a obsahovaly spoustu symbolt, které
davaly smysl tehdej$im obyvateliim tizemi. Nebyly to vSak vzdy pouze kameny, které
udavaly hranice. Velmi Casto se pouzivaly i jiné formy oznaceni tizemi, napiiklad
stromy, piikopy, vodni toky, zabodnuté kuly. Z hlediska hranic je dilezité uvést, ze
podél hrani¢ni linie se nachazi izemi, které ma charakter neutralni nebo se specidlnim
rezimem. Gennep charakterizuje toto tizemi a pravidla pro chovani v ném jako pomezi.
Princip vymezeni hranic je mozné pouzit i na mensi uzemni celky: kraje, okresy,
meésta, Ctvrti. Vymezeni nejosobnéjSich hranic pak piedstavuje prah obydli. Tim se
dostavam k ritudlim, které popisuji prichod dvetfmi.

Z hlediska teorie rituali jsou vyznamné praveé ty ritualy, které jsou konané na prahu.
Tyto ritualy jsou charakterizovany jako ritualy pomezni. Divodem, pro¢ se vénuji této
teorii materialniho piechodu je skute¢nost, ze v ném vidim zakladni teoreticky vyznam
pro pochopeni ptechodového ritudlu. Tvrdi-li vétSina autorti, Ze muzi dnes
neprochdzeji Zadnymi pfechodovymi ritudly a je to pro soucasného muZe problém,
méli by toto tvrzeni podloZit n€jakymi argumenty. J& na zaklad€ této teorie vidim
podstatu pifechodového ritualu v tom, ze vzdy v historii lidstva existovala mista, kde
platil n€jaky ,,specialni rezim* pro pruchod témito izemimi a velmi Casto to bylo prave
uzemi kolem hranice mezi zemémi. Pravé odtud dle mého nazoru vychazi skute¢nost,
ze nelze jednodusSe piechazet z mista na misto a nerespektovat u toho pravidla, ktera
tento piechod doprovazi. Analogicky si zde miZzeme piedstavit pfeskoCeni ze stavu

dospivajiciho muze do stavu dospélého muze, které by také melo mit sva pravidla.

25



3.2.2 Jedinci a skupiny

V této kapitole bych chtél uvést zakladni principy, které jsou stanoveny pro ritual mezi
cizincem a spoleCenstvim. Obecné feceno je kazdy ¢lovek prisluSnikem urcité socialni
skupiny, patii zpravidla k néjakému narodu, ktery se vyskytuje v urcitych tzemné-
spravnich celcich. Pti pohybu jedincti pfes hranice a pomezi, jak bylo vysvétleno
v piedchazejici kapitole, dochazi na cizim tizemi také k interakci mezi cizincem nebo
skupinou cizincl a obyvateli, ktefi jsou v daném tizemi v domovském pravu. Velmi
Casto je cizinec povazovan za boha a cilem ritualu je odcarovat jeho moc a zajistit tak
ochranu kmene pied nebezpefim, které tento cizinec miuZze pro mistni obyvatele
predstavovat. Daleko Castéjsi je vSak setkani domorodcti a cizincli na bazi, ktera
nezahrnuje prvky ,,nadpozemskych bozstev®, ale prosté definuje stiet mezi dvéma
skupinami, které se vzajemné neznaji a nevi tedy, co mohou od sebe vzijemné

ocekavat. Na zdklad¢ pozorovani a popisu téchto setkani Gennep uvadi pravidla pro

toto sblizovani domorodcu s cizinci takto.

,Délka a slozZitost kazdé z techto etap sblizovani domorodcu s cizinci se rizni u
ruznych narodii. At viak jde o skupiny nebo o jednotlivce, mechanismus je vzdy stejny

— zastaveni, cekani, prechod, vstup, prijeti. “ (Gennep, 1996, s. 34)

3.2.3 Téhotenstvi a porod

Z hlediska tématu mé prace nejsou ritudly spojené s t€hotenstvim a porodem stézejnim
tématem, piesto povazuji za nutné je zde z hlediska tplnosti teorie uvést, aby bylo
patrné, Ze i zde dochazi k ur¢itym formém odlouceni a piechodii. Z pohledu porodnich
ritualt bych se zaméfil zejména na to, Ze pii téchto ritudlech dochazi k vykazovani zen
mimo skupinu. Toto se zpravidla d¢je vzhledem k tomu, ze t€hotna Zena je V jiném
fyziologickém stavu a proto je na ni pohlizeno ze spolecenského hlediska rozdilné.
To, Ze tato situace pretrvavala dlouho i v nasi kultufe, Ize dolozit na ptikladu, ktery

popisuje Milada Lenderova.

»Ackoliv behem 18. stoleti ucinnost pover spojenych s narozenim slabla, pravé pro
obdobi Sestinedéli se ritualni obyceje udrzely nejdéle. Ve venkovském prostredi
ziistavalo presvédceni o zranitelnosti Sestinedeélky i novorozence neotresitelné. Oba
byli ohrozeni zlymi silami, predevsim klekanici, nedélka piisobila negativné na kvalitu

potravin, navic mohla prispét k rozpoutani katastrofickych deju — krupobiti, vichrice,
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boure. Loze v , koute® zustavalo zakryté plachtou koutnici, Sirokym pruhem

vybéleného Inéného platna. “(Lenderova & Rydl, 2006, s. 45)

3.2.4. Narozeni a détstvi

Narozeni a détstvi tizce navazuje na predchozi kapitolu ritualt. Ritualy dospivani,
které souviseji s tématem mé prace. I u téchto ritudli se setkavame s kategorizaci,
kterou mizeme rozepsat do nésledujici sekvence rituali odlu¢ovacich, pomeznich a
pfijimacich. Jednim ze zakladnich ritudli je zde odd¢leni ditéte od matky, a to
prefiznutim pupecni Snlry. Toto piefiznuti byva provedeno v raznych kulturach
riznymi nastroji, které se 1isi podle pohlavi narozeného ditéte. Jak na prikladu uvadi

Gennep.

,Je-li dité chlapec, v Pandzabu Sniiru preriznou noZem nebo posvdtnou niti janeo
staresiny rodu, u arizonskych Indianii Oraibi hrotem Sipu atd.; je-li to dévciatko, tak
V Pandzabu vretenem, u Oraibu tloukem na drceni zrni atd, jako kdyby Slo o to
definitivné stvrdit pohlavi ditéte . (Gennep, 1996, s. 54)

Dalsimi ritudly, které se provadéji na podobném principu, je pohibivani pupecni $niry,
placenty nebo piedkozky. Dilezitym stadiem a pfechodovym ritudlem je ,,opusSténi
détstvi“. VEkova hranice se pfi tomto pfechodu v riznych kulturach 1i8i, ale ze zdroji
Vv literatuie a zdznami antropologtl 1ze odvodit, ze se velmi Casto blizi dobé¢, kdy dité
dosahne 16 let. V ptikladu, ktery uvadi Gennep, je doslova popsana zavérecnd faze
tohoto ritualniho ptechodu od détstvi k dospélosti, ktera se odehrava pravé v dobé

dovrSeni 16 let ditéte.

»INa tento obrad se vidy vyrobi dievena soska, kterd predstavuje dité, kvili nemuz se
obrad kona, tato soska se uchovava az do doby, kdy dovrsi Sestnact let a obvykle se
umistuje vedle pusobeni ,, Matky *“ v loZnici. Jestlize se dité Sestndcti let nedozije, soSka
se pohrbiva s nim.* (Gennep, 1996, s. 60)

Vyznamnym ritudlem, ktery patii do této kategorie, je ritudl spojeny s uréenim jména
ditéti neboli pojmenovanim ditéte. Pomenovanim bylo dité ptfijato do spolec¢nosti a
zafazeno, jeho jméno také urCovalo ve velké vétSing€ spolecnosti jeho pohlavi. Proces
pojmenovani ma také velmi ¢asto podobu spole¢enského ritudlu. Zejména pokud jde
o dit¢ vyznamného piedstavitele spolecnosti. Z hlediska kategorizace je ritual
pojmenovani zafazen do ritudlu pfijimajiciho. V nasi stfedoevropské kultute je
pojmenovani ¢asto spojovano s ritualem kitu. Lenderova doslova uvadi:
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.,V kitestanskéem spolecenstvi je kiest povazovan za prvni a nejpotiebnéjsi svatost,
Z prechodovych ritualit spojenych s narozenim, teprve pokitené dite se stavalo dcerou
¢i synem Kristovym, clankem krestanského spolecenstva.” (Lenderova & Rydl, 2006,

s. 95)

3.2.5 Iniciacni ritualy
Inicia¢ni ritualy jsou mnohdy omezené spojovany pouze s dospivanim a s uréitym
veékem.

Jak jsem jiz uved| v pfedchozi kapitole, mnohdy se za tento veék povazuje 16 let. Velmi

dulezitym argumentem, ktery Gennep uvadi, je skuteCnost, ze nelze automaticky

.....

souhlasim, Gennep velmi dobfe rozliSuje tuto problematiku a zavadi presnéjsi
formulace a zejména upozoriiuje na obecnou chybu, kterd se v literatufe vyskytuje, a
pfesné a popisuje takto.

“Je tedy treba rozlisovat fyzickou dospélost a socialni dospélost, stejné jako
rozlisujeme fyzickou pribuznost (pokrevni pribuzenstvi) a socidalni pribuznost, ci
fyzickou zralost a socialni zralost (zletilost). atd. ““ (Gennep, 1996, s. 70)

K této problematice se jeSt€ v textu vratim v souvislosti sritualy, které jsou
popisovany pii prechodu od chlapce v muze, protoze pravé zde je v mnoha publikacich
uvadéna nespravna terminologie.

Zvlastni kategorii, ktera je soucasti iniciac¢nich rituald, je ,,mrzaceni* lidského téla. Do
této oblasti ritudlnich zakrokt, které néjakym zptisobem poskozuji lidské télo, patii
zejména provadéni obfizky, excize stydkych pyskll a postévacku, protrhavani
panenské blany, tetovani, propichavani uSnich boltct, nosni prepazky. Gennep zde
popisuje skutecnost, ze lidé od praddvna takto ,,poSkozovali* své t€lo, aby néjakym
zpusobem prezentovali fakt, ze u nich nastala n¢jaka zmeéna. DalSim neméné
podstatnym diivodem bylo to, ze tato Cinnost souvisela s odliSenim od jinych néarodi
nebo kment. Podle Gennepovy teorie je zajimavé, ze ac k ,,poskozovani* dochazi u
muzl nékdy na citlivych mistech, nikdy vSak toto ,,poskozovani‘ nezabranuje plnému
fungovani jedince tak, aby byl z hlediska své funkce ohrozen. Tim mam na mysli

zejména to, ze muz, ktery prodéld iniciaci obfizkou (coZ muze byt provedeno 1
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V dospélém véeku), neni nijak ,,znefunkénén®, tj. jeho vSechny biologické funkce i
nadale funguji, a pokud je naptiklad lovec, disponuje i po tomto iniciaénim zakroku

plnou silou a schopnostmi, jaké mél pred zakrokem. U Zen tomu bohuzel tak neni.

.....

ritudlnich tkoni, jak na sebe v Casové ose navazuji. V této souvislosti uvadim

doslovnou citaci Gennepa, kde na totemickém australském kmeni nazorné popisuje

.....

.....

pfijimani do totemické skupiny u n€kolika australskych kment. Tyto ritualy se konaji
pro chlapce a muze ve vékovém rozpéti od deseti do tficeti let.

,, Prvnim jednanim je odluka od drivéjsiho prostredi, od svéta Zen a deti; podobné jako
tehotnd zena pobyvad novic stranou v busi, na zvlastnim misté, ve zvlastni chysi atd.,
obklopen nejroziicnéjsimi tabu, tykajicicimi se predevsim stravy. Pouto novice
S matkou nekdy urcitou dobu pretrvava, ale vidy nadejde okamZik, kdy je novic
néjakym nasilnym zpiisobem nebo zpusobem, ktery nasilné vypada, odloucen od matky,
ktera zpravidla place. Jak Fika Howitt o kmeni Kurnai.: “ Zamérem veskerého jednani
tohoto obradu je zpiisobit prechodnou zménu v zZivote novice, minulost od nej musi byt
oddélena (cut off) mezerou, kterou nikdy nebude moci prejit zpdtky. Jeho détské
pribuzenstvi s matkou je ndhle preruseno a nadale patii k muzum. Musi opustit
vSechny hry a sporty svého détstvi a zaroven se rusi dosavadni domaci svazky, které
ho spojovaly s matkou a sestrami. Nyni se stavd muzem, poucenym, znalym svych
povinnosti, které ma jako prislusnik spolecenstvi Murringu.” To co Howitt Fikd o
obradech u Kurnaiii, plati i pro obrady u jinych kmenii stredni, jizni nebo jihovychodni
Australie”. (Gennep, 1996, s. 76)

Samotnému tématu iniciace a ritudlim se velmi podrobné vénuje také Mircea Eliade,
ktery rozdéluje iniciaci do ti zakladnich typd. Prvnim typem je iniciace, ktera zahrnuje
ritudly, jejichZ prostiednictvim dochazi k prechodu od détstvi k dospélosti a kterym
zpravidla prochézi vSichni ¢lenové spolenosti. Druhym typem jsou vSechny ritualy,
které zahrnuji vstup do tajného spolku nebo bratrstva. U tohoto typu jde uz o ritualy a
iniciace, které jsou vyhrazeny pouze urc¢itym ¢lentim a pohlavim. Jsou charakteristické
svym utajenim. Velmi ¢asto byvaji ureny pouze pro jedno pohlavi. VEétSinove jde o

pohlavi muzské a pro uplnost musim uvést, ze existuji 1 tajna spolecenstvi zen. Tteti
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spojenou s ruznymi Samany, knézi, medicinmany. Z hlediska iniciace Eliade
vyzdvihuje jesté jeden aspekt, ktery je z hlediska prechodového ritudlu vyznamny, a
to poznani duchovna. Vzhledem k tomu, ze duchovno a mytologie hraji zasadni roli
pfi pfechodovych ritualech a jsou i soucasti literatury, ktera se prechodovymi ritualy
k muzstvi zabyva, uvadim zde popis iniciace z tohoto pohledu, ktery povazuji za velmi
nazorny a kterému se ve své praci budu jest¢ vénovat.

., Iniciace predstavuje jeden ze spiritualnich jevii v déjinach lidstva, ktery je naplnén
rozlicnymi vyznamy. Je to cin, ktery Se netyka pouze nabozenského Zivota daného
jednotlivce, v modernim smyslu slova ,, ndboZenstvi* — tento cin zasahuje jeho cely
zivot. V archaickych a primitivnich spolecnostech se clovek diky iniciaci stava, kym je
a kym by mél byt: bytosti otevienou duchovnimu zivotu, ktera se tak podili na kulture.
Protoze iniciace obdobi puberty predevsim zahrnuje zjeveni posvatného, to pro
primitivai svét znamena vSechno to, cemu dnes rozumime pod pojmem nabozZenstvi:
celek nabozenskych a mytologickych tradic kmene. V mnohych pripadech ritualy
puberty zahrnuji, at’ uz se to déje tim ¢i onim zpusobem, odhaleni sexuality, ale ta se
také ve vSech spolecnostech existujicich pred spolecnosti moderni podili na sfére
posvatneho. Iniciaci tedy prekondvame prirozeny zpiisob byti, ten, ktery je
charakteristicky pro dité a vstupujeme do kulturniho zpuisobu byti, coz znamend, Ze

Jjsme uvadeni do duchovnich hodnot. * (Eliade, 2004, s. 16)

3.2.6 Zasnuby a svatba

Ritualy z této kategorie jsou v nasi kultufe stale zivé. Pro oba manzele je tento krok
velkou zménou a zpravidla pro jednoho z nich to znamena odlouceni od pivodni
socialni skupiny a pfechod ke druhé. Z tohoto pohledu patii svatebni obfad do
kategorie rituali odlucovacich. Jsem si védom, ze zde popisuji pro nazornost idealni
stav, kdy budouci manzelé do doby snatku Zili odd€len¢, coz dnes neni jiz az tak Casty
jev. V dnesni dobé¢ je spis pravidlem, Zze mladi lidé spolu nejdfiv Ziji ,,na ne€isto* a pak
teprve dochazi k siatku. Mozna pravé proto, Ze nedochazi k symbolickému ritudlu
odlouceni od rodin, dochazi pak k tak vysoké rozvodovosti. Je jednoduché spolu byt a
je jednoduché se rozejit. Vice se této problematice vénuji dale v souvislosti s vysokou

rozvodovosti v nasi spolecnosti v analytické ¢asti mé prace. V predchozim textu jsem
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na zaklad¢ Gennepovy teorie zdarazioval dulezité obdobi, které se nazyva pomezi.

Typickym ptedstavitelem tohoto obdobi jsou u budoucich manzeld tzv. zasnuby.

Z hlediska sekvenc¢nosti budouci manzelé prochazeji ritualy odlu¢ovacimi, odpoutani
od ptvodnich spolecenskych nebo kmenovych struktur, obdobim pomezi, kdy jsou
Vv pfechodovém stavu (vySe zminované zasnuby) a konecné¢ obtadem, ktery je
doprovazen zejména ritualy pfijimajicimi. Zde dochazi k pfijeti do nového prostiedi,
velmi Casto jsou tyto ritudly doprovazeny pfijetim na osobni Grovni. Zde si miizeme
ptredstavit ritudl prvni noci, kdy muz poprvé travi noc se svoji zenou.

Pti spojeni dvou lidi do svazku manzelského se také zpravidla predpoklada, ze novi
manzelé jsou pfipraveni na roli rodicu a jejich cilem je mit jednoho nebo vice potomkii.
Proto jsou svatebni obfady velmi cCasto doprovdzeny ritudly ochrannymi a ritualy
oplodnéni. VSechny zminéné ritudly mizeme zafadit do kategorii, to znamena, ze
mohou byt kontaktni, animistické nebo dynamistické, pfimé nebo neptimé, pozitivni

nebo negativni (tabu).

3.2.7 Pohrebni obirady

V ritudlech souvisejicich s proménou chlapce v muze je ¢asto zminiovana smrt. Proto
vénuji ve své praci pozornost také pohiebnim obfadiim, které zdanlivé s pfechodovymi
ritualy muze nesouvisi. Osobné vsak tyto obtady povazuji za velmi dilezité. Téma
smrti je pro muze zasadni véci. Smrt a vyhybani se jeji pfitomnosti ma mnoho
dasledkd, které si na prvni pohled viibec neuvédomujeme. Nékteré souvislosti na
zakladeé této teorie analyzuji déle v textu. Z hlediska své povahy patii pohiebni ritudly
primarn¢ k ritudlim odlucovacim. Pii zkoumani téchto rituald se vsSak ukazuje, ze
Vv riznych spolecnostech je velmi rozvinuté také podoba pomeznich rituald, které jsou
navic zajimavé svoji délkou, u nékterych narodi a kmenti velmi dlouhou. V dnesni
multikulturni spolecnosti se miizeme na geograficky malém Uzemi setkat
s rozmanitymi formami pohibivacich rituald. Z hlediska kategorizace ritualt je zde
velmi charakteristické obdobi pomezi, které zde zastupuje obdobi smutku po tumrti.

V souvislosti s ritualy spojenymi se smrti se velmi Casto objevuji cykly naznacujici
odchazeni a pfichazeni nebo znovuzrozeni. V této souvislosti zmintuje Gennep dle
mého nazoru velmi dileZitou skutecnost, kterd je nutnd k pochopeni zékladniho

principu priibéhu ritualu jako takového. Gennep situaci popisuje nasledovné:

31



,wJakozto Re-Slunce mrtvy kazdy vecer umira — kdyz dojde na hranice zasveti, je jeho
mumie pohozena do Kouta a opusténa; rada ritudli, jimiz prochdzi ve slunecni barce
behem noci, ji vzkiisi a pozvolna k ranu opét oziva, pripraven ke sve kazdodenni pouti
ve svétle nad svetem zivych. Toto opakované zmrtvychvstani slunecniho ritudlu se
zkombinovalo s jedinym opakovanim usirovského ritudlu pri prvnim prichodu mrtvého
do zasveti, takze k jeho opakovani zacalo dochdzet denné. Tato sbihavost obou jevii
ostatne odpovidala obecné predstave, Ze posvatné, bozské, magické a cisté zmizi,

pokud se pravidelnymi ritudaly neobnovuje “(Gennep, 1996, s. 146)

Tou dulezitou skute¢nosti mam na mysli Gennepovu formulaci, ktera je uvedena
v zavéru citace. Zakladni mysSlenkou, kterou bych rad v této souvislosti zdaraznil, je
skutecnost, ze z hlediska existence pravidel, duchovna a tadu ve spolecnosti jsou
ritualy nezbytné. Podminkou pro to, aby tuto funkci plnily, je jejich pochopeni a pfijeti
celou spolec¢nosti. Jsem ndzoru, ze ritudly jsou provadény v mnoha ptipadech pouze
z divodu, ,,Ze se to tak déla“, bez patfi€ného vysvétleni. Celkovy prub¢ch ritudlt
postrada také velmi dilezity aspekt opakovatelnosti, ktera zajistuje ucinek ritualu
Vv ¢asové ose. Pohtebni ritualy maji vSak jesté jeden vyznam, kterému neni v soucasné
dob¢ piikladana dilezitost tak, jak tomu bylo uz od pocatku lidské historie. Takto
Gennep popisuje, pro€ jsou tyto ritualy dillezité:

,,Osoby, za které nebyly provedeny pohrebni ritualy, jsou stejné jako nepokrténé nebo
nepojmenované nebo nezasvécené deti odsouzeny k bidné existenci a nikdy nemohou
proniknout do svéta mrtvych, ani se pripojit ke spolecnosti, ktera tam vznikla. To jsou
chovaji se k nému jako nepratelsti cizinci. Nemaji prostredky k existenci, jaké ostatni
zesnuli nachazeji ve svém svete, a proto si je musi opatvit na ukor zZivych. Navic se tito
bezprizorni mrtvi casto touzi pomstit. Pohiebni ritualy jsou tedy zaroven ritualy
Z dlouhodobého pohledu velice uzitecné — pomahaji poziistalym zbavit se vécnych

neprdtel. “(Gennep, 1996, s. 148)

V této souvislosti bych chtél zminit jednu skutecnost, ktera se objevuje v nasi
spole€nosti, a to pfibyvajici pocet zemielych, kterym nebyly vykondny pohiebni
ritudly. Nalézam zde pfimou souvislost s tim, jak soucasnd spole¢nost nechce vidét
smrt a vyhyba se ji. Zde tedy vidim jeden z problémil pfechodového ritudlu pro muze.
V literatute, kterou jsem analyzoval, je na jedné stran€¢ zminovana potifeba uvédomeéni

si smrti, na druhé strané vidime tendenci spole¢nosti smrt z bézného Zivot odstranit
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nebo ,,zneviditelnit. Podle serveru Novinky pocet obtadl rozlouceni Se zesnulym
klesa a neni vyjimkou ani to, Ze zesnulému zadny obfad vykonéan neni a neni mu ani
zakoupeno hrobové misto. (Vavron, 2011).

Ugelem mé prace neni popsat viechny mozné formy pohiebnich ritudla, vyse
uvedenym piikladem jsem chtél upozornit na to, jak po mnoha staleti byly ritualy
vnimany a jaké mohou mit souvislosti. Jde mi také o to, abych upozornil na soucasnou
»slepotu® zptisobenou technickym a informaénim pokrokem, které nds od téchto

prapivodnich souvislosti s ritualy odvadéji.

3.2.8 Jiné skupiny piechodovych rituali
V této kapitole zmituji ritudly stojici svym zaméfenim mimo rozdéleni, které jsem
uvadél vyse. Vzhledem K jejich vyznamu povazuji za nutné se o nich alespon ve

stru¢nosti zminit.

Ritualy spojené s vlasy

S vlasy byva velmi casto v ritudlech pracovano, at’ jiz z hlediska odstfihnuti vlasii a
jejich ob&tovani, nebo jejich ostiihani. Gennep tlohu rituald s vlasy popisuje takto:
“Ve skutecnosti to, cemu se Fikd ,,obétovani viasii“, sklada se ze dvou riznych ukonii
— a) ostrihani viasii; b) jejich zasvéceni, vénovani nebo obétovani. Ostiihat si viasy
ovsSem znamend odloucit se od drivejsiho svéta,; zasvetit vlasy vsak znamend spojit se

S posvdtnym svétem a zvlasté s bozstvem nebo démonem, s nimz se takto spriziujeme.

(Gennep, 1996, s. 154)

Velmi typickym piikladem v naSich kulturnich podminkach je ostfihani branct pfti
vstupu do armady. Jde o ukadzkovy akt odlouceni od plvodniho zpisobu Zivota.
Ptikladem pro tento ritudl je scéna z filmu Vlasy od Milose Formana. Hlavni hrdina si
nechava ostiihat své vlasy, aby mohl navstivit v prevleceni svého kamarada
povolaného do armady.

Pouzivani rousky

Pouzivani tohoto ritudlu je spojeno s oddélenim svéta sakralniho od svéta profanniho.
Z hlediska pouzivani rousek a pokryvek mulze dochéazet k variantam, kdy rouska je
pouzita docasn¢€. To byva zpravidla pouzivano u obéti, kdy v posledni fazi dojde
K propojeni mezi profannim a sakralnim. Druhym piipadem je oddéleni trvalé, jehoz

ptikladem mtiZze byt noSeni Satkd u muslimskych Zen. Zde je vyznam zpravidla jesté
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roz$itenéjsi, kdy rouska hraje roli z hlediska pfislusnosti k socialni skupiné a ke skryti
doty¢né Zeny pied cizimi ptislusniky.

Pouzivani zvlastniho jazyka

Jazyky tohoto typu se pouzivaji zejména pro piechodové ritudly nebo uctivani boht.
Sexualni ritualy

V mnoha spolecenstvich je sexudlni akt tabuizovany. Jak piSe Gennep, u nékterych
narodut, kde se koitus nepovazuje za néco zakazaného nebo necistého, muze situace
byt odlisna. Jsou vsak spolecenstvi, kde se koitus povazuje za akt magicky, ktery ma
kouzelnou moc. Jak jsem uvadél v prvni kapitole na ptikladu australskych domorodct,
mocnost koitu popisuje Gennep takto: ,Je jasné, ze pohlavni styk s prostitutkou
zasvécenou né&jakému bozstvu je jen jednim ze zpusobu podobného razu jako
pfijimani, jak se spojit s bozstvem nebo se s nim dokonce ztotoznit“. (Gennep, 1996,
s. 156)

Bicovani

Vyklad téchto ritudli mize byt mnohozna¢ny. BiCovani ma sexudlni aspekt a velmi
Casto je také spojovéano s ociStovanim a vyhanénim zla.

Poprvé

Je to velmi dulezitd forma ritudlu, kterd je zmiflovana v mnoha spolecenstvich a
pfedavana formou lidovych réeni. Vyznam ,,poprvé* je vZdy chapén jako pfechod a
vstup, napt. prvni téhotenstvi, narozeni prvniho syna, prvni pouziti zbrané atd. Po
tomto poprvé je vzdy dalsi chovani ¢i akce povaZovéana za normalni a standardni.
Poslednim ptipadem ptechodovych ritualt spadajicich do Jinych skupin ritudalu patii
ritudly souvisejici se zménami rocnich obdobi a pifirodnimi cykly. Tyto z velké ¢asti
sehravaji kulturni a ekonomickou tlohu: pocatky zaseti Grody, sklizeni urody, pfichod

jara atd.

3.3 Ritudly v soucasné spolecnosti se specialni pozornosti k ritualim dosud
fungujicim

Na zékladé pfedchozi teorie, kterd ¢erpa z mnoha pramenil a casové prochazi velmi

dlouhym obdobim, by se mohlo zdat, ze ritudly z nasi spolecnosti t¢émét vymizely nebo

se tykaji jen domorodych kment Vv jinych castech svéta. Samoziejmé tomu tak neni. |

my V soucasné dobé pouzivame ritudly, které nas doprovazi jiz po staleti. Mnoho
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téchto ritudlli je spojovano s ndbozenstvim, Vv nasi kultufe zejména s kiestanstvim.

vvvvv

vvvvvv

Piesto jsou v Ceské republice nékteré kiestanské svatky zarovei statnimi svatky. Dle
mého nazoru Se téchto svatkt zneuziva ke komercionalizaci a k stimulaci vétsinové
spole¢nosti k nakuptim. Vytraci se vnimani toho, pro¢ se urcité ritudly délaly a jaky
mély smysl. Kdo naptiklad vi, Ze ritual v&$eni jmeli byl zndmy uZ ve starém Rimg, a
m¢él sviy davod.

., Uz ve starém Rimé bylo zvykem vymériovat Si V dobé zimniho slunovratu vétvicky
Z posvatnych hajii, v Egypté si ve stejné dobé nosili lidé domii palmovou ratolest s 12
listy, symbolizujicimi uplynulych 12 mésicu. Evropa velice brzy uprednostnila jmell.
Staii Germani a Keltové povazovali jmeli za symbol poshi. V Cechdch rozvésujeme po
byté snitky zeleného ci zlaté nebo stiibrné nabarveného jmeli. Podle davné povery by

nad rodinnym stolem mélo vanocni jmeli ziistat po cely rok, aby uchranilo celou rodinu
od nestesti.(Toufar, 2004, s. 157)

Smyslem uvedeného ptikladu je pfipomenouti toho, ze kazdy rituadl ma svij divod,
ptib&éh, mytologii. Vedle kiestanskych svatki, které jsou z pohledu ritualu velmi
,viditelné®, jsou dal§imi pietrvavajicimi ritualy narozeni, svatba a pohieb. Ptichod
nového Cloveéka a akt zrozeni mély vzdy své vyznamné misto mezi ritudly. Tak je tomu
1 dnes, kdy se ptichod nového ¢loveéka na svét slavi néjakou spole¢nou udélosti. U
véficich ob&ant je tento ritual spojen s aktem kitu, u nevéficich byva ¢asto doprovazen
hostinou pro blizké rodinné ptislusniky a ptatele, kterd je spojena s tzv. ,,zapitim*
nového piichoziho na svét. Jak jsem jiz uvadél v teoretické Casti, spolecné jidlo a
hostina jsou typickym ritualem, ktery piedstavuje pfijeti. O ritualech spojenych se
svatbou jsem se také jiz ve své praci zmitioval. Opét jen chei poukazat na to, ze ritualy
spojené se vstupem dvou lidi do spolecného Zivota stale pretrvavaji. Proto miizeme na
mnoha svatebnich fotografiich vidét Zenicha pfenasejiciho nevéstu pies prah, spolecné
jidlo novomanzelu z jednoho talife a podobné. V kapitole zabyvajici se pohfebnimi
ritudly jsem se jiz zminoval, Ze tyto ritudly u nas stale probihaji, ale jejich pocet a
pribeh se meéni. Misto dlistojné podoby privodu, ktery prosel méstem nebo vesnici ke
hibitovu, se v soucasné dobé pohiby odehravaji nékde na okraji mésta v krematoriu,

pokud viibec probéhnou. Vse nasvédcuje tomu, Ze postmoderni spolenost se vyhyba
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pohledu na smrt a tento aspekt je jednim z projevi. Soucasna spole¢nost nechce vidét
smrt a nechce pfijmout nebezpeci. Zde chci zminit souvislost S ptechodovymi ritualy
pro muze. Jde zejména o to, Ze ritudly (zejména piechodové) jsou nebezpecné a do
nasi spole¢nosti nepatii. V textu se pokousim dokazat, ze pravé tyto dvé slozky jsou
Vv ritudlech podstatné a predstavuji vyssi hodnoty, které nas odlisuji od jinych zivych
tvorl na této planeté.

Dalsim soucasnym piechodovym ritudlem je néastup brance na vojnu, a to v téch
zemich, kde zustala vojenska sluzba povinna. V Evropé maji tuto povinnost napiiklad
piislusnici muzského pohlavi ve Svycarsku nebo Finsku. V Ceské republice branna
povinnost skonéila na konci roku 2004 a od 1. 1. 2005 se Ceska republika zafadila
mezi zemé¢ s profesiondlni armadou. Z mého pohledu se tim vSak také stala zemi, ktera

ze své kultury odstranila jeden ze zdsadnich piechodovych rituali pro mladé muze.

Otazkou tedy je, kde se mohou mladi muzové setkat s prechodovymi ritudly v ptipadé,
ze povinnd vojenska sluzba uz ve spoleCnosti neexistuje. Moznosti jSOU rdzné
sportovni spolky, krouzky, dobrovolni hasici, skautské a turistické oddily. Zejména
bych chtél v tomto ptipadé poukdzat na Skaut, ktery je z mého pohledu jednou z mala
organizaci, ktera umoziiuje mladym lidem prozit pfechodové ritualy a tim jim
zprostiedkovat zazitky, o kterych se v textu zminuji v souvislosti s prechodovymi
ritualy a iniciacemi.

Ve spolecnosti mizeme najit také ritudly spojené s vychovou déti. Muize to byt
napiiklad ¢teni pohadek pfed spanim. Otdzka ritudlu ve vychové déti by si zaslouZzila
samostatnou kapitolu, protoZe v této souvislosti ma dulezity vyznam. Velmi vystizné

tuto souvislost charakterizuje G. Kaufmann-Huberova

,, Ve vSech kulturdch se péstuji ritudly, které maji stejnou funkci. Jednoznacné tu jde o
specificky lidsky zpiisob chovani, ve smyslu hlubinné psychologie C.G.Junga o chovani
archetypicke. Je tudiz nasnade, Ze tento zpiisob chovani pusobi v individudlnim Zivoté
cloveka. Ve skutecnosti najdeme ritualni chovani u vsech lidi, at' uz v krizich
vyvojovych, individudlnich nebo v dobovych krizich celého ndaroda. Myslim, Ze je
smysluplné podrobnéji prozkoumat tyto prastaré zpiisoby chovani a védomé je pouzit
V situacich, které nam cinni potiZe, ve kterych nevime, jak dal, a Ipime na tom, co je
staré a prekonané, nebo ve kterych jsme ochromeni strachem a citime se bezmocni.
Pozorujeme-li deti, které jesté maji mnohem bliz k nevédomi a k citum nez dospél,

uvidime, Ze naprosto samoziejmeé svym vlastnim zpusobem péstuji ritualy. Musime jim
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pouze ponechat volnost a nezakazovat jim jejich jedndni proto, Ze nam pripada

nesmysiné . (Kaufmann-Huber, 1998, s. 10)

Az doposud jsem psal o ritudlech, které jsou urcitym zptisobem propojené s minulosti
nebo historii nebo z nich Cerpaji inspiraci. Béhem své prace jsem si kladl otazku, zda
V soucasné postmoderni dobé vznikaji ritudly nové. Na CasteCnou odpoveéd’ jsem
narazil v ¢lanku psychoterapeutky Heleny Klimové Vv Lidovych novinach.
jako nasi predkové, hleda odpoveéd’ mezi diive neexistujicimi aktivitami mladych lidi.
Jednou z téchto popisovanych aktivit je technoparty. V ur€ity okamzik se mladi lidé
sjedou ze vSech moznych kouti na n¢jakou louku, kterd je idealné vzdalena dosti
daleko od civilizace, a vystavi se neuvéfitelné hlasitosti hudby, pfi které tanci a piji
az do uplného vycerpani bez ohledu na to, jestli je vedro nebo prsi. Pti sledovani
videozdznamu nabyva pozorovatel dojmu, Zze vSichni jsou mimo realitu nebo
vV n¢jakém druhu tranzu. Jejich po¢indni pfipomind ritudl z dokumentérniho filmu o
spoleCnostech, které jesté ziji primitivnim zplusobem zivota. Otazky, které si
pozorovatelé pak kladou, jsou: Pro¢ to dé€laji? Jaky to ma smysl? Klimova to
charakterizuje takto:

,,Ano, je to proména ritualem, oc tito lidé usiluji. Lidé ritual spontanné vyhledavaji a
vzdy znovu vselijak vytvareji, a to zejména v ¢asech a obdobich, kdy potieba néjaké
zmeny dozrala. A takovym vyraznym obdobim je prave napriklad dospivani. Ddavné
kultury obsahovaly ritualy dospivani provazené hrdinskymi pribéhy jako svoji soucast,
jako prevenci generacniho konfliktu: chlapci pri nich vstupovali mezi starsi svého
kmene s dychtivosti. Svou smélou silu a odolnost viici bolesti a prekdzkdam nepouzivali
proti otcum, ale proti nepriteli a ke zvladnuti sebe sama. V nasi kulture se piivodni
iniciacni ritudly uz ddavno vytratily, avsak pudova potreba ritudlu trva a inspiruje
hledani.” (Klimova, 2005, s. 5)

Zde bych rad poukazal na podprahovou pudovost po ritudlu, o kterém se zmiiuje také
Huberova v souvislosti s ritualy a vychovou déti. Klimova popisuje z tohoto pohledu
jeste dva ritudly, které jsou pro nasi soucCasnost typické. Ritual spojeny s tvofenim
graffiti (nepovolené malbé na cizim majetku) a spole¢nym hranim pocitacovych her.
Ve spojeni s graffiti vidi souvislost s teritorialnim vymezenim, které charakterizuje

nasledovné.
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» Dospivajici pudove touzi promeénit jak sebe samé, tak svet okolo a nékdy pri tom
jednaji nezvykle. Treba kdyz pouziji pro teritorialni vymezeni, jako soucast
generacniho ritudalu graffiti: ,, Zanechat v prostoru, ktery ti nepatii a ve kterém nemdas

zadné misto, svou stopu, jako samecek si oznacit vizemi... “ (Klimova, 2005, s. 5)

Poslednim z novodobych ritudlii, které¢ zde uvadim jako ptiklad tvorby a vzniku
novych rituall, je skupinové hrani pocitacovych her. Zdlraziuji skupinové, protoze
probiha tak, ze hraje skupina, ktera je ,,on-line* a ,,just-in-time* (anglické vyrazy pro
realné propojeni hraca v Case uvadim zamérné jako dikaz toho, jaky jazyk se kolem
téchto rituala vytvaii). Klimova v ¢lanku popisuje situaci, kdy si skupina
vysokoskolakt pronajme stodolu, kam si donesou pocitace. V urCity okamzik se
propoji v hernim poli pocitacové hry a proziji cely vikend spojeny s dobrodruzstvim
ve virtudlnim svété. To, ze Klimova popisuje redlny stav, mohu potvrdit na zaklad¢
své osobni zkuSenosti, protoze jsem byl pfesn¢ stejnou formou hry zaskocen na
jednom vyvojovém pracovisti nejmenované firmy. Kazdy z konstruktéri sedél se
sluchatky a mikrofonem u své obrazovky a éterem se pouze ozyvaly vyktiky: ,,Uhni!*,
,UZ jsem ho dostal!, , D¢lejte, je jich tu hodné, potiebuji pomoc!“. Souhlasim zde
s Klimovou, ktera tuto aktivitu chlapcti (divky jsou pfi této aktivité v mensin€) nazyva
hledanim potieby hrdinského piibéhu a vidi uspéch knih a filmi, kde je tato
komponenta zahrnuta, naptiklad v knihach Harry Potter a Pan Prstent.

Na uvedenych piikladech jsem chtél dokézat, Ze ritudly v nasi spolecnosti jsou stale
Ziveé, a co je podstatné, zacinaji se objevovat nové. Mym zdmérem je na piikladech
ukazat, ze mnoho znich se bude projevovat v novych formach chovani a bude
umoznéno informac¢nimi technologiemi. Podle mého nazoru se nezméni podstata
rituald jako takovych, zméni se jejich vyznam z hlediska spolecnosti a rozdéleni podle
jejich pisobeni.

3.3. Muzi v ritualech

Jsem néazoru, Ze pochopeni souvislosti mezi vSemi typy ritudli a postavenim muzu je
klicem k porozumémi vyznamu ritualu. Napfiiklad v teoretické ¢asti Jedinci a skupiny
jsem popsal, jak tyto ritualy probihaji, a v této souvislosti si lze ptedstavit, ze napf. pii
vyjednavani s protistranou byl tento ritual uskutectiovan skupinou muzi. Zminoval
jsem se o ritudlech pfijimajicich, které¢ jsem popisoval v souvislosti s tradi¢nimi
spolecnostmi, ale pro¢ chodit tak daleko? V neddvné minulosti mizeme vidét velmi

nazorné tento ritual napiiklad v dokumentarnich filmech nebo na fotografiich
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Z osvobozovani nasi zemé Rudou arméadou. Na téchto zaberech je mozné vidét typické
projevy téchto ritudli, napt objimani, polibky, davani kytek a darii. Pti svatebnich
ritudlech jsem chtél poukazat na to, Ze sou¢asny muz v nasi zemi stale timto rituadlem
prochazi. Ve spojeni s pohfebnimi obiady bylo mym cilem upozornit na skute¢nost,
ze smrt je a byla soucasti vSech spolecnosti, které kdy na zemi zily. To, Ze se
pokousime v soucasné spolecnosti smrti vyhnout nebo ji skryt, jak ve své praci
uvadim, vSak neznamena, zZe Se S timto ritualem muzi nebudou setkavat. Jsem nazoru,
Ze tvrzeni, Ze soucasny muz neprochazi zadnymi prechodovymi ritualy, neni Gplné
pravdivé. Pokud se muz oZenil, byl na pohibu, pouzil pokryvku hlavy nebo ji naopak
sundal pfi vstupu na né&jaké posvatné misto, prechodovy ritual zazil. Tyto situace si
vSak pfevazna vétSina spolecnosti s ptechodovymi ritudly nespojuje. Na zakladé vyse
uvedené teorie lze fici, Ze souCasny muz projde béhem svého Zzivota nékolika
piechodovymi ritualy. Otazkou vSak je, zda si tuto skute¢nost uvédomi, protoze pokud
ritudlem prochdzeji nevédome, prestava mit ritual svlij vyznam. V této souvislosti
musim zminit je$té jeden fakt, ktery se z hlediska terminologie pfechodovych ritual
vyskytuje, a to je dle mého nazoru skute¢nost, ze pojem ,,piechodovy ritual muze* je
zminovan v mnoha pfipadech jen v souvislosti s jeho piechodem ze stadia chlapce do
stadia muze. Toto vSak na zékladé vyse uvedenych faktli nepovazuji za spravné a

pravdivé.

4. Zhodnoceni dostupné literatury tykajici se pfedmétu vyzkumu

4.1 Kniha o muzZstvi

Na zékladé¢ své vyzkumné otdzky jsem se rozhodl provést analyzu nékolika
soucasnych publikaci, které se problematikou muZstvi zaobiraji. Jako zékladni zdroj
pro zpracovani analyzy jsem si vybral knihu australského autora Steva Biddulpha,
ktery se problematice muzii a dospivani chlapct vénuje cely zivot. V ,,Knize 0
muzstvi® rozebira problematiku postaveni muzli v souasném svéte. V niZze uvedeném
textu jsem se soustfedil na témata, kterd povazuji v jeho knize za podstatna. Na
zakladé studia literatury jsem text doplnil svymi vlastnimi poznatky a tam, kde jsem
to povazoval za vhodné, doplnil jsem svtj pohled vzhledem k formulacim, které autofi

Vv analyzovanych publikacich pouzivaji.
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Jak tedy vidi Biddulph soucasny svét a jaké postaveni maji muzi v tomto svéte? Hned

Vv tvodu své knihy doslova pise:

,, Tato doba neni normalni, Zadny z dnesnich lidi nikdy nepoznal normalni dobu.
Historie kolem nas padi silenym tempem a my sotva popadame dech, aniz bychom
chapali, co se s nami presné déje. Za poslednich sto let nas drtivé zasahly svétova
valka, hospodarska krize, dalsi svetova valka, cetna stéehovani a emigrace. Skodu
utrpéla kazda rodina, ba kazdy jednotlivec i mezigeneracni vztahy postihly rany, jez
dosud nejsou zahojeny. S tim vsim se lépe vyrovndvaly Zeny, vice se navzdjem
podporovaly, protoze jsou hloubéji zakotveny ve svem lidstvi. Na muze doba dolehla
drtiveji — byli vojaky, horniky, bezejmennymi tovarnimi délniky, malymi kolecky ve

firemnich masineriich. “ (J. Biddulph, 2011, s. 10)

Co ma Biddulph na mysli, kdyz hovoti o normalni dob&? Tato nejasna definice je
jednou ze slabin Biddulphovy knihy. Vzhledem k tomu, Ze jde knihu popularné
nau¢nou a nikoliv o védeckou literaturu, étenaf tedy v knize nenajde vsude ptesné
odkazy zduvodnujici autorovo tvrzeni. To je v nékterych piipadech skoda, na druhé
stran¢ je kniha ptehlednd a pro ¢tenare bez védeckych ambici je podle mého nazoru
srozumitelnd. Pro aplné spravedlivy pohled na autora musim uvést, Ze na nékolika
mistech se autor na své zdroje odvolava.

Z hlediska presnosti vyrazu ,,normalni doba* by zde mélo byt uvedeno, Ze se jedna o
dobu postindustrialni. Podivejme se tedy na to, jak je tato postindustrialni doba
definovana. Pro nazornost zde vkladam tabulku, kterou uvadi Bell na strané 197 ve
své knize Kulturni rozpory kapitalismu. Zde se Bell odvolava v citaci na svoji knihu

The Coming of Post-Industrial Society. Tabulka popisujici jednotlivé spolecnosti je

uvedena takto:
Preindustrialni Industrialni Postindustrialni
Zdroje Nerostné zdroje Energie Informace
Rezim Dobyvani Vyroba Zpracovani
Technologie | Postavena na | Postavena na | Postavend na know-
pracovni sile kapitalu how
Scénar Hra proti ptirodé Hra proti | Hra mezi lidmi
vytvofené piirodé
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VSechny tyto spole¢nosti jsou zalozeny na tom, Ze zdkladem je ziskani potravy. Ov§em
diky primyslové revoluci doslo k tomu, Ze diky technice a hnojiviim neni jiz potteba
takového poctu lidi v zemédé€lstvi a tyto volné sily se mohou premistit do prumyslu.
Postindustrialni spole¢nost pak ptichazi s novou dimenzi, ktera spociva ve zpracovani
informaci a dat.

Biddulph zde velmi stru¢né naznacuje problém, ktery nasi spolecnost doprovazi az do
soucasnosti. Mnoho muzl nese v sob¢ zatéz spojovanou s vyvojem v postindustrialni
spole¢nosti. Ceska republika neprogla tplné nejhori vale¢nou masinerii, piesto
stiidani politickych rezimli, obsazeni nasi zem¢é¢ Némci béhem protektoratu a po
nékolika letech Rusy v ramci mocenského boje mezi vychodem a zapadem si i u nas
vybralo krutou dan v podob¢ otiest, které se promitly do historie takika vSech rodin
v tehdejsim Ceskoslovensku. Jak pise Biddulph, zmény, kterymi prosla nase
spole¢nost v posledni dobég, se dotkly kazdého. Na zaklad¢ téchto prevratnych zmén
doslo k tomu, ze se spoleCnost zacala zabyvat muzskou problematikou. Divodem

tohoto zajmu se mohly stat nékteré z nize uvedenych faktort:

cer

Muzi Ziji v priiméru o Sest let méné nez zeny. V kazdé vékové kategorii — ,, od kolébky
do hrobu‘ — je jejich umrtnost vyssi. Muzi casto ztroskotavaji v oblasti intimnich
vztahii. (Pouze dva ukazatele: zanika pres 40% manzelstvi a ¢tyri z péti rozvodii
iniciuji Zeny.) Pres 90% nasilnych skutkii je vykondno muzi a 70% obéti jsou muzi,
90% skolakii, u nichz se objevi vychovné problémy, jsou chlapci a pres 85% déti se
studijnimi problémy jsou také chlapci. Mladi muzi (od 15 do 25 let) maji trikrat vyssi
umrtnost nez Zeny stejného véku a vsem témto umrtim by bylo mozné zabranit —
nejcastejsi pricinou jsou nehody motorovych vozidel. Muzi tvori 80% bezdomovcil.
Mezi vezni je 80% muzii. Hlavni pricinou smrti muzi 0d 15 do 44 let je sebevrazda.

I3

Dusevni zdravi, télesné zdravi a umrtnost: muzi ,,vitézi“ ve vSech kategoriich. Byt
muzem je samo o sobé tim nejvyznamnéjsim rizikovym faktorem. (Biddulph, 2011,

s.17)

Biddulph popisuje situaci z obecného pohledu a v mnoha piipadech neuvadi piesné
zdroje dat, coZz povazuji, jak jsem jiz uvedl, za jednu ze slabin jeho knihy. Abych
dokézal prikaznost dat, které¢ Biddulph uvadi, provedl jsem Setieni, jak vypadaji
srovnatelné udaje v Ceské republice a zda koresponduji s Gidaji, které uvadi Biddulph.

To, ze je situace v Ceské republice podobna, dokazuji moje nasledovna zjisténi.
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V ptipadé otazky rozdilu mezi vékem muzii a Zen, Setfeni CSU z roku 2008, doslova
uvadi.

stavaji se castéjsimi obetmi dopravnich nehod, nasilnych trestnych c¢init a sebevrazd.
Tyto rozdily mezi muzi a Zenami se zacinaji projevovat v obdobi dospivani. Muzi casto
silnejsi a odolnejsi organismus.” (,,Zeny a muzi v krajich CR - Demografie | CSU v

Plzni", b.r.)

Potvrzeni Biddulphovych udaji lze prokazat také na tudajich z CSU, kdy v letech
2010-2014 z celkového poctu 1560 sebevrazd bylo spachano 82,6 % muzi a 17,4 %
7enami. (,,Sebevrazdy | CSU", b.r.)

Obdobné mohu dokazat na idajich CSU, Ze situace mezi bezdomovci opét odpovida
tomu, co uvadi Biddulph. Ve zpravé ze S¢itani lidu, domui a bytd z roku 2011 najdeme
doslovné tuto vétu: ,,Mezi bezdomovci jednoznacné prevladaji muzi, Zzen bylo secteno
jen 21,5 %. VétSina seCtenych jsou lidé svobodni (49,0 %) nebo rozvedeni (38,3

%)“.(,,Vysledky s¢itani bezdomovct | SLDB 2011", b.r.)

Posledni udaj, ktery jsem provétoval, je trestnd Cinnost a zda je opravdu pachéana
z vét§i Gasti muzi, tak jak jsem uvadél v citaci vyse. Jak uvadi oficidlni stranky Utadu
vlady Ceské republiky ve zpravé o trestné &innosti, je tato pachana opét z prevazné
vét§iny muzi. ,,Co se tyce celkové kriminality v Ceské republice, muzi tvoii vice jak
85 % pachatelt trestné ¢innosti, u sexualné motivovaného nasili (na Zenach i détech)
jsou pachateli dokonce ve vice jak 90 % ptipadii. (,,Zprava Muzi a nésili v Ceské

republice | Vlada CR", b.r.)

Na zéklad¢ téchto zjiSténi se zietelné ukazuje, Ze prav€é muzi jsou ohrozeni fadou

rizikovych faktori. Biddulph si zde klade dileZitou otazku:

wJsou selhdvajici muzi — od sériovych vrahu po ministerské predsedy a prezidenty
pouze vyjimky nebo byly Spatné polozeny samotné zdiklady spolecenské stavby,
V diisledku cehoz jsou vsichni muzi se Zivotem spojeni tak nedostatecne, Ze je ani nedési

predstava odvanuti kamsi do zapomneni? “ (Biddulph, 2011, s. 18)

Duvodem, ktery tento stav zplsobuje a kterého si Biddulph ve své knize v§ima, je

nedostatek otcovského vedeni. Dle jeho ndzoru chlapci postradaji ve svém okoli otce
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a zkuSené muze, ktefi by jim mohli byt pfikladem. Podle mého nazoru je v soucasné
dobé¢ velkym problémem, ze vétSinu mladych muzl vychovavaji zejména zeny. Nejde
mi zde o tvrzeni, Ze se tak d&je zcela bez ptitomnosti muzi, ale pfevaznou vétsinu ¢asu
travi soucasni mladi muzi se Zenami. Biddulph uvadi ve své knize, Ze vyjimkou jsou
pouze chlapci, ktefi navitévuji sportovni kluby nebo skaut. Cim dal vice se zjistuje,
ze mlady muz nemize ziskat ur¢ité vzorce chovani od zen, at’ se tyto snazi sebevice.
U muzii je mnohem vice dilezit¢ mit kolem sebe vzory, které se stavaji inspiraci.
Mlady muz se uéi trpélivosti ne tim, Ze si o ni ¢te v knize, ale tim, Ze v jeho okoli je
mu umoznéno pozorovat trpélivé muze. ,,Ma - 1i se mlady muz naucit sebeovladani,
vérnosti, fantazii, humoru a velkorysosti, bude muset stravit stovky hodin s muzi, ktefi

tyto vlastnosti maji a dokazi je prezentovat jako zddouci a hodné obdivu®. (Biddulph,

2011, s. 19)

Jednim ze zdsadnich problémi je tedy zjisténi priciny, pro¢ k ,,vymizeni® muzi v nasi
spole¢nosti doslo. Biddulph poukazuje na to, Ze tato skutecnost je dlouholetym
procesem, ktery ma zacatek v pramyslové revoluci a diky niz se daly do pohybu vrstvy
obyvatel, které do té doby zily tradi¢énim zptisobem Zzivota tj. zejména zemédélstvim.
Nové tovarny a doly prildkaly mnoho rodin do mést. Muzi odesli do prace a Zeny
zustaly doma. Muz se V tento okamzik vytraci na zna¢nou ¢ast ¢asu z domu. Vztahy
Vv rodinach jsou témito okolnostmi ovlivnény. Porovname-li tento stav s kulturami,
které dodnes zlstavaji tradi¢ni, napiiklad v Tichomofi, Asii, Latinské Americe nebo
Africe, zjistime velky rozdil v chovani muzu. V téchto kulturach jsou muzi trpélivi,
vénuji velké procento ¢asu mladym, pomahaji jim, povzbuzuji je V jejich ¢innostech.
Zde musim poznamenat, Ze Biddulph hovofi o trpélivosti, ktera vSak neni nikde
prokazana, mizeme se tedy pouze domnivat, ze toto tvrzeni je pravdivé. Dle mého
nazoru zde dochazi k urcité formé idealizace vztaht, které méli muzi k mladym
muzum. Mohu zde vychazet z predpokladu, ze v tradi¢ni spole¢nosti byla vzajemna
interakce vzhledem k obdé¢lavani pidy velmi ¢astd a muzi byli nuceni piedat svym
nasledovnikiim dilezité know-how. Vztahnu-li to k poslednim poznatkiim informacni
spolec¢nosti a k problému ,,odpojeni®, o kterém jsem se zminoval v souvislosti
s americkym psychologem Zimbardem, mohu potvrdit, Ze vzajemnd interakce muzi
je urCité¢ omezenéjsi, nebot’ jsem nazoru, ze ,,0dpojeni‘ nejsou pouze ,,mladi muzoveé®,
ale i dospéli muzové. Vyjimku tvofi snad jen sportovni kluby a Skaut, kde néktefi

maji to Stésti, Ze potkaji muze, ktery ma vlastnosti jako muz ve spole¢nosti tradi¢ni.
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Zde pro ilustraci musim uvést porovnani, v jaké situaci se na rozdil od chlapct
nachdzeji divky. Ve velké vétsiné divky a zeny daleko vice komunikuji, vzéjemné se
vice podporuji, jsou pfirozen¢ vice spolecenské. Nachazeji nebo zakladaji kruhy, diky
kterym se mohou rozvijet jak osobnostn¢, tak profesné. V prubéhu dospivani se mladé
divky setkavaji daleko Castéji se zralejSimi Zenami, které jim predavaji své zkuSenosti,
povidaji si s nimi, hraji role, které se od nich ocekavaji. Vytvareji pratelské svazky,

které jsou trvalé a mnohdy jim vydrzi po cely zivot.

Vyznamnou kapitolou pro dospivani mladého muze je vztah k jeho vlastnimu otci. Je
dokézano, ze pokud tento vztah neni vyfeSen, ma muz problém, ktery se s nim tdhne
cely zbyvajici zivot. Role otce je pro maskulinitu muze zcela zasadni. Je to totiz otec,
ktery jako prvni zprostiedkovava mladému muzi cestu k muzskému védéni. Je
samoziejmé, ze do této oblasti pomahaji muztum vstupovat i dal$i prislusnici muzského
pohlavi, kteti se vyskytuji v okoli, jako jsou strycové, dédeckové, ucitelé, vedouci
Vv riznych klubech. Primarni vliv na maskulinitu ma vSak jeho otec. Jak Biddulph
uvadi, velké procento muzi je timto vztahem ovlivnéno v negativnim smyslu vniméni
podstaty muzstvi. Je to zjevné nesoulad s tim, jak vnimaji svého otce a jaky s nim maji
vztah. Pfirozeny vyvoj zptisobuje to, Ze mezi kazdym otcem a synem dochazi k napéti,
které vrcholi v obdobi adolescence. To vSe souvisi s procesem, kdy mlady muz opousti
svoji plivodni rodinu, aby se pak mohl jako dospély zase k nim vréatit. Ve dvacatém

stoleti vSak jiz tento mechanismus nefunguje tak jako drive.

,»Mali chlapci uz si nebyvaji s otci tak blizci, pubertalni chlapci své otce nenavidi a
dospeli synové se k nim uz nevraceji. ,, Vratit se” k viastnimu otci a odpustit mu, Ze
nebyl vsim, ¢im jsme ho chtéli mit, a Ze nam nedal vse, co jsme od néj potiebovali, je
zcela nezbytny krok, bez néhoz se nemiizeme konecné stat stastnymi dospélymi. Dnes
ey . ‘o L L . 9 , . ,
zjiStujeme, Ze mnoho muzu, ne-li vétsina, potrebuje ,,navrat“ k vlastnimu otci. Neni to
Zadna malickost a rozhodné to neni nic jednoduchého, miize to byt i hrozné. Ma-li
tento navrat probéhnout dobre, je treba 0 ném premyslet a vénovat mu velkou

pozornost a péci. (Biddulph, 2011, s. 35)

Tento vztah je dilezity pro mladé muZe zejména Zztoho pohledu, Ze jeho
prostiednictvim utvaii model svého vnimani dalSich muzi. Je velka pravdépodobnost,
ze muz, ktery zazil nediveéru ke svému otci, bude neditvéfovat i ostatnim muzam.

Pokud mlady muz vidél u svého otce jeho nadfazené chovani vii¢i zenam, bude i jeho
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chovani v dospélosti ovlivnéno timto postojem. Autor velmi vystizné uvadi rozdil

mezi chlapcem a muzem.

,Jadrem véci je toto: chlapec pristupuje k Zené s touhou brat, muz pristupuje k Zené
S touhou davat. Umi byt laskavy a postarat se o ni, kdyz péci potiebuje, vi, Ze pro toho,
kdo nehleda predevsim sviij prospéch, je pripravena nemala odmena“ (Biddulph,
2011, s. 57)

Z hlediska terminologie zde musim uvést upiesnéni. Biddulph zde pracuje s pojmy
chlapec a muz, ale z kontextu vyplyva, ze se vyjadiuje spise k dospélosti muze a jeho
vyvojovému stadiu. Spravné by mél psat o muzi, ktery se chova jako chlapec. Ve své
knize se Biddulph vénuje nasledujicim kapitolam, které zde stru¢né charakterizuji
proto, abych mohl pfi analyze ostatni literatury provadét porovnani a odkazovat se na
spole¢na témata, pokud budou v dostupné literatufe existovat. Biddulph vénuje
znacnou pozornost také vztahu mezi muzem a zenou, pokousi se vysvétlit, v ¢em jsou
rozdilni a jak by méla byt vedena komunikace mezi muzem a Zenou. Casto pomijenou
oblasti v literatuie vztahujici se k muzské problematice je sex. Biddulph nejenze tuto
oblast nevynechéva, ale tadi ji ve své knize do ptedni ¢asti k ivodnim tématim. Dle
mého nazoru je velmi dobfe, ze se této problematice kniha vénuje, nebot’ zejména
v nasich kulturnich prostorach byla, a troufam si fict, Ze stale je, otazka sexu urcitym
tabuizovanym tématem. Historicky lze poukazat na to, Ze za obdobi socialismu byla
vnimana sexualita jako néco nesluSn¢ho, nepatficného, nehodného zajmu
socialistického ¢loveka. Proto byla sexualita jako téma odstranéna téméf ze vSech
oblasti lidského Zivota, kde by na sebe mohla upoutat pozornost a ,,deformovat tak
vyvoj ¢loveka. Disledkem této situace bylo to, ze celé generace o této problematice
nejenze mnoho nevédely, ale odmitaly o ni i mezi sebou komunikovat. Stavalo se tak,
ze dospivajici nevédeli o sexu pied prvnim stykem téméf nic.

Velmi dileZitou kapitolou v knize je ¢ast, kterd se nazyva ,,Chlapec se stava muzem®.
Biddulph zde popisuje jeho prvni seznameni se jménem Robert Bly. Podle mého
nazoru je prave v této ¢asti knihy poprveé uvedeno to, co je mozna po precteni ziejmé,
ale ¢emu se vétSina spolecnosti viibec nevénuje a 0 ¢em vétSina lidi nepremysli. Jde
totiz o fakt, ze po tisice let nasi historie se muzi ve velké mife zodpoveédné vénovali
péci o chlapce, které pomoci tradi¢nich procest ucili vSemu, co potifebovali znét, a tak

jim pomahali vstoupit mezi dospelé muZe. Na vychové se podilela cela komunita.
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»Po devadesat pet procent lidské historie nebyli chlapci do dospelosti vypousteéni,
nybrz v ni byli vitani — byli prijimani do svazku vztahii, z nichz mohli po cely Zivot
Cerpat pomoc a podporu a které byly zarukou, Ze se tito mladi muzi stanou uzitecnymi
¢leny obce. Zdarny vyvoj téchto chlapcii byl pro celou komunitu prioritou’ (Biddulph,
2011, s. 112).

Biddulph zde hovoti o 95% lidské historie, ale musim kriticky poznamenat, Ze tento
fakt neni nijak piesné podlozeny a patii spiSe mezi Biddulphovy domnénky. Na druhou
stranu je faktem, Ze primyslova revoluce odvedla muZze od rodin do prace, jak popisuje
ve své teorii Badinterova a tak, pfesto, ze Ciselné vyjadieni procent je diskutabilni,
musim s Biddulphem souhlasit, ze na obecné rovin¢ je jeho tvrzeni mozné povazovat

za platné.

Zakladni myslenkou, ktera je zde uvedena, je fakt, ze pro vychovu chlapct jsou
potieba muzi, ktefi jsou ochotni podilet se na vychové mladych muzd. To je jeden
zavér. OvSem feSeni je slozité, protoze ve spolecnosti takovychto muzi neni pfilis
mnoho, a proto je potieba, aby zejména tito muzové byli podporovani. Tato podpora
by méla byt ustfednim zdjmem spolecnosti, napiiklad tim, ze bude stit vénovat
pozornost uloze muzu ve $kolstvi a v rodinach. Podle mého nazoru je podpora muzi
ze strany oficialnich statnich organizaci téméf nulova a tématem muzl a jejich
postavenim ve spolecnosti se zabyvaji nevladni a dobrovolné organizace. Jako piiklad
uvadim organizaci Liga otevienych muZzl, které¢ se v analytické Casti organizaci

zabyvajicich se muzskou problematikou vénuji podrobngéji.

Zvlastni pozornost je v knize vénovéna ritudlni cesté. Biddulph zde popisuje velmi
zajimavy program, ktery je orientovan na mladé muze mezi 14. az 15. rokem. Jde o
program s nazvem Ritudlni cesta. Tento program trva jeden rok, coZ je zcela zamérné,
nebot’ vyzkumy ukazuji na to, ze kratkodobé programy zaméfené na proménu chlapce
V muze nejsou tak ucinné. Vyznamnym prvkem Ritualni cesty jsou ritualy a spole¢né
soustiedéni. Jejim jadrem vSak jsou tfi pfiblizn€ hodinova sezeni tydné, kdy se chlapci
uci byt muzem, ,,UCeni se soustfedi na pét témat, ktera v anglictiné Ize souhrnné
oznacit jako pét,,C*“: védomi — conscioussnes, komunikace — communication, slaveni
— celebration, vztahy — connection a vyzvy — challenge®. (Biddulph, 2011, s. 117)
Prvni program byl uskute¢nén v roce 2005 a ziskal si velkou popularitu. Zajimavosti

je, Ze tento program byl nabidnut také divkam.
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Cely ptedchozi popis jsem vénoval vysvétlovani a odkazovani se na to, jak je mozné
stat se spravnym muzem. Nikde jsem vSak neuvedl, jak takovy muz ve skute¢nosti
vypada. Budu se tedy v nasledujici ¢asti vénovat této oblasti podrobnéji. Jak uvadi
Biddulph, muz je ten, kdo ma patef a srdce. Protoze tato definice je velmi vystizna,

budu zde pfimo citovat Biddulphovo vysvétleni této definice.

Padter predstavuje schopnost stat zprima, byt vytrvaly, spolehlivy a nékdy se obétovat
pro druhé, zvlasté v nepriznivych podminkach ¢i v nouzi. Muz, ktery ma pater, je
nekdo, na koho se miizete spolehnout. Tato vlastnost byla velmi ocefiovana na pocatku
dvacatého stoleti. A takovi tehdy také muzi chteli byt. Muz ,, ze staré Skoly “ byl ochoten
za spravnou véc polozit zivot. Temto muzum vSak néco chybélo. MuZi prvni poloviny
dvacatého stoleti byli casto ,,dreveni “ — emociondlné neobratni, jejich Zeny nevédely,
Jjak jim porozumeét a jak s nimi jednat. A protoze se od muzi tolik ocekdavalo, mnozi
temto ocekavanim nedostali a spadli z piedestalu. Novy muz povietnamské éry vnesl
do situace néco nového — srdce. Srdce méli muzi samoziejmé vzdycky, ted’ je ale mohli
ukazat — konecné sméli ve své rodiné projevit cit a v soukromém i verejném Zivoté
mohli dat najevo sviij smutek a obavy, lasku a soucit. S novym muzem se dalo mluvit,
Jjsou promenlivé, byl casto nestadly, lhostejny, narcistni (Narcis byl v Fecké mytologii
mladik, ktery se zamiloval do svého odrazu ve vode.) Na citlivého privrzence New Age
jste se nemohli spolehnout v pripadeé automobilové havarie nebo lesniho pozdru nebo
dokonce v obdobi manzelské krize. Opravdu solidni muz musi mit nékteré ze starych

muzskych kvalit. Musi mit srdce a také pater~. (Biddulph, 2011, s. 128)

Podle mého ndzoru je velmi tézké definovat, jaky by mél byt souCasny muz.
Charakteristika muze ,,ze staré Skoly* tak, jak ji uvadi Biddulph, bohuzel odpovida
rovnéz charakteristice muzl, Ktefi bojovali za svij narod ve jménu nacismu nebo

fasismu.

Soucasnym trendem je, aby muzi byli citlivi a vieli, ovS§em nikdo tim nemysli to, aby
byli slabi. Jak vSak dojit ke kombinaci muze, ktery je citlivy a zaroven neni labilni
slaboch? K tomu, aby doslo k této zadouci kombinaci, je nutné, aby se z muze stal
moudry muz. Tato vlastnost zarucuje to, Ze na konci je silny, spolehlivy a zaroven
citlivy muz. Takovy, jaky ma byt. Jak vSak k této kombinaci vlastnosti dojit? Ritualu

jsem se jiz ve spojitosti s Biddulphovou knihou dotknul, avsak dal$im velmi
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vyznamnym piechodem od chlapce k muZzstvi je proces, ktery se nazyva velmi ¢asto
zasvécenim. Zde musim uvést na pravou miru, ze pod timto pojmem nemyslim zddné
Skodlivé ,,vstupni ritudly* do pochybnych spoleCenstev a gangt, ale proces vstupu
chlapce mezi muze, ktery je sofistikovanym postupem projiti muze predem
definovanou cestou. Na druhou stranu musim uvést, ze jsou to pravé pouli¢ni gangy,
které maji velmi propracované ritudly, které jedince zaclenuji do pfislusné skupiny.
Vice se o nich zmifuji v analyze knihy ,,Co d€la z chlapci muze* od Breta

Stephensona.

, Zakladni myslenku zasvéceni, Ze miize existovat proces, ktery vds prevede
Z chlapeckého veku do veku muzstvi, vSak v poslednich letech zacinaji lidé znovu
objevovat. Skutecnost, ze s nim pracovaly vSechny staré kultury, naznacuje, zZe zde
patrné jde o nutnou soucdast vzorce lidského Zivota. Jak uz jsme vidéli, néktere skoly a
jiné spolecenské organizace hledaji zpuisoby, jak néco podobného alespon zkusit u
dospivajicich chlapcu. ProtoZe vsak vetSina dnesnich dospélych muzu takovou
prilezitost neméla, bolestné si uvédomujeme, Ze jsme o néco prisli. Je tedy dulezité
polozit si otazku, o co tady vlastné jde? Co je to za nauku, jez muze tak hluboce
proméni, ze uz se pak nikdy nechova jako chlapec? Co je podstatou muzstvi ?* (S.

Biddulph, 2011, s. 129)

Vyse uvedeny odstavec povazuji za velmi vyznamny. Poukazuje totiz na skutec¢nost,
o které jsem se zmifoval v teoretické casti v souvislosti s Gennepovou teorii
prechodovych rituald. Zde jsem se pokousel na mnoha ptipadech poukazat na to, jak
ritual jako takovy mél svoji dilezitost a jak je ho mozné chapat. Jednim z rituald, ktery
je zde zminén, je ritudl pfechodu od chlapce k muzi. V této souvislosti neni mym
zam&rem analyzovat formu, jakou tento ritual ma, ale chci se zminit o velmi dalezitém
faktu, a to o vlastnim prozitku tohoto ritualu. Jsem nazoru, Ze jednou ze zasadnich véci
spojenych s ritualem, je skuteCnost, Ze neni dostatecné o urcitych skute¢nostech
spojenych s ritudly pouze védét, Ze existuji. Zcela zasadni je, ze nékteré tyto
,»poznatky* je nutné prozit. Ma-li se z chlapce stat muz, musi dojit k potlaceni jeho
sebestfedného ,,ja“ a nasmérovat ho k potlaceni tohoto projevu. VSechny lidské
komunity tento jev znaly a umély S nim pracovat. Pravdou je, Ze v n€kterych ptipadech
mohlo dochédzet ke zneuzivani ritudld k mocenskym cilim riznych sektaiskych
skupin. Tomuto tématu jsem se vénoval V kapitole o vlastnich ritualech, ale zde

predpokladdm, Ze jde o védomy, fizeny proces promény a zaclenéni jedince do
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spole¢nosti bez vazeb na sekty a podobna spolecenstvi. ,,Chlapcim bylo ddno najevo,
potéSeni. Takto se stali muzi, ktefi se dovedli starat o druhé, chranit je a zit své Zivoty

tak, aby byli uzite¢ni celé komunité. (S. Biddulph, 2011, s. 132)

Je dokazané, ze chlapecka mentalita je v jistém obdobi zaméfena zejména smérem
dovniti na ,,vlastni ja* a jeho dulezitost. Klicové pojmy jsou zde sebestiednost, vlastni
dalezitost, uspokojeni vlastnich potfeb. Ma-li vSak dojit k proméné chlapce
v moudrého a kvalitniho muze, musi projit procesem zasvéceni. Pokud timto procesem
neprojde, nemtize dojit k internalizaci ur€itych vlastnosti, které jsou spojeny prave
s procesem zasveéceni. Jak jsem jiz uvedl v piedchozi citaci, chlapci musi pochopit, Ze
které je rozvijely a dodavaly jim vaznost v ramci svého okoli. VSe bylo sméfovano
k jednomu cili, aby se diky ochrané, kterou zajist'ovali mladi muzové, datfilo dobie
Zzenam, détem a okolni piirod¢, ktera byla nutna pro zivot celé komunity. Biddulph

situaci popisuje takto:

,lento vzorec platil po statisice let, ale v poslednich nékolika stoletich se v podstaté
ztratil. Dnes se stane jen prilezitostné a Stastnou ndhodou, ze diky kombinaci
zdrcujiciho Zivotniho otiesu s radami a pomoci spravného clovéka se nékdo povznese
na uroven, které kdysi mohli dosahnout vsichni muzi a Zeny. Kdyz zasvéceni neni
vysledkem peclive pripraveného iniciacniho procesu, ale udéli vam ho sam Zivot, byva
to dost tvrde. I tradicni zasvéceni bylo dost tvrdé, protoze vdas muselo vytrhnout ze
samolibé chlapecké pohody a vrhnout vas do totdlni dezorientace, ktera predchdzela
vasemu znovuvybudovani vlastni osobnosti na uplné jinych zakladech. Honba za
divokym zviretem a jeho zabiti, ritualni porezani nebo zjizveni téla, vykonani dlouhé a
strastiplné cesty — v§echny tyto praktiky byly zaloZeny na pochopeni, Ze utrpeni je pri
prerodu v dospélého muze nezbytné. Dnes Zijeme ve velmi ndrocné dobé, avsak
zkousky, jimz musime Celit, prichdzeji nahodné a nesouvisle a bez pomoci v nich uspéji
jen nékteri. Proto je dnes skutecné moudrych a zralych lidi tak malo*. (Biddulph,
2011, s. 133)

Biddulph zde velmi vystizn€ popisuje to, co zasahuje pfimo do nasi soucasnosti as ¢im
velmi souhlasim. Tim je skute¢nost, Ze chlapci v sou€asné spolecnosti zdpadniho stylu

neprochdzi téméf Zadnymi zasvécujicimi procesy a diky této situaci chybi ve
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spole¢nosti kvalitni muzi. Kvalitnim muzem myslim pravé toho moudrého muze, ktery
jiz ziskal urcité zkusenosti a ktery je zodpovédny, citlivy, empaticky a védomy. O tom,
jak je slozité tohoto idealu dosahnout, jsem se jiz zminoval v kapitole, kde se zabyvam
teorii Elisabeth Badinterové. Z mého pohledu je zajimaveé, jak k této problematice
pfistupuje Biddulph, protoze i on vidi tuto oblast muZzstvi za velmi dulezitou.
Samoziejmé i dnes lze potkat muze, kterého Biddulph nazyvd muzem kvalitnim. Ve
velké veétSin€ je to pravé ten muz, ktery prosel vyse zmiilovanym traumatem. To
zménilo jeho vidéni svéta a nasmérovalo ho k hodnotam, které s kvalitnim muzem
mame spojené. Velmi vystizné€ charakterizuje soucasnou situaci duchovni Richard

Rohr, ke kterému se Biddulph na nékolika mistech v knize odkazuje.

., Nase kultura neni zdravou kulturou pro chlapce a muze. Jeden diivod, i kdyz jisté ne
jediny, je ten, Ze uz nemdme kulturu starsich, kteri by uméli nasledujici generaci
predavat moudrost, identitu a hranice. VetSina muzii je zahrnuta nadmérnou
materskou péci a nedostdva se jim péce otcovské — to plati jesté vice dnes v dobé

rozvedenych rodin®. (Rohr, 2005, s. 26)

Rohr tuto diskuzi rozvadi jesté dale a vymezuje stav, ktery je mozné vidét v dnesni

spolecnosti.

,Obecny predpoklad pro vSechny iniciacni ritudly je, Ze pokud spolecenstvi moudrych
starsich neukdaze mladému muzi skutecnou moc, pak tento mlady muz vzdycky bude
vyhledavat falesnou moc a pravdepodobné stravi vétsinu svého zivota hledanim

prestize, vyhod a majetku®. (Rohr, 2005, s. 29)

Skute¢na moc, o které zde Rohr piSe, je zde mySlena jako moc, ktera je mladému muzi
vysvétlena radou starSich a je to ta moc, kterd vede k naplnéni jeho poslani a
Kk prospéchu pro spole¢nost. FaleSnou moc vysvétluje Rohr jako boj o majetek, prestiz,

které byly idealizovany kazdou kiest'anskou kulturou.

Zde vyvstava otazka, co tedy udélat pro to, aby se vySe zmifiovany stav nedostatku
kvalitnich muzi ve spolecnosti vyskytoval co nejméné. Co zptisobuje stav, kdy muz
zacne byt jiny ve smyslu kvalitni nebo moudry? Biddulph ve své knize uvadi pét bodu,
které nazyva prozienim. Ve své knize se odvoldva na Richarda Rohra, ze kterého Cerpa
zakladni osnovu pro muzstvi. V nasledujicim textu cerpadm pifimo z originalu
publikace Richarda Rohra Adamiv navrat. Rohr se zde ve ¢tvrté kapitole ,,Velké

vzorce maji vzdy pravdu®, zamysli nad ulohou a poslanim iniciace. Z jeho popisu a
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textu je dobfe patrné, ze svou profesi je Richard Rohr duchovni, coz je pro ngj
vyhodou, protoze jeho vysvétleni zahrnuje i slozku spiritualni, ktera je ve velké mite
V iniciaci obsazena. Na zaklad¢ studia literatury a zna¢ného mnozstvi pramenti uvadi

Rohr ve své knize nasledujici vzorec pro iniciaci.

1. Oddé¢leni od vSedniho zivota, navyklych roli, Zenského ujistovani atd.

2. Tim dojede k posunu iniciovaného (doufejme) do jakéhosi ,hrani¢niho
prostoru‘

3. Zde nastava moznost, touha a potfeba setkat se s né¢im posvatnym

4. Nato se iniciovany vraci do svého spolecenstvi s novou identitou a s darem pro

spoleCenstvi. PfestoZe hlavnim darem je muz, jimz se sam stal
Rohr déle doslova uvadi:

»Pri svém zkoumani iniciacnich ritualit v mnoha kulturach jsem nalezl pét stalych lekci
udélovanych iniciovanému, které veétsinou odpovidaji druhému a tretimu stupni
Z predchozi tabulky. Tyto lekce jsou urceny k tomu, aby oddélily iniciované od jejich
pripoutani k predstave o tom, kym jsou a pripoutaly je k tomu, kym jsou doopravdy.
Typickym vyrazem pro toto nové jd je cosi jako Bozi syn nebo prosté a jednoduse muz!
Chlapec do té doby ve skutecnosti nebyl muzem. Chlapec byl iniciovan do muZstvi poté,
co nasel sviij zdroj, své ocenéni, sviij ditvod pro existenci, svij zdklad v existenci —

rekli bychom: své misto ve vesmiru. Dosud byl povazovan za chlapce, za nejsouciho,

za ducha nebo za hladového ducha®. (Rohr, 2005, s. 42).

Z celého studia téchto jednotlivych kroki iniciace, kdy ne vSechny musi byt vzdy
bezpodmineéné zahrnuty, vyplyva pét zakladnich lekci iniciace. Biddulph je pouziva
ve své knize V mirné modifikované terminologii pod nazvem ,,P&t pravd o muZstvi®.

Vratim se vSak k samotnému originalu a uvedu piesné znéni tak, jak je uvadi Rohr:

1. Zivot je tvrdy

2. Nejsi az tak dilezity

3. Ve tvém Zivoté nejde o tebe
4. Nemas to pevné v rukou

5. Zemies
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Jak Rohr, tak Biddulph upozorniuji ve svych knihach na to, Ze tento vycet je pro
soucasného Clovéka zapadniho typu piili§ kruty. Rohr zde pokazuje na to, ze toto
vnimani, které pii ¢teni téchto bodl nastava, demonstruje nasi vzdalenost od piivodni
tradice. V popisu jednotlivych bodi je naznaceno odpojeni se, Rohr dokonce pouziva
vyraz ,,odriznuti se* od zavislosti, od pohledu sama na sebe, od autonomniho ega,
odfiznuti se nésilim od chlapeckého svéta a vtlaceni do svéta muzského. To vSe se ndm
Z pohledu dnesni doby zda jako kruté a t€zké. VSechny tyto kroky vSak smétovaly

k jedinému cili, dosahnout moudrosti a spoluprace ve skupiné. Vychazi se zde totiz

vvvvv

V duchovnim Zivot¢ bez skupiny nic nejde dost hluboko ani netrva dostate¢né dlouho.
Ego v takovém piipadé nemd zaddnou vnéjsi korekci, potvrzeni nebo pfirozeného
ucitele. Kdyz ale takovéto kritické mnozstvi existuje, pak excentrickd mysl a
individuélni vile nemohou mit posledni slovo. Iniciace se snazila zafidit, aby
nejhlubsim kritériem kultury byla moudrost a ne penize, Gspéch a moc. ,,Dne$ni
skupiny vétSinou pfedstavuji konformni nevédomé uvazovani, zatimco moudré
osobnosti jsou zatlatovany na okraj, kde je neni slySet. Mizeme to hodn¢ zlepsit, ale
cesta nahoru vede nejdiiv dola*. (Rohr, 2005, s. 43). Podle mého nazoru jde tedy o
to, aby kazdy muz pocitil tento stav bezvyznamnosti, ktery nastane pii cesté dolil, jak
nastavenymi hodnotami pro Zivot. Pokud je proces dobie fizen a veden, jsou to pravé
ty hodnoty, které v€lenuji jedince do skupiny a zahrnuji jeho procitnuti a vstup mezi
moudré muze, jejichZ cilem je spoluprace, respekt a uznani k ostatnim a na samotném
vrcholu podpora celé skupiny nebo komunity. Biddulph ve své knize velmi cerpa
z poznatkt Rohra a obohacuje jeho teorii o ptiklady a souvislosti ze své dlouholeté
praxe. Proto je kniha uzite¢na v§em ctenaiim, zejména muzské populace. Zhodnotim-
li to jinymi slovy, Biddulph neni ve svém podani k pfistupu k muzstvi a vychové muzi
tak akademicky jako Rohr, avSak velkou vyhodou jeho publikace je ptistupnost pro
Sirokou vrstvu ¢tenaii. Z hlediska pristupu k muzstvi a vychové mladych muza je
kniha velmi dobie napsana a obsahuje vSechny souvislosti, které¢ by mé¢l souasny muz
veédét, aby 1épe porozumél sobé nebo aby si uvédomil své jednani v ndvaznosti na

vychovu svého muzského nésledovnika.
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4.2 Co déla z chlapci muze

Dalsi, velmi zajimavou publikaci, ktera pojednava o problematice muzu a kterou jsem
si vybral k analyze, je kniha ,,Co déla z chlapci muze* od Breta Stephensona. V uvodu
své knihy Stephenson velmi vystizné popisuje soucasnou situaci v oblasti dospivani
mladeze Vv historickém kontextu. V textu hovoii Stephenson o Americe, ale jsem toho

nazoru, ze i Evropa a ostani kontinenty fesi velmi podobné problémy.

»10, ¢im se zivim, je vynalez 20. stoleti. V Americe moje povolani jesté pred par
generacemi neexistovalo a nic podobného neznaly ani puvodni kultury v celych
déjinach lidstva. Casto Fikam svym klientim i navstévnikiim mych workshopii a
seminadri, Ze cilem mé prace je udélat ze sebe nezaméstnaného. Dosahnout toho, aby
uz zadni rodice nepotiebovali mé schopnosti, aby se jejich dité zbavilo navyku na
drogy nebo opustilo poulicni gang, aby uz Zadni mladistvi nepotiebovali terapeuta.
Aby deti mohly zit naplno Zivot bez drog, které proménuji naladu. Kdyby se ndam
podarilo vyresit vsechny tyhle problémy, rad bych o takovou prdci prisel a zacal délat

néco jiného*. (Stephenson, 2012, s. 9)

Stephenson pracuje jako terapeut mladistvych. V knize uvadi mnoho nazornych
prikladl ze své praxe. Snazim-li se zde popsat problematiku dospivani chlapcti a jejich
cestu k muzstvi, pak musim vzit v tvahu i pohled muzi, jaky maji oni sami na sebe.
Pravé zde se ukazuje velka vyhoda Stephensona. Na rozdil od jinych autoru je
praktikem a ma osobni zkuSenosti s riznymi skupinami, ve kterych sam pracoval nebo

byl jejich ucastnikem. Zajimavy pohled prave z této role popisuje takto:

~Pomeérné casto jsem se také ucastnil skupinovych terapii muzu, protoze muzi konec
koncii nejsou nic nez byvali kluci. Mnoho z téch, které jsem znal a s nimiz jsem
Vv priibéhu let vedl rozhovor, priznalo, Ze si nejsou jisti, jestli jsou hotovymi muZi,
prestoze zjevné byli dospélymi lidmi. Veétsina z nedospélych hochu, s nimiz jsem byl
V kontaktu, si byla naprosto jista, Ze jeste nejsou muzi, az (a to je zajimavé) na cleny
jednoho poulicniho gangu, pro néz jejich muzstvi bylo neoddiskutovatelnou a
jednoznacnou zalezitosti. Zajimalo mé, proc tolik uspésnych a jinak zdravych muzi,
véetne mne samého, trpi tak silnou nejistotou, jestli jsou hotovymi muzi, nebo ne? Pro¢
si byli mladici z gangu o tolik jistejsi svym muzZstvim nez ostatni chlapci? Proc¢
devadesat procent mych klientu tvori hosi bez otcii, jejichz matky obetuji veskerée sily

na to, aby je spravné vychovaly*? (Stephenson, 2012, s. 17)
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V této souvislosti je mozné klast si otazku, pro¢ tomu tak je? Pro¢ mnoho muzi o sobé
stale pochybuje? Tak jako Biddulph, i Stephenson se vydava hledat pti¢iny a divody,
které¢ vedou k témto staviim, ¢inilm a myslenkdm muzt. Stephenson je dikladny a
popisuje, ze se vydal na cestu pruzkumu, studia a pozorovani vsSech aspektii
souvisejicich s vychovou muzi. Tato studia u néj probihala v Sirokém kontextu, jak
Z pohledu historického, tak kulturniho. Obdobn¢ jako Biddulph popisuje stav, kdy
vSechny ptivodni spolecnosti a tradi¢ni kultury mély nékteré velmi podobné rysy. Zde

Stephenson dochazi k podobnému poznatku, ktery popisuje takto:

»Zacal jsem pozorovat jisté zajimavé podobnosti mezi riznymi kulturami, jez jsem
studoval. Vetsina tradicnich spolecnOsti, at’ jsou to piivodni Americané, australsti
domorodci, Polynésané, Eskymaci ¢i Africané, neznala détské domovy, poulicni
gangy, mladistvé nasilniky ¢i probléemy s drogovou zavislosti. Nikdy nemuseli zavirat
sve deti do vezeni, soudit je jako dospélé nebo se obavat, Ze jejich déti zemrou rukou

Jjinych deti**. (Stephenson, 2012 s. 18)

Zde musim uvést, ze tvrzeni o tom, ze pavodni kultury nemély zadné nasilniky,
povazuji za nedolozitelné a ani si nemyslim, ze by bylo pravdivé. I v téchto kulturach
museli existovat jedinci, kteti byli problematicti. Jde tedy do jisté miry o idealizaci
poméra ve starych kulturach, o které jsem se zminoval v analyze knihy od Steva
Biddulpha. Osobn¢ se priklanim k nazoru, ze pocet téchto deviaci byl nizsi nez je
dnes, a to pravé diky systému prace s mladymi muzi vzhledem k nutnosti pieziti v
zékladnich formach tradi¢ni spole¢nosti. Jednou z forem, jak tyto nasilnické sklony
mohly byt potlatovany nebo kompenzovany, lze hledat v souvislosti s lovem zvitat
nebo v pachani nasili na pfislusnicich jinych kment. Pfikladem muze byt instituce

krypteia, ktera tuto formu agrese umoziiovala mladym muzim ve Spart¢.

Stephenson i Biddulph dospivaji, jak bude uvedeno i dale u jinych autorti dostupné
literatury, ke stejnému zavéru, Ze spolecnym jmenovatelem vSech téchto kultur bylo
umeéni iniciace a ptechodového ritudlu pro mladé muze. Tyto procesy se liSily svoji
dynamikou, variacemi, ale podstata byla vzdy stejna: pomoci mladému clovéku
zdarng projit procesem dospivani. Stephenson velmi nazorné tento proces popisuje

takto:

., Tyto spolecnosti S procesem dospivani nebojovaly, nybrz jej vyuzivaly k co

nejintenzivnejSimu pozitivnimu rustu. Pracovaly S potrebou mladych chlapcu riskovat
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a nechaly ji vybit v propracované strukture, jejimz ucelem bylo pomoci mladikiim
rozsirit jejich télesné, intelektualni a emociondlni vlastnosti, opustit deétsky vék a
Jjsem plny kruh a vratil se zpét ke konceptu riskovani a ristu. Prechodové ritualy byly
V lidskych déjinach klicem k preziti. Byly zarukou, Ze se z mladikii stanou zdravi
dospéli, a kazdou dalsi dospéelou generaci pripravily kK tomu, aby naplnila svou roli
V udrzeni Zivotnosti a rozvoje komunity. Dospéli obyvatelé vesnice ¢i clenové komunity
postupovali ve svych snahach zformovat z dospivajicich mladikii zdravé muze velmi
cilevedomé. Lidé ve vsech starsich kulturdach vedeli, ze se chlapci, kdyz to nechaji na
nich samotnych, casto vydaji spatnym smérem. Hochy je tieba dospivanim provést a
pomoci jim dostat se do situace, na jejimz zacatku stoji chlapec, ale ktera ke svému
dovrseni vyzaduje celého muze. Motivovali tak své mladiky K tomu, aby dospivali
rychle, ale spolehlive. Prirodni narody se snaZily zkratit obdobi dospiviani na
minimum, protoze bylo takrka nad sily vSech zucastnénych. Obdobi dospivani trva v
moderni Americe viibec nejdéle v déjindch. Neni zde nic, co by oznacovalo jeho konec,

a hranice jeho zacatku se neustdle snizuje*. (Stephenson, 2012, s. 19)

Stephenson ve své knize uvadi velké mnozstvi zajimavych ptikladd pitimo
propojenych s dospivanim chlapci, které nalezl pifi odborném studiu této
problematiky. Jako ukazku bych ve své praci rad uvedl jeden ilustrativni a inspirativni

priklad, ktery podle Stephensona pochdzi z nejmenované africké vesnice.

,,Jakmile se chlapci z této vesnice zacnou chovat typicky jako adolescenti, tj. zacnou
projevovat nezavislost, rebeluji a mysli si, zZe vedi vSechno nejlépe, dospeli jiz po
generace reaguji naprosto fascinujicim zpiisobem. Asi jeden a piil kilometru od
vesnice stoji tabor postaveny specialné pro adolescenty. Kdyz chlapec zacne vyZadovat
vetsi pravo rozhodovat a také vice samostatnosti, poslou jej dospéli do tohoto tabora
na dobu az jednoho roku, aby tam zil se svymi vrstevniky a kamarady. Jen si to
predstavte, cely tabor pubertakit! Dohoda obsahuje i to, Ze mladik musi souhlasit
S tim, Ze se po roce vrati do komunity a bude se chovat jako dospély. Pri predstavé
roku straveného s kamarady chlapec samoziejmé souhlasi. Ale pak se stane néco
uzasného. Kluk dorazi do tabora, svého prvniho svobodného utociste, a ze zacdtku
vSechno vypada jako jeden velky mejdan. Velmi brzy se ale dostavi procitnuti. Nikde
zadny dospeély, ktery by obstaraval jidlo, kdyz ma chlapec hlad. Nikdo nerozdéla ohen,

kdyz je mu zima. Ani neopravi strechu, kdyz na néj prsi. Takika okamZzité hosi pochopi,
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Ze pokud chtéji byt skutecne samostatni, museji délat vSechno co dospéli. Obvykle jim
to netrva dlouho, tak t¥i dny, nez si uvedomi, ze jim pravdépodobné bude mnohem lépe

v hlavnim tabore, kde je jidlo, divky a dalsi prijemné véci. (Stephenson, 2012, s. 76)

Stephenson diky tomuto ptikladu ndzorné ukazuje, jak lze G€inn€ postupovat pii
vychové chlapci. Komunita, ze které Stephenson cerpa svij piiklad, ma specifické
moznosti dané polohou, kulturni tradici 1 spolecenstvim, které toto umoziuje. V naSich
soucasnych pomérech, tim mam na mysli spole¢nost zapadoevropského zivotniho
stylu, bohuZel tyto moZnosti nemame. Zijeme zpravidla v aglomeracich, kde takovéto
tabory ani postavit nelze a navic je pomérné¢ ziejmé, ze tento zpusob ,,netradicni
vychovy* by mohl byt napaden soudy atd. Pfesto si myslim, ze se 1ze inspirovat tim,
co Stephenson ve své knize uvadi jako doporuceni. Toto doporuceni je jednoduché a
uréité realizovatelné. Rika se v ném to, ze kde to je jen alespoi trochu mozné, je
potfeba nechat dospivajici chlapce v situaci, kde budou svobodné rozhodovat o své
vlastni vili. Zde si lze naptiklad piedstavit nechat dospivajiciho jedince pracovat na
Caste¢ny uvazek, nechat ho rozhodovat o vlastnich financich. Tim je také naznacen
jeden ze zésadnich pfistupti ve vychové mladistvych, nechat je jit, nékdy trochu
popostrcit a zaroven byt pfipraveni na to, Ze mozna udé€laji chybu. V této souvislosti
bych rad upozornil na jednu véc, ktera se v literatufe pfili§ ¢asto nezminiuje. V
souvislosti s vychovou chlapci je téméf zminéna otazka rizika ve smyslu jejich
zvySené tendence dé€lat riskantni kroky. To je pravda. Malokdy se vSak literatura
zaobira faktem, Ze jisté riziko pfi vychové mladého muze musi pfijmout i jeho rodice
nebo pfimi vychovatelé. I oni musi byt vybaveni uréitou schopnosti riskovat, kdyz
davaji svému dospivajicimu svobodu v rozhodovéni a v konani urcitych ¢inti. Pravda
je vSak spiSe opacna. Jsem nazoru, ze v postmoderni spole¢nosti, ve které Zijeme, je
velka orientace na bezpedi, tendence vyhnout se strachiim, Zit bezproblémové. Siroké
rodiny a komunity jsou atomizovany a rodi¢iim v téchto podminkach chybi podpora
komunity a zkuSenosti ,,stafeSini, kteti by je ujistili a podpofili v odvazném jednani
ve vychové dospivajicich chlapci, ale v tomto ptfipad€ i divek. Velmi casto je tato
situace jesSt¢ doprovazena vitézstvim zeny jako silng€j$i v manzelské dvojici, protoze
muz ztraci své vysadni postaveni a tim i autoritu. Pfikladem muze byt situace, kdy
matka z divodu ,,strachu o synovo bezpec¢i“ zabrani synovi v typicky chlapecké akci,
kterou by jeho otec podpofil, ale z nedostatku autority se tak nestane. Podrobnéji se

timto tématem zabyvam Vv Casti spojené s identitou muze. Vysledkem je mnohdy
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bohuzel obrovska frustrace chlapcti z nemoznosti projevit se a provadét aktivity

typické pro muzské pohlavi.

Stephenson, jako Biddulph, zminuje velky vyznam iniciace muzu a opét vysvétluje
souvislosti, které iniciace pro mladého muze pfinaSela. Iniciace byla vzdy dobfie
promyslena a nastavena tak, aby vétSina ucastniktl timto procesem prosla. Stephenson

popisuje iniciaci takto:

., Chlapec mohl napriklad absolvovat ritual vize. To znamenalo stravit vsedé a o
samoté tri az pét dni na osamélém misté, postit se a modlit, dokud mu vycerpdni
neprineslo vizi toho, kym a ¢im ma byt. Mnoho prechodovych ritualii zahrnuje néjaky
druh krvaceni. To ma dva duvody. Za prvé je treba, aby si chlapci zvykli na to, zZe jim
tece krev a Ze to vidi. Zivot dospélého muze zahrnuje fyzické nebezpeci a bylo tieba,
aby chlapci byli v pripade poranéni odolni a nevyplasili trhnutim zvér pii lovu. Druhd,
S krvi spojena praktika, simulovala Zensky menstruacni cyklus a ukonceni detstvi

dospenim*. (Stephenson, 2012, s. 79)

Jak jsem jiz uvedl, pro mnoho soucasnych rodi¢i se tyto metody mohou zdat kruté a
souvislosti je nutné poznamenat, ze iniciatni proces byl vzdy zélezitosti celé
komunity, kterd se na ném podilela. ProSel-li mlady muz iniciaci, vSichni o této
skutecnosti védéli a dotyEného pak brali jiZ jen jako opravdového muze. Jaka je situace
V dnesni spolecnosti? Stephenson uvadi tyto souvislosti, se kterymi osobné velmi

souhlasim.

,, Vesnice ci spolecenstvi vedély, Ze zdravym zpiisobem iniciovani mladi lidé vyrustaji
ve zdravé dospélé. Jak se naSe zapadni spolecnost stavala civilizovanéjsi, zacala se
vice snazit odstranovat rizika a prodluzovat Zivot za kazdou cenu. Oznacili jsme proto
iniciacni obrady jako pohanské a naivni, neodpovidajici rozvinutému modelu
spolecnosti, ktery jsme si vtycili. A jako nebezpecné pro nase chlapce “. (Stephenson,
2006, s. 80)

4.3 Radce pravého muze

Dalsi kniha, kterou zahrnuji do své analyzy, ma nazev ,,Radce pravého muze“ od
Roberta Gloveho. Autor je psychoterapeut, ktery se zabyva predev§im manzelskou a

rodinnou terapii. Je jednim z piednich odbornikii na pojem ,,syndrom hodného hocha*
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Vv angli¢tiné oznacovaného ,,nice guy syndrom*. V knize ilustruje ptiklady ze své
terapeutické praxe a popisuje né¢kolik situaci ze zivota jeho muzskych klienti, které

nasledné komentuje a zavadi pojem ,,hodny hoch*:

., [Tebaze jsou vsichni tito muZi jedinecni, maji spolecny Zivotni scénar: vsichni veri,
ze pokud budou ,, hodni“ a budou délat vsechno ,,spravné“, budou je mit ostatni radi,
Jejich potreby dojdou naplnéni a proziji bezproblémovy Zivot. Tato snaha o to byt

‘

,hodny* s sebou obvykle nese i snahu odstranit nebo zakryt jisté veci, které
S 0sobnostmi téchto muzii souviseji (jejich chyby, potieby, emoce), a udélat ze sebe to,
0 cem si mysli, Ze po nich ostatni chtéji (aby byli stedii, napomocni, hodni atd.)

Nazyvam tyto muze hodni hosi“.(Glover, 2014, s. 19)

V souvislosti s touto Gloveho terminologii vidim zajimavé propojeni S teorii Elizabeth
Badinterové, pouzivajici pojem ,,muz méekkota®, o kterém jsem se zminil v teoretické
¢asti textu. Vzhledem k tomu, Ze se Glove primarné zabyva touto kategorii muzu, chtél
bych se zamé&fit na popsani pficiny, pro¢ tato kategorie muzi v soucasné spole¢nosti
existuje. Kde tedy Glove vidi pfi¢iny vzniku kategorie muzd, které nazyva ,,hodni
hos$i“? I on vidi souvislosti se spoleCenskymi zménami na prelomu 19. a 20. stoleti. Na

vychovu chlapcti mély dopad zejména tyto zmény:

»Prechod od agrarniho k priumyslovému hospodarstvi, prechod rodin z venkovskych
oblasti do mést, absence otcu v domdcnosti, nariist rozvodu, neuplnych domdacnosti a
domdcnosti vedenych Zenami, dominance Zen ve vzdélavacim systému, Zenskd

emancipace a feminismus, vietnamskad valka, sexudlni revoluce®. (Glover, 2014, s. 52)

Mame tedy nadefinované pfi¢iny a kategorie vzniku ,,zmé&kc¢ilého muzZe™ nebo
,hodného chlapce®, ale otazkou k zamysleni je: cO mizZeme s timto stavem délat?
Pravé v odpovédi na tuto otazku je kniha zajimava. Pokousi se totiz nabidnout fesSeni.

Kniha je psana jako navod pro muze K praci na vlastnim rozvoji.

Jak jiz jsem v textu uvedl, pfi¢iny zmékéilosti muzi spocivaji v tom, ze vychovu muzi
pievzaly ve velké mife Zeny. Zeny primarné nehodlaji vychovat valeénika, nechtgji,
aby jejich syn délal nebezpeéné véci, chtéji, aby byl citlivy. Co vSak nastava, kdyz pak
s takovym muzem Ziji v jedné domacnosti? I zde je Gloviv pfistup netradi¢ni a z mého
pohledu velmi prospéSny. Ve své knize totiz uvadi to, jak vnimaji situaci partnerky

muzu, se kterymi Glove pracuje. V mnoha knihach se totiz dava prostor jen
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teoretickym tvahdm, coz je samoziejmé& spravné, ale je potfeba znat i ndzor

zucastnénych.
Takto popisuje Glove rozhovory s partnerkami ,,hodnych hochi‘:

,,Dokaze byt opravdu uzasny, ale pak mé umi i strasné poranit. Zaridi vsechny ty
malickosti, jako Ze vyzvedne déti a udéla veceri, kdyz musim ziistat déle v praci. Pak
na mé ale jako blesk z cistého nebe uderi, Ze s nim nechci nikdy spat. * (Glover, 2014,
s. 25)

»Neustdale se mi snazi udélat radost. Udélal by pro mé cokoliv kromé toho, aby se mnou
skutecnée byl. Jede se mnou nakupovat, i kdyz vim, ze se mu nechce. Celou dobu je pak

nasupeny a mné je z toho nanic. Prdla bych si, aby mi obcas prosté rekl ne. “(Glover,

2014, s. 26)

Z uvedenych nazori vyplyva paradox. Na jedné stran¢ Zeny vychovavaji muze k tomu,
aby byli podle jejich idealniho obrazu. Jak jsem jiz uvedl, patfi sem hodnoty jako
citlivost, obétavost, porozuméni, atd. Na druhé strané vSak touzi po tom, aby se jejich
partnefi projevili opacnym zpisobem, tj. byli sebevédomi, méli sviij nazor, uméli fici
ne. Z toho vyplyva, ze mnoho zen touzi po muzich, kteti jsou obdafeni jesté jednou
dulezitou vlastnosti, a tou je muznost. Zde bych rad upozornil na propojeni s kapitolou
o muzské identité. Pravé z tohoto duvodu povazuji za dulezité zde uvést definici

muznosti, kterou Glove ve své knize uvadi a kterou povazuji za velmi vystiznou.

., Definuji muznost (Cili maskulinitu) jako tu cast muze, diky které dokaze prezit jako
jedinec, kmen, druh. Bez této muzské energie bychom uz vsichni davno vyhynuli.
Maskulinita dava muzi silu tvorit a byt vykonny. Dava mu rovnéz silu poskytnout
ochranu tém, kteri jsou pro néj diileziti. Mezi aspekty maskulinity patii sila, disciplina,

odvaha, vdsen, vytrvalost a celistvost.* (Glover, 2014, s. 124)

Z mého pohledu je kniha od Roberta Glove velmi uzite¢nou knihou s mnoha piiklady,
ktera mize oslovit kazdého, kdo se zajima o postaveni dospélych muzi ve spole¢nosti
a navic diky praktickym cvicenim si muzi mohou zkusit 1 cvi€eni pro jejich osobni

rozvoj.
4.4 SKkryta spiritualita muze

Ze zcela jiného pohledu zpracovava téma muznosti kniha Matthewa Foxe ,,Skryta

spiritualita muze®. Autor byl 30 let ¢lenem fadu dominikénti a vénoval se pedagogické
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¢innosti. FOX v podtitulu knihy uvadi Deset metafor k probuzeni zasvecené muznosti.
Fox je systematicky a uvadi ptiklady a souvislosti Z jinych nabozenstvi nez je
kiestanstvi. Neboji se podrobn¢ popsat oblast sexuality a vénovat se jejim aspektim a
vlivim na konstrukci muznosti. Nez se k této oblasti vratim, musim zminit jednu ze
zakladnich myslenek, kterou Fox hned na zacatku své knihy uvadi a kterd osvétluje,
proc se vénuje v knize tématu metafor. V ¢asti, kde popisuje metafory, se odvolava na
knihu Daniela Pinka ,,Uplné nova mysl®, ze které vybira myslenku George Lakoffa,
ze materialni dostatek znamena v Zivoté¢ mén¢ nez ,,metafory, podle kterych Zijete —

kdyz naptiklad mate za to, ze vas zivot je ,,cesta* nebo ,,koloto¢.* (Pink, 2008)

Na zaklad¢ této myslenky Fox vysvétluje, pro¢ si vybral metafory a vidi smysl v jejich
hledéni:

., Proto ,, hledani vhodné osobni metafory, ktera by dala nasemu zivotu smysl, je velmi
diilezité proto, abychom sami sobé porozumeéli. *“ Problémem, kterému musime Celit, je
to, ze moderni zapadni kultura ,, vyloucila metaforu z oblasti raciondlniho uvazovani *
— a to presto, ze ,,proces lidského mysleni je v zakladu metaforisticky * (Pink, 2005, s.
135) Lidské védomi je jedinecné prave ve své schopnosti pojmout metaforu*. (FOX,

2014, s. 16)

Osobné¢ tento nazor povazuji za spravny a v dalSim textu se mu vénuji v souvislosti
S tim, jak ritudly pomahaji udrZzovat tento smér a mysleni, které nasi spole¢nost po
mnoho tisicileti utvafelo. Vidim zde pfimou souvislost se vznikem ritudli a

zasveécenim.

,»Pochopit metaforu je snazsi skrze podvédomy proZitek nez védomé, protoze metafora
predstavuje kineticky a télesny rozmer jazyka. Je to jazyk svinuty kolem svého
telesného zdroje v tele matky. Jazyk jako rytmus, dech, zvuk. Metafora je jazyk
nemluvnat, ktera se uci mluvit, nejdrive vytvareji slova ze zvukit a pak k nim teprve
prirazuji véci a osoby (md-ma, ta-ta)... Slova na této primitivni roviné maji tedy
magickou moc... Jazyk na této primitivni roviné funguje jako nositel télesné energie,
ktera se pomoci zvuku transformuje do energie psychické. Jazyk operujici na rovine,
kde se potkava psyché a télo, to je to, cemu v podstaté rikame metafora: Proto jsme

Jjako deti metafory pouzivali — nezajimalo nas, co znamenaji “.(Bly & Woodman, 1998,
s. 119)
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V tomto vysvétleni vidim pfimou souvislost s ptechodovymi ritudly, které popisuji
dale v textu. Jednim z pirikladi miize byt pouzivani tajného jazyka, ktery hraje prave
ulohu metaforického obrazu. Doty¢ny véri, Ze odiikavanim tohoto jazyka funguje
magicka moc, ktera mize ovlivnit jeho budoucnost. Osobn¢ jsem ndzoru, ze formy,
které piinasi Fox, jsou pro pochopeni rituali na cesté k muznosti a nejen k ni velmi
dilezité. V knize jsou popsany tyto metafory: Otec Nebe: vesmir Zije!, Zeleny muz,
Ikaros a Daidalos, Lovci a sbéraci, Spiritudlni bojovnici, Muzské sexualita, posvatna
sexualita, Nase kosmické a animalni té¢lo, Modry muz, Pozemsky otec: otcovské srdce,

Praotec Nebe: srdce praotce (srdce dédeckovskeé).

Zam¢tim se na dva archetypy, které pokladam za podstatné. Prvnim z nich je ,,Muzska
sexualita, posvatna sexualita“. FOx zde oteviené popisuje dulezitost sexuality ve
spolecnosti a dusledky, které se projevily potlaéenim projevi sexuality vlivem cirkve.
Jiz od pradavna méla sexualita posvatnou dimenzi a takto Kk ni spole¢enstvi v prubéhu
historie pfistupovala. Tak jako mnozi, i Fox dava vinu za soucasny stav vnimani
sexuality kiestanské cirkvi, ktera pfispéla k tomu, Ze je na sexualitu pohlizeno jako na
néco necistého a ostudného. To mélo pak za nasledek zménéné chovani muzu, kteti se
zacali chovat k Zenam dominantné. Pouzivali natlak, represe a dalsi formy utisku, aby
jim dokazali svoji nadvladu. Fox se v knize vénuje problematice velmi podrobné a
nevynechava ani problematiku homosexuality, kterou piijima jako soucdst projevu
Vv piirod¢ a v této souvislosti uvadi i pozitivni vnimani této odchylky v riznych
kulturach. Vybiram zde jeden z darti (takto doslovné ho Fox popisuje) homosexuality

pro spole¢nost. Je to dar spirituality.

,, Historie mnoha kultur dosvédcuje, Ze homosexudlové v nich casto zaujimali mista
spiritudlnich vudcii. Pred lety si mé vzala jedna domoroda Americanka stranou a
povedela mi, Ze homosexudlové se casto stavali spiritualnimi poradci velkych
nacelnikii indianskych kmenu. Zda se tedy, ze homosexudlové nejenze premostuji
muzsky a zensky svet, ale i svet lidsky a spiritualni. Homofobni spolecnost se
pripravuje o moznost dosahnout hlubsi spirituality. Taz Zena (ktera byla katolickou
radovou sestrou) mi také rekla: “Kdyz poskytuji utociste k duchovnimu usebrani
skupinée gayii, je to vidycky hlubsi zazitek, nez kdyz je to parta heterosexualni, tedy
smisend.“(Fox, 2014, s. 175)
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Z vyse uvedené citace nelze stanovit, zda to tak ve skute¢nosti bylo nebo ne, pravdou
vsak je, Ze mezi americkymi indidny existovaly kultury, které gaylim a transsexudlim
pfisuzovali status berdache nebo winkte, coz znamenalo zvlastni spiritualni moc. O
homosexualité se zde v§ak zminuji hlavné v souvislosti s tim, ze v knihach, které se
zaobiraji muzskou problematikou, je ji vénovana znacna pozornost a bez jejiho plného
pochopeni si nelze udélat uceleny obraz o formovani muzstvi. Zde vidim ptimé spojeni

S teorii, které jsem se vénoval v kapitole Identita a pohlavni preference.

Druhou oblasti, kterou chci zminit, je Foxova metafora Modrého muze. Ve své
analyze se na n€kolika mistech zamyslim nad formulaci a definici ,,kvalitniho* muze.
Ovsem definovat tento pojem neni jednoduché. Pro mnohé muze nabyvat zcela
odlisnych hodnot. Hovofil-li jsem o kvalit¢ spojené s porozuménim, citlivosti,
vnimdnim a védomim, mize to u nékoho evokovat muze, ktery bude ,,hodnym
hochem* nebo jak pise Badinterova ,,muze mékkotu®. Proto mé z tohoto divodu
zaujala Foxova metafora Modrého muze, ktery je Vv jeho podani spojen s modrou
barvou a je nositelem kreativity, rozsifeného védomi a bojovnikem za spravedinost.
Modrou barvu tu Fox vybira zcela zamérné, protoze tato barva je v mnoha

nabozenstvich symbolicka.

., Rada nabozenskych tradic povazuje modrou barvu za dilezity symbol. Symbolizuje
nekonecnost a Slechetnou velikost, koresponduje totiz s barvou nebe, more a prostoru.
Stavby vychodni ortodoxni cirkve casto zdobi kopule predstavujici nebesa a bez
vyjimky jsou vymalovany modrou barvou. Modra je barva plasté Panny Marie, matky
Kristovy Bohorodicky. V Tore se Izraelitum narizuje, aby sva roucha ozdobili

trasnémi, do kterych budou vetkana modra viakna*. (Fox, 2014, s. 217)

Fox v knize uvadi mnoho dalSich ptipadi spojitosti s modrou barvou v jejim
symbolickém vyznamu a vede tak ¢tenate k tomu, Zze modry muz je ten, kdo by mohl
byt tim ,.kvalitnim* muzem, kterého je nutné vydefinovat. Na cesté za timto stavem se
zminuje jak o utloze meditace, tak i o ulohach ritudld, které poznani a kreativitu

doprovazeji.
4.5 Jak byt muZem

Dalsi knihou, kterou jsem zahrnul do své analyzy, je kniha s nazvem ,,Zar v téle — Jak
byt muzem* od Sama Keena PhD. Autor je vystudovany teolog na Harvard Diginity

School a ziskal doktorat na Princeton University. V mém vybéru je tedy tfetim
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autorem, jehoz vzdélani souvisi s religionistikou. Stejné jako dalsi autofi se zamysli
nad postavenim soucasného muze, které doklada na ptibézich svého vlastniho zivota,
kdy popisuje situaci v Americe béhem svého dospivani v 50. letech. Podle nazvu knihy
by se mohlo zdat, ze kniha je ,,navodem*, jak se stat muzem. Takto vSak kniha pojata
neni. Keen se v knize spiSe zamysli nad postavenim muZze ve spolecnosti a pokousi se
najit urcité typy muzu, kteti se v ni vyskytuji. Popisuje ritudly, o kterych se domniva,
7e jsou spojeny se soucasnym muzem. Stejné jako ostatni zmifovani autofi popisuje
,hrdinskou vypravu‘ a na konci knihy dava n€kolik rad nebo spiSe otazek, které si

kazdy muz mtze polozit v souvislosti se svoji muzskou roli a lohou ve spole¢nosti.

Hned v uvodu knihy Klade autor otazky, které souvisi s muzskou problematikou a muzi

samymi. Kym se muZzi maji vlastné stat?

, Muzi jsou prilis agresivni. Prilis zmekcili. Prilis necitlivi. Prilis machisticti. Prilis
posedli moci. Prilis nevyzradli. Prilis slabossti. Prilis nasilnicti. Prilis posedli sexem.
Prilis lhostejni, nez aby se starali o své okoli. Prilis zaneprazdneéni. Prilis zmateni, nez

aby byli viidci. Prilis necitlivi. “(Keen, 2014, s. 7)

Na zdkladé¢ téchto otdzek a konstatovani Keen ve své knize poukazuje na fakt, ze
problematika muzi a jejich postaveni se v soucasnosti stava stale aktualnéjsi. Zaroven
poukazuje na dilezity fakt, Ze o toto postaveni Se zajima jen urcita ¢ast muzské
populace. Podle Keena neni ptili§ velka, avSak povazuje ji za velmi dulezitou. V knize
je zajimavé popsan Keenilv nazor na ritualy, které spojuje s muzstvim. Ve tfech
kapitolach se vénuje témto tématim: Ritudl valky a duse valecnika, Pracovni ritual —
Ekonomicky muz, Sexudlni ritudl — Kouzelné hilky a soukromé pomicky. Z téchto
témat povazuji za nejzajimavéjsi jeho nazory, které popisuje v kapitole Pracovn/
ritudl. Divodem je skuteCnost, ze Keen zde popisuje zaméstnani jako prvni

prechodovy ritual.

, Prvni zaméstnani na plny uvazek, podobné jako prvmi bitka nebo prvni sex,
predstavuje prechodovy ritual nasi doby. Chlapci rozndseji noviny, dospéli ale nosi
domii pravidelné vyplatu. Zaméstnani stejné jako primitivni ritudly vyZaduje jisté obéti
a poskytuje urcité znamky dospélosti. Na oplatku za zieknuti se détskych pomeérii a za
odpoveédnost, s niz se zasvécenec muci na jednom miste od deviti do péti, obdrzi mocny
artefakt — penize, ktery mu umozni podilet se na dospélém zivoté ve svoji

komunité*.(Keen, 2014, s. 65)
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Osobné povazuji tento Keenllv ndzor za zajimavy, musim k nému mit nékolik
ptipominek. Z hlediska ptechodového ritualu lze v tomto pripadé s Keenem souhlasit.
Zameéstnani ma urcité formy prechodového ritudlu. Vidim vSak problém v tom, Ze
uspésné zvladnuti tohoto ,,pracovniho piechodového ritudlu“ vyzaduje mnohdy
ptipravu a pruvodce. Je velka pravdépodobnost, ze v praci narazi mlady muz na
prekazky, konflikty a mnoho dalSich potizi a je otdzkou, zda je bez ptipravy uspesné
zvladne. Navazu-li tedy na teoretickou ¢ast, ve které jsem se zabyval piechodovymi
ritudly, vidim zde nazorny ptiklad, jak mlady muz prochdzi jednim z mnoha
ptechodovych ritualt, ale neni to ten piechodovy ritual, ktery je z hlediska jeho vstupu
mezi muze zakladni. Tedy ten, ktery ho ma pravé na piekonavani potizi a stradani

piipravit.

Dalsim Keenovym nazornym ptikladem je popis toho, co symbolicky znamena pro

muze ziskani kreditni karty.

,, Ziskani kreditni karty je vyssim stupném zasvéceni v prechodovém ritudlu. Kreditka
znamend pro moderniho muze totéz, co drive pro lovce uloveni koristi. Aby muz ziskal
vyhodnou uverovou sazbu, musi potvrdit, Ze se dobrovolné 0driznul od détstvi, vzdal
se radostnych linych ran v bazénu a prijal disciplinu, kterou si Zada pravidelné

zaméstnani, stalou adresu a predvidatelné chovani“. (Keen, 2014, s. 65)

Pro Uplny pohled a porozuméni Keenovym tvrzenim musim uvést, ze Keen je
American a popisuje jednani, které je typické pro americkou spolecnost. Jak jsem vSak
ve svém textu jiz vySe uvedl, jsem ndzoru, ze nas$ zivotni zpuisob v Evropé se
Vv soucasnosti od amerického neodlisuje. Jako pfiklad uvadim, Ze v roce 2013 bylo
v CR vydano 2250000 kreditnich karet. (Schwarzmann, 2013) 1 kdyz nelze
samoziejmé¢ piedpokladat, ze vSechny karty vlastni muzi, pfesto jsem nazoru, Ze
rozsifenost tohoto instrumentu je natolik rozsahla, jak v nasi spoleénosti, tak mezi
muzi, ze mohu tvrdit, Ze situace v CR je obdobna té, o jaké hovoii Keen. Vzhledem
k tomu, ze vSak stejny proces k ziskani platebni karty musi spliovat i Zeny, jedna se
zde spiSe o ptechodovy ritudl smétujici k dospélosti. V Keenové dile mé zaujal jeste

jeden argument vztahujici se k muzstvi u ekonomického muze.

., Pravo nosit orli peri ¢i zpivat urcité posvatné pisné znacilo u indianskych kmenii
velkou moc a vysoké postaveni, podobné jako dnes urcité znacky a loga oznacuji

prislusenstvi k urcité tride. Rolexky clovék nenosi proto, Ze by ukazovaly cas presnéji
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nez hodinky za par dolaru, ale protoze, podobné jako pubické ochlupeni, vyznacuji
urcity stupen muzstvi. Ve spolecnosti, kde se odznaky cnosti utvareji pomoci reklamy,

znaci viastnictvi stylovych predmétit moc*. (Keen, 2014, s. 66)

Obdobn¢ jako v predchozim textu se dostdvam k pojmu a souvislosti mezi muznosti a
moci, o které se zminuje také Rohr. Z tohoto pohledu povazuji za zajimavou analogii
mezi symboly, které vnimame v souvislosti s davnymi zvyky a ritualy, napiiklad vyse
zminovana orli pera a souvztaznost k novym symbolim, které odliSuji muze ve
spolecnosti. Pfi studiu literatury jsem zjistil, Zze velmi €asto jsou zminovany zvyky a
ritualy, které byly pozorovany v primitivnich spole¢nostech nebo popsany
V historickych materidlech. Co je vSak podle mého nazoru dulezité, je najit analogii
mezi starym a novym. Zjistit, co mize byt pouzito jako ritual a bude mit smysl a
zejména zda to bude v soucasnych podminkach realizovatelné. V tomto piistupu vidim
Keenovu knihu jako ,,prikopnickou’ v tom smyslu, ze se snazi poukéazat na postaveni

muzu V soucasné spolecnosti a neohlizi se pouze do minulosti.

Na n¢kolika mistech se v textu zabyvam dulezitosti vztahu mezi muzi, protoze tento
vztah je pro formovani muze nezastupitelny. Dulezitost tohoto tématu vnima i Keen a
popisuje ho velmi oteviené¢ a dle mého nédzoru vystizné. Uvadim zde piiklad
souvisejici se vztahem mezi dvéma muzi, a to pratelstvim. Keen tento dilezity prvek

vztahu mezi dvéma muzi v soucasné dobé popisuje takto:

., Presto je dnes pratelstvi ohrozenym druhem. PrFili§ se mu nedari ve spolecenské
ekologii, ktera klade diiraz na rychlost, neustilou zaméstnanost a soutéz mezi muzi.
Vyzaduje pomalost. Tak jako dobra whisky musi uzrdvat ve dreve, byt naplnéno
trpélivosti a pomalu upijeno. Zadna okamzitd blizkost ¢i jednordzovky. Rytmus a béh
pratelstvi se meri v cyklech trvajicich dekady. Trvalé pratelstvi klici léta, prochazi
obdobimi vilahy i sucha a nelze ho jen tak vykorenit. Prdtelstvi se prilis nekamarddi
S wkonnosti a diari. Jde v ném hlavné o spolecné popijeni v baru ¢i muskareni
V rychlém proudu. Vaze se k nemu naslouchani a pomoc, kdyz se Zivot vaseho pritele

hrouti . (Keen, 2014, s. 221)

V této souvislosti vSak Keen piSe o tom, jak soucasna doba a strach z homofobie praveé
tento druh dillezitého kontaktu mezi muzi ni¢i. Velmi dobie upozoriiuje na to, ze
pottebujeme pratele stejného pohlavi, protoze pfijeti se ndm dostane pouze od nich, a

vyzdvihuje potiebu dlouholetého pratelstvi a dava ji do protikladu s tim, jaky Zivot ve
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skutetnosti zijeme. Zivot, ktery je velmi &asto plny kratkodobych vztahi,

pftilezitostnych znamych a hranych roli.

Jsem si védom faktu, ze vybérem téchto nékolika titulii jsem neobsahl celou oblast
spojenou s pojmy jako muzi, muzstvi nebo jak se stit muzem. Mym cilem bylo
analyzovat to, jaké zdroje ma Kk dispozici soucasny muz, pokud se zacne O

problematiku muzstvi zajimat a chce se v této oblasti vzdélavat.

5. Iniciaéni ritualy pro muze

V ¢asti o prechodovych ritualech v souvislosti s Gennepovou teorii jsem se jiZ o téchto
ritudlech zminil. V nasledujicim textu se zaméfuji na analyzu a nalezeni spojitosti

téchto ritualu s identitou muze.

.....

nebo zrodil jako muz. V mnoha spole¢nostech je tento jev popisovan jako nesnadny
ukol, ktery zvladnou jen vyvoleni. Jak jsem vSak uZ v textu uvedl, hranice nastaveni
obtiznosti nebyvaji extrémni, a¢ by se to mohlo z dnesniho pohledu v mnoha ptipadech
zdat. Cilem iniciace primarn¢ neni ucinit iniciani obfad tak slozity, nebezpecny a
obtizny, aby ho mohlo absolvovat pouze par vyvolenych. Hranice byva nastavena tak,

obfadu pro muze popisuje Badinterova tfi etapy, kterymi iniciace probiha.

Prvni etapa je charakterizovana odtrzenim chlapce od matky. Uz Falstaf
v Shakespearové hie Jindiich IV. fika: ,,Thy mother’s son! Like enough, and thy
father’s shadow. So the son of the female is the shadow of the male. It is often so,
indeed, but much of the father’s substance.” Z uvedeného textu je patrné, jak stale
pfetrvavala obava spolecnosti o vlivu a pusobnosti matky na syna. Tuto obavu je
mozné pozorovat v Sirokém spektru kultur a spole¢nosti. Badinterovéa tuto etapu

charakterizuje takto:

»Nakazeni samcu samicemi, a zejména Synii matkami, je pradavna obsese
zaznamenana v tak odlisném kulturnim prostredi, jako je rousseauovské 18. stolett,
americka namorni péchota nebo kmeny na Nové Guineji: vsude panuje nazor, Ze
neodejmou-/i se synové matkdam, nebudou nikdy moci dospét v muze. At jde o Sambury

a Kikuje z vychodni Afriky, o Baruje ¢i Sambije na Nové Guineji nebo o mnohé jiné

66



kmeny, prvnim aktem muzského zasveceni je odtrzeni hocha od matky, obvykle mezi

sedmym a desdatym rokem “.(Badinter, 2005, s. 73)

Formy odlouceni béhem iniciace mivaji rizné podoby a v pifedchozim textu jsem jiz
nékteré z téchto forem popsal. Co je vSak z hlediska procesu iniciace podstatné, je to,
ze proces ,,odfiznuti“ nebo ,,odtrzeni ma velmi Casto radikélni a brutalni pribéh.
Nazval bych to i traumatem, které mlady muz do okamziku procesu iniciace nikdy
nezazil. Cilem tohoto traumatického zazitku je zptsobit zménu v mysleni mladého
muze a prakticky mu znemoznit navazani pivodniho kontaktu, ktery s matkou mél.
Casto byva tento proces doprovazen vyslovovanim tabu a riznych zakazi vztahujicich
se k matce iniciovaného. Napiiklad se chlapec nesmi matky dotykat nebo se na ni

podivat.

Ve druhé etapé€ dochézi k opusténi Zenského svéta, chlapec musi ptejit do svéta muza.
Tento piechod vSak nebyva skokovy a v nékterych spole¢nostech mize trvat i nékolik
let. Tato doba souvisi s tim, Ze pribéh dospivani je velmi individuélni a neni v piimé
uméie s biologickou dospélosti. O tom se jiz zmifuje Gennep a na tuto souvislost jsem
jiz upozornil diive v textu. V nasi euroamerické kultufe jsme si tento krok pomérné
zjednodusili, a to ptiklonem k biologickému véku. V Ceské republice je tato hranice

vvvvvv

hranice dospélosti v mnoha statech je také 18 let, ale pro piti alkoholu je to 21 let.

Druha4 etapa je etapou pomezni, chlapec je jiz oddélen od matky, ale neni jesté ptijaty
mezi muze. Tento stav se také vyznacuje tim, ze doty¢ny nema zadna prava, zadnou
identitu, Turner doslova to stadium nazyva ,,posvatnou chudobou a celé toto stadium
oznacuje jako betwixt-and-between (Turner, 1964). Z pohledu nasi soucasnosti jde
tedy o chlapce, ktery neni tzv. ,,ani ryba, ani rak“. K tomu, aby se stal ,,rakem®, tedy

muzem, Musi projit tfeti etapou.

.....

iniciace ma opét velmi Casto dramaticky pritbéh a chlapec musi dokazat pted skupinou
muzi, Ze je schopen plnit tkoly, které mu iniciace a jeji zkouska ukladaji. Soucasti
téchto obiadll byva i zasah do téla iniciovaného. U iniciacnich obfadi muzi se pouziva
tetovani, obfizka, bicovani do krve, fezné rany atd. Diivod tohoto utrpeni popisuje

Badinterova takto:
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., Stiet se smrti predstavovany fyzickou bolesti a pocitem opusténosti znamena konec
detstvi i prislusnosti k matce a vstup do protikladného svéta muzii. Jizvy zanechané na
téle jsou nezamenitelnymi ditkazy zmény postaveni, k niz doslo jednou provzdy, verejné

a pred zraky muzu kmene “. (Badinter, 2005, s. 75)

V ptedchozi casti své prace, kde se zabyvam analyzou literatury k muzské
problematice, jsem se 0 tomto tématu jiz zminil. Je pravdou, Ze z dne$niho pohledu se
nam zda byt takové poc¢inani barbarské, podivné, kruté a, troufam si fict, i bezacelné.
Pro¢ by mladi muzové v dobé blahobytu a ekonomické prosperity méli podstupovat
takovéto nebezpecné ritualy? Na druhé strané se mizeme docist v novindch a
odbornych ¢asopisech, ze muzi jsou zavisli a nechtéji opustit domovy svych rodic¢i.
s davnymi ¢asy a primitivnimi kulturami. Tyto ritudly se odehravaly jak ve sttedovéku,
spojené s vychovou rytifskych syni, tak i pozdé&ji v dobach prumyslové revoluce
Vv prostorach internatnich Skol, které mély a dodnes maji velkou tradici ve Francii a
v Anglii. V téchto skolach byla Sikana, poniZzovani a ustrky velmi ¢astym jevem, avsak
z hlediska anglické spole¢nosti to byla jedna z cest, jak vychovat z mladych chlapct

muze.

,,Posilali je do zndmych public boarding school, kde od starsich spoluzdkii trpéli
Sikanu nejkrutéjsiho zrna, zahrnujici fyzicke nasili, ustrky a ponizovani.\ ocich rodicu
to byla jedina cesta, jak z nich udélat muze hodné spravovat britskou 7isi. Rezim
Vv anglickych Skolach byl povéstny krajni prisnosti, povinnymi kolektivnimi hrami,
tvrdou vojenskou kazni a télesnymi cvicenimi, skrovnou stravou, zkratka spartanskymi

podminkami“.(Badinter, 2005, s. 78)

Zde je mozné vidét, jak spolecnost do svych struktur implementovala v minulosti
instituce, které ritualy pfechodu a iniciace zastupovaly. Dalsi instituci, kde dochazi
K pouzivani téchto etap iniciace, je armada. Ve svéte jsou to zejména dvé vojenské
jednotky, které jsou povéstné svoji tvrdosti vycviku pro novacky: Francouzska legie a
Americkd namoini péchota. U obou jednotek dojde k ,,vymazani* skute¢né identity
novych adeptt a teprve po splnéni vSech zkousek jsou pfijati mezi plnohodnotné ¢leny
jednotek. Co je v téchto procesech dulezité, je to, ze pokud adept splni podminky
pfijeti, je pfijat ,,bez vyhrad®. Stava se ¢lenem jednotky, kterd umi bojovat ,,na zivot a

na smrt“. Neexistuje nic mezi. Bud je ,,bojovnikem®, nebo neni mezi pfislusniky
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specialnich jednotek piijaty. Zde je mozné vidét pfimou analogii s ritudlem iniciace

a nikdo jiz nezpochybiiuje tuto jeho pozici ve spolecnosti.

5.1 Vyznam inicia¢nich ritudli pro muze

.....

pro muze. Jaky ma vyznam iniciace pro muze samotné¢ho? Jednim ze zakladnich ryst
Iniciace je vzbudit v muzi pocit, ze néco dokazal a nékam patii. Primarné je témeéf v

kazdém muzi zakdédovana touha byt muz, bojovnik, dobrodruh.

Vyznam iniciace pro muze vidim v tom, Ze mu dodava legitimitu toho, Ze je muz.
Iniciace ho uéi zvitézit nad fyzickou unavou, védét, co je to vile, dava mu navod, jak
zlstat bdély 1 pfesto, ze ho uz opousti sily. V dne$nim svété to znamend byt
zodpovédny, pfitomny. V plivodnim smyslu dévala iniciace absolventiim 1 zakladni
navody k pteziti, naucili se zachazet se zbranémi, pohybovat se na izemi nepfatel,
meditovat a porozumét duchovnim a spiritudlnim hodnotam spolecnosti. Jsem si
védom, ze z dneSniho pohledu a pii slozitosti nasi informacni spole€nosti nelze jednim
Vv primitivnich kulturach. Jsem v$ak ptesvédcen, ze to zakladni mize mladému chlapci
dat 1 v dnesni dobé. Kromé fyzickych zkousek a dovednosti vidim zasadni dtlezitost
iniciace v procesu vyuky duchovnich hodnot a jejich vyznamu pro spole¢nost. Bez
tohoto pochopeni a téchto iniciaci a ritualli, troufam si fici, by lidstvo vyhynulo.
Vyznam iniciace pro chlapce a nasledné pro muze spociva v tom, Ze je pro n¢ cestou
a cilem. Diky tomu, Ze se iniciace vzdy odehravala vefejn¢ a mohl tento proces kazdy
vidét, bylo zajisténo, ze kazdy mlady chlapec védél, ze jednoho dne i on bude takto
iniciovan. Myslim, Ze kazdy si dovede ptedstavit rozdil mezi chlapcem, ktery vi, Ze
jednou bude ,,velkym muzem®, a chlapcem, ktery vyrista v industrialni spolecnosti
zahlcen tisici informacemi, bez muZzské pfitomnosti a v ¢astém kontaktu se Zenami.
Ptiklady jsem uvadél samostatné v textu. Na dileZitost tohoto procesu jsem také
upozorioval pifi analyze literatury, kde mnozi z autorG pravé zminuji dulezitost
vidim v tom, Ze diky iniciaci se muZz propoji se svoji podstatou tj. se svoji muznosti a

ulohou ve spole¢nosti, a to praveé diky porozuméni ptibéhiim, mytologii, archetyptim,
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tedy tim v8im, co nds odliSuje od ostatnich Zivych tvorti na zemi. Velmi vystizné to

charakterizuje J. Campbell pti vysvétlovani funkci mytu.

,,Jedinec odvozuje od své skupiny zpiisob Zivota, jazyk, v nemz premysli, myslenky, na
nichz stavi; 7 historickych hlubin oné spolecnosti pochazeji geny, jez se ucastni stavby
jeho téla. Hodla-li se clovek odpoutat od své spolecnosti, at' uz svymi skutky, nebo

myslenkami a city, zpretrhd pouze vazby se zdrojem své existence. “ (Campbell, 2000,

5. 333)

6. Analyza instituci zabyvajicich se muZskou problematikou a vychovou

Jednim z cili mé prace je analyza instituci, organizaci a lektord, ktefi se vénuji
problematice postaveni muzii ve spole¢nosti. V ramci tohoto cile jsem se podival na
to, jaké existuji moznosti vzdélavani muzu Vv této oblasti. V soucasné dobé je
skuteCnosti, Ze o téma ,,muzstvi‘ zac¢ina byt stale vétsi zajem mezi muzi samotnymi.
Dokladem toho jsou ¢lanky, které se objevuji v tisku a knihy, které v posledni dobé
vychazeji na naSem kniznim trhu a z kterych jsem si jich nékolik vybral k hodnoceni

a analyze.

Prvnim lektorem a popularizatorem problematiky muzstvi v soucasné spole¢nosti
v Ceské republice, kterého jsem si vybral k popisu je Jan Bily. Ve svém rozhovoru
pro piilohu Lidovych novin, odpovida na otazku reportérky, ktera se ho taze na to, jak

vlastné muzi maji védét, co maji délat, aby zdstali muzi, takto:

,»10 vam nikdo nerekne, to je to, co vSichni muzi, kteri jsou trochu inteligentni, hledaji
kazdy pro sebe. To, co ja ucim na seminarich, nejsou odpovédi, ale spravné kladeni
otazek. Problém totiz je, Ze se muZi totiz neptaji. Ptdt se pro né znamend jediné: ,,Jsem

nejisty a nevim. ** Coz je pro chlapa velky problém si priznat.” (Kopecka, 2015, s. 8)

Jan Bily je kou¢ a lektor a spoluzakladatel Ceského institutu systemickych konstelaci.
Pracuje jako poradce v oblasti osobniho rozvoje, rodinnych konstelaci a holisticky
kou¢. Je lektorem v ¢eskych i nadnarodnich korporacich. Pti pohledu na oficialni
webové stranky tohoto lektora Ize najit zalozku, ktera nese nazev ,,Stranky pro muze®,
kde si muze ¢tenaf precist nékolik poznatkd a rad pro muze a také program pro

prednasky, které Jan Bily porada ve spolupraci s organizaci Matreia. Tuto praci pisi
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Vv lednu 2017 a soucasny program Jana Bilého na tento rok pro muze obsahuje 6 vecerii

s muzskou problematikou. V pozvance je uvedeno:

,, Na téchto vecernich semindrich budou mit ucastnici prilezitost skrze malé konstelace
a konstelacni ritudly dostat odpovedi na otazky a vyresit problémy, jez souvisi s
archetypem vecera. Tim umozni nejen sobé, ale i ostatnim pritomnym, hlubsi
pochopeni toho, co se u ndas muzi déje a co nas spojuje. Kazdy z vecerii bude mit svého
patrona - jednoho z Sesti archetypii muze v podobé boha, mytické postavy nebo i
moderniho hrdiny. Skrze tento priklad lze problematiku dotycné faze vyvoje lépe
pochopit a také miizeme tento archetyp v malé konstelaci spolecne zazit“. (,,konstelace

a seminafe pro muze", b.r.)

Zuvedeného textu pozvanky vyplyvé, ze Jan Bily pracuje s archetypy a ritualy.
Ucastnik t&chto vegernich setkani se tedy miize dozvédét néco o archetypech, jakou
ulohu hraji v nasi spolecnosti, a seznamit se i s ulohou ritudlti. Pro praci se skupinami
Jan Bily pouZziva systemické konstelace, které jsou postaveny na teoretickém piistupu
némeckého psychoterapeuta Berta Hellingera. Uéelem mé prace neni popsat, na jakém
principu probihd prace se systemickymi konstelacemi, nicméné mohu jako pfimy
ucastnik nékolika seminait Jana Bilého uvést to, Ze zakladem je hrani roli a vcitovani
se do téchto roli. VSe se odehrava v prostoru za ucasti celé skupiny. Jan Bily pracuje
Sritudlem velmi Casto a pouziva ho vriuznych formach, at’ uz jako pfijimaci,
prechodovy nebo odlucovaci. Na zédklad¢ téchto vecert vznikla kniha, ve které Jan

Bily osobné popisuje atmosféru setkani s muzi.

» Muzsky kruh, ac vetsi a ,,silnéjsi*, na zacatku zarazené mlicel. Namisto darii a
pochutin bylo uprostred kruhu prazdno, ale zrovna tak by zde mohl horet ohen, do
kterého by muzi micky zirali. Bylo citit, Ze mnozi z pritomnych, predevsim ti, kteri prisli
do kruhu poprvé, si kladou v duchu otdzku: “Proboha, kde jsem se to ocitl?* Teprve
V priibéhu vecera vzniklo cosi jako spolecné védomi, soudrznost, mozna i pocit jistého
bezpeci a divernosti. Setkani muzu, pokud se nedéji v hospodé nebo béhem
Sportovniho zazitku, ale v duchu otevienosti a osobniho rozvoje, mohou vypadat jako
ozehava a obezretnost vyzadujici zalezitost. Nejsme prosté zvykli si prizndvat, Ze mame
S nécim problém, Ze si nevime rady a ze hledame muzskou pomoc, i kdyz si to mozna
vlastné ani neuvédomujeme. Trva nam jistou chvili objevit muzskou solidaritu,

pochopit, Ze nejsme se svymi nezodpoveézenymi otdzkami sami a spojit se s ostatnimi.
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Pravé proto povazuji takova setkani za nesmirné diilezitda, nabijejici, ukazujici dalsi

cestu a pomdhajici vsem zucastnenym “.(Bily, 2012, s. 8)

V z4jmu studia dané problematiky jsem osobné na seminafich Jana Bilého byl a mam
tedy s nimi osobni zkuSenost. Hlavnim diivodem, pro¢ se o praci Jana Bilého zminuji,
je to, ze Jan Bily pracuje na svych seminafich s pfechodovymi ritudly a této
problematice se dlouhodobé vénuje. Své zkuSenosti s touto oblasti popisuje v knize
,»Kruh muzi* (Bily, 2012), ktera se zaobira piechodovymi ritudly na zaklad¢é poznatkii
z vyse uvedenych muzskych kruhii. Ugastnici, kteti navitivi seminaf Jana Bilého, tak
Z nejvetsi pravdépodobnosti zaziji néjaky prechodovy ritudl, at’ jiz ve spojeni sami se
sebou nebo ve spojeni s nékterym z ucastnikti. Tuto zkusenost povazuji pro kazdého
muze za velmi prospéSnou a pokud probéhne s patfiénym prozitkem, jsem nézoru, Ze
mize sehrat pro doty¢ného muze pozitivni roli v jeho dalsim vyvoji na cesté k muzstvi.
Na druhé stran¢ vSak musim uvést dulezity fakt, ktery je spojeny pravé
s piechodovymi ritualy odehravajicimi se seminafovou formou. Je pozitivni, ze
existuji mista, kde lze prozit ptechodovy ritual a urCité lze najit pozitiva v jeho
pusobeni a proziti, na druhé strané zde vidim jedno uskali, na které bych rad upozornil.
Zakladni podminkou piechodového ritudlu bylo to, ze o prub¢hu ritudlu veédéla cela
komunita. Zmitioval jsem se Vv této souvislosti o tom, Ze soucasti ritualu bylo velmi
Casto viditelné oznaceni tcastnika, ktery ritual absolvoval. To v§e mélo podle mého
nazoru zcela zasadni rozmér z hlediska pfijeti muze do spolecnosti. VSichni totiz
veédéli, ze ritudlem prosel a splnil podminky jeho pribéhu. Bohuzel pravé tato
podminka neni splnéna, pokud ritudl probéhne pouze na seminafi. V této souvislosti
zavadim pojem ,,ndhradni ritual®, ktery vymezuji jako ritual, ktery je plnohodnotnym
ritudlem svym prabéhem, avSak odehrava se mimo vlastni komunitu nebo spolecnost,
kde jedinec prochazejici ritudlem Zije. Osobné zde nemam jasnou odpovéd’. Na jedné
strané jsem si védom a mam zkuSenost s tim, Ze proziti ,,ndhradniho ritudlu® svij
vyznam pro kazdého muze ma, na druhé strané jsem si ale védom i tskali toho, Ze
mnohdy ani nejblizsi okoli o tom, jakym ritualem pfislusny muz prosel, nevi a nemtize
ho tedy na zaklad¢ této znalosti pfijmout v jiném pohledu. Vzhledem k této skute¢nosti
bych navrhoval, ze o ,,ndhradnim ritudlu®“, ktery naptiklad mlady muz pii jeho
prechodu mezi dospélé vykonal, budou informovani vsichni rodinni pfislusnici, a
pokud to je mozné, i jeho blizci ptatelé. Zde bych si pravé dovedl predstavit vyuziti

novych médii jako je Facebook nebo Instagram.
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Dalsi organizaci, kterou jsem si vybral pro popis, je Liga otevienych muzi z. . Jednim
z hlavnich ptedstavitelii organizace je psycholog a psychoterapeut PhDr. Martin Jara.

Ve vyrocni zprave organizace je napln ¢innosti popsana takto.

, LOM se zaméruje na zvysovani kvality Zivota muzii. Jeho poslanim je podporovat
aktivni pristup muzii k osobnimu rozvoji a zdravi, k zodpovédnému partnerstvi a k
rodicovstvi, k profesni seberealizaci a ke Spolecenské angazovanosti, zejména na poli
rovnych prilezZitosti Zen a muzii. Nabizi muZum poradenstvi, kurzy a outdoorové
akce. Kvalitni Zivot muzii podporuje také pomoci expertnich, medialnich i politickych
aktivit. LOM Cerpa z primé prdce s muzi, z vlastni expertni ¢innosti, z vyzkumii a 2

prikladii dobré praxe v CR i v zahranici. “(,VZ_LOM _20151.pdf", b.r.)

LOM se ve svém programu zaobira né€kolika sméry, které souvisi s problematikou
muzu ve spoleénosti. Z hlediska rozsahu prace vzhledem k postaveni muzu tuto
organizaci charakterizuji jako nejkomplexnéjsi. V jejim programu Ize najit tato témata
tykajici se muzi: kurzy ,,MuZzska cesta®, aktivni otcovstvi, muzské zdravi, sila a nasili,

muzi do Skol, LOM outdoor club.

V rozhovoru pro Denik na otazku - Jaka aktualni témata fe$i soucasni muzi?, uvadi

Martin Jara tuto odpoved™:

»Nase organizace — LOM, pribézné mapuje témata, ktera zamestnavaji dnesni ceské
muze. Néktera se pri osobmnich rozhovorech, na akcich nebo iV médiich objevuji
napadné casto. Nejvic asi sebeticta: malo muzii si sebe opravdu vazi. Ono to vypada,
ze mame kolem sebe hodné muzii, kteri maji vysoké sebevédomi. Ale sebeucta a
sebevédomi jsou dve ruzné véci. Sebevédomi miizu predstirat, sebeuctu ne. Jinym
silnym tématem je sebedestrukce, tedy riizné formy poskozovani sebe sama, mimo jiné
se jednd o zbytecné riskovani, naduzivani alkoholu, drinu az do padnuti. A velmi
aktudlni jsou pro dnesni muze i partnerské vztahy. Zeny jsou dnes narocné a muzi si
nejsou jisti, kde lezi ten dobry stied mezi vladcem a sluhou.* (,,Zraly muz necuca

mlé¢nou ¢okoladu! - Denik.cz", b.r.)

Z hlediska komplexnosti ma LOM velmi $iroky zabér. Jak je z odpovédi jednoho ze
zakladatelli organizace patrné, LOM fesi téméf veskeré problematické chovani muzi,
at’' uz je to vyse zminovany alkohol, nasili, partnerské vztahy. Tématem mé prace jsou
pfechodové ritudly a postaveni souasného muze, proto m¢ zajimala zejména tato

oblast a hledal jsem, co mize LOM v této oblasti sou¢asnym muzim nabidnout. Na
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zaklad¢ udaju poskytovanych organizaci LOM jsem nasel program, ktery se jmenuje
Muzska cesta a sklada se ze sedmi tematickych vecert a jednoho iniciacniho vikendu.
V pozvance jsou uvedena tato témata, kterym se program bude vénovat: Radost,
Solidarita, Sila, Kofeny, Sex, Partnerstvi, Boj, Smutek, Otec & Matka, Plany,
Piatelstvi, Zrandni, Strach, Zivot, Smrt, Vasefi, Inspirace. Z uvedeného vyétu je
ziejmé, ze témata koresponduji s kliCovymi pojmy, které jsem v souvislosti s ritualy a
jejich tlohou pro muze popisoval. ZavrSeni této teoretické Casti programu je
provedeno formou vikendové spoleéné akce, ktera ma ve svém nazvu slovo
»iniciacni“. Zde je mozné nazorn¢ vidét, jak LOM v praci s muzi vyuziva dilezitost
historicky danych a prozkoumanych ritudlii iniciaci. Lze také ptredpokladat, ze
program bude ukoncen uréitou zvlastni formou, tedy tim, co vySe nazyvam ,,nahradni
ptfechodovy ritudl®, tedy prubéh ritudlni iniciace podle plivodnich pravidel, avSak

mimo hlavni kulturni proud.

Osobné se mi zaméteni LOM a jeho programy libi a shledavam je jako potiebné a
odpovidajici sou¢asnému postaveni muzt ve spoleénosti. Jen si musi kazdy zajemce
dobfe promyslet, ¢emu se v rdmci aktivit, které LOM nabizi, on sdm chce vénovat.
Jako pozitivni a velmi uzite¢né shleddvam webové stranky LOM, kde lze najit Siroké
spektrum doporucené literatury a filmi s muzskou problematikou, které zakladatelé

LOM doporucuji muzim k ptecteni a zhlédnuti.

Dalsim predstavitelem, ktery se vénuje muzské problematice ve spolecnosti a praci
s muzi, je Richard Vojik, ktery je poradcem a ucitelem v oblasti sexuologie, lektorem
osobnostniho rozvoje, tantrickych celostnich masazi a ,,sexuological bodyworku*. Na
jeho strankach mtizeme najit nékolik kurza uréenych vyhradn€ pro muze s nazvy ,,Sraz
hustych muzt“, ,,Uvolni svou silu, Zij svobodné — zivot neni boj*, ,,Novy muz, Sex a
vztah®“. Diivody pro¢ tyto semindfe pofddd a jeho nazor na muZe v soucasné

spolecnosti vyjadiil v blogu Pracebavi.cz takto:

» Muzu mluvit jen za ty, kteri jsou se mnou v kontaktu. Ti nejvic resi, kam jit, a jak se
stat vic muzem. Dneska ani muzi ¢asto nemaji jasno v tom, co to je byt muzem. Hodné
muzii je vychovavanych hlavné matkami. Ty probudi nasi citlivou slozku, ale zase
potlaci tu, ktera je agresivni, dotahovaci, vi, co chce, a umi tak trochu svet zranit a

dojit si za svym cilem. Kdyz ma muz otevirenou i citlivost, tak vi, jak véci dotahnout,
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aniz by zranoval svet. S citlivosti dosahujes véci pomaleji, ale vic sedi. Miij pristup je

namotivovat muze, aby se zménami zacali u sebe.” (,,Richard Vojik", 2016)

V programu na seminaf ,,Sraz hustych muzi* jsou uvedeny tyto formulace: VEtsi vira
Vv sebe sama a uvédoméni, Odstranéni strachu a prekdzek k dosazeni svych cili, Jaké
je moje poslani, Posunuti vnitinich hranic, ¢eho jsem schopen. Z hlediska zasvéceného
a odborného pohledu je samoziejmé relevantni otdzka, jak toho Richard Vojik na
seminafi chce dosahnout? V popisu programu pak nasleduje tento popis technik,
se kterymi se bude na seminaii pracovat: firewalking (Chize po zhavych uhlicich),
transovni bubnovani, specialni techniky z bojovych uméni ninjutsu a aikido, fizené
Samanské meditace, chlapské sdileni, nalezeni vize, atd. Z uvedeného popisu opét
vyplyva skutecnost, ze 1 Richard Vojik, tak jako Jan Bily nebo Martin Jara z LOM,
pouzivaji pfi seminafich a setkanich ritudly a iniciace, které jsem ve svém textu
popisoval a uvadél teoretické duvody, pro¢ jsou pro chovani muzu dilezité. Z titulu
své prace nemohu posoudit, zda na seminafich a kurzech ucastnici opravdu naleznou
tu pravou odpoveéd, jak byt pravym nebo spravnym muzem. Mohu zhodnotit pouze
dvé véci. Prvni, na zéklad¢é popisu prace Richarda Vojika konstatovat, ze pouziva
metody, které jsou spojeny s prechodovymi ritudly a iniciacnimi ritudly. Druhou
skute¢nosti je, Ze osobné zndm dva muze, ktefi program u Richarda Vojika absolvovali

a jejichz hodnoceni bylo pozitivni.

Poiadani muzskych seminaiti a poslani muzi ve spolenosti se v Ceské republice
vénuje také Michael Rice. Michael Rice je Ir a ptivodnim zaméfenim architekt, je
¢lenem Kralovského institutu architekti Irska. Jeho specializaci jsou ekologicky Setrné
stavby a vyuzivani posvatné geometrie V téchto stavbach. K pofadani seminait
s muZskou problematikou se dostal diky dlouholetému ptisobeni v Ceské republice a
spolupraci s riznymi osvétovymi stiedisky napi. Maitrea. V roce 2014 zacal poradat
seminafe s ndzvem ,,Brave Heart” (Statecné srdce), na které navdzal pofaddnim

seminafu, které jsou spojovany s archetypy. Michael Rice popisuje na webovych

strankach svoje seminafe v souvislosti s archetypy takto:

,, Archetypy jsou informacni a energeticka pole, ktera vytvareji zakladni matrici
psychologie, formujici nase zdkladni systémy presvédceni spojené s chovanim. Ctyii
hlavni jungianské archetypy spojené s muzstvim jsou Kral, Bojovnik, Kouzelnik a

Milovnik. Michael pripravil ctyri velmi silné semindre pro muze, které do hloubky a
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podstaty prozkoumaji vySe zminené archetypy v kontextu pochopeni a veédomého

uzivani. “ (,,Michael Rice", b.r.)

V ramci mého studia problematiky muzt jsem seminatf Brave Heart I., v roce 2014,
absolvoval a mohu tedy v souvislosti s popisem tohoto seminafe uvést osobni
zkuSenosti. Seminaf trval téi dny, od patku do nedé€le a skupina obsahovala 25 muzi.
Misto konani bylo na samoté v blizkosti mésta KoryCany. Program se sestaval
Z teoretické casti (vysvétlovani uloh jednotlivych archetypt v zivoté muze), sportovné
— bojové casti (vycvik zdkladnich prvkd bojového umeéni a vzajemné zdpaseni),
prakticko — manualni ¢asti (spole¢na prace muzii — chystani dieva a budovani lavky
pfes potok). Vzhledem k tomu, Ze patiim mezi ty, ktefi absolvovali zakladni vojenskou
sluzbu, ptirovnal bych tento seminafr k zazitkiim z vojny. Po ranni rozcvicce, pii které
jsme ub¢hli pét kilometri a pak stali v zastupu (stdle v hustém desti a zcela
promoceni), jsem si fikal, ze toto uz jsem zazil a hlavou mi bézela myslenka, proc¢ to
vlastné délam. PiSu zde o tomto zazitku zcela zdmérné€, protoze jsem patiil mezi
nejstarsi ucastniky (vékové rozpéti na kurzu bylo (20 — 57 let). Uvédomil jsem si totiz,
ze pro nékteré mladsi ucastniky je to jejich prvni setkani s nepohodou ve spolecenstvi
vice muzu. Cely program se odehraval ve velmi primitivnich podminkach a kromé
mistnosti, kde probihala teoreticka ¢ast, jsme se pohybovali piedevsim venku. Spani
bylo zajisténo na obytné pudé¢ ve vlastnich spacacich. Tak jako v pfedchozim popisu
programi vyse, | na tomto seminafi jsme zazili zkusenosti s Samanskym bubnovanim,
meditaci a jinymi ritudly. Jsem ptesvédceny, ze proziti tohoto seminafe umoznilo vSem
ucastnikim poznat, co je to muzska energie, pospolitost a nahlédnout do teorie
archetypli a mytt, které, jak jsem uvadél v textu, jsou pro spole¢nost a zachovani
hodnot ve spole¢nosti velmi diilezité. Pro Gplnost musim také dodat, Ze s nékolika
muzi z tohoto seminaie se stale setkaivam a zakladem naseho spojeni a soudrznosti
jsou pravé zazitky a ritudly, které jsme spolecné prozili. Jsem si védom, Ze popisuji
uméle vytvofenou situaci, avSak v tuto chvili nevidim jinou moznost pro muze, jak
Vv bézné spolecnosti néco podobného zaZzit a prozit. Z tohoto principu vychéazi jak

LOM, tak Richard Vojik, ktefti tuto formu prozitkovych seminai pro muze organizuji.

Jako dilkaz, Ze téma je ve spoleCnosti aktualni a situace se vyviji, je spoluprace
nékolika lektorti na projektu ,,Cesta pravého muze®, ktery 1ze najit na internetu.(,,Cesta
pravého muze", b.r.) Tvirci projektu — lektofi, ktefi se problematikou a praci S muzi

Vv riznych formach vénuji, jej charakterizuji takto:
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., Vyjadiujeme jednoznacné smerovani muzu k vyssim hodnotam a k hledani pramene
své diistojné sily, vnitini svobody, lasky a skutecného prozivaného smyslu zivota. Cesta
znamena zkusenost. A Cesta pravého muze je postavena jako zkusenostni proces o 7
krocich a 7 vyzvach. Cesta pravého muze je konfrontace osobnosti a ega s pravdou
srdce. Je to cesta, opora, kterou vsichni hledaji, a ktera smeruje k prameni sily, ktera

je mimo cas a prostor. “ (,,0 projektu”, b.r.)

Jadro projektu tvoti 7 piibéht v podani jednotlivych lektora, ktefi prednasi svlij pohled
na postaveni muzu ve spole¢nosti, véetné jejich metod, prace, piibeht a praktickych
ukazek. Na tomto projektu také nazorné demonstruji to, co uz jsem ve své praci
naznacoval. Nejde o to, Ze se vratime do minulosti a budeme pouzivat tisic let staré
nastroje a budeme s nimi pracovat co ,,nejprimitivnéji“. Cestou je podle mé praveé
propojeni starych ptfechodovych rituald, iniciaci, archetypi a myta ve spojeni

S moznostmi novych technologii.

7. Navrhy k reSeni

Cilem mé prace bylo analyzovat postaveni muze v souvislosti s pfechodovymi ritualy
a skutecnost, zda jesté existuji ritualy, kterych se muzi ucastni. Kromé této otazky jsem
se jesté zabyval tim, jaké zdroje informaci ma muz, ktery se za¢ne o problematiku
muzstvi V nasi spole¢nosti zajimat, k dispozici a jakych aktivit se mize Gcastnit. Na
zakladé analyzovanych zdroji jsemdosel k nazoru, Ze souc¢asny muz stale prochazi
mnoha ritualy a mnoha ritualti se Gcastni. Zde bych se rad vratil k teoretické kapitole
o prechodovych ritudlech, kde na mnoha mistech zminuji, jakych rituali se muzi stale
zucastiuji. Pro ndzornost zminim dva velmi ¢asté, a to ritudl svatebniho obtadu a ritual
pohibu. V této souvislosti jsem ve své praci uvadél muj nazor, ze muz v soucasné
spole¢nosti sice mnoha ritudly prochazi, ale nejsem si jisty, ze si vibec to, Ze uréitym
ritudlem prochazi, uvédomuje. Zde tedy vidim urcitou rozporuplnost, podle teorie tedy
ptechodové ritualy existuji a obklopuji nas, na druhé strané se objevuje otazka, zda to
jeste ritualy vlastné€ jsou, kdyZ si je mnozi neuvédomuji. Osobn¢ si myslim, ze pravé
zde je otevieny prostor pro vzdélavani a osvétu, aby k témto situacim nedochazelo a

stale vice lidi ve spole¢nosti si vyznam rituali opét uvédomovalo.

Pfi svém prizkumu jsem se pokousel najit i nové formy rituali a ty charakterizovat.

Zde mam na mysli napiiklad vySe uvedené technoparty, graffitti a spole¢né hrani her.
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Z téchto souvislosti dedukuji a souhlasim s tim, ze v podvédomi lidi, a zde mam na
mysli zejména dospivajici muze, existuje podvédoma potieba urcitého ritudlu. Ritualu
ve smyslu vykonani néceho odlisného, nebezpecného, individualistického. Diky
dnesni technologii a zejména Internetu mizeme vidét mnoho videi na You-Tube, kde
dospivajici chlapci provadi nebezpecné a hazardni prvky, pii kterym se dospélym

zastavuje dech.

V této souvislosti bych se chtél zminit o potfebe ,,moudrého muze* nebo ,,spravného
muze®, o kterém jsem ve své praci psal. Tento muz byl vzdy soucasti iniciacnich
rituald a byl tak kontrolou nad pribéhem ritudlu a jeho smétovani. To je jeden
z vaznych probléma, ktery v souvislosti s ritualy a pfechodovymi ritualy v souc¢asné
spole¢nosti vidim. Na jedné stran¢ je tu podvédoma touha mladého muze néjaky ritual
prozit, na druh¢ stran¢ tu neexistuje piitomnost ,,starého moudrého muze®, ktery by ho
ritudlem provedl. Je samoziejmé pravdou, Ze ne vzdy byl pfitomen ,,stary moudry
muz®, v mnoha ptipadech jsou priivodci muzi V ritudlech muzové jen o néco malo

star$i nez ti, ktefi ritudlem prochazi.

Ve své praci téz uvadim, ze poslednim pfechodovym ritudlem pro mladé muze byla
v nasi zemi zakladni vojenska sluzba. S touto skute¢nosti obecné souhlasim, mam-li
byt v8ak presny, pfestoze vojenska sluzba spliiuje na zdklad¢ teorie vSechny zakladni
principy pro piechodovy ritudl, tj. odlouceni, pfechodové obdobi, pfijeti, nespliuje
podle m& pravé tu &ast spojenou s pravodcem ve form& moudrého muze. (Ulohu
moudrych muzii méli sehravat star§i vojaci z povolani, avSak téméf nikdy ji
nevykonavali, takZe dlsledkem byla Sikana a poniZovéani, které nemélo Z&dnou
souvislost s vyvojem a proménou ve vyzralého muze.) Tedy ani ona nebyla idealnim
fesenim. Timto tvrzenim ovSem nechci popfit, Zze ve vyjimeénych ptipadech nemohl
probéhnout béhem vojenské sluzby prechodovy ritual tak, jak by probéhnout mél a jak

ho popisuji v teoretické ¢asti.

Jestlize tedy dnes v Ceské republice povinna vojenskéa sluzba neexistuje, jaké ma
soucasny muz moznosti zazit prechodovy ritual? Na zakladé¢ své analyzy jsem dospél
K ndzoru, ze to mozné je a to na muzskych seminafich nebo v muzskych kruzich.
Oproti zakladni vojenské sluzbé by mélo byt vyhodou, Ze lektofi, ktefi programy pro
muze vedou, by méli plnit pravé roli moudrych muzi. Vyse uvedenymi pfechodovymi

ritudly mam na mysli ritualy, které souvisi s formovanim muzské podstaty, tedy
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vlastniho muzstvi. V obecné roviné jsem také ukazal na skutecnost, Ze souasny muz
se ucastni mnoha ptechodovych rituali, naptiklad svatby nebo pohtbu, jen tyto ritudly
nejsou takto spolecnosti vnimany. Z tohoto ditvodu vidim jako podstatné tyto dvé
oblasti odd¢lit. Podle mého nazoru by se m¢lo jednoznaéné uvadét, jak v médiich, tak
I v prislusné literatufe, Ze v soucasné spolecnosti chybi piechodové ritualy pro muze,
které jsou spojené s piechodem a proménou chlapce v muze. Tvrzeni, ze soucasni
muzové neprochazi zadnymi prechodovymi ritudly, které se v médiich objevuji,

musim na zakladé své analyzy oznacit za nepravdivé.

Navstéva seminafe s muzskou tématikou vSak neni jedina cesta, jak se blize seznamit
S postavenim a ulohou muze ve spolecnosti, ve své praci jsem se také vénoval novym
ritualim a novym formdm vychovy a praci s muzi. Piikladem muze byt spojeni
nékolika lektord muzskych seminaia v projektu ,,Cesta pravého muze®, ktery nazorné
ukazuje, jak lze vyuzit video a internet k Sifeni mySlenek a inspirace mezi muze. Zde

vsak je potfeba si uvédomit, Zze kone¢né rozhodnuti kazdého muze, jestli se na né&jaky

seminaf vyda nebo si pfecte néjakou knihu, je jen jeho osobnim rozhodnutim.

Otazkou v této souvislosti je také skutecnost, zda jsou formy, které jsem ve své praci
uvadél, piijatelné pro celou populaci muzil v nasi spolecnosti. Zde musim odpovédné
prohlasit, Ze tomu tak s nejvétsi pravdépodobnosti neni. Jsem si védom, Ze existuji a
budou existovat muzi, které tato problematika viibec nezajima a pravdépodobné nikdy
zajimat nebude. Uvédomuyji si, Ze urcitd forma programi muze byt nevhodna pro
homosexualné orientované muze, piesto Ze jsem ve své praci na nékolika mistech
poukazal na to, jak je dileZité pracovat s muZi s touto orientaci. Ve své praci jsem
vychazel ze zdrojd, které jsou urCeny primarné pro muze, které uz problematika
muzstvi ve spolecnosti zaujala. Myslim si, Ze oslovovani dalSich muzt, které jsem
vySe zminoval, predstavuje volny prosotor k novym aktivitdm a rliznym formam
osvéty, aby 1 tyto skupiny mohly Cerpat informace v ptipadé€, Ze o tuto oblast projevi
zajem.

V piipad¢ seminait z hlediska kritického pohledu musim také zminit skuecnost, ze
nikde nejsou stanoveny zadna kritéria na hodnoceni lektorti nebo jejich seminaid.
Vsechny vzdélavaci akce se odehravaji v neoficidlni vzd€lavaci sféte. Lektoii jsou
v mnoha piipadech vysokoskolsky vzdélani lidé, avsak v oborech, které s vychovou

dospélych zadnym zpisobem nesouvisi. Jak mnozi ptiznavaji, jejich kvalifikace
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vznikala ufenim ze situaci a Zivotnich zkuSenosti. Diky témto faktorim musim
konstatovat, Zze neni zarucena jednoznacna kvalita vzdélavacich programi téchto
organizaci a zajmovych skupin a pfipadny zdjemce o ucast je odkazan pouze na obecné
informace o programech, pfipadn¢ na osobni referenci nékterého z ucastniki
programu. V této souvislosti si myslim, ze by stalo za zamysleni vénovat se tématu
ptipravy nebo zdokonalovani lektord muzskych programi na katedie andragogiky
podrobnéji, piipadné zavést seminaf, jehoz programem by byla problematika
postaveni muzii v soucasné spolecnosti S moznou dalsi edukaci studentii — budoucich

lektort téchto programd.

Osobn¢ bych navrhoval vytvofit studijni program, jehoz cilem by byla orientace na
muze. Tento program by mél zahrnovat veskeré teoretické podklady, které souvisi
S postavenim muza ve spolecnosti od historie do soucasnosti. M¢l by zahrnovat ¢asti
a teoretické zaklady spojené s ritudly a jejich vyznamem a jeho soucasti by méla byt i
teoreticko — prakticka vyuka prace s muzi. Zde si dovedu piedstavit sestaveni urcitych
forem outdoorovych aktivit, ve kterych by doslo k propojeni teoretickych podklada
s praktickymi prozitky ritual. Jinymi slovy, moje pfedstava je myslena tak, Ze na
katedfe Sociologie a kulturni antropologie by se mohl vytvofit tym, ktery se této
problematice Uzce vénuje a stane se vychozim opérnym bodem pro vzdélavani,

vychovu a osvétu postaveni muzil v nasi spole¢nosti.

Ve své praci jsem cerpal z n€kolika zdrojl, pfevazné americkych autori. Myslim, ze
by jednou ze soucasti navrhovaného programu mohlo byt i sepsani puvodni odborné
Seské publikace, kterd se vztahuje k tématu muZstvi a postaveni muzii v Ceské
republice. Tato kniha by pak mohla byt pomocnikem a privodcem pro vSechny, ktefi
se muziim ve spole¢nosti vénuji. Vyhodu spatiuji také v tom, Zze pokud by tato
publikace vzesla z akademické pidy, mohla by se stat ispéSnym prostiedkem k praci
s muZi v oficidlnich institucich. Tim mam napiiklad na mysli to, zZe by tuto publikaci
mohli pouzivat ucitelé ve Skolach, at’ uz jako soucast oficialni vyuky, nebo pro lepsi

porozuméni a ptipravu dospivajicich muzi.

Mym cilem V této praci bylo zejména poukazat na dilezitost pfechodovych rituald, se
zvlastnim dtrazem na to, jakou tlohu maji v Zivoté chlapci a muzi. V zavéru své
prace jsem popsal nékolik moZznosti, kde muzi mohou najit svoji inspiraci nebo radu

pro svoji cestu v soucasné informacni a globalni spole¢nosti. Zaroven jsem nenasel
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zadnou informaci o tom, ze by z hlediska oficialniho institucionalniho sméru existoval
néjaky program, kterym by stdt podporoval vzdélavani muzii v této oblasti.
V dohledné dobé¢ to osobné ani nepiedpokladam, co vSak vidim jako podstatné, je to,
Ze se 0 problému postaveni muzu, ritualech a jejich souvislostech ve spole¢nosti hovoii
a zacinaji se o téchto souvislostech zminovat oficialni periodika, jako naptiklad Lidové
Noviny nebo Respekt. (,,On-line rozhovor s Martinem Jarou", b.r.) Tyto skute¢nosti
povazuji za velmi dulezité a predpokladdm, Ze zajem o téma postaveni muzi ve

spolecnosti bude v médiich stale vétsi.

vvvvvv

ve spoleCnosti souvisi, a to jejich poslanim. V analyzované literatufe a dalSich
podkladech mé prace je tento pojem ¢asto zmifiovan. Toto poslani je vS§ak zminovano
jako problematicky bod, ktery se v dnesni dobé u muzt vytraci v souvislosti se
zménami, které maji na svédomi faktory, jako informaéni spole¢nost a feministickém
hnuti. Jsem nazoru, ze pravé pobyt ve skupin€ muzi a proziti ,,nédhradniho ritudlu®
mize samotnym muzim toto poslani najit, anebo jim pomize 1épe Si uvédomit svoji
roli a postaveni ve spolecnosti, aniz by méli pocit, Ze jsou piili§ ,,zZenstili“ nebo

naopak ,,tvrdi®.

Pro sva tvrzeni vychazim z vlastnich zkus$enosti, kdy v ramci dobrovolnych piednasek
jsem na toto téma hovotil jak se skupinami muzi, tak i Zen a téméft vzdy jsem se setkal

s velkym a upfimnym zajmem o tuto problematiku.

8. Zavér

V piedchozi kapitole jsem se zminoval v souvislosti se zvefejiiovanim c¢lanklti o
muzich a jejich postaveni ve spole¢nosti jako o prvnich pozitivnich krocich, které
spatfuji v upozoriiovani véts§inové spolecnosti na problematiku muzd, jejich ulohu a
postaveni v soucasné spolecnosti. Tyto prvni signaly v§ak, podle mého nazoru, nejsou
dostatecné. Vzhledem k tomu, Zze muz je ve spole¢nosti zastoupen v mnoha rolich,

méla by se této problematice vénovat celd spolecnost. Koho tim mam na mysli?

Na prvnim misté urcité stat a vladni organy, které by mély svoji politikou podpofit
ulohu muzi naptiklad ve vzdélavacim systému. Jednou z moznosti, kterou zde vidim,

je dorovnani platové trovné pro pedagogy na srovnatelnou Groven s jinymi obory a
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zajistit tak, aby ve Skolstvi zejména na druhém stupni a na stfednich Skolach bylo vice

pedagogti muzu, ktefi by byli vzorem pro mladé chlapce.

Urc¢ité by bylo dobré, kdyby se pozornosti muzské problematiky vénovaly samotné
Skoly a vzdé€lavaci organizace. Tyto instituce by mély vénovat vice Casu aktivitam
spojenym S praxi, piikladem by mohly byt navstévy tovaren a firem, kde chlapci
mohou vidét realny svét a muze v praci. Pro nékteré vzdélavaci aktivity bych
doporucoval také vytvareni odd€lenych skupin, kdy se zvlast uci chlapci a zvIast’

divky.

Zajimat se o tuto oblast by se méli také samotni rodice, ktefi by méli byt seznameni

s tim, jak vychovéavat chlapce.

Myslim, ze otdzce postaveni muzil, by se mély vénovat také samotné Zeny, které by
mély znat souvislosti s piechodovymi ritualy u muzi a dal$i souvislosti, které jsem ve

své praci uvadel, aby rozumély 1épe svym muziim a syntim.

V neposledni fad¢é by se problematice méli vénovat samotni muzi, aby se mohli stat

dobrymi otci a moudrymi muZi a byt tak oporou v§em v okoli a celé spole¢nosti.

Ve své praci jsem chtél upozornit na to, ze prechodové ritudly v zivoté muzi ve
spole€nosti maji stdle svllj vyznam a prostupuji do mnoha oblasti Zivota kazdého
muze. Jejich pochopenim miiZze celd spolecnost lépe pracovat s muzi a mladymi
chlapci tak, aby se znich stali opravdovi muzi, ktefi jsou moudii a zodpovédni vici

celé spole¢nosti a Zivotu na planeté Zemi.

Vé&fim, Zze nékteré mé navrhy, které¢ uvadim ve své praci, by mohly byt motivem
k dal$imu hlubsimu studiu muzt a praci s nimi, coz osobné povazuji za velmi dulezité
a smysluplné. Neskryvanym motivem a cilem mé prace bylo také to, Ze jsem chtél
zptistupnit souc¢asné poznatky dal§im muzim a Zenam, ktefi se o toto téma zajimaji, a

také pro to, aby si vzajemné v soucasné spolecnosti 1épe rozuméli.
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