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1. Uvod

Klasicky filolog Albrecht Dieterich (1866-1908) roku 1903 vydal knihu Eine
Mithrasliturgie, ve které tvrdil, ze PGM IV.475-834 obsahuje oficialni liturgii
Mithrovych mystérii. Takzvana Mithrova liturgie je, jednoduse feceno, vlastné navod na
ritudl. Tomu, kdo ho provadi, ma umoznit setkani s bohem jménem Hélios Mithras
a zeptat se ho, na co chce. Tento ritual je soucasti Velkého papyrového kodexu v Pafizi
(Papyrus 574 Bibliotheque Nationale)." Kodex pochazi z pocatku 4. n. |. z Egypta.
Knihovna ho ziskala roku 1857. Nejznaméjsi soucasti kodexu je pravé Mithrova
liturgie. Albrecht Dieterich navrhl datum vytvoteni ritualu Mithrovy liturgie jiz v letech
100-150 n. 1.2 Svou knihu Dieterich vénoval Franzi (Francois) Cumontovi®, zakladateli
védeckého studia 0 mithraismu.

Cumont vsSak odmitl Dieterichiv nazor na mithraisticky ptvod Mithrovy
liturgie. Tvrdil, Ze textu chybi mithraisticka eschatologie a doktrina o prichodu duse
prostfednictvim sedmi planetarnich sfér. V reakci na tento zavér vydal Dieterich roku
1910 druhé vydani. Stézoval si, ze Cumont piehlédl jeho dikazy o tom, Ze jde
0 ptivodni liturgii Mithrova kultu. Dieterich rozdé€lil text na dvE€ Casti: na samotny
prichod nebesy k Mithrovi a jakési doprovodné kouzlo, které mélo tento prichod
uleh¢it. Tuto magickou ¢ast se nenamahal ptekladat, ani n&jak dukladné komentovat,
protoze ji povazoval za ptidanou egyptskym mégem.4

Mithrova liturgie si nasla své misto v mnoha odbornych knihach, které se
zabyvaji mysterijnimi kulty, magii a pozdn€ antickym naboZenstvim. Jeji slava se
rozs$ifila i do religionistiky. Na prvni pohled uz se nic nového pfidat neda, ale ptesto

jsem vysla z gnoze ¢i gnosticismu. Opraviluje mé k tomu fakt, Ze gnosticismus se

1 http://data.bnf.fr/12398181/bibliotheque_nationale_de_france__departement_des_manuscrits_--
_manuscrit__supplement_grec_574/ Text je ptistupny podle knihy Hanse D. Betze: The ,,Mithras*

liturgy. BETZ, H. D.: The "Mithras Liturgy". Text, translation and commentary. Studien und Texte zu
Antike und Christentum, 18. Tiibingen, 2003.

2 DIETERICH, Albrecht: Eine Mithrasliturgie. 2. vyd. Leipzig, 1910, s. 46.

3 Francois Valéry Marie CUMONT (3. 1.1868-20. 8. 1947) byl belgicky archeolog, historik, filolog
a epigrafik, ktery ziskal proslulost jako zakladatel védeckého badani o mithraismu a studiem mysterijnich
kultd. V1iv mély pfedev§im jeho dvé knihy, které vysly anglicky jako The Oriental Religions in Roman
Paganism roku 1911 a The Mysteries of Mithra roku 1903.

4 DIETERICH, A.: c. d.s. 30-33.



rozvijel ve stejném misté¢ a ve stejné dobé, kdy byla napsana Mithrova liturgie.
Gnosticismus sam vykazuje mysterijni praktiky, jak se shodli mnozi badatelé.

Préci jsem rozdélila na dvé Casti. V prvni ¢asti predstavim Mithriv kult ocima
rumunského religionisty Mircei Eliadeho, ktery uzival ve svych vykladech symboliku
a archetypy. Rada bych zhodnotila vyznam praci novoplatonika Porfyria pro poznani
mithraistického uceni, které je stile zahalené tajemstvim. Rada bych ptedstavila svoji
verzi mithraistického uceni. Budu interpretovat mithraistické hmotné pamatky za
pomoci Porfyria a Eliadeho. Centrem mithraistického uceni byla nejen tauroktonie
a spole¢na hostina, ale i cesta do nebe skrz sedm planetarnich zastaveni. Stejnou cestu
1ze najit i v gnostickém uceni i v tzv. Mithrov¢ liturgii. Odpovidd novému pohledu na
svét, ktery se prosadil v pozdni antice. Udrzel se az do doby modernich objevi
V novoveéku.

V hlavni druhé ¢asti rozeberu podrobné samotnou Mithrovu liturgii. Podivam se
na to, co ji spojuje a odliSuje s gnostickymi a mysterijnimi ritudlnimi praktikami
a ucenim. V neposledni fadé se budu také vénovat otazce vztahu magie a nabozenstvi,
nebot’ se Mithrovy liturgie tizce dotyka.

Co se tyCe casového horizontu, bude velmi Siroky, ale je to nutné, protoze
osvétli pivod nékterych prvkil v naSem textu. Nejcastéji se budu pohybovat v dobé
pozdni antiky — od pfelomu letopoctu po ctvrté stoleti. Pti analyze egyptského ci
perského naboZenstvi, budu muset jit jeSt¢ hloubéji do minulosti. Prace vyZaduje
pouzivani nabozenskych, filosofickych a magickych texti z mnoha jazykovych oblasti.
Ovladam latinu, fectinu, anglictinu a némcinu. V piipadé perskych, koptskych c¢i
egyptskych textl vyuzivam piekladii, pokud mozno ¢eskych.

Starovéka jména a slova jsem sjednotila podle Encyklopedie antiky od profesora
filozofie Ludvika Svobody.” K praci jsem vyuzila anglickou a némeckou odbornou
literaturu za podpory programu CEEPUS CII1-CZ-0029-11-1516 — Idea of Europe in
European Culture, History and Politics. Cizojazy¢nou literaturu jsem mohla diky
tomuto programu studovat v knihovné videnské univerzity (,,Fachbereichsbibliothek
Alte Geschichte®, Universitdt Wien, Universititsring 1, A 1010 Wien, Austria). Dale
jsem studovala literaturu v knihovnach fimské univerzity La Sapienza diky programu
Erasmus. P¥ pobytu vRimé& jsem téz vyuzila knihovnu L'Istituto Patristico

Augustinianum.

5 SVOBODA, L.: Encyklopedie antiky. Praha, 1973.



Jestlize je to mozné, pouzivam dvojjazycné pieklady, tedy originalni latinsky ¢i
fecky text prelozeny do anglictiny, némciny ¢i italStiny. Mithrovu liturgii prekladam
Z originalniho feckého jazyka za pomoci knihy BETZ, H. D.: The "Mithras Liturgy".
Text, translation and commentary. Studien und Texte zu Antike und Christentum, 18.

Tiibingen, 2003. Ke konfrontaci textu ovSem vyuzivam i starsi knihu



2. Mithraismus

2.1 Vznik, rozsifeni a otazka jednoty

Antické prameny nabizeji zhruba dvoji pohled na vznik mithraismu, filozoficky
a kfestansky. Zpravy od historikii nejsou zase tak propracované z nabozenského
hlediska, coz je pfirozené, protoze buih zajimal hlavné filozofy a cirkevni otce.

Prvni pohled piedstavuji filozofové jako Porfyrios, Kelsos nebo Plutarchos,
ktery byl vice filozofem nez historikem nebo dokonce delfskym knézem. Aspon pro
Porfyria a Plutarcha plati, Ze perské magy obdivovali. Delfsky kn¢z Plutarchos na to, ze
za cely sviij Zivot asi nevidél jediného ptisluSnika mazdaismu a necetl ani jediny persky
nabozensky spis, podal docela presvédéivé kratké pojednani o mazdaismu v De Iside et
Osiride. Jen dobu Zarathustrova zivota umistil pfili§ do legendarni minulosti: ,, Toto je
nazor nejvzdelanejsich muzu. Existuji dva bohové, rivalové, jeden je piivodce zla, druhy
dobra. Cini tak podle Mdga Zoroastéra, ktery Zil pry pét tisic let pied Tréjskou valkou.
Nazval je Oromazés a Areimanius, Oromazés miize byt nejlépe prirovnan ke svétlu,
Areimanius K temnoté a mezi nimi je Mithra, proto Mithru Persané nazyvaji prostiednik
(Mésités). Oromozés a Areimanius vedou stdle proti sobé valku, Oromazés vytvoril Sest
bohu, Areimanius ucinil to samé...Ahura Mazda vytvoril 24 bohii a umistil je do vejce,
ale Ahriman je smichal se svymi 24 démony, proto je zlo smichdno s dobrem. Nakonec
bude Hadés porazen a lidstvo bude jr_aozvehndno.“6 Rimané se dostali poprvé na asijsky
kontinent v dobé valek s Mithradatem. Plutarchos napsal Zivotopis Pompeia, ve kterém
tvrdil, Ze pirati z Kilikie, kteii bojovali jako spojenci Mithradata proti Rimantim,
provadeli jakési cizi obtady: ,,Nabizeli zvlastni obéti hore Olympu a provadeéli nékteré
tajné obrady nebo nabozenska mystéria, z nichz ta Mithrova se zachovala do nasi doby,
své instituce ziskala od nich.«’

Zajimava zprava pochazi od Cassia Diona o tom, Ze arménsky kral Tiridatés . se
roku 66 pi. n. 1. vydal do Rima se svymi méagy, aby Nero potvrdil jeho korunovaci. Pfi
korunovaci se Tiridatés obratil na Nerona s témito slovy: ,,Toto byla jeho slova. Ja,

potomek Arsakiiv, bratr kralu Vologaese a Pakora, jsem tviij otrok. Prisel jsem k tobé

6 PLUTARCHOS: De Iside et Osiride. 46-47. Plutarch’s Moralia V. With an english translation by Frank
Cole Babbit in fifteen volumes, s. 3 — 194.
7 PLUTARCHOS: Zivot Pompeiuv, 24.



S prosbou jako ke svému bohu, jako se chodim modlit k Mithrovi. Prijmu Fortunu
a Tyché, které mi nadelis... “®

Plinius Star$i poskytuje dukaz, ze: ,,Magos secum adduxerat, magicis etiam
cenis eum initiaverat. “° Magicky pokrm by mohl ukazovat k pokrmu poZzivanému
béhem mithraistickych hostin. Kdyby tomu tak bylo, pak by Nero jako prvni fimsky
cisar ptiSel do styku s kultem Mithry. Mozna v reakci na toto zasvéceni si Nero nechal
postavit svlij Kolos (Kolos Neronis), ktera vznikla kolem data navstévy arménského
krale. To byla tficet metrti vysoka bronzova socha cisafe, ktera stala blizko jehno Domus
Aurea na misté Kolosea. Zobrazovala Nerona jako boha slunce Sola.

Arménie byla okrajovou oblasti perského nabozenstvi, jez se rozsifilo do Malé
Asie v¢etné Kappadokie, jak sdéluje Strabon: ,,V Kappadokii bylo mnoho chrdamii mdgi
nazyvanych Pyrathi a mnoho chramu zasvécenych perskym bohiim.“*® Do Malé Asie
a Arménie se mazdaismus dostal pravdépodobné uz v dobé fecko—perskych valek.
Strabon dosvédcuje, ze i mezi PerSany v jeho dobé existovala neortodoxni verze
mazdaismu, kterd pfipousStéla zvifeci obéti. Jeho postiechy o obétnich ohnich na
vyvySeninach a o upfednostiiovani duSe pred télem je spravny. Zarazilo ho ovSem, ze
ani kousek masa se nespalil pro bohy, jako to délavali Rekové: , Persané nevztycuji
oltdre, ale nebi, které povazuji za Dia, obétuji na otevieném ohni na vyvyseném misté.
Vzyvaji Hélia (Slunce) jako Mithru, Mésic jako Seléné, Afrodité, ohen, zemi, veétry
avodu. Obétuji pouze na mistech cistych. Poté, co Mag, ktery obétoval, rozdélil maso
obéti, odejdou s podilem masa bez toho, ze by néjakou cdst nechali bohiim. Rikaji totiz,
Ze buh vyzaduje dusi a nic vie. <!

Na textech lze vidét, ze proroka Zarathustru filozofové koncem antiky
povazovali za otce filozofi a hlavné za vynalezce astronomie a astrologie, které nesly
ve starovéku oddélit. Lidova tvofivost jeho jméno zkomolila na Zoro/astér. Recky
dotpo (astro)znamena hvézda. Porfyrios dokonce povazoval nejstarSiho teckého
filozofa Pythagora za jeho 7aka.'? Astrologie byla podle Diodora Sicilského doménou

Chaldejct, tedy Babylonant. Babylonsti knézi podle néj cely svij zivot slouzili bohiim

8 DIO CASSIUS: Roman History, LXIII, 3, 2. With an english translation Earnest Cary. London; New
York, 1914.

9 PLINIUS STARSI: Natural History. xxx, vi, 17. With an english translation by H. Rackham. London,
Cambridge, Massachusetts, 1979.

10 STRABON: The Geography of Strabo, VII, 15. 3. 14 With an english translation by Horace Leonard
Jones in eight volumes, London, 1954

11 STRABON: Geography, VII, 15. 3. 13

12 PORFYRIOS: Life of Pythagoras, 12. Piel. Kenneth Sylvan Guthrie. 1920



a sluzbu napliiovali i neustalym studiem bozi viile. Nejvetsi proslulosti dosahli na poli
astrologie, ale také byli odborniky v predpovidani budoucnosti podle letu ptakd, ¢i
dovedli nejlépe vykladat sny a zla znameni. Tyto znalosti byli tajné a predavaly se
pouze z otce na syna a knézi tak tvoftili kastu Vyvolenj/ch.13

Rekové i Rimané méli k Vychodu dvoji vztah. Na jednu stranu pro né byli lidé
z Vychodu barbaii, se kterymi vedli vélky, ale na druhou stranu je pritahovala
starobylost Mezopotamie. Recké mysleni totiz kladlo diiraz na to, co je staré. Co bylo
staré, bylo i dobré, a proto kofeny dobrych véci hledali v co nejdavnéjsi minulosti,
véetné zjisStovani vile boht. Diodéros zdiirazioval, Ze je v z4jmu objektivni historie
nutné pochvalit i neptitele: ,, Ale jestlize se nam zda, zZe je néco hodného na Chaldejcich
z Babylénu, je to jejich starobylost, 0 které je nemozné neudélat zminku.“** Protoze
Babylonané byli podle Rekii velmi stary narod, museli vymyslet a mit nejlepsi
predpovidani budoucnosti, proto je Diodoros chvali. A stejné tak Porfyrios tvrdil, ze
Mithrav kult mystéria vynalezli magové, proto je dulezity a vyznamny. Novoplatonici
pozdni antiky se na né odvoldvali, protoze starobylost potvrzovala jejich vlastni
legitimitu. Cim starsi, tim lepsi, a proto autoritativngjsi.

Druhy pohled piedstavuji filozofové ztad kiestanskych autori, kteii vidéli
v mithraismu d’abelskou napodobu. Ten d’abel se dd odmitnout, protoze to je zalezitost
teologicka, ovSem myslenku, Ze mithraisté si vypljcovali z kiestanskych obtadl nelze
rychle odmitnout jako d’abliv uskok. Mohli néjaci mithraisté opravdu vidét kiest
a eucharistii a vypujéit si jejich vyznam? Kiestanské obtady se teprve formovaly, stejné
jako cela cirkevni hierarchie, ve které bylo mnoho skupin s mnoha ndzory. Mithraismus
vznikal ve stejné dobé a moznid na stejnych mistech jako gnostické kiestanstvi.
S gnostiky ma mithraismus ur€it¢ spolecnou doktrinu o priichodu duSe sedmi
nebeskymi zastavenimi.

Kromé¢ textd mame k dispozici bohatou kolekei archeologickych nalez, které se
vazi k mithraismu. V pozornosti stoji tauroktonie jako identifikujici znak Mithrovych
mystérii. Kde a kdy vznikl tento vyjev? Podle Cumonta vychazi z nedochovaného
perského mytu. VySel z perského textu Bundahisn, ktery vypravi o tom, jak Ahura
Mazda stvofil svét, prvotniho ¢lovéka a prvotniho byka. Byk byl ale zabit Ahrimanem,

ktery Ahuru Mazdovi jeho tvofeni neustale nicil. Ze zabitého byka vyrostl novy zivot

13 DIODOROS SICILSKY: Library of History, 1. 29, 3-6
14 Tamtéz



abyk byl vzat na nebesa. Protoze Bundahisn pochézi az z 10. stoleti, domnival se
Cumont, Ze musela existovat star§i verze mytu, kterd tvrdila, Zze byka zabil Mithra na
ptikaz Ahury Mazdy. Mithra proti své vili pronasledoval a chytil byka, kterého donesl
na ramenou do jeskyné. Tam ho obétoval, aby by¢i krev a sperma obnovily Ahrimanem
znieny Zivot na zemi.' Bundahisn rozli§uje dva byky: byka, ktery byl zabit na po&atku
casu Ahrimanem a byka, ktery bude zabit poslem Ahury Mazdy Soshyantem na konci
Casu. Soshyant vyrobi z jeho tuku a z Haomy posvatny napoj, ktery umozni dobrym
vzkiiSenym lidem po konecné bitveé se zlem vécny zivot.'®

Cumont téz navrhoval, ze po umélecké strance byla jeho predlohou socha Niké
zabijejici byka ze sochaiské $koly v Pergamonu.’” Robert Turcan zase oponoval tim, Ze
pergamské hypotéza neobstoji, protoze z oblasti Pergamonu nepochazi jediny Mithriv
obraz.*® Cumont hledal v mithraismu ani ne tak mazdaistické vzory, jak se asto myln&
tvrdi, ale spi§ ho vidél jako pozlstatek primitivnich Samanskych praktik médskych
Magi. Domnival se, ze Médové museli mit pfed pfichodem mazdaismu své vlastni
nabozenské praktiky: V nejstarSich dobach byla za bohy povaZzovdna zvirata.
Zasvécenci oblékanim masek touzili do sebe vtdhnout silu zvifete, jehoZz maska
predstavovala a identifikovat se s nim. Stejn¢ tak se fimsti mystici oblékali do zvifecich
kazi, aby vstoupili do jednoty se zvifecim idolem. Knéz, oble¢eny v knéZzské roucho
s maskou zvifete, obétoval bohlim krev, ktera stékala do jimky. V rukou pfi tom drzel
posvatné htilky. Obfad doprovazelo zpivani hymnl a hudba. AZ pozdéji se z oznaceni
mag stal pro Reky a Rimany titul perského knéze.*

Znalec mazdaismu John Hinells editoval sbornik ptispévki z prvniho védeckého
kongresu o mithraismu Mithraic Studies: Proceedings of the First International
Congress of Mithraic Studies. Ve svém piispévku tvrdil, ze Cumontova rekonstrukce

Mithrova mytu je navzdy odmitnuta. Pry pravem, nebot’ mithraistickd ikonografie

15 CUMONT, Franz: The Mysteries of Mithra, s. 7.
16 WEST, E. W.: Sacred Books of the East, volume 5, Oxford, 1897.

http://www.avesta.org/mp/bundahis.html. [cit. 20. 4. 2016].Haoma neboli soma byl opojny népoj
védskych a perskych bozstev. Vyrabél se z rostliny stejného jména, kterou se bohuzel dosud nepodatilo
identifikovat.

17 CUMONT, Franz: The Mysteries of Mithra, s. 21.

18 TURCAN, Robert: Mithra a mithraismus. Praha, 2004, s. 39.

19 CUMONT, Franz: The Mysteries of Mithra, s. 166.


http://www.avesta.org/mp/bundahis.html

vykazuje timské znaky bez perského vlivu a nesouhlasi s mazdaistickym mytem
0 stvofeni.”’

Roger Beck navrhl nové vychodisko pro ptivod mithraismu. Zduraznil v kultu
roli astrologie a od té doby se vzory mithraistického uméni a mythos o Mithrovi hledaji
na no¢ni obloze, aniz by se né&jak vysvétlovalo uceni kultu. Beck obzvlast' vyzdvihl
vyznam nalezu mithraistického Zzebiiku do nebe z Ostie a zprdvy o kultu od
novoplatonika Porfyria. Tvrdil, Ze ne tauroktonie, ale hlavné planetarni zebiik byl
centrem ucCeni a mithraismus nabizel svym zasvécencim cestu do nebe po tomto
zebtiku jesté za zivota a ne az po smrti. Podle né¢j je praveé cesta do nebe skrz sedm
planetarnich sfér mithraisticka soterologie.”*

Na Krymu pii vykopavkach u mésta Pantikdpaion (dnes Ker€) byla objevena
terakotova souso$i, ktera zobrazuji polonahého mladika s fryzskou ¢apkou zabijejiciho
byka ve stejné poloze jako Mithra, ov§em odévem piipominaji spise Attida, ktery se
zobrazoval polonahy s fryzskou ¢apkou jako Mithra. Mithra je kromé scény narozeni
vzdy obleCeny. Dv¢ terakotové desticky byly zahrnuty do katalogu mithraistickych
pamatek Corpus Inscriptionum et Monumentorum Religionis Mithriacae®® (dale jen
CIMRM) pod polozkami CIMRM 11 a CIMRM 12. Archeolog Beskow proto véfil, ze
kult Mithry vznikl tady.”® Pamatka, ktera pochazi z Rima, oznagena jako CIMRM 593,
je nejstarsi jasné zobrazeni tauroktonie. Tauroktonii z mramoru vénoval jisty Alcimus,
otrok (servus vilicus) pana jménem T. Claudius Livianus. Archeolog Jozef Maarten
Vermaseren tvrdil, ze Livianus z napisu je totozny s prétorianskym prefektem cisare
Trajana celym jménem T. Iulius Aquilinus Castricius Saturninus Claudius Livianus.
Livianus byl velitelem Prétorianti v 101 n. 1., coZ urcuje vznik souso$i do roku 98-99
n 124

Némec Manfred Clauss vystudoval katolickou teologii, filozofii a staroveké

d¢jiny. Zaujal ho 1 problematicky vztah mezi mithraismem a kiestanstvim a odmitl

20 HINELLS, John R.: "Reflections on the bull-slaying scene." s. 292. In: Hinnells, John R. (ed.):
Mithraic studies: Proceedings of the First International Congress of Mithraic Studies., 2. Dil, s. 290—
312.Manchester, 1975.

21 BECK, Roger: Planetary gods and planetary orders in the mysteries of Mithras. Leiden, New York,
1988. Soterologii se mysli predevsim v kiestanstvi nauka o poslednich vécech jako je spaseni.

22 Corpus Inscriptionum et Monumentorum Religionis Mithriacae je katalog uméni spojeného

s mithraismem. Sestavil ho zak Franze Cumonta, belgicky archeolog Jozef Maarten Vermaseren, aby
doplnil stary Cumontiiv katalog novymi nalezy. Ma dva svazky z let 1956 a 1960. Obsahuje komentar
artefaktu a jeho fotografii. Jednotlivé artefakty se uvadéji dle zvyku zkratkou CIMRM + &islo v katalogu.
23 Corpus inscriptionum et monumentorum religionis mithriacae, dil 1, Haag, 1956, s. 47

24 Tamtéz, s. 225.
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teorii o tom, ze by si kfestanstvi vyptjovalo z mithraismu. Jako c¢lovék z byvalé
fimské provincie se zabyval mithraistickymi pamatkami piedev§im v evropskych
provinciich a poukazoval na to, Zze kult se nachazel ve stejné dobé v Italii i u Dunaje,
proto sice vznikl v provinciich, ale za pfispéni lidi z Italie, protoze Statius znal kult
kolem roku 90.% Clauss vyzdvihl vyznam velmi starého mramorového reliéfu CIMRM
2268-2269%° (na jedné strané tauroktonie, z druhé nosi¢i pochodni a napis: ...leo
Melichrisus...) z fimského vojenského tabora Novae v Moesii Inferior (dnes Steklen
v Bulharsku). Mithraismus se $ifil podle néj velmi rychle z Italie do severnich provincii.
Také véfil, Ze nebyl jednotnym nébozenstvim a mohl mit mistni varianty, které se
mobhly ligit od Egypta po Britanii.”’

Archeolog Lewis M. Hopfe konstatuje, Ze existuji pouze t¥i mithraistické
svatyné v fimské Syrii, na rozdil od Zapadu, kde jsou nejcastéjSi v Germanii a Italii.
Pise: ,podle archeologie méla Fimskd Mithrova mystéria epicentrum v Rimé... plné
vyvinuté naboZenstvi znamé jako mithraismus dovezli Fimsti vojaci a obchodnici do
Syrie.“*® Znamé mithraeum v Syrii u Dura Eurépos se nachazi pod polozkou CIMRM
34 a bylo zalozené az kolem roku 168 n. 1.% Jeho vyzdoba vykazuje jasné perské vlivy,
jaké se nenajdou v mithraeich u Dunaje, proto by mohl mit Clauss pravdu o mnoha
variantach mithraismu.

Némecky klasicky filolog Reinhold Merkelbach chtél rehabilitovat Cumontovu
teorii o plvodu tauroktonie z perského ndboZenstvi a tvrdil, Ze i PerSané provadéli
zviteci obéti, které Zarathustra zakédzal. Pocatky mithraismu hledal s odvolanim na

Platarchovu poznamku o piratech v Malé Asii. Také poukazoval na vyznam Arménie

25 LACTANTIUS PLACIDUS: Commentary on Statius' Thebaid 1.719-20: He [Statius] declares that
different nations give to Apollo different names. The Achaemenians call him Titan, the Egyptian Osiris,
the Persians Mitra and worship him in a cave. Lactantii Placidi qui dicitur Commentarios in Statii
Thebaida et Commentarium in Achilleida recensuit Ricardus Jahnke Lipsiae: in aedibus B. G. Teubneri,
1898.

26 Corpus inscriptionum et monumentorum religionis mithriacae, dil 2, 1956 Haag, s. 356.

27 CLAUSS, Manfred: The Roman Cult of Mithras. New York, 2000, s. 16-31.

28 HOPFE, Lewis M: Archaeological indications on the origins of Roman Mithraism. In: Lewis M.
Hopfe (ed): Uncovering ancient stones: essays in memory of H. Neil Richardson, 1994, s. 147-158, s. 15
29 Corpus inscriptionum et monumentorum religionis mithriacae, dil 1, 1956, Haag, s. 57. Dura Europos
byla vybudovana Seleukovci v roce 303 pf. n. . Ve 2. st. pt. n. L. ji dobyla parthska dynastie Arsakovct,
roku 165 n. 1. Rimané v fimsko — parthské valce. Roku 265 n. 1. dobyla pevnost novoperské Fise
Sasanovcl. Nachazi se na uzemi dnesni Syrie. Stoji 90 metrd nad fekou Eufrat. Slouzila jako hrani¢ni
pevnost. Z archeologickych nalezl je znama synagoga z 3. st. n. 1., kfest'anské stavby vcetné baptisteria
a pravé zminéné mithraeum (CIMRM 34-70). Mithraeum bylo postaveno mezi lety 168 — 171 n. ., coz
ho dava do souvislosti s fimskym dobytim pevnosti legatem jménem Lucius Verus. Mithraeum se nachézi
V soukromém domé. Pravdépodobné ho nechal vybudovat: ,, centurio principe praepositus legie I111
Scythicae et XVI Flaviae firmae* (CIMRM 53).
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a Tiridata s Neronem. Poukazoval na to, ze v helénizovanych kralovstvich se misily
fecké a perské vlivy. Kralové jako Mithradatés VI. ¢i Antiochos IIl. z Kommagéné
trvali na svém perském ptvodu, ale radi pfijimali fecké zvyky. Kult musel podle n¢j
vytvofit pro piraty nékdo, kdo mél vyborné znalosti neortodoxni verze mazdaismu.
Naznacuje v podstaté, ze mystéria vytvofila jedna vzd€land osoba pro potieby
pontského krale Mithradata VI. Tento vzdélany ¢lovék ale musel byt platonik, protoze
kult vykazuje znaky platonismu. Pirati byli ve valkach porazeni a ptesidleni Pompeiem
na jih Italie, kde rozsifili svij kult mezi ostatni obyvatelstvo z nizSich spoleenskych
vrstev.®

Robert Turcan naopak tvrdil, Ze uspofadani mystérii a vytvofeni uceni nebylo
zalezitosti jednoho dne. Sam Turcan spiSe neZ na piraty kladl diraz na XV. Legii
Apollinaris. Tato legie ma zajimavou historii. Moznd vznikla na ptikaz Gaia Julia
Caesara v roce 53 pt. n. I. V roce 41 ¢i 40 pt. n. 1. ji obnovil Octavianus. Bojovala
S Markem Antoniem na vychod¢ proti Arménii. Tato legie také zalozila kolem roku
6 n. . tdbor Carnuntum u dnes$ni Vidné pti pfilezitosti Tiberiova kratkého plsobeni
U Dunaje ve valce s markomanskym kralem Marobudem. To vysvétluje vznik mithraea
v Carnuntu spolu s kultem syrského boha Jupitera Dolichena. V legii bylo mnoho
dastojnikit a prostych vojakti z vychodnich provincii. Byla také vyslana pod velenim
Domitia Corbulona do Syrie v r. 62 n. 1. Roku 70 n. 1. dobyla Jeruzalém. N&které jeji
jednotky ptisobily ve valkach s Daky v Moesii za cisaiti Domitiana a Tlrajaina.31

Zatim s nejoriginalnéjSim vysvétlenim plvodu kultu ptisel ve stejné dobé jako
Beck David Ulansey. Ulansey argumentuje tim, ze mithraismus zacal v fecko-fimském
svété jako nabozenska reakce na objev feckého astronoma Hipparcha z Bithynie, ktery
se stal feditelem Musaionu v Alexandrii. Hipparchos dosel k nazoru, ze cely vesmir se
pohybuje dosud neznamym zpiisobem. Objevil totiz kazdoro¢ni nepatrné posouvani
jarniho bodu po ekliptice. Za tento pohyb miize precese zemské osy. Je to slozity pohyb,
kdy se bod jarni rovnodennosti st€huje. Jarni bod oznacuje misto, kde Slunce vychazi na
jafe. Do jednoho bodu se vrati za tzv. Velky rok, ktery trva pfiblizné 26 000 let. Rika se
mu téz platonsky, nebot” ho Platon jako prvni popsal v Timaeovi (Platon: Timaeus.
39d.). Jak dlouho bude jarni bod vychazet v jednom souhvézdi zvérokruhu a kdy se

vymeéni, neni moZné ovSem presné zjistit. Na rozdil od bézného roku se Velky rok

30 MERKELBACH, Reinhold: Mithras. Ein persisch—-romischer Mysterienkult. Weinheim, 1994,
S. 43-48.
31 TURCAN, R.: c. d. s. 23-26.
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pohybuje naopak. Nyni asi 2000 let Slunce vychazi ve znameni Berana, proto se jarni
rovnodennost stanovuje na 21. biezna (spravngji - kviili nesouladu mezi astronomickym
a kalendainim rokem - ale piipadd na obdobi mezi 19. a 21. bfeznem). Pfed tim
vychézel jarni bod v mésici Byka (duben). Po Beranu bude nasledovat unor, souhvézdi
Ryb. Tento pohyb si méli lidé podle Ulanseyho vysvétlit tak, ze existuje novy
nejmocngjii bih, ktery hybe celym vesmirem a tak ho Fidi.**

Panuje shoda, ze mithraistické uméni vzniklo asi v prvnim stoleti naseho
letopoctu. Umélecké pamatky se ve své nejstarSi dobé nachéazeji na velmi rozdilnych
mistech fimské fiSe. Robert Turcan upozorioval na to, co je cilem uméni: informovat,
utvrzovat ve znalostech a ve vérouce kultu. Ikonografie je proto jednoducha a neklade si
narok na estetiku. A to proto, Ze slouzila pravdépodobné k naboZenské vyuce.
Ikonografie vykazuje soudrznost a neménnost.*® Nabozenské uméni zobrazuje uceni
amytologii kultu. Logicky musi nejdiive vzniknout uceni. V antice existovali
spisovatelé, kteti napsali knihu o Mithrovych mysteriich. Knihy se bohuzel

nedochovaly, pouze v komentaii novoplatonika Porfyria.

2.2 Rozbor Porfyriovy svétové jeskyné a vyznam vodni

symboliky za pomoci symboliky Mircei Eliadeho

cey

Rumunsky religionista, historika filosof Zijici v USA, Mircea Eliade, (Bukurest
8. 3. 1907 — Chicago 22. 4. 1986) se proslavil esejem nazvanym Mytus o vécném
navratu.®* Eliade se zabyval ritudly tzv. archaickych spoleCnosti. To znamena
pravékymi a starov€kymi nabozenstvimi. Archaicky ¢lovék se podle néj rovnal clovéku
naboZenskému. Jeho obzvlastnim z4jmem byl Samanismus a joga. Srovnaval
pfechodové a zasv€covaci ritualy a dospél k slavnému zavéru, ze tyto ritudly mély za
ukol navracet k dokonalému pocatku. Lidé v davnych dobéach totiz méli z d&jin strach.
Ve svych nabozenskych ritudlech se snazili neustdle vracet nékam k dokonalému
pocatku, kdy bylo vse svaté a dobré. Eliade tento ¢as nazval in illo tempore. Néco se
pokazilo a od té doby se vSe jen zhorSuje, proto méli lidé z budoucnosti a d&jin strach.

V knize Iniciace, ritudly, tajné spolecnosti chapal ritual jako prostiedek, kterym

se chtél ¢loveék vratit k tomuto pocatku. Prostfedkem bylo pravé zasvéceni v néjakém

32 ULANSEY, David: The Origins of the Mithraic Mysteries: Cosmology and Salvation in the Ancient
World. Oxford, 1989, s. 77.

33 TURCAN, R.: c. d.s. 41.

34 ELIADE, Mircea: Mytus o vécném ndvratu, Praha, 1993.
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zasvécovacim ritudlu. Aby se ¢lovék mohl ocistit od své zIé existence, musel se stat

dokonalym, jako byl na pocatku. Tudiz nejlepsi bylo zemfiit a znovu se narodit jako

.....

Z knihy Obrazy a symboly®® pouZiji jeho postfehu o symbolu vody: ,, ponoreni
do vody symbolizuje regresi do preformdalniho stavu, opétovné zaclenéni do svéta
preexistence...“.,,Osudem vody je predchdzet stvoreni... ucelem ritualniho ocistovani
a omyvani vodou je bleskurychla aktualizace nadcasového okamZiku, kdy probéhlo
ptejit ze soucasné Spatné existence do puivodni, lepsi existence, ktera byla na pocatku.
Eliade mluvil o cyklickém casu archaickych spolecnosti, proto se ritudly musi porad
V urCitém cCase konat znovu a znovu. Tento pohled na Cas podle néj zménilo az
kiestanstvi se svymi déjinami spasy na ¢as historicky — od pocatku ¢asového tseku do
jeho konce.

Na jeho vykladu nebude tfeba nic ménit, krom¢ jednoho podstatného rozdilu:
otazkou je, kde a jak daleko je ten pocatek ¢loveka. Pravé to nekonecné opakovani chtél
podle mné pozdné anticky ¢lovék definitivné zrusit. Historické vidéni ¢asu umoznilo
posunout poc¢atek existence nékam do jednoho konkrétniho bodu, ktery je nékde daleko
od ¢loveka a jeho svéta. Otazkou pro historika je, kdy a pro¢ doslo k této zméné
vnimani ¢asu a kolob¢hu Zivota.

Rada bych touto kapitolou doplnila to, co Eliademu podle mé chybi, a to je
dikladna analyza mithraistickych symbold. Na uvod feknu, Ze Eliadeho zavér o vodé
v piipadé¢ mithraismu a gnosticismu je pravdivy jen zpoloviny. Svét mithraist,
gnostikl a ani feckych filozofi nekoncil véénou vodou, Okednem. Nékde nad nim byl
jesté transcendentni bith ptesahujici svét. Tradi€ni bohové byli totiz soucésti svéta.
Vyjmenované tii sméry spojuje nazor, Ze s timto transcendentnim bohem se lze
sjednotit, jenom nabizeji odlisné prostfedky. To je navrat k pocatku novoplatoniki,
gnostikll 1 zasvécencti. Uvédoméni si této jednoty s Bohem povede ke spase ¢lovéka.
Mystéria hledala prozitek sjednoceni s Bohem v zasvécovacich ritualech a gnostikové
také. Filozofové byli strizlivejsi a spokojili se s debatovanim a dodrzovanim
filozofickych ctnosti. I novoplatonici ovSem vykonavali mystické praktiky jako

tiebabewpio  (theoria) neboli contemplatio. Plotinos tvrdil, Zze Boha je mozno

35 ELIADE, Mircea: Obrazy a symboly. Brno, 2004.
36 Tamtéz, s. 153-154.
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nahlédnout vnitinim zrakem jen v okamzicich pomoci intuice. Odmital tradi¢ni
rozvazovani slovy, protoze Boha nelze popsat ani pochopit.*’

Jeho zak Porfyrios z Tyru (232-304 n. 1) byl, jak se zda, zasvécencem
Mithrovych mystérii, protoze toho o nich mnoho védél. Vykladal mithraistické symboly
podobn¢ jako Mircea Eliade, nadnesené feceno, je jeho predchiidcem. Otazkou je, co si
ptizpusobil svému vykladu a co byl oficidlni vyklad mithraistického uceni a jestli viibec
n¢jaké oficidlni uceni existovalo. ProtoZze neexistuje zadny opravnény vykladac
mithraistického uceni, budeme se muset spokojit s analyzou dochovanych symbolti.

Ptejdéme k rozboru mytické jeskyné, o niz vypravi Homér v Odysseji, a ktera
inspirovala Porfyria. Na ostrové Ithaka na konci pfistavu Forkys se nachazi Jeskyné
Nymf..,, V' ohybu zdtoky jest oliva podlouhlych listi, poblize ni je vidéti sluj, je
rozkoSna, tmavd, svaté to bydliste nymf, jimz vodni vily se Fika. Ve sluji mésidla stoji
a dvojuché kamenné dzbany, ve kterych vcelicek roj tém nymfam potravu stroji. Jsou
tam i kamenné stavy a predlouhé, na kterych nymfy roucha tipytna jak more si tkavaji —
hotovy zdzrak. Jsou tam i zivé zdroje a dva jsou do sluje vchody: jeden z nich k severu
vede, jim mohou vchazeti lidé, jizni vchod vsak je pro bohy jen — jim nemiize Zadny
smrtelny vstoupit clovek, tam vchod je jen pro nesmrtelné. «38

Porfyriovo dilo o jeskyni nymf ¢i najdd méa hluboky mysticky vyznam. Podle
Porfyria je jeskyné vnimana jako: ,,symbol hmoty, z které povstal svét, z cehoz nékteri

“ a »--jako symbol smysiného sveta, protoze jsou

soudili, Ze hmota a zemé totéz jsou
tmavé, skalnaté a vihkem prosycené.“40 Hmota je tekuta a bez formy, aby mohla byt
shora bozim zasahem posléze vytvarovana v uspoifadany Kosmos. Porfyrios se snazil
i vysvétlit, pro¢ duse sestupuji do této jeskyné. Takové duSe jsou vlhké a vasnivé,
aproto jsou pfitahovany tekutou hmotou podle zdkona podobnosti: ,,Nastava vsak
nutnost, ze téz duse, at jsou vtelech Cci nikoliv, ktélesnému byti jsou

41 1 . Co
“** Jinak fteCeno si duSe

stahovany...zhuStujice se v substanci vlhkou a télotvornou.
mohou za svlij Osud sami, protoze se nechavaji pfiliS ovladat svymi vasnémi
a zadostmi. Nejproblematictéjsi zadosti a vasni je touha po pohlavnim styku, protoze

ptivadi nové duse do svéta. Najady jsou tudiz duse spéjici ke vtéleni, proto se divkdm

37 PLOTINOS: 6.9.xx.

38 HOMER: Oddyseia, X111, 102—112. Pfel. Vafiorny, Otmar, Praha, 1967.

39 PORFYRIOS: Jeskyné nymf. Piel. Jaroslav Matousek, Olomouc, 1993, s. 26.
40 Tamtéz, s. 31.

41 Tamtéz s. 3.
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vstupujicim do manzelstvi fikalo nymfy. Najady Zily ve vodé. Zivel vody je podle
Eliadeho spojovan se zrozenim a pfeménou. Nymfy si tkaji na tkalcovském stavu Sat,
ktery bude jejich télem. Mezi télo a osud je mozné polozit rovnitko: ,,Slavnostni
roucha...nejsou nic jiného, nez maso utkané z krve.“** Podle Porfyria si ¢lovek vytvaii
svilj osud sdm a zodpovida pln¢ za n¢j. Nympha znamena vceli larvu, nedospélce. Larva
symbolizuje duchovni proménu: ,,4 knézky, zasvecené do mystérii Demetry jakoZto

«

zemniho bozstva, nazyvali stari ,,véelami* a pani nad vcelami Persefonu samu.
A bohyni mesice, ktera panuje nad plozenim a porody, nazyvali rovnez véelou, v jiném
vztahu jest byk symbol méesicni bohyné a znameni byka jest elevace mésice, véely rodi se
pak z bykii. Se symbolem timto jsou tedy pribuzné téz duse, ubirajici se ke zrozeni,
a odcizitelem stdada je buh, ktery zrozeni dusi tajné prekazi <*

Pilné veely sbiraji med, aby uzivily své potomstvo. Med symbolizuje duchovni
potravu, kterou sbiraji. V¢ely jsou proto obrazem knézek ¢i bohyn, které vyucuji své
zaky moudrosti. Porfyrios nabidl i vysvétleni dvou bran: severni branou duse sestupuji
do svéta jako smrtelni lidé a ti, co se zachranili ze smrtelnosti, vystupuji jizni branou
podobni v nesmrtelnosti bohtim. Nesmrtelnost je zakladni vlastnosti tradi¢nich feckych
boht, kterou se odlisuji od ¢loveéka. Tyto brany Porfyrios umistil na konkrétni mista na
obloze: je to misto zimniho a jarniho slunovratu.* V Porfyriové dob& byvalo souhvézdi
Raka nejsevernéjsim souhvézdim ve zvifetniku. Slunce obratnikem Raka prochazi
v dobé& zimniho slunovratu, proto toto souhvézdi nazyval ,,branou dusi®.

Skrz sever, chladny jako voda prochézeji duse, aby pftijaly lidské télo. V dobé
Kozoroha. Jih je teply jako ohen. Jestlize voda byla symbolem zrodu do smrtelnosti, jeji
protiklad symbolizuje duchovni znovuzrozeni. Oheii symbolizoval aktivitu, energii,
teplo, moc, vuli, ducha. Zatimco voda symbolizuje zenu, oheit muze. Med barvou
pfipomind ohen, proto se asi pouzival pfi pomazani v mystériich. ,,Pozemsky Zivot jest
smrt pro dusi a smrt télesnd Ze znamend pro dusi probuzeni k Zivotu.“* Porfyrios
pouzival obvykly alegoricky slovnik své doby, kdy smrt téla = zrozeni duse, zrozeni

téla = smrt duse, zivot duse = plivodni existence duse bez smrtelné¢ho téla.

42 Tamtéz, s. 35.
43 Tamtéz, s. 39.
44 Tamtéz, s. 41.
45 Tamtéz, s. 42.
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Mithraeum je podle Porfyria také jeskyné nymf: ,, Tak zasvécuji Persané své
zasvecence, zndzornujice v mysteriich sestup dusi na svét a opéet jich vychod ze sveta,
pri cemz oznacuji misto sestupu a vychodu dusi jmenem jeskyne. Jak Eubulos vypravuje,
zasvetil pry poprvé Zoroastr rozkosSnou a prameny cisté vody svlaZovanou jeskyni
V horach perskych, jez povstala od prirody, na pocest stvoritele a otce vesmiru
Mithrasa, obétuje mu obraz jeskyné vesmiru, ktery Mithras byl stvoril. *®

Eubulos byl antickym autorem, ktery napsal dnes bohuzel ztracené pojednani
0 mithraismu. Podle n¢j, jak zdiraznuje Porfyrios, mithraisté vetili v metempsychosis
stejné jako on. Mé&la byt zndmé jen t&m nejvyie zasvécenym.?’ Tak Rekové nazyvali
reinkarnaci. Nikde v mithraeich neni sice doslova napsano, ze mithraisté vyznavali
reinkarnaci, pfesto jsem se rozhodla Porfyriovu zpravu ovéfit, kdyz vime, Ze reinkarnaci
vyucovali 1 orfikové.

Druhy novoplatonik Kelsos napsal, ze: ,, Také tyto véci jsou tajné vyjadiovany
V doktrindch Persanii a kultu Mithry, ktery vyzndvaji. V téchto mystériich je jedna
figura, kterd reprezentuje dvé nebeské sféry, jedna sféra znamend pevnou sféru hvezd,
druhd pohyblivou sféru planet, spolecné predstavuji cestu duse. A hle, jak je udélana
tato fugura: cesta se sedmi branami a nad nimi je osma brdana. Nebeské sféry zastupuji
dva druhy: jeden je pevny a druhy pridéleny planetam je pohyblivy. Skrz né stoupd cesta
se sedmi branami a osmym vrcholem. Prvni brana je z olova, druha z cinu, treti
Z bronzu, ctvrtd ze Zeleza, padtd ze smiseného kovu, Sesta ze stribra a sedma ze zlata.
Prvni je zasvécena Kronovi, symbolizuje pomaly pohyb planety. Druhd Afrodite,
podobnost spocivad v jasné a tvarné povaze formy. Tieti, pevnd a odolnd, Diovi. Ctvrtd
Hermovi v tom, Ze Zelezo je stejné jako Hermés neunavny a efektivni pracovnik
a producent bohatstvi. Patd Areovi vzhledem k proménnostem a nepravidelnostem
slitiny. Sestd, stribrnd, Mésici; a sedmd, zlatd, slunci, z porovnani jejich barvy... «48
Origénés srovnava Bibli s feckou filosofii a doSel k zavéru, ze jak Platon, tak Bible uci
o navratu dusi do nebe, ze kterého sestoupili. V ptredchozi kapitole poukazuje na

Jakobtiv sen o Zebiiku, po kterém andélé sestupovali na zem a stoupali do nebe.*® Co se
p

46 Tamtéz, s. 28.

47 PORFYRIOS:De Abstinentia, 4. 16.

48 ORIGENES: Contra Celsum, 6. 22 (KataKé\oov, Kata Kelsou) Novoplatonik Kelsos napsal roku 177
n. I. dilko Adyog AAnOng proti kiestaniim, které se dochovalo pouze v komentéii Origénové z roku 248

n. I. O Kelsovi neni nic biz§iho znamo. Origénés: Contro Celso. A cura di Aristide Colonna, Turin, 1971.
49 ORIGENES: Contra Celsum, 6. 21.
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tyka popularity mystérii je zajimavy Origéniiv postieh o tom, Ze v Recku byly mnohem
Jestlize jeskyné byla symbolem svéta, byla cesta symbolem zachrany. Byla to
nebezpecna cesta. Zasvécenec musel projit podle sv. Jeronyma sedmi zasvécenimi
neboli branami: corax, nymphius, miles, leo, Perses, heliodromus, pater.>* Symboly
sedmi stupiiti zasvéceni jsou bezpochyby zachyceny na sedmi po sobé nasledujicich
mozaikach v mithreu vénovaném jistym Felicissimem Vv Ostii.**Pocet stupiiit ma ziejme
souvislost s poctem sedmi planet starovéku. Pro tuto souvislost existuji dikazy
z mithrea u kostela Svaté Prisky v Rimé, které zdravi perskym slovem nama jednotlivé
stupné zasv&ceni a sv&fuji je ochrané jedné ze sedmi planet.®® Stupn& zasvéceni ve
spojeni s mozaikou v Ostii a napisy ze Sv. Prisky vypadaji v ptehledné tabulce takto:

Tabulka — Stupné zasvéceni

Symboly na mozaice Pozdravy ze St. Prisky
Corax (havran) havran, kratér, caduceus AW Nama“CoraCIbus
tutela Mercuris!

Nymphus (larva) Lampa, Celenka, ,,Nama Nymphis tutela
ymp (poskozena mozaika) \Veneris!“

Miles (vojak) Kopi, ptilba,by¢i stehno? ,,Nama Miles tutela Martis!*

Leo (lev) EI(()Q I;itka na oheti, s1strm, ,,Nama leonibus, tutela Iovis!*
Persés ¢i PerSan akl,m ak,e? (pve ' ieh dyk 2) ,,Nama Persis tutela Lunae!*
ubyvajici mésic s Jitfenkou
Heliodromus Pochoden, bi¢, koruna ze ,,Nama Heliodromis tutela
(sluncebeh) slune¢nich paprskt Solis!™
Fryzska capka, rhabdos, ,,Nama Patribus ab oriente
kolecko s teckou? ad occidentem tutela Saturni!*

50 ORIGENES: Contra Celsum, 6. 22.

51 JERONYM: Letter CVII, 2. "To Laeta, With an english translation by F. A. Wright, London,
Cambridge, 1954, s. 338-370.

52 http://www.ostia—antica.org/regio5/9/9—1.htm.[cit. 20. 4. 2016].

53 Napisy CIMRM 480 Corpus inscriptionum et monumentorum religionis mithriacae, dil 1, 1956, Haag,
S. 197. Mithreu vénoval Vermaseren celou praci s nazvem CIMRM 476. VERMASEREN, M. J.; ESSEN,
C. C. Van:The Excavations in the Mithraeum of the Church of Santa Prisca on the Aventine. Leiden,
1965. Excavation report., ze které napisy pochazeji v uplné predpokladané podobé€. Bohuzel jiz nejsou
viditelné. Nachazely se vepsany do fresky, kterd zobrazuje privod jednotlivych zasvécencti pred Otcem.
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Tutela je termin z fimského prava. Byla zakotvena uz v Zdakoné dvanacti desek
ve 2 formach: tutela mulieris a tutela impuberum. Udé¢lovala se osobam, které nemohly
samy za sebe Cinit pravni ukony. V prvni fad¢ se jednalo o zeny, nedospélce a pak
i osoby dusevné choré a marnotratniky.54 Cinil je za n& ustanoveny poruénik. Poruénik
mél byt divéryhodnd osoba, kterd bude pecovat o zajmy svého svéfence. Pro¢ by
zasvécenec mél potiebovat porucnictvi? Planety tvofi v astrologii v kombinaci se
znamenimi zv€rokruhu povahové rysy a osud ¢lovéka: ,,Chaldejci rikaji, Ze svet je
nekonecny, nema zacatek ani konec a zZe rad byl uspordadan bozZskou prozretelnosti,
proto je mozno pozorovat hvezdy po dlouhy cas a predvidat jejich pohyb s velkou
proc jim fikaji "Tlumocnici”, je to, Ze zatimco vSechny ostatni hvezdy jsou pevné, tyto
sleduji pozoruhodny pravidelny okruh... Kazda z planet, podle nich ma svij vlastni
smer a rychlost. Tyto hvezdy vykazuji od narozeni nejvetsi viiv na dobry i zly osud
Slovéka.“> Plinius oproti Diodorovi tvrdi, zZe: ,,Mezi nebem a zemi vézi v éthéru
V rozlicnych vzdalenostech sedm hveézd, které nazyvame podle jejich chodu planety, tj.
bludné, ackoli Zadné jiné hvezdy nebloudi méne. «o6

Bézné byli Rekové fatalisté. Osud ¢lovéka byl predem uréen a konéil smrti, coZ
neni zrovna radostna vize. Ale podle Porfyria si duse sama v jeskyni (ve svété) utkala
svymi ¢iny sviij budouci osud, coz ja chapu tak, ze ho ¢lovék mohl svymi ¢iny ovlivnit
K leps$imu. Zasvécenec si chtél zasvécenimi ziskat naklonnost tvirci Osudu pii své
cest¢ za lepSim osudem v dalSich vtélenich. V nejlepSim ptipadée se dalo ocekavat tplné

vysvobozeni z moci Osudu a tim padem 1 zabranéni nutnosti prevtélovani.

2.3 Vysvétleni tauroktonie: Byk, mésic, véely, voda, hmota, duse
aneb za vSe miiZe Zena?

Védci se zatim neshodli na vysvétleni tauroktonie. Existuji zhruba dveé
prevladajici teorie. Prvni, star§i, Cumontova teorie tikd, ze: byk ptedstavuje kosmickou

regeneraci. Druhou teorii je, Ze byk pfedstavuje souhvézdi Byka a Mithra né&jaké dalsi

nebeské téleso ¢i souhvézdi. Védci se lisi tim, za které nebeské téleso Mithru povazuji.

54 Deska V. 1. GAIUS 1. 144-145: Ptedkové rozhodli, Ze Zeny, i kdyby byly dospélé, maji byt pod
porucenstvim... Gaius I. 155: Jestlize je n€kdo Sileny, at’ maji nad nim i jeho majetkem moc agnati a
gentilové. Gaius: Ucebnice prava ve ctyrech knihach. Plzen, 2007, komentai prvni, odstavce 144—145.
Latinsky http://www.hs-augsburg.de/~harsch/Chronologia/Lsante05/LegesXI1/leg_ta00.html

55 DIODOROS SICILSKY: The Library of History, I1. 30. 3-6.

56 PLINIUS STARSI: Kapitoly o prirodé, 11, 6. Piel. Frantisek Némegek, Praha, 1974.

19



Nejoriginalnéjsi teorie Davida Ulanseyho neni pfijiméana védci, zato ma popularitu mezi
esoteriky na internetu. Mithra vznikl jako pokus vysvétlit astronomicky objev precese,
ktery objevil astronom Hipparchos ve 2. st. pf. n. 1.°" Souhlasim s nim v tom, Ze Mithra
ma vliv na precesi, ale odmitdm ztotoziiovat Mithru s jakymkoliv souhvézdim. Svou
teorii chci podpofit vysvétlenim na symbolech uvedenych v nadpisu a pomoci
Porfyriova textu.

Nejprve navazu na teorii Davida Ulanseyho s precesi. Prvné je dobré védét, co
je to zvérokruh podle Diodéra: ,,Dvandct z téchto bohit ma hlavni autoritu, a ke
kazdému z nich pridelili mésic a jedno souhvezdi jako znameni zvérokruhu, jak se jim
vika. Skrz né se pohybuji krome péti planet i Slunce a Mésic, Slunce dokonci sviij béh za
rok, Mésic za mésic. “® Porfyrios uptesiiyje, ze: ,,Jednotliva znameni zvérokruhu panuji
pocinajic Rakem v poradi az ke Kozorozci nad témito domy: Lev nad domem Slunce...
Stir nad domem Martovym, Kozorozec nad domem Saturnovym, Vodndi nad domem
Saturnovym...Skopec nad domem Martovym, Byk nad domem VenuSinym... a konecné
Rak nad domem Mésice. “**Diodéros nazyval kazdé nebeské téleso bohem, nejen
planety. Zvérokruh ma ptiblizné tvar kruhu, ktery obepina vesmirnou polokouli tésné
nad zemi. V jednom souhvézdi vychazi Slunce zhruba mésic a za rok ob&hne dvanact
znameni zveérokruhu. Rok ma proto 12 mésict.

Uprostied zvérokruhu se nachazi tzv. cirkumpoldrni znameni, ktera na rozdil od
ostatnich hvézd nikdy nezapadaji. Vergilius basnickym jazykem popsal tfi nejvyrazng;si
Z nich: ,,U nds je velky Had, jenz kifivou se zatackou plazi stredem Medvédu dvou, jak
mohutnd reka by tekla, kteri v Oceanovych boji koupati se proudech. “®0 Tim Hadem
nemyslel vhledem Kk poloze u Medvédt souhvézdi Hada, ale Draka. Souhvézdi Draka
hada velice pfipomina a stejné tak je jim podobné i souhvézdi Hydry. Bésnicky obrat,
ze Medvédi na obloze se boji koupat, znamena, Ze nezapadaji. Medvédim se také tika
Velky a Maly viz.

V Mithrové€ liturgii se pravi: ,,(Mithra) drzi ve své pravé ruce zlaté rameno
mladého byka, to je Medvédice, kterd pohybuje a otaci nebesy. Egyptané vidéli ve
Velké medvédici (Velkém vozu) rameno byka. Mozné to neni ndhoda, Ze na obrazech

v

Mithra vrazi niz pravé do byc¢iho ramene. Tim medvédem egyptsky autor myslel Velky

57 ULANSEY, D.: c. d. s. 100

58 DIODOROS SICILSKY: The Library of History, II. 30, 6.

59 PORFYRIOS: Jeskyné nymf, s. 42.

60 VERGILIUS: Zpévy rolnické, 245. Piel. Otmar Vanorny, Praha, 1995.
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viiz a ne znameni Byka (Taurus). To je trochu zvlastni, nebot’ byk Mithry v mithraeich
by mél byt pravé Taurus. Roku 1969 Vermaseren publikoval nalez mithrea pod Palazzo
Tagliamonte na italském ostrové Ponza. NaSel v ném také reliéf se zvérokruhem, ve
kterém je dalsi kruh a v tom jsou vyznaceni dva Medvédi a pravdépodobné Hydrat.61
Ptipomina Vergilitiv popis. Z toho Ize usoudit, ze Medvédi meli pro mithraisty vyznam.

V mithraeich ~ Mithra n€kdy zabiji byka pod obloukem zvérokruhu jako
v mithraeu Barberini CIMRM 390 nebo pod obloukem jeskyné na fresce z mithraea ve
vesnici Marino blizko Rima.®® Symboly znameni jsou zleva doprava: Beran (Aries),
Byk (Taurus), Blizenci (Gemini), Rak (Cancer), Lev (Leo), Panna (Virgo), Stir
(Scorpio), Stielec (Centaurus/Sagittarius), Kozoroh (Capricorn), Vodnai (Aquarius),
Ryby (Pisces).®® Zv&rokruh tvoii s planetami svétovou jeskyni, ze které se Mithra rodi
jako vitéz. Pfipomenme si, ze hvézdy uréuji dobry nebo zly osud. Byk je podle Porfyria
ploditel, obraz stvotitele: ,,Vv jiném vztahu jest byk symbol mésicni bohyné a znameni
byka jest elevace mésice, véely rodi se pak z byki. Se symbolem timto jsou tedy pribuzné
téz duse, ubirajici se ke zrozeni, a odcizitelem stada je biih, ktery zrozeni dusi tajné
prekazi<®* A dale: ,,Mithrovu viddu pridélili viak vhodnym zpiisobem k rovnodennosti
jarni a podzimni. Ve znameni Skopce nese mec jako odznak Martitvv a ve znameni
Venuse zjevuje se sedé na byku, ponévadz byk jest obraz stvoritele svéta, kterym jest
Mithra a viadce nad plozem’m.“esDaVid Ulansey pochopil ze zpravy o rovnodennosti, ze
Mithra je souhvézdi Perseus, které je naproti souhvézdi B}'/ka.66 J& si myslim, Ze Mithra
je prosté Slunce, které je opakem Mésice.

Vysvétlim pro¢: Zaméfim se prvné na souvislost mezi Bykem, Mésicem,
vcelami, vodou, hmotou, dusi. V ptipad¢ Byka je nutné se zaméfit na jeho ,,zvifeckost™.
Je to totiZ nebezpetné a zlé zvife. Podle Plinia StarSiho: ,.byk vyvoldava pysny dojem,
jeho celo vypada prisne, hunaté usi a rohy se zdaji vidy pripraveny k narocnému
souboji; byk projevuje svuj hrozivy hnév. Sviij vztek vybicovava sam jako jediné zvire

«67

tim, Ze hrabe prednimi kopyty do zemé a $vihda se ocasem. Byk symbolizoval

muzstvi, silu a moc v Zivoc¢isné fisi, byval také symbolem plodnosti.

61 VERMASEREN M. J.:Mithriaca Il: the Mithraeum at Ponza. Leiden, 1974. s. 38.

62 VERMASEREN, M. J.: Mithriaca 11l Mithraeum at Marino, Leiden, 1982.

63 CIMRM 390, Corpus inscriptionum et monumentorum religionis mithriacae, dil 1, 1956 Haag, s. 168.
64 PORFYRIOS: Jeskyné nymf. Ptel. Jaroslav Matousek, Olomouc 1993, s. 39.

65 Tamtéz, s. 44.

66 ULANSEY, D.: c. d. s. 25-40.

67 PLINIUS STARSI: Natural History, 8.70
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Rekové povazovali byka za symbol nejvyssiho boha Dia. Zeus byl pry plodny
jako byk. Slunce prochazi souhvézdim Byka od 13. kvétna do 20. ¢ervna. Zeus poslal
byka, aby unesl foinickou princeznu Europu z Asie na Krétu. Po splnéni svého tkolu
byk zadal pustosit celé Recko. Né&ktery z hrdinti (Orién, Héraklés, Théseus) — podani se
rizni — ho zabil. VSichni tito hrdinové bojovali s néjakymi zvifecimi ptiSerami.
Predstavuji triumf clovéka nad divokou ptirodou. Zeus byka pienesl na oblohu. Z byka
Ize na obloze zahlédnout pouze hlavu srohy, protoze pravé plave pfes moie. Ve
starovékém Recku, Mezopotamii, Rim& a Egypté, byli byci ¢asto nabizeni jako obé&t
bohiim. Dobytek predstavoval nejvétsi bohatstvi zemédelskych spolecnosti.

Cumont piedpokladal, Ze krvavy obfad v mithraeich pfipominal taurobolium
Vv mysteriich maloasijsk¢ Velké matky Kybelé. Zasvécovany byl postaveny do jamy
ptikryté mtizkou z prken a krev zabitého byka na n¢j stékala mezerami mezi prkny.68
Cumont vySel ze star§i symboliky krve. Krev byla v nejstarSich ptedstavach
materialnim nositelem zivota a symbolizovala zivot: ,nebot’ Zivot kazdého tvora je
V jeho krvi, ta ho oZivuje. Proto jsem Izraelcum rekl: Nebudete jist krev zadného tvora,
nebot’ Zivot kazdého tvora je v jeho krvi. Kazdy, kdo by ji jedl, bude vyobcovdn.“69
»V krvi je zivot tela. Ja jsem vam ji urcil na oltar k vykonavani smircich obradii za vase
Zivoty. Je to krev; pro Zivot, ktery je v ni, se ziskdvd smifeni.“™® Proto ortodoxni Zidé
mohou jist pouze koSer maso (tj. maso zbavené krve). VéEfilo se, ze duse se musi napit
krve, aby se rozpomnéla na sviij prfedchozi zivot. Oddyseus obétoval ovce, z jehoz krve
se duSe napily, aby nabyly svou identitu za Zivota. Duse = krev oduSeviiuje, ozivuje.
Zivot duse v feckém podsvéti totiz ptivodné nebyl zrovna zavidénihodny.

Hermeticky traktat K/i¢ tento star$i ndzor odmita, protoze dé¢li lidskou osobnost
na télo, duSe a ducha: , Duch pronikd Zilami, tepnami a krvi, hybe zZivym tvorem
a Vv jistéem smyslu ho jakoby nese. Proto takeé néekteri dospéli k nazoru, Ze duse je totoznd
S krvi. Zmylili se v jeji prirozenosti, nebot nevédeli, ze nejprve musi duch ustoupit do

o7l

duse a Zily i tepny se vyprazdnit. A toto je smrt téla. "~ Piti krve jiné bytosti je vlastné

68 PRUDENTIUS:'Peristephanon,(Vécne vitézstvi), 10, 1006 nn. Ptel: Hosek, Radislav, Dostalova,
RuzZena. In: Anticka mystéria, s. 196. Prudentius: Crown of Martyrdom, X, 1001-1060. In: Prudentius
Prudentius: Crown of Martyrdom.With an english translation by H. J. Thompson, London, 1956,

s. 229-304

69 Leviticus 17:14

70 Leviticus 17: 11

71 Corpus hermeticum, K/i¢, 13, piel. Radek Chlup. Dodava, ze stary nazor zastavali filosof Empedoklés
nebo 1ékai Galénos.
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symbolem ziskani ,,zivotni sily* toho druhého, proto se duse v Oddysei musely napit
krve obétovanych zvifat, aby se rozpomnély na sviij byvaly zivot.

Robert Turcan poukazoval na to, Ze vétSina védct se priklani k tomu, ze tento
krvavy obifad se v mithraeich nekonal, protoze oltafe jsou k tomu nevhodné, mithrea
mala azadné kosti z obéti se nenaSly. Nasly se jen kosti snézenych menSich zvifat.
Navic kiestané nikdy mithraistim nevygitali krvavé ob&ti.’® Jsem si jistd, Ze
Vv mithraeich se konal jiny obtad, ktery ale z tohoto obfadu vychazel. Mithraisté ovSem
verili v reinkarnaci, kterd nedovolovala zabit zivé zvife, natoz pozivat jeho krev. Pro
reinkarnaci je podstatné, ze individudlni duse télo muze existovat mimo télo.
V mithraeich se konal obfad, ktery vychazel ztohoto tradi¢niho obfadu. Zatim ale
musim pokracovat ve vysvétlovani symboliky.

V fecké i fimské mytologii vladla mésici Zena. UZ dévno se vypozorovalo, Ze
Me¢ésic sam svétlo nevyzafuje, pouze pasivné pfijima. Mésic byl hranici mezi mésicni
a podmesiéni sférou: ,,Ze vsech hvezd se dosud nehovorilo o mesici (Luné), kterd je
podle nich nejblize k zemi, protoze ma velkou hmotnost a dokoncuje okruh ve velmi
kratké dobé a to ne z ditvodu své velké rychlosti, ale proto, Ze jeji obéznad drdha je tak
kratka. Souhlasi také s Reky v tom, Ze svétlo pouze odrdzi a jeji zatmeéni jsou kviili stinu
Zeme. "

Na noc¢ni obloze jako prvni upouta Mésic, protoze je nejvetsi a nejjasnéjsi.
Mésic také poutd svymi vyraznymi a rychlymi zménami, které se pravidelné opakuji.
Z4dné jiné t&leso nestiida tolik promén. Astronomové hovoii o fazich Mésice. Nejprve
Meésic neni vidét, této fazi se fika novoluni neboli nov. Nasledujicich pfiblizné 14 dni
Mésic doriista do tvaru pismena D. Patnacty den nastava Uplnék pfipominajici tvarem
pismeno O. Od uplitku Mésic dalSich 14 dni ubyva neboli couva. Ubyvajici Mésic se
podoba pismenu C. Osmadvacetidenni mési¢ni cyklus fazi mésice se témét shoduje
S menstruacnim cyklem zen, proto pravdépodobné Mésic bd¢€l nad plozenim.

Plinius zaznamenal starou povéru, podle které ma M¢sic vliv na pfiliv a odliv:
»~Rozdilné piisobeni mésice souvisi s jeho fazemi... v prvni ¢tvrti je priliv mirny, silny za
uplnku, pak se zase mirni a zase znovu zesiluje pri jeho soubéhu se Sluncem, tj.
vV novoluni.“’* S Mé&sicem se poji slavna teorie o tfech archetypech Zeny. Uplngk

pfipomina t€hotnou zenu, proto piedstavoval matku. Typickym piikladem mési¢ni

72 TURCAN, R.: c. d.s. 109.
73 DIODOROS SICILSKY: The Library of History, II, 31, 4.
74 PLINIUS STARSI: Kapitoly o prirodé 1. 97. Piel. Frantisek Némecek, Praha, 1974.
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matky je tzv. Efezskd Artemis, nad jejiz podivnosti se pozastavuje Mircea Eliade:
»V Efezu byla jeji (Artemidina) materska funkce zndazornéna vytvarne, a to tak
grotesknim zpiisobem, Ze v ni jen tézko muZeme spatrovat reckou bohyni.“75 Slavna
socha bohyné¢ z Efesu ma t€lo pokryto Cetnymi prsy. Na $até ma vyobrazeny hlavy
zvitat. Efezska Artemis piedstavovala dokonalou matefskou ochrankyni zivici vSechny
tvory. Kromé véely byla jejim zvifetem i medvédice, proto asi vznikl znamy tecky
mythos 0 Velkém a Malém medvédovi na obloze, ve kterém bohyn¢ hraje roli.

Porfyrios 1 basnik Vergilius se snazili vysvétlit, jak vznikaji vcely, kdyz se
zdalo, zZe vceli kralovna nema kréle, ktery by ji oplodioval: ,,Také se budes divit, jak po
mravu obvyklém u véel nikdy se nepari spolu a tim téz necini télo laskou lenivou mdlym
— svych ditek nerodi samy, nybrz je pokazdé z listii a bylin sbiraji usty, samy jim
kralovnu daji a stat jim zaridi mlady, nacez 7isi a dvur jim kvapi zbudovat z vosku. "
Diky této predstavé byly vcely symbolem pile, organizace, mravnosti a panenstvi.
O trubcich se védélo, ale byli povazovani za opak pilné véely. Porfyrios vidél ve vcele
duchovni matku zasvécenct, které krmily duchovni potravou, medem. Vcela se fekne
pélooa, med pél.

Recky se voda fekne 08wp nebo vepd, proto asi mytologicka Hydra Zila ve vodg.
Latinsky je to aqua. M¢sic, fecky punqvag a latinsky menses je jako ¢asova jednotka
muzského rodu. Ovsem téleso Mésic se fekne fecky XZeinvn ¢i latinsky Luna a je rodu
zenského. Zenského rodu jsou také duse i voda, proto Porfyrios tvrdil, Ze duse sestupuji
do vody skrz mési¢niho byka. Duse se fekne yoyn, latinsky anima. Mithra musi byka
zabit, aby uz nedochazelo k plozeni, proto krade bohyni jejiho byka. Byk je podle
Porfyria Afroditin. Afrodité je bohyné¢ vasnég, predevsim té télesné.

Od feckého slovesa ndoyw (paschd) je odvozené slovo mdbog (pathos). Kdyz se
tekne, ze je nckdo pateticky, znamena to, Ze se nechd pfili§ undset citovymi
pohnutkami. City to mohou byt dobré i $patné, Spatné je ovSem jim bezmocné podléhat.
Ve filozofii a v kiestanstvi se vyznam posunul na vasen = utrpeni. Porfyrios varoval
pred ,,vaSnémi®, protoZe ¢loveéka undseji a zbavuji tak rozumu i svobody. KdyZ jim
¢loveék podlehne a dopusti se kviili nim zla, bude se muset prevtélit a napravit svlij osud
VvV jiném vtéleni: ,, ...Zivot duSe pro smyslnou Zadostivost vpravde odumira, ale horkosti

(utrpenim Zivota a smrti) Ze duSe opét k pravému Zivotu se probouzi, aneb Ze smrt

75 ELIADE, Mircea: Déjiny nabozenského mysleni 1. Od doby kamenné po eleusinskd mystéria. Praha,
1995. str. 263.
76 VERGILIUS: Zpévy rolnické, IV. s. 78.
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pFindsi osvobozeni, Zivot viak strastiplny a trpky jest.“"" Ob&t’ v mithraeich provadél
proto zasvécenec sam v sob¢. Nehledala bych byka jen na obloze, ale ptedevsim v dusi
zasvécence. Nastésti pro zenskou otazku je bohyné vasni Afrodité jen jednim z aspekta
bohyné. Rekové povést Zeny zachranili alespot Mésicem, protoze mési¢ni bohyné ma
Vv sob¢ dva aspekty, které predstavuji ,,zIy byk* a ,,hodna vcela®, kterd zachranuje zenu
Z viny za plozeni.

Misto tradi¢niho obétovani byka se v mithraeich konal obfad hostiny. Obiad je
zobrazen tieba na poskozené fresce CIMRM 49’® z Dura Eurépos nebo na reliéfu
z Lopoduna.” Hoduje na ném Mithra s bohem Slunce na kiizi byka. Mé&siéni bohyné se
I na vét$ing jinych tauroktonii odvraci, asi je ji jejiho byka lito. Slune¢ni bith se naopak
na Mithru usmiva. Prib&h obfadu jen naznadili Justin Martyr, Porfyrios a Tertullianus.
Pojidalo se pfi ném spolecné jidlo, nejspiS vino a chlebova placka, proto Justinovi
ptipomnély kiest'anskou eucharistii natolik, ze obvinil mithraisty z napodobovani: ,, To
pak démonové zli napodobice, ucili, aby se to dalo i pri tajemstvich Mithry.
Nebo Ze chiéb a kalich vody s néjakymi doslovy pri zasvécovanych tajemstvich
se davd, bud vite, bud toho dovédéti se miizete. “° Tertullianus: ,, Také oslavuje
dar chleba, a zavadi obraz vzkiiseni. “®" Podle Porfyria se obfadu smé&li ucastnit jen
zasvécenci v hodnosti lva a vySe: ,,Takze mystici, kteri se ucastni samotnych obradii, se
nazyvaji lvi, Zeny hyeny. “82 Niz§i hodnosti mohly pouze v roli sluzebnikli ptisluhovat.
Porfyriovo svédectvi potvrzuje revers reli¢fu CIMRM 1896%, kde opét hoduji jenom
Mithra a Sol, zbyvajici ¢tyfi ucastnici pouze piisluhuji. Lze rozeznat Havrana, jednu
postavu ve fryzské ¢apce s rhytonem v ruce, Lva a ¢tvrty ucastnik je bohuzel poniceny.
Lze na ném vidét i chlebové placky v osatce.®* Chléb byl vyroben symbolicky
zZ pSenice, ktera vyrostla ze zabitého byka. Pilo se asi vino, jako symbol krve. Byk se ve
skute¢nosti zabit nemohl, protoze vira v reinkarnaci nedovolovala zabit zivé zvife.

PSenice symbolizuje néco dobrého, protoze je to vysledek t€zké zemédélskeé prace. Vino

77 PORFYRIQOS: Jeskyné nymf, Ptel. Jaroslav Matousek, Olomouc 1993, s. 39

78 CIMRM 49, Corpus inscriptionum et monumentorum religionis mithriacae, dil 1, 1956 Haag, s. 68
Mithra drzi na fresce ze Syrie rhyton, obétni nadobu.

79 CIMRM Supplement — Relief of Mithras and Sol with rosettes. Lopodunum/Ladenburg, Germany
80 Sv. Justina, filosofa mucenika, Obrana I. K Antoninovi Piovi. In: Spisy Apostolskych otcii, ed. a prel.
Susil, FrantiSek, Praha, 1874.

81 TERTULLIANUS: De praescriptione haereticorum. 40, 4. Vom prinzipiellen Einspruch gegen Die
Hiretiker, Ubersetzt von Dieterich Schleyer, Turnhout, 2002

82 PORFYRIOS: De Abstinentia, 4, 16.

83 CIMRM 1896, Corpus inscriptionum et monumentorum religionis mithriacae, dil 1, s. 265.
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symbolizovalo krev a mélo i jeji tradi¢ni vyznam s tim rozdilem, Ze jejim pozitim se
zasvécen rozpominal na sviij skutecny zivot, ktery po sestupu do téla zapomnél. Onen
skutecny zivot byl pro Porfyria i mithraisty splynuti S transcendentnim bohem.

Tajemstvi obfadu se dozvidali zasvécenci nejspis postupné, protoze hierarchie se
podle Porfyria délila na vyssi a niz$i zasvécence. Jen vyssi zasvécenci se mohli aktivné
ucastnit obtfadu. Reli¢f CIMRM 1896 ukazuje, Zze hostina byla nejvyznamnéjSim
obfadem, pii kterém zasvécenci nosili masky zvifat, ktera ptisluSela jejich stupni.

Dva stupné zasvéceni se jmenuji Havran a Lev. Tato dvé zvifata se nachazi i na
v¥jevu tauroktonie. Na vyjevu tauroktonie se nachazi také Stir, Had, Pes a samoziejmé
Byk. Vyklad vyznamu zvitat je rizny. Roger Beck i David Ulansey je povazovali za
souhvézdi Corax, Hydra, Leo, Canis, Taurus. Reinhold Merkelbach za Zivly: Havran je
vzduch, lev ohen, had zem&.® Clauss prosté za zvitata, ktera touzi po regenera¢ni krvi.
J& jsem se zamyslela nad tim, jestli je mozné najit n¢jaké paralely mezi dal§imi zvitaty
a stupni zasvéceni. Astrologovi neunikne spojeni Stira a planety Mars na téetim stupni.
Jsem si totiz jista, Ze pro interpretaci uméni a u€eni mithraismu je nutné znat jak
astrologii, tak symboliku postav i1 zvifat, kterd zde vystupuji. Povazuji za nutné
pfipomenout si nékteré fecké povésti, které se ke zvifatim vazi, protoze z nich lze
poznat jejich vlastnosti. VétSinou se viecké mytologii jednalo o zvifata velmi
nebezpecnd, ktera musel zabit néjaky slavny lovec a jeho Cin byl proto pfenesen na
no¢ni oblohu jako pamatka na slavny €in. Lidé v davnych casech totiz nepovaZovali
pfirodu za ohroZenou jako my dnes, ale za ohroZujici. Divoka zvifata pfedstavovala
tedy kvili své nezkrotnosti hlavné Spatné vlastnosti.

Porfyrios vyznaval nauku o reinkarnaci, kterd nutila vyznavafe vzdat se
Spatnych vlastnosti, proto si myslim, Ze zvifata predstavuji vlastnosti, kterych se musel
zasvécenec na urCitém stupni zasvéceni vzdat. Porfyrios tvrdil, Ze kazdy v sobé méme
kus zvitete: ,,Tato mystéria naznacovala tajemne, zZe kazdy ma néco spolecného se
Selmami, proto se zasvécenci nazyvaji jmény riiznych zvitat.“® Nektera pojeti
reinkarnace dokonce tvrdi, Ze je mozné se po smrti prevtélit 1 ve zvife. Podle klice je
urceno, které zvite je lepSi nez ostatni, a proto potadi zvifat neni nahodné. Tim klicem
jsou moralni vlastnosti, kterych si dané doba ceni a pfisuzuje je zvifatim bez ohledu na

skutecny zivot zvifete. Zatneme Havranem, ktery je na prvnim stupni zasvéceni.

85 ULANSEY, D.: c. d. s. 25-40, MERKELBACH, R.:c. d.s. 86-133.
86 PORFYRIOS: De abstinentia, 3, 16.
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Pokraduji s Hadem, Stirem, Lvem a Psem. Bez Byka je zvifat pét a patfi podle mé&
K niz$im stupiiim zasvéceni. K Sestému a sedmému zasvéceni patii totiz podle mé dvé
bozské postavy. Konkrétné pijde o Saturn a Slunce, mezi kterymi je slozity vztah.
Pojednani o téchto planetdch je v zavéru, kde provedu maly exkurz do srovnavaci

mytologie a dostanu se k roli Mithry v mystériich.
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2.4. Mithraisticky Zebricek

Robert Turcan uvadi, ze tyto stupné by se daly povazovat za knézské, protoze
kromé téchto funkcionaii chodivali do mithrei i1 prosti véfici bez titulu. Pfipadny
uchaze¢ byl vyslechnut, prozkoumdn a poufen ve vedlej$i mistnosti, ktera se
v mithraeich nachazi.®” Zasv&ceni do mystérii pfedchazely o¢istovaci obfady: kiest
a pust. Pfedtim, nez mohl byt zasvécenec zasvécen, musel podle Tertulliana podstoupit
kiest, ktery se pry podobal kiestanskému: , Ale, miizete namitat, Zze pohané veskeré
duchovni veci pripisuji sile svych idolii. Lzou, protoze jejich vody jsou neplodné.
V nékterych posvatnych obradech se také zasvécuje pomoci lazné jako napriklad
V obradech Isis nebo Mithry... Pokud predpokilddaji, Ze voda prijimad lécivou silu
V nabozenském vyuziti, o¢ ucinnéjsi je nabozenské vyuziti pri potvrzeni Zivého Boha?
| zde vidime dablitv zdapal v nepratelstvi viici BoZim vécem, on také praktikuje kiest mezi

viastnimi. <%

Kiestanské teology nuti k reakcim poznamky, ze kiestané napodobuji
ritualy mithraismu. Na dochovanych obrazech se nic takového nenaslo. Naopak se zde
nachazi vyobrazeni, na kterém si Mithra a bih slunce tisknou ruce. Stisk ruky znamena
vétsinou pratelsky pozdrav pii pfivitani a loudeni. Rimané pouzivali toto gesto také pii
stvrzeni Ustni smlouvy. Pevny stisk ruky naznacuje i dnes, Ze smlouva a pratelstvi drzi
pevné. Manfred Clauss proto odmitl Cumontovu teorii o kitu jako iniciaci do
spolecenstvi. Vstup do spolecenstvi zavrSovalo podle né&j podani ruky s Otcem, stejné
jako si Mithras a Sol potiasli rukama. Zasvécenci tak byli oznaCovani jako syndexioi,
,,spojeni podanim ruky*. Slovu se posmival Firmicus Maternus.®®

JenomzZe Tertullidanovo svédectvi nelze rychle odmitnout. Slovo kiest v ¢estiné
souvisi se slovem kitit. Ceské kitit je odvozeno od jména Kristus. Xpiot6¢ znamena
pomazany. Dnes kiestanské cirkve kiti pfevazné pokropenim hlavy, ve starovéku se
¢lovek ponotil cely. Kitili se téz zidovsti proselyté, Cili konvertité z fad pohanii, odtud
nazev kiestané. Pied vstupem do svatyné se musel zasvécovany na mnoha mistech
vykoupat, jak dosvédcuje Pausanids ve svém cestopise, napi. pied vstupem do

Trofoniovy véstirny se koupal ve studené tekouci fece. Vypravél historku o tom, jak

87 TURCAN, R.:c.d.s. 39

88 TERTULLIANUS: De Baptismo, 5. 1-15

89 CLAUSS, M.: c. d. s. 105: "the followers of Mithras were the "initiates of the theft of the bull, united
by the handshake of the illustrious father." (Err. Prof. Relig. 5.2)
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¢lovek, ktery nepodstoupil ocistovaci obtady, vstoupil do Isidiny svatyné v Tithorey,
spatiil véci uréené jen zasvécenym a ihned po opusténi svatyns zemfel. ™

Mircea Eliade k podobnosti obfadli poznamenal, Ze tyto ritudlni Ciny jako
koupel, ruce, pecet, jidlo jsou spoleénym znakem v lidské antropologii, tj. nejsou
monopolem kiestanli, vychazeji totiz z archetyptli, proto neni tfeba nikoho obviflovat

z napodoby.®* Povazovala bych proto Tertulidna za divéryhodného svédka.

2.4.1 Corax, Merkur, Merkuriv symbol caduceus a pohar

Havran ma cerné peii a je to mrchozrout. Piilétd v zim¢ a ohlaSuje tak smurt,
proto si vyslouzil $patnou povést. Recka baje vypravi o tom, jak btih Apollon povéfil
havrana, aby mu donesl pohar vody, kterou chtél obétovat Diovi. Havran byl ale liny
arozhodl se, ze si odpocine na fikovniku. Jak tak sedél na stromé, dostal chut’ na jeho
plody, které ale nebyly jesté zralé. Cekal a &ekal, ale protoze byl netrpélivy, vratil se
zpét k Apollonovi. Vymyslel si lez o tom, Ze mu Hydra zakadzala vodu nabrat.
Zapomnél, ze Apollon je jasnovidec, ktery lez snadno prohlédne. Apollon havrana
potrestal tak, Zze navéky musi stat pfed poharem c¢isté vody. Hydra ale pohar stale
bedlivé hlida, proto se nesmi napit. Takto je mythos zobrazen na noc¢ni obloze. Merkur
je v mytologii poslem bohd, protoze je z planet nejrychlejsi. Merkur nebo Apolloniv
syn Asklépios miva caduceus, kterym mohl 1é¢it nebo ptinaset dobrou smrt.

| v mithraeich havran sedi na Mithrové plasti mezi jeho hlavou a hlavou boha
slunce, ktery ho poslal Mithrovi jako posla s povolenim zabit byka. Prvni stupen nese
oznaceni havran proto, Ze odkazuje na trest havrana, ktery se ovSem v mystériich miize
ze svého obétniho pohdru napit. V mystériich havran pravdépodobné dostal pfii

zasvéceni pit z poharu vodu nebo musel projit né¢jakym symbolickym ponofenim.

2.4.2 Nymphus, Hydra, Venuse, ¢elenka, lampa

Symboly byvaji vzdy tfi. U druhého stupné je mozaika ale bohuZzel tak
poskozena, ze tieti symbol neni rozeznatelny. V symbolech tohoto znameni nepanuje
jednota. Merkelbach tvrdil, Ze spravny nazev druhého stupné je Nymphus a ptitadil mu

za symbol Hada z tauroktonie.”? Existuje fecké femininum vopuen a mé mnoho

90 PAUSANIAS: Cesta po Recku Il, 253, 335.
91 ELIADE, Mircea: Obrazy a symboly. 153-180.
92 MERKELBACH, R.: c. d. s. 88-89.
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zenskych vyznami: mladd Zena = nevésta, Svagrovd, pramen vody, nymfa
v mytologickém i zoologickém smyslu nebo i klitoris. Vyznamem je ptibuzné latinskym
sloviim nubo = vdavat se, nupta = nevésta, niibés = mrak, mlha, smutek. Jeronym pouzil
nevhodny muzsky tvar nymphus. Nymfoman ziidka oznacuje i muze posedlého sexem,
od n¢j je odvozen zensky tvar nymfomanka, ktery se z etymologického hlediska moc
nepovedl. Ale spiS jde o zensky symbol, dulezité je vSimnout si spojitosti mezi
Porfyriovymi vodnimi vilami nymfami, véelami a plozenim. Nymphus je také
zoologické oznacCeni pro larvu, ktera se musi zakuklit a proménit v dospélce, slovo
opravdu pivodné oznacovalo pouze vcelu. VenuSe je archetypalni zenské bozstvo,
bohyné télesné vasné, a tato planeta byla vzdy bohyni. Na tauroktonii je Had, ale podle
postaveni mezi Havranem a Poharem by mélo jit o souhvézdi Hydry. Existuji jesté
podobna souhvézdi jako Drak ¢i Had. Drak zase byval mezi Medvédy.

Had ma mnoho vyznamu. Svou ulohu tu hraje fakt, Ze had se plazi, lihne se
Z vajicek jako ptak a je schopny usmrtit rychle a zikeiné jedovatym kousnutim. Zije
skryté. Jestlize se had sto¢i do kruhu, symbolizuje nekone¢no — Uroboros. Také svléka
ktzi, coz je symbol pfemény, ktera je cilem zasvécence. V fecké mytologii souhvézdi
Hydry patii do povésti o Héraklovi. Héraklés dostal od mykénského vladafe ukol, aby
pomohl méstu Lerna na severovychodnim Peloponésu. Mésto suzovala lernejska san —
Hydra, kterd zila v nedalekych bazinach. Hydra vypadala jako obrovsky had s deviti
hlavami. Sotva Héraklés kyjem jednu hlavu usekl, narostly ji rovnou dvé nové hlavy.
Rek mél nastésti sebou pritele lolaa, ktery krky upaloval hotficimi kily. Po vitézném
boji si v jeji Zluci oba hrdinové smocili své Sipy. Kdo byl totiz timto Sipem zasazen,

okamzité zemfel. V ptib&éhu o havranovi Hydra také hlidala kratér s vodou.

2.4.3 Miles, Mars, Skorpion, p¥ilba, kopi a by¢i stehno?

Planeta Mars se pozorovateli ze Zemé zda Cervenou, proto ptipominala krev
prolitou v bitvé. Logicky tak pifedstavuje vojaka, muzsky archetyp a opak Venuse.
O Vojékovi se prili§ podeziele rozepsal Tertullianus. Vojakovi byla udélana znacka na
temeni hlavy, o jakou znacku §lo, bohuzel nevime. Také nejasné sdé€luje, Ze pod mecem
je vénec.” Pravdépodobn& §lo jen o vénec, ktery dostavali Rimané jako symbol

vitézstvi. Domnivam se, ze tento obfad se konal pfi pfechodu z Nympha na Vojaka.

93 TERTULLIANUS: De praescriptione haereticorum. 40, 4.
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Mithrovi zasvécenci byli nazyvani vojsko Mithrovo, pravdépodobné s nim bojovali
proti zlu, které predstavoval Byk. Cilem bylo dostat se pokud mozno aspoil na tento
stupeni, aby byl zasvécenec schopen zvitézit. Vitézstvi bylo naznaceno véncem. Vojak
ho mél odmitnout, protoZze pied nim lezely jesté Ctyfi vyssi stupné. Pravdépodobné ale
jen nemnozi postoupili do vyssiho stupné.

Stir nebo také $korpidn je spise negativnim symbolem. Je to nebezpeény tvor,
ktery Gto¢i nendpadné a nelze se mu proto nijak branit. Jeho bodnuti je smrtelné. Stir
patii do baje o lovci Oriénovi. Orion byl vynikajici lovec, ktery rad lovil. Hrozilo, Ze
vyhubi vSechna zvitfata, proto se bohyné¢ Héra rozhodla zakrocit. Poslala Stira, aby
Oridna zakeing bodl. Stir, Orion i lovcovi psi byli pfeneseni na noéni oblohu. Tato baje
vysvétlovala pro¢ souhvézdi Orion mizi, kdyz vychazi Stir. Ale ani Stir nemé jen
stinnou stranku. Ni¢i za u¢elem obnovovani, proto je Stir symbolem zmény a pfekonani
smrti. Slunce znamenim Stira prochdzi mezi 24. fijnem a 22. listopadem. LeZi piesnd
naproti Byku. Stir je osmé a Byk &tvrté znameni. Vladcem Stira je planeta Mars, symbol
muzstvi a destrukce. Proto Stir v mithraeich tim, Ze chytd Byka za varlata, ho zbavuje
plodivé sily. Poukazuje na to, Ze silu ma zasvécenec vést jinym, duchovnéjSim smérem,
a stat se alespont Mithrovym Vojakem na tfetim stupni.

Na mozaikach je mezi vybavou Vojaka tézko identifikovatelny pfedmét s mnoha
interpretacemi. Turcan nazory shrnul takto: Navrhuji se véci jako vojensky mésec,
fryzska Capka a by¢i stehno. On byl pro vojensky m&sec.” Ja v tom jasn& vidim by
stehno, protoze pfedmét je zakonceny nécim, co pfipominad kopyta dvoukopytnika.
Podobné vypadajici pfedmét drzi Mithra nad hlavou kleciciho slune¢niho boha. Mava
nad nim, jako by ho zasvécoval nebo ohrozoval. Logiku dava by¢i stehno, kterym

Mithra otac¢i vesmirem, a proto se pfed nim musi poklonit i slune¢ni btih.

2.4.4 Lev, Jupiter, blesk, sistrum a lopata?

Stupent Lva je velice dulezity, protoze patiil k vyssim hodnostem v zebtiku
zasvéceni. Porfyrios tvrdil, Ze: ,, Ti, co se ucastni mystérii, jsou nazyvani lvy, Zeny
Ivicemi (hyenami) a ti, co obsluhuji, se nazyvaji havrani. Lvi mystéria v sobé zahrnuji
vSechny formy zvirat. Také ale Fikaji, Ze podle Persanii lidské duse strida mnohd

téla. “®® Plinius Starsi zachytil spoustu povésti, které se o lvech vykladaly. Odsoudil

94 TURCAN, R.: c. d. s. 46.
95 PORFYRIOQOS: De Abstinentia, 4. 16.
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sexualni chovani Ivi, kdy se jsou schopni pafit i ndkolikrat denné&.*® Za zajimavé
povazuji tvrzeni o lvicich: lvice pry rodi pouze pét let, kazdy rok o jedno lvi¢e méng¢.
Pak rodit pfestane. Lvice je symbol matetstvi, umi ochranit sva mladata.’” Lev je kral
zvifat, stejné jako je Jupiter kral bohd. V Egypté byla bohyné s hlavou lvice, Sachmet,
ktera byla povazovana za matku kréle a valecnou bohyni bojujici za potadek. Kdyz se ji
podafilo usmifit, mohla uzdravovat. Kral by mél ztélesiovat moc, triumf dobra nad
zlem. Plinius vypravél o vlastnostech, které by meél mit kral: Lev ma smysl pro
milosrdenstvi. Napada pry jen silné muze, nikdy ne slabé zeny a déti nebo osoby, které
se vzdavaji.®® Lev z piibshu o Héraklovi méa i stinnou stranku. Héraklés dostal od
mykénského krale za kol zabit Iva z hor. Héraklés ho omrac¢il mohutnym kyjem, kdyz
lev ling spal pfezrany v jeskyni, a uskrtil ho, protoze jeho kiize byla nezranitelna. Podle
Tertulliana: ,,Lvi reprezentuji dychtivé a impulzivni typy prirody, jsou filozofickymi
svatostmi vyprahlé a spdlené povahy.“99

Znameni Lva ovlada Slunce. Slunce timto znamenim prochazi 24.7. — 21.8.
Vv dobé horkého 1éta, proto byl spojovan s ohném a svétlem. Lev pravdépodobné
podstoupil ocisténi ohném, protoze si omyval a pomazdval ruce medem: ,,Kdyz vsak
zasvecencum ve lvich mystériich na ruce nalévaji med misto vody, naznacuji takto, zZe
maji ruce Cisté ode vieho Skodlivého a nerestného.“*® Az do tohoto stupné se asi
pouzivala tradi¢né voda, kterou si i fimsky knéz pii obéti omyval ruce. Véci umyté
vodou se musi umyvat znovu a zZnovu, protoze o€ista vodou neni trvald. Ohenl je
protiklad vody a ,,omyti* ohném je trvalejsi, nez omyti vodou. Skute¢ny ohen by ov§em
¢loveéka mohl zabit, proto je tieba zvolit zastupny symbol.

Med ma zlatavou barvu jako ohen a slouzi k uchovavani potravin, proto je
vhodnou nahrazkou. Ocistna sila ohné transformuje lva trvale do nového c¢lovéka, do
toho, ktery je posvécen. Domnivam se proto, ze lev uz spalil svou divokou zviteci
povahu béhem zasvécovaciho obtfadu pii pfechodu z vojdka na lva, proto se mohl
aktivné podilet na obtadu hostiny. Jako Jupiter miize udefit na Titany bleskem a pfipojit

se k Mithrovi v lovu na sily zla. Pfi obfadu se Lev asi staral o oheni a hluk, jak

96 PLINIUS STARS]I: Natural History, 8.18.

97 Tamtéz, 8.19.

98 Tamtéz, 8.21.

99 TERTULLIANUS: Adversus Marcionem, 1, 13. Ed. and Trans. Ernest Evans, Knihy 1-3, Oxford,
1972,

100 PORFYRIOS: Jeskyné nymf; s. 36.
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nasvédCuje lopatka na ohent a sistrum z mozaiky. Lopatka slouzi na rozhrabovani

zhavych uhliki. Sistrum vydéavalo zvuk, kterym se zahanélo zlo.

2.4.5 PerSan, Pes, ubyvajici mésic s hvézdou, srp, persky mec

Oznaceni Persan je ponc¢kud zvlastni. Perska fiSe pod vladou Sasanovci v tietim
stoleti naseho letopoctu zahdjila expanzi proti fimské {iSi. Vyvratila Parthskou fisi,
s jejimi krali Rimané ob&as uzavirali i mir. O dvojim vztahu k Vychodu uz byla fec.
Tento stupen miize byt pozlstatkem mithraistické propagandy, ktera davala na obdiv
své maloasijské pocatky.

Rekové i Rimané neméli se psem problém. Pes byl symbolem vérnosti.
Vyjimeéné souvisel s podsvétim. Orion se dostal na oblohu i se svymi dvéma vérnymi
psy. Predstavuji souhvézdi Velky a Maly pes. Souhvézdi Velkého psa ma podle
Vergilia neptatelsky postoj k souhvézdi Byka: ,, Na jare zasévej bob, téz kyprd vojtésku
prijme brdzda a také proso, jez rocniho oseti zada, jakmile zarivy Byk jiz zlatymi otevie
rohy jaro a zapadd Pes, jenz unika hrozici hvezdé.“*®* Zidé i muslimové povazuji psa
za necisté zvite. Je to proto, ze psi pozirali mrSiny a styk s mrtvym télem byl povazovan
za kulticky necisty. Lidé si v minulosti asi nedrzeli psa primarné jako mazlicka, ale
chovali ho pro jeho uzite¢nost pii hliddni stad a lovu zvéte. Obzvlast’ perskd aristokracie
se vlovu vyzivala a zakladala povéstné obory pro lov. Recké slovo mapdadeicoc
(paradeisos)je odvozené od téchto umélych parkt se zvifaty, které byly vzorem i pro

biblicky raj. Na fresce v mithreu Dura Eurépos Mithra lovi jako persky pan.'%?

Myslim,
ze by mél odpovidat patému stupni PerSana - je lovec a pes se mu hodi jako pomocnik.
Co se tyce zviteckosti, pes uz neni divokou Selmou, ale domacim ochocenym zvitetem.
Je mezi stupni na pomezi mezi zvifeckosti (lidskosti) a bozstvim.

Ochrannou planetou PerSana byla Luna. Mé&sic jsme si vysvétlili vySe. Praveé na
Blizkém vychodé byl Mé&sic Casto muzem, byli zde bohové jako Nanna, Sin ¢i Jah
v Egypté. Ubyvajici Mésic s hvézdou pfipomina islamsky symbol. Plodiva sila Mésice
je v ubyvajici fazi nejslabsi. Porfyrios tvrdil, Ze Mésic je strazcem plodi, jejichz plozeni
bylo tfeba zabranit, aby nedochéazelo k reinkarnaci. Mithra $plha na freskach na stromy
a pak na nékterych vyjevech zne obili. Srp pfipomina srpek mésice a je symbolem Zni.

Mithrovi jde evidentné o obili, které vyrtstd z byka. Upece se z né&j pe€ivo pojidané pii

101 VERGILIUS: Zpévy rolnické, 215.
102 CIMRM 52, Dura Eurdpos.
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hostin¢. Kazdy zaseje, co sklidi, je zakladni pravidlo reinkarnace i podle Porfyria. Osud
jedna jen znutnosti, pfed kterou ho stavi lidské chovéani. Mithrova sklizen je
samoziejme dobra, proto obili a chléb v mystériich naznacuji dobrou sklizen, ktera bude

odménéna.

2.4.6 ,,Bozské“ stupné

Probrala jsem pét prvnich stupnii mithraistického Zebticku, kterym odpovidalo
pét zvitecich postav. Posledni dva stupné¢ Heliodromus a Saturn jsou slozitéjsi. Tyto
stupné uz nemaji za symbol zvifata, ale bohy Saturna a Slunce. Roger Beck si kladl
otazku, jak je mozné, ze na vrchol mithraistického zebficku neusedl Mithra, ale
Saturn.'® Roger Beck se vraci k Cumontovi, ktery jako prvni vidél spojitost mezi
Sluncem a Saturnem. V pojednani o astrologii Diodoros Sicilsky piSe, Zze Chaldejci:
,,Planetu Chronos (Saturn), kterd je nejnapadnéjsi a predznamendva dalsi uddlosti
vetstho vyznamu nez ostatni planety, nazvali Hélios, zatimco dalsi ¢tyri, které oznacuji
jako hvezdy Arés, Afrodité, Hermés a Zeus, stejné jako nase astrologove. «104 Roger
Beck zkoumal potadi planet, jak se objevuji v mithraeich a zjistil, ze v dobé pozdni

105 % Y 1y ,
Rimané sviij tradi¢ni obCansky

antiky se uvazovalo o dokonce tfech potadich planet.
tyden prevzali uz od Etruskii. Dny se oznacovaly pismeny A aZ H. Osmy den se nazyval
nundinae. V tento den se chodilo na trh. My dnes pouzivame sedmidenni tyden
zidovsky s potfadim planet Slunce, Mésic, Merkur, Venuse, Mars, Jupiter a Saturn. Tzv.
Chaldejsky systém, jak o ném referoval Diodéros, fadi planety podle rychlosti, kterou se
pohybuji vzhledem k Zemi: Mé&sic, Merkur, VenuSe, Slunce, Mars, Jupiter, Saturn.
Plinius také znal toto potadi: ,,Prostiredni z nich je Slunce nejmohutnéjsi co do velikosti
a moci nejen vlivem na pocasi, ale i proto, Ze 7idi ostatni planety a viadne nebi.“*%
Chaldejsky systém se sluncem na zacatku tydne 1épe symbolizuje mladost Casu,
neZ uprostied. Ktery tyden si vybrali mithraisté? Ani jeden. Jestlize se jeSté€ jednou
podivame na tabulku, ktera spojuje nalezy z Ostie a Santa Priscy, neodpovida zadnému
z tradi¢nich tfech systémul. M¢éni se pofadi slunce. Proc? Ostatni planety snizili do
podmésicni sféry, protoze planety mlizou za dobry a zly Osud, coz velmi pfipomina

gnostické téma zlé¢ho svéta. Slunce je nad Me¢sicem. Saturn predstavuje vzdy konec

103 BECK, R.: c. d. s. 66

104 DIODOROS SICILSKY: Library of History, I1. 30, 2.

105 BECK, R.: c. d. s. 67

106 PLINIUS STARSI: Kapitoly o prirodé, 11, 6. Piel. Frantisek Némecek, Praha, 1974.
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Casu, Slunce jeho zacatek. Saturn a Slunce jsou totiz jednim a tim samym aspektem
cyklického ¢asu, proto ani neni divné, Ze na vrcholu zasvéceni neni Mithra jako Slunce,
ale Saturn jako otec. Usinajici Saturn na obrazech se znovu zrodi jako Mithra z vajicka
na CIMRM 860" Vajicko je podle tohoto reliéfu opét symbolem svéta = zvérokruhu.
Mithra drzi dyku a pochodeil. Zvérokruh zac¢ind Vodnarem.

2.4.7 Heliodromus, Slunce, slune¢ni koruna, bi¢, pochoden

Slunce vydava kazdodenné svétlo a teplo, které jsou potiebné pro zivot. Slunce
na noc zmizi uplné a pres zimu svétlo a teplo alespon v nékterych Castech svéta velmi
citelné¢ slabnou. Lidem se zdalo, ze se pohybuje slunce, a proto se myty snazily
vysvétlit, pro¢ se slunce hybe a pro¢ mizi. Po vynalezu kola slunce mohlo zahy
pripominat lidem kolo u vozu. Narody, o kterych budu psat, mély vzdy boha, jehoz
jméno doslova znamenalo slunce a vznikl tak jeho personifikaci.

Sumetané méli boha jménem Utu. Utu byl samotné Slunce, ale zaroven byl
I bohem spravedlnosti, uplatiovani pravnich piedpisti a panem pravdy. Piedpokladalo
se, ze kazdy den se Utu vynofil z hory na vychod¢, symbolizujici svitani, a cestuje bud’
vozem, nebo lodi po celé obloze a s veCerem se vraci zpét, symbolizujici zédpad slunce.
Kazdou noc sestupuje Utu do podsvéti, aby rozhodl o osudu mrtvych. Jeho symbolem
byly slune¢ni paprsky nebo sluneé¢ni disk. Pravé jemu je Mithra jako persky bih Slunce
nejpodobnéjsi. V assyrsko—babylonském jazyku se sluneéni biith jmenoval Samas. Utu
ani Samas ale nebyli nejvyssimi bohy.

Asi jenom Egyptané povazovali slune¢niho boha za nejvyssiho boha. Egyptsky
bih slunce se pii vychodu jmenoval Cheprér, v poledne Re a pii zapadu Atum. | Re
znamena v prekladu prosté Slunce. Hieroglyf pro slunce Re je tecka v kolecku, symbol,
ktery zstal zachovan pro Slunce i v astrologii a alchymii. Vedle n€ho existoval bih
Hor, ktery byl bozskym vladcem Egypta. Slunce a Mésic byly povaZovéany za jeho o¢i,
pravé a levé. Egyptsky bith slunce mél jedine¢né misto v pantheonu boht: byl to nejen
bth slunce, Slunce samo, ale také jako Atum i biith stvofitel a jako Hor pan nebe
a vladce Egypta. Re v noci projizdi egyptskym podsvétim, aby i mrtvym piinesl svétlo.
BohuZel ho v podsvéti ¢ekalo spoustu nastrah, naptiklad had Apopis. Ten se snazi

kazdou noc slunce bezuspésné spolknout.

Y7CIMRM 860, Corpus inscriptionum et monumentorum religionis mithriacae, dil 1, s. 298 Reliéf
v kameni pochézi az z Britanie.
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V Recku byl Sluncem Hélios. Byl to Titan, za sestry mél m&si¢éni bohyni Seléné
a Eos, bohyni asvitu. Hélios byl popisovan jako hezky muz korunovany korunou ze
slunecnich paprsku, ktery kazdy den fidil sviij slunecni viiz po obloze. Hélios nekdy
nosil ptizvisko Panoptés ("vSevidouci"). Jako stale pfitomny na obloze vSechno vidél
a slysel, proto Casto vypovidal jako svédek pfi sporech ¢i se na ného ptisahalo.

Rimsky bih slunce se jmenoval Sol a byl to stary biih. Nosil piidomek Invictus,
neporazitelny. Astrologie, zalozend na slunecnim kalendafi, postavila boha slunce
doprostied vesmiru. Poc¢inaje Caligulou se #imsti cisafi radi ztotoznovali se Sluncem
jako tfeba Nero. Lucius Septimius Severus se ozenil s dcerou veleknéze slune¢niho
kultu ze syrské Emesy a ta propagovala v Rim& kult syrského boha Elagabala. Cisaf
Elagabala dokonce povysil na stdtniho boha a ostatni bohy, v¢etné Jupitera, mu podtidil.
To vedlo k zavrazdéni cisaie. V roce 274 n. 1. fimsky cisaf Aurelianus vyhlasil jeho kult
oficialnim kultem vedle tradi¢nich fimskych kulti.

Slune¢ni kulty splyvaly. Mithra ziskal pfidomek invictus snad proto, aby se
vyrovnal oblibenéjSimu kultu a zaroven se s Héliem spojil. 24. - 25. 12. nastava zimni
rovnodennost, ktera naznacuje, ze dny se budou opét prodluzovat. V mithracich mél
podle Cumonta probihat v tento den nejvétsi obfad se skute¢nym zabitim byka.'%®
Ulansey se snazil vysvétlit, pro¢ jsou v mithraeich dva bohové slunce, Mithra a Sol.
Trval na tom, Ze oba bohové jsou na vyjevech stale striktné oddéleni. Podle Ulanseyho
je Mithra nazyvan invictus, protoze porazil boha slunce a dokazal mu tak, ze je lepsi. Za
dikazy Ulanseymu poslouzily jiz zminény zveérokruh z Ponzy a také jiz zminény tryvek
z tzv. Mithrovy liturgie. Mithra totiz drzi severni nebesky pol a ovlada vsechna nebeska
télesa, proto vyjev, kdy Mithra nad Solem mava by¢im stehnem, zdiraziiuje jeho
nadfazenost. V Mithrové liturgii se Sol vzyva jako podfizeny nejvy$simu bohu

Mithrovi. Mithrova liturgie zdlraznuje, ze Hélia zplodil Mithra.

2.4.7 A co Mithra?

Robert Turcan pfipominal dlouhou historii tohoto boha. UZ ve svych pocatcich
byl pod jménem Mitra znamy od Indie po Stfedozemni mote. Indo—iranské bézné
podstatné jméno Mitra znamena prostfedky, které zplsobi svazek. Sanskrtské mitram

znamena ,,pakt, smlouva, ptisaha®, ,,ten, ktery svazuje®, ptenesené , pritel“. Nejstarsi

108 VERMASEREN, J. M.:Mithras: The Secret God. London, 1959, s. 58-59
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text, ktery se o Mitrovi zminuje, je napis z roku 1380 pf. n. I. znamy jako napis
z Mitanni. Chetitsky kral Suppiluliuma$ a kral Mitanni Mattivaza se dovolavaji bohti
Mitry, Indry, Varuny a Nasatyas jako garanty svych umluv.’® Druhou nejstarsi
pamatkou o Mithrovi je indicka Rgvéda, kterou stoji za to prozkoumat podrobné. Je to
stard indicka sbirka hymni psanych v sanskrtu. Rgvéda zna bozsky par Mitra — Varuna,
ve kterém Ize ob& bytosti rozlisit jen sté¢zi. Par Mitra — Varuna ma v podstaté stejné
vlastnosti jako Varuna samotny. Mitrovi a Varunovi jsou vénovany hymny LXV-LXVI.
Hymny je velebi jako ochrance pofadku a stability, ktefi nendvidi provinilce, tvlirce
Casu. LXII nazyva Mitru nejblizSim piitelem lidi, hymnus LXIII nazyva zase boha
slunce Suryu jejich okem. Podle hymnu LXIV jsou vladci nebes a zemé¢, ktefi sesilaji
dést *°Mitra nema témét 7adné vlastnosti, které by jej odligovaly od Varuny.

Géorgés Dumézil srovnaval Varunu sfeckym Uranem a piisel s teorii, Ze
nejstar§Sim indoevropskym bohem byla pravé tato indickd dvojice védskych bohl
Varuna a Mitra. Podle né&j to byl vlastn¢ jen jeden buh, ktery v sobé spojoval z jistého
davodu dvé protikladné funkce. Timto divodem byl podle néj strach ¢loveka z divoké
ptirody, kterou neume¢l ovladat. Toto mysleni muselo vzniknout v dobach, kdy se
Clovék zacal organizovat, protoZe organizace je Uspéchem nad tajemnymi silami
pfirody. Z téchto dvou funkci prvni piedstavuje aspekty magie, zdhadu, hrlzu,
inspirujici silu stvofeni a zéroven zniCeni, zatimco druhy ukazuje uklidiujici aspekt
garanta pravniho fadu a organizaci spoleCenského Zivota. Podle Dumézila za touto
schizofrenii stal boj organizované lidské spoleCnosti proti tajemné piirodé. Mitra je
vitézstvim lidi nad chaosem.™*

Mithra si ziskal své misto i v monoteistickém perském mazdaismu, jenom klesl
Z boha na bytost jménem Yazata, coz by Slo pfirovnat k dobrému andé€lu. Zarathustra
chtél pravdépodobné zrusit uctivani vSech starych perskych boht, proto Mithra stejné
jako vétSina ostatnich bohd neni zminén v Gadthdch, nejstarSich textech mazdaismu,
které jsou obecné pfipisovany ZarathuStrovi samotnému. Mazdaismus piedstavoval
reformaci nabozenstvi zdola, a proto kralim trvalo, neZ ho pfijali za statni. Persti

kralové prijali Ahuru Mazdu az v Achajmenovském obdobi (asi 550-330 pt. n. 1.), ale

109 TURCAN,R.: c. d.s.34.

110 LXII, 4., LXII1, 1, LXIV, 1-2, Rig Veda, piel. Ralph T.H. Griffith, [1896] http://www.sacred—
texts.com/hin/rigveda/rv07066.htm.[cit. 20. 4. 2016].

111 DUMEZIL,Géorgés: Riizné funkce v theologii, v mythologii a v eposu. In: Myty a bohové
Indoevropanti, Praha, 1997, s. 129-131.
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0 vyhranény monotheismus neSlo. Zroku 521 pf. n l. pochazi behistunsky napis
v feCtin€. Na ném Déreios |. (staropersky Darajavaus, vladl 522-486 pft. n. 1.) pfiznava
své vitézstvi nad protivniky Ahuru Mazdovi. Napis se nasel v chramu v mésté
Persepolis, kde byl vyvolavan Ahura Mazda a dalsi dva ahurové Mithra a Anahita.

Jast 10" je jeden z nejdel3ich a z literarniho hlediska nejzajimavéjsich hymnt
v mladsi Avesté, byt neni pfili§ poucny pro mytologii. Sklada se z dlouhych popisnych
¢asti, nékdy i dosti temperamentnich a vroucich modliteb o milost nebo ochranu. Je to
obdoba Rgvédy, jenom bez Varuny. §§ 12, 50, 67, 104, 124, 136 a dalsi 1i¢i Mithru jako
boha nebeského svétla. Je to postava, ktera znd pravdu, protoze vSechno vidi a slysi,
proto je bran jako svédek pravdy, pii kterém se ptfisaha v dobré vire (§§ 2, 44, 79, 81
anasl.); tresta lhate a ty, ktefi porusuji své sliby. Mithra zni¢i jejich domy a udefi na né
v bitveé (§§ 17 nasl., 28 nasl., 35 nasl., 47 nasl., 99 nasl., 105 nésl., 112 nasl., 128 nasl.,
atd.). Mithra zde ma jasné ochranaiské a vale¢nické rysy, které odporuji Dumézilové
jak pise Dumézil. Rimantim mohl velmi snadno splynout s nejvyssim bohem Ahurou
Mazdou, vzpomenime na Platarcha a jeho popis Mithry jako prostfednika. Vale¢nicka
povaha boha ho pravdépodobné ucinila oblibenym mezi vojaky, i kdyz samoziejmé
nebyli jeho jedinymi vyznavaci, ale pfispéli k Sifeni mystérii.

Mithra se jen zdanlivé vymyka ostatnim bohim slunce. VSechny myty
zVychodu a Egypta se snazily vysvétlit, pro¢ slunce v noci zoblohy mizi.
Nejjednodussi odpovédi pro Egyptany a Sumery bylo, Ze sviti mrtvym v podsvéti, proto
ma Mithra nejblize k bohu Re a Utu, v mystériich je i hlavnim bohem svéta jako
egyptsky bih slunce, coZ trochu p¥ipomina piivodniho Mitru z Rgvédy. Recky Hélios a
fimsky Sol nebyli nejvyssimi bohy. Hélios byl jesté ke vSemu Titan a ne bih, ale i on
byl bran jako vSevidouci, stejné jako indicko—persky Mitra. Pokud vim, tak do podsvéti
Hélios nezajizd€l, ani nesoudil mrtvé. Nebyl totiz garantem fadu. To byl nevyssi biih.
Z4dna evropskd mytologie neméa boha slunce jako hlavniho boha. V &ele pantheonu
stoji nejcastéji buh oblohy a desté jako Zeus, Jupiter, u Slovanti Perun a mozna Thor
u starych Germant. Myslim si, Ze je tomu tak proto, Zze Evropa lezi severnéji nez

Mezopotamie nebo Egypt. Cim vic na sever, tim je slunce méné a vice desté.

112 GELDNER, Karl, F.: Avesta, the Sacred Books of the Parsis, Stuttgart, 1896
http://www.avesta.org/ka/yt10.htm [cit. 20. 4. 2016].
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Slunce ptedstavuje také nejdilezitéjsi vliv v horoskopu. Otazka: ,,Jaké je VaSe
znameni?“ odkazuje na to, v jakém mésici Slunce zrovna vychézelo, kdyz jste se
narodili. Mésice jsou podle astrologie spojeny se znamenimi zvérokruhu. Clovék si
ponese cely zivot jako hlavni rys svého charakteru znameni, ve kterém se narodil.
| Diodéros vypravél o tom, Ze tato souhv&zdi maji hlavni autoritu.***Slunce je panem
horoskopu a Mithra je Slunce. Horoskop vytvari budoucnost ¢loveka, proto je Mithra
alegorii samotného zasvécence, ktery ma vladu nad svym osudem. CIMRM 860 ukazuje
Mithru rodiciho se z vajicka uprostfed zvérokruhu, coz by mélo ukazovat na Slunce
uprostied zvérokruhu.

Koruna je symbolem ze slunecnich paprskii, bi¢ pouzil bih slunce na své
sluneéni kon¢. Pochodeni je symbolem osviceni, pfinasi svétlo. Kromé Mithry ji drzi
jesté dvé postavy, dadophoroi, nosi¢i pochodni, Cautes a Cautopates, ktefi piihlizeji
zabiti byka. Manfred Claus, si postézoval, Ze neexistuje zadna souvisejici etymologie,
ktera by tyto postavy mohla vysvétlit."*** Mivaji i samostatné oltafe. Cautes drzi hofici
pochodent nahoru, zatimco Cautopates drzi pochodeni ohném doli. Cautopates je
obvykle zobrazen na levé stranég, ale ne vzdy. Obleceni jsou stejné jako Mithra, proto si
myslim, ze jsou jeho aspekty. Kvuli symbolice pochodni v nich Vermaseren vidé€l ranni
a vecerni slunce. Na jednom ze svych oltdii ma Cautopates u sebe Skorpiona, coz
upomina na podzim, kdy se vSe chysta na zimu. Ptiklanim se proto k Vermasarenovi,
ktery ukazuje Mithru jako nepfemozZitelné slunce, Cauta jako vychod slunce
a Cautopata jako zapad slunce. Pro toto tvrzeni nasel i oporu v reliéfu CIMRM 247, kde

., o - - 11
visi na borovici tfi hlavy s fryzskou capkou. >

2.4.8 Otec, Saturn, fryZska ¢apka, rhabdo, patera

Saturn je v pofadi planet na sedmém mist&. Saturn je druha nejvétsi planeta nasi
slune¢ni soustavy po Jupiteru a ziskala jméno po fimském bohu jménem Saturnus.
Saturnus byl stary, jest¢ prediimsky buh, ktery mél mnoho vyznamnych funkci. Diky

Macrobiovym Saturnaliim se dochovaly myty o Saturnovi a jejich vysvétleni. Saturnovo

113DIODOROS SICILSKY: The Library of History, 30, 6.

114CLAUSS, M.: c. d. s. 95.

115VERMASEREN, J. M.:Mithras: The Secret God. London, 1959, s. 58.: ,, That it was possible to
represent them sometimes simply by their phrygian caps shows that the Mithraists took their presence for
granted .
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jméno odvozoval od slova satus. Jeho manZelkou byla Ops, Zem&.''® Jeho svatek,

Saturnalia, zavedl uz kral Tullus Hostilius. Dalsi kral mu zasvétil chram na Foru
Romanu, kde pak byvala statni pokladna.117 Saturn je fecky Kronos, Cas. Zrodil se sam
Z nebe a svého otce vykastroval, aby semena, ktera maji po¢atek v nebi, oplodnila Zemi.
Semena se vraceji tam, odkud pochézeji, proto polykal déti. Zemé pohlcuje, co zrodila.
Saturnus pry utikal pted synem Jovem, proto piiSel z nebe do Italie a stal se zde
kralem.™®

Za jeho vlady panoval blahobyt. Jeho vladu opévoval Vergilius ve ¢tvrté Ekloze
jako zlaty vek lidstva: ,, Prisel posledni vek, jak kumska hldasala vestba; velké poradi
veku, jak byvalo, pocina znova, jiz se zas vraci Panna a vraci se saturnska vise. Chran
jen chlapce, jenz prijiti ma: jim skonci Zelezné plémé. “19 Srp znamena rolnictvi,
aptresto za jeho vlady rolnictvi nebylo, protoZze zemé plody sama rodila. Pro
zemédéelstvi je dulezity cyklicky piirodni kolobéh casu, kdy se ptiroda rodi a zase
umira, proto se stal i bohem cyklického ¢asu. Saturnalie se konaly v zimnim obdobi, coz
je necekané, nebot” Saturnus byl hodnym a dobrym kralem, dalo by se tedy ocekavat
klimaticky piiznivéj$i obdobi pro slavnost. Zimni Saturnalie poukazuji na souvislost
tohoto boha s podsvétim. Saturnus se podoba Usirovi ¢i Persefoné, ktefi jako bohové
plodnosti museli travit svij ¢as v podsveéti.

Saturnus byl otcem Jupitera, ktery ochranuje Heliodroma. Mithra a Saturnus
jsou vlastné jednim a tim stejnym bohem, ktery se podle Dumézila kdysi davno rozdélil
na dva. Alespon v mystériich vSak zlstala zachovana jejich jednota. Protoze Saturnus
splynul s Kronem, stal se i bohem c¢asu. Saturnus neboli Chronos, je vécny ¢as sam
a odkazoval tak na véény kolobéh asu. Symbolem kolob&hu &asu byl Uroboros. Slovo
pochazi z feckého oUpoPopoc O¢ig, coZ je staroveky symbol znazoriujici hada, ktery
pozira svlj vlastni ocas. Planeta Saturn v astrologii odkazuje na temnéjsi stranku
Saturna v podsvéti. Je proto pokladana za neptfiznivou planetu kvili tomu, ze je
posledni a jeji pohyb je nejpomalejsi ze vSech planet tradicni astrologie, proto
symbolizuje formovani, jistotu a konec €asu. ProtoZe anticky ¢as byl cyklicky, je také

pocatkem. Aby se Zivot mohl zrodit, musi se umfit. A nové zrozeni by mélo byt lepsi,

116 MACROBIUS: Saturnalia, 1. 10. 20.

117 Tamtéz, 1. 8.1-8.4.

118 Tamtéz, 1. 8.1-8.4.

119 Souhvézdi Panna byvalo ztotoziovano s bohyni Diké, mravni Spravedlnosti, ktera v zelezném véku
uprchla pfed Spatnymi lidmi na nebe. Tamtéz, I, 21.24. Nazyval ji dynamis heliaké Slunce, ktera se stara
o plody a rozd€luje je spravedlivé mezi lidi.
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nez to staré¢, proto je Saturn archetypem moudrého stafeSiny na konci zivota, ktery by
mél byt hlasem svédomi a ucitelem moudrosti. | podle Porfyria vladne proto znamenim
z konce roku: Kozoroh, Vodnat (22. 12. — 20. 1., 20. 1. — 19.2.). Rimané proto slavili
Saturnalie ve znameni KozoroZce a rok za¢inal ve znameni Vodnaie.'? Stary fimsky
kalendaF totiz zaginal v bieznu, pry na pamatku toho, ze Mars byl otcem Romula.'*
Otec (Pater) byl béznym titulem vedouciho nabozenského collegia. Hral pii
zasvécovanim obfadu dilezitou roli. Tertullianus opét zaujaté popisuje, jak novi
zasvécenci prichazeli k Otci, pravdépodobné mluvi o mithraistech. Co je z toho pravda,
tézko fict, snad jen to, ze zajemce o zasvéceni prijimal Otec a pouzivaly se lampy.
Zajimava je poznamka o zenach v kultu: ,, Avsak, jak se domnivam, je zvykem, ze ti kteri
chtéji byt zasvéceni, musi napred prijit k Otci posvatnych obradii a je jim ulozeno, co si
maji pripravit. On (Otec posvatnych obradii): ,, Musis mit sebou malé décko, které nevi,
co je smrt, které by se pod nozem usmivalo. Rovnéz musis mit chléb, ktery pokropis
Cerstvou krvi, krom toho svice a lampy, nékolik psu, kteri by se vrhli na jidlo, a trochu
jidla. Predevsim musis prijit se svou matkou a sestrou. A coz kdyby nechtély prijit nebo
Jjsi je nemél? “** Tento zasvécovaci obfad je znazornén na péti Spatné dochovanych
freskach z mithraea pod kostelem Santa Maria Capua Vetere.”® Co se pfi ném
odehravalo, tézko fict. Zkousky pry testovaly charakter zasvécence: ,,Mithru Persané
povazuji za slunce, jini za ohen a jini za uplné néco jiného. Tento Mithra ma obrady
zejména mezi Chaldejci. Pri zasvécovani jsou zasvécenci muceni urcitymi stupni. Na
prvaim stupni podstupuji muceni, pri kterém jsou vystaveni stridani svétla a tmy, a pak
silnégji, jako napriklad: nejprve se stavalo, zZe hladovéli padesat dnu, a poté, v pripade,
Ze statecné vydrzeli, je priméli, aby si lehli na dvacet dni do snéhu; a tak
prostrednictvim muk, které se postupné zvysovaly, byli zasveceni i do nejveétsich
tajemstvi. “*** Obrad podle popisu neznamého kfestana, ktery se oznacuje jako Pseudo-

Nonnos, by asi nikdo neptezil, proto $lo podle fresek o smrt symbolickou.

120 PORFYRIOS:Jeskyné nymf, s. 42—43. Stary fimsky kalendar mél deset mesict a celkem mél 304 dni.
Az Julius Caesar pry podle egyptského vzoru upravil kalendai na 365 '; dne (egyptsky kalendar byl
ovsem jiny). Tamtéz, I. 12.5-6.

121 Tamtéz, 1. 12.5-6.

122 TERTULLIANUS: Obrana kiestanii — Apologetium. In: Ctvrta patristicka &itanka (Teol. studie). ed.
Novak, J., Praha, 1985.

123 CIMRM 187 — Havran ptivadi zasvécence, CIMRM 188 — kle¢i pfed zasvécovacim gestem
mystagoga, CIMRM 191 — skoro to samé, CIMRM 193 — lezi, CIMRM 194 — vysvobozen polozenim
ruky mystagdga na rameno. Toto gesto velmi piipomind pasovani na rytite. Corpus inscriptionum et
monumentorum religionis mithriacae, dil 1, s. 108.

124 PSEUDO-NONNUS: Epiphany 18 (Scholia):Brock, Sebastian. The Syriac Version of the Pseudo—
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Na freskach nejdiive stoji, kle¢i a pak lezi nahy muz se zavazanyma rukama
aofima. Vyvolavd to pocit bezmocnosti a ponizenosti. Pokud ¢loveék neni
exhibicionista, stydi se vysvléci se pfed ostatnimi. Nahota symbolizuje oprosténi se od
osobnosti, od pretvairky a odhaluje vlastni individualitu, kterou je zasvécovacim
ritudlem teba potvrdit. Pravdépodobné si zasvécenec prosel néjakou zkusenosti, ktera
symbolizovala smrt Spatnych vlastnosti, ze které se znovu narodil do Zivota s lepSim
charakterem. Rozlozit se na Zivly znamenalo zemfit a noc je basnicky opis pro podsvéti.
Oznacoval se jako natus a zasvéceni se konala pravdépodobné v sobotu, dni Saturna.
Grafito z mithrea pod St. Priskou sdé€luje, kdy byl zrozen novy zasvécenec: ,,Natus
prima luce/duobus Augg(ustis) co(n)s(ulibus)/Severo et Anton(ino)/XIl K(alendas)
Decem(bres)/dies Saturni/luna XVIII“'®Apuleius vypravi, co prozil pii zasvceni
Vv mystériich: ,,Dosel jsem na rozhrani Zivota a smrti, vkrocil jsem na Proserpinin prah,
projel jsem vsemi Zivly a vratil jsem se. Uprostred noci jsem spatiil slunce jiskrici
Jjasnym svetlem. K bohiim podsvetnim i nebeskym jsem pristoupil na dosah ruky a vzyval

jsem je z bezprostiedni blizkosti. “**®

Pravdépodobné¢ musel tento ritual zasvécenec
podstoupit pokazdé pii ptfechodu z jednoho stupné na druhy, takZze nejméné sedmkrat.
Zakladni myslenkou iniciace bylo ziejmé nejen zrusit vS§echna diivéjsi pojeti sama sebe,
navratit se na svaty a dokonaly pocatek, ale i prerusit kolob¢h ¢asu. To je vyjadieno
pravdépodobné vyjevem, kdy Mithra nastupuje do slune¢niho vozu.

Otec hral roli samotného Mithry, proto mé jako symbol Mithrovu cepici. Na
fresce se zasvécenim z Maria Capua Vetere CIMRM 188 je Otec obleceny stejné jako
Mithra v plasti a fryzské capce. V ruce drzi hiilku papdoc, kterou se dotykd ramene
kle¢iciho zasvécence. Symbolickym klepnutim ho coby Mithra vysvobodi ze zajeti.
Mozaika, kterd zobrazuje koleCko s teckou uprostfed, bude patera, Siroka, mélkd misa
pouzivana k piti pfedevsim v ritudlnim kontextu jako ulitba (libatio).

Ve zna¢ném poctu se nachazi v mithraeich socha bizarni postavy, kterou je
obtizné identifikovat, protoze jeji ikonografie je proménliva. VétSinou je to muzska
postava s hlavou lva (n€kdy s lidskou hlavou, ale 1vi hlavou na hrudi), kiidly a s télem
hada ovinutym kolem ng&j. Casto nese kli¢e v rukou jako socha CIMRM 312 nebo

pochoden ¢i svitek papyru. U nohou mlZze mit kouli s dvéma vyznacenymi poloméry.

Nonnos Mythological Scholia. Cambridge, 1971.

125 CIMRM 476. VERMASEREN, M. J.; ESSEN, C. C. Van:The Excavations in the Mithraeum of the
Church of Santa Prisca on the Aventine. Leiden, 1965. Excavation report.

126 APULEIUS: Zlaty osel. Ptel. Vaclav Bahnik, Praha, 2002, s. 384.
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O této postaveé neexistuji zadné vérohodné zpravy. Pouze jedna ze soch, CIMRM 834,
m4 na sob& par pismen: ,,D(EO)VOL(USII) Ire[naeus] ARIMANIU [s posuerunt] “*?’,
Cumont rozpoznal, Ze tato postava drzi symboly ¢asu, proto ji povazoval za perského
vladce nekone¢ného Casu Zurvana, ktery byl v heretické formé mazdaismu otcem
dvojcat Ahura Mazdy a Ahrimana.

Rimané mé&li moZnost se seznamit pouze s touhle formou mazdaismu.'?®
Merkelbach se divil, ze kdyby mél byt mithraismus odvozeny z perského nabozenstvi,
pro¢ by uctivali Ahrimana? Navrhl jinou postavu z perského nabozenstvi s podobnym

12%Hinells odmital

jménem: Arjaman a pfifadil ji podle Ivi hlavy ke ¢tvrtému stupni.
vidét jakoukoliv spojitost mezi témito dvéma perskymi postavami a sochou.™ Beck si
v§iml podobnosti s gnostickym Jaldabadthem, ale odmitl postavy ztotoZnit. Jaldabadth
vladl nebeskému tadu podle gnostiki, ale Beck poukazoval na to, Ze potadi planet neni
shodné. Spokojil se s tim, Ze postava vyjadiuje kontrolu nad procesem iniciace.
Védci se shodli na tom, Ze tato postava je zosobnénim ¢asu jako Chronos nebo
Aion. Tato identifikace je zaloZzend na Macrobiovi. Egyptané uctivali Slunce pod
jménem Sarapis. M&l pry tfi hlavy: Ivi, psi a v1&i.*** Dohromady je svazoval had. Lvi
hlava znamena soucasnost, ¢as pro ¢innost. Aién (CIMRM 312) drzi v jedné ruce klice
s dvanacti dirkami, v druhé hilku. Na hrudi méa symbol blesku, na zadech &tyfi kiidla. ™
Aion se obvykle znazoriioval jako nahy nebo polonahy mlady muz se
zvérokruhem kolem sebe. Piikladem jsou dvé fimské mozaiky ze Sentina (soucasné
Sassoferrato) a Hippo Regius v fimské Africe. Aidn je urCité na CIMRM 777, kde je
socha mladého nahého muZe ovinutého hadem, na prsou ma lvi hlavu.** Jako pan
zvérokruhu je na CIMRM 695-696, kde je opét jako mlady nahy muz se Ivi hlavou na

hrudi, tentokrat 1 okfidleny s pochodni a Zezlem v rukou.™®

127 Corpus inscriptionum et monumentorum religionis mithriacae, dil 1, s. 290.

128 CUMONT, Franz: The Mithraic Mysteries. s. 105.

129 MERKELBACH, R.: c. d. s. 100.

130 HINELLS, J. R. (1975c: 340-343).

131 BECK, R.: c. d. s. 61-62.

132 MACROBIUS: Saturndlia, 1. 20.13-15.

133 Corpus inscriptionum et monumentorum religionis mithriacae, dil 1, s. 144.

134 Corpus inscriptionum et monumentorum religionis mithriacae, dil 1, s. 273.

135 Corpus inscriptionum et monumentorum religionis mithriacae, dil 1, s. 695. Tento reliéf ma dokonce
napis s zenskym jménem Eufrosyné, coz vedlo k domnénce, Ze pochézi ptivodné z orfickych mystérii
a mithraisté ho uzili druhotné, nebot’ vétSina historiki se shoduje, Ze zeny do kultu nebyly pfijimany.
Podle Cumonta je to orficky biih Fanés.
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Aion je ¢as, i Chronos je ¢as, ale je v nich rozdil. Recky je to O aidv jako
xpovoc. Aion je dlouhy cas, epocha, staleti, nevymezeny Cas, zatimco Chronos je
perioda a taky gramaticka kategorie, proto je to urceny, vymezeny ¢as. NejdokonalejSim
symbolem, jez vyjadiuje cykli¢nost ¢asu je Uroboros, ktery je kulaty. Cas mize byt
mlady 1 stary, protoze béha v kruhu, proto Mithra miize byt zarovenn Saturnem
I Sluncem. Klice jsou symbolem otevirani. Koule pod nohama s poloméry je zemékoule
a Aidn stoji nad ni jako strazce cesty, ktery miize oteviit mithraistickou nadmési¢ni
sféru. Ve sféfe se uz nachazi jenom Slunce a Saturn.

V tzv. Mithrov¢ liturgii mé zasvécenec fikat: ,, Slys mée jehoz matka je

, Pane, ty ktery jsi svazal vSechny ohnivé prekazky, Ohnivy chodce,
PENTITEROYNI, Stvoriteli svetla, SEMESILAM, Ohnivy dechu, PSYRINPHEY, 1AO,
Ohnivy dechu, OAI Ohniva radosti, ELOYRE, Krdsné svetlo, AZAI, Aione, ACHBA,
Pane svétla PEPPER PREPEMPIPI, Ohnivé telo, PHNOYENIOCH, Ddarce svétia,
AREl EIKITA, Koc¢i ohne, GALLABALBA, Nutici svetla, AlO, Ohnivy vire,
PYRICHIBOOSEIA, Hybateli svetlem, SANCHEROB, Hromotrase, IE OE IOEIO, Sldvo
svetla, BEEGENETEE ¢y, jenz zvysujes svetlo, SOYSINEPHIEN, ty, jenz piisobis ohen
a svetlo, SOYSINEPHI ARENBARAZEI MARMARENTEY, Ty, jehoz se hvezdy boji,
otevii pro mé, PROPROPHEGGE EMETHEIRE MORIOMOTYREPHILBA, protoze ja
jsem tlacen horkou nutnosti, ja volam nesmrtelna jména, Zivouci a cténa, ktera nikdy

neklesla do smrtelné prirozenosti a nejsou vyslovitelna Zadnym smrtelnym jazykem
a zvukem EEO OEEO 100 OE EEO EEO OE EO 100 OEEE OEE OOE IE EO OO OE
IEO OE OOE IEO OE IEEO EE 10 OE IOE OEO EOE OEO OIE OIE EO Ol Il EOE
OYE EOOEE EO EIA AEA EEA (615) EEEE EEE EEE IEO EEO OEEEOE EEO EYO
OE EIO EO OE OE EE OOO YIOE."

Jsou zde jasné nardzky na to, Ze Aion je stvofen z ohné a vzduchu, coZ jsou dva
vyssi zivly, nez je voda a zemé. Aidn je také krotitel hvézd, které tvoti neptiznivy Osud
zasvécenci. Johannes Lydus naznacil, Ze cely vesmir pod souhvézdim Medvéda je cely
vlhky aroven jeskyni, proto je Mithra nazyvan ze skaly zrozeny, a proto je ohen,
zatimco mésic Isis je vzduch.*®

Svaty Eirénaios zachoval svédectvi, ze gnostik Basilidés srovnaval boha Mithru

S tajemnym bohem Abraxasem ¢i Abrasaxem. Schvalné zkomolil Mithrovo jméno na

136 JOHANNES LYDUS: De Mensibus. 4, 30. Piel Mischa Hooker for Roger Pearse,
2013http://penelope.uchicago.edu/Thayer/E/Roman/Texts/Lydus/4/February*.html.[cit. 20. 4. 2016].
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MeBnog, aby odpovidalo cCiselné hodnoté jména ABpC’lé’;ag.m Reckym pismentim
odpovidaji také ¢islovky. Prevedeme-li timto zplisobem jména Abraxas i Meithras na
¢iselné hodnoty, dava jejich soucet 365, pocet dni v roce.

MewOmog : 40 +5+ 10+ 9 + 100 + 1 + 200 = 365

ABpGfag: 1+2+100+1+60+1+200=365

Basilidés zil v Alexandrii. Gilles Quispel poukazoval na to, Ze bih Aidn vznikl
V Alexandrii a mél ujistovat o vé¢nosti mésta.

Aiona i Mithru spojuje ohen, mladost a zvérokruh kolem nich. Aién je dlouhy
vymezeny ¢as jako Mithra. Na rozdil od nich je Saturn je jako Chronos nekonecny
nevymezeny Cas, symbolizovany hadem v kruhu. Mystéria nabizela podle mé unik
z tohoto kruhu, jinak by Mithra nebyl bohem uspofadaného casu. Mithra byl podle
Basilida nejvyssi buh. Porfyrios fikal, ze Byk je obrazem stvofitele, ktery miize za to, Ze
vznikl svét a zrozeni. Mithra pravdépodobné nestvofil svét, ale nabizel z ného unik.

Na Uplny zavér bych se jeste vratila k Eliadové Dumézilové teorii. ZjednodusSené
feCeno Dumézil pocita s dvojim svétem, organizovanym a neorganizovanym. Eliade
tvrdil, Zze aby se narodil novy ¢loveék, musel symbolicky zemfit pfi zasvéceni v liné
Zemég, odkud pochézel. Vodu pouzival jako symbol znovuzrozeni. V mystériich ovSem
kromé toho existovalo i omyti medem. Med jako symbol ohné byl trvaly. Zasvécenec se
chtél timto omytim posunout jesté vys, nad matku Zemi, nad tu svétovou jeskyni, kde
bylo vzdalené¢ bozstvo. Archaicky clovék pocital s nebem a zemi, pak se ptidalo
podsvéti. Mystéria a filosofové pocitali kromé podsvéti, zemé a nebe jesté se Ctvrtou
dimenzi, svétem mimo Vesmir, kde je nejvyssi blh.

K tomu se chtéli vratit vystupem skrz nebesa jesté za tohohle Zivota, aby unikli
z kolobéhu ¢asu. Tento buh stvofil svét i protiklady v ném. Gnostikové to vidéli trochu
jinak. Dumézil tvrdil, Ze spole¢nost se vidi jako stfed svéta a co je mimo, je nebezpecné.
To odpovida i symbolu kolec¢ka s teckou uprostied — sluncem. Jediné muzské slunce je
dokonalym obrazem jediného, nejvyssiho boha. NaStésti pro Porfyria mélo toto bozstvo
dva zakladni aspekty: muzského Mithru a Zenského Byka. Mithra spasil své vyznavace
z bludného kruhu reinkarnace tim, ze zabil Byka. Mithra ovSem nabizel zachranu
z reinkarnace jen svym zasvécenciim. Mystéria méla za ukol tento proces ukoncit uz

V tomto Zivoté.

137 EIRENAIOS: Against Heresies. 1. 24. 7.
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2.5 Vyznavaci mithraismu

Prvni zndmou tauroktonii vénoval otrok. Vilicus byval ale privilegovanym
otrokem, ktery mél vrchni dozor nad villou rusticou a nad vSemi c¢innostmi s ni
spojenymi, s vyjimkou péce o skot, o ktery pecoval pecoris. Vilicus se mél fidit pokyny
vlastnika vily a zachdzet mirn¢ s otroky a nikdy nesmél opustit vilu, kromé toho, ze by
Sel na trh, a nemé¢l mit styk s jasnovidci! Napada mé otazka, jak se asi tento clovék mohl
ucastnit kultu a neopoustét pii tom vilu?! Také mél evidentné dost penéz, kdyz mohl
bohu vénovat takové sousosi. Pravdépodobné tak mohl ucinit jedin€ se souhlasem svého
péna.

Oltat pod polozkou CIMRM 362 =z mithraca blizko kostela Sv. Petra
a Marcellina na Esquilinu v Rim& byl dedikovan dvojjazyénym latinsko—feckym
néapisem jistym Rimanem jménem T. Flavius Hyginus, pravdépodobn& mezi 80-100 n. I.
Je vénovan bohu Sol Invictus Mithras. Jméno ,Flavius® by mohlo odkazovat na
cisaiského propusténce dynastie flavioved. Myslim, Ze se vztahuje k flaviovské
dynastii, proto by tohle souso$i mohlo byt jednou z nejstarSich pamatek mithraismu.
Recky népis zminuje Otce kultu jménem Pollius Rufus: Hiiw Mibpoi / T(fog) ®J.doviog
Yoelog / 61d Aoidiov PoUpov / matpOg Blov Je to dikaz o existenci systému hodnosti
hned z pocatku kultu.**®

Pod oznagenim CIMRM 420™% se nachéazeji dva pomniky vyznamného Rimana
jménem Vettius Agorius Praetextatus ze sendtorské tfidy. Kromé mnoha napisii o ném
svéd¢i o jeho existenci i dila jeho znaméjsich soucasnikti, Macrobius mu dokonce
vyhradil ¢estné misto ve svych Saturnaliich.**® Tento ¢lovék zastaval pfedni mista
V naboZenské sféfe a byl ¢inny 1 ve statni sprave, jak se od obCana té doby vyzadovalo.
Zajimavy je pak dodatek o jeho manzelce Aconii, protoZe i ona podstoupila zasvéceni
alesponn ve dvou kultech: D(is) M(anibus) / Vettius Agorius Praetextatus / augur
p[o]ntifex Vestae / pontifex Sol[is] quindecemvir / curialis Herc[u]lis sacratus / Libero
et Eleusiniis hierophanta / neocorus tauroboliatus / pater patrum in [r]e publica vero /
quaestor candidatus / pr(a)etor urbanus / corrector Tusciae et Umbriae / consularis

Lusitaniae / proconsule Achaiae / praefectus urbi / legatus a senatu missus V /

138 Corpus inscriptionum et monumentorum religionis mithriacae, dil 1, s. 162.
139 Corpus inscriptionum et monumentorum religionis mithriacae, dil 1, s. 178.
140 MACROBIUS: Saturndlia, Introduction, s. XXVII.
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praefectus praetorio Il Italiae / et Illyrici / consul ordinarius / designatus / et Aconia
Fabia Paulina c(larissima) f(emina) / sacrata Cereri et Eleusiniis / sacrata apud
(A)eginam Hecatae / tauroboliata hierophantria. Z napisu lze usoudit, Ze viibec nebyl
problém pro jednoho ¢lovéka vyznavat nékolik mysterijnich kulti nebo v nich dokonce
zastavat predni mista. Klidn¢ tak mohl byt heirofant v Eleusin¢ nebo pater patrorum
v mithraismu.

V letech 1973-5 bylo zkoumano mithraeum pod kostelem S. Stephano Rotondo
v Rimé&, v jedné z budov Castra Peregrinorum. Nalezy jsou nyni umistény v muzeu
Dioklecianovych lazni. Toto mithraeum je velice vyznamné proto, Ze se v ném naslo
mnoho dedika¢nich napist, které o vyznavacich leccos napovédi. Mithraeum bylo
postaveno kolem roku 180 a pouzivalo se asi az do tfetiho stoleti naSeho letopoctu.
Nasla se v ném i socha Mithry rodiciho se ze skaly s napisem: ,,Petram genetricem
Aur(elius) Bassinus, aedituus principiorum cast(rorum) pereg(rinorum) dedicavit hoc in
loco et d(ono) d(edit), antistante A. Caedicio Prisciano, eq(uite) R(omano), Patre.*

Tento Aurelius, podle prava peregrinus, stal na trochu niz8i pficce
spolecenského Zebticku nez Praetextatus. Kazdy vojensky tabor mival svoji svatyni,
aedes sacra, 0 jejiz chod se musel néjaky aedituus starat. Aedituus bylo i oznacenim
pro vlastnika posvatné budovy, v tomhle piipadé byl Aurelianus asi majitelem domu, ve
které¢ bylo mithraeum. Peregrinus byl obyvatel fimské provincie bez fimského
obcanstvi, které bylo udéleno vSem peregrinim az roku 212 n. |. Aurelianus byl
princeps peregrinorum, vrchni centurion tabora auxilii, ktery nemél v Cele legata ze
senatorské tfidy, ale pouze centuriona. Z tohoto mithraea pochazi téZ velmi plisobiva
modlitba Zeny jménem Cascelia: ,, Vécny Boze, Cascelia té zada svym jménem, abys byl
milosrdny nejen ke vSem jejim piibuznym, ale i ke viem stvorenym bytostem. Zaddam té,
Veécny, pro bozskou zemi a more a jakékoliv dobré veci, které jsi stvoril, bud’ milostiv ke
mné a mym. Prosim, Vécny, o tvou milost, o tviij oZivujici zakon jménem svého
spoluotroka a mé dcery a mého pana Prima a jeho manzelky Celie, Pane. «d4l
Tertullianus je dalSim jiZ zminénym svédkem, Ze kultu se ucastnily i Zeny: ,, Co také
musime Fici o tom, Ze Satan omezuje jeho (Mithry) hlavniho knéze pouze jednim

. - L (142
manzelstvim? I on ma své panny.

141LISSI, CARRONA, Elissa: Il Mitreo dei 'Castra Peregrinorum' (S. Stephano Rotondo). Leiden, 1986,
s. 205-212.
142 TERTULLIANUS: De praescriptione haereticorum, 40, 5.
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Votivni napisy na oltafich ukazuji, Ze se ni¢im nevymykaji z fimské praxe
votivnich oltait. Donator napfiklad bohu sliboval, ze pokud ho uzdravi, postavi mu
oltaf. NedofeSena zatim zistala i¢ast Zen v kultu. Porfyriova zminka o hyenach nebo
lvicich by nasvédcovala tomu, ze se mohly i ony nechat zasvétit, ale mozna, ze jim byla
vyhrazena pouze tato hodnost. Vermaseren proto také asi jako jediny védec odmital
neustalé opakovani, ze mithraismus byl vojensky kult pro muze, k ¢emuz se ptiklanim
i jA. Své tvrzeni podepiel i tim, ze i kdyz zadné vénovani nepochazi od Zeny, je to

obvykla praxe v fimském nabozenstvi, zeny sochy bohiim nestavély.143

Povazuji za pozoruhodné i napisy oznadované za CIMRM, 473, 474, 475,
Napisy jsou v fectiné a pochazi z mithrea na Aventinu. Prvni napis v prekladu zni:
»Diovi Heliovi velkému neporazitelnéemu Mithrovi a dalsim bozZstviim: dostali dve
bronzové lampy, z nichz kazda ma Sest knotii, od Casta Otce a syna Casta, svatého
Havrana a oddanych ucastniki: L. Saturius Sporus a Pactumeius Lausus , Otcove,
Modestus, Paralius, Agathemerus, Felix, Apamenius, Keloidi (?), Lvi*. Figuruje zde
jeden Castus, ktery byl Otcem a druhy Castus, Havran, byl asi jeho Zzak, syn.
Pravdépodobné se jedna o n&jaka kultovni jména a ne vlastni. DalSich Sest jmenovanych
osob bylo Lvy, protoze slovo lvi v napisu je vétsim pismem. Lvi se pravdépodobné
starali o osvétleni, protoze lev byl symbolem svétla. Napis 475: ,,Diovi Héliovi
Fanovi,'*® knéz a Otec Venustus spolu s dalsimi ctiteli boha. “Lvi z napisu CIMRM 481
nosili obycejna fecka jména jako Theodoros, Nikéforos. Ani jedno z vyjmenovanych
jmen nemohlo patfit fimskému obCanovi ze senatorské ¢i jezdecké vrstvy. Byli to
nejspis cizinci, peregrinove.

To, Ze Zeny jesté nevénovaly zadny oltaf, neni nic piekvapivého, a proto nelze
jen z muzskych jmen na oltafich usuzovat, ze se kultu ucastnili jenom muzi a jenom
vojaci ¢i femeslnici. Alcimus byl otrok, Flavius Hyginus propusténec, Aurelius
Bassianus byl peregrinus, A. Caedicius Priscisnus byl jezdec a Vettius Agorius
Praetextatus byl vyznamny sendtor. Ptestoze tito lidé zili v rizné dobé&, jejich

spolecenské postaveni vypovidd o tom, Ze kult byl pfitazlivy pro vSechny vrstvy

143 VERMASEREN, J.M.:Mithras: The Secret God. London, 1959, s. 133-136.

144 Corpus inscriptionum et monumentorum religionis mithriacae, dil 1, s. 192.

145 Fanés byl bohem z orfickych mystérii. Orfikové méli vlastni theogonii a vysvétleni ptivodu svéta

a ¢lovéka. Vznikl Chronos, Aithér, Erebos. Chronos z Aithéru, svétla, u¢inil vejce a z toho se narodil
oboupohlavni Protogdnos (Prvorozeny), ktery obsahoval zarodky vSech bohti. Zeus Fana pohltil. Aby
kosmogonie lépe vyhovovala filozofickym piedstavam, postavil se na pocatek vieho Fanés, HOSEK,
Radislav, DOSTALOVA, Riizena: Orfismus,s. 143-144. In: Antickd mystéria, s. 140-157. Praha, 1997.
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obyvatelstva. Tyto lidi spojoval fakt, Ze museli mit dostatek finan¢nich prostiedki, aby
mohli postavit bohu oltaf. Mnozstvi majetku se nutné nemuselo véazat na pravni
postaveni, bohaty mohl byt i propusténec a senator mohl byt naopak chudy.
| v mithraismu se stejn¢ jako v fimském statnim nabozenstvi praktikovalo vénovani
oltate bohu jako pod€kovani za splnéni piani. Oltafe vénuji vétSinou lidé s néjakou
hodnosti, nejvice jsou mezi nimi Otcové a Lvi. V komunité, kterd se schazela
v jednomu mithraeu, mohlo byt nékolik lidi s hodnosti Lva ¢i Otce, jak o tom svédci
CIMRM 473. Pater patrorum byl pravdépodobné jenom jeden a byl to predstaveny
Otci.
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3. Mithrova liturgie

3.1 Uvod

V tivodu jsem popsala, jak zacal slavny spor mezi védci o to, zda je tzv.
Mithrova liturgie nabozenskym textem Mithrovych mystérii nebo jde o ¢istou magii.

Hans Dieter Betz!#®

se domnival, Ze neni mozné od sebe odd¢lovat tyto dvé casti tak,
jak to ucinil Dieterich, protoze onim mystériem zminénym v Gvodni modlitbé je navod
na piipravu tajemné masti, kterd méa zasv&cenci pomoci pfi prichodu nebesy.'*’,, (ddle
je pro tebe, dcero, nutné, abys vzala stavy z bylin a koveni, které najdes na konci mého
svatého pojednani.) « 148

Marvin Meyer souhlasil s Dieterichem, ze text Mithrovy liturgie se sklada ze
dvou hlavnich ¢asti: liturgickym mystériem vzestupu (fadky 475-750) a sady instrukci
(fadky 750-834) pro pouziti mystéria. Ptiklonil se k Dieterichovi s tim, ze prvni ¢ast o
vzestupu duSe do nebe mé mithraisticky ptivod. Domnival se proto, ze z toho divodu
skute¢né muze piedstavovat né&jakou variantu mithraismu — ikdyz ne tak, jak je
obyCejné mithraismus prezentovan. Je to mithraismus jen okrajovy. Zahrnuje

individualismus, synkretismus a magii. Mithrova liturgie zachycuje tradici mithraismu

v Egypté.149

V této hlavni casti se budu vénovat podrobné Mithrové liturgii. Srovnadm
Mithrovu liturgii s ostatnimi podobnymi nabozenskymi, filosofickymi a magickymi
texty pozdni antiky, ve kterych se vyskytuje vystup duse do nebe. Pijde predevSim
0 gnostické texty a magické papyry. Hovoii se o tom, ze zakladnim znakem gnosticismu
je dualismus, proto nejdiive rozeberu, co je to dualismus. Dualismus rozliSuje dusi
a télo, jenomze také musime pocitat navic s duchem. S duchy souvisi spousta problémiti,
mé bude zajimat predev§im vé&Sténi v antickém svété, které je pro Mithrovu liturgii

vyznamné, protoze cely text je vlastné navod na ziskani vE&Stby. Nésledné rozeberu

146 Poprvé Mithrovu liturgii vydal v anglickém Pfeladu s velmi podrobnym vykladem némecko —
americky védec Hans Dieter Betz (1931), ktery se zabyva Novym Zakonem a rannym kiest’anstvi na
University of Chicago.

147 BETZ, H. D.: The "Mithras Liturgy". Text, translation and commentary. Studien und Texte zu
Antike und Christentum, 18. Tiibingen, 2003. s. 95.

148 The “Mithras” Liturgy, 480, piel. M. Meyer

149 MEYER, M.: The “Mithras” Liturgy.Dostupné na http://hermetic.com/pgm/mithras—liturgy.html [cit.
20. 4. 2016].
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rozdil mezi ndbozenstvim a magii. Vratim se k prvnim antropologlim, ktefi se pokusili

rozlisit oba pojmy.

3. 2 Dualismus

Pochazi z latinského dualis, dvojity, podvojny. Nema tady cenu spekulovat
0 tom, jak je stary kult pfedkd ¢i pohiebni ritudly, protoze bychom se dostali velmi
daleko do minulosti. Byl to Edward Burnett Tylor, ktery predpokladal, ze ¢lovek si
vzdy uvédomoval dusi, protoze si n¢jak musel vysvétlit existenci lidi vidénych ve
spanku a zivych lidi, zivé télo a mrtvé télo. Samostatnad duse stala nékde mezi timto
a onim svétem. Z toho se pak vyvinula vira v duchy a nasledn¢€ v bohy. Pravdépodobné
uz hluboko v pravéku ¢lovek véril, ze néco po smrti z néj pretrvava. Spokojme se s tim,
ze dusi se mysli individualni ¢ast ¢loveka, jeho ja. Lze rozeznat dva zékladni druhy
dualismu:

1. Psychicky dualismus duse a téla
2. Existenci dvou principti: dobra a zla (svétla a tmy), které se néjak
podilely na tvorbé svéta a urcuji jeho béh

Dualismus je problém. Je-1i duSe nezavisla na téle, jak do téla vstupuje a co se
sni d¢je po smrti téla? A pro¢ do n¢ho vstupuje a jak vystoupi a kam? To je pfili§
nejasnych otdzek a jesté nejasnéjSich odpoveédi. VSem zdpadnim dualismim se pfisuzuji
spole¢né rysy:

1. antikosmismus — nazor, ze svét je Spatny

2. antinomismus — nazor, ze vladnouci fad je Spatny

3. antisomatismus — nazor, ze télo je Spatné. Muze vést az k enkratismu —
sebevrazedné zdrzenlivosti v jidle, spanku, hygiené, sexu, pudu
sebezachovy nebo naopak udajné k nemoralnimu chovani.

Historik nabozenstvi a ptitel Mircei Eliadeho, loan P. Culianu (1950-1991),
shrnul poznatky o dualistickém problému ve své knize Dualistické gnéze zdpadu. ™
Kniha se tak jmenuje, protoze se snazi analyzovat moznou souvislost mezi jednotlivymi
dualismy. Vyvojovou naslednost predpokladal Richard Reitzenstein. Persky dualismus
mél ovlivnit dalsi dualisty: gnostiky, mandejce, manichejce, paulikiany, katary. Culianu
srovnaval také témét dualistické myty americkych indidnd, ve kterych vystupuje kromé

Stvotitele i postava Kojota, s dualistickou gno6zi zapadu. Kojot svou nadutosti a pokusy

150 CULIANU, loan P.:Dualistické gnoze zdpadu. Praha, 2008.
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Skodit pfipomind gnostického stvofitele Jaldabadtha. A kromé toho ma i zvifeci podobu:
Jaldabadth ma také zviteci hlavu.

Culianu se tazal, jak je mozné, Ze indiani i gnostici, které nic nespojovalo,
zdanlivé dosli ke stejnym nazorum. Kazda kultura by tak v sobé méla naboj nihilismu.
Culianu pochyboval o tom, ze by vsichni dualisté byli silnymi individualisty stojicimi
proti statu. J4 se domnivam, Ze je tomu naopak: jsou to nespokojeni duchovni
revolucionari, ktefi vyzaduji nesmrtelnost pro individudlni dusi kazdého clovéka.
Nesmrtelnost totiz byvala vyhradou bohti a kralti. Psychicky dualismus vynalezl
individualni dusi. Je spojeny se silnym diirazem na moralku, kdy nasleduje odména po
smrti za dobré Ciny.

Pojem dualismus vznikl kvilli ZarathuStrovu ndbozenstvi. Ahura Mazda stvofil
cely hmotny svét. Chtél, aby vSe bylo dokonalé, ale jeho protivnik Ahriman mu vSse
neustale kazi. T¢lo se v mazdaismu nepovazuje za dulezité¢, proto se pohibiva
netradiénim zpiisobem: ponechavé se k obzivé ptakiim mrchozroutim.! V mazdaismu
je pozemsky Zivot doCasny stav, ve kterém smrtelnik o¢ekava aktivni ucast v trvalém
boji mezi pravdou a 1zi. Na konci ¢asu se strhne kone¢na bitva mezi Ahurou Mazdou
a Ahrimanem. Vojska Ahury Mazdy povede jeho posel. VSichni mrtvi budou vzkfiSeni,

zli 1idé budou odsouzeni do pekla.'*?

Aby nedoslo kvili feckym antickym filosofim
k omylu, mazdaismus nezna reinkarnaci duse. Reinkarnaci nezna ani tradi¢ni Zidovstvi
a kfestanstvi samoziejme¢ také ne.

Diodoros Sicilsky v 1. st. pt. n. 1. doSel k nazoru, Ze hrdina Orfeus, ktery udajné
zalozil orfickd mystéria v Recku, navstivil podle jedné verze mytu Egypt. Diodéros
podal zpravu o egyptskych pohiebnich zvycich, které pry méli inspirovat Orfea
k zaloZeni vilbec prvnich mystérii v Recku. Ostatni mystéria, at’ uz Dionysova, Isidina
nebo Démétiina se pry nechala inspirovat Orfeem a sdilela s nim nauku:,, ...0o Hddu,
0 trestech bezboznych, i o planich, kde travi posmrtny Zivot duse zbozZnych. «“153 Recké
podsvéti pred orfismem nebyvalo déleno na misto pro dobré a zlé. To pravdépodobné

proto, Ze fecké oficialni ndboZenstvi nemélo nijak rozpracovanou nauku o dusi. Duse je

vynalez pozdéjsi. Odysseus v podsvéti nasel kromé stind zloc¢inct, jako byli Sysifos ¢i

151 STRABON: Geography, VI1,15. 3. 20

152 Bundahisn, 30. On the resurrection and future existence, 1-33, piel. E. W. West: Sacred Books of the
East, volume 5, Oxford 1897, http://www.avesta.org/mp/bundahis.html#chap30[cit. 20. 4. 2016]

153 DIODOROS SICILSKY: Library of History, I. 92. 2-5
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Tantalos, 1 stiny hrdini Agamemnona ¢i Achilla.™ Radislav HoSek zdiraziioval, Ze

I tradi¢ni Fecka mytologie znala posmrtné tresty pro velké provinilce, ale pied orfismem
jeste tato predstava neexistovala jako dogma.155

Eleusinskd mystéria slibovala posmrtnou blaZenost, ale stacilo pro to nechat se
zasvétit. Orfismus pfinesl pozadavek moralniho chovani. Pro orfiky bylo pramenem zla
t&lo, proto asi jako prvni zavedli orfikové v Recku dualismus duse a t&la. Pozadovali
naptiklad ptisnou askezi. Z orfického u€eni vysel pravdépodobné Platén, kdyz tvrdil, ze
duse je nezavisla na téle. Podle Platéna duse existuji jesté pied narozenim a po smrti. Po
smrti se duse musi reinkarnovat. Platoniv déemiurgos (Stvoritel) stvofil svét ze smrtelné
latky, proto jeho stvoieni nemohlo byt dokonalé tak jako ideje (eidos, forma), podle
kterych tvofil. Nevyfesil ovSem, pro¢ duse vitbec sestupuji do 1811

Novoplatonici i hermetické traktaty véfili v Boha, ktery stvofil svét emanacemi.
Nejnizs$i emanaci je hmota, kterd je nejméné¢ dokonald. Ucili také o svétové dusi, ze
které se duse jedinct vyd¢€luji a vtéluji do tél. Duse neumiraji s télem, ale reinkarnuji se.
Nabizeli proto cestu, jak z reinkarnace ven. Gnostikové véfili ve velmi silny psychicky
dualismus. Pravdépodobné jako jediny nabozensky proud v historii tvrdili, Ze hmotny
svét a télo byly stvofeny nizS§im zlym Stvofitelem, ktery se jmenuje Jaldabadth a jeho
sedmi pomocniky.

Gnosticky mythos o stvofeni Clovéka ma dvé verze. Prvni, ktera pfevraci naruby
tradi¢ni vyklad knihy Genesis, zachycuje napfiklad text jménem O podstaté Archontii.
Text pochazi z kodexi Nag Hammadi. Do cestiny z koptstiny ho pielozili Zuzana
Vitkova a Petr Pokorn}’/.ls7 V tomto textu stvoii posledni emanace nejvysSiho Boha
Sofie (Moudrost) syna Jaldabattha. Jaldabadth pak stvoii dalSich sedm zlych stvofitelti
zvanych Archonti a ti stvoii svét a pak prvniho androgynniho (muzsko—Zenského tvora)
Clovéka — Adama z hmoty. Neumi ho viak oZivit. Nejvys§i bith mu proto tajné vdechne
dusi a pak ducha. Archonti to ovSem zjisti, Clovéka uspi a z duse stvoii smrtelnou Zenu
a Z ducha duchovni zenu. Prvni Zenu, Evu, ovladnou, duchovni Zenu ne. Ta jim utece a
stane se jednim z mnoha duchovnich ucitelti gnostikli. Rozdéleni androgynniho prvniho

Clovéka na muZe a Zenu zpusobuje smrt.

154 Vypravéni z Oddysei o Achillovi a Agamemnoévi, Tantalovi, Sysifovi: X1:385-464, X1:465-540,
X1:541-592, X1:593-640.

155 HOSEK, Radislav, DOSTALOVA, Razena: Antickd mystéria. Praha, 1997. s. 148

156 Tamtéz.

157 Podstata Archontii. In: Rukopisy z Nad Hammadi 1. Oerter, W. B, Pokorny, P. (ed.), s. 209-227.
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V Poimandrovi existuje druha verze vzniku Clovéka (dv@pwmog, dnthripos).
Zpocatku existuje svételny Clovek, ktery se sam zamiluje do P¥irozenosti. Pfirozenost
se na pocatku sama bez zvlastniho divodu oddélila od bozského Svétla a spadla nékam
hluboko dolii. Samovolné z ni vznikly Zivly a z nich hmotny svét. Clovék se bohuzel
podiva doli a zamiluje se do Pfirozenosti. Z jejich lasky vzniknou dalsi lidské bytosti.
Pohlavni touha zpiisobuje to, ze se duse stahuje do smrtelného téla. Poimandrés ovSem
ponékud relativizuje oproti Cisté gnostické verzi rozmnozovani. Nejvyssi Buh mu totiz
dava nakonec pozehnani stejné jako v Genesis. Poimandrés totiz bezpochyby vykazuje,
ze za predlohu m¢l Genesis; na mnoha mistech ji doslova cituje.

Ted proberu a srovnam druhy, stvofitelsky dualismus. Kde se vzala ta temna
hmota?

»INa pocatku stvoril Buth nebe a zemi. Zemé byla pusta a prazdna a nad
propastnou tini byla tma. Ale nad vodami vzndsel se Duch Bozi. “*® Kde se vzala
najednou tma s propasti a Duch Bozi?

Biblicky Blih odvozuje svou moc nade v§im z toho, ze vSe stvofil, véetné d’dbla
¢i trestll za prvotni hiich, mezi které patii pfedev$im smrt. A zlo dopousti, aby mohlo
byt svobodné dobro. Reéti bohové svét nestvorili, svét vznikl jaksi sam nahodou
z Chaosu, temné hmoty. Stejnou hmotu jménem Nun (znamena néco jako ,nehybna
voda®), ze které se vynofil pahorek a slunce na zacatku, ptedpokladali i Egyptané.
Platon pocital, Ze kromé& této hmoty existoval vy$s§i démiurg, ktery zformoval tuto
neforemnou materii podle ideji. Hmota ¢ili Ptirozenost v Poimandrovi se bez zvlastniho
diivodu oddélila od bozského Svétla a svedla Clovéka. Podle gnostikli stvofil hmotny
svét zly Stvofitel. Ahura Mazda stvofil svét dobry, ale do jeho stvofeni neustdle
zasahuje Angra Mainju (Ahriman).

Reéti filosofové pracovali s hmotou nebo také latkou, v fedting Uiy (hiilé),
v latin¢ materia. Z latinského slova je odvozeno slovo matka. Latka je smrtelna, protoze
muze za stahnuti duSe. Gnostikové na tom byli s postojem Kk Zenstvi o néco 1épe.
V Podstate Archontii je prvnim Spasitelem lidi duchovni Zena. Musime, stejné jako
gnostikové, rozliSovat striktné télo, dusi a ducha. Individualisté pfisli na dusi. DuSe byla
puvodné pouze ozivujicim principem, jez nijak neodliSovala ¢lovéka od zvifete. Ve
chvili, kdy se individudlni, rozliSena dusSe stala majetkem vSech lidi, museli novi

duchovni revolucionafi vymyslet ducha, aby se méli ¢im odlisit.

1581. Mojzisova 1, 1-2.
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Plotinos vycital gnostikiim v Enneade 11, Ze neni divod latku nenavidét jenom
proto, Ze je to nejnizsi stupenn emanace. Enneadu nazval vydavatel Ennead Porfyrios
Proti gnostikiim. Plotinos si byl ovSem védom toho, Ze Platonovo pojeti svéta a duse lze
interpretovat v dualistickém a gnostickém zptsobu. Souhlasil s nimi, Ze duse a télo jsou
odlisné. Nicmén¢ nesouhlasil v tom, Ze za jejich rozdilné povahy mizou dva rtzné
principy. Plétinos ucil, ze dusSe i télo a potazmo i hmota maji stejny pocatek a to
v bytosti, ktera v sobé obsahuje vSechny moznosti existence.™ To je skute¢ny rozdil

mezi novoplatoniky a gnostiky.

3.3 Duch nebo Nus?

Snad ve vSech kulturdch existuje predstava, ze existuji duchové, ktefi mohou
vstupovat do lidi. Neni ovSem duch jako Duch. V tfecké filosofii Nis znamena intelekt
¢1 rozum a je to nutny predpoklad pro poznani pravdy. Pieklada se také jako Mysl ¢i
Duch. Musime si uvédomit, co jsou tyto dva pojmy a jaky je mezi nimi rozdil. Nus nebo
ducha na rozdil od duse nemé kazdy. Plétinos ho povazoval za prvni hypostazi Bozi
a Svétovou dusi za hypostdzi Ducha. Nus (¢ili Duch — Rozum) je fecky filosoficky
pojem. Rekové bézné duchy znali. Chtéla bych zde srovnat pojeti ducha mezi Reky,
kiestany, gnostiky a judaismem. Zkusim zjistit, zda se néjak odliSuje od duse a co
zpusobuje.

Ktestanstvi zna Ducha svatého, judaismus néco velmi podobného. Lisi se
V pojeti osobnosti. Kiestansky duch je osoba Sv. Trojice, zidovsky duch nikdy tak
osobni neni. Duch se fekne hebrejsky 777727, ruach—ha kodes. Do tectiny se pieklada
jako pneuma hdgios. Ilvevuo. (pnetima) je stiedniho rodu, riach rodu Zenského. Aby
nejednotnosti v rodu nebylo malo, latinsky Spiritus Sanktus je muzského rodu. Bible
uziva podobné vyrazy jako dech, vitr, sila, kterd plisobi ve vSech Zivych tvorech
a dodava jim zivot, nékdy je to n&i povaha nebo postoj. Oznacuje také duchovni
bytosti, véetné Boha a andéli.'®°

Zamé&fim se na to, co Duch svaty ¢i duchové zptsobuji. Soucasny kiestansky
postoj k vesténi vysvétluje c¢lanek na internetu ,,Zprostiedkovani: Co Fikd Biih
0 vesteni? “. Clanek na citacich ze Starého zdkona cituje pasaze, které hovoii o v&sténi,

aby kiest'any odradil od pokusti zjist'ovat budoucnost pomoci médii, které jsou ovladany

159 PLOTINOS: Ennedda, 11. 9 [33], [cit. 20. 4. 2016].
160 Habakuk 2:19; Zjeveni 13:15, 1; MojZiSova 8:1; Jan 3:8, Job 34:14, 15, 4; MojziSova
14:24;1. Kralovska 22:21; Jan 4:24
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niz§imi duchy.'® Kromé& Ducha svatého totiz existuji i podle Bible duchové s malym
,d“. Treti kniha MojZiSova o tom ftika jasné, ze: ,,Muz ¢i Zena, v nichz by byl duch
zemrelych nebo duch véstecky, museji zemrit. Ukamenuji je. «l62 Jinym zptsobem véstila
nechvalné proslula vyvolavacka duchti zemftelych z En—doru: ,, Saul se prestrojil, vzal si
jiné saty a Sel tam spolu se dvema muzi. Prisel kté Zené v noci arekl ji: ,Vesti mi
prostrednictvim ducha zemrelého. Privolej mi, koho ti feknu. * Potom Saul pozadal, aby
mu zprostredkovatelka vycarovala ducha zemrelého proroka Samuela, aby se jej mohli
zeptat na zdlezitost tykajici se Pelistejcii. ,, Ale krdl ji fekl: ,Neboj se! Co vidis?‘ Zena
Saulovi odvétila: ,Vidim bozsky zjev, jak vystupuje ze zemé.* Rekl ji: ,Jak vypadd? *
Odpovedela: |, Vystupuje stary muz, zahaleny pldstem.* Saul poznal, Ze to je Samuel,

padl na kolena tvaii k zemi a klanél se. “*%

Tato Zzena vykonava nekromancii, ¢ili slouzi
jako médium, skrz které promlouvaji duchové.

Stejn¢ tak vystupuji duchové v Novém zdkoné. Pribéh ze Skutkii apostoli
ukazuje, ze tito duchové byli chapani jako konkurence Ducha svatého. Toto vésténi
nebylo zptisobeno tim pravym Duchem: ,, Kdyz jsme $li jednou do modlitebny, potkala
nas mladd otrokyné, ktera méla vesteckého ducha a predpovidanim budoucnosti
prindsela svym panum znacny zisk. Chodila za Pavlem a za nami a stale volala: Toto
Jsou sluzebnici nejvyssiho Boha. Zvéstuji vam cestu ke spase. A to délala po mnoho dni.
Pavlovi to bylo proti mysli, obratil se proto na toho ducha a vekl: Ve jménu JeZise
Krista, prikazuji, abys z ni vySel! A v tu chvili ji zIy duch opustil. 164 Svaty Pavel v listu
Korintskym piSe, ze Duch svaty udéluje dary milosti neboli charismata. Pro Pavla to
jsou mimotadné dary, které dostal ¢lovék od Boha: ,,Jednomu je skrze Ducha dano
slovo moudrosti, druhému slovo poznadni podle téhoz Ducha, nekomu dar uzdravovani,
nékomu piisobeni mocnych cinii, dalSimu zase proroctvi, jinému rozliSovani duchii,
nékomu dar mluvit ve vytrZeni, jinému dar vykladat, co to znamend. To vSechno piisobi

jeden a tyz Duch, ktery udéluje kazdému zvlastni dar, jak sam chce. «165

161 Zprostiedkovani: Co rikd Biih o vesténi? http://www.bibleinfo.cz/questions/736.html
[cit. 20. 4. 2016].

1623. Mojzisova 20:27.

163 1. Samuelova 28:8.

164 Skutky apostoli 16:16-18.

165 1. Korintanim 12:8-11.
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Charismata méla za ukol posilovat viru. V katolické cirkvi se jim tika gratia
gratis data, dary milosti nezaslouzené dané.'®® Pavel navazoval na Stary zdkon, kdy
Bih sesilal prorokiim svého ducha, ktery je inspiroval a pfedaval jim znalosti, které
¢lovék nemohl bézné ziskat. Proroci hlavné varovali pfed budoucnosti, kterou chystal
Biih tém, kdo nebudou dodrzovat jeho zakon. Svaty duch je neviditelny, proto je davan
do souvislosti s zivlem vzduchu, ktery je také neviditelny. Bih doslova vdechl svého
Ducha do jim vybranych lidi.

Kdyz ma nékdo v sobé ducha, oznaCuje se jako posedly, nebot’ se chova
»posedle.“ Soucasna medicina tyto stavy povazuje za psychickou nemoc, teologové
stale za pusobeni zlych duchi, které je tieba vyhnat exorcismem. Kromé vésténi zli
duchové zpusobovali lidem podle Bible také nemoci. Nazorny piiklad nasleduje
V Matousové evangeliu, kde stoji: ,, Kdyz odchazeli, privedli k nému (K JeziSovi) némého
cloveka, posedlého zlym duchem. A zIy duch byl vyhnan a nemy mluvil. 187 \/ tomto
ptipadé duch zputsobil, ze ¢lovék nemohl mluvit. Z teologického hlediska se musi od
sebe odlisit, zda jevy jako vésténi nebo uzdravovani zptsobuje duch nebo Duch svaty.

V Podstate Archontit se objevuje duchovni Zena, ktera se proménila v hada.
Dutlezité je si vSimnout, ze Podstata Archontu déli lidi na télesné — hyliky, dusevni —
psychiky a duchovni — pneumatiky (gnostiky). Psychici jesté nemohou dosahnout
K nebeskym bytostem, protoze pochazeji zdola, ale duchovni pochazeji seshora.'®®
Duchovni Zena byla vyjmutd Archonty z Adama, protoZze Duch vdechnuty Bohem do
Adama by ho automaticky ucinil bozskym. Takhle musi pfinést duchovni poznani
vybranym lidem (gnostikiim), jak se pak stalo. Gnosticismus pocita s hebrejskymi rody,

a proto z toho zena nevychazi jesté tak zle, jak se o zené v gnosticismu nékdy tvrdi.

166 Libilo se mi vysvétleni na katolickych strankach http://www.rkc—stetsko.tode.cz/spravny—pristup—k—
marianskym—zjevenim/, [cit. 20. 4. 2016]. Clanek Sprdvny pristup k Marianskym zjevenim si uvédomuje
nebezpecnost zazrak, které musi katolicka cirkev proto kontrolovat. Vira v zazrak neni neomylné
dogma, miZe podléhat podle ¢lanku omylu. Cirkev si uvédomuje, ze lidova vira bude vzdy vyzadovat
zazraky. Je to nebezpecné proto, Ze zazraky udajné oteviraji cestu d’ablu, ktery napodobuje Bozi Ciny.
Konecné stanovisko k zazrakiim vydal az Tridentsky koncil, ktery navazoval na Paty lateransky koncil.
Cituji: ,, V usneseni Laterdnského koncilu se pravi: VeSkerd vytrzeni, proroctvi, musi byt zkoumdana
apostolskym stolcem, jenz zkouma danou zalezitost formou procesu, ktery se zapocind pod autoritou
ordinare. Ten svolava komisi zkuSenych a zboznych lidi. Veskery podvod bude prisné potrestan.
(exkomunikact vyhrazenou papezi). Tridentsky koncil prohlasil: Ve véci zjeveni a nadprirozenych jevii je
zodpovédnou osobou ordindr. Zadny novy zazrak nemiize byt bez souhlasu biskupa uzndn ... Domnivam
se, Ze to neni nic jiného nez opét spor o autoritu, protoze hierarchie musi zazrak potvrdit.

167 Matous 9:32-33.

168 Podstata archontit, 3 In: Rukopisy z Nag Hammadi. 2, Kodex VI1/2 A4, kodex IX/1-3 / uspotadali
W. B. Oerter a Z. Vitkova; [z koptskych originalii ptelozili a ivody a komentafi opattili Wolf B. Oerter,
Pavel Ryne§ a Zuzana Vitkova]
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V gnostickych teologickych systémech ma nejvyssi buh partnerku, oznacovanou jako
Ennoia, Sigé ¢i Barbeld, napiiklad ve Valentinové systému, kde se ji tfikalo Charis
(tecky Xdpng, Charés), byla povazovana za prvni emanaci bozi.*®® Pravdépodobné to
ona davala podle gnostiki charismata, o kterych mluvil Pavel. Tajnd kniha Janova:
., A jeho myslenka stvorila skutek a ukdzala se ta, jez se pred nim zjevila ve vyzarovani
jeho sveétla. Ta je prvni mocnost, ktera vznikla diive nez ony vsechny — ktera se zjevila
Z jeho mysli, jez je Pronoia vseho. Jeji svétlo, které sviti v podobé jeho svetla, dokonala
mocnost, ktera je obrazem neviditelného panenského dokonalého ducha. Prvni
z mocnosti, slava Barbelo. “*™

Eirénaios uvadi, e podle gnostika Valentina Ennoia (&voia, énnoia, myslenka)

byla rovnocennou partnerkou Boha Otce.'"

Valentinos by mohl byt jedinym gnostikem,
ktery ucil o tom, Ze existuji od pocatku dva principy, muzsky a zensky. VétSina
gnostikl ucila pravdépodobné o tom, Ze jako prvni vznikl emanaci pravé Duch svaty.
Tteba v Tajné knize Janove je Barbelo prvni mocnost, ktera z Boha teprve vysla, tedy
prvni emanace. Velmi pravdépodobné ji identifikovali s Bozim duchem, ktery se
vznasel nad vodami v Genesis a Moudrosti podle biblické knihy Prislovi. Barbelo se
rovna Ennoie. O par ver$u dale zjistime, ze Barbelo: ,,se stala délohou vseho, protoze

Panna ma hlubokou symboliku. Panenstvi symbolizuje neporusitelnost.
Panenstvi je v kiest'anské kultufe stale velice zadané. Pro kiestanstvi ma panna vyznam
jako symbol Ccistoty a neporusitelnosti. ManZelstvi ma Vv kiestanstvi tradicné nizsi
status. Protife¢i si tak s poZzehnanim k plozeni, které dava Bih v Genesis. Slovo panna
splyvalo 1 s prdvnim pojmem, ktery oznacoval tradicné neprovdanou mladou Zenu.
Podstatné bylo hlavné proto, Ze mladd Zena nemohla sama se sebou pravn¢ nakladat.
Rekové, Rimané ani Zidé nevyzadovali panenstvi trvalé. Oviem mlada divka, ktera
poprvé vstupovala do manzelstvi, musela byt panna. Panenstvi bylo dtlezité v ptipadé
nékterych knézek, Zidovsky veleknéz se mohl oZenit jen s pannou. Duch svaty Cili

Ennoia plnila své povinnosti, dokud ptfebyvala u svého Otce. Pro gnostiky mélo nejveétsi

169 EIRENAIOS: Against Heresies, 2, 12, 2.

170 (4/29)—(4/36), Nag Hammadi Library 1l/I, Janiv apokryf (Tajnd kniha Janova). Z koptského jazyka
ptelozil Milan Konvi¢ka, http://marcion.sourceforge.net/nag—hammadi-library/tajna—kniha—janova—
NH2.html. [cit. 20. 4. 2016].

171 EIRENAIOS: Against Heresies, |, 1.

172 (5/5)—(5/6) Nag Hammadi Library II/I, Janitv apokryf (Tajnd kniha Janova). Z kKoptského jazyka
ptelozil Milan Konvicka, http://marcion.sourceforge.net/nag—hammadi-library/tajna—kniha—janova—
NH2.html.[cit. 20. 4. 2016].
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vyznam to, co se stalo, kdyz se tento plivodn¢ dokonaly a neporuseny zensky Duch stal
Matkou vsech zivych. Co znamend, ze Duch Svaty je d€lohou ¢i Matkou vsech zivych
apiesto je to panna? Duch svaty nabizel své dary, diky kterym se jenom zivi —
gnostikové mohli zbavit nadvlady Archontt.

O Ennoie uéil uz Simon Mag, udajny prvni gnostik. V jeho uéeni podle Eirénaia
najdeme veskeré prvky gnoéze: Simon se pry vydaval za vtéleného Boha. Zachrénil
Z otroctvi v mést¢ Tyru ve Fénicii jistou zenu jménem Helena. Oznacil ji za jeho
ztracenou prvni myslenkou. Nazval ji Matkou vSeho, protoze ho tato Ennoia opustila
proti jeho vili a sestoupila do nizSich trovni, kde zrodila and¢ly a sily. Tito andélé
(Archonti) stvofili pak svét. Otroctvi ¢i nevéstinec jsou podle Eirénaia obraznymi
vyjadienimi pro duchovni otroctvi.}"

Nejznaméjsim médiem starovékého svéta je asi delfskéd knézka Pythie. Pausanids
ve svém cestopise zaznamenal, Ze prvni Sibylla jménem Hérofilé mluvila o sob¢ jako
0 Artemidé ¢i jinych bohynich: Tak aspoii o sobé vypovédéla ve stavu extaze, naplnéna
bozim duchem.'™ V Mithrové liturgii se dokonce vyskytne jedine¢né slovo, které
upomind na to, ze hlavni funkci boha Delf, Apollona, bylo 1 vésténi: v prekladu néco
jako inspirovany Foibem, coZ byl jeden z pfivlastkii Apolléna.'” Cicero v traktatu De
Divinatione nazval tento druh vésténi feckym zptisobem: ,, Rekové nazvali tento druh
vesténi Pavtikny, fo znamend predvidavost a znalost budoucich udalosti. My, Rimané,
délame véci lépe, nez oni, takze jsme tento vyjimecny dar (divinace) nazvali podle slova
divi, coz znamend bohové.r™ A protoze si mysleli, Ze lidska mysl, kdy? je zbavend
rozumu ¢i v bezvédomi, pohybuje se svobodné a bez prekazek impulsu, v tomto stavu
mohla byt inspirovana dvema zpusoby, pomoci Silenstvi a pomoci snii, a protoze oni
verili, Ze vesteni v Silenstvi bylo obsazeno hlavné ve versich Sibyll, rozhodli se, Ze by
mélo byt vybrano statem deset obcanui, kteri by vestby vykladali. V této kategorii také
byla také horecna proroctvi véstci (Vatus), o kterych se nasi predkové domnivali, Ze
Jjsou divéryhodnd. “*'" S vE&sténim souvisi slovo enthiisios, Sesky enthuziasmus. Slovo

se vytvoiilo ze t¥ slov &v, Osdg, ovoia = mit v sobé bozi podstatu. Mohli ji mit v sobé

vestei jako Sibylly ¢i pienesené filosofové a umélci. Cicero: ,, Basnicka inspirace téz

173 EIRENAIOS: Against Heresies, I, 23.

174 PAUSANIAS: Cesta po fecku II. O véstkyné Sibylle, s. 287.

175 BETZ, D., H.: The ,,Mithras“ liturgy, s. 201, The ,,Mithras “ liturgy, 738.

176 CICERO: De Divinatione. 1. 1. With An English Translation. William Armistead Falconer.
Cambridge, Mass., London, England. 1923.

177 Tamtéz, . ii. 4.
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dokazuje, Ze je bozskd moc v lidské dusi.“*™® Ceské slovo nadchnouti ma podobny
puvod. Podobnost slova uavrikiv se slovem uavio asi neni nahodna — byt zutivy, chovat
se nevhodné, byt posedly.

Zastavme se jeSt€¢ u toho véstce. Slovo ordkulum pochazi z latinského slovesa
orare ,mluvit“ a vhodné odkazuje na knéze nebo knézky, kteti vyslovuji véstbu.
V fectiné se véstéc fekne ypnouos (chresmos). O vésteich se véfilo, ze slouzi jako
média (ordkula) — skrz n¢ promlouvaly k lidem nadpfirozené sily. V tomto smyslu se
véstei odlisuji od vidoucich udvrerc (manteis), ktefi pouze interpretovali znaky zaslané
bohy pomoci znameni. To je Himsky zptisob v&§téni. Rimané méli své statni augury
(vestili z letu ptaki) ¢i haruspiky (véstili z vnitinosti obétovaného zvitete).

Apuleius potvrzuje, zZe existovaly lidové praktiky vésténi: |, Verim spolu
S Platonem, Ze existuji néjaké bozské sily uprostred mezi bohy a lidmi a ty Ze 7idi véstby
a zazraky magu. Lidska dusSe, predevsim prostda duse ditéte, miize byt at uz
prostirednictvim zarikavadel nebo opojnych latek uspana a donucena zapomenout na
vSe, co ji obklopuje, a protoze na kratkou dobu ztrati pamét’ pro viastni télo, miize byt
privedend zpatky a vrdtit se ke své prirozenosti, kterd je, jak kazdy vi, nesmrtelnd
a bozska, a tak jako v néjakém snovém videéni predpovidat budoucnost. «d79 Ritualy
z magickych papyri davaji Apuleiovi za pravdu. Piikladem budiz PGM VII. 540-78.
Chlapec musel byt télesné zdravy bystry, krasny a bez jediné télesné vady. Chlapec by
mél byt ritudlné neporuseny, Cisty. Pisobenim bozskych ma upadnout sil do vésteckého
transu. ,, Formule: Prijd’ ke mné, duchu, ktery litas vzduchem, volam té tajnym heslem a
jmény, vstup do toho chlapce, aby obdrzel nesmrtelnou formu v mocném a neporuseném

svétle, protoZe ja volam: 140, ELOAI, MENEPHO... 180

3.4 Magicky kontext Mithrovy liturgie

Mithrova liturgie je soudasti feckych magickych papyrii. Recké magické papyry
(latinsky Papyri Graecae Magicae, zkratka PGM), je jméno dané védci kodexu papyrt
z fecko-fimského Egypta, ktery obsahuje rizné navody na ritualy, které maji prinést

¢lovéku néjaky prospéch nebo mu pomoci vypotfadat se s protivniky. Papyry se datuji

178 CICERO: De Divinatione. 1. XXXVII.

179 APULEIUS: Apologie, 43. Piel. V. Bahnik, Praha, 1989.

180 The Greek magical papyri in translation including the Demotic spells (2" ed.). Svazek 1. Ed. Hans
Dieter Betz Chicago, 1986, s. 133. IAO a ELOAI jsou jména gnostickych Archonti (viz niZe),
MENEPHO je zkomolené jméno mésta Memphis.
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asi od 2. stoleti pfed nasim letopoctem az do 5. stoleti naseho letopoctu. Pro ilustraci
sem vkladdm navod na jeden ritudl, ktery ma zajistit clovéku ochranu bohyné Isis.

Ochranné kouzlo.

., Vezmi siru a semena z nilského rdkosu, spal je jako kadidlo pro Mésic a pak
Fikej: Volam Té, pani Isis, kterd jsi dovolila Agathos Daimon viddnout nad Cernou zemi
(Egyptem). Tvé jméno je LOU LOULOU BATHARTHAR THARE'SIBATH
ATHERNEKLE'SICH ATHERNEBOUNI E'ICHOMO' CHOMO'THI Isis Sothis,
SOUE'RI, Boubastis, EURELIBAT CHAMARI NEBOUTOS OUE'RI AIE' E'OA O'Al.
Ochraiite mné, Velkd a Mocnd jména Bozi. Ja jsem Jeden ustanoveny v Pelusium,
SERPHOUTH MOUISRO' STROMMO' MOLO'TH MOLONTHE'R PHON
Thoth.Ochraiite mné ASO' EIO' NISAO'TH. Pani Isis, Nemesis, Adrasteio, ty s mnoha
jmény a mnoha formami, oslav mé jako ja jsem oslavil jméno tvého syna Hora. 181

Franz Cumont charakterizoval magické recepty jako sbirky recepti vypujcenych
z mediciny a popularnich povér, primitivnich praktik zamitnutych nebo opusténych
knézskych ritudl, pfesvédceni, odsouzenych progresivnim mordlnim naboZenstvim,
plagiatii a literarnich pad€lki nebo liturgickych textl, zaklindni, v nichZ jsou jména
bohi vSech barbarskych narodi zménénd v nesrozumitelny blabol, lichych
a znepokojujicich obfadii — to vSe tvoii chaos, ve kterém se ztraci piedstavivost a ve
kterém svévolny synkretismus, jak se zda, vytvotil neoddélitelny zmatek 1%

Franz Cumont (1868-1947) i Albrecht Dieterich (1866—1908) byli soucasnici
zakladatelli antropologie Edwarda Burnetta Tylora (1832—-1917), ktery hledal kofeny
nabozenstvi a nasel je v animismu a jeho nasledovnika Jamese Frazera (1854-1941),
ktery vydal roku 1890 svou slavnou Zlatou ratolest.'® V knize se Frazer zabyval
vznikem a pocatky nabozenstvi a magie, kterou nazyval pseudovédou u primitivnich
narodll a dospél k zajimavym, i kdyZ z dneSniho pohledu uz pfili§ zjednodusenym
zavéram. Spole¢né s Tylorem pod vlivem darwinismu vymysleli i model vyvoje magie,
nabozenstvi a védy, kterd mela zavrsit evolu¢ni vyvoj lidské civilizace:

1. Divosstvi — magicky (mythicky) typ kultury
2. Barbarstvi — ndbozensky typ kultury
3. Civilizace — védecky (novoveéko — evropsky) typ kultury

181 PGM VII. 490-504. The Greek magical papyri in translation including the Demotic spells (2™ ed.).
Svazek 1. Ed. Hans Dieter Betz Chicago, 1986, s. 131.

182 CUMONT,F. V. M: The Oriental Religions in Roman Paganism. 1911, 182.

183 FRAZER, James, George: Zlatd ratolest. Plzen, 2007.
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Podle Frazera na pocatku lidskych déjin m¢l ¢lovék zcela mylné piedstavy
0 pri¢inné souvislosti pfirodnich jevii. Touto mylnou pfedstavou bylo piesvédceni, ze
podobné piitahuje podobné, zakon homeopatie. Sviij objev nazval ,,sympateticka
magie®. Tato teorie byla zalozend na homeopatickém zékonu pfitazlivosti. Pfedpoklada
pfi¢innou souvislost mezi vécmi, mezi kterymi ve skutenosti zadna souvislost neni.
Celd symbologie je vlastné zaloZzend na sympatetii a homeopatii. On sam udaval
priklad, kdy pfi ritudlu na ptivolavani desté lije obfadnik na zem vodu, nebo kdyz pfi
vudu praktikach se probodavaji figurky, které predstavuji cil.

Tyto Frazerovy postoje ptejal i Franz Cumont, piestoze si stézoval, ze jini
historici a myslitelé¢ dnes aplikuji zdkony pfirodnich véd (evoluce) na ndbozenské jevy.
I podle Cumonta byla magie ,,a bastard sister of science,” Takto Cumont citoval Frazera
v kapitole Astrology and Magic, kde aplikoval Frazerovy nazory na dobu pozdni antiky.
Podle Cumonta si tehdy lidé mysleli, Ze astrologie a magie patii mezi védy. Magie,
stejn¢ jako astrologie, byla zalozena na pozorovani. Vysvétluje, ze tato predstava
vychazela z ptfedpokladu, Ze v ptirod¢ existuje pofadek a pravo a ze stejna piicina ma
vzdy stejny nasledek. Okultni obfad se provadél se stejnou péci jako experiment
v chemické laboratofi, vzdy se stejnym ocekavanym vysledkem. Ale chyba kouzelnikt
spocivala ve vytvoreni spojeni mezi jevy, které na sob¢ viibec nejsou zavislé. Vypujcil
si tak Frazerovu teorii o sympatii: Magie, jako astrologie, vychazela z principu
sympatie.'®*

Jesté nez nékoho obvinime z magie, méli bychom mit jasnou definici toho, co
magie je. Zadna takova jasna védecka definice neexistuje. Rekové pouzivali slova yérc,
uayog, pharmakeis pro osobu muzského pohlavi; yonreg (goetes) ¢i yong (goés)
provozoval yonteio (goeteia). V Matousove evangeliu oznacuje navstévniky z Vychodu
jako udyor, ale jinak tieba ve Skutcich apostolskych vystupuje zidovsky carodé€j Elymas
BEibuoc Oudyoc.® Jestlize nam slovo papuakeia (farmakeia) piipomina pocestény
vyraz farmacie, nejsme daleko od pravdy. Jeho Cesky ekvivalent by mohl znit 1€citel,
Sarlatan, Saman, medicinman. gdpuoxov (farmakon) mize znamenat jak 1€k, tak drogu,
¢i jed. V latiné existuji slova magi, venefici pro muze, pro zeny cantarices, sagae,
veneficae. Veneficium znamena piipravu kouzelného napoje, hlavné jedovatého,

venefica je pak kouzelnice nebo travicka. Slovo pro ¢arodéjnici je sagana. Cicero

184 CUMONT,F. V. M: The Oriental Religions in Roman Paganism. Chicago, 1911, s. 185.
185 Matous 2:1, Skutky apostoli 13:6-8.
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vysvétloval, ze: ,,Nékteré staré Zeny jsou nazyvany sagae, od slov praesagire ¢i sagire,
coz znamend: mit zIé predtuchy.*®®

Nabizi se srovnani PGM s proklinacimi tabulkami, které byly v antickém svéteé
velmi populdrni. Daniela Urbanova se domniva, Ze tada kleteb na proklinacich
tabulkdch méla za diivod sepsani piedevsim rivalitu, zavist ¢i neptatelstvi. Kletba méla
usmrtit tfeba konkurenta v ldsce nebo v zavodu. Kletby jsou adresované predevsim
podsvétnim bohiim, ¢asto méné¢ znamym bohim lokalnim. Tabulka musi obsahovat
jméno proklinaného, uptesiujici predikat, jméno boha a Zadost. Dilezita je manipulacni
formule: defigo, ligo, immergo, describo (proklinam, svazuji, potapim — nekteré tabulky
se naSly hozené do studni - zapisuji). Stejné jako v PGM se objevuje filiace —
konkretizace osoby uvedenim jména jeho matky a voces magicae ¢i signa magica.
Podle autorky se voces magicae, signa magica a graficka uprava pisma objevuji na
tabulkach velmi zfidka a k tomu je$té nejvice v africkych provinciich.®*” Domnivam se
proto, Ze toto jsou specialni prostiedky egyptské magie, ktera ma v tomto velmi dlouhou
tradici.

V PGM se oproti manipulaénim formulim z proklinacich tabulek objevuje
formule ey g (egd émmi)- ja jsem plus jméno néjaké vyssi bytosti. Na jednom
misté Mithrovy liturgie se fika: ,,Jd jsem syn PSYCHO[N] DEMOY PROCHO PROA,
Ja jsem MACHARPH/[.JN MOY PROPSYCHON PROE!“'® vV PGM V 213 — 303 se
carod¢j ztotoziluje s Thovtem. Cilem tohoto ritudlu je posvétit amulet. Amulet ma tvar
skaraba vyfezané¢ho do zeleného kamene, k posvéceni ma Carod€j provést ritudl, pii
kterém se pali kadidlo kyphi s myrhou a ma odtikat: ,,Jd jsem Thovt, objevitel drog
a vynalezce pisma... Ja vim, co je v myslich vsech, Egyptanii, SyFanii, Rekii, EtiOpani...
Ja znam jejich zkuSenosti, Zivoty, praktiky, praci, jména... umim Cist pismena na

v «189
peceti...

Takového maga, ktery se ztotoziiuje s vy$Simi bytostmi, bychom mohli
oznalit za theurga. Theurgie (z feckého Osovpyia) pochazi z teckého Theos — bih
a Ergo — konam, ¢inim, slovo theurgie 1ze tedy pielozit jako tvofeni boht.

Za nejznamgjsiho thetirga je povazovan Jamblichos z Chalkidy, zak Porfyria,

stejné¢ jako on piivodem novoplatonik z Vychodu. Nazorové se rozesli pravé v otazce

186 CICERO: De Divinatione. 1. XXXI. 66.

187 URBANOVA, Daniela: Zaveér. In: Latinské proklinaci tabulky na tizemi Fimského impéria. Brno,
2014, s. 314-338.

188 The “Mithras” Liturgy, 536.

189 The Greek magical papyri in translation including the Demotic spells (2" ed.). Svazek 1. Ed. Hans
Dieter Betz Chicago, 1986. s. 105.
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thetirgie.**® Jamblichos napsal traktat De mysteriis, ktery se tvéii jako odpovéd’ na dopis
plny otazek. Dopis m¢l poslat Porfyrios egyptskému knézi Anebonovi. Porfyrios zada,
aby mu byla vysvétlena povaha vésténi. Jedna se o piirozené vésténi, kdy do veéstce
sestupuje vysSSi bytost, aby tak poskytla tajné pozndni. Jamblichos nedivérivému
Porfyriovi vysvétluje vyhody thetrgie oproti filosofii. Filosof si musi vystacit pouze
s rozumem. Jenomze vysSich bytosti bylo v Jamblichové svété nekolik radu: fad Cistych
a vzdy dobrych bohit, archandéli, andélt, démoni, hérot a dosud nevtélenych dusi,
a proto si Porfyrios d¢lal starosti, jak poznat diitvéryhodnost sd€leni.

Snad kazdy z nds ma ptedstavu o tom, ze ¢arod¢j si mumla n¢jakym neznamym
jazykem kouzla, ktera jsou znadma jenom jemu. Jamblichos vysvétloval, Ze
vyvolavaného boha je vhodné oslovit jeho skutecnym jménem: ,, Bohové zavedli
u jistych posvatnych narodi cely posvatny jazyk. Jest nutno obcovat s bohy v jazyku jim
Jjaksi pribuzném. “*** Ritual PGM X111 1-343 pro jistotu zdiraziuje bohu Héliovi, Ze:
,Tvé egyptské jméno je ALDABAEIM.“*®* Nékteré magické formule neboli kouzla,
proto odkazuji na tajemné vlastnosti pfipisované jménim, samohldskam a souhlaskdm.
Tajemné samohlasky lze &ist v Mithrové liturgii na fadku 487: AEEIOYO nebo na
radku 493: EY EIA EE: Jejich ucinnost je zvySena magickym ¢islem sedm. Na uzivani
puvodnich jmen poukazuje snad egyptské slovo na tadku 677: ARARRACHES.
Pfipomina boha jménem Harpokratés. Je to Hor — dité z Isidinych mystérii, egyptsky
Heru-pa-khered (,,Horus dit&*). Shluk pismen na fadku 717: PHRE, pfipomina Re,
egyptského boha slunce. N¢které shluky pfipominaji 1 semitska bozstva. SEMESILAM
na fadku 591 odkazuje na boha slunce Samase a IAO na fadku 593 je jednim ze jmen
boha ze Starého zadkona jménem Yahweh, které se Casto vyskytuje pravé v gnostickych
spisech a je jednim z Archontd.

Radislav HoSek charakterizoval theurgy jako ty, ktefi si svou moci hodlali
podrobit bohy a vynutit si tak na nich moc a tim jistotu zbozsténi bez ohledu na moralni

pozadavky. Pozadovali pouze ritudlni Ccistotu jako ocistné koupele ¢i pohlavni

zdrzenlivost.'%® Myslim, ze tedy maga z Mithrovy liturgie mizeme povazovat za

190 JAMBLICHOS z Chalkidy: O mystériich egyptskych s dopisem Porfyriovym Anebonu Egyptanu.
Olomouc 1992. Prel. Jaroslav Matousek. Magické papyry jsou ovSem star$i, nez Jamblichos.

191 JAMBLICHOS z Chalkidy: O mystériich egyptskych s dopisem Porfyriovym Anebonu Egyptanu.
Olomouc 1992. Piel. Jaroslav Matousek, VII, 4, 5.

192 The Greek magical papyri in translation including the Demotic spells (2™ ed.). Svazek 1. Ed. Hans
Dieter Betz Chicago, 1986., s. 172-182.

193 HOSEK, R.; DOSTALOVA, R: ¢ .d. s. 300.
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thetrga. Nicméné je hacek v tom, Ze on sam by se stejné jako Jamblichos za Carod¢je
nejspiS nepovazoval. Vidél v theurgii svaty nabozensky ritudl, a proto musel byt svaty
i theurg, ktery ho provadél. Citil potiebu branit se z nafCeni, ze therg manipuluje
magickymi prostiedky s bohy.194 Podle Jamblicha jsou bohové vzdy dobfi, proto radi
dodrzuji své sliby dané thetrgim. Thetrgové ovSem sami musi byt dobii jako bohové.
Pfi ritudlu se musi drzet piesné bohy pfedepsanych instrukci. Thetrg musel byt zbozny
a vést prikladny a asketicky zivot, ktery zahrnoval ritualni ociStovani a zékaz
konzumace masa.'® Stejné musel podstupovat theurg z Mithrovy liturgie: ,, ...ZdrZ se
masa a koupele... “*° Podle ritualu PGM XIII 1-343 ma zistat Cisty 41 dni.

Réda bych zde navrhla moznost, ze theurgie ma svij ptvod opravdu v Egypté
a ze Jamblichos se ve vyznamu Egypta pro magii zalozenou na jazyku uplné nespletl.
Obzvlast’ Egyptané totiz vétili v tajnou moc jména. Jifi Janak shrnul vyznam jména pro
Egyptany takto: ,, Jméno (eg. ren) neméelo pro Egyptany pouze identifikacni funkci,
nybrz se primo podilelo na byti bozstva, ¢loveka, predmeétu apod. Vyjadiovalo podstatu
nebo esenci svého nositele a bylo zvlastnim projevem plného byti. Vysloveni nebo
zaznamendni jména tak v sobé neslo tviirci potencial, ktery byl odleskem stvoritelské
moci prvotniho boha. Obrovska sila skryvajici se ve slovech a predevsim jménech
mohla byt magicky aktivovana, a to jak pozitivné, kdy byla vyuzita napriklad k léceni,
tak negativné, kdy se ji zneuzivalo k zahubeni nepratel. Znalost jména se tedy stala
jednou z nejmocnéjsich zbrani. Zadusni texty (napr. Kniha mrtvych) se casto zminuji
0 situacich, pri nichz zemrely na své podsvétni pouti premaha riizné nastrahy pomoci
pojmenovani nepratel nebo prekazek. V takovych pripadech vypoved’ ,,znam tvé jméno “
nabyva vyznamu ,,mam nad tebou moc. 197

Kromé Frazera byl Cumontovym a Diterichovym mladSim soucasnikem
i sociolog a antropolog Marcel Mauss (1872-1950). V knize A General Theory of
Magic podpofil svou teorii o magii, ktera pouziva pozménéné naboZenské obiady,
i zavéry Albrechta Dietericha.®® Magie je v praxi velmi podobna nabozenstvi: Oba jevy

pouzivaji podobné typy obtadll, materiald, socialnich roli a prostfedki k dosazeni cili

194 Tamtéz, s. 14.

195 Tamtéz, s. 30.

196 The “Mithras” Liturgy, 735.

197 JANAK, Jiti: Pojeti "duse" ve starém Egypté. In: Chlup, Radek (ed.): Pojeti duse v nabozenskych
tradicich svéta. Dostupné na http://www.dharmagaia.cz/kniha/733-radek—chlup—pojeti—duse—v—
nabozenskych-tradicich—sveta/text/1549—jiri—janak—pojeti—duse—ve—starem—egypte[cit. 20. 4. 2016].
198 MAUSS, Marcel:'The elements of magic: The magician.' In:A General Theory of Magic. London
1972, s. 55.
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aplodi viru. Oba pracuji na podobnych principech, zejména na zasvécovani
a posvatnosti  objektt, mist, lidi, interakci s nadpfirozenymi schopnostmi
zprostiedkovanych znalcem, pouzivani symbolismu, obéti, ocisStovani, obtadech
a vyznamu tradice a predavani znalosti pouze pfipravenym (zasvécenym) osobam.

Rozdil mezi naboZenstvim a magii je podle Mausse v praxi. Magie je uréena
pouze omezenému okruhu provozovateld. Jen ziidka se provadi vefejné
v organizovanych kultech. Nabozenstvi je piedvidatelné a piedepsané a obvykle se
provadi otevien¢ (vyjimkou z této Maussovy teorie by asi byly praveé antické mysterijni
kulty). V praxi se magie li§i od nabozenstvi pozadovanym vysledkem. Nabozenstvi se
snazi uspokojit moralni a metafyzické potieby Clovéka, zatimco magie je umeni, které
se Casto snazi dosdhnout hmatatelnych okamzitych vysledki ve prospéch
provozovatele. V ptipadé Mithrovy liturgie je onim hmatatelnym vysledkem to, aby
¢lovek ziskal véstbu od boha.

My dnes pod dojmem védy i abrahdmovskych nabozenstvi klidné prohlasime
vesténi za magii. Jenomze jsme uz videli, Ze nic neni tak jednoduché. Duch svaty miize
sesilat i prorocké vize, stejné jako nepravi duchové. Rekové upfednostiiovali podobné
praktiky. Nejznaméjsim feckym véstnym bohem byl slunecni bih Apollon, casto
ztotoznovany s Héliem. V ritudlu podle PGM Va. 1-3 se ¢arodéj ma pomazat masti, aby
se sjednotil s bohem Héliem a stal se tak médiem.**°

Je mozné, Ze i mithraisté se dotazovali svého boha na véStby nebo se stavali
médii, 1 kdyz o néem takovém nemame zadné pisemné zpravy. Frazerlv zékon
sympatie muZeme aplikovat 1 na Mithrovu liturgii. Frazerovy zéavéry o sympatii
a homeopatii neni tieba ménit, ménit bude tfeba pouze jeho vyvojovy nazor na to, co
¢emu piedchazelo. Mauss podrobné PGM nestudoval, ale jeho zavér o podobnosti praxe
S nabozenstvim plati. Mithrova liturgie je hezkou ukézkou Frazerovy i Maussovy teorie.
Pon¢kud netradiéné si dovolim zacit od prostiedku textu, kde se uvadi ptiprava na

ritual:

3.5 Priprava na ritual: Jak vyrobit mast a amulet

Praveé mast je podle Betze tim mystériem, o které v textu jde. ,, Vezmi slunecniho

skaraba, ktery ma dvandct paprskit a vhod ho do hlubokého, tyrkysového dzbanu

199 The Greek magical papyri in translation including the Demotic spells (2™ ed.). Svazek 1. Ed. Hans
Dieter Betz Chicago, 1986, s. 110.
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Vdobe, kdy je mésic neviditelny, pridej semena lotometry a med, a pak to rozmélni
a priprav placku. A uvidis skaraba, jak vyléza a pozira placku, jakmile ji sezere, umre.
Vyber to a vhod' do sklenéné nadoby s riizovym olejem, tolik kolik muzes a zasyp to
posvatnym a Cistym piskem a odrikdavej nad tim formuli po sedm dni, kdyZz bude poledne.
Ja té posvécuji, tva podstata at je mi uzitecna. Ja samotny, IE IA E EE OY
EIA, tak miize§ dokdzat uzitecnost pro mé. Ja jsem PHOR PHORA PHOS
PHOTIZAAS... “?%

Skarab byl chapan jako btih Cheprer, ,,vychazejici slunce®, patrn¢€ podle kulicek,
které vali pied sebou a které pfipominaly Egypt'anim pohyb slunce. Cheprer je ptepis
starovékého egyptského slova, které znamend narodit se, vstoupit do byti, ke zmén¢,
nastat, existovat, pfinést, vytvaret, atd. Dvanact paprskli odkazuje pravdépodobné na
dvanact hodin dne. Egyptsky i zidovsky den se délil na dvanact dennich a dvanact

no¢nich hodin.?**

Ze by mél brouk vruboun posvatny n&jaké paprsky, neni podstatné, je
to symbol svétlé ¢asti dne. Bith Mithra byl bohem Slunce, snadno si proto Egyptan
spojil svilj slune¢ni symbol s novym bohem. Tyrkysovy pohérek by asi jen tak n¢kdo
nesehnal. Tyrkys podle barvy pfipomind nebe, Egyptané byli tvirci proslulé barvy
znamé jako egyptskd modf. EgyptSti bohové maji Casto tuto barvu na sobé.
O neviditelném Mgsici uz byla fec, plodiva sila je v ném nejmensi, zabranuje broukovi
rodit. Lotométra (Awtountpoa), je druh lotosu. Jedna se spravné o leknin
posvatny (Nymphaea lotus), nespravné lotos egyptsky. O medu uz také byla fec
Vv souvislosti se zachovavanim a mithraistickymi lvy. Brouk asi umfe, protoze piijde do
kontaktu snéc¢im, co je vici nému v opozici. Skrze rizi se v Apuleiové Zlatém
oslu ¢lovek proméni nazpét z osla v ¢loveka a zasvécence.

,,Sedmého dne vezmi skaraba a pohibi ho s myrhou a vinem z Mendesu a bilym
Inem, uloz ho do fazolového pole. Poté, co jste vSe vykonali a postili se, uloz to cistym
zpusobem v (masti) pro nesmrtelnost. Jestlize si prejes ukazat toto i nékomu jinému,
vezmi bylinu Kentritis, rozmélni ji s riizovym olejem a potri tim oci toho, jehoz si prejes.
Uvidi jasné tak, Ze bude tebou ohromen. Nenasel jsem lepsi kouzlo, nez je toto. Zeptej se
boha, na co chces, a on ti to da.

Kdyz si ziskal tyto byliny, miiZes se setkat s bohem. Vezmi Kentritis v konjunkci

Lva, stavu smichej s medem a myrhou. Poté napis na list perského stromu formuli

200 The “Mithras” Liturgy, 755-766.
201 MACROBIUS: Saturndlia. 1. 21.13.
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0 osmi pismenech, jak je zminéna dole. Ziistan Cisty po tri dny, vyraz kazdého dne rano
na vychod, list ukaz Slunci a slunecni bith té bude poslouchat pozorné. Posvet to v novu
ve Lvu, toto je formule: ,,1 EE 00 IAl. «202

Myrha se ziskava z nizkych trnitych dfevin rodu Commiphora. Je to aromaticka
pryskyfice z kefe, ktery se jmenuje myrhovnik pravy neboli balsamovnik myrhovy —
Commiphora myrrha. Od starovéku tvofi slozku parfémut a kadidla, které se uzivaly
V nabozenskych obfadech, pfedevsim pii pohibech kviili viini. Dale se myrha pouzivala
pro své omamné a 1éCivé ucinky. Je pojmenovana po mytologické princezné¢ jménem
Myrha, kterd byla matkou Adonida, do kterého se zamilovala Afrodité i Persefoné. Téz
se michala svinem jako vnaSem textu, smyslem bylo pravdépodobné napomoci
smyslovému obluzeni.

Len sety (Linum usitatissimum L.) se péstoval i ve starovéku pro Inéné
vlakno a pro olejnata semena. Pohiebni rubase se ve starovéku vyrabély pravé z platna
jako ten Jezistv. Bilé platno je symbolem Cistoty. Persky strom (Mimusops laurifolia)
byl znamy starym Egyptanim jako ,,Strom zivota.“ Mimusops také mél sluneéni
vyznam, spojeny s vychdzejicim sluncem. Re mél rozdé€lit Mimusops rdno po jeho
vitézstvi nad svymi neprateli v podsvéti. Patfi mezi stalezelené tropické rostliny
s jedlymi plody. Nachazi se na mnoha vyobrazenich Egyptské knihy mrtvych.?®

Konjunkce Slunce a Luny je vlastné novoluni, k némuZ dochazi kazdy mésic.
Lev pfipadad na 24. 7. —21. 8. Novoluni oznacuje v astrologii konjunkci (spojeni) Slunce
a Mésice. Mésic neni vidét. Pak zacne piibyvat, symbol pocatku. Novoluni je pro
astrologa nejlepsi Cas, kdy zalit ritual, kterym Se maji podporovat nové zacatky,
projekty a cile. Pokyn, Ze ma rano sedét ¢elem k vychodu slunce, opét poukazuje na
provazanost slune¢nich symbolt.

., Vezmi list, sroluj ho a vhod' do rizového oleje, aby ti byl uzitecny. Mnohokrat
Jjsem uzil tohoto kouzla a pusobilo vytecné. Ale buh mi Fekl: NepouZivej mast déle, ale
pak ji hod do reky, porad se, zatimco provadis velké mystérium skaraba ozZiveného
25 zZivymi ptacky a rad se pouze jednou v mésici v uplnku, na misto trikrdat rocne.
Kentritis roste v mésici Pauni, v oblastech Cerné zemé (Egypta) a je podobna verbené.

Poznas ji takto: Ibisovo cerné kridlo potrisnéné stavou, spadne pri dotyku. Jak mi pan

202 The “Mithras” Liturgy, 688—-790.
203 Strom nema &esky nazev. Vice o tomto stromu v Paul T. Nicholson, lan Shaw: Ancient Egyptian
Materials and Technology, s. 342.
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rekl, Ize ji najit v Menelaitis blizko Phalagry na brezich reky, blizko plani Besas. Je to
Jjednoduchy stonek, nacervenaly u korene. Listy jsou spisSe zkaderené a maji plody jako
divoky chrest. Je to podobné takzvanému talapes, divoké repé. «204

Co je to Kentritis, jsem bohuzel nezjistila. Pfedpokladam, ze si autor rostlinu
vymyslel, protoze ji zadna dostupna literatura nezna. Mozna Ze je to néco jako verbena,
sporys, jak se uvadi v textu. Africky ptak ibis posvatny byl uctivan ve starovékém
Egypté. Egyptané ho spojovali s bohem Mé¢sice, vynalezcem psani, matematiky, méteni
a Casu a hlavné vynalezce magie - Thotha. Thoth je obvykle zpodobiiovan, jak zapisuje
vysledek pii poslednim soudu v podsvéti.

A nakonec ritudl kromé masti vyzaduje amulet, nad kterym se maji odfikat verse
z Illiady, ktera patiila ke vSeobecnému vzdélani. Hans Dieter Betz a jini pochybovali, Ze
versSe jeste patii k Mithrové liturgii a povazovali je za ¢ast nésledujiciho nedochovaného
ritualu.?® Podle m& zde ovSem maji sviij smysl. Jejich funkce je posvécujici, coZ
povazuji i pii vSeobecné chované tuct¢ k Homérovi za podivné. Domnivam se, ze knézi
formuli Sacer esto! (Budiz zasvécen!).?%® Katolicky kn&z pronasi pi eucharistii JeZiSova
slova z Posledni veéefe. Mithrova liturgie neni jedinym ritualem z PGM, které uziva
Homérovych ver$ti. Cini tak i ritudl PGM VIL 1. — 48. Cilem tohoto ritualu je také
ziskat v&§tbu za pomoci Homérovych versi z Iliady.?”’

VerSe nebyly zvoleny nahodné. Podivejme se tfeba na vers: ,, Ty vsak nestydo
drza, ty zloduchu, jestli se vskutku odvazis Diovi vstric své kopi obrovské zvednout! “(IL.
VIII. 424).208 Pochazi ze scény, kdy Zeus usty své poselkyné Iris nakazuje Athéné, aby
prestala pomahat Rekiim. Pravé se totiz nechal pfemluvit Afroditou (ktera byla na strang
Trojantl), aby Rekéim piestal piat. Zakazuje ji bojovat proti Osudu. Podle nové&jsiho
véroucného systému Osud piedstavoval Diovu vili. Autorovi ritudlu imponoval hrdina

Diomédés, ke kterému se vztahuji vlastné vSechny citované verSe z Iliady. Diomédés

byl druhym nejslavngj$im bojovnikem Reki v Trojské vélce. Jeho chvile nastala, kdyz

204 The “Mithras” Liturgy, 811

205 The Greek magical papyri in translation including the Demotic spells (2™ ed.). Svazek 1. Ed. Hans
Dieter Betz Chicago, 1986, s. 54.

206 Deska VII, Zakon I11: ,, Kazdy, kdo pomoci zaklinani a magického uméni brani obili nebo rostlinam
vSeho druhu patrici jinému rust, musi byt zasvécen Ceres. “Latinsky: Sacer esto! http://www.hs-
augsburg.de/~harsch/Chronologia/Lsante05/LegesXll/leg_ta00.html

207 The Greek magical papyri in translation including the Demotic spells (2™ ed.). Svazek 1. Ed. Hans
Dieter Betz Chicago, 1986, s. 112-119.

208 HOMER: llias, ptel. O. Vaiiorny. 3. vyd. Praha: Jan Leichter, 1942.
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urazeny Achilles odmitl bojovat. Vers: ,,Trpél mohutny Arés, byv od synitv Aloeovych,
od Epialta a Ota, kdys svazan tuhymi pouty: “(Il. V. 385), se vztahuje k udalosti, kdy
bohyné Diéné podporuje hrdinu Dioméda. Rika mu, Ze i Olympané mohou byt poraZeni
smrtelniky. Zminéni dva hrdinové se odvazili uvéznit boha valky Area, ktery stal téZ na
stran¢ Trojand. Vers: ,,Pravil a prikopem prohnal to sprezeni jednokopytné,* (ll. X.
564) se tykaji momentu, kdy Oddyseus s Diomédem ukradli v noci tajné Rhesovy koné¢.
Ucinili tak na piikaz vésStby, jinak by mésto nemohlo byt dobyto. Nasledujici vers:
., potom do more vesli a pot sviij smyvali hojny, “(Il. X. 572), se vztahuje ke scéné, kdy
se hrdinové Oddyseus a Diomédés po bitvé vykoupaji v mofi. VerSe maji jasny vztah
K ritualu. Prvni ver$ ujistuje o moznosti bojovat proti Osudu, druhy ver§ o moznosti

bojovat proti bohlim, tfeti a ctvrty vers se vztahuji k vitéznému zakonceni ritudlu.

3.6 Mysterijni prvky

Poprvé vysel zlomek pickladu Mithrovy liturgie v ¢estiné v knize Radislava
Hoska Anticka mystéria. Radislav HoSek pro obsdhlost své knihy se nemohl textu
vénovat tak podrobné, jak to provedu ja. Za mysterijni prvky povazoval mystické
mlceni, udés zasvécovaného, prozitek smrti, mystické znovuzrozeni, extaticky vzestup

rr v rvr v 209
a nazirani bozstvu tvari v tvar.

3.6.1 Cesta do nebe ¢ili nanebevstoupeni

Mircea Eliade poukazoval na to, ze nanebevstoupeni se nachazi v mnoha
kulturach a pokazdé se toci kolem Cisla 7 €1 9. Poukazoval na souvislost ¢isla s poc¢tem
viditelnych planet. Zasvécenec miiZze stoupat po Zebiiku ¢i schodech o sedmi stupnich.

h.?* Pokladdm za nutné zde

Citoval 1 mithraisticky Zebticek ¢i1 Egyptskou knihu mrtvyc
pfipomenout zaveéry kapitoly o mithraismu. Marvin Meyer poukézal na to, Ze pojednani
Kelsa (v Origénové Contra Celsum, VI. 21-22) a Porfyria (De Antro nympharum, 5-6)
o Mithrovych mystériich neodporuji nékterym projeviim z Mithrovy liturgie. Meyer mél
na mysli nauku o vzestupu duSe skrz sedm planetarnich sfér, které prameny popisuji.211
Kelsovu zpravu o cest¢ do nebes lze spojit se slavnym mithraistickym Zebiikem

z ostijského mithrea. Cilem zasvécovanych bylo pravdépodobné projit v§emi branami

209 HOSEK, R.; DOSTALOVA, R: ¢ . d.s. 73.

210 ELIADE, Mircea: Obrazy a symboly, s. 46-47.

211 MEYER, M.: ,,The Mithras Liturgy . Dostupné na http://hermetic.com/pgm/mithras—liturgy.html
[cit. 21. 1. 2016].
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az do nejvyssiho nebe. Domnivam se proto, ze smyslem jednotlivych zasvéceni bylo
ziskat ochranu pfed urcitym planetdrnim bohem a dostat se tak do nejvyssiho osmého
nebe, zvaného Ogdoada. Podobné uéeni je mozné nalézt v gnosticismu, proto se ted’
zamé&Fim na srovnani nékterych gnostickych sekt a mithraismu.

Hermeticky spis Poimandrés obsahuje mnohé gnostické motivy. Stejné jako
Podstata Archontii vyklada svym zptusobem knihu Genesis. Vypravi o snaze uniknout
Osudu: ,,Jednoho dne jsem se jal premitat o vsem, co jest, a md mysl se vznesla do
zavratné vyse, zatimco mé télesné smysly byly spoutany, asi jako kdyz cloveka tizi
spanek z prejedeni ¢i telesné unavy. Tu se mi zddlo, jako by na mé volala néjaké
obrovska bytost, jejiz velikost nelze zmerit, a rikala mi: Co chces slySet a nazrit, naucit
se a poznat za pomoci mysli? A kdo jsi Ty? Zeptal jsem se. Ja, odpovedél, jsem

. , LN 6212
Poimandreés, svrchovany Nus.

Poimandrés poucuje vypravéce o tom, ze Bih (Svétlo
a Dobro) stvofil svételného Clovéka. Pfirozenost se bez zvlastniho divodu sama
oddglila od Svétla a klesla dolii. Clovék se zamiloval do Piirozenosti a z jejich spojeni
vznikla Smrt. Poimandrés nabizi zachranu ze smrti: moralni uéeni. V&, Ze rozumny
¢loveék se chova moralné. Popisuje mu strastiplnou cestu do osmého nebe, kam se muize
clovék dostat po smrti. OvSem dostat se tam muze jen ctnostny cloveék, nebot’ jen
ctnostny ¢lovék nebude trestdn sedmi planetarnimi Spravei. Spravci brani ¢loveéku
dostat se nahoru. Radek Chlup v komentaii k Poimandrovi rozeznal hlavni rozdil sedmi
Spravch oproti Archontim. Spravce stvofil v Poimandrovi dobry nejvyssi Biih, ne zly
Stvotitel. Od Boha maji za ukol spravovat Osud &lovéka. Clovék je proto otrokem
Osudu a zaziva kvuli tomu smrtelné prozitky, ale mize se jich sim zbavit. Aby se jich
zbavil, musi pfi vystupu duse odevzdat Spravciim to, co od nich dostal, tedy vSechny
Spatné vlastnosti. AZ kdyZ se jich ¢lovék zbavi, mize dospét k Osmému nebi a tam
s dalsimi bytostmi opévovat Otce. Proméni se sam v Mocnost a pak se ocitne v
Bohu.Toto je kone¢né dobro pro vSechny, kdo nabyli poznéani — byt zbozstén. 2t

Velmi podobnou cestu do nebe podnikali gnostici, které Origénés jmenuje Ofity,
uctivaci hada. Kelsos si je podle n&j spletl s kiestany, a proto jim ptipisoval stejnou
nauku. Kfrestansti apolegeté museli vysvétlovat, ze véii ve stejného Boha MojziSova,
ktery stvofil svét a ne ve zlého gnostického stvofitele.?** Prvni postavou mezi sedmi

Archonty je bezejmenna lvi postava. Po ném nasleduje byk, drak, orel, medvéd, pes,

212 Poimandrés, 1-2. ptel, Chlup, Radek,
213 CHLUP, Radek: Poimandrés. In: Corpus hermeticum. s. 153-167.
214 ORIGENES: Contra Celsum, 29.
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osel. Kazdy Archont hlidal branu, kterou bylo tfeba projit. Origénés se brani tim, Ze si je
Kelsos spletl s andély, kteti maji tvar zvifete. Ofité je pry nazyvali piekazkou zla.
Jmenovali se Jaldabaoth, Jao, Sabaoth, Astafaios, Aiolaios, Horaios, sedma je postava

lva bezejména.?™®

Aby Archont gnostika propustil, musel odfikat ptislusSnou modlitbu:
., Zdravim té, panovniku jediny, pouto oslepnuti, dokonceni zapomnéni, prvni moci,
zachovanou duchem prozietelnosti a moudrosti, z nichz jsem poslan cisty, jsouc jiz
soucasti svetla Syna a Otce: Milost se mnou, ano, O Otce, af je se mnou. Rikd se také,
Ze pocatky Ogdoady jsou odvozeny od tohoto. V dalsim misté pri priichodu tim, co
nazyvaji Jaldabaoth, se uci mluvit takto, vikaji: "Ty, 6 prvni a sedmy, ktery jSi zrozeny
poroucet s ditverou, ty, o Jaldabaothe, ktery jsi viadce cisté mysli, a dokonalé dilo Syna
a Otce, nesouci symbol Zivota a otevird$ svétu brany, které jsi ucinil tésné u tvého
krdlovstvi, ja znovu prochdzim na svobodu skrze tvou risi. At je milost se mnou; ano,
6 Otce, at je se mnou. Rikaji navic, Ze hvézda Pheenonie je v sympatii se Ivim
viddcem. “*°

Filipovo evangelium jasné tika, jaky vyznam ma cesta do nebe - zmrtvychvstani:
., Ti, kteri Fikaji, Ze nejprve zemiou a potom vstanou z mrtvych, se myli. Neobdrzi-li
zmrtvychvstani za zivota, pak, kdyz zemiou, nic neobdrzi. Tak mluvi i o kitu a rikaji:
Krest je diilezity, nebot kdo jej prijme, bude zit.“**" \/ avodu komentaf uvadi, Ze celé
evangelium polemizuje se zakladni véroukou kiestanstvi, ze vzkiiSeni nasleduje az po
smrti, a misto toho prosazuje potadi: vzkiiSeni — smrt, nejdiive duchovni znovuzrozeni
a potom smrt jako pouh¢ odloZeni t&la.?®

Bézné se o nasledujicim prameni jako o cesté do nebe nemluvi, ale slouzi
podobnym morélnim ucelim. Napsal ho Cicero. Uvadim ho i proto, abych ukazala, ze
vykresluje anticky svét stejné jako Plinius, Diodéros nebo gnostikové. Madm na mysli
text jménem Scipionuv Sen. Scipio usne a ve snu se mu zjevi jeho otec, ktery ho poucuje
0 tom, jak vypada svét a jak se do nebe dostat. Existuje nejvyssi bih, ktery je vse, co lze
vidét. Jen on mize ¢lovéka osvobodit z vézeni téla a tak mu umoznit navrat do nebe.

Hvézdy a planety jsou stvofené z ohné, jsou oZivené bozi inteligenci. Planety obihaji

v sedmi sférach, sfér je celkem devét. Do nebe se dostane tak, Ze bude reprezentovat

215 ORIGENES: Contra Celsum, 29 — 30.

216 ORIGENES: Contra Celsum, IV., VI, XXXI.

217 Filipovo evangelium, 73In: Rukopisy z Nag Hammdadi. 1, Kodex V1/2 A4, kodex IX/1-3 uspofadali
W. B. Oerter a Z. Vitkova; [z koptskych originala pfelozili a tvody a komentafi opattili Wolf B. Oerter,
Pavel Rynes a Zuzana Vitkova], s. 185-290.

218 Filipovo evangelium, 73 Komentar, s. 209.
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fimské ctnosti: odvahu, genialitu a moudrost jako jeho otec. Scipio se ho taze, zda je
nazivu, kdyz ho tak vidi. Otec ho ujistuje, ze ano a zivi jsou i dalsi ctnostni lidé jako
Scipionuv otec. ,, Dival jsem se na tyto véci s uizasem, a kdyz jsem se vzpamatoval,
zeptal jsem se: ,,Co je ten zvuk, ktery napliuje usi, tak nahlas a sladce? “ Beh sedmi
niz8ich sfér vytvafi sedm zvukd. To je hudba sfér, nauku o ni rozpracoval uz
Pythagoras. Rozdil oproti gnostikiim je, Ze Cicero slovy Scipia svét obdivuje.”
Pravdépodobné nejstarSim textem na svété, ktery popisuje cestu podsvétim
a cestu do nebe je Egypiskd kniha mrovych.??° Nejstarsi jasné zaznamy pochazi od roku
1550 pt. n. 1. Kniha mrtvych se vyvinula z tradice pohfebnich rukopist, které se datuji
az do Star¢ fiSe. Prvni pohiebni texty byly Texty pyramid, které se nejprve pouzily
v pyramid¢ krale Unase (Venis) z 5. dynastie, asi roku 2400 pf. n. 1. Ke konci Staré fise
ptestaly byt Texty pyramid vyhradné kralovskym privilegiem a byly pouZzivany i dal§imi
vysoce postavenymi ufedniky. Egyptska kniha mrtvych vykresluje egyptskou predstavu
fiSe mrtvych. Kniha mrtvych obsahuje ndvod na to, jak projit podsvétim pomoci
zatikadel, kterymi si md mrtvy usmifit strdZzce bran a vSechny démony, kteti by mu
chtéli zabranit dostat se az do slunec¢ni barky boha Re. KaZzdého je nutné pozdravit
aftict mu jeho tajné jméno. Tteba v fikadle 69 ma odtikat: ,,Ja jsem Usir. Ja jsem
Orién, ktery plane v pritomnosti zaricich hvézd na nebi, na téle své matky Nuty, pocala
mé, jak si prala a porodila me, jak touzila. Ja jsem Anup. Ja jsem Hor, Ja jsem Padn

. , 221
vSehomira.

Ztotoziiuje se vSemi moznymi egyptskymi bohy jako theurg v PGM.
Magické papyry vcetné Mithrovy liturgie a gnostikové pokracovali ve velmi starych
ritudlnich egyptskych praktikdch. Nejzndméjsi ¢asti knihy mrtvych je posmrtny soud,
pfi ném se posuzuji z moralniho hlediska ¢iny mrtvého.

Do slune¢ni barky mohl nastoupit opravdu pouze kral. Ostatni Egyptané se
museli spokojit s tim, Ze se stanou po smrti hvézdami. Egyptolog Jiti Janak objasnoval
slozky téla Egyptana, jednou z nich bylo i ba. Bez ba nelze Mithrovu liturgii ani
Egyptskou knihu mrtvych pochopit: ,,Ba bylo vanimano jako projev bozstva nebo jeho
moci: jedno z jeho nescetnych zjeveni. Jedna se vsak o projev plného byti, nikoliv pouze

o jednu ze slozek. Ba bylo také spojovano se svétlem a hvezdami. Bohyné Nut (nebeska

klenba) byla nekdy oznacovana za Tu, kterd ma tisic bau. Zde se pravdépodobné jedna

219 CICERO: Somnium Scipionis. In: Cicero: De Republica, With an english Translation by Clinton
Walker Keyes, s. 261-283.

220 Staroegyptska kniha mrtvych. Piel. Bietislav Vachala, Praha, 2009.

221 Tamtéz, tikadlo 69.
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o0 hvézdy. Souhvézdi Orion (eg. Sah) bylo vnimdno jako ba boha Usira a hvézda Sirius
(Sopdet) jako ba jeho choti Esety. Stejné tak i ba krdle bylo pokladano za projev jeho
moci a sily. Od konce Staré rise a pocatku Prvni prechodné doby bylo ba spojoviano i
S prostymi lidmi. V tomto aspektu je chapano jako zosobnéni psychickych a fyzickych sil
clovéka, jeden ze zpiisobii existence, v némz jednotlivec pokracuje v Zivoté po smrti. “**
Cestu do nebe je nutno odlisit od droféwaic (apotedza) smrtelnika. V Recku
prochazeli apotedzou hrdinové, v Rimé divinaci nékteii cisafi jako tieba Augustus &i
Julius Caesar. V Rimé& o zboZz§téni rozhodoval Senat. Apotedza je oficialni zaleZitost,
kterd se konala po smrti obdivované osobnosti. Cestu do nebe je oproti tomu mozno
vykonat v mysterijnich obfadech uz za smrtelného zivota. Jejim cilem byla thedsis.
Thedsis znamena, Ze ¢loveék se snazi podobat bohiim, jak jen muze. Znaji ji i nékteré
kiest'anské cirkve. Eirénaios o tom téméf v gnostickém pojeti piSe: ,,Prochdzime okolo
andélii, abychom byli ucinéni v podobé Boha. “**® Tomuto pojeti se podoba gnostické
cesta, kdy gnostikové zadali milost. Cicero zddal chovat se ctnostné, Poimandrés
rozumng, coz splyva. I Egyptan v Knize mrtvych musel byt posouzen pii posmrtném
soudu jako hodny vé&Eného Zivota. Mithrova liturgie ovS§em nemd za ukol ucit ¢loveka

Zit ctnostné nebo rozumné, ale dat mu mystického ducha k vésténi.

3.6.2 malryyeveoio (znovuzrozeni)

Slovo rodyyeveoia (palingenesia) stoji za to probrat velmi podrobné, protoze to
je ten nejzakladnéjsi prvek mystérii vibec. Je odvozeno ze slov yéveoig (zrod) a waliv
(znovu). V kiestanské teologii slovo muze na duchovni znovuzrozeni symbolizované
kitem. Plutarchos ho pouZil v nauce o reinkarnaci, ve kterou Vel V nicejském krédu
ma kardindlni vyznam fakt, ze Jezi§ Kristus, je: ,, Bith z Boha, Svétlo ze Svétla, pravy
Biih z pravého Boha, zplozeny, ne stvoreny, stejné podstaty s Otcem. “ Kdyby byl Jezi§
stvofen, znamenalo by to, Ze je niz§im nez Biith Otec, proto by nemohl byt stejny jako

Bth Otec. V Lukdsove evangeliu stoji: ,, Ty jsi miij milovany Syn, v tobé jsem nalezl

222 JANAK, Jiii: Pojeti "duse" ve starém Egypté. In: Chlup, Radek, (ed.)

Pojeti duse v naboZenskych tradicich svéta. Praha, 2007. Http://www.dharmagaia.cz/kniha/733-radek—
chlup—pojeti—duse—v—nabozenskych-tradicich—sveta/text/1549-jiri—janak—pojeti—duse—ve—starem—
egypte. [cit. 21. 1. 2016].

223 EIRENAIOS: Against Heresies. 4. 38. 4.

224 PLUTARCHOS: Moralia. Consolation to His Wife, 10.
http://penelope.uchicago.edu/Thayer/E/Roman/Texts/Plutarch/Moralia/Consolatio_ad_uxorem*.html [cit.
21.1.2018].
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«225

zalibeni. Ja jsem t¢ dnes zplodil. Problém zpuisobuje to slovo dnes, protoze odporuje

ze diky kitu se dosud nepokitény Cloveék stava dit€tem Bozim.

Podle kiestanské nauky ocistuje cloveéka od kazdé poskvrny hiichu, tedy kitem
je odpustén dédi¢ny htich 1 vSechny dosavadni osobni hiichy. Kiest pfinasi novy zivot.
Podle této symboliky se kdysi kazdy ¢lovék fyzicky narodil, ale teprve kitem se rodi pro
nadpfirozeny Zzivot, pii ¢emz se stava ditétem Bozim.?*® Predeviim ze symboliky kitu
Mircea Eliade vyvodil obecnou symboliku omyti a zrodu, znamena navraceni do
puvodni, nezkazené, podoby. Novy zakon se o kitu vyjadiuje tieba v dopise Titovi: ,, On
nas zachranil ne pro spravedlivé skutky, které my jsme konali, nybrz ze svého slitovani;
zachranil ndas obmytim, jimz jsme se znovu zrodili k novému zivotu skrze Ducha svatého.
Bohaté na nas vylil svého Ducha skrze JeziSe Krista, naseho Spasitele, abychom
ospravedInéni jeho milosti méli podil na vécném Zivote, k némuZ se upina nase

“?2T Recky je zde. loutrou’ palingenesi‘as; lat. lava’crum regeneratio’nis neboli

nadeje.
»koupele znovuzrozeni. Dosl. ,.koupele obnoveni“. V souc¢asné dobé&, kdy je svatosti
v katolické cirkvi sedm, znamena kiest pouze branu pro pfijmuti ostatnich. Novy zédkon
zna ze vsech svatosti jen kiest a eucharistii.

Gnostikové jich zavedli vice, tfeba uzivatelé Filipova evangelia. Filipovo
evangelium v souladu s tajnym vnitinim uéenim jasné dodava, Ze zplozeni se ziskava az
pfi posledni svatosti t€chto gnostikli — duchovnim manzelstvi, nikoliv pfi kitu, ktery je
prvni: ,, Pomazani je nadrazeno kitu, nebot jsme byli nazvani krestané (kristovci) kviili
pomazani. Otec totiz pomazal Syna, Syn pomazal apostoly, apostolové pomazali nas.
Ten, kdo byl pomazdn, ma Vsechno, ma zmrtvychvstani, svetlo, kriz, Ducha svatého.
Otec mu to dal v manzelské loznici, tam to obdrzel. Otec prijal pribytek v Synu a Syn

Vv Otci. To je krdlovstvi nebeské. «228

Xpiorog (Christos) znamena v fe€iné ,,pomazany*
a je to doslovny pteklad hebrejského m°wn, masiach. Mozna, Ze je slovo né&jak piibuzné
sypino. (chrisma, puvodné olej), ktizmo, které ma své misto pii svatostech kitu,

vvvvv

z myrhy. Skrz tento olej by méla pfichazet Bozi milost, udélend Duchem svatym.

225 Lukas 3:22.

226 Text o kitu jsem ptevzala z katolické stranky http://www.katolik.cz/codelatkdyz/krest_uvod.asp
[cit. 20. 4. 2016]

227 Titovi 3:5, 6, 7.

228 Filipovo evangelium, 74. In: Novozdkonni apokryfy. |, Nezndmd evangelia. Uspotadali Jan A. Dus,
Petr Pokorny. Vyd. 1. Praha, 2001, s. 209-226.
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Napis z mithraea pod Sr. Priskou oznacuje zasvécence také slovem natus:
, Natus prima luce/duobus Augg(ustis) co(n)s(ulibus)/Severo et Anton(ino)/XII
K(alendas) Decem(bres)/dies Saturni/luna XVIII “22% Od passiva nascor, byt zplozen,
které je etymologicky piibuzné s yéveoic. Aby zasvécenec mohl byt znovuzrozen, musel
ritudlng zemiit. Recké slovo pro nesmrtelnost zni afdvazoc (athdnatos). Toto slovo
pfipomind feckého boha smrti Thanata, ktery byl ztotoznénim samotné smrti. Thanatos
si prichazel pro smrtelniky, kdyz vyprsel jejich ¢as urCeny osudem, a odnasel je do
podsvéti, kde je odevzdaval Hadovi. V Mithrové liturgii se diky provedenému ritualu
stane zasvécenec nesmrtelnym a nesmrtelnost mu umozni vstup do nebe. Nesmrtelnost
znamena V textu novou identitu zasvécovaného, ktera ho odliSuje od nezasvécenych.
| Podstata Archontii ujistuje gnostika slovy: ,, Kazdy, kdo poznal tuto cestu, je
nesmrtelnym uprostied smrtelnych lidi. «230

V Mithrové liturgii se zasvécenec musi stat hvézdou na nebi, to je bezpochyby
egyptsky motiv z Knihy mrtvych: ,, Pak uvidis bohy, jak se na tebe divaji priznivé a uz
té dale nebudou rusit, ale spise té nechaji vejit do jejich radu. A tak kdyz uvidis, Ze svet
nad tebou je cisty a proudici a neni zde Zdadny z bohuii nebo andelu, kteri by té
OhrozZovali, ocekavej, Ze uslysis velky hrom, az se vylekas. Pak rekni: Ticho! Ticho!
Ticho! Ja jsem hvezda, kterd putuje s vami a zari z hlubin, OXY O XERTHEYTH."
Jakmile reknes tyto veéci, slunecni disk se otevie a rozsiri. “231 7novuzrozenim se
ziskava nova a lepsi identita, ovSem v Mithrové liturgii je docCasnd. Zajimavé oslovuje
zasvécenec Hélia ,mij otce, Slunce je koneckonci otcem vsSeho. Jifi Jandk
vysvétloval, ze: ,,slozka Egyptana zvand ach, ktera se nejvic podobd duchu, se zjevuje
na nocni obloze v podobé hvezd, a to predevsim hvezd cirkumpolarnich, které
nezapadaji za obzor a veécné se podileji na nebeském cyklu. Viru v odchod zemrelého
mezi cirkumpolarni hvezdy severniho nebe doklada i orientace hrobek. “232 Styofitel
Hélios se nerovna nejvyssimu bohu Mithrovi. Autor je zplozen niz§im bohem Héliem,

ale transformovan vys$im bohem: Jedna se o gnosticky a mysterijni prvek.

229 VERMASEREN, M. J.; ESSEN, C. C. Van:The Excavations in the Mithraeum of the Church of
Santa Prisca on the Aventine. Leiden, 1965. Excavation report.

230 Podstata Archonti, 22.

231 The ,, Mithras “ Liturgy, 566-578.

232 JANAK, Jiii: Pojeti "duse" ve starém Egypté. In: Radek Chlup (ed.):

Pojeti duse v nabozenskych tradicich svéta. Praha, 2007. Http://www.dharmagaia.cz/kniha/733-radek—
chlup—pojeti—-duse—v—nabozenskych-tradicich—sveta/text/1549-jiri—janak—pojeti—duse—ve—starem—egypte
[cit. 21. 1. 2016].
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., Pane, zatimco jsem znovuzrozem, vychdazim ven, umiram, zatimco dostavam
znovuzrozeni do nového Zivota, vychazim, propusten ze smrti, jak si ustanovil, jak jsi

zaloZil toto tajemstvi. «233

J , ror__r
3.6.3 €rontteia (nazirani)

V Mithrové liturgii se vyskytnou slovesa jako emontev® — nazirat, kartorrevw —
Spehovat, Gavudlw (thavmdzo) — obdivovat. Nikde jinde se v PGM nevyskytuje.*!
Souvisi s mysterijnim prvkem &ronteia (epopteia). Slovem €nonteia se oznacoval treti,
nejvyssi stupen Eleusinskych mystérii. HoSek rozd¢lil eleusinska mystéria na tfi stupné:
zasvéceni (myésis), naplnéni (teleté) a nazirani (epopteid). Prvni stupeii se také skladal
ze tii casti. Obsahoval dromena (d€lat véci): Odehral se asi formou divadla mythos o
unosu Persefoné Hadem do podsvéti a jeji hledani matkou Démétér. Druha cast se
oznacovala deiknymena (véci zobrazené): nejvyssi knéz (hierofantés) vystavil posvatné
objekty. Tieti Cast se nazyvala legomena (véci feCené): asi se jednalo o vyuku. Hosek
odkazoval na slavnou Aristotelovu pasaz o vyznamu dramatu. Divadelni drama muselo
pfinaset strach, hriizu, pak katarzi uvolnénim, a hlavné svatou vyrovnanost. Zasvécenci
méli predevSim néco prozit v mysli, nejen vidét. Stejné tak bylo nezbytné vysvétleni
posvatného divadla.?®®

O nazirani (epopteid) se nic nevi ur€itého. Mithrova liturgie ukazuje, ze nazirat
se ma za pomoci ducha: immortal beginning. Tim se mysli chaos (v originalu strasliva
propast), temnd hmota, prapocatecni nerozliSena latka, ze které vznikly vSechny Zivly.
Myst ma na ni dohlizet — eromredw (epoptévo) a obdivovat Gavualew — od Oaluc
(thaiima), div zazrak, zboziovat. Karorredw tiké na zacatku, tj. chce se dostat do nebe
doslova jako $peh. Ma se v ni rozlozit na zivly. Podle Eliadeho myst v mystériich musel
sestoupit do podsvéti, aby se znovu narodil. Upozoriioval, ze Rekové méli radi hry se
slovy. Druhy stupen eleusinskych mystérii se nazyval teleté, od slova zélog (télos),

konec. Sloveso tedéw (teléd) pripomina tedevtdw (teleutad), dokoncit ¢i zemfit. Zemfit

233 The ,,Mithras “ Liturgy, 719-725.

234 BETZ, D., H.: The Mithras liturgy, s. 117. The Mithras liturgy, 516 xarorredw, 511 Govuclw, 485
rotormtevw — zacatek.

235 HOSEK, R.; DOSTALOVA, R.: ¢ .d. s. 73.
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znamend byt zasvécen. Eliademu neunikla ani Mithrova liturgie v edici Albrechta
Dietericha.?*

Lze ftict, ze Mithrova liturgie obsahuje motivy mystérii jako posvatnou hriizu
a strach z prapocate¢nich véci, na které je mozno nahliZet jen v piipadé¢ ritualni smrti,
kdy se télo rozlozi na zivly do pivodni pralatky. Stejn¢ tak ma zasvécenec pohlizet na
posvatné objekty nékde v nebi a prozit posvatné ticho a vyrovnany klid. BohuZzel chybi
z praktickych davodii vysvétleni obfadu divadla a vysvétleni, kdy byl predvadén

posvatny mythos (pfece jen je to ndvod na ritual).

3.6.4 Latkovy svét a jeho preména

Hlavni ¢ast Mithrovy liturgie zacina popisem smrtelného téla a svéta, které se
skladaji ze zivla. Clovék byl chapan jako mikrokosmos, vie v ném bylo uspoiadano
analogicky jako v makrokosmu: ,, Prvni pocatku mého pocdtku, AEEIOYO, prvni
ptivode mého puvodu, PPP SSS PHR duchu mého ducha, prvni duchu ve mne, MMM,
ohni daném mi bohem a smichaném ve mné, prvni ohni ve mné, EY EIA EE, vodo vody,
prvni vody ve mné, OO0 AAA EEE, zemskad podstato, prvni zemské podstaty ve mné, YE
YOE, mé celé télo.“**" V samotné Mithrové liturgii je spoustu prvkd, které vysvétlime
opravdu pomoci fecké filosofie, jak to ¢inil Hans Dieter Betz. To, co mame pied sebou,
je urcité¢ psychicky dualismus, ktery rozpoznal uz Albrecht Dieterich.?*® Psychicky
dualismus souvisi s vykladem svéta. Nejslavnéjsi popis tohoto svéta podal Platon
Vv dialogu Timaios, sttedovek ho znal ve verzi Plinia StarSiho: ,, Vypozoroval jsem, Ze se
prijima, ze Zivly jsou ctyri, na vrcholu je ohen, zdroj zarivych oci hvezd, pak vzduch,
ktery Rekové nazyvaji aer — to je princip Zivota, stlacend jeho silami v centru Vesmiru

“239 7ivly byly hierarchicky uspofadané. Nejvyse

lezi zemé& se ctvrtym Zivlem vodou.
staly ohenl a vzduch, t€ém se ptipisovaly muzské vlastnosti. NiZe stala voda, pak zemé,
tdm se pripisovaly Zenské vlastnosti. Zivly by v lidském téle i ve svété smichany jako
V kratéru, ktery slouzil na miSeni tekutin, proto byly velmi nestalé a meénily se.
Z tectiny xparog (krdtos) — smiSeny. Zmény zpusobuji rozklad a smrt. Musi se premé&nit

na stalé.

236 ELIADE, Mircea: Iniciace, ritudly, tajné spolecnosti, s. 181-183. Brno, 2004.

237 The ,,Mithras " Liturgy, 487-496 yéveoig (génesis), dpyij (arkhé), nvebuo (pnévima).
238 DIETERICH, A.: c. d. s. 54-61.

239 PLINIUS STARSI: Natural History, II. IV. 12.
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Ptirodni filosofové spekulovali o Piirod¢ jako o Pfirozenosti. Apuleius narazil na
fakt, ze z magie byvali obzalovavani pravé tito filosofové, ktefi zkoumali plivodni
a jednoduché piiciny téles.?*® Hledali dpysi (arché), coz lze prelozit jako vlada &i
pocatek. Ned¢lali vlastné nic jiného nez to, ze vykladali feckou mytologii, podle které
svét vznikl z Chaosu. Piedpokladana arché prezentovala pralatku. Jednotlivi filosofové
se lisili tim, co za ni povazovali. Dovolim si ocitovat dé&jiny fecké filosofie podle
svatého Augustina. Filosofie je pfirozené nabozenstvi, protoze zkouma Pfirozenost.
Vynikly dvé Skoly: Italska skola Pythagorova a jonska skola Thaléta z Milétu. Ten ucil,
ze pralatkou je voda, Hérakleitos ohen, Anaximander, Zze nekone¢na latka (apeiron).
Anaximenés za tuto latku povazoval vzduch, Anaxagoras ucil o bozském duchu, ktery
zpusobuje, ze z této neohraniCené latky sestdvajici se z Castecek vSeho, vzniknou
jednotlivé véci. Archelaos zavedl mysl, ktera vSecko pusobi, spojujic i rozpojujic tyto
casteCky. Tito filozofové jesté¢ neucili o mravech. Az Sokratés pozadoval mravni
polepSeni. Diive se zkoumala Pfiroda (fysis), aby Duch mohl spatfit netélesné
aneproménné Svétlo, ve kterém jsou vSechny pfi¢iny. V moralni filosofii maji
prvenstvi platonikové. Pro Platona je nebe z ohné vzniklé hned na poéétku.241

Hans Dieter Betz poukazoval na vyznam pneuma v Mithrové liturgii, stoikové
totiz ucili o pneuma (duchu) jako o zakladnim zivlu a identifikovali ho se vzduchem ¢i
spise s éthérem.?*? Slovem pneumatici ozna¢ovali gnostikové sami sebe. Rikali si
duchovni 1idé, ostatni byli hylovi = Uiy (hylé) = latka. Stoik je odvozen od slova
otorelov  (stoicheion), latinsky elementum, prvek, pismeno. Znamend néco
k myslence, ze svét se sklada z pismen a slov. Zakladem svéta neni ohen, voda, vzduch
nebo éthér, ale pismeno, hlaska nebo samohlaska. Z tohoto divodu mame v PGM
pravdépodobné shluky samohldsek, které jsou navic zp&vné. Rytmickym
prozpévovanim samohlasek se ¢loveék muze uvést do zménéného stavu védomi. Teorie
0 samohlaskach byla doménou Pythagorovou, Pythagoras tidajné nejpiesnéji mezi
mnohymi zméfil vzdalenost mezi planetami a Zemi a oznacil ji pismenem, notou, ktera

i gn o 243
oznacuje ton.

240 APULEIUS: Apologie, 28.

241 AUGUSTINUS: O bozi obci knih XXII, Svazek 1. Praha 1950, Piel. Julie Novakova, Kniha VII.,
s. 327-280. Duraz platonikti na moralku byl dtvod, pro¢ byli Augustinem tak obdivovani.

242 BETZ, D., H.: The ,, Mithras “ Liturgy, s. 106.

243 PLINIUS STARSI: Natural History, 11, XIX-XX.
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S psychickym dualismem souvisi pojem substance ousid (,,Substance, essence”).
Betz navrhoval, Ze jde o pojem téz stoického ptiivodu, kdy oznacuje podstatu kazdého
zivlu®* Aristotelés chtél otupit Platoniv dualismus, kdy bih byl od latky odd&len.
Propojil boha a jeho stvofeni konceptem ousida. Ousid piedstavuje jednotu latky
aformy. Zatimco arché u prvnich filosofi méla predchazet veskerému byti, pro
Aristotela se stala pfimou soucésti existujiciho a btih jeji posledni i prvni pfic¢inou.
V magii a i v Mithrov¢ liturgii ma tento dvoji vyznam: za prvé zasvécenec naznacuje,

245

7ze ma v sob¢é podstatu zivla,”™ ale také pii posvéceni skaraba zaklina slovy, ze jeho

podstata mu ma byt uZite¢na.**°

Stejny obraz svéta jako fecti filosofové méli 1 uzivatelé Tajné knihy Janovy.
Psychicky dualismus je oproti fecké filosofii v gnosticismu jesté vice vyostrenéjsi kvili
postavam Archontti. Archonti stvoii smrtelného Eloveéka z latky: ,, Vzali ohen, zemi,

«247

vodu a smisili je dohromady s ctyrmi ohnivymi veétry. Tak se Clovék stane

smrtelnym. V Tomasove evangeliu Jezis tika: ,, Kdo poznal svét, nasel télo. A kdo nasel
telo, svet ho neni hoden. Jezis rekl: Ten, kdo poznal svét, nasel mrtvolu, a kdo nasel

“8 G@ua (séma) znamena télo, filosoficky, basnicky

mrtvolu, svét ho neni hoden.
i gnosticky mrtvé t&lo. Nabizela se podobnost se slovem o/ua (séma), hrob. Citat, Ze
télo je hrobem duse, je okfidlenym réenim plivodem z orfickych mystérii.

., (Ja, jehoz matka je ), ktery jsem byl stvoren uslechtilou pazi
a neporusitelnou pravou rukou ve svete bez svétla a pritom zarivym, bez duse a jesté Ziv
nyni s dusi, YEI AYI EYOIE: ted, pokud to bude tva vile, METERTA PHOTH
(METHARTHA PHERIE, na jiném misté) YEREZATH, dej mi nesmrtelné zrozeni a mou

o ;. . , . , . vy ;v 249
puivodni prirozenost po soucasné nouzi, které na mé tlaci nesmirné.

Tato pasaz je podle Betze unikatni v celych PGM.*°

Myslim, ze nejen v PGM,
ale neni viibec typicka pro fecké mysleni. Zadny fecky bith ¢lovéka nestvofil. M4 totiz
zidovsky vzor, Zidovsky Bth stvofil ¢lovéka. Prava paze je symbol BoZi moci. Otazkou

ovsem je, ktery btith zasvécence pretvoril: Aidon, Hélios nebo Mithra? Svét beze svétla je

244 BETZ, D., H.: The ,,Mithras “ Liturgy, s. 108.

245 The ,, Mithras * Liturgy, 493.

246 The ,, Mithras* Liturgy, 764.

247 Tajnd kniha Janova (20/35)—(21/2).

248 Tomdasovo evangelium, 80; 56. In: In: Rukopisy z Nag Hammadi. 1, Kodex VI/2 A4, kodex 1X/1-3,
usporadali W. B. Oerter a Z. Vitkova; [z koptskych originalt pielozili a ivody a komentéfi opatiili Wolf
B. Oerter, Pavel Ryne§ a Zuzana Vitkova], s. 88—185.

249 The ,, Mithras “ liturgy, 498-504.

250 BETZ, D., H.: The Mithras liturgy, s. 110.
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opét odkazem na psychicky dualismus a pravdépodobné i stvoritelsky. Slova na jiném
misté naznacuji, ze text, ktery mame pied sebou, byl piepsan z néjakého jiného textu.
,Ja  bych chtel spatFit nesmrtelny pocatek nesmrtelnym  duchem,
ANCHREPHRENESOYPHIRIGCH, nesmrtelnou vodu, ERONOYI PARAKOYNETH,
nejpevnejsi vzduch, EIOAE PSENABOTH; abych mohl byt zrozen znovu v myslence,
KRAOCHRAX R OIM ENARCHOMAI, a aby mohl svaty duch dychat ve mne,
NECHTHEN APOTOY NECHTHIN ARPI ETH; tak, abych mohl obdivovat svaty oher
KYPHE; abych mohl spatrit nevyzpytatelnou, désivou vodu usvitu... “21 7agvécenec ma
spatfit temnou hmotu Udwp (hudor) vV propasti pocatku. M4 se rozloZit na Zivly
arozpustit se v ni. Tato prvotni voda je Ptirozenost, pdoig (fysis), je to také smrtelna
déloha. Mircea Eliade pokladal za zakladni prvek vSech iniciaci svéta regressus ad

uterum.?

Zasvécenec musi proniknout do bficha Velké matky Zemé, kterd ho zrodila.
Tato iniciace byla obzvlast nebezpecnd. Je zdkladem veSkerych hrdinskych myth.
Eliade ovSem nepocital s kritickym pohledem feckych filosofii na Pfirozenost, ktera
I podle Poimandera mohla za to, ze jsou lidé smrtelni. V fecké filosofii evokuje zakladni
nerozliSeny Chaos, podobny egyptskému Pravodstvu Nun.

Plutarchos uvadi jeden z n€kolika zachovanych receptl na ptipravu vykufovadla
kyphi.?*® Tvrdil, Ze kyphi se pouZiva na pro&itovani t&la a ma piinést klidny spanek
s zivymi sny. Podle Plutarcha egyptsti knézi palili vonné latky v chramu tfikrat denné:
kadidlo za usvitu, myrhu v poledne a kyphi za soumraku. V Mithrové liturgii je kyphi
oznacen jako posvatny ohen: Jamblichos tvrdil, Ze: , Jest jakési jedinecné a vseobecné
ucinkovani bozského ohné. Z viastni sily zari, pronikd svou energii vSechny bytosti. «254
., ...a aby ozZivujici a kolujici ethér me slysel, ARNOMETHPH; abych jej dnes ja
spatiil nesmrtelnyma ocima “*> Platon dodal ke &tvefici Zivla jests nebesky zivel éthér
(aithér). Platon tvrdil podle Augustina, Ze nebe je z ohné pravdépodobné proto, ze
nebeska télesa zafi pfipominaji ohen. Autor Mithrovy liturgie si tento nebesky ohen
ztotoznil s kyphi, kadidlem, kterym se vykufovaly egyptské chramy. Z étheru bylo

stvofeno nebe a nachdzely se v ném 1 nebeska télesa. Ted se dostal do nebe, kde se

251 The ,, Mithras “* liturgy, 505-514.

252 ELIADE, Mircea: Iniciace, ritudly, tajné spolecnosti, mystickd zrozeni, s. 87-88.

253 De Iside et Osiride, § 80.

254 JAMBLICHOS z Chalkidy: O mystériich egyptskych s dopisem Porfyriovym Anebonu Egyptanu, 1V,
3. Olomouc 1992. Prel. Jaroslav Matousek.

255 The ,, Mithras *“ Liturgy, 515-517.
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setkd s nejnebezpecnéjsi ¢asti. Do nebe ov§em miZe vstoupit az s pomoci dvou bytosti.
Ethér = Duch svaty, vstoupi do zasvécence po znovuzrozeni.

,Ja, narozen ze smrtelné delohy, ale transformovan obrovskou moci
a neporusitelnou pravou pazZi a nesmrtelnym duchem Aionem, panem ohnivych
diadémii... “Tento vyrok opakuje pouze vyse zminéné. Smrtelnd déloha je ptfirozenost.

Novinkou je upfesnéni, ze ohném je Aidn.

3.9.1 Role Pronoie a Psyché pro ritual znovuzrozeni a posvéceni

Autor hned v uvodu zada dvé bozské bytosti, aby mu byly milostivy. Dieterich
prelozil milost jako ,,Gnade* a Meyer i Betz jako anglické ,.be gratious“.”® ,,Gnade*
i ,,gratious* vychazi obsahov¢ z latinského gratia, milost a je to pieklad feckého charis.
Navazuje to predstavu, ze autor zada néjaky dar Ducha svatého ¢i jakéhokoliv boha, ve
kterého véfil. V Mithrové liturgii se vyskytuje slovo mpovora. Betz ho preklada do
angli¢tiny jako ,,providence®, prozietelnost, Dieterich jako ,,Vorsehung“ se stejnym
V}'Iznamern.zs7 Domnivam se, Ze ani jeden pieklad nevystihuje podstatu této bytosti,
proto bych jméno radé¢ji nepiekladala. Domnivam se, Ze se jedna opravdu o bozskou
bytost. mpdvolo znamena v kiestanském kontextu Prozietelnost Bozi, Bozi plan spasy,
ktery Biith odhali na konci vékl. V Tajné knize Janovée je vers: ,, Ta je prvni mocnost,
ktera vznikla drive nez ony vSechny — kterd se zjevila z jeho mysli, jez je Pronoia
vieho. “*® Bozi mysl Pronoia se rovna Ennoie, prvni myS$lence a Duchu Svatému.

Dalsi slovo &etl Dieterich jako Tthyn (Iyché), ostatni jako woys (Psyché).”™
Pismena jsou si podobna a text je v téchto mistech $patné Citelny. Ob¢ slova by déavala
vyznam. Pro které se rozhodnout? T9yn, latinsky Fortuna, je bohyné nahody, ptivodné
dobré i Spatné. Albrecht Dieterich poukazoval na setkani Nerona s Tiridatem, kdy
Nerona Tiridatés oslovil jako svou Moiru a Tyché.?®® Apuleius touZil byt z moci této
vrtkavé damy vysvobozen, proto se nechal zasvétit. Mystéria tu byla od toho, aby svym
zasvécencim umoznila lepsi Osud. Pvys podle Merkelbacha by mohla odkazovat na
svétovou dusi, yoyn kdouov, anima mundi.*®* Protoze Pronoia je mysl, Psyché bude

duSe svéta. Betz vtom vidél dalsi dikaz toho, Ze Mithrova liturgie byla ovlivnéna

256 BETZ, D., H.: The ,,Mithras “ Liturgy, s. 88.

257 BETZ, D., H.: The ,,Mithras “ Liturgy, s. 88.

258 Tajnd kniha Janova, 4129-4/32.

259 BETZ, D., H.: The ,,Mithras “ Liturgy, s. 89.

260 DIETERICH, A: c. d. s. 51-52, CASSIUS DIO: The Roman History, 62.5.2.

261 BETZ, D., H.: The ,, Mithras “ Liturgy, s. 88, Merkelbach: Abrasax, 3.158, s. 233.
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stoicismem, nebot’ pro stoiky dulezita, predstava svétové duse opét vychazi z dialogu
Timaios.?*? Novoplatonikové ugili, Ze se z této svétové duse vydélily dalsi individualni
duse, které sestoupily do tél. Cely svét byl Zivou bytosti, toto byla jeho Duse. Cicero:
. lidska duse je néjak odvozena a stazena z vnejsku do sebe. Mimo lidskou dusi existuje

263 o . .
“2 Psychikové uci, Ze univerzum je

bozska duse, ze které vsechny duse pochazi.
naplnéno vecnou inteligenci a mysli, lidské duse jsou tak ovlivnéné kontaktem
S bozskym. Ale kdyz se lidé vzbudi, podléhaji kazdodennim Zivotu a to je odrazuje od

-y .. B 264
bozského, protoze jsou spoutani retézy masa.

Pronoia v Mithrové liturgii asi odpovida /kpov nvsé,ua%s

, ktery v uvodni
modlitb¢ vstupuje do zasvécence poté, co se uetrayevvnbw. Ne ze by piimo autor pouzil
slovo maiyyeveoia, uettayevvnBo mu vsak odpovida vyznamem. Pak se muze oznacit
za posvéceného: ,,Jd posvéceny mnoha svdtostmi! Zatimco ve mné na kratkou dobu
Svaty duch podporuje mou lidskou dusi, takze miizu znovu obdrzet zpét po této horké
avytrvalé nutnosti, kterd tlaci dolii.”® Posvécen se fekne fecky yéipe, od yaipw
(chaire): kradosti v Bozi milosti — doslovné, zazit Bozi milost. V fecké ortodoxni
cirkvi yeporovio. znamena ordinaci, vysvéceni. V kapitole o Duch svatém jsem
pojednala 0 vyznamu Ducha svatého pro prorokovani. TéZ bylo pojednano o podobnosti
slov duch, vzduch, princip zivota ¢i duch jako néco, co pusobi ¢lovéku mimoradné
nadani jako tieba vésténi v extdzi. Kromé toho také Duch svaty posvécuje, autor
Mithrovy liturgie si ho ztotoZnil s nejdokonalej$im Zivlem — éthérem. Mithrova liturgie
nema ovSem trvaly ucinek, jenom docasny. Citace pocitd se smrtelnou lidskou dusi,
ktera proto potiebuje na dobu ritualu podporu ducha svatého, Pronoiy.

Autor v textu se hodla dostat do exoraois: ,, Nacerpej dechu z paprski, trikrat
tolik, jak miizes, a wvidis se sam zvedat a stoupat, takze se ti bude zdat, Ze jsi ve

vzduchu. “%%’

Tyto vety vypovidaji o tom, ze celou cestu do nebe podnika duSe za
pomoci ducha a navic v jakémsi snovém €1 meditacnim stavu podobném jako Cicero ve
spanku nebo vypravé¢ v Poimandrovi. Popisuje stav téla, mysli a duse, co prosté nejde

popsat slovy.

262 BETZ, D., H.: The ,,Mithras“ Liturgy, s. 90.
263 CICERO: De divinatione, i xxxii. 68—71.
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Extaze uzce souvisi s mdnia (uovie, Ocio povie), které se vaze k umeéni ¢i
puvodné k véstecké praxi. Do extaze se da dostat mnoha zptsoby. Jamblichos popisuje,
jak se véstci dostavali do extaze: zasvécenci Kybel¢, Sabazia nebo Korybantt pouzivali
zvuky flétny, bubntli, cymbalu. Apolldénovi kn€zi pili zvlastni vodu, knézky v Delfach
inhalovaly vypary ze zemské pukliny nebo do nich vstupoval n&jaky duch.?® Vé&tim, ze
vliv na lidské vnimani mize kromé opojnych napoji, drog ¢i zemskych vypari mit
i hudba, rytmické bouchani, umrtvovani té€lesnych potieb jako je hlad, Zizen ¢i spanek,
dlouhé opakovani modliteb nebo meditacni a dechové techniky. ZasvéceneC ma
provadéet v Mithrové liturgii dechova cviéeni: ,, Pak udélej dlouhy a sycivy zvuk, a pak

¢

praskavy a Fekni: “*® Svoji roli zde mohlo sehrat i prozp&vovani shluki samohlasek bez

vyznamu.

3.6.5 Hvézdni bohové a antinomismus ¢i spiSe antiastrologicka

polemika?

Ioan P. Culianu zdtrazioval, ze zdkladem gnoze je uceni o sedmi andélich, ktefi
soupeti 0 moc na nebesich. And¢€lé ¢ili Archonti plsobi na svét straslivou silou, kterd
vychazi z magie. Tato magie piedurcuje lidské skutky a brani uskutec¢iiovat spravna
rozhodnuti. Vysilaji k nové dusi zkazeného ducha z hvézd, ktery ji zotro&i.?"°

., V uvedeny den a hodinu uvidis bozZsky rad nebes. predsedajici bohy stoupajici
do nebe, a ustanovovani dalsich. Nyni se béh viditelnych bohut objevi pred diskem, mym
otcem, vV podobném duchu takzvané pistaly, ze které pochazi vitr. Kwviili tomu je uvidis
visici ze slunecniho disku jako pistalu. Uvidis je vlajici z toho predmétu na zapad jako
nespoutany vychodni vitr. Jestlize budou pripsany oblastem na vychodé a jini podobné
jinym oblastem. A uvidis bohy uprené hledét a ritit se na tebe. TakzZe hned dej svuj pravy
prst na usta a Fekni “*"

Gnostickou paralelu k bozskému fadu z Mithrovy liturgie tvofi pojednani
Eirénaia o Archontech. Archonti v ¢ele se svym panem Jaldabadthem stvofili svét. Tito
Archonti odpovidali podle Eirénaia sedmi dnim v tydnu: ,, 4 tak byla Hebdomada,

podle nich, dokoncena... Rovnéz jim davali jména ve své IZivé nauce, jako jsou

napriklad nasledujici: ten, kdo byl prvni potomek matky, se nazyva Jaldabaoth, z neho

268 JAMBLICHOS z Chalkidy: O mystériich egyptskych s dopisem Porfyriovym Anebonu Egyptanu.
Olomouc 1992. Piel. Jaroslav Matousek, s. 31.

269 The ,, Mithras “ Liturgy, 561.

270 CULIANU, loan P.: Dualistické gnoze Zdpadu. Praha, 2008, s. 141-146.

271 The ,,Mithras “ Liturgy, 545-557.
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pochdzejici je jmenovan Jao; dalsi se nazyva Sabaéth; Ctvrty se jmenoval Adoneus;
paty, Eloeus; Sesty, Oreus; a sedmy a posledni ze viech, Astanphceus.“*’* Tyto
Archonty lze srovnat s planetarnimi bohy antické astrologie, jen nemaji jména feckych
bohti. K tomuto piirovnani mé¢ opravinuje nasledujici Eirénaiova véta: ,, Tvrdi navic, ze
Hebdomada je sedm hvézd, které nazyvaji planety... “*"

Rusivym bohiim se ma zasvécenec ubranit zvolanim: ,, Ticho! Ticho! Ticho!
Symbole Zivouciho, neporusitelného boha! Stiez mé, Ticho!“*™* Pokyn Favete linguis

215 \Jelmi

byl obecné vyzadovan ve vykonu kazdého fimského nabozenského ritudlu.
zajimavym pojmem (postavou) se vztahem k Mithrové liturgii a k mystériim obecné je
oy (Sigé). Ve Valentinové kosmologickém systému je to téméf bohyné, ktera existuje
s Otcem od pocatku. Sigé je totéz co Ennoia, Barbeld, Charis nebo Pronoia Je to

gnosticky Duch svaty.

3.6.6 Aion

Nejvys$im panem hvézd je Aién.2’® Umi krotit hvézdy a vézat ohnivé prekazky,
ale potad je svou povahou Stvofen z Zivlf, i kdyZ vyssich: ohné a vzduchu. Skoda, Ze
krom¢ toho se nedozvime, jak vypadal fyzicky. Aion z mithrei se s Ivi tvaii a hadim
télem cely podobal Jaldaba6thovi. Na rozdil od Jaldabadtha Aidn neni slepy, Zarlivy ani
domyslivy, ale podle sochy v mithraeich docela majestatni. Aion z Mitrovy liturgie je
strazce, ale spi§ v feckém duchu nez v gnostickém: neni to az takovy smésny tvor jako
Jaldabaoth gnostiki, i kdyz zaujima stejné misto na prelomu sedmé a osmé sféry. Aion
z Mithrovy liturgie spi§ pfipomind mladého a krasného Aidna. Nezdiraziuje se, Ze by
mél zvifeci hlavu. To je obvykle znak $patnosti. Uplny padouch to neni, da se
modlitbou piimét, aby oteviel dvefe vys. Predpokladejme proto, Ze je to spis mladik se
zvérokruhem. Stejné tak se ovSsem gnostici modlili k Archontim. Muselo se védét, jak

na né. Nikdy tito niz8i bohové nebyli tak mocni, aby se nedali obejit.
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3.6.7 Hélios

,Zdravim te, pane, Velka Silo, Velka Mocnosti, Krali, nejvetsi z bohu. Hélie,
pane nebes a zemé, BozZe bohii, mocny je tviij dech, mocnd je tva sila. Pane, je-li to tva
vitle ohlas mé nejvyssimu bohu, ktery té zplodil a stvoril. “2T Cast s Héliem je pro
nekteré komentatory Mithrovy liturgie problém. Heélios je nazyvan velkym bohem
a bezpochyby je to Slunce, zatimco Mithra ne. Navic nejsou identicti, jak by se mohlo
zdat z napist. Mohlo by to vést i k domnénce, Ze jeden ¢i druhy v ritudlu nemaji co
d¢lat, protoze doslo k chybé pfi opisovélni.278

Hélios hraje vyraznou roli v magickych papyrech, napi. Héliovi z Mithrovy
liturgie se podoba popis Hélia z PGM VII. 505-28:,, Ty jsi otec znovuzrozeného Aiona
ZARACHTHO; ty jsi otec strasné Prirozenosti Thortchophano, ty jsi ten, kdo jsi vse
smichal a zplodil jsi bloudici hvézdy a divokost ohné AZAMACHAR ANAPHANDAO
EREYA ANEREYA PHENPHENSO IGRAA; ty jsi mlady, urozeny, potomek svatého
chramu, pribuzny Propasti. SKIATHI MANTO. A cétyii zemské zdklady byly otieseny,
Pane vieho, svaty Skarabe AO SATHREN ABRASAXIAOAI AEO EOA OAE IAO EY
AE EY IE 14041 "

Hélios ¢ili sluneéni bith byl v pozdni antice povazovan za boha stvofitele. Cim
dal vic se slunce povaZovalo za nejvyS§iho boha. PGM VII. 528 — 39 prosi Hélia
o0 vitézstvi: ,, Heélie, Hélie, slys me, NN, Hélie, Velky boze, ktery ridis vsechny veéci
a ktery davas Zivot, ktery viddnes svétu. “** PGM IV 1596 — 1715: ,, Voldm ¢, nejvétsi
boze, vecny pane, viadce svéta, tebe, ktery jsi nad a pod svetem, mocny vladce more,
vychazejici za usvitu, zapadajic na zdpade. Prijd’ ke mné, ty, ktery cestujes na vetrech,
Agathos Daimon...ja voldm tvd tajnd a skrvtd jména... ty jsi velky Had.“*® Tyto
magické ritualy spolu s Mithrovou liturgii dokazuji, Ze Hélios byl Vv pozdné
helénistickém svété uznavan jako tvlrce svéta. V Mithrove liturgii byl zasvécenec
synem slune¢niho disku.?®? Autor zil v Egypté, Hélios mu mohl splyvat se slune€nim
diskem Atonem, nejvyraznéjSim symbolem neviditelného boha. Ve zméti voces

magicae je v PGM VII. 505-28 mozno ¢ist jméno Abrasax. To je velice zajimava
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postava. Uz jsme se seznamili s gnostikem Basileidem, ktery ho srovnaval s Mithrou
a pojmenovaval tak nejvyssiho Boha. Toto musim trochu opravit. Abrasax je bih
stvotitel, podobny Jaldabaothovi.

PGM XIlIl 1-343 obsahuje ritual k Abrasaxovi. Tento ritudl ma navic vymluvny
nazev: Tajnad kniha zvana Jedine¢na ¢i Osma kniha MojziSova. Samotny Mojzi§ m¢l
V pozdni antice povest velkého carodéje. V zatikavadle se ftika: ,, Volam te, jenz
| nejvétsi ze vsech, stvoritel vseho, samozrozeny, ktery vidis vse a nejsi viden. Tys dal
Héliovi jeho slavu...Vse je tobé podrizeno. “283 Ritual dale jmenuje nejvyssiho boha
Abrasax. Popisuje i mythos 0 Abrasaxovi, ktery popisuje, jak vytvoril Ogdoadu
smichem. Jeho prvni smich vytvofil boha jménem Fos (pwg, fos svétlo); jeho druhy
smich rozdélil prvotni vody; jeho tieti smich vytvofil mysl (NGs); jeho Etvrty smich
vytvofil plodivou silu; jeho paty smich vytvotil Osud (Moira); jeho Sesty vytvofil Cas;
ajeho sedmy a posledni smich vytvofil Psyché a zni vSe zivé (svétova duse). Poté
z povzdechu boziho vznikl had Python, ktery ,,pfedzvédél vsechny véci®. Bih se ho lekl
a z jeho vykiiku strachu vznikl prvni muz a z ozvény vykiiku blh Jao, ,ktery je pan
vSech.“Jao si stejné jako gnosticky Jaldabadth mysli, Ze je prvnim bohem. Hélios je
povazovan za obycejného archandéla. Kromé toho také piipomina gnostika Basileida,
ze Abrasax je soucet vSech dni v roce. Cely text provazi vypocitavani pismen a obzvlast’
samohlasek ve voces magicae.

Hodnoceni boha Stvofitele zaviselo na tom, jak moc bylo stvofeni povazovano
za dobré. Gnostici Stvofitele odsoudili. I v Mithrové liturgii je Hélios nejspi$ stvofitel
svéta a otec Aiodna, ktery je pod nim. Aidon v Mithrové liturgii také nese jméno Jao
a zasvécenec ho oslovuje rizné zkomolenymi jmény slune¢nich bohti. Macrobios tvrdil,
ze vsichni bohové jsou vlastné aspekty nejvySsiho slune¢niho boha. Nejvyssi bih pry
nese jméno J a0.* Osloveni ,,Velkd Silo, Velikd Mocnosti“ mé také gnosticky néadech.
Udajny prvni gnostik Simon Mag se nechaval oslovovat ,,Velika moci“.?® Gnostikové
polozili mezi svét a nejvyssiho Boha spoustu bytosti riznych tadl, nazyvali je Aiony
Mocnosti, Sily. Ve skutecnosti to byly niz§i emanace bozi. Hélios je zde pouhou
emanaci nejvyssiho boha jménem Mithra a pravdépodobné je také tviircem hmotného

sveéta. A z toho ditvodu pravdépodobné piipomina zasvécenec Héliovi, Ze ho Mithra

283 The Greek magical papyri in translation including the Demotic spells (2™ ed.). Svazek 1. Ed. Hans
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zplodil a stvofil. Na rozdil od gnostického stvofitele neni Hélios v Mithrové liturgii tak
zly a jesitny, zasvécenec ho pfece nazyva svym otcem. Jesté bych chtéla pfipomenout
zasvéceni Héliodromus, ,,Sluncebéh®, které bylo Sestym zasvécenim v mystériich a pod

nim byly vSechny ostatni planety, krom¢ Otce, Saturna.

3.6.8 Vladci poli

., Poté co reknes tyto veci, prijde k nebeskému polu a uvidis ho, jak chodi okolo.
Podivej se na néej intenzivné a udeélej zvuk jako roh, stahni sviij dech a napni své boky,
polib amulet nejprve napravo a rekni: Chran mé PROSYMERI!" Poté, co to reknes,
uvidis, jak se oteviraji dvere, a vychazi z nich sedm panen odénych v bily len a S tvaremi
kober. Jsou nazyvany Osudy (Moiry). Kdyz je uvidis, pozdrav je timto zpiisobem:

"Zdravim vas, sedm Osudii nebe, vznesené a dobré panny, svaté a spolecnice
MINIMIRROPHOR, nejsvatejsi strazkyné ctyr piliri.

., Také vyjde dalsich sedm bohui, kteri maji tvare cernych byku, bederni rousky ze
Inu a v drzeni sedm zlatych korunek. To jsou takzvani strazci polii, ty musis pozdravit
stejnym zpiisobem, kazdého jeho vlastnim jménem. Zdravim vds, strazci tocny, svati
a statecni mladenci, na jejichz prikaz se obraci otocnd osa nebeské klenby, vas, jenz
sesilate zemétreseni, hromy a blesky proti narodum bezboznych lidi, ale mné, ktery jsem
zbozny a bohabojny, sesilate zdravi a ostrost sluchu a zraku a klid v soucasnych
dobrych hodinach dnesniho dne, 6 mi pani a mocni vladnouci bohové! <286

Tyto bytosti prezentuji pravdépodobné nikdy nezapadajici znameni. Svou
podobou piipominaji egyptskou bohyni Thermouthis nebo Renenutet, které¢ mély
podobu kobry. Renenutet jeji jméno je odvozeno od rnnt, to znamena Fortuna, Dobry
osud. Zasvécenec je ma pozdravit tak, jak by pozdravil straZce brany v egyptské Knize
mrtvych. Pozdrav je oproti Mithrové€ liturgii spolecensky ritudl, zpisob komunikace.
KdyZ nepozdravime toho, koho méame nalezitym zplsobem pozdravit, mize se
opravnéné rozzlobit. Opomenuti pozdravu muze mit rozdilné nasledky. Vhodné
podiizenym pozdravem se daji naklonit i1 tyto bytosti, které jinak podle své prace trestaji
bezbozné lidi. Ze se vyskytuji v parech, povazuji za gnosticky prvek podobny sizygiim,
hypostazim ve dvou. Sedm je magické Cislo. Obzvlast Egyptané veéfili v tajnou moc

jména, jak tomu nasvédcuje skutecnost, Ze jméno bylo dokonce slozkou osobnosti.

286 The “Mithras” Liturgy, 665-690.
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3.6.9 Mithra

., Nyni, kdyz zaujmou sva mista, zde a tam, podle poradi, podivej se do vzduchu
auvidis blesky sléetajici dolii a zemétreseni a boha sestupujiciho, boha nesmirné
velikého, ktery ma zarivy zjev, mladistvy vzhled, zlaté viasy, bilou tuniku, zlatou korunu
a kalhoty, ve své pravé ruce drzi zlaté rameno byka. To je Medvédice, ktera otaci
a pohybuje nebesy podle hodin. “*®" Podle popisu jde bezpochyby o Mithru. Mithra drzi
severni pol. Cast s Mithrou je pravdépodobné nejvice egyptska &ast textu. Paralelu se
souhvézdim Medvédice bychom nasli v PGM VII. 686 — 702: ,, Medvédice, Medvédice,
ty, ktera vladnes nebi a celéemu sveétu, ty, ktera otacis polem a tak kontrolujes Vesmir
(BRIMO, BAUBO, MA...)“*® Srovname si nejvyssi bohy. Mithra se podoba v Mithrové
liturgii transcendentnimu Bohu, ale zda se, Ze v mystériich jednal mnohem aktivnéji,
nez tfeba bth filosoft.

Podle Genesis stvofil Bih vse na poc¢atku slovem. Brnénsky religionista Milan
Lycka citoval kabalistu Gershoma Sholema: ,, Podle nejvétsiho znalce zidovské mystiky
Gershoma Scholema tvori déjiny zZidovského naboZenstvi napéti mezi trvanim na cistoté
monotheistické ideje na jedné strané a Zivosti viry na strané druhé. V nabozZenstvich,
ktera si uvedomila zavratnou propast mezi bozskou transcendenci a lidskou existenci,
dochazi k pokustim o nemozné: o jeji prekonani. Mezi bozZskou vzneSenosti a pozemskym
svetem se objevuji zprostiredkujici bytosti, které maji podil na obou odlisnych svétech.
Zidovstvi znd takovou bytost s omezenou piisobnosti, kterd funguje jako posel BoZi:
mal’ach, andél. Ma zvlastni ,,ontologicky status*, ale koneckoncii patri ke stvorenému
svetu jako clovek, a proto i jeho moznosti maji hranice: ,, vyrizuje Bozi vili, pusobi
neprimo, v zastoupeni. Vedle toho vsak Zidovstvi zna i zprostredkujici odraz boZstvi,
ktery jako jeho personifikovanad hypostaze piisobi ve svété primo. Nejvyraznéjsi takovou
hypostazi v Bibli je Moudrost; je nestvorend, vécnd, soupodstatnd s Bohem. Jinou
takovou hypostazi byl Filoniv Logos. Rabinska tradice znda pak personifikaci
a hypostdzi Bozi pritomnosti ve svété, tedy jeho imanence: Sechina. “** Dovolila bych si
autora doplnit, ze Moudrost se stala pravdépodobn€ vzorem pro Ducha Svatého

(Ennoiu, Barbelé, Sigé, Charis) gnostiki. Gnostikové se v hypostazich piimo vyzivali,

287 The ,,Mithras “ Liturgy, 695-702.

288 The Greek magical papyri in translation including the Demotic spells (2™ ed.). Svazek 1. Ed. Hans
Dieter Betz Chicago, 1986., s. 138.

289 LYCKA, Milan: Pojeti bozstvi v judaismu. (ukazka z knihy Biih a bohové. Pojeti bozstvi

V ndbozenskych tradicich svéta.In: Radek Chlup, (ed.) Praha, 2004 Dostupné na
http://global21.cz/vyhybka.php?str=lycka_pojeti&obor=info. [cit. 20. 4. 2016]
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chtéli tak naznacit naprostou oddé€lenost nejvyssiho Boha od svéta. Pravdépodobné
proto se rozdvojila i zenska postava na ctnostného panenského ducha a padlou Sofii,
Moudrost, ktera se stala matkou Archontu.

Plotinos nabidl odliSnou verzi od biblického stvoieni z ex nihilo, ni¢eho. V celé

Sesté Enneads fedil podstatu Boha. Plotinos ho nazyval Jednim, Dobrem a Krasou.?*

ree
1

Ucil, Ze je nejvyssi, zcela ,transcendentni Jedno, které neni rozd€leno nebo rozliseno.
Existuje mimo vSechny kategorie byti a nebyti. Jeho Jedno nemtize byt existujici véc,
ale neni ani pouhym souhrnem vSech véci. Je pfed zahajenim vSeho byti. Toto Jedno
nestvorilo nic zamérné na rozdil od biblického Boha. M4 vSak potencialitu (dynamis)

bez, které by nemohlo nic existovat.”®"

Tento Blh emanoval. Emanovat pochazi
Z latinského slova emanare, coz znamena vyjit ze sebe ¢i lépe dat se poznat. Tento Bih
se dal poznat tim, Ze ze sebe vydal vSechna jsoucna. Ten, kdo skutecné tvofi, je Nus,
Svétlo, Slunce. Nus (Logos, Rozum, Rad) je prvni emanace Jedna. Srovnaval ho
s Platonovym Démiurgem, Stvofitelem.?*? Z Nus emanovala Svétova Duse, z této Duse
vznikly dalsi duSe, které se touzi opét sjednotit s Dusi Svéta, ale potiebuji k tomu
patficnou gnozi, znalost. Aby se jim to podafilo, potifebuji se rozpominat na svij
pocatek a k tomu je vhodné rozjimat nad krasnymi vécmi, protoze z Jedno je Dobro
a Krasa.”®

Gnosticky Bih emanoval pouze do urcité hranice. Nejprve emanoval bytosti,
které gnostikové pojmenovali Aidny. Dali kazdému znich vlastni jméno, které
vystihuje vlastnost daného Aidnu. Prvni Aidn je sam dokonaly Bih s mnoha jmény —
, Tvrdi, Ze v neviditelnych a nevyslovitelnych vyskach existuje urcity dokonaly, pre—
existujici Aion, kterého nazyvaji Proarché, Propator a Bythus, a popisuji ho jako
nevidite/ny a nepochopitelny. On, vécny a nezrozeny, ziistaval po nescetné cykly veékii
V hlubokeém klidu a klidovem stavu. Spolu s nim existovala Ennoia, kterou také nazyvaji
Charis a Sigé. Nakonec Bythus se rozhodl vydat ze sebe pocatek vSech veci, a ulozil tyto
tvory do jeho soucasnice Sigé, jako kdyz je semeno uloZeno v déloze. Ona pak, po

obdrzeni toto semene otéhotnela a porodila Nus, ktery byl tak podobny a rovny tomu,

290 PLOTINOS: VI. 2 Plétinos: The Six Enneads, translated by Stephen MacKenna and B. S. Page,

1917-1930.
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292 PLOTINOS: VI. 3
1.2

4,
293 PLOTINOS: VI. 2. 2—

24,
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kdo ho stvoril, a byl sam schopen pochopit velikost jeho otce. Tomuto Nus rFikaji
I Monogenés, otec, a pocatek vsech véci. Spolu s nim byla také stvorena Aletheia; a ti
Ctyri predstavuji prvni jednorozené Pythagorovy tetrdady, které nazyvaji koren vsech
veci. Nebot prvnimi jsou Bythus a Sigé a pak Nus a Aletheia. A Monogenés, vnimajice
za jakym ucelem byly stvoreny, a to i on, poslal Loga a Zoé, jsouc otec téchto vsech,
kteri meli prijit po ném, a pocatek celého Pleromatu. Spojenim Loga a Zoé vznikl
Anthrépos a Ekkiésid; a tak byla vytvorena prvni Ogdodda, koren a podstata vsech véci,
mezi nimi Ctyri jména, viz, Bythus a Niis a Logos a Anthrdpos. Kazdy z nich je muzsko—
Zensky, a to takto: Propator byl sjednoceny ve spolupraci se svou Ennoiou; Monogenés,

ktery je i Nus, s Alethei; Logos se Zoé a Anthrépos s Ekklésit. “**

Nejptsobivéjsi popis gnostického Boha nabizi Tajna kniha Janova: ,, Mondda je
monarchie, ktera nemd nikoho nad sebou. Ten, ktery je bohem a otcem vseho, je ten
neviditelny, ktery je nade vsim — jsa neporusitelnosti, ktera je cistym svetlem, které
nikdo nemiize okem postrehnout. On je neviditelny duch, nema se o ném premyslet jako
o bozich nebo nécem co je tohoto druhu. Nebot on je vice nez bith, neni nikdo nad nim.
Neni nikdo, kdo mu panuje. Neni [obsazen] v nicem, vuci cemu by byl mensi, zatimco
vSe je v nem samém. On je vécny, nebot nic nepotiebuje. On je zcela dokonaly. Neprisel
o nic, aby tim byl zcelen — ale neustdle je zcela dokonaly ve svétle. Je neohraniceny,
nebot neni nikdo pred nim, kdo by jej ohranicil. Je neprozkoumatelny, nebot neni nikdo
pred nim, kdo by jej prozkoumal. Je nespatieny, nebot jej nikdo nespatril. Je vécny,
vecné jsouci. Je nevyslovitelny, nebot’ jej nikdo neni schopen postrehnout, aby jej
vypovédel. Je nepojmenovany, nebot’ neni nikdo pred nim, kdo by jej pojmenoval. Je
dokonalost, velikost, je neposkvrnény, nezmérny rozum. Je Aion davajici Aion. Je Zivot
davajici Zivot. Je blaZenost davajici blazenost. Je poznani davajici poznani. Je dobro
davajici dobro. Je milosrdenstvi davajici milosrdenstvi a spdsu. Je milost davajici

milost. Ne ve smyslu Ze ji viastni, ale Ze dava nezmerné nezachytitelné svetlo. Vzdyt jeho

vvvvvv

. oo . o . , L 295
vSech Aionii — a on je ten, kdo jim dava upevneéni ve své dobrote.

294 EIRENAIOS: Against Heresies. |, 1.

295 (2/26)—(4/15)Nag Hammadi Library II/I, Janitv apokryf (Tajna kniha Janova). Z koptského jazyka
ptelozil Milan Konvicka, 25. listopad 2010, http://marcion.sourceforge.net/nag—hammadi-library/tajna—
kniha—janova—NH2.html. [cit. 20. 4. 2016].
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3.7 Kdo a pro koho text napsal? Perzekuce magickych Kknih,
véstel, Carodéji a mithraisti

V této posledni kapitole bych se rdda zamyslela nad tim, jak je mozné, Ze bith
z fimskych mystérii hraje stéZejni roli v textu z magického papyru nalezeného
v Egypté? Vime néco o mithraismu v Egypté? Pokusim se také vyfesit otazku autorstvi
textu, ktera opét souvisi s genderem a mohla by byt dalSim dikazem, Ze mithraismus
piijimal Zeny. Na zavér se podivame na konec magie a mithraismu v fimské tisi pod
vlivem kfestanstvi.

Vidéli jsme uz v Cumontové charakteristice magickych papyrt, ze nabozensky
synkretismus v magickych papyrech pusobil Cumontovi (a nejen jemu) problémy.
Nabozensky synkretismus je filozoficky pojem oznacujici splyvani nabozenskych
akulturnich prvka v jeden celek. Casto pfitom vznikaji bozstva nova, piikladem je
egyptsky bih Serapis. V prvné uvedeném textu z magického papyru tak vedle sebe stoji
tradi¢ni egyptSti bohové jako Isis, Thoth, Horus a vedle nich fecké spi§ filosofické
pojmy jako Agathos Daimon nebo Nemesis.

Moderni erfurtsky religionista Jorg Riipke odmitl jakési rozd€lovani podle
konfesi, zalozené na vylucné volbé toho ¢i onoho kultu. Tim chtél fict, ze i kdyz
»néjaké fidici centrum® nakdze uctivat pouze jednoho boha, lidé se timto nafizenim
V praxi moc nefidi a v antice uz vlibec ne. Riipke se dile tazal, Ze jestlize existovalo
mnoho boZskych bytosti a jejich kultt, jaky smysl ma dale pouZivat slovo polytheismus,
coZz je stejné jako slova monotheismus, synkretismus ¢i henotheismus novodobé
védecké skatulkovani nabozenstvi. I v ramci monotheistického kiestanstvi véfici,
alespont v jeho katolické verzi, neuctivaji pouze Boha, ale i svaté, andély...”*® Nové
proto religionistika radéji hovofi o kultech.

Slovo kult je plvodnéjS§im jazykovym vyjadfenim toho, ¢emu dnes tikdme
nabozenstvi. Profesor helénistického nabozenstvi Luther H. Martin vysvétloval, ze
helénisticky cloveék rozliSoval tfi typy praxe zahrnované zpravidla pod naboZenstvi:
pietas, mystérium a gnozi (znalost). Tyto tfi typy predpokladaly stejny model svéta, ale
zhodnocovaly ho rozdilné. Tento model svéta pietrval az do novodobych
astronomickych objevil. Zname ho jako Ptolemailiv kosmos. Luther se vymezoval proti

oznaceni helénistického ndboZenstvi jako synkretického. Podle n€j mad vyznam jen

296 Vira ve svaté pochazi uz ze starovéku. Katolicky katechismus rozliSuje mezi adoratio a veneratio.
Adoratio patii pouze Bohu, znamena klanét se, zatico veneratio je ureno svatym a andélim.
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Vv politice, kdy oznacuje smichani naroda v fi$i Alexandra Velikého. Helénisticky svét
z diivodu jednotného modelu svéta piisobi velmi koherentns.?’

Pietas znamena tradi¢ni uctivani zalozené na vztazich podiadnosti. Rimané
0 svém nabozenstvi mluvili jako o religio, seznamu pravidel, které je tfeba dodrzovat.
Teprve v cisaiském obdobi, kdy se v Rimské ¥isi setkavaly velmi rtizné kulty a bylo
tteba spoletné oznaceni, zaCal se vyznam slova rozSifovat na rizna néboZzenstvi.
Existovalo-1i mnoho kult, co mély spoleéného? Jiirgen Riipke rozd¢lil proto kulty na
vefejné a soukromé, tedy fimskym stditem podporované a nepodporované, do kterych
spadal i Mithrav kult. Riipke nevahal do projevil fimského nabozenstvi zaradit i votivni
dary, kletby a viida panenky.”®

Do Riipkeho moderniho pohledu na naboZenstvi by se daly zafadit i ritudly
z magickych papyri. Spadaly by tak do soukromych néboZenskych zaleZitosti ¢lovéka,
ktery zil ve svété plném boht. Jednoduse feceno, kdyz se Egyptan nechal zasvétit do
Mithrovych mystérii, nemuselo to nutné¢ znamenat, ze pirestal uctivat tradi¢ni egyptské
bohy. Pozdné anticky tecky piSici kiest'ansky pravnik a kronikar Sokratés Scholastikos
sepsal kolem roku 440 fecky cirkevni d&jiny, které pokryvaji obdobi mezi lety 305-439.
Znich se dozvidame, ze v Alexandrii bylo zni¢eno mithracum, takze Mithra se do
Egypta dostal**

V mystériich se zasvécovatel nazyval mystagdgos a zasvécovany mystes.
Mystagogos mél za kol provést zasvécovaci ritudl a pied tim zfejmée i mysta nalezité
poucit. Mystagogos piedaval IHapadoon (paradosi)®® — uzus; zvyklost; uzance; zvyk;
bez tradice nic nejde. Pii kazdém nabozenském obfadu se musela dodrzovat stanovena
pravidla, které stanovili bohové, jinak ritudl nefungoval. Pochybeni pifi provadéni
ritudlu, nebo naruseni vé&Steckého postupu mélo za nasledek vitium (,,vada,
nedokonalost, pfekazka®). Pivodni vyznam slova by mohl byt ,piekazka. Souvisi
pravdépodobné se slovesem vitare, cili ,,jit z cesty. “Piidavné jméno vitiosus muze
znamenat vadny. Vyskytla-li se pfi ritualu chyba, jako tieba kdyz nékdo promluvil, bith
nemusel Kk ritudlu ptihlédnout. Tak se vysvétloval fakt, ze ani ritudly vzdy nezarucuji

pfijeti prosby bohem. V Mithrové liturgii se Ilapddoon mysli cely ritudl véetné ptipravy

297 LUTHER, H. Martin: Helénistické nabozenstvi, Brno, 1997, s. 4-11.

298 RUPKE, Jorg: NabozZenstvi v antice, s. 11-38. Zaslibeni a kletba, s. 155-167. In: NabozZenstvi
Rimanii. Praha, 2007. Jorg Riipke (1962) je némecky klasicky filolog a religionista.

299 EVAGRIUS SCHOLASTICUS:Cirkevni déjiny (Teol. studie). Ed. a pfel. Novak, J. Praha, 1991.
Dostupné na http://www.fatym.com/taf/knihy/patrol/p_cdej3.htm. [cit. 20. 4. 2016].

300 BETZ, D., H.: The ,, Mithras “ liturgy, s. 92.
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masti, ktery m&l biih prostiednictvim svého posla (archandéla) predat mystagogovi.®*
Motiv boziho posla pfedavajiciho tajnou znalost je motiv velmi podobny gndzi obecné,
nejen gnosticismu. Mysli se tim ponékud revolu¢ni mysSlenka — zasvécovatel ma tajné
znalosti, které ziskal pfimo od zdroje a nepotiebuje zadné ucitele! Ucitelé, mysleno tim
také vykladac¢i Zakona, méli a maji v kiest'anstvi velkou a podstatnou roli. Dnes jejich
roli pievzali biskupové. Ti ptedavaji ueni apostolu.

V Mithrové liturgii se zasvécovany oslovuje jako Téxvo (tékno), to znamena
dité. Je to jazykove opét velmi blizké mystériim.302 Miize to byt syn i dcera. Pochézi ze
slovesa ziktw (tikto), které znamena zplodit, produkovat. Téyvny (techné) oznacuje
znalost, techniku, jak dosdhnout zddaného vysledku. Zplodit nebo stvofit ma jen
zdanlivé stejny vyznam. Historicky se vyvinulo pravdépodobné z faktu, Ze otec ucil
svého syna svému femeslu. Kdyz dal otec syna do uceni k uciteli, oslovoval zak mistra
ot¢e. V nabozenském kontextu mize odkazovat na kastovni systém, kdy se znalost
provadéni ritudli predava pouze z otce na syna. Zde ma spi$ duchovni vyznam: nejvyssi
stupefi mithraismu se jmenoval Otec a vSechny niz&i stupné byly jeho détmi. Zak je
tudiz néco vytvotreného, neni to biologicky zplozeny syn. V kiestanstvi se bézn¢ uzivaji
osloveni jako otec pro knéze, vérici jsou bratii a sestry.

Ritual v Mithrové liturgii, ktery mame pfed sebou, prosel podle Albrechta
Dietericha pravdépodobné dvéma upravami. Mam silny divod se domnivat, ze ritualy
vV PGM byly psény na objednavku. Jen tak se da vysvétlit asté pouzivani zkratek N. N,
které maji zastupovat jméno. Casto se také objevuji ujisténi o zaruéené uéinnosti ritualu.
Jako by se s takovym ujisténim 1épe prodavaly. Asi obihaly mezi vice lidmi. Radislav
Hosek nabizi teorii, Ze existovala tajnéd spolecenstvi theurgl, které melo podobné jako
mysterijni kulty 1 rGzné stupné zasvéceni. Bé&zné praktikovali nazirdni boha

a podrobovali se zkouskam diivéry.’®

Konkrétn¢ v Mithrové liturgii se pozaduje, aby
byl zasvécenec i ptipadny spoluucastnik hoden divéry a prosel zkouskami.

V nasem ritualu lze odhalit dv€ ruky autori: Jednoho, ktery ritual vytvofil
a druhého, ktery si ritudl pfizpisobil pro svého mysta. Tento konkrétni text byl vytvofen
pro Zenu. Kdyby ritudl napsal jeden autor, bezpochyby by si doplnil jméno své dcery,

kterou oslovuje Gvyatépa (thugater).®* A opét k tomu genderu — tento zasvécenec byla

301 The ,, Mithras “ liturgy, 476.

302 BETZ, D., H.: The ,, Mithras “ liturgy, s. 93.
303 HOSEK, R.; DOSTALOVA, R.: ¢ .d. s. 298.
304 The ,, Mithras “ liturgy, 478.
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Zena, ale zda autorem &islo jedna &i dva byla také Zena, nelze zjistit. Zenské Garodé&jnice
byly v antice dobfe znamy, staci vzpomenout na Kirké, Médeu nebo na ¢arodéjnici ze
Zlatého osla, kterd hrdinu Lucia proméni v osla. V pozdni antice byla za velkou
Carodéjnici povazovana Isis. Autor Cislo jedna byl pravdépodobné muz, mithraisticky
Otec, jak se domnival Dieterich. Papyrus obsahuje na poslednim fadku tivodni modlitby
pismena aintyg, coz Cini védcim problémy, protoze to neni zadné znamé slovo.
Dieterich vidél slovo aetdg, aietic (aetos), orel.3® S trochou fantazie se podoba slovu
artwv (aitén) nebo artytic, zadatel, jak si mysli ostatni pfekladatelé.306

Porfyrios zanechal svédectvi, Ze Otciim se také Fikalo orlové &i jestiabi.**” Orel
je majestatni ptak, ktery byval odznakem timskych legii. Orel je také atributem sv. Jana
Evangelisty. Tento symbol mu byl pfipsdn pro vysokou teologii na zacitku Janova
evangelia. Oba zminéni ptaci vyleti velmi vysoko a divaji se na svét z vySky, proto
mohli byt vhodnym symbolem pro né€koho, kdo chtél vystoupat do nebe a divat se na
vodu pocatku v propasti. Krom¢ hlavniho zasvécence je zde i moznost, Ze ritual bude
provadét s nékym dal§im, ktery mé& funkci média (Ale jestlize chces konzultovat

. S v y 308
predpoved’ uzitim spoluzasvécence...)

V PGM jsou ritudly, které se maji piimo
provadét ve dvou jako tfeba jiz zminény ritual s chlapcem.

Dieterich si postéZoval, ze zadné liturgické knihy z antiky se nezachovaly,
pfestoze vime, Ze existovaly. Jediné, co se z nich dochovalo, jsou ritudly z magickych
papyrﬁ.309 Magické knihy byvaly totiz i ni€eny. Populdrni v tomto kontextu je ptib¢h ze
Skutkd apostolskych: ,, Také nékteri zidovsti zarikavaci, kteri cestovali od mésta
k méstu, pokusili se uzivat ke svému zaklinani jména Pana JeZiSe. Nad témi, kteri byli
posedli zlymi duchy, rikali: "Zakliname vas JezZisem, kterého kaze Pavel. Tu clovek,
V kterém byl ten zIly duch, se na né vrhl, vSechny je premohl a tak je zridil, Ze z toho
domu utekli nazi a plni ran. Prichazeli i mnozi z tech, kteri uverili, a prede vSemi
vyznavali, Ze také oni diive pouzivali zaklinani. Nemdlo pak téch, kteri se zabyvali
magii, prinesli své knihy a prede vsemi je spalili. Jejich cena se odhadovala na padesat

. 14 L 4 (‘310
tisic stribrnych.

305 DIETERICH, A.: c.d.s. 54. The ,, Mithras “ liturgy, 485.
306 BETZ, D., H.: s. 99, Betz ho piepsal do podoby azezdg, orel.
307 PORFYRIOS: De Abstinentia, 4, 16.

308 The ,, Mithras “ liturgy, 733.

309 Tamtéz, s. 25-29.

310 Skutky apostohi19:19.
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Uz pted kiestanstvim existovaly zdkony proti magii, prvnim zdkonem na Gzemi

fimské Fige byl Lege Cornelia de sicariis et veneficis®*

. Zékon nafizuje potrestat smrti
kazdého, kdo by n€koho otravil (venéfica, travicka) ¢i vyvolal pozar nebo tajné zabil
nebo vydal kiivé svédectvi. Zakon byl velmi vagni. Podle n¢ho byl obvinén i1 Apuleius.
Jednim z mnoha obvin&ni bylo, Ze napojem lasky pfinutil bohatou Zenu ke shatku.**?
Zakony proti magii narustaly v kiestanské éfe. Cisat Constantius II. (337-361 n. I.)
vydal tfi zdkony, které zakazovaly pohanské obéti, uzaviraly pohanské chramy, tieti
zédkon zakazoval magii a vésténi viibec.’ Magicky papyrus s Mithrovou liturgii
pochazi ze ctvrtého stoleti, proto by mohl byt jeho uzivatel odsouzen podle
Constantinovych zakond.

Pravdépodobné& by byl nepiijatelny i pro oficialni ¥imské nédbozenstvi. Rimané
rozliSovali slova superstitio a religio. Podstatné je, Zze slova rozliSuji spravné chovani.
Superstitio znamena povéra. Povéra oznacovala nadmérnou oddanost a nadsSeni ve vite
vic, nez bylo nutné. Také oznaCovala neregulérni nabozenskou praxi, ktera byla
VvV rozporu s fimskymi nabozenskymi zvyky. Religio oproti tomu znamenalo spravné
projevovanou uctu stitnim bohiim. Takova Eleusinskd mystéria stidla na hranici
prijatelnosti, protoze se v nich konaly no¢ni ritudly, zatimco statni ritudly probihaly ve
dne. Pod kiestanskou nadvladou bylo znovu definovano nabozZenstvi a povéra jako

rozdil mezi kiestanstvim, na které se hledi jako na skute¢né religio, a povérou neboli

fale§nymi nabozenstvimi.?**

311 Text je latinsky a italsky dostupny na
https://it.wikipedia.org/wiki/Lex_Cornelia_Sull%C3%A6_de_sicariis_et_veneficis

312 APULEIUS:Apologie, 53, 66, 70.

313 Codex TheodosianusXV1, 1, 2 — nafizeni, ze vSichni poddani cisafe maji byt katolickymi kiest'any;
XVI, 10, 2 — zruseni obéti jako superstitia; XVI, 10, 4 — zavieni pohanskych chramu. Latinsky dostupné
na http://ancientrome.ru/ius/library/codex/theod/tituli.htm. [cit. 20. 4. 2016]

314 BEARD Mary; NORTH John; PRICE Simon:Religions of Rome: A History. Dil 1. Cambridge, 1998,
s. 215-217.
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4. Zavér

Cilem prace bylo najit v tzv. Mithrové liturgii gnostické a mysterijni prvky.
Pokladala jsem vSak za nutné seznamit Ctenaie blize s Mithrovym kultem a vyznamem
rumunského religionisty Mircei Eliadeho. Mircea Eliade tvrdil, Ze zasvécovaci ritudl ma
navratit zasvécence do idedlniho poc¢atkuin illo tempore, kdy v$e bylo dokonalé. Eliade
se také soustiedil na roli bohyné matky v ritudlu, do jejihoz lina se musel myst ritudlné
dostat, aby mohl byt znovu porozen v dokonalejsi formé, kterd se blizila idedlnimu
stavu. Tento ritudl byl vyjadfovan ponofenim do vody, kterd nahrazovala plodovou
vodu. Eliade, stejné jako jeho kolega Géorgés Dumeézil, studovali archaické nabozenstvi
a moc nepocitali s vyvojovym pohledem ¢Elovéka na svét. Archaické spolecnosti znaly
stfted — sebe sama a velké neznamé kolem. Stfed se ztotoznoval s muzem, neznamo
s zenou. Zenska bohyné v Eliadeho pojeti byla cilem mysta, ktery se cht&l navratit do
jejiho lina.

Mithrova mystéria ovSem nevyjadiuji néjaky velmi stary archaicky prvek, ale
vytvor pozdni antiky, proto obsahuji novy pohled na svét z té doby. Eliade byl pfili§
ovlivnény jogou, kterd byla jeho hlavnim zajmem. Cilem jogina je rozpustit své ego.
Néco takového bylo antickému clovéku cizi. Svét antického clovéka byl
¢tyfdimenzionalni, prvni dimenzi piedstavoval lidsky svét, druhou podsvéti, teti nebe
a ctvrtou dimenzi predstavoval transcendentni blih, ktery stal nad celym kosmem. Tento
pohled mohl vyustit u gnostikll az k siln¢ neptatelskému postoji vici svétu, ktery meél
podle nich stvofit nizsi stvofitel.

Gnostické obfady se svou uzavienosti podobaly mystériim a sdilely
S mithraismem stejnou nauku o vzestupu duse do ¢tvrté dimenze. Béhem této cesty duse
musela projit cestou, ktera byla umisténa na nebe. Planety ptedstavovaly sedm bran,
které hlidali strazci, bud’ Archonti, nebo tradi¢ni anticti bohové. Planety v astrologii
spolu se souhvézdimi zvérokruhu vytvaii osud ¢lovéka. Pojeti planetarnich strazci se
vV mystériich a gnézi 1i8i tim, ze v mystériich délali planetarni bohové jen svou praci
danou feckym konceptem Nutnosti. To znamend, Ze trestali ¢lovéka Osudem za jeho
¢iny. V mystériich se dala zajistit na jednotlivych zasvécenich jejich ochrana tim, ze se
jim odevzdaly Spatné vlastnosti, které myst za svého Zivota nasbiral. Kdyby tak

neucinil, pravdépodobné by ho ¢ekala reinkarnace a cely proces ndvratu duse k pocatku
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by trval mnohem déle. Gnostikové se ucili nazpamét' zafikavadla, kterd méla Archonty
pfimét k poslusnosti.

Gnostikové ucili, ze lidské t€lo stvofili zli planetdrni strazci Archonti.
Gnostikové a mithraisté se pravdépodobné také lisili v ndzoru, pro¢ duSe do svéta
sestupuji. Gnostikové ucili, ze nejvyssi Bih zachranil nedokonalé lidské androgynni
stvofeni tim, Ze mu vdechl dusi a potom i ducha. Archonti ale lidskou bytost rozdélili na
muzskou a Zenskou a tak vznikla smrt. Mystéria ucila pravdépodobné to, ze biith slunce
a bohyné mésice, ktera predstavuje velkou matku, zrodili duse do smrtelného svéta.
Gnostikové 1 mithraisté znali obfad pomazani bud’ kfizmem, nebo medem. Praveé
zrozeni ohném umoznilo trvalou dokonalost a nejen pfechodnou jako zrozeni vodou.
Toto druhé pomazani umoznilo ziskat duchovni dary a pomoci nich se dostat do ¢tvrté
dimenze. Gnostikové kladli velky diraz na Zenskou postavu Ducha Svatého, ktera byla
bud’ rovna nejvyssimu Bohu, nebo stala tésné pod nim. Pfinasela duchovni dary, které
se ziskavaly posveécenim. Jednim z téchto dartt mohlo byt i vésténi.

O vésténi jde 1 v tzv. Mithrové liturgii. Své dalezité misto zde maji jak Duse
Svéta (Psyché), tak Duch svaty pod gnostickym jménem Pronoia. Nejvyrazngj$im
mysterijnim prvkem ¢islo jedna, ktery se v textu objevuje, je znovuzrozeni mysta. Myst
prekond svou smrtelnost tak, ze si projde ritudlni smrti, ktera byla soucasti vSech
mysterijnich kulti. Obrazné se o ni mluvilo jako o rozkladu na Zivly. Zivly byly
proménlivé, a proto proménlivost zplsobovala smrt. Aby mohl myst smrti uniknout,
musi zemfit, aby se mohl narodit s nesmrtelnou Dusi a Duchem. Teprve s nimi muize
vystoupat K nejvyssimu bohu Mithrovi. V ritudlu znovuzrozeni musi dojit k epopteia,
kdy myst nazird pocate¢ni temnou hmotu, bohyni matku. Stejny ritudl byl soucasti
eleusinskych mystérii, kdy myst mohl pohlédnout na posvatné pfedméty, které jinak
vidét nesmél pod trestem smirti.

Druhym  gnosticko — mysterijnim  prvkem v Mithrové  liturgii, tim
nejvyraznéjs$im, je cesta do ¢tvrté dimenze skrz sedm planetarnich boht, Aiona a jejich
tvirce a vladce svéta Hélia. Predstavuje anticky svét, ktery byl stvofen emanacemi.
Gnostikové a tecti filosofové se liSili v ndzoru, kam aZz dokonaly nejvyssi bih
emanoval. Gnostikové mu vymezili striktni hranici a zbytek (hmotny svét) stvofili
Archonti, podle filosofii je vSe vCetné¢ hmoty, emanaci nejvysSiho Dobra. Bozské
postavy v Mithrové liturgii Aidon i Hélios, jsou emanacemi nejvyssiho boha jménem

Mithra.Aion v Mithrové liturgii spiSe pfipomina mladého boha Aidna, pana zvérokruhu,
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nez gnostického stvofitele. Tomu je spiSe podobny Hélios, ktery byval v PGM
identifikovan s Yahwem a byval proto pokladan za stvofitele. Aion je jeho syn Jao,
gnosticky Archont. Mozna proto myst v Mithrové liturgii zdaraznuje, ze ho zplodil
nejvyssi bith Mithra. Tim jsem narazila na tfeti gnosticko — mysterijni prvek, kterym je
dualismus — v Mithrové liturgii jak psychicky, tak stvofitelsky. S tim souvisi i postava
Mithry, ktery v ritudlu nabyva az rysy transcendentniho gnostického boha.

Stejné jako gnostik musi myst v Mithrové¢ liturgii prochazet branami a naklonit
si strazce bran modlitbami ¢i spiSe zatfikavadly a znalosti jejich tajnych jmen. Tato
praxe se uz vyskytuje i v Egyptské knize mrtvych. Stejné tak mezi egyptské motivy lze
pocitat iprvek, kdy se myst hodla stdit hvézdou na nebi, nebot’ zemieli se v Egypté
stavali hvézdami. Do mysterijnich praktik spada i extdze ¢i jakékoliv podobné techniky,
které mély za ukol piivést mysta do jiného stavu védomi. Pouze v jiném stavu védomi
muze do zasvécence vstoupit Duch svaty. Duchové podle mnoha svétovych tradic uvadi
vybrané jedince do extatického stavu, kdy se zmocnuji jejich t€l a ¢ini skrz téla rizné
zazraky. Mezi zplisoby, jak se dostat do zménéného stavu védomi, patfila urcité hudba,
rytmické opakovani modliteb ¢i dechovd cviceni. Extize by mu ovSem nebyla
k ni¢emu, kdyby nebyl pted ritudlem posvéceny duchem svatym.

Nakonec bych se rdda dostala k magii. Narazila jsem na skute¢nost, ze
definovani magie déla védctim problémy, kdyz se ji snazi odliSit od naboZenstvi. Magie
je predev§im vhodnou polemikou, v pfipadé existujicich zédkonii dokonce muze byt
pravné trestana. Frazeriv objev sympatetické magie lze nicméné aplikovat i na
Mithrovu liturgii v ¢asti, kde se nachazi navod na piipravu masti a amuletu. OvSem je
nutné drZet v paméti, Ze autor textu i jeho uZivatel byli Egyptané. Nasla jsem v textu
spoustu magickych ptisad na vyrobu masti, které¢ se vztahuji k nesmrtelnosti nebo ke
slune¢nimu bohu. Egyptské je uzivani voces magicae a tajnych jmen. PGM pouzivaly
tuto techniku proto, ze v Egypt¢ méla velmi dlouhou tradici diky Knize mrtvych.
V pfipadé amuletu je podstatné zminit jest¢ utlohu posvéceni: Mithrova liturgie je
soukromym ritudlem, nikoliv ndbozenskym, uZivatel by se podle m¢ vystavoval riziku,
Ze by byl byval mohl byt obvinén z ptivlastiiovani si pravomoci statem uznanych vestct
a knézi. Stat totiz svymi zakony nakonec definuje, co je uznané jako nédboZenstvi a co
ne, to je magie.

Na Uplny zavér zhodnotim Mithrovu liturgii tak, ze spolu s dalSimi ritudly

z PGM je neocenitelnym vhledem do magickych a ritualnich praktik. Zadné skute¢né
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liturgické knihy se totiz nedochovaly. Vyhodou Mithrovy liturgie je, Ze je obsahla,
podrobna a dobfte Citelnd. Magické papyry jsou uzasnym materidlem nejen pro lingvisty,

historiky, religionisty, teology, ale také i pro kulturni antropology.
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5. Resumé

The aim of this work was to find the gnostic and mystical motives in the text which is
traditionally called as The Mithras Liturgy by the scholar Albrecht Dieterich. The text
shows many similarities between gnosticism and the cult of Mithras and another greek
and roman mystery cults. Firstly, it is an idea of body, soul and spirit, which are totally
separated and soul can ascend to heaven to the highest god called Mithra. The soul of
the initiate needs help of a sacred spirit. The spirit entered to the body and carried the
soul to heaven after the ritual death - the second same motive. The cults contained
secret rites where initiates submited the ritual death to become better and deserved the
eternal life after death. About ritual death was spoken as to be decomposed to elements:
earth, water, air, fire, because the body and the world were composed from these
elements. These greek elements changed their form, therefore the material world was
mortal but heaven composed from ether was steadfast and was origin of the individual
soul which descended to the body and desired to escape from this prison. The text
shows the new attitude to destiny in the ancient world. Between the highest god and the
mortal world existed lots of supernatural beings called gods or angels who prevented
man to return to his origin. The gnostics learned how to defeat these creatures by the
magical worlds or the amulets. The initiates submitted the rites to win their protection.
Term ,,ecstasy* is connected with Mithras Liturgy while it was necessary for the visions
because the text is in fact only the set of instructions how to get a vision by the highest
god Mithras. The ecstasy or the trance are necessary to get in a special condition of the
body and the soul. This ecstasy gives an idea that the soul can abandon the body and
ascend to the heaven. The man can become a medium or an oraculum and speak in the
spirit of the oracles. The another discussed motive was the secret knowledge in the
Mithras liturgy which was transfered to initiate by the angel of Mithras. The author of
the text called probably himself the Father — the title of Mithras highest priest. Another
common motive isthe god of Sun as a Creator — not the same as the highest god, he and
another lower gods in the text are the emanations of the highest god Mithra, the symbols
of separation of the mortal and the immortal world. We can conclude that the text shows
the world of the late antiquity which was common for mysteries, philosophy and

gnostics.
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