UNIVERZITA PALACKEHO V OLOMOUCI

CYRILOMETODEJSKA TEOLOGICKA FAKULTA

Katedra biblickych véd

Teologické nauky

Tomas Bartonec, Bc.

Jezis a sobota v Lukasovée evangeliu

Jesus and the Sabbath in the Gospel of Luke

Diplomova prace

Vedouci diplomové prace: doc. Dr. Petr Marecek, Th.D.

Olomouc 2024



Cestné prohlaseni:

Prohladuji, Ze jsem diplomovou praci vypracoval samostatné a ze jsem vSechny pouzité zdroje
uvedl v seznamu prament a literatury.

V Olomouci dne 11. 4. 2024 Tomas Bartonec



Podékovani:

Velice dékuji doc. Dr. Petru Mareckovi, Th.D. za vstficny, ochotny a inspirativni pfistup,
odborné vedeni prace a poskytnuti cennych rad a podnéti. Dékuji dale zejména své manzelce a

roding za trpélivost a podporu, kterou mi po celou dobu projevovala.

W



2. LuKAaS0ovo eVangelium .........ccccoceeiriiiiiiiiiiiiiiitiieie et 7
2.1.  Vznik evangelia a Jeho autor ..........ccccocvviiiiiiiiiiiini 7
2.2, TEOLOZIC ettt ettt ettt et 8
3.  Sobota v Bibli a ZIdOVSKE tradiCl ........cccuerverviiiniiiiiiiiiiiiiin i 11
3.1. Sobota ve Starém zakoné a zidovské tradicl ..........ccceeviviiiiniiiiiinninienns 11
3.2. Sobota vV NOVEM ZAKONE ........evvuieriiiiieiieiieciiiiiie it 14
4.  Jezi$ a sobota v LukaSove evangeliU.........ccoceevueiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiieie e 17
4.1. Pocatek v Nazaret€ (L 4,14-30) ..cooceerieriiiniiiiiiiiiiiieiie e 17
42.  Cinnost v Kafarnaum (L 4,31-39)......ccccouvvuuiuimmmummmmnnmirrmnsisnssssesisnnnns 25
4.3. Spor 0 SObOtU (L 6,1=5) .c.ecviiiiiiiiiiiiiiiicie i 34
4.4.  Uzdraveni ¢lovéka s odumielou rukou (L 6,6—11).....cccccvurriiniiniininnnnn. 40
4.5.  Uzdraveni shrbené zeny (L 13,10—17) .ccccceceriiniiniiniiiiiiiieeiecieien 48
4.6. Uzdraveni ¢lovéka stizeného vodnatelnosti (L 14,1-6) .....coocveevniinnnnnnn. 56
5. Posledni sobota (L 23,54-24,1) ..cccccocirviiiiiiiiiiiiiiiiiiiie e 65
0. ZAVEL oottt ettt et h et sttt e eae et eaa e sh et ae e a e ea s s 66
POUZITA HEETATUTA ...eovvveevee ettt ettt et s sae e s et saae e e e s e e sbbeeaaeannans 69
POUZILY SOTEWATE .....cvevinieeeeiieiciit ettt st 70
SEZNAM ZKTAEK .......veiiiriecieie ettt ettt ettt 71



Motto

A Fekl jim: ,,Syn clovéka je panem nad sobotou.

Evangelium podle Lukdse 6,5
1. Uvod

Béhem svého zivota jsem mél prilezitost podrobnéji poznat zidovské prostredi,
kulturu a také praktikovani judaismu, jak v Izraeli, tak i v nasi zemi. Byla to pro mé
velmi zajimavé, nevSedni a vyznamna zkuSenost, ktera mé piivedla k z4jmu o vzajemny
vztah mezi zidovstvim a kiestanstvim. Vzhledem k tomu, ze kofeny jak zidovstvi, tak
kiestanstvi jsou zaznamenany predevSim v Pismu svatém, bylo pro mé lakavé a
pfirozené zpracovat praci zabyvajici se timto vztahem z biblické perspektivy v ramci
diplomové prace.

Jelikoz téma je velice §iroké, bylo potieba pro mou diplomovou praci zazit
hledani a najit konkrétni téma. Vedouci mé prace mi navrhl zvazit moznost zkoumat
vztah JeziSe a soboty, konkrétné v LukaSovée evangeliu, coz mé velice oslovilo. Pokud
je mi znamo, v Ceském prostiedi neexistuje zadna jina prace zabyvajici se timto
tématem, tak jsem s navrhem rad souhlasil. Jsem vdécny za hodiny studia prament a
prace, které jsem mohl vénovat tomuto tématu a za Cetné a podnétné poznamky
vedouciho této prace. Vénovat Cas Pismu svatému a zabyvat se aspekty JeziSova zivota
do hloubky je uzitecné pro kazdodenni viru a pfinasi to radost. Mnoha mista Pisma,
o kterych jsem si myslel, ze je znam, se pfede mnou otevirala uplné¢ nové. Obraz
soucitného, milosrdného a zaroven narocného JeziSe podle Lukasova vypravéeni piinesl
novou kvalitu do mého vnimani viry.

Prvni Cast mé prace tvoii tvodni kapitola, kterd seznamuje s volbou tématu,
metodickym postupem a strukturou prace. V druhé ¢asti prace se zaméfim na Lukasovo
evangelium, ze kterého vychdzi mé téma. Predstavim okolnosti jeho vniku a jeho
teologii. Treti ¢ast budu vénovat tématu soboty v Pismu svatém a zidovské tradici,
nejprve ve Starém zakoné a judaismu, dale také zminim to, kde se s tématem soboty
muizeme setkat v Novém zakoné a stru¢né nastinim teologii soboty v novozakonnim
kontextu. Ctvrta, stézejni Cast, bude vénovana samotnému tématu prace: ,,Jezis a sobota
v Lukasové evangeliu®“. Tato Cast bude rozdélena na Sest podkapitol, které se zameri
na jednotlivé uryvky z Lukasova evangelia, které souviseji s tématem mé prace, tedy
texty v LukaSové evangeliu, ve kterych se vyskytuje Jezis v souvislosti se sobotou, nebo

je se sobotou ptimo konfrontovan.



Konkrétné se v této Casti budu zabyvat Sesti perikopami:
Pocatek v Nazareté (L 4,14-30)
Cinnost v Kafarnaum (L 4,31-39)
Spor o sobotu (L 6,1-5)
Uzdraveni ¢lovéka s odumielou rukou (L 6,6—11)
Uzdraveni shrbené zeny (L 13,10—-17)

Uzdraveni ¢lovéka stizeného vodnatelnosti (L 14,1-0).

U kazdé zjednotlivych perikop budu postupovat nasledovné. Nejprve bude
predlozen cely text perikopy. Déale bude nasledovat jeji analyza, kde bude perikopa
predstavena jako celek, bude zde nastinéna jeji struktura a kontext. Poté bude nasledovat
vyklad, komentar k jednotlivym ¢astem perikopy. Tento komentar se bude tykat bud’
jednotlivych versu, nebo nékdy (dle vyznamu a kontextu) 1 vykladem nékolika versa
najednou. Nakonec bude na zaklad¢ provedeného vykladu provedeno shrnuti celkového
poselstvi perikopy.

Patou kapitolu budu vénovat kratkému predstaveni posledni soboty zminéné
u Lukase, ktera sice nesouvisi zcela s mym tématem, ale rad bych ji alesporl zminil.
Jedna se o sobotu po JeziSove ukiizovani, kdy Jezis lezi v hrobé (L 23,54-24,1).

Sesta kapitola bude obsahovat zavér, kde bude na zakladé studia a vykladu
jednotlivych uryvka provedeno celkové shrnuti a kde bude formulovan vysledek badani
v oblasti zadaného tématu.

Pfi zpracovani této prace budu Cerpat z Ceské 1 anglicky psané literatury. Bude
se jednat o biblické komentare, odbornou teologickou literaturu, slovniky apod.
Prvotnim pramenem bude samoziejmé Bible, a to v Ceském ekumenickém piekladu.'
Pokud je v této praci citovan jiny preklad, je to v textu uvedeno. Nejcastéji pouzivanymi
texty budou biblické komentafe téchto autori: P. Marecek?, J. A. Fitzmayer’, L. T.
Johnson*, J. Nolland’, D. E. Garland® a J. B. Green’.

U Bible: Pismo svaté Starého a Nového zdkona (véeiné deuterokanonickych knih): cesky ekumenicky
pieklad, 21. vyd. (12. opr. vyd.), Praha: Ceska biblicka spole¢nost, 2016.

2 P. MARECEK, Evangelium podle Lukdse, CEKNZ 3, Praha: Centrum biblickych studii AVCR a UK v
Praze ve spolupraci s Ceskou biblickou spole¢nosti, 2018.

3J. A. FITZMYER, The Gospel According to Luke (I-LX), AncB 28B, New York: Doubleday, 1985.

J. A. FITZMYER, The Gospel According to Luke (X-XXIV), AncB 28B, New York: Doubleday, 1985.
4L. T. JOHNSON, Evangelium podle Lukdse, SP 3, Kostelni Vydii: Karmelitinské nakladatelstvi, 2005.
> J.NOLLAND, Luke 1:1-9:20, WBC 35B, Dallas (Texas): Word Books, Publisher, 1989.

J. NOLLAND, Luke 9:21-18:34, WBC 35B, Dallas (Texas): Word Books, Publisher, 1993.
®D. E. GARLAND, Luke, ZECNT 3, Michigan: Zondervan, 2011.
7J. B. GREEN, The Gospel of Luke, NICNT, Grand Rapids: William B. Eerdmans Publishing Company,
1997.



2. LukaSovo evangelium

2.1. Vznik evangelia a jeho autor

LukaSovo evangelium — dobra zprava — fecky euangelion (gdoyyéhov®) pati
vedle evangelia Markova a MatouSova mezi navzajem si podobna evangelia, proto se
jim fika synopticka (dle feckého synopsis — cuvoyig — souhrnny pohled).” Dle tradice
(poprvé je zminka u Ireneje zLyonu, 180 n. 1) je autorstvi pfipisovano
spolupracovnikovi apostola Pavla Lukasovi (zminéném ve Fm 24; Ko 4,14; 2Tm 4,11),
samotné evangelium nam o autorovi neprozrazuje nic.' Luka$ ovlada fectinu lépe
nez ostatni evangelisté, pochézi z helénistického prostiedi, je znalcem této kultury a je
ovlivnén jeji zboznosti mysleni (podobné jako zidovstvo v diaspote). Nebyl pfimym
svédkem JeziSova vefejného plisobeni, nezna mistopis Palestiny (v textu jsou mistopisné
nepiesnosti). AC autor pochazel a zil v helénistickém prostiedi, nelze pominout, ze
velice dobfe znal zidovskou zboznost. Nemusel byt nutné Zidovského ptvodu, ale mohl
patfit k tzv. bohabojnym, lidem, kteti véfili v jediného Boha a méli k zidovské vite
kladny vztah.!! Evangelium je datovano n&kdy do let 80-90 n. 1. a dle staré tradice
vzniklo v Achaji.'?

Krome evangelia je Lukas zaroven autorem Skutka apostola. Toto dvojdilo, jez
obsahuje skute¢né¢ nadherné a poutavé vypravéni (mj. napsané elegantni fectinou)
o zivoté JeziSe Krista a popisuje dobu pocatku cirkve, zabira vice nez ¢tvrtinu Nového
zdkona.'®> Mezi Lukasovo evangelium a Skutky je vsunuto Janovo evangelium, a oba
texty jsou dle starych rukopisti chdpana jako samostatna dila.'* Oba spisy byly
od pocatku byly publikovany oddélené a v zadném rukopise, ani v seznamu
novozakonnich knih, se dila nevyskytuji vedle sebe.'

Obeé dila, jak evangelium, tak Skutky apostolské jsou vénovany Teofilovi (L 1,3;

Sk 1,1). Jelikoz v prekladu toto jméno znamena Bohumil,'® existuje hypotéza, Ze se

8 evayyéhov: dobra zprava, radostna zvést (viz. Ladislav TICHY, Slovnik novozdkonni Fectiny, s. 71)
L. TICHY, Uvod do Nového zakona, 2. pieprac. vyd. Svitavy: Trinitas, 2003, s. 65.

10 p. MARECEK, Jezisovo vzkiiseni v evangeliich: Vyklad zavérecnych kapitol kanonickych evangelii,
Olomouc: Univerzita Palackého v Olomouci, 2011, s. 139.

11 P POKORNY, J'zneseny Teofile (Teologie Lukdsova evangelia a Skutkii apostolskych), s. 9,10.

12 p MARECEK, Jezisovo vzkFiseni v evangeliich, s. 140.

13 P MARECEK, Jezisovo vzkFiseni v evangeliich, s. 138.

14 L. T. JOHNSON, Evangelium podle Lukdse, s. 12.

15 P MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 30.

16 J. HELLER, I'vkladovy slovnik biblickych jmen, Praha: Advent-Orion, 2003, s. 511.
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jedna o pojmenovani idealniho &tenafe, modelovou postavu.!” Lukasovo uctivé osloveni
(vzneSeny), jez Luka$ pouziva pro fimské ufedniky, vSak naznacuje, ze o skutecnou
osobu jit miize. Lukas svym vénovanim Teofilovi, ktery je reprezentantem spolecnosti,
ukazuje, ze jeho svédectvi je urCeno pro vefejnost a slouzi k pouceni v§em, ktefi jeho
poselstvi budou brat vazné (stejné jako Teofil).!

Zaklad a kostru LukéaSova evangelia tvoii Markovo evangelium (je zngj
prevzato cca 60 %), dale je zde obsazen zdroj Q (sbirka JeziSovych vyroka) a vlastni
Lukasova latka — dalsi pisemné, nebo ustni tradice (L), které tvoii vice nez 1/3 textu.'”
Text lze rozdélit na nasledujici hlavni bloky: Pfedmluva (L 1,1-4); Uvod (1,5-4,13);
I. Pisobeni v Galileji (4,14-9,50); II. Na cest¢ do Jeruzaléma (9,51-19,27);
I11. V Jeruzalémé a okoli (19,28-24,53).2° Co se tyde struktury textu, tak jsou z Markova
zakladniho textu vynechany zejména tyto celky: Mk 6,45-8,26 (tzv. velka vynechavka)
aMk 9 41-10,12. Zaroven jsou do Markova textu vlozeny dva texty (tzv. vsuvky). Mala
vsuvka (L 6,20-8,3) je vlozena do textu mezi Mk 3,19 a 3,20 a tzv. velkd vsuvka
(L 9,51-18,14) je umisténa mezi Mk 9,51 a Mk 10,1.2!

2.2. Teologie

Lukasovo evangelium rozviji (na rozdil od ostatnich synoptika) skute¢né velké
mnozstvi dulezitych teologickych mysSlenek a témat. Tato témata jsou zpracovana
pfedev§im s pouzitim LukaSovy vlastni latky.?? Hlavni teologicky smér evangelia
(a samoziejmé 1 celého dvojdila) predstavuje predev§im téma zaslibeni a naplnéni
(L 1,1; 4,21; 9,31; 21,24; 22,16; 24,44). Jezisav zivot, jeho zvéstovani dobré zpravy,
jeho misie v Galileji 1 v Judsku, velikonocni udalosti — utrpeni, smrt na ktizi a vzkiisent,
to vSe je Ctenafi ukazano jako naplnéni, dovrseni slibl, které byly v Pismu dany Bozimu
lidu — Izraeli. Lukas$ pfedstavuje téma ,,nezbytnosti®, které je obsazeno v Bozim planu
spasy. V3e, co Jezi§ dé€la, nebo fika, je nezbytné, nutné pro naplnéni Pisma. Napt. L 4,43:
,Rekl jim: ,, Také ostatnim mé&stim musim zvéstovat Bozi kralovstvi, vzdyt k tomu jsem

byl poslan.«. Dale pak L 2,49; 9,22; 13,33; 17,25; 19,5; 21,9; 22,37, 24,7.26.44.%

17 Srov. napf. A. PLUMMER, A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel according to St. Luke,
ICC, Edinburgh: T. & T. Clark, 1922, s. 5.)

18 p POKORNY, J'zneseny Teofile (Teologie Lukdsova evangelia a Skutkii apostolskych), s. 8, 9.

9L TICHY, Uvod do Nového Zdkona, s. 94.

20L. TICHY, Uvod do Nového Zdkona, s. 94-97.

2'L. TICHY, Uvod do Nového Zdkona, s. 97.

2 L. TICHY, Uvod do Nového Zdkona, s. 98.

23 Srov. P. MARECEK, Jezisovo vzkiiseni v evangeliich, s. 140.
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Na rozdil od jeho predchadci, ktefi ohlasovali Bozi hnév (napf. proroci nebo Jan
Kititel), Lukasav Jezi§ je tim, ktery zvéstuje ,léto milosti Hospodinovy* (L 4,19).
Jezistv prichod znamena rozhodujici, posledni a kone¢nou nabidku spasy, coz je
podtrzeno opakujicim se vyrazem , dnes” (napt. L 2,11).

Lukasuv ptibéh o spase, jako dulezity a ustfedni bod svétovych déjin, je zasazen
do historického i mistniho kontextu. Lukas, jako jediny z evangelistd, svij pribéh
propojuje s osobnostmi fimského svéta i svéta Izraele. Cisaf Augustus a jeho vlada
(27 pt.nl. -17 n.l.) je spojen s piibéhem o JeziSové narozeni (L 2,1-2). Vystoupeni Jana
Kftitele na pousti v fimské provincii Judsko se odehrava v dobé cisate Tiberia (28/29
nl) a prefekta této provincie Pontia Pilata (26-36 n.l.). V mistnim, palestinském
kontextu je zminén kral Herodes (37-4 ptf.n.l.), ktery vladl v dob¢ ohlaSeni narozeni Jana
Kititele (L 1,5). Déle je zde zminka o krali Herodu Antipovi (4 pf.nl. — 39 nl.), ke
kterému poslal Pilat Jezise (L 23,5-16). Déle jsou zminéni na pocatku 3. kapitoly
veleknézi Annas (veleknézem 6-15 n.l.) a Kaifa§ (veleknézem18-36 n.l.), zminén je na
tomto misté také Herodes Antipas (vladce v Galileji), jeho bratr tetrarcha Filip na uzemi
Itureje a Trachonitidy a tetrarcha Lyzanias v Abiléné (L 3,1-2).

JeziSova spasa, jak ji popisuje Lukasuv pfibéh, je vnimana jako univerzalni —
urena nejen Izraeli, ale i1 ostatnim narodim. Luka$ predstavuje spasu skrze Krista a
rozvijejici se ktestanskou cirkev jako kontinuitu zidovské tradice. To je zcasti
zpusobeno tim, ze Jezi§, zakladatel, byl zidovského piivodu, narozeny z zidovskych
rodicl a jako takovy byl soucasti zidovského dédictvi, vCetné obtizky (L 2,21).

Jedno z oznaCeni LukaSova evangelia je ,,evangelium radosti“. Udalosti, jako
narozeni Jana Kftitele (L 1,14.58), JeziSovo narozeni, vyvolavaji radost (L 2,10). Jezis
povzbuzuje své nasledovniky k radosti v dob& utlaku a pronasledovéani (L 6,22-23).
Radost je popsana v podobenstvich o ztracené ovci, minci nebo synovi (L 15,5-7.9—
10.23-24.32) %

Lidé na okraji spole¢nosti, opovrhovani, jsou dal§im tématem evangelia,
zejména se jedna o celniky a Samarany. Toto téma je pfevzato z Markova evangelia
(L 5,27-32). Jezi§ je oznacen za pritele celnikil a hfisnikQ (ze zdroje Q viz L 7,34;
Mt 11,19, ale také z vlastni latky). Je pozoruhodné, Ze Samarané nejsou u Marka viibec
zminéni, a u MatouSe se objevuji jako ti, od nichz je tfeba udrzovat odstup (Mt 10,5).

Naopak u Lukase je Jezi$ vyobrazen, jak prochéazi Samatskem (L 9,52) a dokonce dava

2P MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 24-26.
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Samarany za piiklad. Je tomu tak v podobenstvi o milosrdném Samatanovi (L 10,29—
37) nebo v pifibéhu o vdécném Samaranovi uzdraveném z malomocenstvi (srov. L
17,11-19). Dalsi skupinou, ke které Jezis pfilnul, jsou chudi. LukaSe lze nazyvat
evangelistou chudych, protoze se této problematice nevénuje zadné evangelium tak
intenzivné. Zaroven se v LukaSovée vypravéni objevuje téma zieknuti se majetku, které
je pritomné ve vSech tfech pramenech, jez Luka$§ vyuzil k sepsani svého dila. To
naznacuje, ze pozadavek na odstoupeni od majetku je kliCovou soucasti JeziSova
poselstvi, jak ho Lukas predstavuje. Jezi§ ptfi své tivodni fe¢i v synagoze prohlasuje:
,Duch Hospodintiv jest nade mnou; proto mne pomazal, abych pfinesl chudym
radostnou zvést“ (L 4,18-9). Jeho fe€ na rovin€ zminuje vedle ctyf blahoslavenstvi
pro chudé, hladovéjici a placici, také zvolani Ctyt ,,béda“ pro bohaté, syté, smejici se a
touzici po uznani (L 6, 20-26). Podobenstvi o hostin¢€ ukazuje dalsi skupinu, ktera je
zvana do JeziSovy blizkosti. Jsou jimi chudi, zmrzageni, slepi a chromi (L 14,21).%

Zeny maji v tomto evangeliu velky vyznam. Hned Gvodni kapitoly se zabyvaji
Mariinym piibéhem, a ptibéhem Alzbéty (L 1 a 2 kapitola). Marii, JeziSové matce je
ostatné v evangeliu vénovan vétsi prostor nez v jinych evangeliich. Jsou zminény dalsi
zeny, které JeziSe nasledovaly, jak ty, kterym bylo JeziSem pomozeno, tak ty, které se
staraly ze svych prostfedkd o materialni potieby JeziSe a skupiny jeho ucednikt (L 8,2—
3). Dalsi socialni skupinou jsou zeny ve vdovském stavu jako byla prorokyné Anna
(L 2,36-38), vdova z podobenstvi o soudci (L 18,1-8) nebo vdova u chramové
pokladnice (L 21,1-4).

Evangelium je plné popisu toho, jak jedna Duch svaty v zivotech lidi (Marie,
Alzbéta (L 1,41), Jan Kititel (L 1,15), Zacharia$ (L 1,41) u€ednici (L 11,13), ale zejména
je pusobeni Ducha spojeno s Zivotem JeziSovym. Pocatek JeziSova zivota je spojen
s pusobenich Ducha (L 1,35), je jim naplnén pfi kitu (L 3,22), Duch jej provazi na pousti
a nasledné verejné sluzbé (L 4,1; 4,14).

Text Lukasova evangelia je plny JeziSova milosrdenstvi klidem na okraji
spoleCnosti, opovrhovanym, nemocny, chudym, vyclenénym. Proto je také Lukas
nazvan ,pisatelem Kristovy dobrotivosti“. Zaroven to nesnizuje vyzvu evangelia

k nasledovani a k zivotu podle jeho pozadavkt (L 9,23).26

5P MARE(?EK Evangelium podle Lukase, s. 26, 28.
26 P. MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 28-30.
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3. Sobota v Bibli a zidovské tradici

3.1. Sobota ve Starém zakoné a zidovské tradici

Sobota®’, hebrejsky Sabbdt (N2V) vychazi ze slovesa Sdbat (NAV), které
znamena piestat, upustit od nééeho.?® Toto slovo tedy oznacuje v judaismu nabozensky
motivovanou nec¢innost.?” Sobota je tedy nafizeny den odpocdinku v judaismu, vyhrazeny
jako sedmy den tydne pro bohosluzbu a preruseni prace. Zacina pii zapadu slunce
pateéniho vedera a konéi po soumraku sobotniho vedera.*® Vétsinou se tedy jedna
o oznaCeni kazdého sedmého dne v tydnu, ale lze jim pojmenovat také odpocinek
pfi jinych nabozenskych svatcich v prabéhu roku. Napiiklad pfi tzv. dni smifeni,
vyznamném svatku, ktery byl pfikazan v knize Leviticus, kdy jednou rocné€, a to
desatého dne sedmého mésice bylo prikazano se pokotovat a nevykonavat zadnou praci.
(Lv 16,29): ,,Bude to pro vas sobota vSech sobot™“ (Lv 16,31 dle B21). V této praci se
budeme zabyvat sobotou jako ozna¢enim sedmého dne v tydnu.

Pivod soboty je obestfen tajemstvim. Neékteti vyzkumnici tvrdi, ze existuje
urcita podobnost s nékterymi babylonskymi zvyklostmi. Je mozné, ze svatek byl znam
a byl dulezity u vSech semitskych narodi ve starovéku a ze Izraelci s nim pfisli do styku
také pii dobyti zaslibené zemé. Kazdopadné Izraelem byl tento den ocistény
od pohanskych tradic svécen uz na pousti. Izrael zachovéavani soboty piijal jako jedno
ze zékladnich Bozich pfikazani, ktera jsou uvedena v desateru (Ex 20,8—11; Dt 5,12—
15)3!

Sobota je dana Izraeli z nékolika diivodi. V nejstarsich biblickych textech (napf.
Ex 20,8; 23,12) jsou zminény humanitarni divody zavedeni soboty, sobotni den mél
umoznit odpocinek i otroktim. Dalsi texty naznacuji, ze smysl soboty je napodobovani
Stvotitele, ktery také sedmého dne stvoteni odpocival (Ex, 20,11; Gn 2,2-3).3? Text
desatera z Exodu (Ex 20,8-11), ktery pfipomina Izraeli odpocinuti Hospodinovo

po stvoritelském dile, je odlisny od druhé verze desatera v Deuteronomiu (Dt 5,12—15),

27 Sobota byva v judaismu a také v mnou citované odborné literatuie oznacovana riznymi variantami
tohoto terminu: sobota, Sabat, $dbes, sabat apod. V této praci se budeme drzet terminu sobota, kterym je
oznagen sedmy den odpocinku v Ceském ekumenickém piekladu Bible.

28 A. NOVOTNY, Biblicky slovnik (R-Z). Dil 2: R-Z, Praha: Ustfedni cirkevni nakladatelstvi, 1956, s. 934.
2 X. LEON-DUFOUR - al., ed., Slovnik biblické teologie, pielozil Petr Kolaf, Rim: Velehrad —
Krestanska akademie, 1991, s. 458.

30 . NEWMAN - G. SIVAN, Judaismus od A do Z: slovnik pojmii a terminii, Praha: Sefer, 1992, s. 197.
31 A. NOVOTNY, Biblicky slovnik (R-7), s. 934.

32 X. LEON-DUFOUR - al., ed., Slovnik biblické teologie, s. 458.
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ktery jako diivod slaveni uvadi osvobozeni z egyptského otroctvi (Dt 5,12—15).2* Sobota
ma byt pro Izrael svata, je dana vyvolenému narodu jako znameni smlouvy s Bohem a
jeho posvéceni, sobota je vé¢nou smlouvou a je navzdy platnym znamenim (Ex 31,12—
17).

Znesvéceni, poruseni soboty je stizeno tvrdymi tresty. Clovék, ktery byl piistizen
pfi sbirani vétvi o sobote, byl potrestan smrti. PoruSeni soboty znamenalo popieni jejiho
zakladniho principu, totiz toho, ze sobota je Hospodinova, on je ten, ktery urcuje, jak ji
zachovavat (Nu 15,32-36).3 Bozi lid nesmél vykonavat v sobotu zadnou polni praci,
sbirat dfivi, zapalovat ohen, ptipravovat jidlo (Ex 34,21; Ex 16,23). Dale bylo zakazano
nosit bfemena a obchodovat (Jr 17,21-27; Am 8,5). Izrael se m¢l oddavat plné
bohosluzbé a odpocinku (Ex 23,3). Proroci v pozdéjsi dobé zdarazinovali, Ze sobota
neméa byt bfemenem, ale radosti v Hospodinu (Iz 58,13).3> O sobotach hovoiili
v souvislosti s novolunimi (2 Kr 4,23; Am 8,5; 0z 2,13; 1z 1,13; Ez 46,3). Kdyz proroci
vynesli Bozi soud nad novolunimi nebo nad dny odpocinku, jejich zamérem nebylo
odmitnuti samotné soboty, ale spiSe odsouzeni jejiho zneuzivani a poruSovani dalSich
dilezitych prikazani. Proroci zdiraziiovali pozehnani, ktera pramenila ze spravného
dodrzovani soboty. V ptipadé, ze lidé pachali zlo v sobotu, proroci naznacovali, ze je

).3% V priibéhu historie

nezbytné od tohoto zla ustoupit a napravu provést (Iz 56,2—4
Izraele byly rizné aspekty soboty zduraziovany v rtiznych obdobich, zejména béhem
babylonského zajeti a nasledujicich let. Nehemjas kladl na zachovavani soboty duraz,
zakazoval v sobotu nosit diivi a obchodovat (Neh 10,31; 13,15-22). V obdobi od 3. stol.
pt.n. 1. do 1. stol. n. 1. se postupné ménilo chapani ucelu soboty. Sobota byla vyhrazena

studiu Zakona, které se odehravalo v synagogach?’, rodila se ustni tradice.

33 A. NOVOTNY, Biblicky slovnik (R-7), s. 934.

3 E.J. YOUNG, F. F. BRUCE, ,,Sabat*, in Novy biblicky slovnik, ed. J. D. Douglas, Praha: Navrat dom1,
1996, s. 892.

35 A. NOVOTNY, Biblicky slovnik (R-7), s. 934.

3 E. J. YOUNG, F. F. BRUCE, ,,Sabat*, in Novy biblicky slovnik, ed. J. D. Douglas, s. 892—893.

37 Synagoga — slovo odvozené z feckého slova ,,synagogé™, coz znamena shromazdéni, ma svij puvod
v hebrejském vyrazu ,.bejt ha-kneset”, coz znamena diim shromazdéni. Také se nazyva ,,bejt tfila”, coz je
dim modlitby, nebo ,.bejt ha-midras”, coz je diim studia a uceni. Historicky je vznik synagogy spojen
s dvéma udalostmi: zni¢enim prvniho jeruzalémského chrdmu v roce 586 pt. n. 1. a zniCenim druhého
chrdmu v roce 70 po Kr. Chram byl tradi¢nim centrem zidovské bohosluzby, ale jiz od dob prvniho
chrdmu existovala v izraelské zemi mista pro modlitby a studium. Potfeba synagog se jest¢ zvysila
po zni¢eni chramu, a synagogy zacaly vznikat i v diaspote, zejména v Babyloné (srov. P. SPIEGEL, Kdo
Jsou Zidé, 2. vyd. Brno: Barrister & Principal, 2010, str. 41-44).
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Vznikaly precizni navody, které rozebiraji, jak zachovavat sobotni piikazani
do nejmensich podrobnosti (Misna®®, traktaty Sabbat a 'Erubin).* Zv1a§té dvé skupiny
zidovského nabozenského a spoleCenského zivota, farizeové a ucitelé Zakona
(z4konici), které jsou Casto zmifiovany v evangeliich vedle sebe*, se na tomto procesu
aktivng podilely. Farizeové*!' a ucitelé Zakona*? rozvinuli piisna pravidla ohledné
svéceni soboty. Napiiklad bylo zakazano vymitani obilnych klas, protoze to
odporovalo zédkazu sklizeni a mlaceni obili. V sobotu bylo dovoleno jit pfiblizn€ 1 km
(2000 loket), v sobotu byla také omezena péce o nemocné.*

Ve vyse uvedené Misné (m Shab 7,2) je predstaveno 39 konkrétnich Cinnosti,
které byly zakazany béhem soboty. Jedna se o tzv. Avot-mlacha (7287 NaR). Toto pojeti
vychazi z Exodu 35. kapitoly, kde jsou vypocitany Cinnosti, které byly provadény béhem
stavby svatostanku. Na zakladé vycta téchto Cinnosti uenci tvofici Gstni tradici

vyvodili, ze nejen prikazy, které Bible jmenuje vyslovné pro slaveni soboty, ale také

38 Migna — Sebrané zakonné tradice Ustniho zakona a zaklad Talmudu. Obsahuje u¢eni ranych mudrci —
muzii velkého shromazdéni (Ansej kneset ha-gdola), pisaiu (soferim) a talmudskych uCenci prvnich dvou
stoleti (viz. J. NEWMAN — G. SIVAN, Judaismus od A do Z: slovnik pojmii a terminii, s. 119).

¥ E. J. YOUNG, F. F. BRUCE, ,,Sabat*, in Novy biblicky slovnik, ed. J. D. Douglas, s. 893.

40 Synopticka evangelia rozliuji mezi farizeji a uciteli Zakona. Ucitelé¢ Zakona byli spoletenskou tfidou,
zatimco farizeové tvofili nabozenské hnuti. Farizeové se snazili praktikovat idealy zboznosti zdkona,
které byly interpretovany uciteli Zakona. VétSina uciteltt zakona se hlasila k farizejskému hnuti. Od 1.
stoleti po Kr. se byli ucitelé zdkona oslovovani jako ,,rabbi* (hebr. ,,muj uciteli). To, Ze evangelia ob&
skupiny (jako JeziSovy protivniky) zmifiji vedle sebe (viz napt. L 5,21.30), miiZe to byt ohlasem situace
po roce 70. po Kr, kdy ob& skupiny splynuly. (srov. P. MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 193-
196).

4! Farizeové byli skupinou nabozenskych vidca v judaismu, ktefi kladli diraz na detailni dodrzovani
Toéry, zidovského zdkona, a jeji interpretaci. Jejich historie sahd az do doby pfed druhym chramem
v Jeruzalém¢ a oznaceni farizeové (oddéleni) se poprvé objevilo v dob¢ souvislosti s hasmonejskymi
vladci. Farizeové se stali diilezitou politickou a nabozenskou silou, ale Casto se stietavali s moci, v¢etné
svych soupeit, jako byli saduceové. VEfili v nesmrtelnost duse a v roli osudu (Boha), coz bylo vyrazné
odlisné od saducejské viry. Jejich uceni zdiraziovalo etiku a disledné plnéni zakonti Tory. Farizeové
vypracovali obsahly systém pravidel a tradic, které dopliiovaly a upifesiiovaly text Tory, aby se zabranilo
jeho poruseni omylem nebo neznalosti. Ddle trvali na jediném svatém Bohu, zvoleném ndrodu Izracle a
absolutni autorit¢ Téry. Navzdory JeziSove kritice byli farizeové ve skuteCnosti vysoko hodnoceni pro
svou etiku a zdsady. Celkov¢ vzato, farizeové hrali klicovou roli v judaismu a m¢li vyznamny vliv na
zidovskou spole¢nost a jeji hodnoty. Jejich diiraz na etiku a zasady se staly zakladem pro mnoha pozd¢;jsi
nabozenska uceni a tradice. (viz. H. L. ELLISON, ., Farizeové™, in Novy biblicky slovnik, ed. J. D.
Douglas, s. 245-2406).

42Z4konici, fecky grammateis (ypoppoteic) a nomikoi (vomkoi) zadkonici, pravnici“, nebo
nomodidaskaloi (vopodiddokodor) ,ucitelé zdkona™ byli odborniky na studium MojziSova zdkona, Tory.
Puvodn¢ mezi nimi byli knézi, ale jejich funkce se v prub¢hu Casu oddélila. Zpocatku se vénovali
predevsim detailnimu badani a studiu zdkona. Jejich vyznam vzrostl po babylonském zajeti, a to zejména
diky svym tsilim v oblasti udrzovani a vykladu zdkona. Po Antiochovi Epifanovi, ktery zavedl represivni
opatfeni, se stali vlivnou politickou skupinou. Zakonici hrali duilezitou roli pfi vzniku bohosluzeb
v synagoze. Jejich hlavni funkci bylo udrzovat a interpretovat zakon. Krom¢ toho ptedavali své znalosti
dalsim zakum a zastavali ulohu soudcli v Sanhedrinu. PfestoZe vétsina z nich patfila k farizetim, nékteii
se odlisovali a m¢li odlisné politické a nabozenské postoje. Mnozi stéli proti JeziSovi a jeho uceni (srov.
Mt 21,15), ale existovaly i vyjimky, kde néktefi zdkonici uznali jeho autoritu (srov. Mt 8,19) (viz. C. L.
FEINBERG, R. K. HARRISON, ,.Zakonici*, in Novy biblicky slovnik, ed. J. D. Douglas, s. 1126-1127).

43 A. NOVOTNY, Biblicky slovnik (R-7). s. 935.



prace spojené se stavbou svatostanku, jsou behem slaveni soboty zakazany.
39 zakazanych ¢innosti je roztiidéno nasledovné: 11 ptikazi se tyka ptipravy jidla, 20 se
tykd odivani, 2 psani, dal§ich 5 bydleni a 1 pfenésSeni véci z jednoho prostoru
do druhého.** Na tato pfikdzani navazuji daldi nafizeni (faladot — odnoze), které
vyjmenovavaji dalsi, méné dulezité kategorie praci: naptf. zurodiovani pudy,
odstrafiovani kament a dalsi.*

Z téchto kotent se odvinul ptikaz , Pikuach nefes (ucta k lidskému zivotu),
ktery je principem zidovského prava, Halachy, jez je pevnou soucasti zidovské tradice
uplatiiované i1 dnes. Byly jim zmirmény a dopfesnény piisné pozadavky kladené
na zachovavani zakona. V piikazu je feCeno, ze pii ohrozeni zivota je povoleno a
povazovano za nutné odstoupit od ostatnich ohledt. V nouzovych situacich je povoleno
a povazovano za nezbytné provadét prace zakazané v sobotu. V judaismu ma princip
zachovani zivota prednost pied sobotnimi pfedpisy, coz je zvlasté vyznamné pro ty, kteti
trpi zavaznym onemocnénim, a také pro ty, ktefi jsou zodpovédni za jejich 1écbu.
Prikazy tykajici se soboty a svatkd jsou v takovych piipadech ruseny, vCetn€ pfisného
pustu na Den smifeni, kdy Ize dokonce jist zakazané potraviny. Zakladni myslenkou je,

7e Biih dal ptikazani, aby skrze né lovek Zil, ne aby kviili nim umiral (srov. Lv. 18,5).46
3.2. Sobota v Novém zakoné

3.2.1. Vyskyt slova sobota v Novém zakoné

V Novém Zakoné se slovo sobota objevuje celkem 68x, nize je uveden vyskyt tohoto
slova v novozakonnim textu.’

V MatouSové evangeliu se vyskytuje celkem 11x:

4 Maimondes uvadi ve svém dile o zakonech tykajicich se Sabatu (Misna, 7 kapitola, m Shab
7,2) 39 Cinnosti, zakazanych vykonavat v sobotu v tomto poradi: 1. orani, 2. seti, 3. sklizeni
obili, 4. vazani obili do snopu, 5. mlaceni obili, 6. prosivani zrna, 7. tfidéni zrni a ovoce, 8.
prosévani obili, 9. mleti, 10. hnéteni tésta, 11. peceni, vafeni, smazeni, 12. koseni, 13. béleni
nebo prani, 14. ¢esani viny, 15. barveni, 16. pfedeni viny, 17. brouseni nebo lesténi, 18. napinani
niti, 19. navijeni niti, 20. rozvazovani uzla, 21. vazani, 22. rozvazovani nebo odvazovani, 23.
Siti, 24. trhani, 25. stavéni, 26. bofeni, 27. tluceni kladivem, 28. loveni zvifat, 29. porazka zvirat,
30. stahovani z kaze, 31. vydélavani kuzi, 32. hlazeni, 33. stfihani, 34. psani, 35. mazani nebo
Skrabani nééeho napsaného, 36. brazdéni pole, 37. rozdélavani ohn¢, 38. haseni ohné, 39.
pievazeni a prenaseni véci (viz. M. STERN, Svatky v Zivoté Zidii: vzpomindni, slaveni, vypraveént,
Praha: Vy$ehrad, 2002, Svétova naboZenstvi (Vy$ehrad), s. 36).

4 J. NEWMAN - G. SIVAN, Judaismus od A do 7: slovnik pojmi a terminii, s. 19.

46 J. NEWMAN - G. SIVAN, Judaismus od A do 7: slovnik pojmii a terminii, s. 140.

47 Ke zjisténi vyskytu slova sobota byl pouzit po¢itatovy software BibleWorks for Windows, Version 9.0,
vyd. Hermeneutika. Computer Bible Research Software, Big Fork (MT, USA), 2011.
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Mt 12,1; 12,2; 12,5 (2x); 12,8; 12,10; 12,11; 12,12; 24,20; 28,1 (2x)
V Markové evangeliu se vyskytuje celkem 12x:
Mk 1,21; 2,23; 2,24; 2,27(2x); 2,28; 3,2; 3,4; 6,2; 16,1; 16,2; 16,9
V Lukasové evangeliu se vyskytuje celkem 20x:
L 4,16; 431; 6,1; 6,2; 6,5; 6,6; 6,7; 6,9; 13;10; 13,14 (2x); 13,15; 13,16; 14,1; 14,3;
14,5 18,12; 23,54 23,56 24.1
V Janové evangeliu se vyskytuje celkem 13x:
15,9:5,10; 5,16; 5,18; 7,22; 7,23(2x); 9,14; 9,16; 19,31(2x); 20,1; 20,19
Ve Skutcich apostola se vyskytuje 10x:
Sk 1,12; 13,14; 13,27; 13,42; 13,44 15,21; 16,13; 17,2; 18,4; 20,7
V 1. listé¢ Korintskym se vyskytuje 1x: 1 Kor 16,2
V 1. listé Koloskym se vyskytuje 1x: Ko 2,16.
Vidime, Ze sobota se z 68 vyskytu nejcastéji vyskytuje v Lukasové dvojdile,
Evangeliu (20x) a Skutcich (10x). Z toho vidime, jak je toto téma pro LukaSe vyznamné.
V Novém zakoné se sobota zmitiuje jako sedmy den v tydnu, avsak toto slovo je
pouzito v nékterych piipadech také v jiném vyznamu, a to ve vyznamu oznaceni tydne.

Jedna se napt. o tato mista: Mk 16,2; L18,12; 24,1; Sk 20,7.48

3.2.2. Teologie soboty v Novém zikoné

V této praci se budu detailné zabyvat JeziSovym vztahem k soboté v Lukasoveé
evangeliu. Jak jsme si ukazali vySe, problematikou soboty a jejiho zachovavani se
zabyvaji také ostatni evangelia (jak synoptickd, tak evangelium Janovo), a je také
tématem apostolského uceni a prvotni cirkve. Dfive, nez téma detailné prozkoumame
u Lukase, bude uzitecné si jej struné predstavit v novozakonnim kontextu.

Evangelia nam v JeziSové pusobeni pfinaseji pojeti soboty, zdUraziujici, ze je
urcena pro dobro ¢loveka, nikoli naopak: ,,Sobota je ucinéna pro ¢lovéka, a ne clovek
pro sobotu“ (Mk 2,27). Jeho pusobeni o sobotach, v¢etné uzdravovani, vyvolavalo
odpor nabozenskych vudca, ktefi v ném ¢asto vidéli poruseni zakona. Jezis§ vSak tvrdil,

ze ma pravo takto jednat (Mk 2,23-28). Néabozenska opozice, zejména farizeové,

48 Slovo sobota v podobenstvi o farizeovi a celnikovi (Lk 18,12) neoznacuje sobotni sedmy den, ale tyden,
ato ve vers$i, kdy farizeus fika: ,,Postim se dvakrat za tyden a ddvam desatky ze vseho, co ziskam.“. Slova
v origindlnim feckém textu dis fou sabbatou (6ig o0 caffdarov) znamenaji ,,dvakrat za tyden™. V tomto
vyznamu pouziva Lukas slovo sobota také ve Skutcich apostolu (Sk 20,7), kde slova & mia ton sabbaton
(ti] i TV capparwv) znamenaji ., Prvni den v tydnu“ (viz. Ladislav TICHY, Slovnik novozdkonni
Fectiny, Olomouc: Jifi Burget, 2001, s. 152).
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nesouhlasili s JeziSovym jednanim v sobotu, povazovali je za poruseni predpist o soboté
(Mk 3,6; L 13,14). JeziSovym argumentem bylo, Ze sobota by méla slouzit pro skutky
soucitu a lasky, coz je podle n€j v souladu s Bozi vali (Mk 3,4; Mt 12,11-12; L 14,5).
Jeho jednani v sobotu ukazovalo, ze tento den je vhodny pro Ciny, které piinaseji
vysvobozeni (J 7,23). JeziSovo uceni zménilo pohled na sobotu a presunulo duraz
z formélniho dodrzovani zakona k jednani v duchu lasky a soucitu. Toto nové pojeti
soboty bylo v souladu s JeziSovou vizi duchovni svobody (Mt 11,28-29).

Apostol Pavel ve svém uceni presunul otdzku zachovavani soboty do oblasti
sveédomi, v zivoté JeziSova nasledovnika, kfestana uz nerozhoduje jasny nabozensky
pozadavek. Zodpovédnost a rozhodnuti, zda pozadavky Zakona (vCetné sobotniho
ptikazani) zachovavat nebo ne, je prenesena jednotlivee (R 14,5-6; Ga 4,9-10; Ko 2,16—
17). V dobé prvotni cirkve koncil v Jeruzalémé nekladl na kiestany pohanského pavodu
povinnost dodrzovat sobotu (sobota nebyla soucasti jejich nabozenskych zavazku, srov.
Sk 15,29), cirkev stale uznavala vyznam soboty jako dne zasvéceného Bohu.
Rozliovala v§ak mezi sobotou a dnem Pan¢ (nedéli, prvnim dnem po soboté).

V Listu Zidim (Zd 4,9) je uito slovo odvozené od soboty, totiz slovo
sabbatismos (copPotiopoc®), které symbolizuje eschatologicky odpo¢inek lidu Boziho
lidu. Toto slovo lze prelozit jako ,,sobotni odpocinek™ nebo ,,svatek™. Stejn€ jako Buh
odpoCinul po Sestidennim stvofeni, tak véfici jsou pozvani k vécnému odpocinku
od namahy a utrpeni a pronasledovani pro viru. Tento obraz navazuje také na

starozakonni piedstavy o mesiaské dobé (srov. Iz 14,3; Ez 34,14-16).%°

¥ soppomopoc: sobotni klid, odpocinek, slaveni, zachovavéani soboty (viz. Ladislav TICHY, Slovnik
novozdkonni Fectiny, s. 152) 5
30 A. NOVOTNY, Biblicky slovnik (R-Z), s. 935.

16



4. JeziS a sobota v LukaSové evangeliu

4.1. Pocatek v Nazareté (L 4,14-30)

M Jezi§ se vratil v moci Ducha do Galileje a povést o ném se rozsifila po celém
okoli. P Ucil v jejich synagdgdch a vsichni ho velmi chvdlili. 1°Prisel do Nazareta, kde
vyrostl. Podle svého obyceje vesel v sobotni den do synagogy a povstal, aby cetl z Pisma.
UPodali mu knihu proroka Izaidse; oteviel ji a nalezl misto, kde je psdno: '8, Duch
Hospodinitv jest nade mnou, proto mne pomazal, abych prinesl chudym radostnou zvést;
poslal mne, abych vyhldsil zajatciim propusténi a slepym navrdceni zraku, abych
propustil zdeptané na svobodu, “abych vyhlasil 1éto milosti Hospodinovy. < *°Pak zaviel
knihu, dal ji shuhovi a posadil se; a oci vSech v synagoze byly na néj upreny. ' Promluvil
knim: ,, Dnes se splnilo toto Pismo, které jste pravé slyseli. “ **Vsichni mu prisvédcovali
a divili se slovitm milosti, vychazejicim z jeho ust. A Fikali: ,,Coz to neni syn Josefiiv?
B0n jim odpovédel: ,,Jisté mi Feknete toto prislovi: Lékari, uzdrav sam sebe! O cem
Jsme slyseli, Ze se ddlo v Kafarnaum, ucin i zde, kde jsi doma. Rekl: ,, Amen, pravim
vdm, Zddny prorok neni vitan ve své viasti. *>Po pravdé vam vikdam: Mnoho vdov bylo v
Izraeli za dnmi ElidSovych, kdy se zavielo nebe na ti a piil roku a na celou zemi prisel
veliky hlad. °° A k Zddné z nich nebyl Elid$ posldn, nybrz jen k oné vdové do Sarepty
v zemi sidonské. 7 A mnoho malomocnych bylo v Izraeli za proroka Elizea, a Zddny
z nich nebyl ocistén, jen syrsky Naman.“ *Kdyz to slySeli, byli vsichni v synagoze
naplnéni hnévem. *Vstali, vwhnali ho z mésta a vedli ho az na srdaz hory, na niz bylo

Jjejich mésto vystavéno, aby ho svrhli dohi. °° On vsak prosel jejich stredem a bral se ddl.
4.1.1. Analyza textu

Text je soucasti zpravy o pocatku JeziSovy Cinnosti, kterd je omezena na Galileu
a je spjata se dvéma mésty, Nazaretem a Kafarnaum (L 4,14-44)3! Zprava popisuje
JeziSovo verejné pusobeni, pfedevS§im jeho vyuCovani v synagogach. Jezi§ je zde
zobrazen jako charismaticky poutnik, ktery rozSifuje svou misi, nejprve v Nazaret¢,
ktery jej odmita a pokusi se ho zabit (v. 29-30), poté v Kafarnaum, které si jej chtélo

).52

nechat pro sebe (v. 42-43) a nakonec v celé Palestiné (v. 44).°° V Nazaretu je Jezis

predstaven jako ugitel a v Kafarnaum jako ten, ktery kona zazraky.>

51 p. MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 142.
27. NOLLAVND, Luke 1:1-9:20, s. 184
33 P. MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 142.
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VerSe 14 a 15 pochazeji z Lukasovy vlastni latky (,L“) a jsou inspirovany
Markem (Mk 1,14-15).>* Navazuji verSe 16-30, které lici pocatek JeziSovy sluzby
v Nazareté, ktera jakymsi zpuisobem predznamenava celou JeziSovu sluzbu nastinénou
uz v Simeonové proroctvi (L 2,34). I kdyz autor vi, ze Jezi§ vefejné vystupoval jiz
ptred prichodem do Nazareta (L 4,23), védomé d¢€la z nazaretské navstévy pocatek jeho
pusobeni®> Timto davd Luka$ tomuto piibéhu programovy charakter.® Text je
inspirovan evangeliem podle Marka (Mk 6,1-6a) a je doplnén LukasSovou vlastni latkou
(,L®). Je zde patrny také vliv zdroje ,,Q (t€zky ude¢l proroka Iz 61,1). Z tradice vychazi
odkaz na IzaiaSe (L 4,17-21), pfislovi o 1ékafi uzdravujicim sam sebe (L 4,23 a také
odkaz naEliase a Elizea (L 4, 25-27).%7 Lukasova a Markova verze se neshoduji
v detailech, ale podstata udalosti je stejna. Je zde vyliena sobotni navstéva synagogy
v Nazareté, dale reakce na jeho uceni, uznani jeho puvodu, je zde pfitomno pfislovi
o prorokovi a Jezi§ Nazaret opousti, aniz by u¢inil n&jaky zazrak.’® Jezi§ odchazi
nepiijat ze své domoviny, aby zvéstoval evangelium jinde, coz je predobrazem
budouciho d¢&je, spasa nabidnuta jeho vlastnimu narodu bude jednou nabidnuta

pohantim.*

4.1.2. Vyklad textu

4.1.2.1. L4,14-15

M Jezi§ se vratil v moci Ducha do Galileje a povést o ném se rozsifila po celém

okoli. PU¢il v jejich synagdgdch a vsichni ho velmi chvalili.

To, ze je Jezi§ nositelem Ducha, je fe¢eno u LukaSe predtim jiz dvakrat (L 3,22;
4,1), je to ptiprava na chvili, kdy text IzaiaSe bude aplikovat sam na sebe.®® Uceni je
charakteristicka JeziSova Cinnost, a Lukas nam jej takto predstavuje Casto. Jeho poselstvi
je nejprve predstavovano Izraeli a synagogy jsou mistem, kde je vyucovano.®!

Pro chvalu lidi ma fecky text slovo doxazémenos (So&alopevoc®?). Toto slovo je

54 P. MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 143.

35 J. A. FITZMYER, The Gospel According to Luke (I-1X), s. 526.

56 p. MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 149.

5T P. MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 149.

38 J. A. FITZMYER, The Gospel According to Luke (I-1X), s. 526.

3 J. A. FITZMYER, The Gospel According to Luke (I-1X), s. 529.

0L, T. JOHNSON, Evangelium podle Lukase, s. 100.

6! p. MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 145.

62 Sofaiw: velebit, chvalit, ctit, oslavovat, oslavit, uvést do slavy (viz. Ladislav TICHY, Slovnik
novozakonni Fectiny, s. 45).
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v souvislosti s JeziSem pouzito pouze zde, jinak jde o slovo vyhrazené pro oslavu Boha.
Pouziti tohoto slova je variaci na slova jako svédectvi, obdiv, ohromeni a Lukas jim
zdUraziiuje zietelny dopad JeziSovy sluzby.®

4.1.2.2. L4,16

pyisel do Nazareta, kde vyrostl. Podle svého obyceje vesel v sobotni den

do synagogy a povstal, aby cetl z Pisma.

Lukas nékolikrat zminuje Nazaret jako misto JeziSova détstvi. Byla to velmi
chuda vesnice, ktera v dobé JeziSova zivota méla pouze kolem 400 obyvatel.®* Zde
,,podle svého obyceje”, ve kterém byl vychovan, vesel v sobotu do synagogy jako kazdy
zbozny Zid.® Zde nam autor ukazuje vztah rané cirkve k Izraelskému narodu, ktery byl

ovlivnén samotnym JeziSovym Zivotem %

4.1.2.3. L4,17-19

UPodali mu knihu proroka Izaidse; otevrel ji a nalezl misto, kde je psdno:
8 Duch Hospodimiv jest nade mnou; proto mmne pomazal, abych prinesl chudym
radostnou zvést;, poslal mne, abych vyhldsil zajatciim propusténi a slepym navrdceni

zraku, abych propustil zdeptané na svobodu, abych vyhlasil léto milosti Hospodinovy. ¢

Text, ktery Jezi§ predéita poté, co otevie knihu®’, je slozen ze tfi mist z knihy
proroka IzaiaSe. Jedna se o texty Iz 61,1; 58,6 a 61,2 v septuagintnim znéni, ze kterého
jsou vynaty 2 pasaze. Chybi pasaz o obvazani ran zkrousenych srdcem (Iz 61,1) a o dni
pomsty naSeho Boha (Iz 61,2). V piipadé druhého chybé&jiciho textu chce autor ziejmé
potladit jeho negativni konotaci.®® Je zajimavé, ze vypousti ztextu Iz 61 zminky
vztahujici se na Izrael a Sion.%° K tomu piidava text z Iz 58,6 o propusténi zdeptanych
na svobodu.

Texty pochazeji z tieti Casti knihy proroka IzaiadSe (tzv. Trito—Izaias, kap. 56—
60), ktera byla redigovana az v poexilni dobé (5. stol. pf. n. 1) v Palestin¢€. Popisuje

situaci, kdy je po navratu z exilu Bozi lid vystaven velkym komplikacim. Ve spole¢nosti

63 J. NOLLAND, Luke 1:1-9:20, s. 187.

6 J.B. GREEN, The Gospel of Luke, s. 195.

8 L. T. JOHNSON, Evangelium podle Lukdse, s. 100.

66 p. MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 149.

57 otevieni knihy = rozvinuti pergamenového svitku

%8 J. A. FITZMYER, The Gospel According to Luke (I-IX), 532.
69 P. MARECEK, Evangelium podle Lukdge, s. 150.
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se projevovala modlosluzba, byla pfitomna socialni nespravedlnost a nesolidarita,
nete¢nost k chudobé a zneuzivani moci. To, Ze se lid vratil z exilu nestacilo, byla potieba
zména. Bih zasahuje, aniz by si to hfesici lid zaslouzil a pfinasi svétlo a uzdraveni
(Iz 60). Posila svého sluzebnika, nad nimz je ,,Duch Panovnika Hospodinova“ (Iz 61,1),
ktery méni neaté$nou situaci v pozehnani a nastoli spravedlnost. Poselstvi Trito—izaiaSe
vyzyva klitosti nad hfichem a obraceni a popisuje Bozi milosrdenstvi navzdory
nevérnosti Boziho lidu. To, ze praveé texty z této Casti [zaiase Jezis predcita je priznacné,
jelikoz praveé toto poselstvi je tim, které Izraelsky lid po staleti pfipravovalo na pfijeti
koneéné spasy.’®

Zminka o pomazani échrisén (Expioév’!) v L 4,18 souvisi se slovem Christos
(Mesias), Lukas chape mesiasské pojeti doslovné.”? Na Jezise pii kitu sestoupil Duch
(L 3,21-22), byl jim pomazan (Sk 10,38), byl plny Ducha (L 4,1a). Jezi§ tedy je tim
prorokovanym Mesiasem, na kterém spocine Duch Hospodinav (Iz 11,1-2).

Jeho poslanim je nést radostnou zvést evangelisasthai (gdayyelMoocBon’)
chudym. Kdo jsou tito chudi? Jde pouze o ekonomicky chudé? Socialni kontext svéta,
jak je ukazan v Lukasové dvojdile, nam naznacuje, ze hodnota ¢lovéka nebyla
hodnocena pouze podle ekonomické reality, ale také v kontextu vzdélani, pohlavi,
Cistoty nabozenského vyznani, povolani apod. Oznaceni chudy muize znamenat jak
ekonomicky chudého, tak ¢lovéka néjak znevyhodnéného, cloveka s nizkym socialnim
postavenim, nebo (v kontextu Izraele) clovéka, ktery je mimo Bozi lid (pohana). Jezi§
odmita uznat spoleCenské hranice, vSichni, 1 ,,chudi“, outsidefi jsou pro n¢j pfijemci
spasy, kterou Bith nabizi.”*

Evangelizovat chudé, to je popis JeziSovy sluzby, ktery je rozvinut v dalSich
versich: , poslal mne, vyhlasil zajatcim propusténi a slepym navraceni zraku, abych
propustil zdeptané na svobodu®.” Stejné jako u chudych se miizeme ptat, zda tento text
ukazuje pouze na realné (fyzicky) zajaté, slepé a zdeptané — utlaCované, nebo ma
duchovni vyznam. Pro pomoc fyzicky zajatym a utlaovanym neni totiz v evangeliich

zminén néjaky konkrétni Jezistv Cin. Pfitom se jedna o charakteristickou JeziSovu

0 G. 1. VLKOVA, Uvod do prorocké a mudroslovné literatury Starého zdkona, Olomouc: Univerzita
Palackého, 2005, s. 26-27.

Lypim: (aor. &proo, pas. &xpicOnv) pomazat (viz. Ladislav TICHY, Slovnik novozdkonni Fectiny, s. 187).
2 L. T. JOHNSON, Evangelium podle Lukdse, s. 101.

73 gdayyehilw: zvéstovat, hlasat radostnou zvést - (viz. Ladislav TICHY, Slovnik novozdkonni Fectiny, s.
7).

74]. B. GREEN, The Gospel of Luke, s. 210, 211.

75 J. NOLLAND, Luke 1:1-9:20, s. 196.
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¢innost, coz je zdiraznéno piidanim textu o propusténi zdeptanych na svobodu z 1z 58,6
na konec verSe L 4,18.7° Je zde tedy mozné usuzovat na osvobozeni zajatych a
utlaCovanych v duchovnim smyslu, napt. v kontextu exorcismu. Nasledujici text
o exorcismu v Kafarnaum (L 4,31-37), nebo vysvobozeni zeny spoutané satanem
(L 13,16) mohou byt naplnénim tohoto textu.”” Dale je mozné uvazovat o spojeni
osvobozeni zajatych a zdeptanych v souvislosti odpusténi hficht. Slovo propusténi
afesin (dpeowv’®) je v Lukasové evangeliu pouzité i pro odpusténi hiichd, dluhu (L 1,77;
11,4).”° Uzdraveni fyzicky slepych (L 7,21) mize mit také u Lukase sviij duchovni
vyznam (L 6,39; 14,13, 21). Ve Skutcich (Sk 26,18) je zminéno otevieni ofi —
duchovniho zraku, od obraceni od tmy ke svétlu.®

Propusténi zajatych a zdeptanych je skuteCnym ,,1étem milosti Hospodinovy* a
je naplnénim starozdkonniho programu, ktery se mél ve spolecCenstvi Izraele konat
kazdych 50 let, jak se piSe v knize Leviticus 25,10: , Padesaty rok posvétite a vyhlasite
v zemi svobodu v§em jejim obyvatelim. Bude to pro vas 1éto milostivé, kdy se kazdy
vratite ke svému vlastnictvi a vSichni se vrati ke své celedi. Rok Hospodinovy milosti
je termin, ktery pochazi zlz 61,2. Kapitoly IzaidSe 58 a 61 popisuji vykoupeni,
vysvobozeni Boziho lidu ze zajeti a téma rozviji také v eschatologické roviné.®! Lukas
interpretuje rok milosti jako ,,Bozi kralovstvi®, které pusobi skrze JeziSovu sluzbu

(L 4,43; 11,20).%

4.1.2.4. 14,20

Pak zavirel knihu, dal ji shihovi a posadil se; a oci vSech v synagoze byly na néj
upreny.

Po preCteni textu a podani knihy synagogalnimu sluhovi Jezi§ useda, coz
potvrzuje jeho postaveni ucitele (Mt 23,2).%* Slovy o tom, ze o¢i vSech na n&j byly

upfeny, zvySuje pisatel dramatické napéti. Slovo upfené se divali — atenizontes

6 J. B. GREEN, The Gospel of Luke, s. 210.

77J. NOLLAND, Luke 1:1-9:20, s. 197.

78 Ggeotc: propusténi (na svobodu), odpusténi (t6v Guaptidv hiichi), prominuti (viz. Ladislav TICHY,
Slovnik novozadkonni Fectiny, s. 27).

L. T. JOHNSON, Evangelium podle Lukdse, s. 101.

80 J. NOLLAND, Luke 1:1-9:20,s. 197.

81 J. B. GREEN, The Gospel of Luke, s. 212.

82 p MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 150.

83 J. NOLLAND, Luke 1:1-9:20, s. 198.
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(Grevilovrec®), je u Lukase pouzito Gasto, a vétsinou (jako i zde) znamend uctivy pohled

divery.®
4.1.2.5. L4,21

2 Promluvil k nim: ,, Dnes se splnilo toto Pismo, které jste pravé slyseli.

Jezistv vyklad IzaiaSova textu je kratky, aplikuje jej sam na sebe s dirazem
na ,,dnes” (L 4,21). Dnes neni jen ¢asovym udajem, ale je oznacenim zvlastnosti tohoto

gasu, je to pfitomny ¢as spasy a jejim zpiitomnénim je JeziSovo vystoupeni.®

4.1.2.6. L 4,22-27

2Vsichni mu prisvédcovali a divili se sloviim milosti, vychdzejicim z jeho tist. A
Fikali: ,,Coz to nent syn Josefitv? “ %On jim odpovédél: ,, Jisté mi reknete toto prislovi:
Lékari, uzdrav sam sebe! O cem jsme slySeli, Ze se ddlo v Kafarnaum, ucin i zde, kde jsi
doma. *“ **Rekl: ,, Amen, pravim vam, Zadny prorok neni vitan ve své viasti. *>Po pravdé
vdam Fikam: Mnoho vdov bylo v Izraeli za dnii ElidSovych, kdy se zavrelo nebe na tii a
piil roku a na celou zemi prisel veliky hlad. % A k Zddné z nich nebyl Elids posldan, nybrz
Jjen k oné vdové do Sarepty v zemi sidonské. 2 A mnoho malomocnych bylo v Izraeli

¢

za proroka Elizea, a Zadny z nich nebyl ocistén, jen syrsky Naman. ‘

Posluchaci dle textu rozpoznavali, ze k nim hovoii Bozi milost, pfisvédcovali a
divili se, reaguji pozitivn€. Zminka o tom, ze Jezi§ je Josefiv syn, byva nékdy
(nékterymi vykladaci) chapana negativné, ale posluchaci pfitomni na miste jej vnimali
jako svého rodaka, ktery jim pfinasi Bozi pfizei. Green upozoriiuje na to, ze se zde
muze jednat o vtip autora pro Ctenafe a jeho obéti jsou posluchaci, jejichz chapani
JeziSovy osoby je chybné i pres vyjadieny obdiv. JeZi§ neni syn Josefuv, jak jej omezené
vidéli sousedé, ale Syn Bozi, ktery piisel, aby splnil Bozi zamér.%” R&eni o prorokovi,
ktery neni vitan ve své vlasti, je dosvédceno jak evangelii (Mk 6,4; L 4,23-24; J 4,44),
tak i apokryfnim Tomagovym evangeliem®: Jezi§ tekl: ,,Zadny prorok neni piijiman

ve své vesnici. Zadny lékaf nelédi ty, ktefi ho znaji.“ (TmEv1,31).% Verse 24 a 25 a

84 GrreviCw: upiend se divat, hledét (pfimo) (viz. Ladislav TICHY, Slovnik novozdkonni Fectiny, s. 26).

8 P MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 151.

86 P MARECEK, Evangelium podle Lukdge, s. 151.

87 J. B. GREEN, The Gospel of Luke, s. 215.

88 J. A. FITZMYER, The Gospel According to Luke (I-1X), s. 527.

8 P POKORNY, Tomdsovo evangelium: Skriptum pro stud. u¢ely Komenského evangelické
bohoslovecké fak. Praha: Ustiedni cirkevni nakladatelstvi, 1981, s. 73.
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jejich yjisténi ,,.amen, pravim vam* a po pravde vam fikam® maji zfetelny programovy

charakter.’
4.1.2.7. L. 4,28-30

BKdyz to slyseli, byli vsichni v synagoze naplnéni hnévem. *°Vstali, vyhnali ho
z mésta a vedli ho az na srdz hory, na niz bylo jejich mésto vystavéno, aby ho svrhli doli.

30 On viak prosel jejich stiedem a bral se ddl.

Po JeziSovych slovech shroméazdéni obyvatelé Nazareta pochopitelné reaguji
hnévem, nebot’ jsou pfirovnani k obyvatelim Izraele za dnt proroka Eliase, ktefi tehdy
Boziho proroka nepfijali, a proto v disledku ,,zadny z nich nebyl ocistén“. Zminka
ovyhnani zmeésta evokuje a predznamenava text o misté JeziSova pozdéjSiho
uktizovani (L 23,26). Jelikoz Lukas pfili§ neznal topografii Palestiny, nelze z popisu
mista (mésto na srazu hory), presné lokalizovat polohu Nazareta. JeziSovo projiti jejich
sttedem muZzeme chapat jako symbol toho, ze Jezi§ musi jit dal, aby Sifil Bozi slovo, ze
zlo v podobé lidi, ktefi jej cht&ji zabit, jesté nezvitézilo, jeste se jej nepodatilo usmrtit.
Jezi§ se ubira dal. Cely ptibéh jeho cesty, kterou se ubira, se jednou naplni v Jeruzaléme,
protoze nemiize zemiit mimo Jeruzalém (L 13,33).”! Nékteii vykladaci uniknuti davu

9

davaji zazradny vyznam®?, a upozortiuji na to, ze autor mohl byt inspirovan zivotopisem

Apollonia z Tyany sepsanym Flaviem Filostratem, kde je Apollonius nositelem

zdzradnych atributli vetné schopnosti uniknout nebezpeéi.”

4.1.3. Shrnuti

Prvni sobota zminéna v Lukasi nam predstavuje kérygmaticky pribéh, kde je
pomoci citace a vykladu proroka IzaiaSe (61,1-2; 58,6) jasné piedstaveno JeziSovo
védomi, ze ma Ducha, a jeho néarok, Ze on je naplnénim starozakonni zvésti. To, co [zaias§
oznamoval lidem své doby, navratilcim z vyhnanstvi do Jeruzaléma, je nyni zvéstovano
v malé vesnici chudym, vézitim, slepym a utlaovanym v JeziSové dob€. Lukas umistil
tento pribéh na zacatek JeziSovy verejné Cinnosti tak, aby nam predstavil dva klicové
aspekty jeho pusobeni a reakce lidi na néj. Na jedné strané piibeéhu o naplnéni vidime
uspéch jeho uceni pod vedenim Ducha, zatimco na druhé strané pfibéh o odmitnuti

symbolizuje odpor, ktery vzbuzuje mezi neékterymi lidmi, véetn€ téch z jeho rodného

%0 J. A. FITZMYER, The Gospel According to Luke (I-1X), s. 529.
°LJ. A. FITZMYER, The Gospel According to Luke (I-1X), s. 538.
92 P MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 154.

93 L. T. JOHNSON, Evangelium podle Lukdse, s. 101.
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meésta. To, jak ho 1idé odmitli v jeho rodném meésté, 1ze chapat jako malou ukazku toho,
jak lidé JeziSe odmitali 1 jinde v jeho vlasti. Odmitnuty Jezi§ odchéazi do svych
ptibuznych, sousedd a dochazi mezi ,cizince” mezi galilejskymi Zidy. Zde zazniva
motiv, ktery pokracuje a vrcholi v druhé knize Lukasova dvojdila v knize Skutka a
hovoti o zvéstovani nejprve Zidim a pozd&ji po odmitnuti poselstvi Zidy pohaniim
(Sk 13,46; 18,6; 26,20; 28,28).%*

JeziSovo pusobeni vyvolava mezi lidmi odliSné reakce. Nejprve ukazuje
pozitivni reakci (verSe 20-22), 1idé byli ohromeni JeziSovymi slovy a uspéchem chlapce
ze sousedstvi. Ale pak, ve versi 23, Jezi§ pifinasi pfislovi a komentuje oCekavani lidi.
Vers 24 nasledné uvadi dalsi prislovi, pfibéh pokracuje ve verSich 25-27, které na prvni
pohled nejsou uzce spojeny s piedchozimi versi, kde je nabidnuto srovnani se situaci
na pohanském tzemi, mimo zaslibenou zemi (Syrie, Fenicie). Tato prohlaseni vyvolaji
tak obrovsky hnév, ktery vede az k pokusu o JeziSovu popravu. Lidé reaguji na JeziSe
riznymi zpusoby, od nadSeni po odmitnuti. Tato slozitost reakci na JeziSe predstavuje
jedno z hlavnich témat LukaSova vypravéni.”

Jezi§ o sobé prohlasuje velice zasadni informaci, a je odmitnut vlastnimi
spoluobéany. Lukas nam odhaluje, Zze davodem k odmitnuti byl jejich duchovni stav,
neschopnost Cinit pokani a pfijmout to, Ze Jezis, jejich soused, je Mesias. Divodem
odmitnuti nebyl nedostatek dikaza, nebo to, ze neucinil Zzadné znameni v jejich méste,
ale odmitnuti IzaiaSova poselstvi. Jeho spoluobCané nedokazali rozlisit, o kom Izaias§
pise.” Jezis se ubira dal (L 4,30). Takto konéi biblicky tryvek, a od této chvile se linka
Lukasova pribéhu bude v evangeliu popisovat jako JeziSovo putovani (Sk 10,38), které

je naplnéno v Jeruzalémé na kfizi, v hrobé a pfi vstoupeni na nebesa.”’

% J. A. FITZMYER, The Gospel According to Luke (I-1X), s. 529.

%5 J. A. FITZMYER, The Gospel According to Luke (I-1X), s. 528.

% D. W. GOODING, Lukdsovo evangelium: nebot Syn ¢lovéka prisel, aby hledal a spasil, co zahynulo,
Praha: Navrat domu, 1994, s. 72.

97 P. MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 154.
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4.2. Cinnost v Kafarnaum (L 4,31-39)

31 0desel do galilejského mésta Kafarnaum a ucil je v sobotu.*’Zasli nad jeho
ucenim, ponévadz jeho slovo mélo moc. 3 V synagoze byl clovek, ktery byl posedly
necistym duchem; ten vzkiikl velikym hlasem: 3%, Co je ti do nds, Jezisi Nazaretsky?
Prisel jsi nds zahubit? Vim, kdo jsi. Jsi svaty Bozi. “ > Ale Jezis mu pohrozil: ,, Umlkni a
vyjdi z ného!*“ ZIy duch jim smykl doprostied a vySel z ného, aniz mu uskodil.
¥Na vSechny padl izas a Fikali si navzdajem: ,,Jaké je to slovo, Ze v moci a sile prikazuje
necistym duchiim a oni vyjdou! “3’A povést o ném se rozhldsila po vsech mistech okolni
krajiny. 3*Povstal a odesel ze synagogy do Simonova domu. Simonova tchyné byla
souzena silnou horeckou, i prosili ho za ni. *Postavil se nad ni, pohrozil horecce a ta ji

opustila. Ihned vstala a obsluhovala je.

4.2.1. Analyza textu

JeziSova sluzba po odchodu z Nazareta pokracuje ve mésté Kafarnaum, tato cast
Lukasova textu, kterym se budeme zabyvat, vychazi z Markova evangelia (Mk 1,21—
31). Nejprve je predstaven tivodni text o JeziSove sobotnim kazani v synagoze (L 4,31-
32), na n navazuje piibe¢h o vyhanéni necistého ducha z ¢loveéka tam piitomného
(Luka§ 4,33-37). Text pokratuje vypravénim o uzdraveni Simonovy tchyng,
uzdravovanim nemocnych a rozsifenim JeziSovy sluzby na jind mésta (L 4,38—44). Cely
piibéh je zasazen stejné jako predeslé perikopy do sobotniho dne.*8

Muzeme si vSimnout, Ze Jezi§ svou sluzbu v Lukasové evangeliu zacina bez
ucednika (povolava je az v 5. kapitole L 5, 1-11), zatimco v zakladnim Markov€ textu
(Mk 1,16-20) povolani ucednika predchazi udalostem v Kafarnaum, ucednici jsou zde
jiz pritomni. JeziSovo kazani evangelia u LukaSe je tak vyzvou pro ucedniky, aby se
zapojili do jiz zapocatého dila.”

Jak jiz bylo zminéno vySe, v Nazaretu je Jezi§ pfedstaven ve své roli ucitele,

v Kafarnaum jako divotviirce.'® Lukas ukazuje, ze Jezi§ konal &tyfi druhy zazraka'®! —

98 P. G. MULLER, Evangelium sv. Lukase, MSKNZ, Kostelni Vydii: KarmelitAnské nakladatelstvi, 1998,
s. 54.

% 1. H. MARSHALL, The Gospel of Luke: a commentary on the Greek text, s. 190.

100 p MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 142.

101 74zraky v Pismu svatém oznacuji udalosti, pti kterych lidé zakousi bezprostiedné pusobiciho Boha. V
souvislosti se zdzraky pouziva Novy zdkon tfi vyrazy: teras (tépog) div, zdzrak — v evangeliich neni nikdy
pouzit ve spojeni s JeziSovou zazracnou Cinnosti; sémeion (onpeiov) — znameni, zazrak - vyraz je pouzit
pro popis JeziSovych zazrakl v Janové evangeliu; dynamis (dOvayg) — mocny Cin, zazrak — vyraz se
pouziva k oznaceni JeziSovych mocnych ¢imii v synoptickych evangeliich. Tyto vyrazy popisuji podstatu
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exorcismy (napf. nas text — uzdraveni posedlého v synagoze, L 4,31-37); uzdravovani
(napf. uzdraveni Simonovy tchyng L 4,38-39), zazraky vzkiiSeni (napf. vzkiieni
Jairovy dcery, L 8,40-42,49-56) a piirodni zazraky (napf. utiSeni boufte, L 8,22-25).1%
Vypravéni o exorcismech, uzdravovani a také o vzkitiSenich jsou ve vzdjemném vztahu,
jelikoz jsou vlastné vSechna v dusledku vypravénim o uzdraveni Clovéka v raznych
souvislostech. Pfirodni zazraky oproti tomu vypravéji o prolomeni pfirodnich zakont.!%?
V Lukasové evangeliu je celkem zminéno dvacet jedna zazraki. Prvni zaznam
o zazraku, ktery Jezi§ udélal, je o tom, jak vyhnal zlého ducha z ¢lovéka To se stalo
v mésté Kafarnaum. Je to také prvni z péti zazraku, které Jezi$ podle evangelisty Lukase
vykonal v sobotni den.'%*

Nas§ text hovoii o ¢lovéku posedlém nedistym duchem!®, pivodni fecky text

0

uvadi, ze byl posedly duchem necistého démona', v pivodnim textu u Marka je fe¢

o necistém duchu (Mk 1,23). Oznaceni démon nebo necisty duch lze tedy chapat jako
synonymum.'%’

O démonech se hovoti jak ve Starém, tak predevsim v Novém zakoné. Ve Starém
zakoné jsou zminovani jako bésové (Lv 17,7, 2 Pa 11.15, Dt 32,17). Bésové jsou
vnimani jako fale$ni bohové, kterym Izrael nékdy slouzil, a nejsou skute¢nymi bozstvy
ale démony (viz 1 Kor 10,19n). Novy zékon je na zminky o démonech daleko bohatsi.
V feckém svéteé a v klasické fectin€é mél vyraz ,daimon® Casto pozitivni vyznam
v souvislosti s bohy nebo bozskou moci. V novozakonnim prostfedi se vyraz pouziva
pro Bohu i lidem neptatelské duchovni bytosti. Je zde zminka i Belzebulovi, ' ktery je
vniman v jisté hierarchii jako jejich viiddce (knize — viz Mk 3,22). V evangeliich je fec
o lidech, ktefi byli démony posedli a tato posedlost je davana do souvislosti s nemocemi

— at’ uz némota (L 11,14), epilepsie (Mk 9,17n) nebo odmitani odévu a bydleni mezi

JeziSovych zazrakli. Zazraky pfitahovaly pozornost lidi a slouzily jako znameni Bozi navstévy mezi
lidem. JeziSovy Ciny tak prokazovaly jeho postaveni jako zaslibeného Mesiase. Tyto mocné Ciny
pickracovaly lidské moznosti a byly pouZivany k potvrzeni Bozi piitomnosti a moci (viz P. MARECEK,
JezZisovo vzkriseni v evangeliich, s. 160-161).

102 J. A. FITZMYER, The Gospel According to Luke (I-IX), s. 542.

193 p MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 163—164.

104 p MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 155.

105 Dle CEP.

106 Dle KMS: ,,V synagoze byl ¢lovék, ktery mél ducha necistého démona*.

107 1., T. JOHNSON, Evangelium podle Lukdse, s. 105.

108 Belzebul, ve Starém zikoné baal zebub (pan much). Je zminén jako bih Ekromu, kterého se dotazoval
kral Achazajas (2 Kr 1,1-6.16). Novy zakon hovoti o Bezebulovi jako knizeti démonti (Mt 12,24.27; Mk
3,22; L 11,15.18n) a je ztotoznén se satanem (Mt 12,26; Mk 3,23.26; L 11,18). V souCasném semitském
vyjadfovani muzeme tento vyraz chapat jako ,,pan domu" (viz. F. F. BRUCE, ,,Baal-Zebub, Belzebul®, in
Novy biblicky slovnik, ed. J. D. Douglas, s. 79-80).
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mrtvymi (L 8,27).1% V tomto piibéhu je pouzito typické schéma, které se pouziva jak
vjinych popisech exorcismi v evangeliich, tak v soudobé antické, helenistické
literatufe, nebo v kumranskych spisech. Nejprve necisty duch pozna exorcistu a
vzdoruje, poté exorcista vyslovi prikaz, démon se nasledné projevi, a nakonec je
popsana reakce prihliZzejicich.!!”

Piib&h o uzdraveni Simonovy tchyn& odehravajici se bezprostiedné po uzdraveni
posedlého, patii do kategorie zazraki uzdraveni. Vychazi rovné€z z Markova textu
(Mk 1,29-31) a ma paralelni text u Matouse (Mt 8,14-15). Lukas neuvadi (na rozdil
od Marka), 7e u uzdraveni byl pfitomen Simontiv bratr Ondiej, ani pfitomnost Jakuba a
Jana. K uzdraveni na rozdil od Markovy interpretace doslo pouhym slovem, Jezis
nemoci ,,pohrozil“ (L 4,39) a zena ihned parachréma (mopoypfiua''') vstala, byla

uzdravena okamzité. "2

4.2.2. Vyklad textu
4.2.2.1. L4,31-32

3 Odesel do galilejského mésta Kafarnaum a ucil je v sobotu.>*Zasli nad jeho

ucenim, ponévadz jeho slovo mélo moc.

Jezi$ sestoupil do Kafarnaum, prostého, nikterak vyznamného rybatského mésta
na brehu Galilejského mofte (jezera), a zacal je v sobotu ucit. Pivodni fecky text mluvi
v mnozném Cisle: ,,zacal je uCit o sobotach“. Tento plural v fectiné mize znamenat jak
jednu, tak i vice sobot a autor tim chtél podtrhnout JeziSovu trvalou sluzbu vyucovani.'!3
Jeho sluzba navazuje na jiz dfive zminéné pisobeni v galilejskych synagogach (L 4,14—
15), na toto pusobeni navazala vySe zminéna nazaretska epizoda a Jezi§ sam (prozatim

bez ucednikd)!'!*

sestupuje z vySe polozeného Nazareta k mofi. Jeho posluchaci
v Kafarnaum byli ohromeni, protoze jeho slova byla spojena s moci, autoritou exousia

(8¢ovoia!!®).!1® O obsahu jeho ugeni se viak nic nedovidame, autor se zaméfuje na jiny

1097, L. MORRIS, .. Démon®, in Novy biblicky slovnik, ed. J. D. Douglas, s. 156-157).

1103 A FITZMYER, The Gospel According to Luke (I-1X), s. 542.

1 napaypfipe: (i)hned, okamzité, na misté (viz. Ladislav TICHY, Slovnik novozdkonni Fectiny, s. 129).
112 p MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 166-167.

131, T. JOHNSON, Evangelium podle Lukdse, s. 105.

114 7 NOLLAND, Luke 1:1-9:20, s. 205.

115 ¢¢ovoiq: moc, sila, znameni moci — distojnosti; svoboda, volnost; schopnost — pravo (néco délat);
pravomoc; vldda; (and¢lskd) mocnost; nositel moci, mocny, vladat (viz. Ladislav TICHY, Slovnik
novozdkonni Fectiny, s. 61, 62).

116 3. B. GREEN, The Gospel of Luke, s. 214.
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aspekt JeziSova ptisobeni, na exorcismus.!'!” JeziSovo uceni v Kafarnaum tedy zaujalo
mistni obyvatele, coz naznaCuje jeho vyjimecnou autoritu a schopnost pfitahovat

pozornost svym vykladem.

4.2.2.2. L4,33-34

33V synagoze byl clovek, ktery byl posedly necistym duchem; ten vzkiikl velikym
hlasem: 3*,Co je ti do nds, Jezisi Nazaretsky? Prisel jsi nds zahubit? Vim, kdo jsi. Jsi
svaty Bozi.

Clovék v synagoze byl posedly nedistym duchem (duchem neéistého démona —
viz vyse). Ctenaf své doby si nemusel to, 7e je zde jmenovan démon, spojovat s n&im
na prvni pohled negativné ovliviiyjicim zivot ¢loveka. Toto slovo oznacovalo bozstvo
nebo modlosluzbu (napt. v Septuagintnim feckém textu). Pozdé&i, béhem prvniho
stoleti, bylo pusobeni démonti spojovano s osobou ¢loveka, s jeho piimym ovladnutim
a ovlivnénim. Autor proto stavi vedle sebe terminy jako ,,démon” a , neCisty duch“, aby
zduraznil, Ze jde o negativni silu stojici v protikladu k Bozimu radu. Timto zpisobem
se snazi objasnit, ze tyto entity jsou zdrojem zla a nepfatelstvi vii¢i Bohu.!'® Je to
vysvétleni predevs§im pro feckého Ctenare, Ctenafi z prostiedi judaismu to mohlo byt
jasngjsi.!!” Démon v ¢lovéku reaguje ,,velkym hlasem®, autor tak zddraziiuje, jak byl
JeziSovou piitomnosti rozrusen.'?® Véta, kterou démon vyslovi za¢ina v originalnim
textu povzdechem ea (¢a'?!), v esting ,,ach® (dle B21)'??, coz vyjadiuje piekvapeni a
rozmrzelost.!?

Démon svym prosebnym a prekvapenym ténem usiluje o to, aby zachoval odstup
mezi sebou a JeziSem, protoze JeziSova ptitomnost znamena ztratu kontroly nad touto
konkrétni osobou, kterou ovlada. Démon rozpoznava nejen Jezisiv ptuvod, jeho jméno,
ale také to, kym skutecné je a jaky ma ukol. Nevime, jak to vi, ale mizeme tusit, Zze ma
zvlastni  schopnost.!** Pouze duchovni bytosti chiapou nam skrytd tajemstvi

neviditelného svéta, av§ak démoni maji sviij pohled zkresleny, zvraceny.'? Skute¢nost,

7D, W. GOODING, Lukdsovo evangelium: nebot Syn &lovéka prisel, aby hledal a spasil, co zahynulo,
s. 72.

8D E. GARLAND, Luke, s. 214.

19T H. MARSHALL, The Gospel of Luke: a commentary on the Greek text, s. 192.

120 3 NOLLAND, Luke 1:1-9:20, s. 206.

121 2 (eitos] vviadiuiict ¢

rectiny, s. 47).

122 Dle B21: ,,Ach, co je ti do nas, Jezi$i Nazaretsky? Pfisel jsi nas zni¢it? Vim, kdo jsi — ten Svaty Bozi!“.
12D, E. GAIV{LAND, Luke, s. 215.

124 P MARECEK, Evangelium podle Lukase, s. 159.

12D, E. GARLAND, Luke, s. 215.
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ze démon zna a pouziva jméno svého oponenta, nejen odhaluje bozskou povahu této
osoby, ale muze také naznaCovat pokus démona o manipulaci skrze lichoceni s cilem
ovlivnit nebo dokonce oddalit priib&h exorcismu.!? Jezis, ,,Svaty Bozi“, je od podeti
tim skuteCnym Synem Bozim pocatym z Ducha svatého, jak nam evangelista vypravuje
na pocatku pfibéhu (L 1,35) a ma podil na Bozim nejvnitin€jSim byti. Nyni je
konfrontovan s neviditelnym svétem necistych duchti vzboufenym proti Bohu, a je

jednim z nich identifikovan jako ten, ktery jej ma zahubit a znigit.'?’

4.2.23. L435

3 Ale Jezis mu pohrozil: ,, Umlkni a vyjdi z ného! “ ZIy duch jim smykl doprostied

a vysel z ného, aniz mu uskodil.

Jezi$ pohrozi a zakazuje démonovi mluvit, a démon se jiz slovné nemuze branit,
vyjednavat ani pouzivat znovu Jezi§ovo jméno. Jezi§ tim nad nim a ziskava kontrolu.'?
Neni pouzito zafikavani, ale staci JeziSovo slovo, jeho piikaz, a démon se mu podrobuje
a vychazi. Na rozdil od Markova textu (Mk 1,25-26), kde démon kfi¢i (nemlci) a svou
obéti lomcuje, v LukaSove podani se svou obéti sice smykne doprostied shroméazdéni,
ale neublizuje ji.'? Slovo doprostied zdiiraziluje, ze Jezis tento osvobozujici ¢in vykonal
vefejng, pred zraky vSech piitomnych.!’ Na zakladé JeziSova slova a jeho autority
démon odchazi, a pln€¢ odevzdava Cloveéka JeziSovi, jeho dilo je u konce, ¢lovek je

osvobozen a obnoven.!3!

4224, 14,36

¥Na vsechny padl iizas a Fikali si navzdjem: ,,Jaké je to slovo, Ze v moci a sile

prikazuje necistym duchiim a oni vyjdou!

Tajemny mocny skutek vyhnani démona, ktery potvrzuje a vysvétluje moc
(, ; ; v v sy 14v4 ar ch sdcich Uz 132
gfovoia, exousia) JeziSova vyucovani, vyvolava v pritomnych svédcich tzas.

Dilezita je nejen udalost, ale predevsim slovo, kterym se tato udalost stala.'*® Jezis

1261 H. MARSHALL, The Gospel of Luke: a commentary on the Greek text, s. 193.

127 p MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 159.

128 7. B. GREEN, The Gospel of Luke, s. 224.

129 p MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 159.

301, T. JOHNSON, Evangelium podle Lukase, s. 105.

131 J.B. GREEN, The Gospel of Luke, s. 224.

132 p MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 160.

133 S. FAUSTIL, Nad evangeliem podle Lukdse: porozumét BoZimu slovu, Praha: Paulinky, 2011, s. 115.
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,vmoci a sile* exousia kai dyndmei (v g¢ovoia!* ol Suvauer'*®) demonstruje svou
autoritu nad satanem a jeho podfizenymi, a tim potvrzuje to, ze je skutené tim, ktery je
vyslancem Boziho kralovstvi (viz L 4,43; 11,20). Tato autorita jednou piejde na jeho
nasledovniky (L 9,1).'*® Zminkou o moci se Lukas odkazuje na Jezi§(v zapas na pousti

s démony, kde je kara a odkud se vraci v moci Ducha (L 4,14)'%’

4.2.25. L437

374 povést o ném se rozhldsila po vsech mistech okolni krajiny.

Povést, ktera se po zdzraném exorcismu o ném rozsifila do okoli (myslena
ziejmé predevsim oblast Galileje — viz. L 4,31),'3® m4 za nasledek, ze se pozd&ji u ngj
shromazdi zastup nemocnych, ktefi touzi po pomoci (L 4,40).'3° Slovo, které piinasi

Jezi§, je jediné, které je siln&jsi, néz zlo, a pfinasi lidem nadéji.'*°
4.2.2.6. 143839

BPovstal a odesel ze synagogy do Simonova domu. Simonova tchyné byla
souzena silnou horeckou, i prosili ho za ni. *Postavil se nad ni, pohrozil horecce a ta ji
opustila. Ihned vstala a obsluhovala je.

V zidovském prostiedi bylo zvykem ucitele, rabina pozvat k obédu, coz v tomto
ptipadé mél byt Simontv dom.'*! Luka§ Simona zmifiuje, ale nefika, kym je (u Marka
uz v této chvili vystupuje jako jeho uéednik). U Lukase do d&e vstupuje Simon jako
ucednik az pozdéji (L 5,1-11). Lukas sice fika na pocatku evangelia, Ze vSe v pravém
sledu vypise (L 1,3), ale nemusi to nutn& souviset s logickym sledem.'*? Zdéraznéni
toho, ze horecka, ktera zZenu souzila, byla silna, ukazuje na to, Ze je zapotiebi jiny silny
&in, Jezi§v zazrak, aby ji pomohl.'*® Dle Marka Jezi§ k Zen& piistoupil, vzal ji za ruku

a pozvedl ji (Mk 1,31), u Lukase se nad ni pouze postavil. Poté pohrozil horeCce stejné

134 gEovoio: moc, sila, znameni moci — diistojnosti; svoboda, volnost; schopnost - pravo (néco délat);

pravomoc; vldda; (and¢lskd) mocnost; nositel moci, mocny, vladat (viz. Ladislav TICHY, Slovnik
novozdkonni Fectiny, s. 61, 62).

135 Suvayue: sila, moc; schopnost; moc uzdravovat; mocny &in, zazrak; vyznam, smysl; mocnost (and&l€)
(viz. Ladislav TICHY, Slovnik novozdkonni Fectiny, s. 46).

136 1., T. JOHNSON, Evangelium podle Lukdse, s. 105.

137 J. B. GREEN, The Gospel of Luke, s. 224.

138 p MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 160.

1391.. T. JOHNSON, Evangelium podle Lukdse, s. 105.

140 S FAUSTL Nad evangeliem podle LukdsSe: porozumét Bozimu slovu, s. 115,

141 p MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 167.

142 7. B. GREEN, The Gospel of Luke, s. 225.

143 p MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 167.
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jako démonovi v predchéazejicim textu (L 4,35). Oba zazraky byly vykonany pouze
prostfednictvim JeziSova slova. Mlize se jednat o naznaceni, ze horecka byla zptisobena
démonem, ale v textu je zmin&na pouze nemoc. Uginek JeziSova piikazu byl okamzity
auplny, protoze zena byla okamzité schopna pomahat s piipravou jidla pro ptitomné.'+*
To, ze zena slouzi, je vzorem pro kiestanskou pohostinnost. Uzdraveni nema vést
k pasivité, ale k tomu, ze JeziSem uzdraveny ¢loveék je ¢lovékem sluzby a je uziteCny
pro své okoli.!®

V dané dobé byla horecka Casto vnimana jako trest od Boha za poruseni zavazkt
vyplyvajicich ze smlouvy s nim (Dt 28,22). V tomto kontextu Ize pfibeh interpretovat

tak, ze horecka symbolizuje Bozi trest, od kterého JeZi§ piinasi osvobozeni. !4

4,2.3. Shrnuti

Po soboté, kdy Jezi$ vystupuje ve svém rodném mesté a odhaluje svou identitu
a poslani, se pfibéh presouva na dalsi sobotu ke Galilejskému mofi, konkrétné
do Kafarnaum. Toto meésto, podobné jako JeziSovo rodné misto, nebylo povazovano
za vyznamné. Zatim je sam, bez u¢edniki.'*” ¥ V tuto sobotu se ma ukéazat dalsi aspekt
JeziSova povolani, a to vyhanéni necistych ducht, démoni, exorcismus.

Démon ztohoto pfibehu se JeziSe pta: ,Pfisel jsi nas zahubit?“ (L 4,34).
Odpovéd’ na tuto otazku je jednoznaéna. Ano!’# Jezi§ mu zakaze mluvit, pohrozi mu a
démon se podrobuje jeho moci. Pied zraky vSech pritomnych vychazi z ¢loveka, jehoz
ovlada, a cloveék je osvobozen od nezvaného hosta. JeziSovo uceni v synagoze je
oznaceno jako néco, co ma moc (L 4,32), je zde zdiraznéna sila jeho slova, ktera
vyvolava uzas. Provedeny exorcismus tuto moc potvrzuje. Pozornost se soustiedi nejen
na samotny exorcismus, ale predevsim na to, co jej umoznilo — JeziSovo slovo.

Divaci, jenz piihlizeji déji, sami svéd¢i o slovu v moci a sile, jak vysvétluje
pisatel, ta je moci dyndmis (SOvapuc'>®) samotného Ducha svatého (L 4,14). Lukas
naznacuje, ze JeziSovo uceni a jeho sluzba, jak jsou pfedstaveny zde, jsou v uplném

souladu s tim, co prohlasil v Nazaret¢, a to, ze ,,vyhlasi zajatcim propusténi“ (L 4,18).

1441 H. MARSHALL, The Gospel of Luke: a commentary on the Greek text, s. 195.

145 P G. MULLER, Evangelium sv. Lukdse, s. 55.

146D E. GARLAND, Luke, s. 216.

1473, A. FITZMYER, The Gospel According to Luke (I-1X), s. 541.

148 Simon, ktery je povolan jako u¢ednik v 5 kapitole je viak zicjmé svédkem uzdraveni své tchyng.

1499 J.B. GREEN, The Gospel of Luke, s. 223.

150 SHvoyug: sila, moc; schopnost; moc uzdravovat; mocny &in, zazrak; vyznam, smysl; mocnost (andé&lé)
(viz. Ladislav TICHY, Slovnik novozdkonni Fectiny, s. 46).
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Timto zpisobem Jezi§ napliiuje predpovéd a ukazuje svou tllohu osvoboditele.!>! Tuto
sobotu Jezi§ demonstruje svou autoritu nad démony a celym kralovstvim zla vcetné
satana, a tim ukazuje, ze je skute¢né ,,Svatym Bozim" autoritativnim zastupcem Boziho
kralovstvi.!>2

Lukas ukazuje JeziSe, ktery je prozatim ve sluzbé osamocen, je bez ucedniki,
které povolava az pozdé&ji (prvni uedniky, Simona Petra, Jakuba a Jana syny Zebedeovy
povolava az pozdé&ji viz L 5,1-11). V pavodni Markové verzi se nas pribéh odehrava uz
v kruhu vySe zminénych ucednik (Mk 1,16-20; 1,21-28). Lukas tim chce zifejmé
osvétlit to, v ¢em spocCiva JeziSova sluzba, nez povola dalsi generaci nasledniku, a také
zduraznit, ze zde pusobi moc dynamis (dvvouig) Ducha svatého, a ne skupina
,2uzdravovatelt“. Pozdé&ji Jezi§ povolanym sam dava stejnou pravomoc vyhanét démony
a uzdravovat nemoci, kdyz je posila zvéstovat Bozi kralovstvi (L 9,1-2).15

K pochopeni vyznamu textu muize pomoci také znalost dobového zidovského
chéapani v souvislosti s ocekavanim Mesiase. Pii jeho pfichodu se oCekaval jeho stiet
s démony jako predstaviteli fiSe satana. MesiaSska doba je spojena s jejich koneCnym
zni¢enim, jak dosvédéuji dobové texty (1Hen 69,27; 1QS 3,24-25; 4,20-22).1%4
V popsané situaci se prave toto ocekavani stava realitou, a to v osob¢ a dile JeziSové.

Uzdraveni Simonovy tchyné je po exorcismu druhym JeZi§ovym zazrakem a
spada do kategorie uzdraveni. Text je kratky a skromny, ale zaroven bohaty a ma
hluboky vyznam. Zaznam o uzdraveni horecky skryva symboliku, ktera nas smétuje
k hlubokému pochopeni JeziSova poslani. Nejde pouze o uzdraveni, ale o uzdraveni,
které vede k tomu, ze Zena je schopna obsluhovat. Jezi§ nas skrze uzdraveni svym
slovem uschopriuje a osvobozuje ke konani dobra, ke sluzbé. Jezis, stejné jako ta Zena,
se nam pozdéji ukazuje jako ten, ktery mezi ucedniky slouzi a dava nam tim priklad
(L 22,27).1%

Za timto uryvkem se nachazi text, ktery s nas§im tématem nepfimo souvisi. Jedna
se o text L 4,40-41, ktery hovoti o JeziSové uzdravovani a exorcismech po skonceni

soboty, po zapadu slunce (sobota se pocitala od soumraku patecniho dne, po zapad

I511,, T. JOHNSON, Evangelium podle Lukdse, s. 107.

121, T. JOHNSON, Evangelium podle Lukdse, s. 105.

133 L. T. JOHNSON, Evangelium podle Lukase, s. 107.

154 p MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 156.

155 S, FAUSTI, Nad evangeliem podle Lukdse: porozumét BoZimu slovu, s. 116-117.
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slunce po sobot¢). To, ze lidé privadéli své nemocné az po zapadu slunce, souvisi s tim,

7e se nemuseli obavat, ze v sobotu porusi piikaz zachovavani soboty.!>

156 p MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 168.
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4.3. Spor o sobotu (L 6,1-5)

! Jednou v sobotu prochdzel obilim a jeho ucednici trhali klasy, mnuli z nich rukama
zrni a jedli. ’Nékteri z farizeu vekli: |, Jak to, Ze délate, co se v sobotu nesmi! 3 Jezis Jjim
odpovédel: ,, Necetli jste, co udélal David, kdyz mél hlad on i ti, kdo byli s nim? *Jak
veSel do domu BoZiho a vzal posvdmé chleby, jedl je a dal i tém, kteri ho provazeli? A
to byly chleby, které nesmi jist nikdo, jen knézi. > A rekl jim: ,,Syn clovéka je panem

¢

nad sobotou.

4.3.1. Analyza textu

Po vySe popsanych ptfibézich odehravajicich se v Nazaret¢ a v Kafarnaum
(L 4,14-30; L 4,31-39) Jezis pokracuje ve své ¢innosti v judskych synagogach (L 4,44).
To neznamena, Ze nutné opousti Galileu, je zde jen zdGraznéno, ze jeho pusobeni se
rozsifuje a je uréeno pro celé izemi Izraele."”’ Poté se odehraly dalsi udalosti, a to je
povolani prvnich uCednikl, nejprve rybait u Genezaretského jezera (L 5,1-11) a
nasledné celnika Leviho (5,27-32), takze se nadale JeziSova ¢innost odehrava v kruhu
jeho nasledovniku.

Pribéhy po JeziSové prvnim kazani (L 4,16-30) mohou na prvni pohled pusobit
nesourod€, ale Lukas sv{j narativni postup pouziva k tomu, aby ukazal, Ze se nejedna
pouze o popis novych jednotlivych JeziSovych skutkt, ale kazdy z téchto skutku
odhaluje casti charakteru jeho sluzby a poslani. Piibéhy navazuji jeden na druhy a
oteviraji prostor dal§imu vypravéni.'>® Text o trhani a mnuti klasti (L 6,1-5) uzce souvisi
s nasledujicim textem o uzdraveni ¢lovéka s ochrnutou rukou (L 6,6—11), protoze obé
perikopy fesi problematiku zachovavani soboty.!> Luka$ cerpa z Markova evangelia
(Mk 2,23-28) a piibeh ma také paralelu u Matouse (Mt 12,1-8). Luka$ text upravuje a
upozoriiuje na to, ze ucednici klasy mnuli v rukou. Toto upozornéni je dualezité prave
pro pochopni problematiky porusovani soboty.'® Je to jiz étvrty z péti Jezisovych spord
s zidovskymi duchovnimi autoritami. Lukas je pfebira z Markem zaznamenané tradice

(Mk 2,1-3,6) do svého evangelia (L 5,17-6,11).1%! Luk4s na rozdil od Marka vynechava

157 Judsko zde nemusi znamenat Judsko, ve smyslu geografickém (jizni ¢ast Palestiny), ale je zde zminéno
ve smyslu vnimani pisatele, ktery vnima judskou zemi — Palestinu jako jeden celek v rdmci fimského
uspoi4adani (Viz. P. MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 172).

158 J. B. GREEN, The Gospel of Luke, s. 251.

159 p. MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 205.

160 p MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 206.

161 p MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 187.
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zminku o tom, ze se ucednici mnuli obili ,,cestou (Mk 2,23) a to, ze se vSe udalo
,,za velekndze Abiatara“ (Mk 2, 26).'? Lukas vynechava Markova slova, ze ,,sobota je
ucinéna pro Cloveéka, a ne Clovék pro sobotu“ (Mk 2,27). Sobotni uzdravovani
v Kafarnaum (L 4,31-36) probéhlo bez negativnich reakci a JeziSova ¢innost vyvolala
velky ohlas (L 4,37). Neni divu, ze udalosti vyvolaly opozici z fad farizeud, ktefi se
na jeho pocinani obraceji s kritikou, ze jde o porusovani sobotniho klidu (L 6,2).
Postupem casu se kritika viici JeziSovi zintenziviuje, az dosp&je do bodu, kdy se jeho
oponenti zamysleji nad tim, jak s nim nalozit (L 6,11). Tato situace eskaluje az k tvaham
o formalnim obvinéni Jezise (L 6,7).!% Jezi§ na kritiku farizeG reaguje tim, ze se
odvolava na Davidovo jednani (1S 21,1-7), kdy David jedl, v rozporu s pfikazanim
(Lv 24,5-9) se svou druzinou svaty predkladany chléb urCeny pouze knézim. Jezi§ svym
vyjadfenim ,, Syn Clovéka je Panem nad sobotou ukazuje na to, ze ma vétsi autoritu

nez David.'*

4.3.2. Vyklad textu
43.2.1. L6,1-2
LJednou v sobotu prochdzel obilim a jeho ucednici trhali klasy, mnuli z nich

rukama zrni a jedli. ’Nékteri z farizei Fekli: |, Jak to, Ze déldte, co se v sobotu nesmi!“

Lukastv zamér zminit sobotu v textu neni primarné€ asové zatrazeni udalosti, ale
spiSe poukazani na jeji dilezitost z nabozenského hlediska. Sobotni den ma, jak bylo
zminéno vySe, v judaismu klicovou roli, nebot jeho dodrzovani je povazovano
za zakladni predpis viry. Lukas tedy zduraziiuje vyznam soboty v kontextu piibéhu, aby
ukézal, jak JeziSovy &iny souvisi s nabozenskymi tradicemi a predpisy.!® V textu se
hovoti o Ctyfech ¢innostech, které ucednici vykonavali: prochéazeli obilim, trhali klasy,
mnuli z klast zrni a jedli je. V kontextu nasledujiciho konfliktu s farizeji je otazkou,
ktera z téchto Cinnosti mohla byt pfedmétem sporu. Jak jiz bylo feCeno vySe v tvodni
kapitole o sobote, také hnuti farize stalo za zpfisnénim piikazi uvedenych v Pismu
svatém do detailt, které jsou pozdé€ji v Misn€ (m Shab 7,2) rozpracovany jako 39
cinnosti zakazanych provadét v sobotu. Pfi zkoumani je tedy tfeba piihlédnout jak

k Pismu, tak zidovskeé tradici. Bible uvadi (Dt 23,26), ze bylo mozné vejit do ciziho pole

162 J. A. FITZMYER, The Gospel According to Luke (I-IX), s. 605.
163 J. B. GREEN, The Gospel of Luke, s. 251.

164 P G. MULLER, Evangelium sv. Lukdse, 65.

165 p MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 206.
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a natrhat si klasy pro sebe, pokud k tomu nebyl pouzit srp, coz uz by bylo chapano jako
Zefi ciziho obili. Zef byla jedna z &innosti, ktera byla zapovézena v sobotu (Ex 34,21).
Dle Misny bylo v sobotu zapovézeno sklizeni i ve smyslu trhani ploda, bylo zakazano
také mlaceni obili, véetné oddélovani zrna od plev, a také pfiprava jidla (m Shab 7,2).
Nektefi z farizedl (zde je ukazano na to, e ne vsichni zastavali stejny postoj)!% ziejmé
svym dotazem , Jak to, ze d¢€late, co se v sobotu nesmi!“ chtéli upozornit na tyto
zapoveézené Cinnosti, na trhani klasti a jejich mnuti, coz mohlo byt v chapano jako
poruseni zakazu zné a nasledného zpracovani obili (oddélovani zrna od plev — mlacent,

Y167 Mnuti rukama bylo v tomto kontextu mozno vnimat jako chystani potravy.'®

mnuti
Tato zalezitost nebyla farizeji zfejmé posuzovana z hlediska Pisma, ale z hlediska
farizejské tradice'®® Z textu vyplyva, ze otazka farizeli je zaméfena spise na ucedniky,

nez na Jezige !0

43.22. L1634

3 Jezis Jjim odpovédél: ,, Necetli jste, co udélal David, kdyz mél hlad on i ti, kdo
byli s nim? *Jak vesel do domu Boztho a vzal posvainé chleby, jedl je a dal i tém, kteri
ho provazeli? A to byly chleby, které nesmi jist nikdo, jen knézi.

Otazka je polozena ucednikim, ale odpovida Jezi§. Pro svou argumentaci
pouziva text z 1S 21,2-7. David utika pfed Saulem a sam dorazil do svatyné v Nobu,
ke knézi Achimelekovi'’! a vysvétluje, Ze jeho druZina &eka jinde v utajeni a Ze jedna
z poveteni krale. Pozadal o pét bochnikil chleba nebo cokoli, co bylo k dispozici. Knéz
mu dal predkladané svaté chleby, bézné urCené pro knéze. Knéz mu je dal az
po Davidové ujisténi, ze jeho druzina se vyvarovala styku se Zenami, tedy zachovala
ritualni Cistotu. Jezis$ timto pfibeéhem chtél ukazat na to, ze David a jeho druzina jedli to,
co bylo zapovézeno a tim upozorfiuje na to, ze byt je predpis dulezity, 1ze vzdy zohlednit
lidskou pottebu.!” Piib&h se vak netykal zachovavani soboty, ale zakdzaného pokrmu.
Jezi§ neukazuje, ze by tehdejsi situace byla nutné podobna jako ta soucasna, ale

odkazuje se k Davidovi jako pomazanému, k jeho autorité a na jeho pomeér k Zakonu.

166 p MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 206.

17D, E. GARLAND, Luke, s. 216.

168 p MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 206.

169 . NOLLAND, Luke 1:1-9:20, s. 256.

1701, H. MARSHALL, The Gospel of Luke: a commentary on the Greek text, s. 231.

171 Markové evangeliu se uvadi chybné jméno knéze Abiatara, Lukas jméno vynechava.
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Tak, jako porusil pozadavky Boziho Zakona David, tak totéz nelze vycitat JeziSovym

ucednikiim.!”® Situace popisovana v 18 nebyla typicka.

Posvécené chleby mély pripominat Bozimu lidu svatost Hospodina a zasvéceni
jeho sluzebnika, knézi. Jidlo z té€chto chlebti bylo vyhrazeno pouze jim, coz naznacovalo
jejich zvlastni postaveni. Toto pravidlo bylo ¢isté nabozenské, neetického charakteru.
David nebyl obycejny, ale Bozim pomazanym, a proto je pochopitelné, ze mu bylo

dovoleno jist z téchto chlebt], zejména kdyz byl hladovy, a navic v nebezpe¢i smrti. ™

43.23. L6,5S

¢

YA Fekl jim: ,, Syn ¢lovéka je panem nad sobotou. *

Poprvé se Jezi§ oznacuje jako Syn Clovéka u Lukase v 5. kapitole v pfibéhu
ouzdraveni ochrnutého (L 5,24). Jednd se o narazku na transcendentni postavu
z apokalyptické literatury (Da 7,13—-14, 1Hen 37-41;4 Ezd 13,2), se kterou se Jezi§
ztotoziluje.!”> Pii porovnani s Mk 2,27 si miizeme v§imnout, ze byla vynechana véta,
ktera predchazela tomuto vyroku: , Sobota je ucinéna pro ¢lovéka, a ne Clovék pro
sobotu.“. Tento kontext v Lukasovi chybi, ale zaroveri je zdiraznén kontext jiny, totiz
kontext Davidovy a JeziSovy autority, ktery otevira cestu k pozdéjsSimu LukéaSovu textu
o tom, ze JeziSova autorita je vys&i (L 20,41-44).17¢ Jezi§ svym vyjadfenim ,Syn
&lovéka je Panem nad sobotou jasné zddiraziiuje, ze ma vétsi autoritu nez David.!”” Text
je christologickym prohlasenim. Jezi$ je ten, ktery jako Pan svych ucCednikii muze
rozhodovat, co je pro n¢€ nezakonné, a co ne. Pokud se ucednici drzi JeziSe jako Pana,
nemusi se bat, nemusi si v§imat kritickych ohlast, ale mohou se vénovat napliovani

tikolu, ktery dostali. Jezi§ je jejich Pan a autorita, ne piedpisy o soboté.!’®

4.3.3. Shrnuti

Po udalostech v Nazaret¢ a Kafarnaum a po povolani u¢ednika se JeziSova pout’ dale

rozviji v jejich spoleCenstvi. UCedniky s JeziSem jsme ve vypravéni zastihli v sobotu,

173 p. MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 207.

174 D. W. GOODING, LukdSovo evangelium: nebot Syn clovéka prisel, aby hledal a spasil, co zahynulo,
s. 93.

175 p. MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 191.

176 p. MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 207.

17 P.G. MULLER, Evangelium sv. Lukdse, 65.

8 D. E. GARLAND, Luke, s. 263.



jak prochazeji polem. Sobota neni udaj ¢asovy, ale je nabozensky, zachovavani soboty
je v judaismu velice dulezité.

Farizeové svou otazkou, smeétujici spiSe na JeziSovy ucedniky: ,,Jak to, ze dé€late, co
se v sobotu nesmi!“ (L 6,2), chtéli poukdzat na aktivity, které byly béhem soboty
nepovolené. Jejich pozornost se spiSe soustfedila na vlastni tradici vykladu nez
na samotny Zakon. Pravdépodobné poukazovali na trhani klast a jejich mnuti, coz bylo
mozné interpretovat jako poruseni zakazu sklizn€ a nasledného zpracovani obili. Mnuti
obili rukama navic mohlo byt chapano jako piiprava stravy.

Na farizeji poloZenou otazku, ktera obviruje uedniky, odpovida misto ucednikt
sam Jezi§, a vystupuje na jejich obranu vykladem piibéhu z Pisma (1S 21,2—7). Zmiruje
udalost, kdy David, utikajici pfed krutosti krale Saula, navstivil knéze Achimeleka.
Achimelek mu, 1 pfes to, Ze svaté chleby byly vyhrazeny pouze pro knéze, poskytl chléb,
aby ho a jeho spolecniky nasytil. Jezi§ tim upozortiuje na to, ze je mozné nadradit
konkrétni potiebu ¢loveéka nad prisnost nabozenského predpisu. Jeho vyklad ukazuje
Davida jako autoritu, ktera si mize dovolit porusit pozadavky Zakona. Pokud si to mtze
dovolit David, o co vic Jezis a jeho ucednici. Situace popsana ve starozakonnim piibéhu
nebyla navic zcela typicka. David nebyl obyCejnym poddanym, ale ¢lovékem Bohem
pomazanym. Predpis o zakazu jezeni posvatnych chlebti mél byt projevem zvlastniho
zasveéceni knézi, ktefi slouzi Hospodinu a mél ukazovat na Hospodinovu svatost.
V tomto kontextu je pouziti chleb@ k nasyceni Boziho sluzebnika v poradku.'”

Pouziti titulu ,,Syn cloveéka® pro JeziSe se odkazuje na postavu, kterd je zmifiovana
v apokalyptickych textech, jako je naptiklad v Knize Daniel 7,13—-14. U LukaSe je tento
vyraz uveden celkem 25krat a pouziva se k naznaceni JeziSovy mimotadné role a
identity.'" Syn ¢lovéka ma moc na zemi odpoustét hiichy (L 5,24), piijde v slave své i
Otcove a svatych andélu (L 9,26), nebo je mu Otcem udéleno kralovstvi (L 22,29-30).
Tato prohlaseni ukazuji autoritu a dastojnost, ktera je s oznaCenim Syn clovéka
spojovéna. '8!

JeziSova feC k farizem vrcholi vétou: ,,Syn Clovéka je panem nad sobotou.”

Z Marka 2,27 vynechava vétu: ,,Sobota je ucinéna pro ¢loveéka, ale clovék pro sobotu,

17 D. W. GOODING, LukdSovo evangelium: nebot Syn clovéka prisel, aby hledal a spasil, co zahynulo,
s. 93.

180 V evangeliich neni nikdo jiny, kdo by oznacoval Jezise titulem "Syn ¢lovéka"; pouze JeZi§ sam se
takto nazyva. Jedinou postavou v Novém zikong, Kterd pouZiva toto oznaceni k odkazu na JeZise, je
Stépan (Sk 7,56).

181 p MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 191.
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a tim dava své argumentaci jiné vyznéni. Argumentuje porovnanim Davidovy autority
vuéi autorité JeziSove. JeziSova autorita je vyS$si nez Davidova. Smysl tohoto textu je
tedy jasné christologicky. Jezi§ je predstaven jako ten, jehoz autorita mu umoziuje
rozhodnout, co je a co neni porusSeni pfikazani. UCednici nasledujici svého Pana se
nemusi starat o kritiku, ale mohou napnout vSechny své sily k tomu, aby naplnili
sveéteny ukol. Pro ucedniky je Panem a autoritou Jezis, ne predpisy o soboté. Sobota
neni zru$ena, ale je podfizena Jezisové osobé a jeho misii.!'®?

Jak tedy zodpovedét otazku, zda Jezis a jeho ucednici porusili ptikazani soboty?
Jak je zminéno jiz vySe, spiSe, nez o prikdzani Zakona se jednalo poruseni dle tradice,
farizejského vykladu. Sobota a Bozi zakon zde nejsou piestoupeny, ale naplnény.
Sobota, jako den odpocinku sedmého dne, je nejen piilezitosti k odpocinku a obnove,
ale také symbolizuje hlubsi duchovni pravdy, jako je nadéje na vzkftiSeni, obnoveni
stvoreni a kone¢ny odpocinek v zavéru d¢jin. Tento den tedy predstavuje nejen tydenni
cyklus odpocinku, ale také odkazuje na Bozi sliby tykajici se budoucnosti lidstva a
celého stvoreni. Tim, ze je nam Jezi§ predstaven jako Pan soboty, mizeme doufat, ze

muzeme také my dojit k této zavérecné sobote. 183

182 p MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 207.
183 S, FAUSTI, Nad evangeliem podle LukdSe: porozumét BoZimu slovu, s. 156.
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4.4. Uzdraveni ¢lovéka s odumielou rukou (L 6,6-11)

V jinou sobotu vesel do synagogy a ucil. Byl tam clovék, jehoz prava ruka byla
odumreld. " Zdkonici a farizeové si na JeziSe davali pozor, uzdravuje-li v sobotu, aby
méli pro¢ ho obzalovat. *On vsak znal jejich myslenky. Rekl tomu muzi s odumrelou
rukou: ,,Vstai a postav se doprostied.“ On se zvedl a postavil se tam. *Jezis jim rekl:
,Ptam se vas: Je dovoleno v sobotu cinit dobre, Ci zle, Zivot zachranit, ¢i zahubit? “
Rozhlédl se po vSech a ekl tomu clovéku: ,, Zvedni tu ruku! “ On to ucinil a jeho ruka
byla zase zdrava. "'Tu se jich zmocnila zlost a radili se spolu, co by méli s Jezisem

udeélat.

4.4.1. Analyza textu

Uryvek popisuje posledni z péti JeziSovych sport s zidovskymi autoritami, které
Lukas prebirda zMarkem zaznamenané tradice (Mk 2,1-3,6) a vklada je do svého
evangelia (L 5,17-6,11).'%* Lukas vychazi z Markova textu (Mk 3,1-6) a m4 paralelu
u Matouse (Mt 12,9-14).'85 U Marka je uryvek soucasti predchazejiciho textu
o sobotnim prochéazeni obilim (Mk 2,23-3,6) — oba pfibéhy se odehravaji ve stejnou
sobotu, kdezto u Lukase se uzdraveni Cloveéka s ochrnutou rukou odehrava v jiny
sobotni den. Ob¢ epizody se vSak tematicky zabyvaji vztahem JeziSe a zachovavanim
soboty. Lukas Marktv uryvek redakéné upravuje v t€chto bodech: upfesiiuje, ze se
jednalo o uzdraveni pravé ruky (L 6,6; Mk 3,1). Ddle ti, kdo JeziSe pozorovali, byli
identifikovani jako farizeové a zékonici (L 6,7; Mk 3,2). On znal jejich myslenky
(L 6,8). Vynechana je zminka o mlceni po JeziSoveé otdzce (Mk 3,4). V zavéru je
vynechana zminka o umluvé farizeti s herodiany,'®® ze jej zabiji. U Lukase je text
zmirnén na poradu o tom, co s nim udélaji.'®” Tato zména textu miize byt zpisobena
tim, ze Luka$§ chtél podtrhnout text, ve kterém sam Jezi§ predpovidad své utrpeni
(L9,22.44;18,31-33). Nechce jej predstavit jako obét zlo¢inu, ale jako MesiaSe, ktery

podstupuje utrpeni v souladu s Bozim planem. '8

18 p MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 187.

185 p MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 208.

18 Herodidni byli zminéni v Pismu jako JeziSovi nepratelé v Galileji a v Jeruzalémé. Jejich spojeni
s farizeji ve véci placeni dan¢ cisafi naznaCuje shodu v otdzce podfizeni se cizi moci a napéti mezi
nacionalismem a spolupraci s fimskou vladou. Toto spojenectvi naznacuje, Ze Herodidni byli zZidovskou
skupinou podporujici herodovskou dynastii (viz. J. W. MEIKLEJOHN, , Herodiani“, in Novy biblicky
slovnik, ed. J. D. Douglas, s. 290).

187 J. A. FITZMYER, The Gospel According to Luke (I-1X), s. 605.

188 p MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 208, 209.
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4.4.2. Vyklad textu
4.42.1. L6,6

OV jinou sobotu vesel do synagdgy a ucil. Byl tam clovék, jehoz pravd ruka byla

odumrela.

Jezi§ vchazi v sobotu do synagogy a dle ocekavani uci, coz je jeho
charakteristické chovani (srov. L 4,14-15,16,31,44). A jako obvykle, po vyucovani,
zvéstovani slova, nasleduje skutek (L 6,10).'% Jezisovy zazraky jsou vzdy spojené
sjeho vyuovanim.'”® Clovék sodumielou rukou trpél pravdépodobné atrofii.
V originalnim textu je pouzito souvislosti s rukou slovo xird (&npd), u kterého je
moznost dvojiho prekladu: ruka byla , suchd“, nebo se pouziva také ve vyznamu
,ochrnula“.'! Souviselo to s dobovou piedstavou, ze trpi nedostatkem télesnych §tav,
které zptusobuje nepohyblivost ruky. Lukas ve svém vypravéni, na rozdil od Marka,
specifikuje, Ze postizena ruka Clovéka byla prava. Tento detail zdaraziuje, ze dana
situace byla pro doty¢ného z hlediska jeho zivobyti zvlasté narocna, jelikoz prava ruka
je tradi¢né povazovana za dulezit€jSi v kontextu pracovnich Cinnosti a béznych
tikont.'”? Uschla, bezvladna ruka je v Pismu Gasto chapana jako Bozi trest (Z 137,5,
Zach 11,17; 1Kr 13,4-6). Clovék, ktery je takto postizen, je chapan jako ten, ktery
potfebuje nejen uzdravit fyzicky, ale také vysvobodit od svych hiichf. !

4.4.22. L6,7

"Zdkonici a farizeové si na Jezise davali pozor, uzdravuje-li v sobotu, aby méli

proc ho obzalovat.

Zakonici a farizeové na n€j davaji pozor, pozoruji jej z nepratelskych pficin, aby
jej mohli obzalovat. Pouzity vyraz pro obzalobu kategorein (xotnyopeiv'®) je pouzit
ve smyslu skute¢né pravni obzaloby. Hledali proti nému dikazy, na zaklad€ kterych by

jej obvinili u legalniho soudu.'®® Uzdravovani bylo jimi chapano jako prace, tudiz

139 7. B. GREEN, The Gospel of Luke, s. 254.

1901, T. JOHNSON, Evangelium podle Lukdse, s. 123.

191 gnpd: sous, ochrnuly (viz. Ladislav TICHY, Slovnik novozdkonni Fectiny, s. 117).

192 p MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 209.

9 D. E. GARLAND, Luke, s. 263.

19 watnyopém: obvinit, obzalovat (koho z &eho, Tvdg mepi Tvog koho z &eho) (viz. Ladislav TICHY,
Slovnik novozadkonni Fectiny, s. 93).

195 1., T. JOHNSON, Evangelium podle Lukdse, s. 123.
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v sobotu byla zapovézena.!® Farizeové jej pozorné sleduji, ne proto, ze by méli zajem
o blaho lidi, ale aby jej nachytali, jak porusSuje sobotni klid. Farizeové a zakonici
nepouzivaji svou znalost Pisma k tomu, aby nékomu pomohli, aby byl clovek

osvobozen, ale jesté vice svazan.'”’

44.23. L6,8

SOn vsak znal jejich myslenky. Rekl tomu muzi s odumielou rukou: ., Vstarn a

postav se doprostred. “ On se zvedl a postavil se tam.

Jezi§ je v tomto kontextu zobrazen jako suverénni postava, ktera nejenze presné
vi, co si jeho kritici mysli, ale je si také védoma jejich zamérd. Jeho oponenti ho
nevyzyvaji k ¢inu a postizeny muz si o pomoc nefiika; Jezis je ten, kdo z vlastni iniciativy
pristupuje k jednani. Pfikazuje postizenému muzi, aby se postavil do stfedu synagogy,
¢imz zajist'uje, ze jeho ¢in bude viditelny pro vSechny pfitomné. Timto zptisobem JeZzi§
demonstruje svou moc a autoritu pred o¢ima vefejnosti.'?® Jezi§ védél o tom, co si mysli
jeho protivnici, a to, ze vyzval, at’ se muz postavi doprostied vSech pfitomnych, byla
zamérna provokace. Ne, necekd na to, az skonci sobota, kdy by podobné jednani zadnou

kontroverzi nevyvolalo, ale své jednani chce dokonat ihned. JeziSovo poslani osvobodit

zajaté (L 4,18) nemiize a nesmi byt omezeno na urcité dny.'*

44.24. L6)9

® Jezis Jjim 7ekl: ,, Ptdm se vds: Je dovoleno v sobotu cinit dobre, ci zle, Zivot

zachranit, ¢i zahubit?

Jezi§ dale zamérné provokuje své nepratele z fad farizeti a zakonika otazkou,
ktera je smé&fovana piimo na né. Jeho otazka je apelem na zdravy rozum.?%’ Otazka ma
dve Casti, prvni ¢ast o konani dobra a zla je minéna vSeobecné€, druha ¢ast o zachrané a
zahubé se jiz dotyka samotné kauzy nemocného muze. Obé& Casti otazky, ob¢ vedle sebe
polozené antiteze se navzajem prolinaji, prvni poskytuje kontext pro druhou. Aplikovat
prakticky to, ¢im se zabyvala druha ¢ast otazky (zachranu v sobotni den), sice bylo 1

tehdy mozné, ale pouze ve vyjimecnych pfipadech. Druhd antiteze zase poskytuje

1% D, W. GOODING, LukdSovo evangelium: nebot Syn clovéka prisel, aby hledal a spasil, co zahynulo,
s. 94.

D, E. GARLAND, Luke, s. 263.

198 P. MARECEK, Evangelium podle Lukase, s. 210.

99D, E. GARLAND, Luke, s. 264.

200 7. A. FITZMYER, The Gospel According to Luke (I-1X), s. 611.
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kontext prvni, kterou lze chapat pouze v ramci mezilidskych vztaht, vztaha
k bliznim 2!

To, ze je mozné pomoci bliznimu 1 v sobotni den, a to ve smyslu zachrany jeho
zivota, farizeové uznavali (Mekilta k Ex 31,13%2%%). Je i docela mozné, ze tomu, co jim
Jezi§ chce fici, rozuméli. AvSak v jejich mysSleni a tradici bylo dodrzovani soboty
prioritou. Omezit zachovavani soboty bylo mozné jen vyjimec¢né, pouze v extrémnich
ptipadech a kazd4 pomoc bliznimu, kterou by bylo mozno vylozit jako praci, byla
zapovézena. Nebyli ochotni pfemyslet nad vykladem soboty, ktery jim nabizel Jezi§.?*?

Zakonici a farizeové byli predstaviteli, jakymsi zarodkem vznikajici tradice tzv.
rabinského judaismu, a toto hnuti bylo pozd¢€ji v ramci judaismu v opozici vuéi
vznikajicimu kiest'anstvi. Lukas tyto spory reflektuje timto ptibeéhem, a 1ze zde vnimat
ohlas téchto konfliktd, které byly aktualni v dob& sepsani evangelia.’™* Otazky
podobného typu, jako polozil Jezi§, byly i pozdéi dukladné rozpracovany praveé
v rabinském judaismu.?% Z t&chto rabinskych diskusi byl formulovan dilezity princip
ohledné ucty k lidskému zivotu (tzv. Pikuach nefes), kde je jasné stanoveno, ze zachranit
zivot mé prednost pred zadkony o zachovani soboty.2%

V prvni Casti své otazky Jezis pritahuje pozornost k pravému vyznamu soboty.
Nepocka na odpovéd od svych posluchact, protoze odpovédi jsou jiz zakddovany
v samotné otazce. Tato otdzka odkazuje na zakladni etické principy dobra a zla,
poukazujic na to, co je skutecné dualezité v kontextu dodrzovani soboty a SirSich
moralnich zasad. Pokud necCinime dobfe, je to zI¢, zdchrana clovéka je dobrem a zdhuba
clovéka je vzdy Spatnym Cinem. A jelikoz nikdo nemuze ani premyslet nad tim, Ze je se
v sobotu ma jednat zle, je jasné, ze v sobotu se ma konat dobro.?’” Polozena otizka

v sobé zahrnuje také obvinéni, totiz, pokud ¢lovék omitne konat dobro, znamena to, ze

201 3 NOLLAND, Luke 1:1-9:20, s. 261.

202 7achrana lidského Zivota potlatuje sobotu” - Mekilta k Ex 31,13 (viz P. MARECEK, Evangelium
podle Lukdse, s. 210).

203 J. NOLLAND, Luke 1:1-9:20, s. 261.

241, T. JOHNSON, Evangelium podle Lukdse, s. 125.

205 J. A. FITZMYER, The Gospel According to Luke (I-1X), s. 611.

206 7 rabinské tradice a diskusi se posléze vyvinul piikaz .,Pikuach nefe$ (ucta k lidskému Zivotu), ktery
je principem zidovského prava, Halachy. Je v ném feCeno, Ze pfi ohrozeni zivota je povoleno a
povazovano za nutné odstoupit od ostatnich ohledu. V nouzovych situacich je povoleno a povazovano za
nezbytné provadét prace zakazané v sobotu. Princip zachrany zivota mé piednost pfed sobotnimi piedpisy
je v judaismu velice dulezity a plati zejména pro téZce nemocné, a ty ktefi jsou odpoveédni za jejich 1é¢eni.
Piikazy tykajici se soboty a svatki jsou v takovych piipadech ruseny, vCetn¢ piisného pustu na Den
smifeni, kdy 1ze dokonce jist zakazané potraviny. Zakladni myslenkou je, ze Buh dal piikazani, aby skrze
n¢ Clovek zil, ne aby kvuli nim umiral (Lv. 18,5). (srov. J. NEWMAN - G. SIVAN, Judaismus od A do
Z: slovnik pojmii a terminii, s. 140).

207 p. MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 210.

43



kona zlo. Nelze totiz obhajovat konani zla v sobotu.??® Sobotni den je nejen dnem
odpocinku, jehoz soucasti je nejen studium Boziho zdkona, rodinného slavnostniho
jidla, ale také, a predevsim ke konani dobra.?”® Sobota m4 tedy byt piileZitosti nejen
pro klid od prace, ale predevsim pitilezitosti ke konani dobra, v sobotu mé byt pomozeno
tém, ktefi to potiebuji.?!”

Druha cast otazky se na prvni pohled zabyva moznosti nadfadit zachranu zivota
nad piikaz sobotniho klidu. Jedna se vSak o tento pfipad, o zachranu? Muzi nic akutniho
nehrozi, kdyby nebyl uzdraven v sobotu, pravdépodobné by jej bylo mozno uzdravit
jiny den. Otazka nesméfuje k tomu, zda je podle Zakona v sobotni den mozné
uzdravovat. Neftesi se, zda a za jakych pficin je v sobotu uzdravovat legélni, ale je zde
zduraznéna prave eticka rovina, zda je v pofadku v sobotu neuzdravovat. Jako variantni
feSeni k zachrané je nam predlozeno jen zniceni jako nasledek necinnosti pomahajiciho.
Je tedy lepsi Cloveéka uzdravit nez nedélat nic, skrze lidskou necinnost mize byt néco
zahubeno.?!!

Ob¢ JeziSovy antiteze jsou spojeny, neni zde misto na teorie, laska k Bohu jsou
v jeho uceni neoddélitelné spojena s laskou k bliznimu (Lukas 10,25-37). Boha nelze
milovat a respektovat bez respektu a lasce k bliznimu, nezajimat se o potteby bliznich
v jejich trapeni neni etické. Neutralita neni mozna ani v sobotnim dni !

Jezi§ poklada tuto otazku, protoze znd mysleni opozice, farizeové se zajimaji
pouze o zachovavani sobotniho klidu, o pfesné héjeni principu, a kdyby ochrnutému
muzi nebylo pomozeno, byli by zfejmé spokojeni.?!?

U Marka (Mk 3,4) je zminka, ze po polozeni této otazky farizeové mlceli, Lukas

ji vynechava, ale zadnou reakci farizeli nezaznamenava, neodpovidaji.>!*

208 J. A. FITZMYER, The Gospel According to Luke (I-1X), s. 611.
209 p MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 210.

20D E. GARLAND, Luke, s. 264.

211 p MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 211.

212 . NOLLAND, Luke 1:1-9:20, s. 261.

23 D. E. GARLAND, Luke, s. 264.

24 7. A. FITZMYER, The Gospel According to Luke (I-1X), s. 611.
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4.4.25. L6,10

Rozhiédl se po vSech a rekl tomu clovéku: ,,Zvedni tu ruku!“ On to ucinil a

jeho ruka byla zase zdrava.

Lukas vynechava Markovu poznamku o JeziSovych emocich, o tom, Ze ,se
po nich rozhlédl s hnévem, zarmoucen tvrdosti jejich srdce® (Mk 3,5).2!> Muze zada,
aby zvedl svou nehybnou ruku, podobné jako v pfipadé ochrnutého muze, kterého
pozadal, aby vstal a Sel (L 5,23-24). Je zde vidét, ze je pfitomna vira toho muze,
nevzpira se, neprotestuje, nefika, ze jeho ruka je nemocna, ze to nejde. Zveda ruku, a

jeho ruka je uzdravena.?!¢

4.4.2.6. L6,11

1Ty se jich zmocnila zlost a radili se spolu, co by méli s Jezisem udélat.

Slovo piekladané jako zlost anoja (dvoia) muze vyjadrovat stav Silenstvi, zufivosti,
nebo nerozumu nebo nevédomosti.?!” Pouzitim tohoto vyrazu Lukas popisuje tvrdost
srdci JeziSovych kritikd. Na rozdil od Marka, kde je zminka o tom, Ze se farizeové
spolecné s herodiany domluvili, ze JeziSe zabiji (Mk 3,6), Lukas$ popisuje poradu jeho
kritikGi o tom, co s Jezisem provést.2!® Herodiany Luka$ nezmifiuje (srov. Mk 3,6),
Heroda Antipa jako JeziSova nepfitele, ktery jej chce zabit, zmifiuje az pozdéji

(L 13,31).2"

4.4.3. Shrnuti

Perikopu je potteba Cist v kontextu piedchoziho oddilu (L 6,1-5), tak jako se
Jezi§ jako Pan nad sobotou postaral o své ucedniky, tak se ted’ postaral o potfebu muze,
jenz mél ochrnutou ruku.??® JeziSovu skutku uzdraveni piedchazi, jak bylo obvyklé,
vyucovani. Jeho uéeni je nasledovano skutkem. Clovek s odumfelou pravou rukou (tedy
rukou dulezit€jsi k provadeéni prace) trpél pravdépodobné atrofii. Zdravotni i socialni
situace tohoto Cloveéka byla zfejmé obtiznad. Navic bezvladna ruka je v Pismu nékdy

chéapana jako Bozi trest, ¢lovek takto postizeny potiebuje nejen uzdraveni fyzické, ale

215 J. A. FITZMYER, The Gospel According to Luke (I-1X), s. 611.
216D E. GARLAND, Luke, s. 264.

217 gyoto (anoja): nerozum, zlost, zufivost (viz. Ladislav TICHY, Slovnik novozdkonni Fectiny, s. 14).
28 J. A. FITZMYER, The Gospel According to Luke (I-1X), s. 611.

219 P G. MULLER, Evangelium sv. Lukdse, 66.

220 . NOLLAND, Luke 1:1-9:20, s. 262.
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také duchovni, potfebuje vysvobozeni od svych hiichti. Farizeové jej i1 jeho ucedniky
sledovali (L 5,17-26; 6,1-5) a pokud by zjistili, ze by uzdravoval v sobotu, bylo by to
jisté poruseni farizejského vykladu Zakona. Zatimco farizeové ¢ekaji na chybny krok,
na zakladé kterého by jej mohli obvinit, je to sam JeZis, ktery vyvolava konfrontaci.??

Jezis je predstaven jako suverén, ktery nejenze vidi do mysli svych kritika, ale
je tim, ktery je svymi slovy provokuje, akci sam iniciuje, aniz by nemocny muz zadal
pomoc. Vyzve muze, at’ se postavi do stfedu prihlizejicich a vyzve své protivniky, at’ se
vyjadii ke spravnosti toho, co chce ucinit. On sam se jich pt4, jak se ma v sobotu
zachovat.??? Jezi§ vyslovuje otazku a v ni dvé antiteze. Jednu o tom, zda je ,,dovoleno
v sobotu Cinit dobfe, ¢i zle“ a druhou, zda je ,,dovoleno zivot zachranit, ¢i zahubit®
(L 6,9). Obé tyto prohlaSeni jsou ve vzajemném souladu. Zajimavé je, ze v druhé
antitezi argumentuje naznaCenim pravidla, které znali 1 farizeové. Totiz, ze zachrana

223 Otazka sestava ze dvou &asti. Prvni,

zivota ma prednost pied zachovavanim soboty.
obecna Cast se tyka tématu dobrého a zlého jednani. Druha Cast, ktera tesi konkrétni
problematiku zachrany a zdhuby, se dotyka samotné kazuistiky. Ob¢ Casti otazky jsou
ve vzajemném vztahu. Prvni Cast otazky predstavuje teoretickou zakladnu pro Cast
druhou. Druha Cast otazky zase ukazuje, ze prvni Cast 1ze uchopit pouze konkrétné, a to
v ramci vztahu ke konkrétnim lidem, k bliznim.>**

V prvni poloving otazky Jezi§ upozoriuje na pravy smysl soboty. Sobota, jako
den odpocinku, neni jen o studiu Boziho Zakona a rodinnych slavnostnich jidlech, ale
ma klicovou roli i v konani dobra. Sobota ma tedy byt urCena nejen pro klid od prace,
ale predevsim ke konani dobra, v sobotu ma byt pomozeno potiebnym.

Druha ¢ast otazky naznacuje moznost nastavit prioritu zachovani zivota pred
dodrZzovanim sobotniho klidu. Muzi s odumfelou rukou v tuto chvili nic nehrozi, 1ze si
predstavit, ze uzdraveni by §lo odlozit na jiny den, o pfipad zachrany zivota se pfimo
nejedna.

Otazka se netyka pfimo toho, zda je v souladu se Zakonem mozné uzdravovat
v sobotu. Spise se zde jedna o to, zda je etické v sobotu uzdraveni neprovadét. Jsou nam

predlozeny dvé varianty — zachrana nebo zniceni, jako vysledek toho, ze nékdo nebyl

zachranén. Mluvi se o zahubé jako nasledku necinnosti toho, kdo mtize pomoci.

221 ] NOLLAND, Luke 1:1-9:20, s. 262.

222 . NOLLAND, Luke 1:1-9:20, s. 262.

223 7achrana lidského Zivota potlatuje sobotu® - Mekilta k Ex 31,13 Viz P. MARECEK, Evangelium
podle Lukdse, s. 210).

2241 NOLLAND, Luke 1:1-9:20, s. 261.
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Vnitfnim smyslem zachovavani sobotniho ptikazu je tedy konani dobra, a ze jim
neni a nemuze byt zakaz vykonavani skutk(i milosrdenstvi a lasky. Jezi§ svym konanim
dobra a zachrafiovanim sobotni piikaz neporusuje, nybrz napltiuje.?*

Zachovavani soboty je projevem respektu a lasky k Bohu a je v JeziSovych
slovech a Cinech spojeno s laskou v ¢loveéku. Laska k Bohu je s laskou k ¢loveéku spojena
nerozlucitelné, jak nam pisatel ukazuje pozdeji (L 10,25-38).

Vyrazem ucty a lasky k Bohu nemuze byt situace, kdy nechavame kvuli
zachovavani Bozich prikaza blizkého Clovéka v jeho trapeni a nechceme mu pomoci.
Pokud nékdo nepomuize bliznimu, je necinny v konani dobra, je jeho konani (nebo spise
nekonani) povazovano za zlé. Farizeové definuji zachovavani soboty pouze negativné,
pouze tim, co se délat nema, a ne tim, co se délat ma. Jejich mysSleni je omezeno, jsou
roz&ileni, protoze nedokazi pochopit JeziSovo milosrdenstvi a laskavost.?26 Po polozené
otazce farizeové mlci, neodpovidaji (jak doslovné uvadi Mk 3,4). Kdyz Jezi§ vyzve
muze s nehybnou rukou, aby ji zvedl, je zfetelné vidét muzova vira. Nebrani se, nevznasi
vymluvy o své neschopnosti; jednoduse poslechne a zvedne svou ruku.

Na konci uryvku Lukas popisuje zlost, zufivost piihlizejicich farizet, a popisuje
tim tvrdost jejich srdci. Luka$§ zmirfiuje Markovo tvrzeni, ze jej chtéji zabit (Mk 3,6),
farizeové pouze piemysleji, jak s JeziSem nalozit. Pozménény text ndm opét ukazuje
JeziSe jako suveréna. Lukas jej nechce predstavit jako obét’ zloCinu, ale jako Mesiase,
ktery sam predpovida své utrpeni (L9,22.44;18,31-33) a dobrovolné jej podstupuje

v souladu s Bozi vuli.

225 P MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 211.
226 J. NOLLAND, Luke 1:1-9:20, s. 262.

47



4.5. Uzdraveni shrbené zeny (L 13,10-17)

0 sobotu ucil v jedné synagoze. "'Byla tam Zena, kterd byla stizena nemoct uz
osmmndct let: byla tiplné sehnutd a nemohla se vitbec napiimit. "’Kdyz ji Jezis spatril,

Bona se ihned

zavolal ji a rekl: ,,Zeno, jsi zproSténa své nemoci* a vioZil na ni ruce;
vzprimila a velebila Boha. "Avsak predstaveny synagogy, pobouren tim, Ze JeZis
uzdravuje v sobotu, rekl zdstupu: ,.Je Sest dni, kdy se md pracovat; v téch tedy
prichdzejte, abyste byli uzdravovani, a ne v den sobotni.“ °’Na to Pdan odpovédeél:
., Pokrytci! Neodvazuje kazdy z vds v sobotu vola nebo osla od Zlabu a nevede ho
napdjet? ° A tato Zena, dcera Abrahamova, kterou drzel satan spoutanou po osmndct
let, neméla byt vysvobozena z téchto pout v den sobotni? “ ' Témito slovy byli vsichni

Jjeho protivnici zahanbeni, ale cely zdstup se radoval nad podivuhodnymi ciny, které

JeZis konal.

4.5.1. Analyza textu

Po sobotnich udéalostech, zaznamenanych v perikopach, které jsou v evangeliu
soucasti JeziSova pusobeni v Galileji (L 4,14-9,50), se ocitame na cesté do Jeruzaléma
(L 9,51-19,27).2*" Tato perikopa je LukaSovou vlastni latkou, a vyskytuje se pouze
v jeho evangeliu. Text, jehoz styl je typicky pro popis zazraku, je rozdélen na tfi ¢asti.
Na cast popisujici vykonani zazraku (L 13,10-13), dale na konflikt a rozhovor
s predstavenym synagogy (L 13,14—16) a je zakonCen popisem ruznorodych reakci lidi
na JeziSova slova a ¢iny (L 13,17).22® Zena nezada zazrak, opét je to Jezis, ktery se ujima
iniciativy. Uzdraveni Zeny, jeji osvobozeni, vyprovokuje konfrontaci mezi JeziSem a
predstavenym synagogy, po niz nasleduje poucny rozhovor. Klicovym sdélenim je to,
ze osvobozeni zeny z pout, ve kterych ji drzel satan, je v poradku, protoze i v sobotu je
dobytek odvazan od zlabu.??’

Perikopa je oramovana dvéma texty. Navazuje tematicky na podobenstvi

z L 10,8-9, kde se hovoti o snaze osetfit neplodny fikovnik tak aby nesl plody. A

uzdravenim sehnuté zeny ukazuje prakticky disledky této snahy.?*° Na vypraveéni

227 p. MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 23.

228 Pozn.: nize uvedeny vyklad bude kvili lepsi pichlednosti ¢lenén po kratsich celcich.
229 p. MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 403.

230 p. MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 403.
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navazuji podobenstvi o kralovstvi (L 13,18-21), toto spojeni naznacuje, ze jednani
v synagoze bylo pfimym projevem piichazejiciho Boziho kralovstvi.?*!

Perikopa se v textu vyskytuje blizko velkého celku dualezitého vyucovani,
ve kterém napomina ucedniky a vyzyva je k obraceni (L12,1 — 13,9). Jak bylo uvedeno,
Jezi§ je zde na cesté do Jeruzaléma a vlastn€ poprvé je od té¢ doby (L 9,51) zminéna jeho
pfitomnost v synagoze. Dulezitost toho, Ze se pfibéh odehrava v sobotu, je zdiraznéna
tim, ze slovo sobota se v uryvku vyskytuje pétkrat. Z pohledu toho, ze Jezi§ v L12,11
oznacil synagogu jako misto perzekuce jeho ucedniki, je jeho pfichod do synagogy
prekvapivy.>* Piibé&h je vlastné reminiscenci na Jezisovo pisobeni v Galileji, zejména
na synagogu a sobotu v Nazareté, kde se odehrava zahajeni jeho Cinnosti. Vypravéni
o vysvobozeni shrbené Zzeny je pfimym odkazem na jeho prvni nazaretské vyucovani

o0 osvobozeni. Text je popisem napliiovani sluzby, ktera byla zapocata v Nazareté.>*

4.5.2. Vyklad textu
45.2.1. L13,10

0y sobotu ucil v jedné synagoze.

Lukas$ nejprve popisyje to, jak Jezi§ vyucuje v sobotu v synagoze. Jak bylo
zminéno vySe, dalezitost tohoto sdéleni je vyznamna v kontextu toho, Ze je to prvni
zminka o jeho pfitomnosti v synagoze od pocatku jeho cesty do Jeruzaléma (L 9,51).23*
Zarove je to posledni misto u Lukase, kde se hovoti o JeziSoveé sobotnim vyucovani
v synagoze.’* Nezname piesny obsah jeho vyucovani, ale miizeme jeho dlirazy odvodit
od jeho galilejského pusobeni, je to pfinaseni evangelia, radostné zvésti chudym

(L 4,18-19), a zvéstovani Boziho kralovstvi (L 4,43—44) 2%

45.2.2. L13,11

HByla tam Zena, kterd byla stizena nemoct uz osmndct let: byla uiplné sehnutd a

nemohla se viibec naprimit.

21 J.B. GREEN, The Gospel of Luke, s. 518.
232 J. B. GREEN, The Gospel of Luke, s. 518.
23 J. B. GREEN, The Gospel of Luke, s. 519.
234 J. B. GREEN, The Gospel of Luke, s. 521.
235 p. MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 403.
236 J. B. GREEN, The Gospel of Luke, s. 521.
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Dale se uryvek zabyva pfitomnosti shrbené zeny, ktera byla postizend uz
osmnact let ,,duchem nemoci“ (dle B21), a ktera se nemohla napiimit. Zena byla
postizena bud ankylozujici spondylartritidou (tzv. Bechtérevova nemoc), nebo
hysterickou skoliézou.??” Lukase vSak nezajima jeji medicinsky stav, ale souvislost, ze
byla postizena ,,duchem nemoci®, a toto postizeni je ve versi 16 dano do souvislosti
s pasobenim satana.?*® Pfitomnost takto postizené zeny v bohosluzebném shromazdéni
je zvlastni, jelikoz vzhledem ke svému stavu byla kulticky necista, a jeji pfitomnost

v pravnim smyslu nezadouci.?®

45.23. L13,12-13

2R dyz ji Jezis spatril, zavolal ji a Fekl: ,, Zeno, jsi zprosténa své nemoci ““ a viozil

13

na ni ruce; ">ona se ihned vzprimila a velebila Boha.

JeziSovo jednani je suverénni a spontanni a vyplyva zlitosti nad zeninym
utrpenim. Povolava ji ze stfedu bohosluzebného shromazdéni k sob€ a prohlasuje jeji
uzdraveni.?® JeziSovo pozvani zeny trpici kulticky povazovanou nemoci k sobé
demonstruje, ze pro n€ nejsou tradi€ni nabozenské predpisy prekazkou. Tento ¢in
zduraziuje, Ze jeho hlavni prioritou je ¢lovék v nouzi, kterému muze poskytnout pomoc.
Jezi§ tim ukazuje, ze lidské potteby a uzdraveni maji prednost pied striktnim
dodrzovanim ritualnich pravidel.>*' Poté na ni vklada ruce, coz bylo jeho &asté gesto
(L 4,40; 5,13; 8,54).2*2 Vkladani rukou lze v tomto kontextu chapat jako doprovodné
fyzické gesto slova — prohlaseni uzdraveni, které JeziS vyslovil. Uzdraveni nasleduje

okamzit&, drzent jejiho t&la se ihned zméni, Zzena se vzptimi a velebi Boha.>*

45.24. L13,14-16

HAvsak predstaveny synagdgy, pobouren tim, Ze Jezis uzdravuje v sobotu, ekl
zdstupu: ,Je Sest dni, kdy se md pracovat; v téch tedy prichdzejte, abyste byli

¢

uzdravovani, a ne v den sobotni. *

71, H. MARSHALL, The Gospel of Luke: a commentary on the Greek text, s. 557.
238 J. B. GREEN, The Gospel of Luke, s. 521.

239 p. MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 403.

240 1. H. MARSHALL, The Gospel of Luke: a commentary on the Greek text, s. 558.
21 p MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 404.

22 L. T. JOHNSON, Evangelium podle Lukdse, s. 231.

23 1. H. MARSHALL, The Gospel of Luke: a commentary on the Greek text, s. 558.
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Predstaveny synagogy byl JeziSovym c¢inem rozhoicen, rozcilen, slovo pro
vyjadieni jeho stavu aganakton (dryovoxtdv?*) Lukas pouziva pouze zde. U Marka a
Matouse je pouzito v souvislosti s JeziSem a ucedniky (Mk 10,14.41; Mt 20,24; 26,8).
Dale se toto slovo vyskytuje u Mk 14,4 (popis reakce lidi v dom& Simona
malomocného) a u Mt 21,15 (hnév veleknézi a zakonikil). Predstaveny se se svou reakci
neobraci pfimo na JeziSe, ale na zastup, shromazdéni lidi. Je to z jeho strany uhybny
manévr, mozna i z tohoto diivodu jej pozd&ji Jezi§ oznadi za pokrytce (L 13,15).2%
Predstaveny se pokousi verejné varovat lid pred JeziSem a protestuje proti uzdravovani
v sobotu, nemocni maji pfijit jindy, ve dny, které byly ureny k praci, nebo navstéve
l1ékate (Dt 5,14, Ex 20,9-10). V pfipadé¢ zeny, ktera byla tak dlouho nemocna (18 let) se
nezda namitka tak nesmysln4, mohla piece jen pockat.>*® Piedstaveny je schopen vidét
to, co se stalo, pouze skrze nafizeni Zakona. Nevnima potieby zeny, kterd byla spoutana
nemoci a povazuje ji za piekazku jeho prvotniho zajmu, totiz dodrzovani sobotniho
klidu od prace. Ona neni v situaci, ktera by ohrozovala jeji zivot, mize byt pfece jen
jesté den shrbend. Predstaveny nevnima, Ze se jedna o Bozi moc, ale vnima tento ¢in

pouze jako praci, jako lidské dilo.?*

4.5.2.5. L13,15-16

BNa to Pdn odpovédel: ,, Pokrytci! Neodvazuje kazdy z vds v sobotu vola nebo
osla od Zlabu a nevede ho napdjet? '° A tato Zena, dcera Abrahamova, kterou drzel satan
spoutanou po osmndct let, neméla byt vysvobozena z téchto pout v den sobotni?

Jezi§ zde nereaguje pouze na slova predstaveného synagogy, ale oslovuje
vSechny své odpurce a nazyva je pokrytci. Pro¢ pokrytci? Pokrytectvi je Casto
oznacovano jako stav oznacujici rozpor mezi slovy a Ciny, a to bud’ védomym, nebo
nevédomym piedstiranim. Je to tento pfipad? V L 12,56 JeziS oznacuje jako pokrytce
ty, ktefi ty, kdo predpovidaji pocasi podle toho, co vidi na obloze, ale nejsou schopni
,rozpoznat tento Cas“, Cas Bozi pfitomnosti. V textu L 13,15 neni slovo pokrytec
spojeno s predstiranim, ale zfejme se slepotou, ktera oznacuje neschopnost rozpoznani
Casu, kdy nejsou schopni vnimat Boha pusobiciho skrze JeziSe a vykonany sobotni

zazrak. Jejich pokrytectvi se také muize tykat faleSného vykladu Boziho Zakona, kdy se

24 gyovoktém: byt vzrusen, byt rozhoien, hnévat se, zlobit se (viz. Ladislav TICHY. Slovnik

novozakonni Fectiny, s. 1).

25 L. T. JOHNSON, Evangelium podle Lukdse, s. 231.
246 p. MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 404.
27 D. E. GARLAND, Luke, s. 548.
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staraji o ochranu majetku (zde hospodafskych zvifat), ale zanedbavaji potieby lidi.?*®

K ospravedlnéni svého Cinu Jezi§ pouziva argumentacni styl znamy jako a minori ad
maius (od mensiho k vétSimu), znamy z pozdé&jsi rabinské tradice a rabinskych disputaci
oznaCovany jako qal wahomer (od leh¢iho k tézSimu, od lehciho piipadu k pfipadu
zavaznéjSimu). Pokud je dovoleno v sobotu peCovat i o zvifata, o co vice je dovoleno
pecovat o lidské bytosti. Pokud je dovoleno odvazat, odpoutat hospodarska zvirata, aby
se v sobotu mohla napit, o co vice je dovoleno v sobotu osvobodit clovéka z pout
utrpeni.?* Jezi§ tady pouziva vyse uvedeny argumentaéni styl celkem ve tfech rovinach.
Oznacuyje zenu jako ,,dceru Abrahamovu®, zena je soucasti Boziho lidu, tudiz je cenné;jsi
nez dobytek. Spoutani clovéka satanem je vaznéjsi stav nez pripoutani dobytka ke zlabu.
A nakonec osmnact let trvajici nemoc stoji v kontrastu s jedinym sobotnim dnem, kdy
bylo mozné zvifata uvazat. Na zakladé t€chto argumenta Zena nejen Ze méla, ale musela
byt osvobozena pravé v sobotni den. Jak bylo spravné feCeno vySe, Bozi vili je, zZe ,je
Sest dni, kdy se ma pracovat™ (L 13,14), ale zaroveri je potieba, aby se pravé v sedmy,
sobotni den dokoncilo Bozi jednani ke spase ¢loveka skrze JeziSuv Cin, protoze prave

sobota je dnem zavrseni Boziho jednani (srov. Gn 2,1-3).25°

O zboznosti nemocné Zeny se z textu nic nedozvidame, jedinou kvalifikaci je, ze
je dcerou Abrahamovou, coz ji ptedurCuje k pfijeti smluvniho pozehnani zaslibeného
Abrahamovym potomkam: ,Ujal se svého sluzebnika Izraele, pamétliv svého
milosrdenstvi, jez slibil nasim otctim, Abrahamovi a jeho potomkim naveéky* (L 1,54—

55). Zena se stava krasnym piikladem toho, co znamena povysit ponizené (L 1, 52).%!

4.5.2.6. L13,17

TTemito slovy byli viichni jeho protivnici zahanbeni, ale cely zdstup se radoval

nad podivuhodnymi ¢iny, které Jezis konal.

Udalosti v synagoze, zazrak, konflikt a JeziSova argumentace jen prohlubuji napéti
v komunité, ktera JeziSe obklopovala. Zahanbeni JeziSovych odpirct (zde se jedna
ziejmé& o nardzku na Iz 45,16%2) je zfetelné viem, protoze je zde piitomny zastup,

mnozstvi lidi. Jezis$ verejn€ odhaluje pokrytectvi nabozenskych vidcti a dav na JeziSovy

28 D. E. GARLAND, Luke, s. 548.

249 J. A. FITZMYER, The Gospel According to Luke (X-XXIV), s. 1012.
250 p. MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 405.

31D, E. GARLAND, Luke, s. 549.

252 J. NOLLAND, Luke 1:1-9:20, s. 725.
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skutky reaguje radosti. Zastup se pridava k zené, ktera velebi Boha (L 13,13). Termin
,podivuhodné &iny“ éndoxoi (8voo®?) se vyskytuje v Septuaginté a odkazuje
na slavné, mocné skutky Bozi beéhem exodu (Exodus 34,10; Dt 10,21). Sobotni zazrak

je zde tedy vniman v kontextu Boziho vysvobozeni. 2>*

4.5.3. Shrnuti

Lukas popisuje Jezise vyucujiciho v sobotni den v synagoze. Presny obsah jeho
vyucovani neni znam, ale miizeme odvodit jeho diraz z jeho plisobeni v Galileji, kde
hlasal evangelium, radostnou zvést chudym (L 4,18-19), a zvéstoval Bozi kralovstvi
(L 4,43—44). Ve shromazdeéni je pfitomna shrbend zena uz osmnact let postizena
,,duchem nemoci“ (dle B21), Lukas$ dava postizeni ,,duchem nemoci* do souvislosti se
satanskym puasobenim (L 13,16). Jakmile Jezi§ uvidi tuto zenu, pfevezme veskerou
iniciativu v jejim uzdraveni, deklaruje Bozi vysvobozeni, a vlozi na ni ruce. Jeji
uzdraveni je okamzité a ona vzdava slavu Bohu, ktery stoji za jejim vysvobozenim.?>
Jezi§ tedy znovu, jako v pripadé galilejské sluzby, vstupuje v sobotu do synagogy, aby
zenu osvobodil, a tim naplnil své poslani o vyhlaseni zajatcim propusténi a propusténi
zdeptanych na svobodu (L 4,18).25¢

Jezistv €in v synagoze zpusobil rozhoi¢eni u predstaveného synagogy, ktery se
rozzlobené obraci na zastup, nikoli pfimo na JeziSe. Pfedstaveny varuje lidi pred JeziSem
anesouhlasi s uzdravovanim v sobotu, které by podle jeho nazoru mélo byt praktikovano
pouze ve vSedni dny vyhrazené k praci nebo navstévé 1ékare (Dt 5,14, Ex 20,9-10).
Tvrdi, Ze Zena, ktera byla nemocna dlouhou dobu — osmnact let, mize prece pockat.
Predstaveny synagogy neni schopen vnimat tuto podnécujici udalost, a vnima pouze
piikazy Desatera.>’

Nerozumi potfebam této zeny, ktera trpi nemoci; jeji uzdraveni se zda byt
v konfliktu s dodrzovanim sobotniho klidu od prace. Piedstaveny nepiipousti, zZe

se muze jednat o BoZi pusobeni, vnima JeziSovo jednani pouze jako lidské dilo.

253 gydotoc: slavny, vzneseny: nadherny, skvely. skvouci se (viz. Ladislav TICHY, Slovnik novozdkonni
Fectiny, s. 58).

24D, E. GARLAND, Luke, s. 550.

255 J. NOLLAND, Luke 1:1-9:20, s. 725.

26D, E. GARLAND, Luke, s. 546.

257 J. NOLLAND, Luke 1:1-9:20, s. 725.



Jezi§ neoslovuje pouze predstaveného synagogy, ale zasahuje do dialogu se
svymi odpurci, nazyvaje je pokrytci. Pokrytectvi, stav charakterizovany rozporem mezi
slovy a Ciny, je v tomto pripadé spojovano se slepotou, neschopnosti rozpoznat ¢as
Boziho pusobeni skrze JeziSe, ktery vykonava sobotni zazrak (srov. L 12,56, kde Jezi$
oznacuje za pokrytce ty, kdo predpovidaji pocasi podle oblohy, ale nejsou schopni
,rozpoznat tento Cas“, Cas Bozi prfitomnosti). Jejich pokrytectvi muze souviset
s pochybnym vykladem Boziho Zakona, kde se starost o hospodarska zvirata (majetek)
jevi dulezit€jsi nez péce o lidské potieby. Jezi§ pouziva argumentaci od mensiho
k v&tSimu (a minori ad maius; qal wahomer: od leh¢iho k t€zSimu, zédvazn&jSimu),
znamou z rabinskych disputaci, kdy stavi vedle sebe potieby zeny trpici nemoci
s potfebami spoutaného zvifete. Oznaceni zeny jako ,,dcery Abrahamovy“ zdiraziiuje
jeji prislusnost k Boziho lidu, a i to ukazuje na jeji hodnotu. Osvobozeni Cloveka
z démonickych pout je vyss$i hodnoty nez odvazovani zvifat, coz 1épe odpovida
svateénimu charakteru soboty. 258 Jezi§ stavi osmnact let trvajici nemoc do kontrastu
s jednim sobotnim dnem, kdy bylo mozné zvirata ptivazat. Na zakladé téchto argumentt
musela byt Zena pravé v sobotu osvobozena, aby se Bozi jednani ke spase Clovéka
dokoncilo v sobotu, ktera je zavrSenim Boziho dila (srov. Gn 2,1-3).

Zena — dcera Abrahamova, kterd tedy pfijima pozehnani a velké milosrdenstvi
vyplyvajici ze smlouvy mezi Bohem a jeho lidem, potomkim Abrahama (L 1,54-55),
je zarover piikladem povyseni ponizenych (L 1,52).

Komunita obklopujici a reagujici na JeziSe je rozdelena. Pokrytectvi
nabozenskych viudca je po konfrontaci s JeziSem odhaleno, a tito jsou zahanbeni
(narazka na Iz 45,16). Kolem shromazdéni 1idé jsou nadSeni a raduji se
nad ,,podivuhodnymi ¢iny*. Tento termin (podivuhodné ¢iny) je reminiscenci Bozich
vykupujicich skutkt spojenych s Exodem (Ex 34,10; Dt 10,21). Sobotni zazrak 1ze tedy
vnimat také v této v souvislosti.

Lukas poukazuje na rozdil v postojich a reakcich lidi, na jedné strané nadSeni,
na strané druhé odpor, hnév a zahanbeni. Cim vice postupuje JeZi§ na své cesté
do Jeruzaléma, tim vice je mozné sledovat rostouci kontroverzi a napéti.>> Lukas ve
svém textu typicky zobrazuje JeZiSe jako osobu jednajici z hlubokého soucitu vici

trpicim lidem, jako je ztrapend zena. Tento pfistup pomahd posilit pochopeni

8P G, M[:JLLER, Evangelium sv. Lukdse, 121.
2% P. G. MULLER, Evangelium sv. Lukdse, s. 121.
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univerzalniho charakteru poselstvi jeho evangelia, které zdaraziuje lasku, soucit a

pomoc tém, ktefd jsou v nouzi, bez ohledu na jejich pozadi nebo socialni postaveni.?*

260 7. A. FITZMYER, The Gospel According to Luke (X-XX1V), s. 1012.
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4.6. Uzdraveni ¢lovéka stizeného vodnatelnosti (L 14,1-6)

L Jednou v sobotu vesel Jezis do domu jednoho z prednich farizeii, aby jedl u jeho
stolu; a oni si na néj davali pozor. *Tu se pied nim objevil néjaky clovék stizeny
vodnatelnosti. >Jezis se obrdtil na zdkoniky a farizeje a otdzal se jich: ,.Je dovoleno
v sobotu uzdravovat, nebo ne? “ *Oni vsak miceli. I dotkl se ho, uzdravil jej a propustil.
SJim pak rekl: ., Spadne-li nékomu z vds syn nebo viil do nadrze, nevytdhne ho hned i

v den sobotni? “ % Na to mu nedovedli dat odpovéd.

4.6.1. Analyza textu

Perikopa o uzdraveni ¢lovéka s vodnatelnosti se nachazi pouze u Lukase, vyrok
v L 14,5 je vSak podobny vyroku v Mt 12,11, zde tudiz nelze ptfesné¢ urcit, za se jedna
o Lukasovu vlastni latku, nebo zdroj Q.?°! Perikopa je soucasti rozsahlejsiho textu
o rozhovorech pii hostiné (L 14,1-24), ktery je zasazen do ¢asti evangelia, jez popisuje
JeziSovo putovani do Jeruzaléma. Je zde pouzita literarni forma rozhovort u stolu, tzv.
symposionu, ktera pochéazi z antické tradice, a ktera byla rozSifena i v helenistickém
zidovstvi 2%

Pribéh se odehrava v sobotu v domé predniho farizeje u jeho stolu. Pi Cetbé
evangelia si mizeme vSimnout, ze Jezi§ Casto a rad stoloval a u stolu se odehrava mnoho
udalosti. 2%° Nage perikopa (L 14, 1-6) je uvodem do d&jstvi rozhovorti u stolu (L 14, 1—
24). Tato epizoda u stolu je tfeti a posledni a odehrava se v domé farizea (viz L 7,36—
50; 11,37-54). Pii poslednim stolovani u farizea (L 11,37-54) se Jezi$ velice ostie
postavil proti jejich uceni a praxi. Je tedy piekvapujici, ze je opét pozvan ke spole¢nému
jidlu, a dokonce do domu jednoho zprednich =z farized (L 14,1), protoze je
pravdépodobné, Ze se o predchazejicim konfliktu verejné védélo. Tato hostina (L 14, 1-
24) se opét (nepiekvapive) stane mistem konfliktu. Jezi§ nejprve kritizuje své hostitele
a pritomné pozvané pro jejich sebestiedné zachazeni s pravidly soboty (L 14,1-6). Poté
nasleduje kritika kvli jejich touze po Cestnych mistech a spoleCenskému uznani, kvili

jejich zapominani na chudé a spoleCensky vyvrzené, a nakonec kvali odmitnuti JeziSova

261 P MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 416.

262 p MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 414, 415.

263 Na tuto skute¢nost, Ze se u stolovani se odehrava mnoho udalosti, upozortiuje Fitzmyer: napf. L 5,29;
7,36-50; 11,37-52;22,14; 24,30 (vizJ. A. FITZMYER, The Gospel According to Luke (X-XXI1'), s. 1040-
1041).
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pozvani, aby se pripojili ke slavnostem hostiny, ktera je urCena pro chudé, vyvrzené a
htigniky ¢inici pokani. 264

Vedle piibéha L 6,1-11 (uzdraveni ¢lovéka s odumielou rukou) a L 13,10-1
(uzdraveni shrbené Zeny) je uzdraveni ¢lovéka s vodnatelnosti tfetim z uryvka, ktery
popisuje spor ohledné uzdravovani v sobotu, poté se v evangeliu podobny spor
nevyskytuje. Uzdraveni v sobotu popsané v L 4,31-37 je v tomto ohledu nekonfliktni 2%
Lukas se zdraha pouzivat dublety, proto je zajimavé, ze se tak Casto zabyva spory
o zachovavani soboty.?®® Lukagovy perikopy o sobotnich uzdravenich, které provazeji
konflikt (L 6,6-11; 13,10-17; 14,1-6), jsou spiSe popisem disputaci nez piibehy
v pravém slova smyslu.2’ Tyto piibéhy, nebo disputace, tvoii ramec pro to
nejdualezitéjsi, Jezisuv vyrok — tzv. apoftegma (viz L 14,5).

Tato pasaz vykazuje nejvice podobnosti suryvkem zL 13,10-17, a to
v nasledujicich bodech. Samotné uzdraveni, které se stalo v sobotu (L13,12; 14,4),
vcetn€ sporu o vhodnosti tohoto ¢inu (13,14; 14,3). Dale je zde pfitomen nékdo
vyznamny — predstaveny synagogy nebo vyznamny piedstavitel farizet (13,14; 14,1).
Podobnost je také v pfirovnani uzdraveni v sobotu k zachdzeni s hospodarskymi zvitaty
(13,15; 14,5).

Uzdraveni je vnimano jako osvobozeni z pout, propusténi (L 13,16; 14,4).2%8
Uzdraveni v sobotu je naplnénim JeziSova vzkazu Herodovi poté, co se dozveédél o jeho
planu jej zabit: , Jdéte a vyfid'te té liSce: Hle, ja vyhanim démony a uzdravuji dnes i
zitra, a tfettho dne dojdu svého cile” (L13,32). Herodovy hrozby, ani opozice z fad

farizeli, jej nezastavi v jeho poslani 1¢it a osvobozovat zajaté.?®

4.6.2. Vyklad textu
4.6.2.1. L14,1

! Jednou v sobotu vesel Jezis do domu jednoho z prednich farizeii, aby jedl u jeho

stolu; a oni si na néj davali pozor.

Po zpravé o nevrazivosti zakonikl a farizei vici Jezisovi (L 11,53-54) nebylo

mozné predpokladat, ze bude Jezis jesté nékdy pozvan na hostinu do domu farizeje, ale

264 D. E. GARLAND, Luke, s. 563.

265 J. A. FITZMYER, The Gospel According to Luke (X-XX1V), s. 1040.
266 p. MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 418.

267 P, G. MULLER, Evangelium sv. Lukdse, s. 124.

2688 J. B. GREEN, The Gospel of Luke, s. 543.

29 D. E. GARLAND, Luke, s. 563.
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stalo se tak.?’® To, ze Jezi§ piijal toto pozvéni, ukazuje, ze mé&l zajem o lidi, mél zjem
o vyssi spoleCenské vrstvy, nejen o nizsi, mel zdjem ziskat sebespravedlivé farizeje
stejné jako ,,zjevné hiisniky*“.?’! Udalost se odehrava opét v sobotu, vzhledem
k vyznamu soboty pro tehdejsi zboznost je tato informace velice dillezitd.>’> Zminka
0 ,,jednom z prednich farizeti” je zarazejici, jelikoz mezi farizei neexistovala hierarchie,
spise se jednalo o Clovéka, ktery mel bud vySs$i socialni postaveni (napf. urednik,
predstaveny synagogy), nebo to odkazuje na jeho vysokou moralni (neformalni) autoritu
v této nabozenské skuping.

Spolecné sobotni jidlo, na které byli zvani hosté, odkazuje na rozsiteny zvyk té
doby. V sobotu po bohosluzebném shromazdéni bylo kolem poledne (tzn. v Sesté
hoding*”®) podavéno jidlo piipravované (kvili ritualnim ptedpisiim) den piedem.?’* Je
dobré si uvédomit, ze se jednalo o jidlo ve farizejském domé, kde bylo pecivé dbano
na ritualni &istotu, jeji poruseni mohlo vzbudit pohorseni.?”

V LukaSové narativu, kdy Jezi§ navstévuje domov farizeje s vySSim
spoleCenskym postavenim, se naznacuje, ze pro takovou osobu by pfijeti JeziSova
poselstvi neboli evangelia, mohlo znamenat ztratu jejiho socialniho statusu. Muzeme
predpokladat, ze 1 ostatni pfisedici (farizeové a zéakonici viz. L 14,3) byli podobné
postaveni, a je nepravdépodobné, ze tam byl jesté nékdo dalsi (L 14,3).27¢ Pozorné Jezise
sledovali jiz del§i dobu, protoze svymi vyroky a ¢iny opakované poukazoval
na nedostatky v jejich interpretaci Zakona.?”’ JeziSovi spolustolovnici zastavali vigi

nému uz od zacatku nepiatelsky postoj.?’®

4.6.22. L142

Tu se prred nim objevil néjaky clovék stizeny vodnateosti.
Jak se Clovek stizeny vodnatelnosti objevil pred JeziSem neni vysvétleno. Pokud
patfil mezi hosty, tak potom neni jasné, pro¢ je nakonec poslan pry¢ (L 14,4)2” Je

mozné, ze se jednalo o situaci béznou v pouziti antické literarni formy symposion, kdy

20 J. B. GREEN, The Gospel of Luke, s. 544.

1 D. E. GARLAND, Luke, s. 545.

272 J. B. GREEN, The Gospel of Luke, s. 545.

213V Jezisové dobé se hodiny pocitaly od jitra, nade poledni hodina (dvanictd) je jejich Sestd, nase tfeti
hodina odpoledne je jejich devata (viz A. NOVOTNY, Biblicky slovnik (A-P), s. 213).
214 P, MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 416.

275 J. B. GREEN, The Gospel of Luke, s. 545.

276 J. B. GREEN, The Gospel of Luke, s. 545.

271D, E. GARLAND, Luke, s. 566.

218 p. MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 416.

219 J. A. FITZMYER, The Gospel According to Luke (X-XXIV), s, 1041.
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se uprostied d&je objevi nékdo neznamy.?*° Lukas terminem , pted nim* popisuje jakési,
pro tu chvili, prominentni postaveni tohoto muze. Ukolem této scény je piipravit padu
pro dalsi sobotni uzdraveni, které je doprovazeno konfliktem a otdzkami o vhodnosti
uzdravovani v sobotu.?8! Zde popsana vodnatelnost oznacuje zdravotni stav, kdy se
v t€le abnormalné hromadi télni tekutiny a zptsobuji edém (otok), nasledkem Cehoz je
ovlivnén krevni ob¢h. Tento stav neni samotnou nemoci, ale je pfiznakem vaznéjSich
zdravotnich problému. Judaismus chape vodnatelnost jako projev zlofeCeni, které je
zpusobeno hiichem postizeného (Nu 5,21-22). Rabinsky judaismus rozviji predstavu,
ze je Clovek tvoren dvéma soucastmi — vodou a krvi, které jsou v rovnovaze. Pokud je
nékteré soucasti prebytek, zpusobuje to nemoc. Piebytek vody ma za nasledek
vodnatelnost, piebytek krve pak zplsobuje malomocenstvi.?®? Postizeni je viditelné,
clovek je otekly, trpi zizni, snazi se zizefi uhasit a nadmé&mym pitim se jeho zdravotni
stav jest€é zhorSoval. V antickém svété byla vodnatelnost vnimana jako dusledek
nestiidmého zivota, obzerstvi. Neuhasitelnd zizen se stala metaforou pro chamtivost a
chti¢. V tomto pribéhu se nad uzdravenim nikdo nepozastavuje, nikdo se nepohorsuje
ani neraduje (na rozdil od pfibéhu o shrbené zené L 13,14; 13,17), ani nevyjadiuje
rozhoi¢eni nad tim, Ze se to stalo v sobotu. Tyto chybéjici reakce mizou naznaCovat, ze
Lukas svému paralelnimu piibéhu dava hlubsi smysl a vyznam .

Kolem stolu se nachazeji farizeové a zakonici, ktefi byli oznaceni jako ti, ktefi
miluji penize, chamtivi lidé (L 11,37-44; 16,14) a jejich situace se tedy da ptirovnat
ke stavu nemocného muze. Pibéh je tedy jakymsi podobenstvim. Jezi§ uzdravuje muze
s vodnatelnosti a zaroven je identifikovana stejné Skodliva nemoc i u ostatnich. Stejné

jako ten muz, i ostatni maji nad&ji na uzdraveni.?*

4.6.23. L143

3 Jezi§ se obrdtil na zdkoniky a farizeje a otdzal se jich: ,,Je dovoleno v sobotu

uzdravovat, nebo ne? “

Jezi§ mél povést toho, kdo uzdravuje v sobotu, a jeho vystupovani s ohledem

na dodrzovani soboty je provokujici (4,31-37; 6,6—11; 13,10-17), takze tato reakce

280 p MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 416.
L] B. GREEN, The Gospel of Luke, s. 545.

282 p MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 416, 417.
23 D. E. GARLAND, Luke, s. 566.

284 J. B. GREEN, The Gospel of Luke, s. 547.
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nebyla prekvapiva. Farizeim a zakonikim poklada fecnickou otazku, ktera reaguje
na jejich nevyslovené otazky.?> Jeho otazka ohledné toho, zda je dovoleno v sobotu
uzdravovat, co je, a co neni dovoleno Cinit, je vyprovokovana piitomnosti nemocného
muze (srov. Mk 3,4; Mt 12,12; L 6,9).2%¢ Jezi§ na jedné strané vnima negativni postoj
vii¢i nému ze strany farizeli, na druhou stranu zde stoji potiebny ¢lovek.?d” Jezisova
otazka nesmétuje k podkopavani Zakona, ale ke zpochybnéni jeho tradicniho vykladu.
Podle tradice by sice Cloveék s vodnatelnosti zaslouzil soucit, ale jeho stav nebyl zivot

akutné ohrozujici, aby to muselo vést k poruseni sobotniho piikazu odpocinku.?%

4.6.2.4. L144

*Oni v$ak miceli. I dotkl se ho, uzdravil jej a propustil.

Ucitelé Zakona a farizeové se rozhodli mlcet, 1 kdyz by mohli argumentovat, ze
uzdraveni v sobotu je povoleno, ale jen v situacich, kdy je Zivot bezprostfedné
ohrozen.?®® Mlgeli, nechtéli vyfknout zavazné stanovisko, a jejich ml¢eni se da chapat
jako souhlas, obzvlasté v piipadé vykladu Zakona.>® Na jednu stranu je jednoduché
JeziSe kritizovat za uzdraveni v sobotu, na druhou stranu by sami museli prevzit
zodpovédnost za potiebného ¢lovéka.?! Vyvolaval stav muze v nékterych premyslivych
piihlizejicich pochybnost, ze se nejedna o stadium, které by ohrozovalo zivot? Jezi§
viak nedeka na odpovéd auzdravuje jej.?*?> Pouziva k uzdraveni dotyk, gesto, nepouzivé
slovo a propousti jej.?*® Jezi§ tim, Ze se muze dotyka, vyjadiuje viici nému starostlivost,
jeho gesto je gestem soucitu vici nemocnému. Nechava jej jit, nevime, zda byl mezi
hosty, ale pokud ano, jeho odchod je jeste vét§im symbolem toho, ze chce okamzité

vyuzit svou nové nabytou svobodu.?**

35D, E. GARLAND, Luke, s. 567.

286 . MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 417.

287 . NOLLAND, Luke 9:21-18:34, s. 746.

288 J. B. GREEN, The Gospel of Luke, s. 547.

289 P MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 417.

20 J. A. FITZMYER, The Gospel According to Luke (X-XX1V), s. 1041.

21 J. NOLLAND, Luke 9:21-18:34, s. 746.

22 1. H. MARSHALL, The Gospel of Luke: a commentary on the Greek text, s. 579.
23 J. A. FITZMYER, The Gospel According to Luke (X-XX1V), s. 1041.

24 J. A. FITZMYER, The Gospel According to Luke (X-XX1V), s. 1041.
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4.6.2.5. L145

YJim pak Fekl: ,, Spadne-li nékomu z vas syn nebo viil do nddrze, nevytdhne ho
hned i v den sobotni?

Jezi§ se svou dalsi otazkou pokousi ospravedlnit sviij ¢in.> JeziSova otazka
smétuje opet k lidem u stolu, a podobné jako v pfipadé uzdraveni shrbené Zeny
(L 13,15-16) Jezis zduvodriuje svij €in s poukazem na jejich predpokladané jednani
v situaci, kdy by jejich dit&, nebo dobytek spadli do jamy.?*® Kviili tomu, ze se zdalo
Ctenafiim a opisovacum nepiiméfené spojovat v této otazce osud ditéte — Cloveka
s osudem vola, bylo v mnoha starSich opisech pouzito misto slova syn, slovo osel.
Textova kritika ale upfednostiiuje vyraz syn.?*’” Toto srovnani syn — vl miize mit svij
smysl dle textu Desatera. Ctvrté piikazani (Dt 5,14) upfesiiuje, Ze praci v sobotu nesmi
vykonavat nikdo, a to v tomto poradi: ,,Nebudes délat zadnou praci ani ty ani tviij syn a
tva dcera ani tvlj otrok a tva otrokyné ani tvij byk a tviij osel, zadné tvé dobytCe ani
tvyj host, ktery zije v tvych branach, aby odpocinul tviij otrok a tva otrokyné tak jako
ty.“ Syn je tedy jmenovan na prvnim misté, pted hospodaiskymi zvifaty.>*®

Otazka je dilematicka, je to konflikt mezi dvéma prikdzanimi: zédkaz poruSeni
sobotniho klidu a povinnost pomoci zvednout osla nebo vola sousedovi, ktery upadl
na cesté¢ (Dt 22,4), a to 1 v pfipad€, kdyz patii tvému nepfiteli (Ex 23,5). Jezi§ tedy
objasfiuje svlj postoj a davod uzdraveni. Jestlize jsou jeho spolustolovnici ochotni
porusit sobotni zakaz, aby zachranili dobytek, pro¢ potom brani tomu, aby byl v sobotu
uzdraven &lovek?? Jezis zde zdirazituje zakladni princip spo&ivajici v zachrané zivota
a soucitu.’® Jezi§ odkazuje i na jejich vlastni zajmy, v piipadé ditéte, a predevsim,
kdyby se jednalo o jejich dit€, hned pfispéchaji, aby jej zachranili, taktéz v ptipadé
zvitete. JeziSova otazka je opét feCnicka, a ukazuje, ze muz trapeny vodnatelnosti je
ditétem Bozim, jeho Zivot je v ohrozeni a jeho utrpeni mu neni lhostejné.>"!

Jezis§ je opét, jako v jinych piipadech, predstaven jako plny soucitu, pomahajici,
jeho dobrota nemd zadné omezeni, natozpak v Casové souvislosti se sobotnim

odpocinkem. Dobrota je pro n€j nejvyssim prikazanim, jedna jako blizni vii¢i tomu, kdo

25 1. H. MARSHALL, The Gospel of Luke: a commentary on the Greek text, s. 579.
2% J. B. GREEN, The Gospel of Luke, s. 548.

27 S. FAUSTI, Nad evangeliem podle Lukdse: porozumét BoZimu slovu, s. 242.

28 D. E. GARLAND, Luke, s. 568.

29 D. E. GARLAND, Luke, s. 568.

300 p MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 417.

31D E. GARLAND, Luke, s. 568.
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je v nouzi (L 10,25-37). Dalsi z uzdraveni odehravajicich se v sobotu, je uskutecnénim

jeho poslani (L 4,23; 5,31-32; 9,10).3%
4.6.2.6. 1L14,6

% Na to mu nedovedli dat odpovéd.

Piihlizejici ml¢i, Lukas zde opét opakuje motiv ticha, jako ve 4. versi.>* Ticho,
neschopnost odpovedét, které nastava po JeziSove vyroku (apoftegmatu), patii k pouzité
literarni formé 3% Zde je jiné ticho — nejen ze miceli, ale nedokéazali dat odpoveéd.
Mlceni, jak bylo zminéno vySe, se dalo chapat jako souhlas, obzvlasté v pripadé
pravniho vykladu Zakona.’”> Zde mizeme predpokladat, ze jeho pozorovatele primél
k mlceni JeziSav vyrok. Souhlasi s tim, co fekl, pravdépodobné by udé¢lali to, co fika
Jezi§. Pomohli by svému ditéti 1 dobytku, zvlasté kdyby se jednalo o jejich vlastni
potomky, nebo zvifata. Otazkou je, zda by tak Cinili 1 v ptipadé, ze by se nejednalo
o jejich rodinu &i majetek.>*® Ml&eni je i tak prekvapivé, jeho oponenti by mohli urdité
vznést jakési namitky vyplyvajici z jejich vykladové logiky. Jejich mlceni mize byt také
svédectvim o jejich pyse a sile Jezisovych vyrokli. Kdyby méli néjaké protiargumenty,
byli by nuceni prozradit, Ze nepovazovali postizeného muze za hodného zachranéni

v sobotni den.3"

4.6.3. Shrnuti

Nevrazivost a nepratelstvi zakonikti a farizet vici JeziSové osobé byla znama
(srov. L 11,53-54), proto je prekvapivé, ze Jezis bude opét pozvan na hostinu do domu
farizeje. Zminka o tom, Ze se udalost odehrava v sobotu, je vzhledem ke kultickému
vyznamu soboty velice dualezita. Spolecné stolovani s hosty, ktefi byli po sobotni
bohosluzbé zvani do domu, bylo rozsifenym zvykem té doby. Spolustolovnici (farizeové
a zakonici viz. L 14,3) davali na JeziSe pozor, jelikoz Jezi§ s touto skupinou byl Casto
ve sporu ohledné nedostatki v jejich vykladu Zakona, jejich postoj byl zjevné

nepfiatelsky.

302 p MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 418.

303 ] NOLLAND, Luke 9:21-18:34, s. 746.

3% P G. MULLER, Evangelium sv. Lukdse, s. 125.

305 J. A. FITZMYER, The Gospel According to Luke (X-XXIV), s. 1041.
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Nevime, jak se Cloveék s vodnatelnosti dostal pred JeziSe, ale neni to dilezité.
Tato udalost dramaticky ptipravuje scénu pro dalsi kontraverzni uzdraveni odehravajici
se v sobotu a dal$i konflikt s tim souvisejici.

Vodnatelnost zde popsana znamena abnormalni hromadéni tekutin v téle, coz je
pouhym pfiznakem daleko zéavaznéjSich nemoci. V judaismu je vodnatelnost
povazovana za disledek zlofecCeni zpisobeného hiichem postizeného. Vodnatelnost je
patrna fyzicky — télo je oteklé, Cloveék takto postizeny trpi neustalou zizni, a touzi po
jejim uhaSeni. Ve svété antiky byla proto vodnatelnost spojovana s obzerstvim.
Neuhasitelnou zizei Ize chapat jako metaforu pro chamtivost a chti¢. V tomto pribéhu
nikdo nevyjadiuje emocionalni reakce na uzdraveni, ani radost ani hnév, coz naznacuje,
ze mu Luka§ dava hlubsi vyznam. Okolo stolu jsou farizeové a zakonici, které Jezi§
oznacil jako chamtivé. Jejich situaci 1ze pfirovnat k nemoci muze s vodnatelnosti. Pfibéh
tak funguje jako podobenstvi. Jezi§ uzdravuje muze s vodnatelnosti a diagnostikuje
nemoc i u ostatnich, v€etné vyjadieni nadéje na zachranu.

Jezi$ v reakci na nevyicené otazky farizet formuluje svou vlastni otazku. Jeho
dotaz tykajici se moznosti uzdravovat v sobotu vychazi z pfitomnosti nemocného muze
(srov. Mk 3,4; Mt 12,12; L 6,9). Jezis vnima nejen negativni postoj pozorovateld, ale
také potfeby tohoto nemocného c¢lovéka. Jeho otdzka zpochybriuje tradi¢ni vyklad
Zakona, nikoli jeho samotné principy. Podle tradice stav vodnatelného ¢lovéka nebyl
tak akutni, aby nutné vyzadoval poruSeni sobotniho pfikazani.

Zakonici a farizeové zastavaji tichymi svédky, aCkoliv by mohli reagovat
tehdej§im znamym argumentem, ze uzdraveni v sobotu je povoleno pouze v pripadé
naléhavého ohrozeni zivota. Jejich mlceni je tedy mozné chapat jako implicitni souhlas.
Jezi§ ani necekd na jejich odpovéd’ a pokracuje v uzdravovani nemocného. To provadi
gestem, dotykem, aniz by pouzil slova, a poté ho propousti. JeziS svym gestem,
dotykem, vyjadiuje nemocnému soucit.

Jezi$ se svym dalSim prohlaSenim formulovanym do otdzky snazi ospravedlnit
k argumentaci s odkazem na jejich oCekavanou reakci, pokud by se jejich dité nebo
dobytek ocitli v nouzi, naptiklad by spadli do nadrze. Dilematicka otazka upozortiuje
na konflikt mezi zakazem poruseni soboty a povinnosti pomoci se zachranou osla nebo
vola patficiho sousedovi, ktery upadl na cesté (Dt 22,4). Zde Jezi$ podtrhuje zakladni

princip zahrnujici zachranu zivota a projev soucitu.



Jezi§ pfipomind, ze v piipad€ nestésti, at’ uz se tyka ditéte (zvlasté vlastniho)
nebo zvitete, lidé okamzité reaguji a snazi se pomoci. Jeho otazka ukazuje, ze muz trpici
vodnatelnosti je Bozim ditétem, jehoZ zivot je v ohrozeni, a Bih se o néj stara. Jezis je
znazornén jako plny soucitu; jeho pomocna laska nema zadné omezeni, ani vzhledem
k sobotnimu odpocinku. Pro n¢j je projev dobroty a péce o druhé nejvys§im prikazanim
(L 10,25-37). Prihlizejici zistavaji opét tiSe, ale tentokrat jejich mlceni vypovida
o souhlasu s JeziSovymi slovy. Jejich reakce je prekvapiva, protoze meli moznost
vyjadrit svij nazor. Jejich mlceni je ukazatelem jejich pychy, ktera se odrazi v jejich
odmitavém postoji k JeziSovym slovim. Pokud by meéli namitky proti JeziSovym
argumentim, museli by prozradit, Ze nepovazuji postizeného muze za hodného
uzdraveni v sobotu.

Zakonici a farizeové jsou kvuli své vlastni zaujatosti ochotni zachranit v sobotu
mozna svého potomka nebo dobytce, ale Bozi soucit a dobrota, kterou nam zde zjevuje
Jezi$, je piipravena uzdravovat, projevovat se a pusobit spasu vS§em lidem kdykoli, a to

i v sobotni den.’®

398 P G. MULLER, Evangelium sv. Lukdse, s. 125.
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5. ,Posledni* sobota (L 23,54-24,1)

3Byl patek a zacinala sobota. > Zeny, které prisly s Jezisem z Galileje, $ly za
nim; vidély hrob i to, jak bylo télo pochovdno. *°Potom se vrdtily, aby pripravily vonné
masti a oleje. Ale v sobotu zachovaly podle prikdzdni svatecni klid. 'Prvniho dne

po soboté, za casného jitra, prisly k hrobu s vonnymi mastmi, které pripravily.

Tématem této prace je ,,Jezi$ a sobota v Lukasove evangeliu®“. Jak jsme si ukazali
v této praci, sobota, jako sedmy den v tydnu, je v LukéaSové evangeliu nejcastéji spojena
s JeziSovym zivotem a Cinnosti. Byt to pfimo nesouvisi s na§im tématem, rad bych
v této kratké kapitole zminil jesté jedno misto LukasSova evangelia, které se se sobotou
poji. Jedna se o posledni zminku o soboté v tomto evangeliu. Tato sobota (L. 23,54-24,1)
je spojena ne pfimo s JeziSem, ale s zenami, které pfisly s JeziSem z Galileje (Marie z
Magdaly, Jana a Marie Jakubova”’), a které po jeho smrti a pohibu chtély jeho télo
oSetfit, pomazat vonnymi mastmi a oleji, a prokadzat mu posledni sluzbu lasky.

Tyto zeny si vSak uvédomily, ze je patek veCer a zacina sobota, a tak ze svého
zaméru upusti. Oleje si pouze pripravi a zachovaji svatecni klid podle ptikazani Zakona.
Ke hrobu se vraceji az po skonceni soboty, aby dokoncily sviij zamér. Podobné jako
postavy z pocatku evangelia (na poCatku JeziSova zivota) — Josef, Maria, Alzbé&ta, nebo
Zacharia$ (L 1,6.8-9;2,21-25.37.39.41-42), jsou tyto zeny, zminéné na konci evangelia
(na konci JeziSova pozemského zivota), ukazany jako ty, které vérné zachovavaji Zakon.
I tento piibeéh JeziSovych nasledovnic doklada, ze v pribéhu JeziSova pozemského
zivota, od jeho pocatku po jeho konec, se v LukaSove evangeliu nezmitiuje, ze by byl
Bozi Zakon jakkoli porusovan.3!?

O zenach, které jsou spjaty se zavérecnou etapou JeziSova pozemského zivota a
prihlizely ukfizovani a jeho pohibu se mizeme docist i v ostatnich evangeliich®!!, ale
pouze u LukéSe je zminéno, ze v ,,sobotu zachovaly podle prikazani svatecni klid“. I

z toho lze usuzovat, jak velky vyznam ma pro LukaSe motiv zachovavani soboty.

3 Viz L 24’19
310 p MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 629.

3 Srov. Mt 27,55-28.1; Mk 15, 40—16,2; J 19,25-20,1
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6. Zavér

Cilem této prace na téma ,Jezi$ a sobota v Lukasové evangeliu“ bylo pfiblizit
mista z LukaSova evangelia (celkem Sest perikop), ve kterych se vyskytuje Jezi§
v souvislosti se sobotou, nebo je se sobotou n¢jak konfrontovan.

Prvni perikopa (L 4,14-30) nam ptedstavuje JeziSe, ktery jako zbozny zid, podle
svého obyceje veSel v sobotni den do synagogy. JeziS dosvédCuje, ze on sam je
naplnénim IzaiaSovy zvésti, kterou predcital. Jeho poslanim se stava Sifeni radostné
zpravy mezi chudé, pfiCemz se neomezuje jen na materialni chudobu, ale zahrnuje i ty,
ktefi jsou socialné nebo nébozensky marginalizovani. Soucasti poslani je propusténi
zajatct, vyhanéni démond, uzdravovani, ale také odpusténi hiichd. Uzdraveni slepych
jak fyzicky, tak duchovné. Toto JeziSovo poslani je naplnénim roku Hospodinovy
milosti (Lv 25,10; Iz 61,2). Prvni sobota v LukaSové evangeliu je sobotou, kterad
symbolicky pfedznamenava vSechny dalsi, protoze je tady predstaveno vyznamné
,dnes“. Dnes jako zvlastnost tohoto Casu, JeziSovo vystoupeni je zpfitomnénim ¢asu
Bozi zachrany.!?

Druha perikopa (L 4,31-39) popisuje sobotu v synagoze a v Simonové domé
ve mésté¢ Kafarnaum. Perikopa predstavuje dalsi aspekt JeziSova povolani — vyhanéni
necistych duchti, exorcismus, jez zpusobuje JeziSovo slovo. Timto Jezi§ demonstruje
svoji autoritu nad démony a zlem, a potvrzuje, ze je vyslanec Boziho kralovstvi.
Uzdraveni Simonovy tchyné sméfuje k hlubsimu pochopeni jeho poslani. Sluzba této
zeny po jejim uzdraveni naznacuje, ze opét nabyla plného zdravi a je také nepochybné
vyrazem jeji vdéCnosti za uzdraveni. Jezi§ nas skrze svoje slovo uschopiiuje a
osvobozuje ke sluzbé a konani dobra.

Treti popsand sobota nas zavede na obilné pole (L 6,1-5), kterym Jezis
s uedniky spolecné prochazeji. Ucednici jsou konfrontovani farizeji, ktefi vycitaji
uCednikim to, Ze trhaji obilné klasy, mnou je rukama a jedi obili, coz byla Cinnost
tradién€ zapoveézena. Jezi§ farizeim jasné argumentuje Pismem, a zduraziiuje to, Ze je
mozné nadradit lidskou potiebu pied pfisnym dodrzovanim piedpisd. Jezi§ vystupuje
s autoritou, kterou potvrzuje v zavéru své christologické feci vyrokem: , Syn ¢lovéka je
panem nad sobotou“ (L 6,5). On je tim, kdo mize rozhodovat o zavaznosti piikazani.

Ctvrtou sobotu (L 6,6-11) Jezi§ uzdravuje ¢lovéka s odumielou rukou a fesi tim

zcela prakticky jeho komplikovanou situaci. Takto postizeny Clovék ma omezené

312 p MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 151.
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moznosti obzivy. Stara se vSak i o jeho duchovni potfeby, jeho spasu, bezvladna ruka
totiz symbolizuje Bozi trest. Jezi§ sam vyvolava konfrontaci s pfihlizejicimi farizeji.
Otazkou o konani dobra a zla v sobotu a zachrané zivota ve vztahu k zachovani
sobotniho klidu Jezi§ upozornil na pravy smysl soboty jako dne nejen odpocinku, ale 1
dne konani dobra.

O paté zminéné soboté (L 13,10-17) nam Luka§ popisuje JeziSe vyucujiciho
v synagoze, kde uvidi shrbenou zenu. Bez odkladu ji uzdravuje, a to 1 pfes protesty
predstaveného synagogy. Jezi§ argumentuje, ze osvobozeni této zeny ma prednost pred
pravidly o zachovavani soboty. Jezi§ svou argumentaci poukazuje na vysokou hodnotu
zeny a kazdé lidské bytosti. Sobota je zde predstavena jako Cas, ktery je idedlni k
uzdraveni, protoze predstavuje dokonceni a zavrSeni celého Boziho dila (srov. Gn 2,1—
3).313

Sesta Lukasova sobota (L 14,1-6) popisuje uzdraveni &lovéka s vodnatelnosti.
Vodnatelnost, projevena otokem téla, je pfiznakem vaznéjSich nemoci. Je zde
symbolicky symptomem pfi¢in §patného duchovniho stavu cloveka, totiz hiichu
chamtivosti a chtice. NaznaCend duchovni diagnéza je platna jak pro jeho pys$né
spolustolovniky, tak pro nas. JeziSem vyiCena otazka, zda je dovoleno v sobotu
uzdravovat, upozoriuje na konflikt mezi tradici a soucitem k potfebam lidi. Jezis neceka
na odpovéd’ a nemocného uzdravuje. Jeho gesto vyjadfuje soucit a dobrotu, coz je pro
néj nejdulezitéjsi. A tato dobrota nepodléha omezenim, ani t€ém ¢asovym. Je nejvyssim
ptikazem, pfesahuje hranice pfikazani a neznd oddeleni sobotniho odpocinku. Jezi§ se
chova k tém, kdo potiebuji pomoc, jako jejich blizni (srov. L 10,25-37). Tim, ze
uzdravuje nemocného v sobotu, napliiuje své poslani (L 4,23; 5,31-32; 9,10).314

Sobota (sedma) zminénd u L 23,54-24,1 se sice netyka JeziSovy Cinnosti, tyka
se zen, které pfisly k JeziSovu hrobu poté, co vérné zachovaly sobotu, pfesto je 1 v tomto
ohledu dulezita. Jako kdyby zavrSovala vse, co bylo feCeno o sobotach predeslych. Jezis§
dle evangelia uz nic nekon4, jeho télo v sobotni den odpociva v hrobé. Tato sobota je
soucasti nejdulezitéjsich dna v JeziSove zivote, ke kterym vSechno sméfovalo — ke kiizi,

smrti a vzkiiSeni, které jsou zakladem pro vykoupeni clovéka.

383 p MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 405
314 p MARECEK, Evangelium podle Lukadse, s. 417, 418
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Na zaveér bych své téma chtél shrnout do nékolika bodu.

Pro Lukase je dilezité zejména téma sport o uzdravovani v sobotu. Lukas, ktery
nerad pouziva ve svém textu dublety, celkem tiikrat (L 6,1-11; 13,10-1; 14,1-6)
popisuje sobotni uzdraveni, které bylo spojeno stimto zasadnim konfliktem mezi
JeziSem a nabozenskymi autoritami své doby.

JeziSovo jednani v sobotu nebylo v souladu s nékterymi tehdejsimi tradicemi a
predpisy tykajicimi se zachovavani tohoto dne. Samotny Zakon viak neni porusovan.>'>
Jezi§ dava prednost konani dobra a projevuje soucit k potiebam lidi pred striktnim
dodrzovanim piedpist o soboté.

Jezi§ si privlastiiuje autoritu nad sobotou a vysvétluje, ze pravé on je Panem
tohoto dne. Jeho autorita jako Syna Clovéka je zde zdluraznéna a je mu udéleno pravo
rozhodovat o tom, co je v souladu s Bozi vili, i v pfipadé poruseni sobotnich pravidel.

JeziSovo pusobeni v sobotu je charakterizovano soucitem a milosrdenstvim
ke vSem lidem, bez ohledu na jejich socidlni postaveni nebo nabozenské pozadi, jak
pro bohaté, tak 1 pro outsidery. Jeho zazraky a uzdraveni nejsou jen fyzickou pomoci,
ale také symbolizuji duchovni osvobozeni a Bozi milost.

Skrze Jezisuv pristup k soboté a jeho jednani v tomto dni je zdiraznéno
univerzalni poselstvi jeho evangelia, které neni omezeno na urcitou skupinu lidi, ale je
uréeno pro vSechny, kdo touzi po Bozi milosti a spase.

JeziSovo pusobeni v sobotu v Lukasové evangeliu podtrhuje jeho autoritu jako
Boziho Syna a zvéstuje univerzalni poselstvi lasky, soucitu a milosrdenstvi, které je
dostupné vSem lidem bez ohledu na jejich okolnosti ¢i socialni postaveni. Jezis ukazuje,
Ze pravy vyznam soboty spoCiva v napliiovani Bozi vile a konani dobra, coz je sttedem

jeho uceni a poslani.

315 p. MARECEK, Evangelium podle Lukdse, s. 629.
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