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1. Uvod

Blahoslavenstva zaznievaju na zacCiatku JeziSovej ReCi na vrchu v 5-7 kapitole Mt
evanjelia. ReC predstavuje jeden =z najvyznamnejSich pilierov posolstva krestanstva. Cez
blahoslavenstva vstupujeme do centra JeziSovho milosrdenstva a nauky, pretoze nam hovori o
spOsobe existencie zivota, konania a vztahov voci blizkym. Apostol Matas v evangeliu opisal
JeziSovu podstatu bytia. Jezi§ priSiel, aby vykonal svoje poslanie o ktorom hovori: ,, Neprisiel
som zrusit zakon, ale naplnit slova prorokov “ (Mt 5,17).

Minuly rok som mala moznost’ sa vydat’ s putnikmi do Svitej Zeme, kde sme navstivili aj
Horu Blahoslavenstiev, kde ma zaujal kostol blahoslavenstiev na severozapadnom pobrezi
Galilejského mora.  Chram, ktory navrhol taliansky architekt Antonio Barluzzi ma
osemuholnikovy pddorys a kazda strana kostola predstavuje jedno z 6smych blahoslavenstiev.'
Mozaikovii dlazbu zdobia tri boZské teologalne &nosti, $tyry kardinalne &nosti, stiporadie
obkolesuje kostol a ponuka takmer duchovnii panoramu, pohl'adom na zahradu, jazero a okolie,
kde Jezi§ verejne vystupoval. Aj tu mdZu pitnici vychutnavat hibavi atmosféru a rozjimat’ o
JeziSovej redi na vrchu. Pre mia osobne stretnutie umenia a hibky teologickej pravdy vznika
jazyk kontemplacie. Taktiez nemozem opomenut pre mma inSpirativou a znamu fresku od
Giovanni Da Fiesole — nazyvany Beato Angelico (Fra' Angelico), ktora nas pohl'adom na fiu zivo
vtiahne do konkrétného okamihu vyjavu JeziSa sediacého na vrchu ako vyrazna osobnost, jeho
zdvihnuta ruka k nebesiam vyjadruje, Ze jeho slova maji nadprirodzeny povod, od samého Boha
Otca a zvytok, ktory drzi v l'avej ruke symbolizuje jeho ucenie, ktoré je trvalé, a je urCeny jeho
apostolom a d’al§im generaciam.? Jezi§ hlasa svoje Slova okolo sediacim, no jeho pohlad je
uprety na Petra, ktorého Jezi§ oznacil skalou a Siritefom jeho posolstva. Aj evanjelista Matas
vydi Jezisa ako sl'ubeného a ocakavaného Mesiasa, v ktorom sa naplnilo Pismo a zdoraznuje
JeziSovu nauku, ktoru poznat’ v JeziSovych piatich vel'kych reciach, z ktorych hned’ prvua tvori
takzvana horska rec.

Tato praca zaCina predstavenim MatiSovho evanjelia, okolnostami jeho vzniku a jeho
literarnym  a teologickym charakterom. Dalej si predstavyme samotny literarny druh

makarizmus® a jeho charakteristiku, vyskyt v Starom a Novom zakone a jeho $truktiru. Dale;]

' Vid dralej https://en.wikipedia.org/wiki/Church of the Beatitudes (citované 29.3. 2024).
*vid napr. https:/it.cathopedia.org/wiki/Discorso_della montagna (Beato Angelico) (citované 29. 3. 2024).
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nasleduje kontext MatiSove] horskej reéi, ktora zahfiia i1 jednotlivé blahoslavenstva. V tejto Casti
popiSeme aj situaciu Mt 5,1-2, ktora predchadzala k samotnému osloveniu zastupov na vrchu.

V Casti tradicia a redakcia textu budeme tieto makarizmy konfrontovat s LukaSovym
evanjeliom, kde sme mali k dispozicii jeho paralelu, ktora je v Lk 6,20-23.

Pri spracovani jednotlivych kapitol a ich vyklade budem Cerpat’ z textov autorov, ktori sa

danou tématikou ajej vykladom zaoberalii M. LIMBECK’, M. HAJEK®, J. MRAZEK’,
L.TICHY®, F. TRSTENSKY’, M. GRILLI®, D. J. HARRINGTON’, . MAJTAN', P.
MARECEK'"!, P. G. MULLER" a ini.
Okrem toho existuji aj odborné §tidie ako napriklad L. TICHY", J. JANCOVIC", P.
MARECEK" a ostatné publikécie slizili pre moje doplnenie a d’al$iu in$piraciu pri pisani tejto
témy. Zoznam skratiek je prebraty z nasledovného zdroja: Svité pismo. Jeruzalemska Biblia,
Trnava: Dobra kniha, 2020 a a citované blahoslavenstva su zo zdroja: Svdté pismo, Trnava:
Spolok svitého Vojtecha, 1998.

Nasledne sa budem venovat’ vykladu jednotlivych blahoslavenstiev Mt 5,3-12.

A taktiez za vykladom jednotlivych blahoslavenstiev je aj zaver JeziSovej horskej re¢i Mt 7,28,

ktory opisuje Gzas zastupov a jeho ucenie, ktoré malo moc.

> M. LIMBECK, Evangelium sv. Matouse, MSKNZ 1, Kostelni Vydti: Karmelitanské nakladatelstvi, 1996.
* M. HAJEK, Evangelium podle Matouse. Cast 1, Vyklad kapitol 1-9, Praha: Kalich, 1995.
> J. MRAZEK, Evangelium podle Matouse, Cesky ekumenicky komentat k Novému zakonu 1, Praha: Centrum
biblickych studii — Ceska biblicka spole¢nost, 2011.
L. TICHY. Uvod do Nového zékona, Svitavy: Trinitas, 2003.
7 F. TRSTENSKY, Jezisove blahoslavenstva: Biblicko-spiritudine zamyslenia, Verbum vydavatel'stvo KU
Ruzomberok, 2016.
8 M. GRILLI, Massimo, Rec na vrchu: Utdpia alebo kazdodennd prax?, Katolicke biblické dielo Ruzomberok,
2020.
’D. J. HARRINGTON, Evangelium podle Matouse, Sacra Pagina 1, Praha: Karmelitinské nakladatelstvi, 2003.
192 MAITAN, Evanjelium podla Matisa 5.-7. kapitola: Jezisova zvrchovand re¢, Spolok svitého Vojtecha
Trnava, 2019.
" P. MARECEK, Evangelium podle Lukdse, Cesky ekumenicky komentai k Novému zakonu 3, Praha: Centrum
biblicky studii AVCR a UK, 2018.
2P .-G. MULLER, Evangelium sv. Lukdse, Kostelni Vydii: Karmelitanske nakladatelstvi, 1998.
L. TICHY, , Blahoslavenstvi Matousova horského kazani®, Studia theologica 3/2 (2001), s. 1-13.
14 7. JANCOVIC, ,Jeziova katechéza o modlitbe v kontexte Re¢i na vichu (Mt 6, 5-15)*, in Acta Facultatis
theologicae Universitatis Comenianae Bratislaviensis 4 (2/2004), s. 98-139.
'> P. MARECEK, ,.Struktura Matousova evangelia®, Studia theologica 3/4 (2001), s. 1-7.
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2 MatiSové evanjelium

2.1 Okolnosti vzniku

Evanjelium podla Matasa sa nachadza na zaciatku Nového zakona, aj ked’ vobec nie je
najstar$im evanjeliom.'® Literarne najstar$imi dokumentami Nového zakona st Pavlové listy (z
rokov 50-60 po Kr.)."” Aj napriek tomu bol Matisov vplyv na krestansku teologiu a na
bohosluzobny Zzivot od pociatku vyznamne vacsi ako vplyv Markovho alebo Lukasovho
evanjelia.'® Podla biskupa Papiasa z Hierapolisu (okolo r. 130) bolo evanjelium napisané
mytnikom , MatiSom, ktory zostavil Jezisove vyroky (gr. Moyia) v hebrejskom jazyku (t.j. v
aramejCine) a kazdy prelozil ako najlepsie vedel “. 19

Aj ranni krestanski spisovatelia sa odvolavaji na svedectvo Papiasa z 2. stor.”” Papias
bol biskup v maloazijskej Hierapoli (Frygii v strednej Malej Azii), nam prvy znamy komentator
udalosti. V jeho diele ,,Vyklady slov Pan€“, v ktorom cituje niektorych ranno krestanskych
spisovatelov sa vSak nedochovalo, je aj spochybiiované®' a vyvolava aj mnoZstvo otazok™
aotomto udaji pochybuje dnes vaciina katolickych aj evanjelickych exegétov.”” Nakolko
domnienku, Ze prvé evanjelium je puhym prekladom aramejského diela, vyvracia celkovy obsah
evanjelia, v ktorom nie su len vyroky, ale aj naracie, d’alej je to dobry grécky styl evanjelia
nadvazujaci na grécky preklad Starého zakona Septuaginty ako aj silna zavislost od Markovho
evanjelia.24

Ak by sa aj pripustil silny vplyv osoby Matusa v antiochijskej cirkvi pri zrode evanjelia,
jeho redak¢na uprava je pravdepodobne od neznameho Zidokrestana druhej generacie, ktory
pozna doverne skorti zidovsku teoldgiu, rozvijani v r. 75-90 okolo akadémie v Jamnii pod

, , .2
vedenim rabina Jochana Ben Zakaia.”

'“ M. LIMBECK, Evangelium sv. Matouse, MSKNZ 1, Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 1996, s. 8.
" M. HAJEK, Evangelium podle Matouse. Cdst 1, Vyklad kapitol 1-9, Praha: Kalich, 1995, s. 9.
'8 M. LIMBECK, Evangelium sv. Matouse, MSKNZ 1, Kostelni Vydii: Karmelitinské nakladatelstvi, 1996, s. 8.
v JANCOVIC, JezisSova katechéza o modlitbe v kontexte Re¢i na vrchu (Mt 6, 5-15)%, in Acta Facultatis
theologicae Universitatis Comenianae Bratislaviensis 4 (2/2004), s. 98.
M. HAJEK, Evangelium podle Matouse. Cast 1, Vyklad kapitol 1-9, Praha: Kalich, 1995, s. 12-13.
?! U. STRUPPE — W. KIRCHSCHLAGER, Jak porozumét Bibli: Uvod do Starého a Nového zdkona, Praha:
VyS$ehrad, 2000, s. 210.
2. JANCOVIC, JeziSova katechéza o modlitbe v kontexte ReCi na vrchu (Mt 6, 5-15)%, in Acta Facultatis
theologicae Universitatis Comenianae Bratislaviensis 4 (2/2004), s. 98.
M. LIMBECK, Evangelium sv. Matouse, MSKNZ 1, Kostelni Vydii: Karmelitinské nakladatelstvi, 1996, s. 8.
®7. JANCOVIC, JeziSova katechéza o modlitbe v kontexte ReCi na vrchu (Mt 6, 5-15)%, in Acta Facultatis
theologicae Universitatis Comenianae Bratislaviensis 4 (2/2004), s. 98-99.
5. JANCOVIC, JeZiSova katechéza o modlithe v kontexte Reci na vrchu (Mt 6, 5-15)°, in Acta Facultatis
theologicae Universitatis Comenianae Bratislaviensis 4 (2/2004), s. 99.
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Meno Matus mu vSak prisudila krestanska tradicia (oznaCenie autora sa v samotnom
texte nenachadza), on sam nie je oCitym svedkom a nema ni¢ spolo¢ného s priamym JeziSovym
u¢enikom Matiisom.”® Musime si teda uvedomit, Ze v pripade Ziadného evanjelia nie je jeho
meno sucastou textu; ide o mena, ktorymi jednotlivé spisania odlisila ranna cirkev. MatiSom
bezpochyby cirkev myslela ucenika Pana zmieneného vo vsetkych stipisoch Dvanastich (Mk
3,18; Mt 10,3; Lk 6,15; Sk 1,13). Jedine Mt 10,3 ho vsak oznacCuje ako colnika a 9,3 ho
stotoznuje s tym, ktorého Jezi§ osobne povolal (a ktorého Mk 2,14 1 Lk 5,27 v perikope nazyvaju
ako Léviho Alfeova).”’

Autor tohto evanjelia poznal velmi dobre Stary zakon.” Taktiez zidovsku literatiru
a ovladal hebrejsky jazyk (gramatiku a syntax). Hoci sa dnes véacSina biblistov zhoduje v tom, Ze
aposStol Matus nie je autorom evanjelia, egyptska cirkev, africka cirkev s Tertullianom a azijska
cirkev s Irenejom a PapiaSom — teda rozne tradicie — obhajuju MatuSovo autorstvo prveého
kanonického evanjelia.” Bol to viak Zidokrestan otvoreny pre misie pohanov a mdzeme ho
povazovat za prislusnika , vykladatelov zakona“, ktori sa stali ,,uCenikmi nebeského kralovstva®
a podobaju sa tak , hospodarovi, ktory vynasa zo svojho pokladu veci nové i staré”. (porov. Mt
13,52).>° Autora, ktorého budeme oznatovat ako Mati§, ma vynimodny zaujem predstavit
uCenie Jezisa v piatich kompozicne dotvorenych reCiach a JeziSové skutky predstavuje
v suvislych naraciach. Tak je ucitel’ Jezi§ zaroven aktérom vel'kych skutkov, z ktorych vynikaju
zazraky. Prvé evanjelium ich predstavuje az devitnast”', aviak viac ich uvadza Lukasovo
evanjelium vid. Mare¢ek™ .

Ako miesto vzniku MatuSovho evanjelia prichadza do uvahy Syrska Antiochia a
prostredie zidokrestanskej komunity.> Napoveda tomu aj zmienka o Syrii v Mt 4,24 a oznadeni
JeziSa Nazaretského ako Nazorejského, Co je podobné pozdejSiemu syrskému oznacCeniu
krestanov.* Toto tretie najvicsie mesto Rimskej riSe po Rime a Alexandrii pripada do avahy
z viacerych dovodov: krestanska obec vznikla vdaka krestansko-helenistickym uteCencom po

prenasledovani sv. Stefana v Jeruzaleme, mala dobry kontakt s materskou obcou, ale prijimala

% J. MRAZEK, Evangelium podle Matouse, Cesky ekumenicky komentat k Novému zikonu 1, Praha: Centrum
biblickych studii — Ceska biblicka spolecnost, 2011, s. 12.
Y"M. HAJEK, Evangelium podle Matouse. Cdst 1, V¥klad kapitol 1-9, Praha: Kalich, 1995, s. 13.
% L.TICHY. Uvod do Nového zdkona, Svitavy: Trinitas, 2003, s. 92.
¥ M. GRILLI, MatiSovo evanjelium: Zdkonnik, ktory sa stal ucenikom nebeského kralovstva, Katolicke biblické
diclo Ruzomberok, 2015, s. 9.
OL.TICHY, Uvod do Nového zdkona, Svitavy: Trinitas, 2003, s. 92-93.
sy, JANCOVIC, JeZiSova katechéza o modlithe v kontexte Reci na vrchu (Mt 6, 5-15)°, in Acta Facultatis
theologicae Universitatis Comenianae Bratislaviensis 4 (2/2004), s. 99.
2 P. MARECEK, Evangelium podle Lukdse, Praha: Centrum biblicky studii AVCR a UK, 2018, s. 161-163.
3 J. MRAZEK, Evangelium podle Matouse, Cesky ekumenicky komentii k Novému zdkonu 1, Praha: Centrum
biblickych studii — Ceska biblicka spolecnost, 2011, s. 11.
*P. POKORNY, Literdrny a teologicky tvod do Nového zdkona, Praha: Vysehrad, 1993, s. 107.
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do svojich radov aj nezidov (Grékov) a stala sa velkym misijnym centrom (Sk 11,19-26).%
Vysvetluje to rozne existujuce skupiny: na Jeruzalem orientovanych zidokrestanov (porov. Gal
2,12), helénisti a ich otvorenost’ pre misie, krestanstvo, ktoré ako Peter zauyjimalo umiernené
postavenie, ale pestovalo dorazné priznanie k JeziSovi Kristovi (porov. Sk 11,26). Taktiez
Struktira obce pod vedenim ,,prorokov a ucitelov™ (Sk 13,1-3) zodpoveda vnitornej povahe
MatiasSovho evanjelia avSak vplyv Pavla ajeho teoldgie nejde rozoznat. To sa zhoduje so
skuto¢nostou, ze Pavol mal po svojich zaciatkoch v Antiochii (Sk 11,25n) a po antiochijskej
prihode (Gal 2,11-14) s obcou maly kontakt.*®

Druhé storocie ako doba spisania Matusovho evanjelia prakticky neprichadza do tvahy,
pretoze ho uz poznal Ignac z Antiochie, ktory zomrel pred r. 117 a d’alej sme uz odkazani na
samotné evanjelium.”’ Ako uvadza dodatok k podobenstvu o svadobnej hostine (22,7), ktory
poukazuje na zniCenie Jeruzaléma r. 70 po Kr., muselo by Matisové evanjelium vzniknit po
roku 70. Taktiez treba vziat' na vedomie aj vyvoj pomerov Vv cirkevnej obci v 18,15-18, ako
ivevanjeliu znaény odstup voé&i Zidovstvu™. Preto aj va&$ina badatelov uvadza jeho vznik
medzi rokmi 80-90 po Kr.*”

Adresati MatuSovho evanjelia boli vo vacSine zidokrestania, ktori poznali dobre Stary
zékon a boli im zname aj zidovské zvyky.* Tie, na rozdiel od Markovho evanjelia nie st
vysvetlované, rovnako aj hebrejské vyrazy (porov. Mt 15,2n s Mk 7,2n; Mk 14,12 s Mt 26,17
aMt 23,5.2427 prip. 5,22; 27,6), zatial Co naopak urcité obraty ako , ,nebeské kralovstvo*
(3,2:4,17;5,3.10 atd’.), ,,vas Otec na nebesiach* (5,16.45; 6,1.9; 7,11 atd’.) a urCité otazky
(porov. Mt 19,3 s Mk 10,2; Mt 22,36 s Mk 12,28) sa daju vysvetlit' iba v stvislosti s jazykom
a myslenim palestinskeho Zidovstva.*' Stredom tohto evanjelia su viak predovietkym ustredné
témy zidovskej teologie ako platnost’ a interpretacia Tory, tj. Zakona (Mt 5,17-48; 12,1-21;
22,34-40), spravodlivost’ (3,15; 5,20; 6,1 atd’.), kral'ovska Bozia vlada (13,24-50; 18,23-35; 22,2-
14), prava zboznost (6,1-18; 23,5-18), Bozi sid (5,25n; 7,21-23; 8,12n atd”.).*?

Ak analyzujeme objektivne prvky textu (Styl, jazyk, témy) a zvlast problémy, o ktorych
piSe, uvedomujeme si, ze mame docinenia s druhou generaciou krestanov, a teda ide o autora zo

zidovskej diaspory. V texte su pritomné perspektiva zidovskej a helenistickej kultury, a objavime

3 M. LIMBECK, Evangelium sv. Matouse, MSKNZ 1, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 1996, s. 9.
M. LIMBECK, Evangelium sv. Matouse, MSKNZ 1, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 1996, s. 9.
37 L.TICHY, Uvod do Nového zdkona, Svitavy: Trinitas, 2003, s. 93.
* M. LIMBECK, Evangelium sv. Matouse, MSKNZ 1, Kostelni Vydii: Karmelitinské nakladatelstvi, 1996, s. 9.
L. TICHY, Uvod do Nového zdkona, Svitavy: Trinitas, 2003, s. 94.
40 L.TICHY, Uvod do Nového zdkona, Svitavy: Trinitas, 2003, s. 93.
*'' M. LIMBECK, Evangelium sv. Matouse, MSKNZ 1, Kostelni Vydti: Karmelitanské nakladatelstvi, 1996, s. 9.
* M. LIMBECK, Evangelium sv. Matouse, MSKNZ 1, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 1996, s. 9.
9



ich v niekolkych dolezitych tryvkoch. Napr. tam, kde Marek pouziva termin komas — dediny:
,Jezis chodil po dedinach®, Mats vklada poleis: dediny a mesta, ¢im sa odvolava na mestské
prostredie, tak isto v citacii roznych minci, ktoré si omnoho pocetnejSie ako tie, ktoré pozna
Marek. Ide o autora, ktory dobre pozna jazyk a ktory by sa mal pravdepodobne umiestnit’ do

mestského prostredia.

2.2 Literarny a teologicky charakter

Autor prvého evanjelia piSe prevazne pre zidovskych krestanov, ktori dobre poznaju
Pisma a je to teda najviac zidovské evanjelium. Casto pouZiva explicitné citaty zo Starého
zakona, priCom ich citovanie najdeme v podobe tzv. Reflexionszitaten — citaty naplnenia Starého
zakona (porov. 1,23; 2,6-7.15.17-18.23; 4,14-16; 8,17; 12,17-21; 13,35; 21,4-5; 27,9-10).
Niekedy st to poopravené biblické citaty s ustalenym spojenim: ,,aby sa splnilo* alebo ,,vtedy sa
splnilo®, ktorymi sa komentuje JeziSovo pocinanie a zivot, pricom Matis nesleduje vzdy text zo
Septuaginty, ale aj z nejakej inej hebrejskej predlohy. Tieto citaty odhal'uji jednak hlboké
ukotvenie autora v zidovsko-krestanskom prostredi, ale taktiez smeruju k prepojeniu Starého
zakona k Novému, ktory sa javi ako prisl'ub a naplnenie. Aj na zaklade viacerych spolocnych
motivov a tém o MojziSovi ukazuje Matis JeziSa ako nového Mojzisa, ktory je zakladatelom
a vodcom nového Izraela, z ktorych vynika aluzia udalosti po narodeni JeziSa na exodus (porov.
Mt 2,13-15) a exil (Mt 2,16-18).*

Autor Matisovho evanjelia poznal Markovo evanjelium a bral ho za zaklad svojho diela.
Tak sa da vysvetlit, ze v kapitolach 3-4; 12-28 je latka zoradena v rovnakom poradi ako
v Markovom evanjeliu a Ze sa 1 slovosled dokonca zhoduje takmer tplne (porov. Mt 15,32-39
s Mk 8,1-10; Mt 16,24-28 s Mk 8,34-9,1). Nakol'ko ale text MatuSovho evanjelia zretelne
prezradza pozdejsie Stadium (porov. Mt 13,1 s Mk 4,1; Mt 19,1 s Mk 10,1; Mt 21,42n s Mk
12,10n) muselo Markové evanjelium sluzit’ ako predloha autorovi MatuSovho evanjelia. Opacny
pomer neprichadza do uvahy.

Okrem Markovho evanjelia boli autorovi Matusovho evanjelia k dispozicii tzv. Logia

(=zbierka Kristovych vyrokov), ktord bola znama iautorovi LukaSovho evanjelia.*’ Tento

# M. GRILLI, Matisovo evanjelium: Zdkonnik, ktory sa stal ucenikom nebeského kralovstva, Katolicke biblické

dielo Ruzomberok, 2015, s. 9.

“y JANCOVIC, JeziSova katechéza o modlitbe v kontexte ReCi na vrchu (Mt 6, 5-15)%, in Acta Facultatis

theologicae Universitatis Comenianae Bratislaviensis 4 (2/2004), s. 100.

“ M. LIMBECK, Evangelium sv. Matouse, MSKNZ 1, Kostelni Vydti: Karmelitanské nakladatelstvi, 1996, s. 10.
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pramen byva v literature oznaCovany Sifrou Q, nie je vSak dochovany a doteraz nebol objaveny
v sebemensom zlomku. Zostava nedorieSené, Ci existoval v pisomnej podobe. Avsak teoria, ze
evanjelium podla Matusa je zostavené na zaklade dvoch pramenov - vzoru Marka a tradicii
Jezisovych vyrokov v kritickom skGmani obstala.* A taktiez mal autor tohto evanjelia
k dispozicii eSte bohaty repertoar zvlastnej ustnej tradicie, ktorej vd’aCime napriklad za tzv.
pribeh z detstva, ale taktiez d’alSie JeziSové podobenstva a slova, ktoré Matis so zalubou spajal
do vagsich kompozicii.*’

Ako uvadza Tichy*®, Mati$ovo evanjelium ma oproti Mk takmer dvojnasobny rozsah.
Podla teorie dvoch pramenov je tvorené nasledovnymi pramenmi: Mk+Q+S. Vlastna latka
zahrna asi 4,5%. Je viditelna najviac na zaCiatku (tvodne dve kapitoly o JeziSovom detstve) a na
konci evanjelia (zjavenie Zmftvychvstalého).

Matus je zo vSetkych evanjelistov najbohatsi na semitizmy. Jeho sloh je totiz ovplyvneny
Septuagintou s jej hebraizmami a zbierka Q, ktort prebral, bola prelozena z aramejCiny. Matas
do slovného znenia svojich pramenov zasahoval malo. V porovnani s Markom je Mattsova re¢
literarnejSia, ale strucnejsSia. To sa da zcCasti vysvetlit zamerom vtesnat Markovu latku, zbierku
Q a dalsie tradicie na rozmer jedného zvitku, tj. jedinej knihy v starovekom zmysle.49 Zlomky
textu MatuSovho evanjelia st dochované uz z doby okolo roku 200 na papyroch ¢. 64 a 77 a z 3.
stor. na papyroch ¢. 1, 70 a45 (pap. Chester-Beattyho) a inych, suvisly text v rukopise
Sinajskom z 4. stor.”

V MatiSovom evanjeliu je pozorované zretelne zidovské pozadie, ktoré sa objavuje
v textoch, ktoré napr. u Marka takto nevyznievaju. Vznika teda dojem, akoby bol text Markovho
evanjelia judaizovany. napr. Mt 15,2 nie je vysvetleny zidovsky zvyk umyvania rik (oproti Mk
7,3n), miesto Bozie Kralovstvo je takmer vzdy okrem 4 miest kralovstvo nebeské, Co zahria
zidovsky opis mena Bozieho. Vel'mi zizene znie 10,5b.6 (oproti Mk, ktory tito vetu nema): ,, Na
cestu pohanov nechodte a do Samarského mesta nevstupujte; skorej chodte k stratenym ovciam
z izraelského domu*. Tak vyznieva 15,25 v porovnani s Mk 7,25n. vo verSi 24,20 najdeme
celkom Zidovské ani v sobotu, &o Mk 13,18 nema.”"

Ale pre tieto zidovské rysy sa neda prehliadnut, ze MatiSovo evanjelium je na druhe;j
strane jednoznacne univerzalistické. SvedCi o tom napr. 24,14 (), toto evanjelium o kralovstve

bude hlasané po celom svete vSetkym narodom, a vtedy pride koniec! ) a hlavne 28,19 (;,chodlte

M. HAJEK, Evangelium podle Matouse. Cast 1, Vyklad kapitol 1-9, Praha: Kalich, 1995, s. 12.
*"M. LIMBECK, Evangelium sv. Matouse, MSKNZ 1, Kostelni Vydii: Karmelitinské nakladatelstvi, 1996, s.10-11.
48 L.TICHY, Uvod do Nového zdkona, Svitavy: Trinitas, 2003, s. 86.
# P POKORNY, Literdrny a teologicky iivod do Nového zékona, Praha: Vysehrad, 1993, s. 99.
P POKORNY, Literdrny a teologicky tivod do Nového zdkona, Praha: Vysehrad, 1993, s. 100.
51 L.TICHY, Uvod do Nového zdkona, Svitavy: Trinitas, 2003, s. 89.
11



a ziskavajte za ucenikov vSetky narody“). Nutné je vSak konStatovat, ze v Mt existuje urcité
napétie medzi zidokrestanskym zakladom a vieobecnym krestanstvom pre vietky narody.”
Porovname Matisové evanjelium zo skorej vzniknutym Markovym evanjeliom, okrem lepsieho
gréckeho Stylu obsahuje Matisovo evanjelium d’aleko viac a v SirSom rozsahu JeziSové vyroky
(porov. 5-7; 10; 13; 18; 23-25).53

Z literarno-teologického charakteru je evanjeliu taktiez priznany aj didakticko-
katecheticky a najma ekleziologicky raz, ktory umoznil, Ze bolo najviac Citanym evanjeliom
v liturgii do liturgickej reformy II. Vatikanskeho koncilu.”* Cirkevny raz evanjelia je dany nielen
ojedinelym trojitym vyskytom gréckeho vyrazu ekklésia (Mt 16,18 18,17bis) spomedzi evanjelii,
ale aj koly radam v tzv. ekleziologickej re¢i v Mt 18 a naraciam, ktoré jasne definuja JezZisov lud
vwkupeny z hriechov (porov. Mt 1,21 a v zavere Mt 26,28). JeziSovym l'udom je jeho Cirkev
(porov. Mt 16,18), v ramci ktorej dostane od Jezisa mimoriadné poverenie a postavenie prave
apostol Peter (porov. Mt 16,17-19).> Petrové vyznanie (16,16) poukazuje na zaklad Cirkvi, do
ktorej patria vSetci, kto sa na tento zaklad postavia a vyznaju JeziSa ako Mesiasa a Bozieho Syna.
Clenovia Cirkvi tvoria novy mesiassky Bozi Pud, pravy Izrael (porov. napr. 21,41: , Vinicu
prenajme inym vinarom “, 21,43 (vlastna latka): ,, Kralovstvo BoZie vam bude odnaté a bude
dané narodu, ktori prinesie ovocie “. Cirkev mozno z tohto pohl'adu oznacit’ taktiez za miesto
pritomnosti Mesiasa-Krista, ktory zije uprostred svojich ucenikov (porov. 18,20).56

Ako problém v ekleziologickej oblasti, ktory otvaraji Matusové texty je ponimanie
charakteru Cirkvi. Katolicka tradicia sa opiera o Matusovu 16. kapitolu, aby podciarkla Petrov
primat a opodstatnenost’ institucie, ale protestantské denominacie, reprezentované napriklad
Eduardom Schweizerom, autorom knihy ,,Matus a jeho komunita®, st na protichodnej pozicii
anazdavaju sa, ze MatuSova Cirkev je charizmaticko-putujaca. Evanjelium vSak nehovori

o biskupoch, ani o diakonoch a ani o presbyteroch. To ¢o sa vyvinulo v katolicizme, totiz

jeho hierarchicko-institucionalna organizacia, sa nemoéze zakladat’ na evanjeliu, ale
~ y 7

nasleduje po fiom.”

Napadnou ¢rtou Matasovho evanjelia je pat vel'kych JeziSovych reci, na ktoré autor vzdy

upozorni formalnym, ale slavnostne znejicim zaverom: ked Jezi§ dokoncil tieto (slova,

52 L.TICHY, Uvod do Nového zdkona, Svitavy: Trinitas, 2003, s. 90.
> M. LIMBECK, Evangelium sv. Matouse, MSKNZ 1, Kostelni Vydii: Karmelitdnské nakladatelstvi, 1996, s. 10.
. JANCOVIC, JeziSova katechéza o modlitbe v kontexte ReCi na vichu Mt 6, 5-15)%, in Acta Facultatis
theologicae Universitatis Comenianae Bratislaviensis 4 (2/2004), s. 100.
S JANCOVIC, JeziSova katechéza o modlitbe v kontexte ReCi na vichu Mt 6, 5-15)%, in Acta Facultatis
theologicae Universitatis Comenianae Bratislaviensis 4 (2/2004), s. 100.
36 L.TICHY, Uvod do Nového zdkona, Svitavy: Trinitas, 2003, s. 89.
" M. GRILLI, Matisovo evanjelium: Zéakonnik, ktory sa stal ucenikom nebeského kralovstva, Katolicke biblické
dielo Ruzomberok, 2015, s. 14.
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podobenstva, tieto prikazy...). Rada badatelov sa pokusala vychadzat z tychto reci a vylozit

;v I c 1 , v v . v , . ;o & - 58
Matusové evanjelium ako subor JeziSovho ucenia, prelozeny dejovymi pasazami.

¥ J. MRAZEK, Evangelium podle Matouse, Cesky ekumenicky komentai k Novému zakonu 1, Praha: Centrum
biblickych studii — Ceska biblicka spolecnost, 2011, s. 12.
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3 Literarny druh ,makarizmus“

Blahoslavenstva: jedna sa o literarnu formu makarizmu, ktora zahinia urcity druh
blahopriania, gratulacii, ktora je vyjadrena mennou vetou. Prisudkové adjektivum (pokapiog) je
spravidla v Cele. Moze byt pripojené i zdovodnenie, ako je tomu u blahoslavenstiev Horskej
re¢i.”” Vietkych devit blahoslavenstiev sa zagina mnoznym &islom prid. mena paxépioc, ktory
je pre kompetentného Citatela znamim pojmom, pretoze je bezny tak v biblickej, ako aj
mimobiblickej literatare. Zaltar (25krat) a mudroslovné knihy (Sir 11krat; Pris 4krat; Mad 1krat)
st miestom, kde sa makarizmy vyskytuj najéastejiie.®

Stary zakon teda blahoslavi tych, ktori maji hojnost potomstva, bohati urodu a nie su
ohrozovani nepriateI'mi, pripadne nad nimi vitazia. Tieto kategorie su podla vtedajSich predstav
nositel'mi Bozieho pozehnania, napr. Z 144,12-15:

., Nasi synovia nech sii ako mladniky, co vyrastajii v mladistvej sile. Nase dcéry nech sii sta stlpy
narozné, kresané ako kvadre chramové. Nase sypky nech st plné, nech je v nich hojnost vsetkych
plodov. Nasich oviec nech st nesciselné tisice na nasich nivach, nas statok nech je vypaseny.
Nech niet trhlin na hradbach ani vyhnanstva, ani nareku na nasich uliciach. BlazZeny lud,
ktorému sa tak vodi; blazeny lud, ktorého Bohom je Pan. “

Zalm teda menuje krok za krokom synov, dcéry, plné sypky, hojnost’ oviec, plodnost’ dobytka,
pokoj od nepriatelov. V tomto sa sucasny clovek podoba starozakonnym predstavam. Ale
v tomto pripade sa JeziSové blahoslavenstva nezhoduju s kritériami S$tastia, ako ich podavaju
starozakonné predstavy. Bolo by to vSak totalne nepochopenie Starého zakona, ak by sme ho
chceli vykreslit ako materialny v protiklade s duchovnym posolstvom Nového zakona. Preto je
vhodné sa pozriet’ aj na d’alSie starozakonné texty.

V samotnom Starom zakone vidime posun od materialne chapaného Stastia k duchovnému
$tastiu, ktoré prameni vo vernosti Panovmu slovu.®’

Peknym prikladom je napriklad Z 1:

., Blazeny clovek, co nekraca podla rady bezbozZnych a nechodi cestou hriesnikov ani
nevysedava v kruhu ruhacov, ale v zakone Panovom ma zalubu a o jeho zdkone rozjima diiom

i nocou. Je ako strom zasadeny pri vode, co prinasa ovocie v pravy cas, ajeho listie nikdy

nevddne, dari sa mu vsetko, co podnika. No nie tak bezbozni, veru nie; ti su ako plevy, co vietor

L. TICHY, Ladislav, ,,Blahoslavenstvi Matougova horského kazani“, Studia theologica 3/2 (2001), s. 5.
%M. GRILLI, Re¢ na vrchu: Utépia alebo kazdodennd prax?, Katolicke biblické dielo Ruzomberok, 2020, s. 51.
' F. TRSTENSKY, Jezisove blahoslavenstva: Biblicko-spiritudlne zamyslenia, Verbum vydavatel'stvo KU
Ruzomberok, 2016, s. 17.
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zenie pred sebou. Preto bezbozni neobstoja na sude ani hriesnici v zhromazdeni spravodlivych.
Nad cestou spravodlivych bedli Pan, ale cesta bezboznych vedie do zahuby. *

Clovek , ktory si v Zivote nevybera cestu zla, ale usiluje sa o dobro, je nazvany blazenym.
Je napojeny na Boha ako zdroj trvalého Stastia, preto ,,jeho listie”, tzn. jeho Zivot, nevidne.
Prave tento vyznam sa najviac priblizuje blahoslavenstvam, ktoré predniesol Pan Jezis.*

Ako literarny druh boli blahoslavenstva rozsirené v antickom svete. Nestretavame sa
snimi iba v Starom zakone, ale rovnako aj v egypskych textoch a v klasickej helénistickej
literatare. Makarismy v Starom zakone najdeme vacsinou len v mudroslovnej literatire (napr.
Pris 3,13; 8,34; Sir 14,2.20; 25,8.9; 26,1) a v basnickych textoch (napr. LXX Z 1,1; 2,12; 31,1.2;
32,12), kde su vyrazom BoZej priazne voéi osobe.®

Grécke adjektivum poxkdaplog sa objavuje prvy krat u Pindara v 5. stor. pred Kr. (starsi
tvar je uz u Homéra). Boli nim oznaCovani bohovia, ale taktiez aj I'udia Stastni, predovSetkym
bohati, potom hlavne zosnuli, veci len obmedzene. Literarnu formu makarizmu nachadzame
napr. v Menandrovom vyroku (fragment 114): ,,Stastny (...) kto ma majetok a rozum“. Ale pre
nas text ma asi vac§i vyznam biblicka tradicia.®*

Septuaginta sa zmienuje o Bohu, Ze je pozehnany s pouzitim adjektiva gvloyntog alebo
participia edhoynuévog. Oba dva tieto vyrazy prekladajii hebrejsky termin barik, a to casto v
modlitbach ,,pozehnany je Hospodin® (napr. Ex 18,10; Gn 9,26; 1 Pa 16,36). Rovnako grécke
vyrazy mozno pouzit pre Cloveka, avSak vyjadruju stav, ktory je dany pozehnanim od Boha
poakaplog zdorazinuje skorej vysledny, Stastny, uspesSny alebo priaznivy stav Cloveka, ktory ma
pricinu v jeho aktivite. Jezi$, ktory sa v Nazarete na zaciatku svojho verejného posobenia v
programove] reci predstavil ako posol radostnej zvesti pomocou proroctva Iz 61,1-2, teraz
prostrednictvom trojitého makarismu, kedy prehlasuje blahoslavenymi chudobnych, hladujucich
a pladucich, prevolava, Ze toto IzaiaSové posolstvo o spase je teraz realnou skutoénostou.®

Biblicky ¢lovek naopak vie, v prvom rade vie, ze radost’ je Bozim darom a ze sa vteluje
nielen do intimity, ale aj 'udskych dejin, na ktorych ma plnu ucast’ kazdy veriaci, bez odstupu
a pohfdania. Radost dosvedCena Bibliou nebude nikdy cCistym vnUtornym prezivanim, ale
dejinami spasy pre sucasnot’ aj budiicnost’, ked’ Boh da ,plesat’ a jasat’ obyvatel'ke Siona (Iz
12,6), a ,,ti“, ktorych vyslobodil Pan, sa vratia, s jasotom pridu na Sion. Ustavicna radost’ bude

na ich hlavach, radost’ arozko§ dosiahnu a zmizne starost a vzdychanie™ (Iz 35,10). Tymto

62 F. TRSTENSKY, Jezisove blahoslavenstva: Biblicko-spiritudlne zamyslenia, Verbum vydavateI'stvo KU

Ruzomberok, 2016, s. 17.

% P. MARECEK, Evangelium podle Lukdse, Praha: Centrum biblicky studii AVCR a UK, 2018, s. 226.

L. TICHY, ..Blahoslavenstvi Matousova horského kazani“, Studia theologica 3/2 (2001), s. 5-6.

® P. MARECEK, Evangelium podle Lukdse, Praha: Centrum biblicky studii AVCR a UK, 2018, s. 227.
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sposobom radost’ v Prvej zmluve nadobuda dokonca eschatologicky charakter a stava sa pre
judaizmus jednym z nezamenitelnych znakov poslednych &ias. %

V Septuaginte sa vyskytuje poxapiog celkovo 73 krat. Starozakonné makarizmy sa
objavuju vylucne v basnickych textoch a v sapiencialnej literature. Pomerne vel'a ich najdeme
v zalmoch. Zaltar vlastne zagina makarizmom (Z 1,1: ,, Blahoslaveny muz, ktory... ). Prisluby
starozakonnych blahoslavenstiev sa tykaju vacSinou pozemského zZivota. Buduci eschatologicky
prisl'ub sa objavuje v niektorych neskorSich, apokalypticky orientovanych textoch, napr. Da
12,12: ,,S’t’astny, kto bude cakat a dosiahne tisictristotridsatpdt dni.“ Rovnako v tzv.
intertestamentarnej literatire (porov. Et. Henoch 522n.: , Blahoslaveni ste vy spravodlivi
a vyvoleni, lebo vas udel je vzneSeny. Spravodlivi spocinii vo svetle slnka a vyvoleni vo svetle
vecného zivota).%” Okrem zmyslu pre spolupatri¢nost k dejinam spasy, ktorych Boh je Panom,
je daldim znakom radosti v Zivote vztah s Térou, najvasim dobrom danym Izraelu. Clovek
bezthonného spravania, ktory plni Toru, je blazeny, ako to podé&iarkuje Z 1,1-2. To znamena, ze
Zakon ma ako jediny, zakladny ciel’ radost’ Cloveka, ako efektivne vyzdvihuje deuteronomisticka
teologia, ktora kladie YHWH tato exhortaciu:®®

., Ked’ vsak budes pocuvat hlas Pana, svojho Boha, ked budes plnit a zachovavat' jeho
prikazy, ktoré ti ja dnes nariadujem|/...] Na teba sa znesu a k tebe dojdu vsetky tieto poZehnania,
ak budes pocuvat jeho prikazy. BudesS poZehnany v meste, budes pozehnany na poli. PoZehnany
bude plod tvojho Zivota, plod tvojej zeme a plod tvojho dobytka, stada tvojho dobytka a criedy
tvojich oviec. PozZehnané budu tvoje humna a tvoje sypky. PoZehnany budes, c¢i budes vchadzat,
alebo vychadzat.Pan da padniit pred tebou tvojim nepriatelom, co sa postavia proti tebe; jednou
cestou pojdu proti tebe, ale siedmimi (cestami) budu pred tebou utekat. Pan zosle poZehnanie na
tvoje zasobarne a na vsetky prace tvojich rik a pozehna ta v krajine, ktoru ti da Pan, tvoj Boh.
(Dt 28,1-8).

Pozehnanie a radost’ si Bozimi darmi a nasledovanie vyucovania NajvyssSieho je cestou
radosti, ako neprestajne podciarkuje tradicia Izraela, podl'a ktorej blazenost' je vlozena do ruk
loveka, ,,do nekrdca podla rady bezboznych* (Z 1,1) a ,,¢o sa boji Péna a kraca po jeho
cestach“ (Z 128,1). Blahoslavenstva Z 1 a Z 119 st spojené so Zakonom a jeho zachovavanim.
Aj v Kumrane sa nasli makarizmy, ktoré spajaju blazenost’ so zachovavanim Tory:

., [ Blazeny, kto hovori pravdu] s cistym srdcom a nepodvadza vlastmym jazykom.

Blazeni ti, ktori sa pridrzaju jeho prikazani a nie svojich hriesnych Ziadosti.

M. GRILLIL, Re¢ na vrchu: Utdpia alebo kazdodennd prax?, Katolicke biblické dielo Ruzomberok, 2020.s. 52.

7 L. TICHY, ,.Blahoslavenstvi Matousova horského kazani“, Studia Theologica 3/2 (2001), s.6.

& M. GRILLI, Re¢ na vrchu: Utdpia alebo kaZdodennda prax?, Katolicke biblické dielo Ruzomberok, 2020,s. 52-53.
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Blazeni, ktori sa v nej raduju, bez toho, aby sa vydali na cesty pochabosti.

Blazeni, ktori ju hladajii s Cistymi rukami a nie s prefikanym srdcom.

Blazeny clovek, ktory sa dotyka Mudrosti, napreduje v Zakone Najvyssieho, riadi viastné srdce
podla jeho ciest, privinie sa kjeho nauke, nachadza radost v jeho karhani* (4QBeat alebo
4Q525,1-4) vid. Grilli.”

V sucasnych prekladoch sa odzrkadluje etymologicka a sémanticka neistota: beato, wohl,
happy, blessed, bienheureux len priblizne a CiastoCne vystihuji pojem paxdapiog a jeho hebrejsky
ekvivalent.”

V Novom zakone sa pokdprog vyskytuje celkovo 50krat, a to: Mt 13krat, Lk 15krat, Jan
2krat, Sk 2krat (nejedna sa o vlastné makarizmy), Rim 3krat, 1 Kor raz, 1 Tim 2krat, Tit raz, Jak
2krat, 1 Pt 2krat a Zj 7krat. Jasne prevazuje vyskyt u synoptikov (Mt a Lk celkom 28krat),
z ostatnych knih je va&si vyskyt v knihe Zjavenia.”' Mimo devit’ vyskytov v makarizmoch 5,3-
11 sa v MatiSovom evanjeliu paxdépioc objavuje eSte na 4 miestach. Vzdy je to vramci
makarizmu: Mt 11,6 sa tyka toho, kto sa nepohorS$i nad JeziSom (,,blahoslaveny, kto sa
nepohorsi nado mnou ““; par. Lk 7,23) v suvislosti s odpoved’ou na otazku poslov Jana Krstitel’a;
13,16 ide o blahoslavenstvo ucenikov (vlastne ich o¢i a usi), ze mozu vydiet, Co vidia, a pocut’,
o podujit; 16,17 je blahoslaveny Simon Peter v stvislosti s jeho vyznanim a prislubom priméatu
a v Mt 24,46 je blahoslaveny mudry a verny sluzobnik. "

Vysvetlenie jednotlivého blahoslavenstva, ako aj vSetkych blahoslavenstiev spolu teda
zaCina od samotného Pana JeziSa. Plnost’ Stastia, o ktorom Kristus hovori, je jeho vlastnou
radostou, o ktorej chce, aby ju mali aj jeho ucenict: ,, Toto som vam povedal, aby vo vas bola
moja radost a aby vasa radost bola uplna.“ (Jn 15,11). Blahoslavenstva st vnutornym
JeziSovym Zivotopisom, su akoby portrétom jeho postavy uvadza Ratzinger.”” Blahoslavenstva
st tvodom, povzbudenim, ukdzanim, Ze Boh je blizko svojho 'udu.”

Ako uvadza Grilli:

Blahoslavenstva su deklarativne akty, pretoze prevracaju poriadok veci. Deklarativny akt meni
skuto¢nost’ v tom istom momente, ako je vysloveny (napr. ,,A ja ta rozhreSujem od tvojich
hriechov!*). Znevyhodneni maji uzitok zo spasy. Blahoslavenstva su komisivne akty, lebo Boh

sa osobne ,,angazuje” vo vytvoreni iného poriadku. Je to sam Boh, ktory spdosobi, ze chudobni

% M. GRILLI, Rec na vrchu: Utépia alebo kazdodennd prax?, Katolicke biblické dielo Ruzomberok, 2020.s. 53.
" M. GRILLI, Re¢ na vrchu: Utdpia alebo kaZdodennd prax?, Katolicke biblické dielo Ruzomberok, 2020,s. 51.
"' L. TICHY, ,.Blahoslavenstvi Matougova horského kazani“, Studia theologica 3/2 (2001), s. 6.
2 L. TICHY, ,Blahoslavenstvi Matousova horského kazani“, Studia theologica 3/2 (2001), s. 6.
3 J. RATZINGER, Jezis nazaretsky. 1 diel, Trnava: Dobra kniha, 2007, s. 90.
™ L. MAJTAN, Evanjelium podla Matisa 5.-7. kapitola: JeZisova zvrchovand re¢, Spolok svitého Vojtecha
Trnava, 2019, s. 17.
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budi nasyteny atd. Boh prebera funkciu, ktora bola v SZ vlastna kralovi, teda chranit’ slabych
(sirotu, vdovu, cudzinca) pred nasilim mocnych. On kona spravodlivo, on zasahuje, celé dejiny
spasy su poznaCené Bozim sklananim sa nad biedami poslednych. Blahoslavenstva st tiez
direktivne akty. Nielen Boh je zodpovedny za tieto kategorie I'udi, ale tiez Clovek je povolany
k zodpovednosti. Nejakym spdsobom ide o ulohu, ktort Jezi§ Mesias predklada u¢enikom®. ™

V semitskom vyzname sloveso nie je klasifikované na zaklade pritomného, minulého
a buduceho Casu, ale na zaklade toho, ¢i je dej ukonceny alebo neukonceny. Buduci Cas ukazuje
neukoncené konanie. Preto su blahoslavenstva vacSinou v buducom case (budu nasyteni, buda
poteseni...). Buduci &as je priestorom na uplatnenie zodpovednosti &loveka®.”®

V apokryfnom Evanjeliu Tomasovom nachadzame niektoré vyroky, ktoré su identické
s MatuSovymi blahoslavenstvami, ale aj také, ktoré v Biblii nie st: ,,Blahoslaveni, ktori ste
osamoteni a vyvoleni, lebo ndjdete kralovstvo, z ktorého ste a znova don vojdete . ,, Blahoslaveni
chudobni, lebo ich je nebeské kralovstvo*. , Blahoslaveny clovek, ktory trpel. Nasiel Zivot*.
, Blahoslaveny ste, ked vas nenavydia a prenasleduju; a nendjde sa miesto, kde vas
neprenasledovali “. ,, Blahoslaveni su ti, co su prenasledovani vo svojom srdci*. , Blahoslaveni
hladni, lebo ich Zalidok bude nasyteny <.’

Aj v starokrestanskom spise Didaché nachadzame podobné slova: ,, Bud' vsak tichy, lebo
tichi budu dedicmi zeme . Mozeme ho porovnat’ s tretim blahoslavenstvom: ,, Blahoslaveni
tichi, lebo oni budi dedicmi zeme “ (Mt 5,5).”

Stary zakon tiez rozliSuje medzi blahoslavenstvom a pozehnanim. Niekedy sa vsSak
blahoslavenstvo povazuje za uréiti formu poZehnania.”

Makarizmov mame v Mt 5,3-12 nepochybne devit. Ale otazka, kol'ko blahoslavenstiev
vydel vtomto texte sam evanjelista, nie je 'ahké. AvSak otazka stvisi taktiez s tradiciou
aredakciou MatiSovho textu. PoCet devit argumentuji napr. vo svojom komentari Allison

a Davies, pretoze chapu stavbu MatiSovho evanjelia v znameni triad. VacSina biblistov vSak

pocet osem vidi ako dolezitejsi, pretoze prvych osem blahoslavenstiev ma nielen jasnua Strukttru,

7 M. GRILLI, Matisovo evanjelium: Zékonnik, ktory sa stal ucenikom nebeského kralovstva, Katolicke biblické

dielo Ruzomberok, 2015, s. 30-31.

76 M. GRILLI, Matisovo evanjelium: Zéakonnik, ktory sa stal ucenikom nebeského kralovstva, Katolicke biblické
diclo Ruzomberok, 2015, s. 30-31.

77 1. MAJTAN, Evanjelium podla Matisa 5.-7. kapitola: JeZisova zvrchovand rec, Spolok svitého Vojtecha
Trnava, 2019, s. 17.

" 1. MAJTAN, Evanjelium podla Matisa 5.-7. kapitola: JeZisova zvrchovand rec, Spolok svitého Vojtecha
Trnava, 2019, s. 17.

” L. MAJTAN, Evanjelium podla Matisa 5.-7. kapitola: JeZisova zvrchovand rec, Spolok svitého Vojtecha
Trnava, 2019, s. 18.
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ale deviate, ktoré sa liSi formou, z hl'adiska obsahu len rozvadza myslienku obsiahnutti uz

v 6smom makarizme. >’

V Matiisovom evanjeliu maju vietky blahoslavenstva svoju rovnaka pevnu §truktaru:®!

» Najskor zaznieva vyjadrenie stavu: makdrioi — blahoslaveni. Toto zvolanie v JeziSovych
ustach nie je len akymsi Zelanim, ale konStatovanim faktu.

» Druha cast kazdého blahoslavenstva opisuje osoby, ktoré charakterizuji isté postoje:
chudobni, placuci, tichi, milosrdni...VSetkych osem blahoslavenstiev je uvedenych v 3.
osobe mnozného cisla. Mame eSte jedno- deviate blahoslavenstvo, ktoré sa obracia
priamo na posluchacov ,vy“. Nie je to vSak nové nezavislé blahoslavenstvo, ale
nadvézuje na obsah 6smeho blahoslavenstva. Prechodom do 2. osoby stavia ucenikov do
role tych, ktori sa maju identifikovat’ s danym portrétom blahoslavenstiev, oslovuje ich
konkrétne

» Napokon tretou ¢astou v kazdom blahoslavenstve je zdovodnenie, ktoré vyjadruje Boziu
aktivitu. Viaceré prisluby zaznievaju v buducom case. Poukazuji na skutoCnost, ze
T'udsky zivot presahuje hranice tohto sveta.

V kazdom z blahoslavenstiev teda vidime tri prvky: vyhlasenie (Blahoslaveni),
podmienka (milosrdni) a motiv (lebo oni dosiahnii milosrdenstvo).®

Mozno povedat’, ze Desatoro, JeziSova reC na vrchu a katechéza (ucenie) apostolov nam
ukazuju cesty, ktoré vedu do nebeského kralovstva.*

Prostrednictvom blahoslavenstiev sa s nami Kristus deli o svoje poznanie vlastnosti Otca,
aby sme mohli byt naplneni radostou. Ked’ ostavame v jeho laske, radujuc sa z jeho blizkosti
a jeho lasky k svetu, mézeme sa obratit’ k zastupom s rovnakou laskou a sucitom, ako to urobil
on na Vrchu blahoslavenstiev.*

Vedecké studium nikdy nedokaze odhalit zazrak evanjeliovych blahoslavenstiev.
Teologicky vyskum a reflexia su dolezité, ale jadrom teologie — podstatou krestanskej viery — je
zazitok Kristovej blizkosti. PriSiel pre spasu vsSetkych. Hovori nam: ,,Ja som vinic, vy ste

ratolesti. Kto ostava vo mne a ja v nom, prinasa vela ovocia; lebo bezo miia nemdzete nic

80 TICHY, ,Blahoslavenstvi Matousova horského kazani“, Studia theologica 3/2 (2001), s. 5.
8! F. TRSTENSKY, Jezisove blahoslavenstva: Biblicko-spiritudlne zamyslenia, Verbum vydavatel'stvo KU
Ruzomberok, 2016, s.28-29.
2 1. MAJTAN, Evanjelium podla Matisa 5.-7. kapitola: Jezisova zvrchovand rec, Spolok svitého Vojtecha
Trnava, 2019, s. 18.
83 Katechizmus katolickej cirkvi, Trnava: Spolok svitého Vojtecha, 2020, s. 442.
¥ B. HARRING, Sol a svetlo: Blahoslavenstvd, Bratislava: Redemptoristi — Slovo medzi nami, 2015, s. 10.
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1

urobit* (Jn 15,5). Ak ostavame v niom: ,,Mdj Otec je oslaveny tym, Ze prinasate vela ovocia

a stanete sa mojimi ucenikmi*“ (Jn 15,8).85

4 Blahoslavenstva MatiSovho kazania na hore (5,3-12)

4.1 Kazanie na hore (Mt 5,1-7,28): kontext blahoslavenstiev

Matus usporiadal JeziSové slova do akychsi blokov, do piatich vel'kych reci:
e Rec na vrchu (Mt 5-7);

e Misionarska re¢ (Mt 10);

e Rec v podobenstvach (Mt 13);

e Reco o zivote v komunite (Mt 18);

e Eschatologicka re¢ (Mt 24-25).%

Pre urCenie literarnej Struktiry Matisovho evanjelia nam posluzia ustdlené redakcné
formulacie, ktoré su zaverom diskurzivnych Casti v 7,28; 11,1; 13,53; 19,1; 26,1. St to slova na
sposob...“a stalo sa , ked’ Jezis dokoncil tieto slova...”“. Autor ustalenym sposobom zakoncCuje
vel'ké reCové celky a ponuka ich v premyslenej Struktire ako ucelené JezisSové katechézy. Prvky
JeziSovho ucenia su zachytené v 5 reCiach a zaver evanjelia spocCiva taktiez v zavereCnom slove
Jezisa na vrchu v Galileji.*’

Od dvadsiatich rokov minulého storocia bola prijata téza o rozdeleni evanjelia do piatich
Casti, v ktorych sa strieda narativna a diskurzivna cast. Niekto vydel v tomto rozdeleni dokonca
naznak piatich knih Mojzisa, ¢o vSak dnes uz nie je akceptované, lebo prave pasiova Cast’ Mt 26-
28 by bola mimo tychto pomyselnych piatich knih.**

V kontexte tohto evanjelia si treba vSimnut' kristologicka inkluziu: Jezi$ sa narodil ako
,Emanuel“ ¢ize ,,Boh s nami“ (Mt 1,23). V strede evanjelia opét’ zaznie JeziSov prislub: ,,Lebo

kde su dvaja alebo traja zhromazZdeni v mojom mene, tam som ja medzi nimi“ (Mt 18,20)

8B, HARRING, Sol’ a svetlo: Blahoslavenstvd, Bratislava: Redemptoristi — Slovo medzi nami, 2015, s. 9-10.
% F. TRSTENSKY, Jezisove blahoslavenstva: Biblicko-spiritudlne zamyslenia, Verbum vydavatel'stvo KU
Ruzomberok, 2016, s. 24.
7. JANCOVIC, JeziSova katechéza o modlitbe v kontexte ReCi na vichu Mt 6, 5-15)%, in Acta Facultatis
theologicae Universitatis Comenianae Bratislaviensis 4 (2/2004), s. 101.
8. JANCOVIC, JeziSova katechéza o modlitbe v kontexte ReCi na vrchu (Mt 6, 5-15)%, in Acta Facultatis
theologicae Universitatis Comenianae Bratislaviensis 4 (2/2004), s. 101.
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a v zavere zmrtvychvstaly Jezi$ slavnostne prehlasi na konci evanjelia: ,, 4 hla, ja som s vami po
vSetky dni...* (Mt 28,20). V tomto obluku prisl'ubu pokraCujicej spasonosnej pritomnosti JeziSa
utvorenom na zaklade formul starozakonnej zmluvy sa odvija evanjelium v piatich etapach
nasmerovanych na smrt a zmftvychvstanie Jezisa.*

VicSina biblistov, od Bacona az po Kilpatricka, rozdel'ovala prvé evanjelium do piatich
knih tak ako Pentateuch, kazda kniha je zlozena zjednej reCi ajednej narativnej cCasti.
V sucastnosti sa ponuka ina Struktira, ktora viac reSpektuje narativne aspekty 1 celok a rozdel'uje
evanjelium do troch &asti:*°

.,V prvej casti, Cize v 1,1-4,17, je prezentovany Jezi§ ako Mesia$ podla Pisma, ktoré aj
napliia. Druhd cast je vel'mi rozsiahla, od 4,17 do 16,20. V jej centre, v kapitole 11 sa objavuje
vyraz typicky pre Matusa, ktory pouziva iba on: ta erga tou Christou/Kristové skutky.
Predstavuje JeziSa ako Mesiasa na zaklade jeho skutkov, nasledne konfrontacia s tymito
skutkami: jeden ich odmieta, az k Petrovmu vyznaniu, ktoré reprezentuje vyvrcholenie, lebo
apostol uznava, ze skutky ukazuju Jezisa ako Mesiasa. V tretej a poslednej casti (16,21-28,20)
zaznamenavame zmenu tonu, eSte raz vyjadrent vyrokom Amo tote fip&aro 6 Incovg ,,Od tej
chvile zacal Jezis*“ (16,21); rovnaka formulacia je tiez v Mt 4,17, a prezentovanie Mesiasa ako
odmietnutého Syna ¢loveka, ktorého Boh posadi na tron slavy. A na zaver evanjelia Matas ako
jediny , ktory nam podava intronizaciu Mesiasa slavsnostnymi slovami: ,, Dana mi je vSetka moc
na neby ina zemi®. Scéna je velmi odliSna od LukaSovej, ktory konci svoje evanjelium
nanebovstapenim, a od markovej, ktory kon¢i zmienkou o strachu zien: ephobounto gar/ bali sa,
zaver, na ktorom si lamali hlavu mnohi exegéti a badatelia. MatusSov ton je uplne iny, konci
evanjelium s vel'kolepou scénou v Galileji, na galilejskom vrchu, z ktorého Jezi§ vysiela svojich
jedenastich u¢enikov ku vietkym narodom*’’

Mozeme potvrdit, ze MatiSovo evanjelium ma starostlivo usporiadand, ucelenu
a dynamickt Struktiru z narativnych textov a reci, ktora nam nielen ze vyjavuje historické
pojatie evanjeliového rozpravania, ale 1 vypoveda o tajomstve JeziSovej osoby a o celom diele
spétsy.92

Struktara evanjelia podl'a Matusa sa nedesifruje casovym kl'u¢om ani topografickym ako

v Markovom evanjeliu, ale tématickym (Markovo evanjelium ma prvu cast’ 1,1-8,26 zoradenu

87, JANCOVIC, JeZiSova katechéza o modlithe v kontexte Reci na vrchu (Mt 6, 5-15)°, in Acta Facultatis
theologicae Universitatis Comenianae Bratislaviensis 4 (2/2004), s. 101.
% M. GRILLIL, Matitsovo evanjelium: Zdkonnik, ktory sa stal ucenikom nebeského krdlovstva, Katolicke biblické
dielo Ruzomberok, 2015, s. 10-11.
' M. GRILLI, Matisovo evanjelium: Zéakonnik, ktory sa stal ucenikom nebeského kralovstva, Katolicke biblické
dielo Ruzomberok, 2015, s.12.
2 P. MARECEK, ..Struktura Matougova evangelia®, Studia theologica 3/4 (2001), s. 7.
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podla ¢asového kodexu, druha centralna Cast’ 8,27-10,52 sleduje geografickt liniu a tretia Cast’
11,1-16,9 opét ako prva Sasovi liniu).”
Zo stavby kazania na hore je vydiet, ze tvori zaciatok JeziSovho vyucovania.

Tieto tr1 MatuSové kapitoly zname ako ,, Re¢ na vrchu *“ si jednomyselne povazované za
najocCarujucejsie, ale tiez najtazsie na state biblickej literatiry. Dokazuju to rozne a protichodné
interpretacie, ktoré boli navrhované v priebehu storoc¢i. Nasledovnych sedem interpretacii, ktoré
uvadza Grilli sa mu javia najvyznamnejie:

» Prva interpreticia klasifikuje Re¢ na vrchu skor ako zbierku zakonov (nez ako

»evanjelium®).

» Druha interpretdicia vychadza urcitym sposobom z prvej, lebo vyklada Re¢ na vrchu

v kategoriach neuskutocnitelnosti ludskymi silami alebo, povedané inymi slovami, nie

pre vSetkych, ale len pre tzky okruh ucenikov. Uz Didaché sa vyjadrovala napriklad

takto: “Ak vie§ niest celé jarmo Pana, budes dokonaly, ale ak to nevies urobit, urob to,

co mozes*“ (6,2).

» Tretia interpretacia obastiuje ReC na vrchu v kategoriach uskutoCnitelnosti, ale len

v stukromi, nie vo verejnom zivote.

> Stvritd interpretacia prezentuje Reé na vrchu ako etiku ad interim: vyzva na zavizok pred
konecnym ¢asom, pred poslednym sudom.
» Piata interpretacia pochadza od biblistu J. Jeremiasa, ktory povazuje Re¢ na vrchu za

Cisty dar.

> Siesta velka diskusia inym spdsobom sumarizuje a vyjadruje niektoré uz zmienenych
stanovisk. Ide o diskusiu o reCi ako o zakone alebo ako evanjeliu, ako o prikazaniach,
ktoré je potrebné zachovavat’, alebo o milosti, ktorti je mozné prijat’.

» Siedma lektura ReCi na vrchu vydi ako ucastnikov dialdogu zastupcov zidovského

a krestanského sveta.”

Otazkou je, Ci je tato re¢ evanjeliom alebo sa stala zakonom. Mnohé JeziSové formulacie
totiz pripominaji zakony a prikazania. S tym suvisi aj otazka, ¢i je reC na vrchu zavazna pre
vSetkych krestanov, alebo sa tyka len vybranej skupiny, ktora je ochotna zit' takto radikalne

a perfektne. Zako nuti Cloveka kjeho plneniu. Ten, kto ho porusi je potrestany sankciou.

. JANCOVIC, JeZiSova katechéza o modlithe v kontexte Reci na vrchu (Mt 6, 5-15)°, in Acta Facultatis

theologicae Universitatis Comenianae Bratislaviensis 4 (2/2004), s. 101.

% M. GRILLI, Re¢ na vrchu: Utdpia alebo kaZdodennd prax?, Katolicke biblické dielo Ruzomberok, 2020,s. 8-13.

% M. GRILLI, Re¢ na vrchu: Utdpia alebo kazdodennd prax?, Katolicke biblické dielo Ruzomberok, 2020.s. 8-13.
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Evanjelium je vSak darom. Je viac ako zakon. Aj Jezi§ hovori, Ze nepriSiel zakon zrusit’, ale
naplnit’ (porov. Mt 5,17).%°

Benedikt XVI. Vo svojom zvidzku o JeziSovi z Nazareta venuje ReCi na vrchu
a Otcenasu, ktory je vlozeny do Reci, viac ako sto stran. Benedikt XVI. ¢ita re¢ na vrchu ako
Mesiasovu Toru. ,,0d Mesiasa sa ocakavalo, Ze prinesie obnovenu Toru, svoju Toru“. Najviacsia
cast’ RecCi na vrchu (porov. Mt 5,17-7,27) nam ponuka nieco ako MesiaSovu Toru, ktora je nova
aina, ale prave tak napliia Mojzisova Téru. Dalej vysvetluje: Jezi§ ,,zduchovnil“ zakon a tak
z neho urobil cestu zivota pre vSetkych. V reci na vrchu Jezi§ hovori k svojmu l'udu, k Izraelu,
ako prvému nositel'ovi prisl'ibenia. Ale tym, Ze mu odovzdava nova Toru, otvara ho sposobom,
aby teraz z Izraela a z inych narodov mohla povstat nova velka Bozia rodina.”’

Kompozicia re¢i na vrchu, ktora pozostava zo 109 verSov, je velmi pravidelna.
Nachadzame v nej zakladné piliere MatuSovskej teologie: zakon, spravodlivost’, Otec, naplnenie,
kral'ovstvo a d’alSie. Paralelné texty nachadzame aj u Lukasa (Lk 6,20-49). Niektoré vyroky st
podobné tym, ktoré nachadzame aj v prvych krestanskych spisoch (napr. Didaché) alebo
apokryfnej (nekanonickej) literatire (napr. Evanjelium Tomasovo).

Jezi$ sa tu predstavuje ako novy MojziS. Podobne ako starozakonny Mojzi§ na hore Sinaj
prinasa a vysvetluje Izraelitom zakon Boha, aj Jezi§ vystupuje na vrch, odkial zastupom
prednasa a interpretuje Otcovo slovo.”®
JeziSovu re€ na vrchu mozno (Mt 5-7) rozdelit’ nasledovne:

Zhromazdenie zastupov (5,1-2)

Oslovenie zastupov (5,3-16)

Kristus a Zakon (5,17-48)

Kristus a proroci (6,1-18) — Modlitba Otce nas ( (6,7-15)

Kristus a Spisy (6,19-7,12)

Tri varovania+Zakoncenie reci na vrchu (7,13-27)

Uzas zastupov (7,28-8,1)

Po tvodnych verSoch oslovuje Jezi§ zastupy blahoslavenstvami. Potom sa predstavuje
ako ucitel’, ktory hovori o Bozom slove: vyjadruje sa k zakonu, prorokom a spisom. Re¢ zakonc¢i

varovaniami a podobenstvoch o dvoch staviteloch. Do popredia sa dostava modlitba Otée nas.”

% 1. MAJTAN, Evanjelium podla Matisa 5.-7. kapitola: JeZisova zvrchovand re¢, Spolok svitého Vojtecha
Trnava, 2019, s. 10.
7 BENEDIKT XVL., Jezi§ Nazaretsky. I. diel, Trnava, 2007, s. 81-143.
% 1. MAJITAN, Evanjelium podla Matisa 5.-7. kapitola: Jezisova zvrchovand rec, Spolok svitého Vojtecha
Trnava, 2019, s. 12-13.
% L. MAJITAN, Evanjelium podla Matisa 5.-7. kapitola: JeZisova zvrchovand re¢, Spolok svitého Vojtecha
Trnava, 2019, s. 13.
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Teraz si popiSeme situaciu, ktora predchadzala JeziSovej reci na vrchu.
Zhromazdenie zastupov - Narativny uvod (v.1-2)

JeziSova ReC na vrchu zacina slovami: ,,Ked' Jezis videl velké zastupy, vystupil na vrch.
A ked’ sa posadil, pristupil k nemu jeho ucenici. Otvoril uista a ucil ich.. “(Mt 5,1-2).

Doslova by sme grécky text mohli prelozit’ takto: ,, Vidiac zastupy, vystupil na vrch.
A posadiac sa, pristipili k nemu jeho ucenici. A otvoriac svoje tista, ucil ich, hovoriac “."*°

Hned’ potom nasleduju blahoslavenstva. '’

O adresdtoch redi sa viedlo vel'a diskusii. Text sa zmiefiuje o zastupoch a udenikoch.'®
Velké zastupy su zroznych Casti: Galilea, Dekapolis, Jeruzalem, Judsko a Zajordansko, tzn.
zastupcovia vSetkych hlavnych oblasti vtedajSej Palestiny. Ide teda o Cosi zasadné, o ma pocut’
navrhuyje, ze ide o I'ud Izraela. Marcel Dumais ho kritizuje a hovori, ze toto videnie nezodpoveda
univerzalistickej perspektive Evanjelia podl'a Matusa. V skutocnosti od chvile povolania prvych
ucenikov (4,18-22) sa okolo Jezisa formuji dva okruhy l'udi: jeden $irsi, tvoreny zastupmi, druhy
blizsi, reprezentovany ucenikmi. Obidve skupiny su spominané, ale vyjadrenie , pristupili jeho
ucCenici®, ukazuje, ze priamymi poslucha¢mi, ktorym je reC¢ adresovana su ucenici. Vlastne
mnohé vyroky sa pochopia len vo svetle skutocnosti, ze sme Kristovi u€enici. Oni st postavami,
v ktorych sa poznavaju Citatelia, ktori sa pripojili k JeziSovi. Mohli by sme sa pytat, preco teda
Matus ponechal zastupy v uvode (v.5,1) a v zavere (v.8,1). Motiv sa da I'ahko vydedukovat.
Autor vidi v zastupoch potencialnych uCenikov. Muzi a Zeny, ktori pocivaju Jezisa, ho mézu
nasledovat prijatim jeho posolstva.'®

Gréctina Casto pouziva prechodniky (vidiac, posadiac sa, otvoriac) na vyjadrenie slovesa,
ktoré sice nema taku podstatnti ulohu ako hlavné sloveso, ale ma dovysvetlit’, dokraslit’ dej, ktory
opisuji hlavné slovesa. A tie st v naSom uryvku: vystupil, pristupili a ucil. Slovesa vystupil
a pristapili st v minulom case aorist. Ide o Cas, ktory opisuje jednoduchy dej alebo holy
historicky fakt, teda udalost, ktora sa udiala jednoducho, hned’, okamzite, rychlo: Jezis

jednoducho vystapil a uCenici pristapili. Sloveso ucil je vSak v minulom Case imperfektum.

11 MAJTAN, Evanjelium podla Matitsa 5.-7. kapitola: Jezisova zvrchovand reé, Spolok svitého Vojtecha

Trnava, 2019, s. 13.
' F. TRSTENSKY, JeziSove blahoslavenstva: Biblicko-spiritudlne zamyslenia, Verbum vydavatel'stvo KU
Ruzomberok, 2016, s. 24.
192 M. GRILLL, Re¢ na vrchu: Utépia alebo kazdodennd prax?, Katolicke biblické dielo Ruzomberok, 2020s. 50.
% F. TRSTENSKY, Jezisove blahoslavenstva: Biblicko-spiritudlne zamyslenia, Verbum vydavatel'stvo KU
Ruzomberok, 2016, s. 25.
"% M. GRILLI, Re¢ na vrchu: Utépia alebo kaZdodennd prax?, Katolicke biblické dielo Ruzomberok, 2020, s. 50-
S1.
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Tento Cas sa pouziva na opis trvajuceho alebo opakovaného deja — v zmysle ucieval, dlhodobo
il
Miestom, kde Jezi§ prednesie blahoslavenstva je vrch. V JeziSovom Zzivote vrchy zohravali
dolezita ulohu. Pozname vrch pokugania, vrch premenenia, vrch nanebovystipenia'®

Prvé evanjelium spomina az 16 krat vrch; JeziSovo pdsobenie suvisi priamo s vrchom az
10 krat. V nabozenskej symbolike je vSeobecne znamy vyznam vrchu. U Matisa sa vSak vyznam
terminu meni podl'a kontextu. Matas az 5 krat spomina urcity vrch v Galiley, v gr. 16 6pog, v Mt
5,1; 8,1; 14,23; 15,29 a 28,16. Aktivita na vrchu v Mt 15,29 doplnila Re¢ na vrchu Mt 5,1; po
slovach vypovedanych JeziSom na vrchu, sa Jezi§ podujme najskor vykonat vel'ké Ciny v podobe
uzdraveni a rozmnozenia chleba.'”’ Iny vysoky vrch sa spomina este v Mt 4,8 v kontexte
pokuseni z dovodu dobrého vyhl'adu, ktory sa z neho naskyta a d’al§i vysoky vrch v Galileji je
spomenuty v Mt 17,1, ktory je svedkom samoty a premenenia JeziSa pred tromi uCenikmi. Je to
osobitny vrch v synoptickych evanjeliach, z dovodu kl'icovej funkcie na ceste do Jeruzalema.
V kontraste s Jeruzalemom sa spomina aj Olivovy vrch (Mt 21,1; 24,3; 26,30), ktory je miestom
samoty a oddelenia JeziSa od zastupov. Zaver evanjelia v Mt 28,16-20 utvori vel’kolepu inkluziu
s vichom v Mt 5,1. Misijny prikaz z vrchu nariad’uje jedenastim pdosobenie medzi vSetkymi
narodmi. Takyto koniec evanjelia je priznacny pre evanjelium predstavujuce JeziSovu nauku
v piatich reciach. Zaver, ktory je anticipovanou paruziou pre Cirkev a je kl'iCom k celému
evanjeliu, pozostava z kratkej naracie a z niekol’kych slov zmrtvychvstalého Jezisa na vrchu
Galiley oznaCenom ako v Mt 5,1. Z tohto vrchu zacinalo dielo JeziSa pre pritomné zastupy:
slovami (porov. Mt 5,1; 8,1) askutkami (porov. Mt 15,29), azneho ma zacat aj dielo
JeziSovych ucenikov pre vSetky narody, taktiez realizované skutkami a slovami. Slova
v evanjeliovych reciach nie su prekonanymi dobovymi reCami, ale zostavaju natrvalo normou
spravneho postoja novych ucenikov. Obsah budtcej nauky ucenikov pre narody je teda JeziSova
nauka podana v prvom evanjeliu katechetickym sposobom, v ktorej ma prvoradu dolezitost’
najmé programova Re¢ na vrchu, oznatovand ako Magna charta krestanov.'®

Vrch, na ktorom Jezi§ predniesol svoje blahoslavenstva, pripomina iny vrch, ktory sa

spomina v Starom zakone. Je to vrch Sinaj. Nan kedysi vystupil Mojzis, aby od Boha dostal

195 1. MAJTAN, Evanjelium podla Matitsa 5.-7. kapitola: Jezisova zvrchovand reé, Spolok svitého Vojtecha
Trnava, 2019, s. 14.
1% F TRSTENSKY, Jezisove blahoslavenstva: Biblicko-spiritudlne zamyslenia, Verbum vydavatel'stvo KU
Ruzomberok, 2016, s. 25.
1077, JANCOVIC, JeziSova katechéza o modlitbe v kontexte ReCi na vrchu (Mt 6, 5-15)%, in Acta Facultatis
theologicae Universitatis Comenianae Bratislaviensis 4 (2/2004), s. 102.
1087, JANCOVIC, JeziSova katechéza o modlitbe v kontexte ReCi na vrchu (Mt 6, 5-15)%, in Acta Facultatis
theologicae Universitatis Comenianae Bratislaviensis 4 (2/2004), s. 102-103.
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prikazania, ktoré potom odovzdal Izraelskému narodu. Adresatmi, pre ktorych Matas povodne
napisal svoje evanjelium, boli krestania pochadzajuci zo zZidovstva. Pre nich tou najvacSou
T'udskou autoritou bol dovtedy Mojzis. Pan Jezis sa v tejto svojej reCi na vrchu odvolava na tato
starozakonnu postavu. Hovori, Ze nepriSiel zrusit’ zakon, ktory Boh dal zidovskému narodu skrze
Mojzisa, ale Zze ho priSiel naplnit. Predsa vSak Matu$ poukazuje na velky rozdiel. Mojzi$
prikazania dostal od Boha. Kristus uci vlastnou autoritou. Je Bozim Synom, ktory bezprostredne

pozna Boha tym najhlbsim spésobom a 'ud’om tlmo&i priamo vol'u svojho Otca.'”

Nie je viak uvedené o ktory vrch ide, aakykolvek predpoklad otom je neopodstatneny.''
Kazdopadne hora predstavuje v MatiSovom evanjeliu miesto stretnutia s Bohom, kde je mozné
spoznavat’ Boziu vol'u. Je to vidiet’ z tych miest, ktoré su u Mt naviac oproti Mk (vid. 5,1; 15,23

a hlavne 28,16; na prvom a trefom mieste Jezis$ vystupuje autoritativne.'"!

Autor tohto evanjelia Matu§ zachytil aj poziciu, v ktorej Jezi§ u&i — posadil sa.''*
Rolu sediaceho zaujimal ten, kto interpretoval Bozie slovo a ucil (porov. Lk 4,20). V zidovskej
Skole sedel ucitel' na lavici a zZiaci sedeli na zemi pred nim. U Mattsa Jezi$ sedi, ked’ uci na
lodke (13,2) ana Olivovej hore (24,3). Matis taktiez vravi (v doslovnom ¢i symbolickom
zmysle) o (autoritativnom) ,,MojziSovom stolci“ (23,2). U Lukasa sedi Jezi§ pr1 vyuCovani
v synagdge v Nazarete. (4,20).113

Pristupili k nemu jeho ucenici. To je ten najuzsi okruh. Iste blahoslavenstva, ako aj cela
JeziSova nauka, su urCené vSetkym l'udom, predsa tu vSak mame mali skupinu ucenikov,
ktorych si Jezi§ vybral, ktori sa zvlast maji usilovat Co najvernejSie usilovat’ nasledovat
Jezisové slova.!'* Podra 5,1, ale hlavne 7,28 je vidiet, Ze JeziSovymi poslucha¢mi nie su len
ucenici, ale aj ,,zastupy*. Vsetci, ktori chct pocut’.
A otvoril usta — to je semitsky obrat, ktory sa pouzival vtedy, ked sa niekto chysta verejne
prehovorit’ (Job 3,1-2) & uéit’ (Z 78,2) alebo sa k nie¢omu slavnostne zaviazat' (Sdc 11,35-36).

’ .. , ;v v/ . ;. . ’ , s 11
Vyraz ,ucit™ (51060k®) sa u Matisa vyuziva iba v suvislosti s tymto kazanim a v 7,29. 5

' F TRSTENSKY, Jezisove blahoslavenstva: Biblicko-spiritudlne zamyslenia, Verbum vydavatel'stvo KU
Ruzomberok, 2016, s. 25.
"9 W, TRILLING, Das Evangelium nach Matthdus. Teil 1, Leipzig: St. Benno, 1962, s. 88.
"L, TICHY, , Blahoslavenstvi Matousova horského kazani*, Studia theologica 3/2 (2001), s. 6-7.
12 F TRSTENSKY, Jezisove blahoslavenstva: Biblicko-spiritudlne zamyslenia, Verbum vydavatel'stvo KU
Ruzomberok, 2016, s. 26.
" D. J. HARRINGTON, Evangelium podle Matouse, Sacra Pagina 1, Praha: Karmelitanské nakladatelstvi, 2003, s.
100.
""" F. TRSTENSKY, Jezisove blahoslavenstva: Biblicko-spiritudlne zamyslenia, Verbum vydavatel'stvo KU
Ruzomberok, 2016, s. 26.
" D. J. HARRINGTON, Evangelium podle Matouse, Sacra Pagina 1, Praha: Karmelitanské nakladatelstvi, 2003, s.
100.

26



Uvod jeho kazne dycha uréitou vaznostou.''® Pan teda vystupuje na vrch spolu s u¢enikmi, ktori
pristapili do jeho blizkosti a on ich vyucoval. Tato predstava dobre koreSponduje s praxou
rabinov. Rabini si tiez sadli, T'udia sa okolo nich zhromazdili a oni ich ucili. Sedenie bolo pre
starovek vyrazom dostojnosti (vladcovia, sudcovia, ucitelia a zakonnici). Jezis je novy Ucitel,
ktory vyucCuje Bozi narod: ,, Tu knemu ktosi pristupil a pytal sa ho: , Ucitel, co dobré mam
robit, aby som mal vecny Zivor? “ (Mt 19,16).'""

A nasledne si popiSeme ucinok JeziSovych slov v RecCi na vrchu v jej zavere.

Utzas zastupov - narativny zaver (v. 7,28-29)

7,28 s T vex vep . v v . . ., 729 . ..
wKed' JeZis skoncil tieto reci, zastupy zZasli nad jeho ucenim,”” lebo ich ucil ako ten,

do md moc, a nie ako ich zékonnici “ '

V Mt 7,28 sa vyskytuje zvycajna formula, ktora uzatvara velké matusovské reci (porov. este
11,1; 13,53; 19,1; 26,1). Aj v suvislosti s MojziSom sa pouziva analogicka formulacia: ,, Potom
odisiel Mojzis oznamit vsetky tieto slova celemu Izraelu (Dt 31,1.24). Toto vSak nedokazuje, ze
Jezi§ je ,jednoducho™ prorok, ktorého ohlasil Mojzis v Dt 18,15. Otazka, ktora sa zacina
objavovat, je jeho exousia ,autorita®, a tu ju nachadzame prvy raz. Uzas zastupov je vyvolany
rozhodnym slovom, ktoré odliSuje JeziSovo vyuCovanie od vyucCovania zakonnikov. Jezi$
vyucuje s exousia. O aka autoritu ide, Citatel’ eSte nevie. V Mt 21,23- pri prorockom vystupeni
v chrame-bude tato otazka priamo polozena JeziSovi: “Akou mocou/autoritou toto robis a kto ti
dal tuto moc/autoritu? Teraz, v oCiach uzasnutych zastupov, sa Jezi§ zacina diStancovat’ od
zékonnikov. Re¢ na vrchu to odhalila v plnosti.'”

Zastupy Zasli — exepléssonto vyjadruje v gréctine silné hnutie mysle, vyvolané nie¢im, co
je mimo obvykla T'udsku skusenost’, takze vzbudzuje az uzkost. Akoby sa posluchacov dotkla
pritomnost’ sviatého Boha, s ktorou si nevedia poradit. Vyrok patri k pevnej tradicii evanjelia:
Mk 1,22; Lk 4,32. Zatial' co Mk (7,37) a Lk (9,43) takto charakterizuji Sok I'udi nad JeziSovym
mocnym ¢inom, Mt ich zhrnutie spaja iba s jeho slovami: 13,54 (Mk 6,2); 22,33; s obsahom
Jednotlivého vyroku 19,25 (Mk 10,26).

Narozdiel od pararelného znenia Mk 1,22 a Lk 4,32 vsuva 1 podmet: zastupy (hoi ochloi).

"1® G. SCHNEIDER, Botschaft der Bergpredigt, Leipzig: St. Benno, 1973, s. 34.

" L. MAJTAN, Evanjelium podla Matitsa 5.-7. kapitola: Jezisova zvrchovand reé, Spolok svitého Vojtecha

Trnava, 2019, s. 14.

18 Svaiteé pismo. Jeruzalemska Biblia, Trnava: Dobra kniha, 2020, s. 1993.

"9 M. GRILLL, Re¢ na vrchu: Utépia alebo kazdodennd prax?, Katolicke biblické dielo Ruzomberok, 2020, s. 172.
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Pri 5,1 znamena tento vyraz neurCity, spravidla vacsi pocet 'udi, ktori vSak (narozdiel od laos)
nespaja ziadna jednotiaca myslienka. Pre JeziSa je misijnym polom: Re€ na hore predniesol v ich
pritomnosti (5,1:7,28).'%
Celé kazanie oznaCuje evanjelista za ,,vyuCovanie™: zastupy zasli nad jeho ucenim (epi té
didaché v.28); on ich ucil (én didaskon v.29). Vonkajsim sposobom svojho vystupovania sa Jezi$
nevymyké oby¢ajom a konaniu zakonnikov (4,23), ale vstupuje do toho, &im jeho lud Zije.'!
JeziSovo vyucCovanie je charakterizované opacne: ucil ako ten, kto ma moc. Grécky pojem
exusia (odvodeny od exestin) znamena, moc nieco vykonat — ¢i uz ide o vonkajSie opravnenie,
alebo o vnutornu sposobilost’.
Septuaginta vyrazom exusia preklada hebrejské ms/ panovat, vykonavat moc, suverenitu;
pripade aramejské §/t vladnut, mat’ moc (Da 4,14). Mimo pojmov s dorazom na silu (ischys,
kratos, dynamis) vyjadruje tak exusia predovSetkym stranku suverenity, pravomoci. Tak
i vnovom zakone; uMt sa spomina 1ludska pravomoc vyplyvajuca zfunkcie (8,9),
predovsetkym vSak sa vyznava moc zverena JeziSovi Bohom (9,6-8; 21,23-27; 28,18), na nej
dava Pan podiel aj u¢enikom (10,1).
Zatial' Co paralelné vyroky synoptické uvadzajua vyrok o Gzase zastupov na JeziSovou mocou
v perikope o uzdraveni posadnutého (Mk 1,21-28; Lk 4,31-37), Mt ich osamostatiiuje; vyclenuje
tak svedectvo o JeziSove] moci zo suvisloti s divom a bezprostredne tym pripisuje jeho moc
zvestovanému posolstvu. Zo samotného kazania JeziSa pocituju zastupy dotyk bozského
poverenia. %
To, ¢o odliSuje Jezisa od inych ucitel'ov zakona, je moc — jeho slova mali moc. Medzi uciteI'mi
totiz byvalo zvykom, Ze svoje ucenie odvodzovali a popierali ucenim, ktoré pochadzalo od
rabina. Kristus vSak povedal: ,,Ja vam hovorim*. Svoje slova hovoril s autoritou a dosvedCoval
ich skutkami.
81 Ked Jezi§ zostipil z vichu, isli za nim velké zdstupy .
Zastupy su ohromené a zasnu nad jeho uCenim. Ovocim je, ze JeziSa nasleduju vel'ké zastupy.

. . : : M ’ . v o~ 12
Nechajme sa aj mi oslovit uéenim tohto velkého Ugitel’a, ktory u&i s mocou.'?

M. HAJEK, Evangelium podle Matouse. Cast 1, Vyklad kapitol 1-9, Praha: Kalich, 1995, s. 193.

2 M. HAJEK, Evangelium podle Matouse. Cast 1, Vyklad kapitol 1-9, Praha: Kalich, 1995, s. 193.

"2 M. HAJEK, Evangelium podle Matouse. Cast 1, Vyklad kapitol 1-9, Praha: Kalich, 1995, s. 194.

12 . MAJTAN, Evanjelium podla Matisa 5.-7. kapitola: Jezisova zvrchovand reé, Spolok svitého Vojtecha
Trnava, 2019, s. 14-15.
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4.2 Tradicia a redakcia textu (Mt 5,3-12)

Blahoslavenstva v Mt horskom kazani maju aj paralelny text v Lk evanjeliu. V texte
poukazeme na rozdielnosti blahoslavenstie u Mt v porovnani s Lk (6,20-26). V zhode s
Matiasovym evanjeliom zacina re¢ u Lukasa rovnako s blahoslavenstvami. V porovnani Mt 5,3-
12 s Lk 6,20-26 vychadza najavo niekolko vzajonych odliSnosti tychto dvoch paralelnych
textov:

Namiesto osem (popr. devit) blahoslavenstiev u Matusa uvadza Lukas iba Styri, voci
ktorym sa nachadza rovnaky pocet odpovedajucich zvolani beda. Zatial ¢o blahoslavenstva
uMatisa (okrem Mt 5,11-12) su formulované v 3. osobe mnozného Ccisla, uLukasa st
Stylizované vo forme priamého oslovenia v 2. osobe mnozného &isla.'**

U Matisa su adresati blahoslavenstva urcité formy etického jednania (vynimka Mt 5,4),
naproti tomu u Lukasa sa blahoslavenstva vztahuji na aktualne zivotné situdcie nudze
(chudobni, hladni, placuci, nenavydenti). 125

V Matisovom evanjeliu sa stretavame s inou verziou blahoslavenstiev: Ti, kto su
blahoslaveni, su k tomu sami do urCitej miery vnutorne kvalifikovani: st chudobni v duchu
(skromni), hladni a tiziaci po spravodlivosti, s milosrdni, maju Cisté srdce, sposobuji pokoj,
a st prenasledovani pre spravodlivost. Nie ze by si Bozie kralovstvo (Nebeské kral'ovstvo)
vysluzili, ale predsa sa v dobrom odliSuju od svojho okolia. '*°

LukasSove Styri blahoslavenstva predstavuju konkrétne paralely k MatuSovmu prvému,
Stvrtému, druhému a deviatému blahoslavenstvu. Formulacia Stvrtého blahoslavenstva u Lukasa,
ktoré je uvedené rovnako ako deviate v Mt 5,11-12, sa javi blizSie k povodnému textu, zatial’ ¢o
verzia u Matisa ma tendenciu zovSeobecnovat. Evanjelista Lukas pripojenim vyrazu teraz (Lk
6,21a.b.25) kladie doraz na zasadny rozdiel medzi sucasnym stavom a budicou zmenou, ktora
nastane skrze Bozie jednanie.'?”’

Lukasova struktira evanjelia sa d’alej liSi od tej MatuSovej tym, ze d’al§Sim vyraznym

rozdielom je symbolicka pozicia Jezisa pri odovzdavani ,,Magny Charty* svojho uCenia. Matus

"2 p. MARECEK, Evangelium podle Lukdse, Praha: Centrum biblicky studii AVCR a UK, 2018, s. 224.
' p. MARECEK, Evangelium podle Lukdse, Praha: Centrum biblicky studii AVCR a UK, 2018, s. 224-225.
126 M. BIC - P. POKORNY, Co nevis o Bibli: Uvod do studia Starého a Nového zdkona, Praha: Ceska biblicka
spolecnost, 1997, s. 146.
'*" P, MARECEK, Evangelium podle Lukdse, Praha: Centrum biblicky studii AVCR a UK, 2018, s. 224-225.
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predstavuje JeziSa na vrchu, kym Luka$ umiestiiuje JeziSa na rovinu, do nizSej pozicie, ked’
upiera svoj zrak na ucenikov (Lk 6,20). Zda sa, ze Lukas pouziva tento prostriedok, aby ukazal
Jezisovu solidaritu s hriesnym l'udstvom a nie jeho bozska autoritu.'*

Dalsi rozdiel sa tyka blahoslavenstiev samotnych. Luka§ podava $tyri blahoslavenstva
adresované chudobnym, hladnym, zarmutenym a prenasledovanym ak nim S$tyri paralelné
antitézy ,.beda“. MatiS smeruje blahoslavenstva vylu¢ne ucenikom, kym Lukasové antitézy
beda“ varuju uéenikov spolu s hromazdenym zastupom.'” Matsove blahoslavenstva s teda
zamerané do vnutra krestanského spoloCenstva, su urCené tym, ktori vzali vazne zasl'ibenia
tychto blahoslavenstiev, ktoré st urcené vSetkym nudznym, bez ohl'adu na to, ¢i si svoje suzenie
zavinili, ¢i nie, a ktori zacali svoj Zivot utvarat podla zal'ibenia Bozieho kral'ovstva. 130

Porovnanim evanjelii Matasa a Lukasa sa ukazalo, ze obsahuju vacsinu latky z Markovho
evanjelia, a naviac ze maju dalsSiu spolo¢nu latku, jej obsahom boli predovsetkym JeziSové
vyroky a reCi. Tento spolocny pramen bol nazvany Q (Cesky nieco ako pramen X). vedla tychto
dvoch spolocnych pramenov mali obe evanjelia eSte pomerne rozsiahle vlastné Casti, tzv.
$pecialnu vlastni latku. "

Blahoslavenstva (makarizmy) 6,20b-23 a vyroky uvedené slovom ,,beda“ 6,24-26 tvoria
akoby dve vzajomne si odpovedajuce slohy slohy, ktoré st basnicky a teologicky bohaté reci.
Pocet Styroch blahoslavenstiev pochadza z pramena Q, Matus ich rozsiril; Styri vyroky uvedené
slovom ,,beda’ uvadza Matis az 23,23-36, Lukas ich vSak asi tiez naSiel v prameni Q hned’ za

. 132
blahoslavenstvami.'?

Tabul’ka ¢.1 Mt prvé blahoslavenstvo v porovnani s Lk prvym blahoslavesntvom

Blahoslaveni chudobni, lebo vase je BoZie
Blahoslaveni chudobni v duchu, lebo ich je kralovstvo.
nebeské kralovstvo (Mt 5,3) Ale beda vam, bohaci, lebo uz mate svoju
utechu! (Lk 6,20b.24)

Lukas uvadza prvé blahoslavenstvo a k nemu zodpovedajicu antitézu v pritomnom case.

Chudobni su nudzni v kazdom zmysle slova a st zbaveni I'udskej dostojnosti. Boh nechcel

' MAJERNIK, et. al., Podte a uvydite: Katolicke stidium Biblie, Kogice: Vienala, 2000, s. 58.
' MAJERNIK, et. al., Podte a uvydite: Katolicke stidium Biblie, Kosice: Vienala, 2000, s. 58.
50 M. BIC — P. POKORNY, Co nevis o Bibli: Uvod do studia Starého a Nového zékona, Praha: Ceska biblicka
spole¢nost, 1997, s. 146.
BIM. RYSKOVA, Doba Jezise Nazaretského, UK Praha: Karolinum, 2019, s. 349.
2P G. MULLER, Evangelium sv. Lukdse, Kostelni Vydii: Karmelitanske nakladatelstvi, 1998, s. 70.
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chudobu ako idealny status v spolocnosti. Vlastne, proroci Starého zakona chapu chudobu, ako
hanbu a prekliatie (Ezd 16,49; Am 2,7).133 Chudoba o ktorej sa hovori je myslena v konkrétnom
praktickom zmysle sktsenosti s biedou, bezmocnostou a nedostatkom, nie ako snad’
v prenesenom &i ,,duchovnom* zmysle (ako u Mt ,,duchom®)."** V Lk vypravanie predstavuja
vSetci ti, ktori su vytesneni na okraj Bozieho I'udu (vid. 4,18; 7,22; 14,13.21; 16,20-22).135

Novy zakon meni tito tiesenn biednych. Jezi§ zehna biednych, pretoze napriek ich
chudobe ich Boh miluje. Boh miluje chudobnych nie na zaklade ich zasluh, ale ich skutocnej
nudze. Nedostatok l'udskej dostojnosti  sposobene; chudobou modze byt predispoziciou
chudobnych, ze vSetku svoju nadej a doveru vlozia do Boha. Naproti tomu bohati, pri svojej
sebestacnosti a pyche, mozu vlozit doveru do materialnej istoty a sebadovery. Bohaty ¢lovek sa
mozno radiej spol'ahne na seba, akoby mal zavisiet' na Bohu.'*°

Mozno je pre chudobného l'ahSie obratit’ sa na Boha s prosbou o milost’ a lasku ako pre
bohatého, ktory dokonca ani nespozna svoju potrebu po Spasitel'ovi. Boh miluje chudobnych aj
bohatych rovnako. Jezi§ sa citil prijemne v dome chudobnych aj; bohatych a zomrel pre
vSetkych. Mudry bohaty Clovek da svoj majetok k dispozicii Bohu, od ktorého pochadza vsetko
pozehnanie a bohatstvo."?’

V blahoslavenstvach LukaSovho evanjelia moze Jezi§ uteSit a povzbudit chudobnych
atrpiacich tym, ze ich sGcasni zlG situaciu nanovo zhodnoti akoby vo svetle Bozieho
kralovstva: ,, Blahoslaveni chudobni, lebo vase je BoZie kralovstvo *“ — ,, Blahoslaveni, ktori teraz
hladujete, lebo budete nasyteni“.'*® Nie je to len utecha chudobnym, ale je to zaroveti aj zrkadlo
zvratenym hodnotam tototo sveta.'*

Po blahoslavenstvach chudobnych nasleduje v LukaSovom evanjeliu Stvoro , Beda
bohatym*. To neznamena, zZe kazdy bohaty je predovSetkym odsudeny. V tomto evanjeliu Citame
vypravanie o tom, ako bohaty Zacheus nasiel odpustenie a nadej. Znamena to ale jednoznacne,
ze v Bozom kralovstve, tam kde bude svet dovedeny k svojmu ciel'u a kde bude prekonané

odcudzenie, nebude rozporu medzi bohatymi a chudobnymi, nebudu tam hladni vedla

33 MAJERNIK, et. al., Podte a uvydite: Katolicke stidium Biblie, Kosice: Vienala, 2000, s. 58.
3 p _G. MULLER, Evangelium sv. Lukdse, Kostelni Vydii: Karmelitinske nakladatelstvi, 1998, s. 71.
3L, T. JOHNSON, Evangelium podle Lukdse, Sacra Pagina, Praha: Karmelitinské nakladatelstvi, 2005, s. 127.
B¢ MAJERNIK, et. al., Podte a uvydite: Katolicke Stidium Biblie, Kosice: Vienala, 2000, s. 58.
BTMAJERNIK, et. al., Podte a uvydite: Katolicke Stidium Biblie, Kosice: Vienala, 2000, s. 58.
8 M. BIC — P. POKORNY, Co nevis o bibli: Uvod do studia Starého a Nového zdkona, Praha: Ceska biblicka
spole¢nost, 1997, s. 146.
9 M. BIC — P. POKORNY, Co nevis o bibli: Uvod do studia Starého a Nového zdkona, Praha: Ceska biblicka
spole¢nost, 1997, s. 146.
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nasytenych.'*’ Jezi§ viak v chudobnych a hladujucich nasiel Pudi, ktorych déstojnost’ a Pudské
prava st najviac urézane, ktori najviac doplacaju na l'udsky hriech.'"!

JeziSové antitézy , beda” su odrazom jeho smutku. Jezi§ varuje bezcitnych bohatych, aby
brali ohl'ad na suzenie nudznych. SkutoCnost, ze Jezi§ sa stal chudobnym pre chudobnych, by
nas mala motivovat’ bojovat’ s vykoristovanim slabych. V nazaretskej synagdge oznamuje Jezis
radostnu zvest’ chudobnym a napomina ucenikov, aby pozyvali chudobnych na hostinu (Lk 4,18;
7,18-22; 14,21).1#? Vyroky o bohatych uvedené slovom ,,beda“ platia v rovnakom konkrétnom
zmysle: bohati si na tom dobre uz tu, chudobni ocakavaju Stastie vylucne od Bozieho
kralovstva, ktoré prijde. Kto otakava svoju spasu iba od Boha je blahoslaveny.'®

Pripomenme si niekol’ko podobenstiev: podobenstvo o bohatom muzovi, ktory planuje
uskladnit’ svoju urodu, pricom netusi, ze Boh bude v ti noc od neho pozadovat jeho dusu
a podobenstvo o chudobnom Lazarovi, ktory skonci v raji, zatial' ¢o sa boha¢ dostane do pekla
(Lk 12,15-21; 15,19-31). Jezi$ nas varuje, aby sme neddverovali bohatstvu. Neodsudzuje tych,
¢o maju majetok, ale nezakladaju si na jeho vlastnictve.

JeziSa obvinovali, ze ,jedava s hrieSnikmi“ a niektori z tych hrieSnikov boli zamozni.
Niektori uCenici boli bohati — Jozef z Arimatey, Nikodém a Matus, vybera¢ dani. Niektori, bohati
a chudobni, vSak nebrali pri svojom planovani zretel na vecny zivot. Jezi§ chvali Stedrost

bohatého Zachariaga rovnako $tedrost chudobnej vdovy.'*

Tabul’ka ¢. 2 Mt Stvrté blahoslavenstvo v porovnani s Lk druhym blahoslavenstvom

Blahoslaveni lacni a smddni po spravodlivosti, | Blahoslaveni, ktori teraz hladujete, lebo budete
lebo oni budii nasyteni nasyteni. Beda vam, co ste teraz nasyteni, lebo

(Mt 5,6) nebudete hladovat! (Lk 6,21a.25a)

V druhom blahoslavenstve u Lk tym, ktory teraz hladuju chyba zakladna vyziva.
V Starom zikone Boh syti hladnych (Z 37,19, Iz 49,90-10). Jezi§ tiez syti hladnych, ked
zazrane rozmnozi chleby a ryby (Lk 9,10-17). Maria vo svojom Magnifikate velebi Boha, ktory
kimi hladnych dobrotami a bohatych posiela naprazdno (Lk 1,53)."* Iba Boh méze nasytit

140 M. BIC — P. POKORNY, Co nevis o bibli: Uvod do studia Starého a Nového zdkona, Praha: Ceska biblicka
spole¢nost, 1997, s. 146.
M. BIC — P. POKORNY, Co nevis o bibli: Uvod do studia Starého a Nového zdkona, Praha: Ceska biblicka
spole¢nost, 1997, s. 146.
"2 MAJERNIK, et. al., Podte a uvydite: Katolicke stidium Biblie, Ko$ice: Vienala, 2000, s. 58
'3 p _G. MULLER, Evangelium sv. Lukdse, Kostelni Vydii: Karmelitinske nakladatelstvi, 1998, s. 71.
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hladujucich proti vSetkym pohromam vo svete a I'udskej nespravodlivosti. Uz v 1z 25,6 je Bozia
spasa zobrazena ako hostina, ktora odtrani akykol'vek hlad. V mesiasskej dobe nebudu chudobny
hladovat’ ani mat smad (Iz 49,10.13; Ezd 34,29). Ustrednym prvkom zaslibeného Bozieho
kral'ovstva je eschatologicka hostina (Zjv 3,20), ktora ma svoj pociatok v JeziSovom stolovani
s najréznejdimi l'ud'mi v priebehu jeho pozemského posobenia (Lk 5,29-30; 22,16.30).'*

Vyraz pre ,budete nasyteni“ (chortazo) sa objavi urozmnozenia chlebov (9,17)
a v podobenstve o Lazarovi (16,21). Dve prostredné blahoslavenstva v 6,21 nadvdzuji na
Luka$ovu tému bozského zvratu: pritomny stav (,teraz*) sa v budicnosti premeni.'*’

Ludia, o ktorych sa hovori v druhom ,,beda“ (Lk 6,25), t.j. namysleni a ti, Co sa neusiluju
o spravodlivost, su samol'ibi a nestaraju sa o potreby druhych. Ich tragédiou je, Ze nechapu
velkost Bozej lasky a nikdy sa nestant nastrojmi jeho zazracnej starostlivosti o chudobnych

, . . v - v - . , v, . , 14
a nudznych. Egocentrizmus ich ochudobfiuje o zazitie nesmiernych Bozich milosti.'*®

Tabul’ka ¢. 3 Mt druhé blahoslavenstvo v porovnani s Lk tretim blahoslavenstvom

Blahoslaveni, ktori teraz placete, lebo sa budete
Blahoslaveni placuci, lebo oni budii poteSeni.

smiat. Beda vam, co sa teraz smejete, lebo
(Mt 5,4)

budete Zialit a plakat! (Lk 6,21b.25b)

Tretie blahoslavenstvo u Lk sa zameriava na tych, ktori teraz pladu.'” St to
predovsetkym ti, ktori st zasiahnuti vel’kym nes$tastim (porov. napr. Lk 7,13). Nejedna sa o plac
nabozensky motivovany, ale o pla¢ bolesti a utrpenia. Avsak tento plac, ako Jezi§ sl'ubuje sa
obrati na smiech. JeZiSov prislub nezahfiia ziadny naznak podtextu o posmechu bezboznikom (Z
52,8), aviak jedna sa o radostny oslobodzujiici smiech z Hospodinovej zachrany (Z 126,2). Sam
Boh ,,zotrie kazda slzu z oCi...Nebude ani zial’, ani narek, ani bolest™ (Zjv 21,4).150 Lukas
opisuje naimska vdovu placucu nad mitvym synom a placiicu rodinu Jairovej dcéry (Lk 7,13;
8,52). Jezis place nad mestom Jeruzalem (Lk 19,41-44), ze premeskal svoj cas Bozej laskavosti.
Dve jeruzalemské zeny placi nad JeziSom na ceste k jeho ukrizovaniu (Lk 23,28). Peter horko

151

zaplakal po svojej zrade JezisSa (Lk 22,62). Asi najlepsSim prikladom placu, ktory bol

prejavom smutku za hriech, je Zena umyvajica slzami JeziSové nohy a utierajuca ich svojimi
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vlasmi (Lk 7,36-50). V modlitbe ,,Zdravas’ Kral'ovna“ katolici hovoria: .,k tebe volame hriesni
synovia Evy, vtomto siz Gdoli stenajici a pladuci“. Zatial, ¢o mi ,plateme* pre hriech,
krestanska cnost’ a Cisté svedomie plodia duchovné ovocie radosti, takZze sa mozeme ,,Radovat’
v Panovi«."?

Vyraz klaio (,,plakat*) moze znamenat akykol'vek hlasity prejav bolesti ¢i zarmutku.
U prorokov (LXX) sa Casto spaja so zialom nad nebezpecCenstvom, ktoré vzniklo s odpadom od
viery aje znamenim pokania (porov. napr. Joel 1,5.18; 1z 22.4; 30,19; 33,7; Jer 9,1; 13,17).
U Lukasa je v podobnom vyzname (7,32.38; 8,52; 19,41; 23,28). Sloveso gelao (,,smiat’ sa*) sa
v NZ vyskytuje iba v tejto perikope (6,21.25). LXX je pouzivana v kontextoch, kde zaznieva
posmesny ton, ako ,,smiat’ sa nieckomu* (porov. napr. Gn 17,7; 18,12.13.15; Est 4,17, 7 51,6; Jer
20,8; Nar 1,7).153 Ti, ktori sa teraz smeju, mozu byt pochabimi (Sir 27,13), nadradenymi nad
ostatnymi a sebavedomimi. Smiech sa tu chape ironicky. Povrchni l'udia, ktorym chyba viera
v Boha, si robia zarty z veci stuvisiacich s Bohom a nabozenstvom. Varovanim pre nich je, ze
zistia, ze ich domnienky su absolitne nespravne. Spomeite si, ¢o hovori titulok z novin
o Titaniku: ,, Tto lod’ ani sim Boh nepotopi!«.'>*

Blahoslavenie chudobnych, hladujucich a plactcich, ktoré sa javi nanajvys rozporuplné,
poukazuje na tajomného Boha, ktory zcela presahuje I'udské uvazovanie.Na druhej strane vSak
tieto tr1 blahoslavenstva vypovedaju o Bozom zaujme a jeho jednaniu vo prospech chudobnych,
stradajucich a akymkol'vek sposobom trpiacich I'udi. Jezi§ prisltbil tieto blahoslavenstva tym
utladovanych, ktori otakavaji spasu vyhradne od Boha.'*

Tabul’ka ¢. 4 Mt 6sme a deviate blahoslavenstvo v porovnani s Lk Stvrtym

blahoslavenstvom

Blahoslaveny prenasledovani pre spravodlivost,
lebo ich je nebeské kralovstvo.
Blahoslaveni ste, ked Vas budii pre mna
potupovat a prenasledovat’ a vsetko zIé na vas
nepravdivo hovorit’;

Radujte sa a jasajte, lebo mate hojnit odmenu
v nebi. Tak prenasledovali aj prorokov, ktori

boli pred vami. (Mt 5,10-12)

Blahoslaveni budete, ked vas budii nenavidiet,
ked' vas vylucia spomedzi seba, potupia a ako
zlo zavrhnii vase meno pre Syna cloveka.
Radujte sa v ten den a jasajte, lebo mate velku
odmenu v nebi! Ved' to isté robili ich otcovia
prorokom.

Beda ak vas budu vsetci chvalit.

(Lk 6,22.26)
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Lukasovo stvrté blahoslavenstvo, ktoré je dlhsSie ako ostatné, predstavuje ludi
suzovanych nenavistou, urazkami a hanobenim. Nenavist’ preskusa vieru JeziSovych ucenikov,
ktori vSak budi odmeneni v Bozom kralovstve. UcCenik formuje svoj zivot podla Majstra
a poklada radost, ak moze trpiet pre kralovstvo. Nech znasame pre Boha utrapy s odvahou.
Nech sa ponizime a spolahneme Uplne na Boziu prozretelnost, ¢o sa tyka vSetkych nasich
potrieb.'*

Toto Stvrté blahoslavenstvo je zjazykového a z hladiska obsahu samostatné, zastava
funkciu ako objasnenia, tak aj doplnenia k predchadzajucim trom makarizmom v Lk 6,20-21.
JeziSovi ucenici neboli len chudobni/stradajuci (Lk 6,20), ale aj prenasledovani (Lk 6,22-23).
Toto blahoslavenstvo je u Lukasa uvedené rovnako ako deviate u Mt ( 5,11-12).

V oboch formulacia sa stretavame s vycitkami Styroch nasilnosti: Lukas uvadza
henavydiet, vylucit, potupit, vymazat meno*, naproti tomu Mati§ vymenuva: ,tupit,
prenasledovat, zle hovorit, klamlivo hovorit™. Iba sloveso ,,potupit™ je spolo¢né obom vytkam.
Lukasova formulacia je konkrétnejsia a viac popisna a lepsie odraza prvotnu skusenost’ cirkvi."’

Blahoslavenstvo, ktoré hovori o vylicenych a nendavydenych, kde odraza situaciu
prenasledovania mladej cirkvi, pochadza vsak z JeziSovho kazania behom pozemského Zivota,
ved JeziS znal poznal hrozbu ,.exkomunikacie® zo spoloCenstva synagdgy a z narodného
spoloCenstva. Rovnako aj jeho uCenici znasaji nenavyst ,,pre Syna Cloveka®, takze Jezis je teda
vlastnym dovodom prenasledovania. V den vylucenia sa maju uCenici radovat’, pretoze ich ¢aka
odmena v nebi. Prenasledovanie od vlastného I'udu uz zazivali starsi izraelski proroci, preto musi
byt prenasledovany 1 prorok Jezis, rovnako ako jeho ucenici, vydavaju prorocké svedectvo.
Fromulaciou ,,ich otcovia“ sa Jezi$ diStancuje od zZidov. 158

Troje vyjadrenie prezitia zavrhnutia. Zacharias popisal Bozie navstivenie ako ,, zachranu
z ruk tych, kto nas nenavydi* (1,71, ale Jezi§ v 21,17 dava prisl'ub, ze jeho nasledovnici budu
,,pre moje meno od vSetkych nenavydeni. Vyraz aforizo (,,oddelit, vylucit™) sa v evanjeliu
vyskytuje iba tu, ale dvakrat sa vracia v neutralnom zmysle v Sk 13,2 a 19,9. Tu je v zmysle byt

L4

vyluCeny. V sucasnom jazyku hovorime ,,marginalizacia“. Posledny vyraz ,,potupit™ (oneidizo)

oznaduje slovnu vytku (vid. napr. Lk 1,25; 1 Pt 4,14; Zid 13,13). Tieto tri slovesa sa teda
posuvaju od postoja (nenavist) k &inu (vylidenie), k slovu (potupa).'™
Vyroky zacinajiuce slovom ,,beda™ ohlasuji skazu a odplatu vSetkym, kto sa nechcu dat’

cestou nasledovania Jezisa. Prvé tri vyroky zacinajice ,,beda“ patria vecne k sebe — paralelne
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k prvym trom blahoslavenstvam: chudobni-bohati, hladujuci-nasyteni, plactci-smejuci sa. Pri
poslednom sude, ktory zacina ,.teraz a dnes“, vyjdu naprazno vsetci, ktori boli tu stastni. Vo
Stvrtom vyroku nie je tym, ktori st teraz chvaleni, sl'ibena Ziadna odplata, je treba si ju vSak
analogicky domysliet’, pretoze potlesk pre falosSnych prorokov ukazuje na neopravnenost chvaly
(Jer 5,31; Mich 2,11; Sk 8,9-11); chvaly sa dostava predovSetkym tym, ktori ,siahaju
k lichotkam® (1 Te 2,5n; 2 Tim 3,1-9) a vravia to, ¢o l'udia chci pocut, a uz menej tym, kto
hovoria pravdu.'®

Zo skusenosti z minulosti sa maju JeziSovi posluchaci vziat’ ponaucenie. Proroci starej
doby, ktori sa tesili Gcte u svojich sucasnikov, sa pozdejSie ukazali ako zvodcovia Izraela (I1z
30,10-11; porov. Jer 5,31; 6,14; 23,16-17; Mich 2,11). Pravdivi Bozi poslovia sa stretli
s posmechom a odmietnutim, zatial' ¢o falo$ni Bozi poslovia sa tesili Gcte a uznaniu. Lukas tu
ma zrejme na mysly falosnych ucitelov (Lk 6,39-40), ktorym boli vytykané hlavne chamtivost
a lichotivé reci (porov. 1 Te 2,5-6; 2 Tim 3,1-9).

Takto je poskytnuta JeziSovym ucenikom norma, podla ktorej mozu utvarat’ svoje vlastné

jednanie.'®'

4.3 Vyklad textu (Mt 5,3-12)

V tejto kapitole poskytneme vyklad jednotlivych blahoslavenstiev. AvSak najprv si
uvedieme ich znenie v slovenskom preklade (Sv. Pismo, Trnava: Spolok svatého Vojtecha,
1998, s. 1325) a nasledne bude nasledovat ich jednotlivé vysvetlenie textov.

Znenie blahoslavenstiev (Mt 5,3-12) je nasledovné:

I Blahoslaveni chudobni vduchu, lebo ich je nebeské kralovstvo.
*Blahoslaveni placiici, lebo oni budii poteseni.

SBlahoslavent tichi, lebo oni budi dedicmi zeme.

SBlahoslaveni lacni a smédni po spravodlivosti, lebo oni budii nasyteni.
"Blahoslaveni milosrdni, lebo oni dosiahnii milosrdenstvo.
8Blahoslaveni cistého srdca, lebo oni uvydia Boha.

°Blahoslaveni ti, co Siria pokoj, lebo ich budii volat BoZimi synmi.

"Blahoslaveni prenasledovani pre spravodlivost, lebo ich je nebeské kralovstvo.

'“P.-G. MULLER, Evangelium sv. Lukase, Kostelni Vydii: Karmelitinske nakladatelstvi, 1998, s. 71.
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" Blahoslaveni ste, ked vis budii pre mia potupovat a prenasledovat a vietko zIé na vis
nepravdivo hovorit; “radujte sa a jasajte, lebo méte hojnii odmenu v nebi. Tak prenasledovali aj

T . 162
prorokov, ktori boli pred vami.

Blahoslaveni chudobni v duchu, lebo ich je nebeské kral’ovstvo (v. 3)

Prvy makarizmus sa tyka chudobnych v duchu. Skuto¢nost’, ze ide prave o chudobnych,
s ktorymi zac¢ina zoznam blazenych je dolezita. Ide o vSeobecnu kategdriu, ktora obsahuje d’alsie
ako napr. placuci, tichi, hladni, prenasledovani atd’. patria k chudobnym. Aj v 11, 2-6, kde sa
nachadza urcity druh kompendia Jezisovych skutkov, zhotoveného ako odpoved na otazku Jana
Krstitel'a o tom, ktory ma prist, tvoria chudobni reprezentativnu kategériu.'®?

Na pochopenie vyznamu tohto blahoslavenstva si vysvetlime grécke pojmy ako plisios —
bohaty je ten, kto vlastni majetok, kto nemusi pracovat’, kto Zije zo svojho vlastnictva a vynosov,
ktoré mu bohatstvo prinasa. Opakom je pénes — chudobny. To je ten, kto sice nevlastni nic, ale
zije zo mzdy, ktort dostava za svoju pracu. V nasom pripade vSak mame pouzity iny vyraz a to
pridavné meno ptochos — chudobny, ktoré oznacCuje osobu, ktora si sama nedokaze zabezpecit
materialne, ale ani duchovné dobra, tzn. v zakladnych potrebach je odkazana na pomoc
a milosrdenstvo druhych l'udi.'®

Tazko vysvetlit, o sa rozumie pod MatiSovym vyrazom hoi ptéchoi 16 pneiimati,
,,chudobni v duchu“. Etymologicky (a povodne) ptochos pochadza zkorena ptosso (ptésso),
ktory oznacuje Cloveka zohnutého, skrcéeného a Casto predstavuje situaciu bedara, Cloveka bez
majetku, ktory, aby prezil, je dontteny zobrat’ a je Uplne zavisly na druhych. V tomto zmysle
av modernom ponimani kategdria ptochoi zahfna toho, kto je ekonomicky a sociologicky
chudobny, kto nema ziadnu vahu v ob&ianskom, socialnom a nabozenskom kontexte.'® Slovo
ptochos opisuje ,,extrémnu chudobu®, aby tak zdoraznil nevyhnutnost’ skromnosti na umoznenie
premeny [ludskej duse Duchom Svitym. Cim viac sa krestan zriekne sebectva a materializmu,
tym slobodnejsi a bohatsi sa méze stat’ v Kristovi.'*®
Jezisa vyhladavali I'udia r6zneho druhu s prosbou o pomoc ako mytnici, prostititky

alebo len jednoducho hriesnici. Toto slovo sa nevztahovalo len na tych, ktori nedodrziavaju

predpisy MojziSovho zakona, ale aj na tych, ktori vykonavali zamestnanie, ktorim ostatni

192 Svdté pismo, Trnava: Spolok svitého Vojtecha, 1998, s. 1325,
' M. GRILLL, Re¢ na vrchu: Utépia alebo kazdodennd prax?, Katolicke biblické dielo Ruzomberok, 2020.s. 54.
' F. TRSTENSKY, JeziSove blahoslavenstva: Biblicko-spiritudlne zamyslenia, Verbum vydavatel'stvo KU
Ruzomberok, 2016, s. 30.
165 M. GRILLI, Re¢ na vrchu: Utépia alebo kaZdodennd prax?, Katolicke biblické dielo Ruzomberok, 2020, s. 54-
55.
' MAJERNIK, et. al., Podte a uvidite: Katolicke $tidium Biblie, Kogice: Vienala, 2000, s. 56.
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pohrdali: vyberaci dani, Uzernici, pastieri; alebo patrili kistej etnickej a socialnej skupine:
Samaritani, zZeny, deti; alebo ich v Zivote postihlo nestastie: chori, malomocni, bedari...Podla
T'udskych kritérii stali na okraji zauymu. Jezi§ im ukazuje, ze ich postavenie nie je prekazkou ani
pre Boha, aby ich miloval, ani pre nich samych, aby sa obratili k Bohu a viedli déstojny Zivot.'®’

Oznadenie ,,chudobni v duchu* ale v Starom zakone nie je dolozené. Ze sa viak jedna
opojem palestinskeho povodu, dokazuje podobné spojenie v hebrejCine, dolozené
v kumranskych spisoch v 1Q M XIV 7 a 1Q H VI (=skorej XIV) 3.8

Pojem mal v kazdom pripade sémanticky vyvoj a zvlast v obdobi po exile-bol chapany
v SirSom zmysle a nadobudol vyznam chudoby v duchovnom zmysle.

Chudobni su I'udia mierni a ponizeni ‘dnawim, ktori odovzdavaji Bohu svoje zalezitosti
atazkosti. Napokon dva hebrejské korene — ‘ani (chudobny) a ‘@naw (ponizeny) - nie su
vzdialené a odtialto nebolo tazké prejst’ k tomu, ze chudobny bol identifikovany ako osoba,
ktora oc¢akava vSetko od Boha a odovzdava sa do jeho ruk (porov. 1z 10,2; 26,6; 41,17). Najméa
v Zalmoch ptochés oznaduje toho, kto ma osobitni potrebu Boha a stava sa uréitym druhom
personifikacie oranta, ktory sa zveruje Bohu. V tomto zmysle ,.chudobny“ je ten, kto si
nenarokuje sebestacnost’ a zveri sa do Bozich ruk. Skutoc¢nost’, ze sa v Septuaginte vyraz ptochos
vyjadruje rozne hebrejské terminy - ‘ani, dal ‘ebyon atd’., umoznuje pochopit, ze vyznam je Sirsi
nez moderny, &isto socioekonomicky déraz.'®

Matusov text na rozdiel od lukaSovho textu (makdrioi hoi ptochoi), charakterizuje
chudobnych so vztahovym dativom t6 pneuimati (slov. preklad: “v duchu®). O akého ,,ducha®
ide? Zidovské myslenie ma tendenciu zjednocovat’ to, &0 my vo vieobecnosti rozli§ujeme. Bozi
ruah a 'udsky ruah st vo vztahu od zaciatku (porov. Gn 6,3 a 7 104,29-30), a teda 10, pneumati
znamena Boziu silu, ktora transformuje l'udsky zivot. Ak vychadzame z tohto tvrdenia mozeme
povedat’, ze slovné spojenie ,.chudobni v duchu* oznacuje tych, ktori chapu a prijimaju svoju
skuto¢nu situaciu slabosti, utlaku a cohokol'vek v perspektive Bozieho kralovstva, ktoré je
blizko.!” ,,Chudobni v duchu* nie st definovani ani jednoduchym stavom (vyluéne materialna

situacia), ani ¢isto vnutornym aspektom (odputanost’ srdca), ale situaciou prezivanou v osobitne]

7 F. TRSTENSKY, Jezisove blahoslavenstva: Biblicko-spiritudlne zamyslenia, Verbum vydavatel'stvo KU

Ruzomberok, 2016, s. 30-31.
18 1. TICHY, Ladislav, . Blahoslavenstvi Matousova horského kazani, Studia Theologica 3/2 (2001), s. 7.
' M. GRILLIL, Re¢ na vrchu: Utépia alebo kazdodennd prax?, Katolicke biblické dielo Ruzomberok, 2020, s. 55.
YO M. GRILLI, Re¢ na vrchu: Utdpia alebo kaZdodennd prax?, Katolicke biblické dielo RuZomberok, 2020, s. 55-
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optike, a to v nadeji, ktora sa aktivne odvazuje a riskuje napriek uzkosti, frustracii, strate zmyslu
atd’.'”!

Vystihnit' vyznam ,,chudobni v duchu jednym vyrazom (napr. ,pokorni®), alebo
i jednou vetou je obtiazné alebo nemozné. Ale MatuSova formulacia urCuje ukazuje smer. Jeho
,,Chudobni v duchu* moézu byt 1 chudobny navonok, ale kazdopadne ide o ich vnutorny postoj,
v ktorom si dokazu zachovat’ patri¢ny odstup od veci tohto sveta, hlavne od majetku, a sucasne
taktiez aj postoj, ktory vietko o¢akava od Boha.'”*

Nemecky kardinal Walter Kasper uvadza, ze chudobnymi st vsetci, o maji zlomené
srdce, maji strach a pochybnosti, vietci, ktori stoja pred Bohom ako Zobraci.'”? Podl'a dvoch
ranocirkevnych otcov, sv. Hilara a Hieronyma st chudobni v duchu ponizenymi, ktori sa tplne
odovzdali Bohu.'”*

Svity Pavol vysvetluje, ze duchovni slobodu mozno najst v sluzbe inym.
,,On...nepridrzal sa svojej rovnosti s Bohom, ale zriekol sa seba samého, vzal si prirodzenost
sluhu, stal sa podobny ludom* (Flp 2,6-7). Sv. Pavol nam tiez pripomina, Ze na§ Pan Jezi$
Kristus, ... hoci bol bohaty, stal sa pre vas chudobnym, aby ste sa vy jeho chudobou obohatili*“ (2
Kor 8,9).'"

Blahoslavenstvo udeluje ako dar mnebeské kralovstvo. Vyraz kralovstvo, po grécky
basiléia, v povodnom vyzname oznaCuje uzemie, na ktorom vladne kral’ a vyjadruje tak moc,
ktoru kral’ vykonava nad svojim uzemim. Samozrejme, nema sa na mysli len nejaka poda, ale
I'udia, ktori na danom tzemi ziju, ktorym ma kral’ zabezpecit' bezpecnost’ a vhodné podmienky
na zivot. Spojenim nebeské kralovstvo sa chce zdoraznit, ze nejde o kralovstvo podla
pozemskych kritérii, ale Zze jeho povodcom je Boh. Ide teda o oblibeny vyraz v Matisovom
evanjeliu, lebo v ostatnych evanjeliach sa pouziva oznacenie Bozie kralovstvo. Matu§ ma vSak

.. , , . .. o “ . 176
zidovské korene, vyhyba sa spomenutiu Bozieho mena, preto pouziva oznaCenie nebesia.

"' M. GRILLI, Re¢ na vrchu: Utépia alebo kaZdodennd prax?, Katolicke biblické dielo Ruzomberok, 2020, s. 56-
57.
172 L. TICHY, Ladislav, . Blahoslavenstvi Matousova horského kazani“, Studia theologica 3/2 (2001), s. 8.
'3 W. KASPER, Milosrdenstvo. Zdkladny pojem evanjelia — klu¢ ku krestanskému Zivotu, Trnava: Spolok svitého
Vojtecha, 2015, s. 89.
" MAJERNIK, et. al., Podte a uvydite: Katolicke Stidium Biblie, Kosice: Vienala, 2000, s. 56.
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Ruzomberok, 2016, s. 33.
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A na inom mieste evanjelia Jezi§ hovori: ,,Nechajte deti a nebrante im prichadzat ku
mne, lebo takym patri nebeské kralovstvo.“ (Mt 19,14). Uz teraz im patri, aj ked’ v plnosti ho
budu uzivat' v buducnosti.'”’

,,Chudobnym v duchu® patri ,nebeské kralovstvo™, tj. kralovstvo Bozie. Jedna sa
o veliC¢inu, ktora bola podla synoptickych evanjelii hlavnym predmetom JeziSovho kazania.
Citatel Matt$ovho evanjelia sa to dozveda z4,17: ,obradte sa, lebo sa pribliZilo nebeské
kralovstvo®. Tato veliCina nie je v evanjeliu definovana, ale snazi sa jej priblizit vacSina
podobenstiev v MatiSovom evanjeliu. Ale 1 Re¢ na hore o nej jasne hovori: vojst’ do nebeského
kral'ovstva je najvyssia hodnota, o ktort sa treba usilovat’ (porov. Mt 5,20). Prézens ,,je “ tu a vo
v. 10 (narozdiel od futura v prisluboch vo vv. 4-9) je taktiez treba chapat’ predovsetkym vo
vztahu k buducnosti. Prézens moze byt zvoleny aj vzhl'adom k tomu, Zze nebeské kral'ovstvo je
v istom zmysle uz pritomné a je scela nablizku (porov. 4,17).'"®

Blahoslaveni su ti, ktori si uvedomuju svoju slabost, nestalost’ a zavislost’ na Bohu. Tito
chudobni nemaju totiz ni¢ in€ a ni¢ také vzacne ako svoj vztah s Bohom. Prave preto im je ako
odmena (motiv) prislibené nebeské kral'ovstvo. Nebo ako odmenu teda dostant ti, ktori zili ako
chudobni v duchu pre hmotny svet a bohati v duchu pre svet nebesky. Podobne hovori Jezi§ na
inom mieste: ,,Kto sa teda ponizi ako toto dieta, ten je najvicsi v nebeskom kralovstve “ (Mt
18,4)."7

Dejiny l'udstva st poznaCené snahou si vybudovat tu na zemi nebeské kralovstvo
vlastnymi silami, bez Pana Boha. Nebeské kralovstvo je tou najvacSou hodnotou, o ktora ma
Clovek usilovat. Aj Jezi$ v podobenstve pripodobni Bozie kral'ovstvo ku kupcovi, ktory, ked’
najde vzacnu perlu, preda vietko, o ma, aby ju ziskal.'*

Ked'ze Bozie kral'ovstvo je uz pritomné na zemi v osobe a kazani JeziSa, netreba si ho
dat’ ujst, ale zachytit’ ho a zbavit’ sa toho Co je prekazkou, teda aj ruky a oka, ak by to bolo
nevyhnutné (porov. Mt 18,8n). Chudobu moézeme nazvat aj eschatologickou (podobenstva
o skrytom poklade a drahocennej perle Mt 13,44n) alebo aj prorockou (zrieknutie pozemskych

. . . , 181
dobier) ,nakol’ko ohlasuje nové nebo a novii zem'®".

" F. TRSTENSKY, JeziSove blahoslavenstva: Biblicko-spiritudlne zamyslenia, Verbum vydavatel'stvo KU
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Teraz som uz naSiel drahocennu perlu hovori Augustin vo Vyznaniach,“a musel som
predat’ vSetky veci, ktoré som vlastnil, aby som sa jej zmocnil“. Eschatologicky dovod posobi uz
teraz vo forme nadeje na veéné dobra.'®

Plnost’ stastia a radosti patri tym, ktori vyznavaji, ze potrebujiu Boha a vytvaraju mu

priestor vo svojom zivote, lebo v takych uz Boh posobi a svoje dielo privedie do naplnenia.183

Blahoslaveni placuci, lebo oni budu potesent (v.4)

Tento makarizmus hovori hlavne o smutiacich ¢i placucich. To nie su v prvom rade ti,
ktori st zarmuteny nad vlastnymi hriechmi, ako bolo chapané v tradicii. Ale pric¢inou zarmutku
je zlo celkovo,to, o sa stavia proti Bozej vOly a ohrozuje svet.'™

Sloveso penthéo, v pritomnom pricasti, oznacCuje staly smutok, zarmutok, ktory sa
prejavuje navonok. Grécke slovo penthoiintes zodpobeda hebrejskému ’abélim, ti, ktori su
zarmuteni, ktori zialia®. Skratka ide o zarmutené osoby, ktoré nemaji dovody na radost. V Iz
61,2 (Septuaginta) sloveso penthéé charakterizuje ,zarmutenych Siona“ aznamena tiez
intenzivnu bolest’ pre stratent zem a neuskutoénenu spasu. '™

Toto sloveso penthéoé — smutit, Zialit' sa objavuje u Matisa uz iba jeden raz v kontexte
postu pozvanych na svadbu, ked’ im bude odnaty Zzenich (Mt 9,15). 186
Matis teda vydi v zarmuatenych nielen tych, ktori boli zasiahnuti bolestnou a neprijemnou
udalostou, ale aj tych, ktori Ziju v zarmutku koly spase, ktora sa oneskoruje.'®’

Avsak zaroven je tu prisl'ubena eschatologicka utecha v style 1z 61,2-3, kde sa hovori
o Bozej uteche pre zarmutenych Siona. Nejde len o oCakavanie nového neba a novej zeme, ked’
im Boh ,,zotrie z o¢i kazdu slzu a uz nebude smrti ani zial'u; ani nareku, ani bolesti viac nebude,
lebo prvé sa pominulo® (Zjv 21,4). Ide uz o pritomnu utechu, ktora pochadza z istoty, ze zlo,
bolest’, smrt” atd. nie st poslednym slovom o Cloveku. Su to posledné skutoc¢nosti. Posledné
slovo patri Bohu.'®®

V teologickom zmysle st smutiaci ti, ktori uznaju svoje osobné hriechy a pokorne prosia

o0 Boziu milost. Toto smutenie zahfiia taktiez aj stretnutie s inymi, smutenie nad hriechom

'82 R. CANTALAMESSA, Chudoba, Bratislava: Serafin, 1999, s. 48.
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a prejavenie empatie vocCi utrpeniu druhych. Duch Svity usvedCuje z hriechu, poteSuje
a pozehnava tych, ktori sa kajaju a aj tych, ktori sa zaujimaju o utrpenie druhych.'® Clovek,
ktory si je vedomy, ze sa previnil vo¢i Bohu a voci bliznemu, ze spachal hriech, citil bolest,
zarmutok az plac, lebo l'utuje svoje previnenie. Prikladom je apostol Peter, ktory sa po zapreti
Jezisa rozplakal. Bol to plag, ktory ho uzdravil arobi zneho nového &loveka.'” Plag nad
hriechom, hoci len vo vnutri srdca, je vzacnou vlastnostou v dneSnej dobe. Neradi hovorime
o hriechu. LCudia nel'utuju to, ze sa dopustili moralneho poklesku, ale Ze sa im nieCo nepodarilo,
hoci to bolo aj zlé. Toto blahoslavenstvo teda prehlasuje za Stastnych tych, ktori uznavaja svoje
hriechy.'®! Svity papez Lev Velky (390-461 po Kr.) to vyjadril slovami: ,,Nabozny smiitok Ziali
bud’ nad cudzim hriechom, alebo nad viasmym “'*> V tomto blahoslavenstve mozno vydiet
prepojenie s podobenstvom o stratenej ovci, ktoru pastier najde a privedie naspat’ do bezpecia
ana zaver Jezi§ vyhlasi: Tak bude v nebi vicsia radost nad jednym hriesnikom, ktory robi
pokdnie, ako nad devitdesiatimi spravodlivymi, ktori pokanie nepotrebujii (Lk 15,7).'"

Odmena blahoslavenstva je vyjadrena slovesom parakléo — potesit. Zvlastnostou je, Ze je
uvedené v pasivnom trpnom tvare budiceho ¢asu — budii poteseni, tzn. nie je povedané, kto ich
potesi, ale pre Svaté pismo je typicke, ze ked” hovori o Bohu, tak sa pouziva pasivny tvar, lebo
Bozie meno je svité a nema sa bez potreby vyslovovat. Takze pri vyraze ,, budii poteseni je
zrejmé, Ze sa ma na mysli Boh. On bude odmenou pre tych, ktori su teraz zarmateni.'”*

Pouzité slovné spojenie ,,budii poteseni* oznacCuje teda zasah samotného Boha do Zivota
nestastného a uplakaného naroda. Teda placuci nie st len ti, ktori ziji v zivotnych tazkostiach,
ktori trpia a su utladani. Su to aj ti, ktori otakavaju Bozie konanie.'”

Budutci cas v zavere blahoslavenstva vSak znamena aj to, ze definitivne odstranenie
kazdej formy zla eSte len pride, je Bozim darom a my mame prosit, aby Boh dal tento dar
'ud’om, ktori po fiom tizia.'*® Tento pasivny tvar, ktory predstavuje Boziu aktivitu spomenieme

aj pri niektorych d’alSich blahoslavenstvach.
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Vyznam slovesa ,, potesit ““ avSsak nemozno zredukovat iba na ,,moralnu podporu®, ale ho

treba chapat ako konkrétny krok na odstranenie pri¢in utrpenia.'’

98

Ide teda aj onaSu
pripravenost’ zaujimat’ sa o inych a znasat’ s nimi ich bremena.'
Co teda znamena duchovne smutit? Martin Luther preklada toto blahoslavenstvo:

, , . 199
“Blahoslaveni, ktori teda nesti utrpenie .

Blahoslaveni tichi, lebo oni budu dedicmi zeme (v. 5)

Tretie blahoslavenstvo, ktoré chyba v lukasSovskej paralele, vyjadruj typicky aspekt
Matuasove;j teolc')gie.200 Toto blahoslavenstvo mozeme taktiez prelozit: ,, Blaze tichym, lebo oni
dostanti Zem za dedicstvo “. V hebrejCine to isté slovo ,.aretz” znamena sucastne zem 1 svet.”’!
Byt tichy je vyjadrenim dovery v Boha, ktory so svojim I'udom uzatvaral zmluvy, kde prijimal
Cloveka ako svojho partnera a dal mu slobodu prijat’ ho, ale aj odmietnut. V SZ nachadzame aj
vyjadrenie o MojziSovi: ,,Mojzis bol velmi tichy muz, (tichsi) ako vsetci ostami ludia na svete. *
(Nm 12,3). Tento postoj nachddzame v NZ v samotnom Kristovi, ktorého Matis kladie za vzor
tichosti: ,, Vezmite na seba moje jarmo a ucte sa odo miia, lebo som tichy a pokorny srdcom,
a najdete odpocinok pre svoju dusu“. (Mt 11,29). Jezisova tichost’ ide ruka v ruke s pokorou a
miernostou.””

Laskavost mala u Grékov Cestné miesto ako socialna cnost tykajuca sa l'udskych
vztahov. V Septuaginte praiis je preferovany pojem na prelozenie hebrejského slova ‘anaw.
Skoro vSetci badatelia podciarkuji uzky wvztah, ktory zjednocuje blahoslavenstvo tichych
s blahoslavenstvom chudobnych v duchu®®, bud’ preto, Ze koncepty chudoby a miernosti st
zamenitel'né, alebo preto, ze ,.zem* prislibena tichym zodpoveda kralovstvu prisI'abenému
chudobnym. Tato zamenitel'nost’ konceptov ma svoje korene v judaizme, kde miernost’ a pokora
nie su ni¢ in€ ako dva aspekty toho istého vnutorného postoja. Je to postoj osoby, ktora sa zrieka
nafikanosti a domyslavosti. Z 73 obsahuje efektivny opis 'udi, ktori nie st mierni, ked” hovori:
hesuzuju sa ako ini smrtelnici, ani netrpia ako ini ludia. Preto ich pycha ovija sta nahrdelnik

a nasilnost ich zahaluje ako rucho* (73,5-6). Ide o aroganciu toho, kto sa neciti ako ostatni, lebo

7P FARKAS, Jezisovd rec na vrchu, Bratislava: RKCMBF UK, 2001, s. 35.
1% B. HARRING, Sol a svetlo: Blahoslavenstvd, Bratislava: Redemptoristi — Slovo medzi nami, 2015, s. 26.
19 M. MARSCH, Blahoslavenstvi Jezisova, Kostelni Vydii: Karmelitinské nakladatelstvi, 1996, s. 15.
M. GRILLI, Re¢ na vrchu: Utépia alebo kazdodennd prax?, Katolicke biblické dielo Ruzomberok, 2020, s. 58.
' M. MARSCH, Blahoslavenstvi Jezisova, Kostelni Vydii: Karmelitinské nakladatelstvi, 1996, s. 19
22 F. TRSTENSKY, Jezisove blahoslavenstvd: Biblicko-spiritudlne zamyslenia, Verbum vydavateI'stvo KU
Ruzomberok, 2016, s. 60-61.
*% D, J. HARRINGTON, Evangelium podle Matouse, Sacra Pagina 1, Praha: Karmelitinské nakladatelstvi, 2003, s.
101.
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je lepsi. Arogancia ide ruka v ruke s nasilim. BezocCivci a posmievaci - pokracuje zalm - ,sta
dvihajii proti nebu a jazyk sa im vlaci po zemi (Z 73,9). Nere$pektuji ani Boha (nebo), ani ludi
(zem). S povysenostou sa vytahuju nad vSetko a vSetkych (zem a nebo su dva pdly na vyjadrenie
univerza); py$ni pred Bohom a pred l'ud’mi.”*

Motiv preCo byt tichym, nachadzame aj v SZ aj v Knihe zalmov: ,, Tichi vsak zdedia zem
a budi zit' v $tasti a pokoji (Z 37,11). Teda nie hluéni a nasilni st dediémi zeme, ale tichi.
V urcitom zmysle mozno povedat, ze Matusové slova najdete odpocinok pre svoju dusu (Mt
11,29) st pre tichych zaroveti aj prislabenym dedistvom.*”

Tichy, naopak, je ten, ktory stoji na svojom mieste: ,,mIcky pred Panom a diufa v neho*
(Z 37,7). Mesiasova krotkost je pozoruhodne vyjadrena vhymne radosti v Mt 11,25-30,
v ktorom Jezi§ pozyva svojich, aby vzali na seba jeho jarmo a ucili sa od neho, lebo je ,.tichy
a pokorny (praiis kai tapeinds) srdcom* (11,29). Jezi§ je v spravnom vztahu s Bohom (hlada
jeho spravodlivost’ a podriad’uje sa jeho voli; porov.: 3,15; 4,1-11; 6,10.33) a k 'udom vdaka
sucitu a milosrdenstvu (8,16-17; 9,13,35-36). V tomto kontexte sa praiis kai tapeinos té kardia
javi ako hendiadys na vyjadrenie pokorného podriadenia sa Bohu a milosrdného postoja voci
l'udom. Jednoducho uplna dovera v Boha alaskavost voci l'udom sa stanii znamenim
zl'utovania, znamenim absolutne neznamym v profannej gréétine. >

V Novom zakone sa praiis vyskytuje len $tyri razy: trikrat u Mattsa (5,5; 11,29; 21,5)
araz v1 Pt 3,4. V gréckom svete mal praiis vyznam ,mierny, laskavy, sladky, dobrotivy*
v kontraste s vyznamom  hruby, tvrdy, prchky, nasilny“.?"” Toto grécke pridavne meno praiis —
tichy, mierny oznaCuje taktiez I'udské spravanie, v ktorom sa Clovek zrieka nasilia a hnevu pri
rieSeni problémov. V jeho vnutri vladne pokoj a on sa on usiluje aj vo vonkajsich vztahoch.

V prvom Petrovom liste je vystizne vyjadrené slovami:
,Vasa ozdoba nech nie je vonkajsia: zapletené vlasy, navesané zlato, preobliekanie Siat, ale
clovek skryty v srdci a co je neporusitelné: tichy a pokojny duch; to je vzacne pred Bohom. (1Pt
3,3-4).® Nadherny vzor Kristovej tichosti nachadzame v okamihu, ked’ slavnostne vstupuje do

Jeruzalema na osliatku, Co liturgicky slavime osobitne na Kvetni nedelu. Vtedy Matus

* M. GRILLI, Re¢ na vrchu: Utépia alebo kazdodennd prax?, Katolicke biblické dielo Ruzomberok, 2020, s. 58-
59.
% 2. MAJTAN, Evanjelium podla Matisa 5.-7. kapitola: Jezisova zvrchovand rec, Spolok svitého Vojtecha
Trnava, 2019, s. 23.
M. GRILLI, Re¢ na vrchu: Utdpia alebo kazdodennd prax?, Katolicke biblické dielo Ruzomberok, 2020, s. 59.
27 M. GRILLI, Re¢ na vrchu: Utdpia alebo kazdodennd prax?, Katolicke biblické dielo Ruzomberok, 2020, s. 58.
28 F. TRSTENSKY, Jezisove blahoslavenstvd: Biblicko-spiritudlne zamyslenia, Verbum vydavateI'stvo KU
Ruzomberok, 2016, s. 40.
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pripomenie Citatelom citat proroka Zachariasa: , Povedzte dcére sionskej: Hla tvoj Kral
prichadza k tebe, tichy, sediaci na oslici, na osliatku, mladati tazného zvierata*. (Mt 21,5).209

Apostol pavol, ktory v liste Galatanom hovori o tichosti ako o ovoci Ducha Svéitého:
,,Ale ovocie Ducha je laska, radost, pokoj, zhovievavost, laskavost, dobrota, vernost, miernost,
zdrzanlivost “. (Gal 5,22-23).210

Zaslubena zem bola v Starom zakone hmatatelnym konkrétnym dokazom toho, ze Boh je
verny svoje] zmluve, ktorou sa zaviazal uz Abrahamovi a neskor MojziSovi, ze im da do
vlastnictva krajinu. Kristus nam da podiel v dome Otca, ktory nam Siel pripravit: ,, Ked' odijdem
a pripravim vam miesto, zasa pridem a vezmem vas k sebe, aby ste aj vy boli tam, kde som ja*.
(Jn 143). Kym vpripade Mojzisa 1Slo o materialnu, konkrétnu krajinu, v pripade
blahoslavenstva je zem obrazom Bozieho kralovstva. A ciel’ nasho putovania, veény Zivot.”"!

V 7 37 sa , dedicstvo zeme “ vyskytuje patkrat (v. 9.11.22.29.34) a spaja sa s prislubenim
zeme, ktoré dostal Abraham a jeho potomstvo (Gn 13,15; 15,18; Sdc 2,6).212 Teda Zem, ktoru
maju blahoslaveni zdedit, tzn. obdrzat mala v Starom zakone (i v Z 37,11) vyznam zaslibene;
Zemi Izraela.

U Matusa 5,5 ide ale o vyznam jednoznacne eschatologicky, teda vel'mi blizky prisTubu
prvého makarizmu.*"?

Postupom c¢asu bol koncept spiritualizovany a ,,dedi¢stvo* sa stalo pojmom vyjadrujacim
buduce dobro par excellence, ako to dosvedCuje prorocké ohlasovanie. Analogické tvrdenie sa
nachadza v mimobiblickej literature, ako o tom svedCi Druhda kniha Henochova: ,, Teraz, teda,
synovia moji, prezitie v trpezlivosti a miernosti pocet svojich dni, aby ste zdedili buducnost' bez
konca* (2 Hen 50,2). Aj u Matisa sa dediCstvo zeme stava eschatologickym symbolom ,,uzko
spitym s myslienkou pokoja (Z 37,11) a bezpetnosti, spojenym so slavnou udalostou Bozieho

, 214
kralovstva.

29 F. TRSTENSKY, Jezisove blahoslavenstvd: Biblicko-spiritudlne zamyslenia, Verbum vydavateI'stvo KU
Ruzomberok, 2016, s. 41.
?10 F. TRSTENSKY, Jezisove blahoslavenstvd: Biblicko-spiritudlne zamyslenia, Verbum vydavateI'stvo KU
RuZomberok, 2016, s. 42. M. GRILLI, Massimo, Re¢ na vrchu: Utdpia alebo kaZdodennd prax?, Katolicke biblické
dielo Ruzomberok, 2020,s. 42.
2! F. TRSTENSKY, Jezisove blahoslavenstvd: Biblicko-spiritudlne zamyslenia, Verbum vydavateI'stvo KU
Ruzomberok, 2016, s. 43.
* M. GRILLI, Re¢ na vrchu: Utdpia alebo kazdodennd prax?, Katolicke biblické dielo Ruzomberok, 2020, s. 59.
231 TICHY, ,.Blahoslavenstvi Matousova horského kazani“, Studia theologica 3/2 (2001), s. 9.
*" M. GRILLI, Re¢ na vrchu: Utdpia alebo kazdodennd prax?, Katolicke biblické dielo Ruzomberok, 2020, s. 59-
60.
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Blahoslaveni lacni a smiidni po spravodlivosti, lebo oni budu nasyteni (v.6)

Hlad a smad (pre slovné spojenie ,,la¢ni a smadni“ porov. napr. Z 107,5), ktoré vyzdvihuje
Stvrté blahoslavenstvo, je potrebné chapat’ v prenesenom zmysle, nakol'ko jednoznacne to
vyplyva z predmetu hladu a smadu, ¢im je spravodlivost’.*"”

V gréckom svete slovo spravodlivost’ pochadza od slova dike, ¢o znamena ta, ktora riadi,
ktord organizuje.*'® Zidovské nabozenstvo neprijima mnohobozstvo. Niet iného boha, iba jediny
Boh Izraela ako poriadku a harmonie. Od Cloveka sa ocakava, ze bude zit' spravodlivo, tzn. Ze
bude do sveta prinasat’ tento Bozi poriadok. Svété pismo o niektorych postavach hovori, Ze boli
spravodlivymi.?"’

V SZ je tato vlastnost’ uvedena pri Abrahamovi alebo Noemovi. Byt spravodlivym vo Sviatom
pisme znamena Zit' podla Bozej vole, byt ¢nostnym.'®

Vyraz spravodlivost je v NZ 92krat, zo synoptikov je u Mt 9krat, u Mk nie je, u Lk je iba
raz (1,75).>" Matt§ hovori o Jozefovi, manzelovi Marie, ¥e¢ bol &lovekom spravodlivym.
Evanjelista Lukas hovori o Zachariasovi a Alzbete, rodicoch Jana Krstitel'a, Ze boli pred Bohom
spravodlivi.”?® Osobitost’ zidovského konceptu spravodlivosti spo&iva vo vztahovosti, teda
v spravnom sposobe konania Boha al'udi. Boh chce spravodlivost’, a aby bola uskutocCnena,
clovek je volany k naplneniu Bozej vole praktizovanim milosrdenstva voci bratom (5,7), vo
vzajomnom vztahu bratstva (5,22-24; 18,15.21-35).221

U Matusa je taktiez spravodlivost’ chapana nielen ako nastolenie poriadku a prava, ale aj
ako pritomnost’ kral'ovstva Boha. V prvych slovach, ktoré podl'a evanjelistu Mattsa Jezis§ hovori,
sa tiez objavuje slovo spravodlivost: ,,Len to nechaj, lebo sa patri, aby sme naplnili vsetko, co je
spravodlivé “ (Mt 3,15).222

Vo stvrtom blahoslavenstve Matus uvadza koncept dikaiosyné, spravodlivost™, vo

vSeobecnosti jeden znajdolezitejSich v prvom evanjeliu a osobitne v ReCi na vrchu.

V JeziSovych ustach, vrozhovore sJanom Krstitelom (4,15), pojem dikaiosyné vyjadroval

251 TICHY, ,.Blahoslavenstvi Matousova horského kazani“, Studia theologica 3/2 (2001), s. 9.
2 . TRSTENSKY, Jezisove blahoslavenstvd: Biblicko-spiritudlne zamyslenia, Verbum vydavateI'stvo KU
Ruzomberok, 2016, s. 45.
> F. TRSTENSKY, Jezisove blahoslavenstvd: Biblicko-spiritudlne zamyslenia, Verbum vydavateI'stvo KU
Ruzomberok, 2016, s.46.
28 . TRSTENSKY, Jezisove blahoslavenstvd: Biblicko-spiritudlne zamyslenia, Verbum vydavatel'stvo KU
Ruzomberok, 2016, s.46.
29 TICHY, ,.Blahoslavenstvi Matousova horského kazani“, Studia theologica 3/2 (2001), s. 9.
0 F. TRSTENSKY, Jezisove blahoslavenstvd: Biblicko-spiritudlne zamyslenia, Verbum vydavateI'stvo KU
Ruzomberok, 2016, s.46.
' M. GRILLI, Re¢ na vrchu: Utépia alebo kazdodennd prax?, Katolicke biblické dielo Ruzomberok, 2020, s. 60.
*2 .. MAJTAN, Evanjelium podla Matisa 5.-7. kapitola: JeziSova zvrchovand rec, Spolok svitého Vojtecha
Trnava, 2019, s. 24.
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realizaciu Bozieho spasonosného planu, Bozieho programu. ,,Spravodlivost™, o ktorej sa hovori,
nie je jednoducho socialnou spravodlivostou a ani nie je Bozou spravodlivostou, ktora robi
cloveka spravodlivym - na Co sa odvolava Pavol v Liste Rimanom (Rim 1,17-18). Je nie¢im
omnoho komplexnejsim, ¢o sa tyka spravneho sposobu chapania, konania a chcenia pred Bohom
(Mt 3,15; 6,1.33). Spravodlivost ,nie je len socialnou zlozkou, ale bozim atributom,
neoddelitel'nym od milosrdenstva“ (9,13; 12,7).223

Podl'a Mattsa Jezi$ nesl'ubuje, ze nasyti 1 fyzicky hlad, ani kazdy hlad a smad. A kto je
smadny po pomste alebo po peniazoch alebo po moci, ten sa bude nad’alej suzovat smadom.

224

Jedine Co bude urcite nasytené, je smad a hlad po spravodlivosti.”" Jedine Boh je povodcom

spravodlivosti aon ju daruje Cloveku ako Bozi dar. Apostol Pavol piSe vo svojich listoch
o ospravodliveni &loveka ako o Bozom dare, ktory &lovek ziskava vierou.”

Agnés Bastit, ktora analyzovala literarnu Strukturu Klementového vykladu
Blahoslavenstiev, doklada, Ze jednotlivé makarizmy predstavuju pre Klementa jednotlivé stupne
duchovného pokroku, v ktorych hra nenapadna, ale pritom ustredni rolu prave Stvrté
blahoslavenstvo, ktoré tvori nevyditelnu os celej Klementovej exegézy.**°

A mozeme pozorovat, ze Stvrté blahoslaventstvo sa podl'a Klementa vztahuje na ¢loveka,
ktory si je vedomi svojej duchovnej nedostatocnosti, chudoby a potrebnosti a ktory tuzi po Bozej
spravodlivosti, ktoru nejakym sposobom zakusil — po poznani Boha, po pohladu tvari v tvar,
priatel'stve a zblizeniu, resp. vztahu s nim, ktorého naplnenie sa mu bolestne nedostava. Inak
povedané, jedna sa o tazbu po zasl'ibeniach Siesteho a siedmenho blahoslavenstva, Cize po onej
vysiej odmene, pre ktorti Klement pouZiva vyraz apokatastaza.’

Kto je hladny a smadny po spravodlivosti, su slabi a bezbranni, ktorym je ukrivdené
a ktori trpia bezpravim v tomto veku. Jezi§ ich vSak nemobilizuje, aby tuto spravodlivost
uskutoCnili, ale im sl'ubuje, Ze ,, budii nasyteni ““ (passivum divinum ako v.4), t.J. ze Boh zasiahne
v ich prospech a dopoméze im k pravu (Iz 46,13; 51,5). S obrazom eschatologického nasytenia

sa stretavame podobne aj u Iz 25,6; Jr 31,25. V pozadi JeziSovych slov je stale proroctvo 1z 61,1-
3 (porov. tiez 7 146,7-10).2%¢

23 M. GRILLI, Re¢ na vrchu: Utépia alebo kazdodennd prax?, Katolicke biblické dielo Ruzomberok, 2020, s. 60.
** . MRAZEK, Evangelium podle Matouse, Cesky ekumenicky komentii k Novému zakonu 1, Praha: Centrum
biblickych studii — Ceska biblicka spolecnost, 2011, s. 58.
25 F. TRSTENSKY. Jezisove blahoslavenstva: Biblicko-spiritudlne zamyslenia, Verbum vydavatel'stvo KU
Ruzomberok, 2016, s. 46.
26y, CERNUSKOVA, ..Blahoslavena touha. Ctvrté Jezigovo Blahoslavenstvi Mt 5,6) v dile Klementa z
Alexandrie”, Studia theologica 14/4 (2012), s. 19-35, s. 22.
2y, CERNUSKOVA, ..Blahoslavena touha. Ctvrté Jezisovo Blahoslavenstvi Mt 5,6) v dile Klementa z
Alexandrie”, Studia theologica 14/4 (2012), s. 19-35, s. 29.
8 M. HAJEK, Evangelium podle Matouse. Cast 1, Vyklad kapitol 1-9, Praha: Kalich, 1995, s. 77.
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Taktiez MatuSov pojem spravodlivosti nemozno zamienat s obsahovym vyznamom
vyrazu, ktory hral uPavla rozhodujucu ulohu, ale vSeobecne povedané, hladny a smadni po
spravodlivosti, ktorych blahoslavi Matas 5,6, su ti, ktori usilovne hl'adaji Boziu vol'u a snazia sa
ju plnit’. Ich eschatologicka odmena je vyjadrena opiat’ obratom v prenesenom zmysle: ,, budii (od

r e 22
Bohay) nasyteni“**°

Blahoslaveni milosrdni, lebo oni dosiahnu milosrdenstvo (v.7)

Téma milosrdenstva je tizko spojena s témou spravodlivosti a je zakorenena v biblicke;j
tradicii. Milosrdenstvo, tak ako spravodlivost’, sa tyka predovSetkym samého Boha a nasledne
&loveka, ktory by ho mal praktizovat vo vzajomnych vztahoch.**

Gréckym vyrazom éleos — milosrdenstvo sa z hebrejskej Biblie Starého zakona
prekladaji najCastejSie dve slova. Prvym je chesed — je to nicim nezasliZend priazen,
naklonnost. Chesed by sa dolo prirovnat’ k dneSnej amnestii. Ked’ panovnik alebo v sucasnosti
prezident dava amnestiu, to neznamena, ze vinnik si zaslizi odpustenie. On je vinny, skutok sa
stal, ale dochadza k omilosteniu, dostava chesed. ' Clovek si chesed nemdze narokovat’,
nemoze Boha prinutit’ a povedat: ,,Ja mam na to pravo, ty mi musi$ prejavit’ odpustenie”. Chesed
sa niekedy preklada ako vernost. Vernost’ zmluve, ktortt Boh uzavrel s ¢lovekom, ktoru Clovek
vel'akrat porusil, sl'ubil napravu a znova porusil, ale Boh ostava verny. On svoje prisI'ibenia —
svoju naklonnost’ k &loveku nerugi.**

Druhy vyraz, ktorym sa vyjadruje milosrdenstvo, je hebrejské slovo rachamim, ktoré
pochadza od slova rechem — materinské lono. To preto, lebo sa chce poukazat, ze milosrdenstvo
sa rodi vo vnutri ¢loveka. Otec a matka prejavuju lasku a odpustenie svojmu dietatu, lebo mu
dali zivot. Je to laska Boha Stvoritela k ¢loveku ako svojmu stvorenstvu. Ako matka odpusta
svojmu dietatu, keby sa aj stokrat previnilo, aj Boh odpusta cloveku, lebo je jeho dietatom, je
jeho stvorenim. Kazda sviatost zmierenia je slavnostou Bozieho milosrdenstva voci

., . )
kajcnikovi.”?

22 L. TICHY, ,.Blahoslavenstvi Matousova horského kazani“, Studia theologica 3/2 (2001), s. 9.
#0M. GRILLI, Re¢ na vrchu: Utépia alebo kazdodennd prax?, Katolicke biblické dielo Ruzomberok, 2020, s. 61.
»1 F. TRSTENSKY. Jezisove blahoslavenstva: Biblicko-spiritudine zamyslenia, Verbum vydavateI'stvo KU
Ruzomberok, 2016, s. 49.
#2 F. TRSTENSKY, Jezisove blahoslavenstvd: Biblicko-spiritudlne zamyslenia, Verbum vydavateI'stvo KU
Ruzomberok, 2016, s. 49.
3 F. TRSTENSKY. Jezisove blahoslavenstva: Biblicko-spiritudine zamyslenia, Verbum vydavateI'stvo KU
Ruzomberok, 2016, s. 49-50.
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Avsak samotny Pan Jezis je najlepSim viditelnym obrazom uskutociovania
milosrdenstva. ,,JeZis nielen hovori o blaZenosti milosrdenstva, on ho zosobnuje “. 234

V Prvej zmluve a zidovskej tradicii je pojem ,,milosrdny“ skoro vzdy Bozim atribitom.
V gréckej Biblii eleémon sa vztahuje 25 raz na Boha a len 5 raz na ¢loveka. Biblicky Boh je
Boh ,,milostivy a laskavy, zhovievavy, vel'mi milosrdny a verny“. V judaizme a sapiencialnych
textoch vyraz , milosrdny* opisuje aj cloveka (Pris 11,7; 19,11; 20,6) a naklonnost
k milosrdenstvu je stale chvalena tiez ako l'udska cnost. Dolezité je podcCiarknut, ze
milosrdenstvo (hesed/éleos) nie je vprvom rade ,afektivne” hnutie T'udskej bytosti, ale
,.efektivne™ odpoveda na vztah vernosti a je spojené s historicko-spasonosnym konanim samého
Boha. ™"

V Novom zikone pridavné meno eleémon znamena ,,sucitny, milosrdny* a vyskytuje sa
iba dva razy: v Mt 5,7 a Hebr 2,17. Tento zriedkavy vyskyt pojmu by sa zdal nezvycajnym, keby
Novy zakon nepoznal mnohé iné formy na vyjadrenie milosrdenstva, ako napriklad - odpustenie
(6,12.14-15; 9,13), ktoré sa podl'a Matusa je vynikajicim ovocim milosrdenstva. Takisto netreba
zabudat, ze pre Matisa éleos tvori skoro az charakteristicky znak JeziSovho nabozenstva
(dvojnasobna citacia Oz 6,6 v Mt 9,13 a 12,7 je iba jednym zo znakov, ktoré robia z MatuSovho
evanjelia evanjelium milosrdenstva v pravom slova zmysle).**°

Poziadavok milosrdenstva zdorazinuje nazornym sposobom podobenstvo o nemilosrdnom
sluzobnikovi (Mt 18,23-35). Tato myslienka ochoty odpustit ako predpokladu dosiahnutia
odpustenia od Boha je pevne zakotvena v modlitbe Pana a je s fiou spojena (Mt 6,9.14).%7

Lk 6,36 obsahuje dokonca vyzvu: ,, Budte milosrdni, ako je milosrdny vas nebesky Otec .
Ale tu je pouzity v gréckom texte iny vyraz. Milosrdny sami zakuasia podla Mt 5.6b
milosrdenstvo od Boha.**®

Ludské milosrdenstvo ma byt teda odrazom Bozieho milosrdenstva so svetom.
V podobenstve o milosrdnom Samaritanovi sa uvadza, ze bliznym bol ten, kto prejavil
milosrdenstvo tomu dorananému pri ceste. Samaritan mu nalial na rany olej a vino a obviazal mu
ich. Je to symbolicka re¢ zmierfiovania telesnych a duevnych bolesti. Clovek mdze trpiet’ na
tele, ked’ pride nejaka choroba, staroba, alebo dusevne, ked’ ma zranené srdce. Nesmieme okolo

, v : : v . v : . [ 2
tychto naich bratov a sestier chodit’ nev§imavo. Majme o¢i milosrdného samaritana.”*

Bip, HARRING, Sol’ a svetlo. Blahoslavenstvd, Bratislava: Redemptoristi — Slovo medzi nami, 2015, s. 51.
B M. GRILLI, Rec¢ na vrchu: Utépia alebo kaZzdodennd prax?, Katolicke biblické dielo Ruzomberok, 2020, s. 61-
62.
%M. GRILLI, Re¢ na vrchu: Utdpia alebo kazdodennd prax?, Katolicke biblické dielo Ruzomberok, 2020, s. 62.
271, TICHY, ,Blahoslavenstvi Matousova horského kazani“, Studia Theologica 3/2 (2001), s. 9.
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9P JANAC, Stastie na dosah, Namestovo: RKFU Krugetnica, 2015, s. 26.
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Jezi§ vyzyva, ba az prikazuje tymto podobenstvom: ,,Chod’ a rob aj ty podobne!* (Lk
10,37). Naliechavost na vzajomné prejavy milosrdenstva je eSte vyraznejSie vypovedana
v podobenstve o nemilosrdnom sluhovi v Mt 18,33: Nemal si sa teda aj ty zIutovat' nad svojim
spolusluhom, ako som sa ja zlutoval nad tebou? “.**

,2Dosiahnu milosrdenstvo”. 'V podobenstve Mt 18,21-35 dovodom na udelenie
milosrdenstva bratovi, ktory hresi, je Ze vSetci mame dlhy, ktoré nemozeme splatit’, a teda vSetci
potrebujeme milosrdenstvo. Pred Bohom sme vsetci nevylieCitelne hrieSni a potrebujeme
odpustenie. Boh nam udel'uje svoje milosrdenstvo do tej miery, do akej sa na nom bratia
zucCastnuju. Nejde o predbeznt podmienku, ale o poziadavku. MatisSovi Citatelia vedia byt jeden
pred druhym ako l'udia, ktori ziji z Otcovho milosrdenstva. Ich hlavnou tlohou je darovat’ si to
odpustenie, ktorého boli sami predmetom. Odpustenie je nieCo hlboko rozhodujuce
v krestanskom Zivote a Matis z neho robi kI'i¢ovu otazku (porov. modlitba Otce nas).**!

Milosrdenstvo sa nedotyka len pozemského zivota, len nasich medzul'udskych vztahov.
Blahoslavenstvo zdorazinuje nadej na milosrdné prijatie pri poslednom sude. Jezi$ hovori: ,,Lebo
som bol hladny a dali ste mi jest,; bol som smdcdny a dali ste mi pit; bol som pocestny a pritulili
ste ma... “ (Mt 25,35).%%

Teda ti, ktori si blahoslaveni v 5. makarizme, musia svoje milosrdenstvo preukazat
nielen vnutorne, ale zrejme aj vonkajSimi skutkami. To je poznat' z dolezite] pasaze HK v Mt
6,2-4 ,kde Jezi§ vyzyva v preukazovani almuzny bez pokrytectva“. Jednanie blahoslavenych
milosrdnych sa nemodze obmedzit len na almuznu, ale musi pochopitelne zahriovat vsetky

skutky lasky.**

Blahoslaveni cistého srdca, lebo oni uvydia Boha (v.8)

Cistota srdca tvori jeden z kli&ovych bodov etiky Izraela vo vztahu k Bohu. Je to etika,
ktora by nikdy nemala byt formalna, zalozena jedine na vonkajSej Cistote, ale vzdy hlboka
a uskutocnovana ,,celym srdcom®. V zidovstve je srdce zZivotnym centrom osoby, je miestom,
kde sa veriaci rozhoduje pre svojho Boha. Ono-rovnako ako dalSie vyrazy psyché, didnoia,

pneiima, noiis - vyjadruje &loveka v jeho celosti (Z 22,27, 73,26; 84.3), ale osobitne zahfiia

20 F. TRSTENSKY, Jezisove blahoslavenstvd: Biblicko-spiritudlne zamyslenia, Verbum vydavateI'stvo KU
Ruzomberok, 2016, s. 50-51.
*!' M. GRILLI, Re¢ na vrchu: Utdpia alebo kazdodennd prax?, Katolicke biblické dielo Ruzomberok, 2020, s. 62-
63.
22 F. TRSTENSKY, Jezisove blahoslavenstvd: Biblicko-spiritudlne zamyslenia, Verbum vydavateI'stvo KU
Ruzomberok, 2016, s.52
3 L. TICHY, ,.Blahoslavenstvi Matousova horského kazani“, Studia theologica 3/2 (2001), s. 9.
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rozhodovaci aspekt, ktory odkazuje na vnutorny a plny vztah. Preto deuteronomisticka literatira
pozyva hladat Boha ,celym srdcom® (Dt 4,29; Jer 29,13).** Jeremia§ opisuje zmluvu
kvalitativne odlisnu od prvej, ktora je charakterizovana ustavicnou nevernostou. Rozdielnost nie
je uskutocCnena prostrednictvom zmeny sinajskej Tory, ale prostrednictvom premeny srdca. Aj
Ezechiel ohlasuje to, Co sa sam Boh chysta realizovat: ,,A dam vam nové srdce a nového ducha
viozim do vas; odstranim z vasho tela kamenné srdce a dam vam srdce z mésa“ (Ez 36,26).%

Pojem &istého srdca je dobré znamy uz v Starom zakone (porov. Z 244 v spojeni
,,hevinné ruky a cisté srdce‘; porov. iZ 152 avLXX Gn 20,5n.; Job 33.3; 7 51/50,12; Sir
38,10). ,,Srdce” predstavuje v hebrejskej antropoldgii nie ani tak sidlo citov, ale skor rozumu,
uvazovania a rozhodovania. Toto ,,Cisté srdce™ nemozno obmedzit’ len na jednu oblast’ zboznosti
(napr. na to, Co byva nazyvané mravnou cistotou), ale dotyka sa spravneho zmyslania,
rozhodovania a jednania. Bolo tu jednak vedomie, ze pre Cloveka, je nemozné vydiet’ Boha, Ze to
predstavuje nieCo zniCujuceho (porov. Iz 6,5). Ale bola tam i tizba predstupit’ pred Boha, a tak
,vidiet Boziu tvar®, najskor spojent s putou do chramu (porov. Z 24,6), ale potom zamerana
eschatologicky. A v tomto zmysle je zmieneny prisl'ub 6. blahoslavenstva. Boh daruje ¢loveku
pohl'ad na neho (porov. 1 Kor 2,9).*

V Starom zakone sa vyraz cisty vztahoval predovietkym na obradnu &istotu. Zidovstvo
dodnes rozlifuje &isté a nelisté zvieratd. Cistym alebo neistym sa moze stat aj &lovek.
Napriklad prinarodeni dietata, ak to bol chlapec, tak sa matka povazovala 40 dni za obradne
necistu, ak to bolo dievca, tak az 80 dni. Alebo pri smrti Cloveka, ti, ktori prisli do kontaktu
s mftvym, boli obradne negisti niekolko dni.**” Cela problematika obradnej &istoty sa riesi v 11.
az 15. kapitole starozakonnej knihy Levitikus. Vyrazu ,,Cisty zodpoveda ,,prijatelny pre svaté
miesta.**®

Hoi katharoi té¢ kardia v 5,8 charakterizuje toho, kto sa nevyznaduje pokrytectvom
a spormi (porov. 15,8), privadza do suladu srdce a konanie, vnitorné rozhodnutie a zity zivot
(porov. 6,1-18). Cistota srdca sa tyka, samozrejme, aj vztahov s bliznym (5,28; 18,35).249
Ked’ Jezis hovori o Cistych, nema na mysli tuto kultova, vonkajsiu Cistotu, preto hovori o Cistote

srdca. Vo Svitom pisme srdcom robi ¢lovek rozhodnutia, srdcom poznava, Co je spravne

* M. GRILLI, Re¢ na vrchu: Utépia alebo kazdodennd prax?, Katolicke biblické dielo Ruzomberok, 2020, s. 63.

*5 M. GRILLI, Re¢ na vrchu: Utdpia alebo kazdodennd prax?, Katolicke biblické dielo Ruzomberok, 2020, s. 63.

%61, TICHY, ,Blahoslavenstvi Matousova horského kazani“, Studia Theologica 3/2 (2001), s. 10.

*7 F. TRSTENSKY, Jezisove blahoslavenstvd: Biblicko-spiritudlne zamyslenia, Verbum 1 vydavatel'stvo KU

Ruzomberok, 2016, s. 54.

8 J. NEUSNER, Jacob, Rabin mluvi s Jezisem, Brno: Barrister & Principal, 2008, s. 150.
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a nespravne. Srdce je vo Sviatom pisme centrom existencie Cloveka a jeho konania (Mt 15,7-8;
15, 17-20).°

Opakom cistoty je ziadostivost: tizba po tom mat’ a ovladat. Mdzeme taktieZ povedat’
ziadostivost je chybajuce odhodlanie zbavit sa veci doverne znamich a navykovych. V 51 Zalme
sa hovort: ,,Stvor mi, BozZe srdce cisté, obnov v mojom vnutri ducha vytrvalosti“. Cistota sedca
nie je teda len darom Bozim, ale Cistota je podmienena duchom, ktory je prave tak novy ako
i staly. ,,Staly* tu znamena opak prehnanosti, vyjadrené tazbou vSetko mat’ a ovladat’; ,,novy*
oznaCuje predovsetkym pripravenost a potom silu vzdat sa zvyklosti v mysleni, citoch,
skusenosti. Vsetko, o sme si ,,prisvojili“ v priebehu rokov, o ¢om hovorime nie s pychou, ze

nam to patri, alebo to patri k nam.*"'

Pozrime sa, aky prisl'ub dostavaju ti, ktori si zachovaju Cisté srdce ,, uvidia Boha *“.

Vidiet Boha znamena zit' v jeho nekonciacej pritomnosti, ¢o je vyhradené vecnosti.
Matis v blahoslavenstve nepouzil sloveso blépo, ktoré znamena fyzické, materidalne vydenie.
Pouzil sloveso hordo, ktoré znamena vidiet v zmysle vnimat. Boh nie je predmetom, ktory si
budeme raz vo veCnosti obzerat. Preto prisl'ub vidiet Boha sa vztahuje na stretnutie s nim ako
s Osobou, ktoré je vSak Bozou iniciativou. Preto namiesto ,,uvydim Boha“ je presnejSie hovorit
,,Boh mi umozni ho vidiet*. Na mysel' mi prichadza prosba MojziSa, ktory sa obracia na Boha:
,»Daj mi vidiet svoju slavu!“ (Ex 33,18) Boh mu odpovie: ,,Moju tvar nemézes vydiet, lebo niet
cloveka, ktory by mna vydel, a ostal by nazive “! (Ex 33,20). MojziSova prosba moze pre niekoho
vyzniet ako trufalost, ba az rihanie. Pre mna je to skor vasniva tuzba cloveka, ktory miluje
Boha, ako to vystihol zalmista: ,,Po Bohu Zizni moja dusa, po Bohu Zivom, kedyzZe uz pridem
k nemu a uzriem Boziu tvar?“ (Z 42,3). Je to tizba, ktora presahuje l'udské moznosti. Vypliia ju
Boh a umoZni nam v plnosti ju realizovat’ vo veénosti.>”

Pre bibliu plati ,,¢clovek ma nesmie vydiet, a ma zostat' na zive™ (Ex 33,20; porov. Sdc
13,22; 1 Tim 6,16). Hriesny ¢lovek neznesie pohl'ad na Boha a ak sa vynimocne hovori o tom ,
ze niekol’ko poprednych svedkov vydelo Boha, st to mimoriadné okamihy (Gn 32,31; Ex 20,10;
Nu 12,8). Rovnako ako nepriamé stretnutie s Bohom v chramovej bohosluzbe (Z 27,4; 63,3) a
stretnutie tvari v tvar je zasl'ubenim budiiceho veku: 1 Kr 13,12; 1Jn 3,2; Zjv 22,4.% Dalgim
dovodom, pre ktory Clovek nemdze vydiet Boha, je, Zze Boh je nehmotny, materialny, je Cisty

Duch. Preto sa prihovara iba v symboloch. S MojziSom hovori cez ohen, s EliaSom cez jemny

0 F. TRSTENSKY. Jezisove blahoslavenstva: Biblicko-spiritudlne zamyslenia, Verbum vydavatel'stvo KU
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vanok, jeho pritomnost’ symbolizuje Archa zmluvy. Avsak podla evanjelistu Jana sa v Kristovi
prekonala tato nemoznost’ vydiet Boha. V uvode Janovho evanjelia sa konstatuje, ze az do
JeziSovho prichodu ,, Boha nikto nikdy nevydel“. S prichodom Bozieho Syna na tento svet sa to
zmenilo: ,,Jednorodeny Boh, ktory je v lone Otca, ten o fiom priniesol zvest*. (Jn, 1,18).254
Poznanie, o ktorom Pavol hovori, nie je vysledkom intelektualneho snazenia, ale nasho srdca,
tzn. zamerania nadej celej ludskej existencie.”

Cisté srdce charakterizuje priamého &loveka bez skrytych tazob a tmyslov. Ti, ktori vida
svojich susedov Bozimi oCami anie cez svoje vlastné predsudky, budu blahoslaveni. Tito
otvoreni I'udia vidia Boha vo vsetkom (1 Kor 15,28). Jezi§ chvali takyto postoj, ked” hovori, ze
anjeli deti hl'adia na tvar Mgjho Otca, ktory je na nebesiach (Mt 18,10). Vidiet Boha si vyzaduje
vieru, ktorit mozno dosiahnut’, ked’ sa zriekneme svojho vlastného pohl'adu a predpojatosti. Jezis,

;v ’ . s v , v : . c v s M sy 2
nas priklad, prejavuje &istotu srdca tym, Ze zmieruje hrieného &loveka so svojim Otcom.*®

Blahoslaveni ti, ¢o Siria pokoj, lebo ich budu volat’ boZimi synmi (v.9)

Aj siedme blahoslavenstvo sa interpretuje v perspektive Prvého zakona a zidovstva,
napriek tomu, Ze pridavné meno eirénopoios (zmierujuci, tvoriaci pokoj) je hapax legomenon
v Septuaginte a v Novom zékone.”’

V Prvom zakone hebrejsky vyraz salom predstavuje dobro par excellence. Je to dar
integrity a fyzickej a duchovnej plnosti, ktort JHWH daruje svojmu l'udu, podriadujiceho sa
jeho voli (Iz 45,7, 57,19). Tento pokoj patri k eschatologicko-mesianskemu ocakavaniu. Mesias
je ocakavany ako ,,Knieza pokoja“ (Iz 9,5-6), ako ten, ktory obnovuje I'udu rajsky stav strateny
koli hriechu a slavnostne za&ina novu éru spravodlivosti a pokoja (Iz 11,1-2; Zach 9,9-10).*
Tento vyraz ma vSak ovela va¢si vyznam, nez len situaciu bez konfliktu. Je Bozim pozZehnanim
pre celu osobu Cloveka, v kazdej jeho oblasti. Je to zelanie zdravia, uspechu, blahobytu, Stastia
v osobnom zivote, vo vztahoch, v duchovnej rovine. Tento vyznam pochadza z korena salem, ¢o

v preklade znamena cely, uplny, totalny. Pokoj sa vztahuje na tri rozmery I'udského zivota: voci

sebe samému, voCi Bohu avoci okoliu. Kristus po svojom zmrtvychvstani prichadza medzi

24 F. TRSTENSKY, Jezisove blahoslavenstvd: Biblicko-spiritudlne zamyslenia, Verbum vydavateI'stvo KU
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svojich ucenikov a udel'yje im tuto harmoniu., ked’ im hovori ,,pokoj vam®, a ucenikov naplni
radost’ (Jn 20,19-20).259

Pojem Salom taktieZ neznamena iba nepritomnost’ vojny (v 2 Sam 11,7 mdze byt tento
vyraz dokonca spojeny s kvalitou vojny), ale integritu, tplnost, blaho, hojnost’ vSetkého dobra.
Je to dar od Boha a v dosledku napokon odpoveda pojmu ,,spasa“.

V NZ sa moOzeme stretnat i1s vyznamom scela profannym, tj. ,mier v technickom
zmysle (napr. Sk 12,20; 24,2), ale vacsinou ide o onen Bozi dar, ktory odkazuje na to najvyssie,
¢o chce Boh dat’ ¢lovek , totiz spasu. V Ef 2,14 sa hovori o Kristovi, Ze ,,on je nas poko"‘.260

Pavlova teologia oznaCuje Boha za Boha pokoja (Rim 15,33). Jezi§ vylial svoju vlastna
krv na krizi ,,aby ste vo mne mali pokoj*“. Vo svete mate suZenie, ale dufajte, ja som premohol
svet“ (Jn 16,33).261

Takyto vSetko zahrnajici koncept obsahuje d’alSie zakladné dimenzie vztahu medzi
Bohom a ¢lovekom ako ,.spravodlivost* (seddqah/sedeq: 1z 32,17; 48,18; 60,17; Z 85,11) a
,sud“ (mispat. Zach 8,16). Tento aspekt je zdorazneny aj v rabinskom vyucCovani: ,,Na troch
veciach stoji svet: sud pravda a pokoj“ (CAbot 1,13.19). , Tvorcovia pokoja“ maju velka tctu
v rabinizme av ezoterickom prostredi judaizmu, ako vyplyva zprincipov Talmudu
a apokalyptickych spisov. Tvorcovia pokoja su v rabinskej tradicii ti, ktori tlmia konflikty
a privadzaju k efektivnej spolupraci protikladnych T'udi. V Pea‘ 1,1 je napisané: ,.Su tri veci,
ktorych ovocie (0zitok) je na prospech Cloveka v tomto svete a ktorych kapital mu zostane pre
buduci svet: ctit’ otca a matku, konat’ (skutky) milosrdenstva a obnovit' pokoj medzi clovekom
a jeho bliznym, a v 2 Hen cCitame: ,, Pozehnany, ktory chodi v pokoji, prekliaty, kto rusi pokoj“
(52,11-12).2%2

Matus interpretuje prinaSanie pokoja v optike synovstva a imitatio Dei, ktory ,,dava slnku
vychadzat nad zlych i dobrych a posiela dazd na spravodlivych i nespravodlivych* (Mt 5,45).
V 5,23-24 Matus zdoraznuje dolezitost odpustenia a pokoj v spoloCenstve na vytvorenie
autentického vztahu s Bohom.**?

Blahoslavenstvo udel'uje nezvyCajni odmenu tvorcom pokoja: budi ich volat BozZimi

synmi. Doslovny preklad znie: budu nazyvani. Tam je vyjadreny Boh, lebo v zidovskom

prostredi, ktoré z bazne nevyslovuje priamo Bozie meno, radSej pouzivaji pasivny tvar. On sam

29 F. TRSTENSKY. Jezisove blahoslavenstva: Biblicko-spiritudine zamyslenia, Verbum vydavatel'stvo KU
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ich bude nazavat svojimi synmi.”® Plnost §fastia a radosti patri tym, ktori sa rozhodli stat’ sa
nastrojom pokoja, alebo vtedy ich Boh zahrfia medzi svoje milované deti a stavajiu sa jemu

65 Tvorci pokoja“ sa nemdzu vyznatovat’ len vnitornym zmyslanim, ale taktieZ

podobnymi.>
ich Ciny musia budovat’ pokoj, tzn. ich zivot musi presadzovat Bozi zamer, ktory ma Boh
s clovekom. O nich sa hovori, ze budu nazvani Bozimi synmi. Tento prisl'ub sa tyka samozrejme
obojého pohlavia. Tu je isto obsiahnuty semitsky sposob zmluvy, ktora pomocou pojmu ,,syn‘
vyjadruje prislusnost’ a tesny vztah. NZ rozliSuje medzi jedineCnym vztahom ke jeho Otcovi
a vztahom ucenikov a vSetkych veriacich k Bohu. Jezi§ je teda Syn Bozi v tomto jedineCnom
a vyluénom zmysle, ostatny potom mozu prijat Boziu ponuku priatia za vlastnych (srov. Gal 4,6;
Rim 8,15). Semitsky sposob vyjadrovania je poznat’ i1vo formulacii ,,budu nazvani*. Nejde
samozrejme iba 0 pomenovanie, ale o samé skuto&nost’ Bozieho prijatia za vlastnych.®

I ked’ povodcom vsetkého pokoja je Boh a plnost’ tohto pokoja zakusime az v Bozom
kralovstve, vyzaduje nasledovanie JeziSa v pritomnom veku, a aby sme sa on aktivne usilovali.
Tvorci pokoja budi vyzvani, aby sa pripojili k anjelom (,,synom Bozim*“, vid. Gn 6,4) na
267

poslednom sude.

Siedmy makarizmus moze byt teda oznaceny ako urCity vrchol vsSetkych

Matasovych blahoslavenstiev.*®

Blahoslaveni prenasledovani pre spravodlivost’, lebo ich je nebeské kral’ovstvo (v. 10)

Makarizmus o ,,prenasledovanych pre spravodlivost* je teda Osmym v zozname
makarizmov a odvolava sa tak na prvy — s prislibenim kral'ovstva a pouzitim toho istého slovesa
,,byt* v pritomnom case 3. os. jednotného Cisla, ako aj na Stvrty makarizmus prostrednictvom
predmetu dikaiosynée, spravodlivost™. Takto Osme blahoslavenstvo predstavuje urcitym
sposobom vrchol predchadzajucich siedmych, ale tiez prechod k deviatemu, ktoré ma ina

o . 269
synaktickt formulaciu, ale ta ist tému.
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Skuto¢nost’ prenasledovania bola v izraelskom narode JeziSovej doby znamym pojmom,
napr. vzpomienky na prenasledovanie zidov vernych Zakonu v 2. stor. pred Kristom za vlady
Antiocha IV. Epifana, ako o niom svedcia knihy Makabejské (porov. zvl. 1 Mak 1,20nn; 2 Mak
6,18-7,42), dalej kniha Mudrosti hovori v 2,10nn o ukladoch voc¢i spravodlivému Clovekovi, ale
taktiez zddraziiuje, ze Boh je na jeho strane a znamend pre neho zaruku nesmrtelnosti.””
U rabinov najdeme 1 pozoruhodné presvedcenie, ze sa Boh zastane 1 ukrivdeného 1 v pripade, ze
zbozny spOsobi bezpravie bezboznému. Pozdné zidovstvo vytvara ustalent tradiciu o utrpeni
vernych (porov. Mud 2,12-22): spravodlivi st prenasledovani, znasajiu vSak svoje utrapy
s radost’'ou, lebo su si isti, ze im Boh vynahradi prikorie. Tuto tradiciu prijima za svoju tiez ranné
krestanostvo: 2 Te 1,4n; 7id 10,32-35; 1Pt 1,4-7. Ved je potvrdena udelom samotného JeziSa
Mt 16,21).%™

Formulacia v perfekte (hoi dediogménoi) charakterizuje stav prenasledovania ako
konstantu v zivote vernosti Bohu a jeho voli. Takmer sa zda, Zze prenasledovanie veriacich nie je
len nahodné a prilezitostné, ale prebera obrysy historickej nevyhnutnosti. Téma bola rozsirena aj
v apokalyptickej literatire. V I Hen Citame: ,, Pdan im urcil odmenu, lebo ukazali, Ze miluju viac
nebo nez zivot sveta, oslavovali ma, aj ked' po nich ludia $liapali, znasali urazky a hanobenie
a boli potupovani““ (108,10). Skasenost’ prenasledovania spravodlivych zakusali napr. proroci (1
Kr 19,10; Jer 2,30). Oni st dejinami vernosti poslaniu, ktoré im Boh zveril, a udelu
prenasledovanych, ktoré je s tym spojené. Dejiny sa opakuju a posledné blahoslavenstvo, ktoré
nasleduje, o tom podava hmatatel'ny dokaz, pretoze dovodom nie je viac vernost Bohu, ale
Kristovi.””?

,,Nenavidi vas svet, vedzte, Ze mina nenavidel skorej nez vas...PretozZe vSak nie ste zo sveta, ale ja
som vas zo sveta vwolil, preto vas svet nenavidi ,, (Jn 15,18-19). Znovu Jezi§ pripravuje
ucenikov na to, ze budu nenavideni a prenasledovani ,.az do krvi“, Ze toto prenasledovanie patri
k nasledovaniu Krista a vedie k ,blazenosti“*" Evanjelista niekolkokrat zaznamenava, Ze
JeziSovi nepriatelia sa ho snazili zajat’ a zabit. Zakusil prenasledovanie, nenavist, mucenie.
Nebol na to skutoény motiv, nespachal Ziaden zlo¢in. Bol prenasledovany pre spravodlivost.?’

Ti, ktori miluju Boha, budi povazovat’ za radost’, ak ich uznaja za hodnych znasat potupu pre

701, TICHY, ,Blahoslavenstvi Matousova horského kazani“, Studia theologica 3/2 (2001), s. 10.
' M. HAJEK, Evangelium podle Matouse. Cast 1, Vyklad kapitol 1-9, Praha: Kalich, 1995, s. 79.
2 M. GRILLI, Re¢ na vrchu: Utdpia alebo kazdodennd prax?, Katolicke biblické dielo Ruzomberok, 2020, s. 66.
3 M. MARSCH, Blahoslavenstvi Jezisova, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 1996, s. 42
7% .. MAJTAN, Evanjelium podla Matisa 5.-7. kapitola: Jezisova zvrchovand rec, Spolok svitého Vojtecha
Trnava, 2019, s. 30.
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meno JeziSa Krista (Sk 5,41). Priklad prvych krestanov nam dokazuje, ze musime vojst’ do
Bozieho kralovstva cez mnohé stizenia. (Sk 14,22).>”

Odmenou tym, ktori st prenasledovani pre spravodlivost, je ,,nebeské kralovstvo . Toto
kralovstvo je zaru¢ené uz teraz, v pritomnosti.”’®

Blahoslaveni nie su ti, ktori su prenasledovani pre akukol'vek pricinu. Niekto moze byt
prenasledovany, lebo si to zasluzi (vrazda, zlo¢in a pod.). podla Jezisa su vSak blahoslavenymi
prenasledovani, ktorych prenasleduju pre spravodlivost. Vyznam tohto blahoslavenstva je

rozvinuty v nasledujicich verSoch 11 a 12.%”7

Blahoslaveni ste, ked’ vas budu pre miia potupovat’ a prenasledovat’ a vietko zlé na vis
nepravdivo hovorit’...(v. 11-12)

., Blahoslaveny ste, ked vas budu pre mina potupovat’ a prenasledovat a vsetko zlé na vas
nepravdivo hovorit; radujte sa a jasajte, lebo mate hojnii odmenu v nebi. Tak prenasledovali aj
prorokov, ktori boli pred vami“ (Mt 5,11-12).

Pri pohlade na posledné blahoslavenstvo nemo6zu nasmu pohladu uniknit dve
zavaznosti. Prvou je, Ze sa opakuje motiv prenasledovania (ako v 8 blahoslavenstve), druhou je
zmena auditoria, ktorému sa Kristus prihovara (z 3. osoby na 2. osobu)278 , Cize posluchaci su
priamo osloveni’”’. Prechod z3. osoby jedn. & do 2. osoby mnoZ & je neolakavany
a explozivny, a tiez pre akcent polozeny na tému prenasledovania (sloveso dioko sa vo v. 10-12
opakuje tri razy). Aj ked téma neprekvapuje Citatela, ktory sa uz stretol s Herodesovym
prenasledovanim dietata Mesiasa (2,1-12) asaverziou zidovskych predstavenych voci
Krstitelovi. Opis prenasledovania je tiez detailnejsi (s troma slovesami) a ma tentoraz referencny
bod v Kristovi (prenasledovani ,,pre mrna‘). Paralela medzi héneken dikaiosynés pre
spravodlivost™ (v.10) a héneken emoit ,,pre mna“ (v.11) oznaCuje dolezity usek v evanjeliu
kralovstva, pretoze téma, ktora sa tu objavuje prvy raz, nadobudne v d’alSom rozpravani Coraz

viac mesia$sky charakter (porov. 10,18.39; 16,25).*" Ked sme potupovani, poniZovani,

S MAJERNIK, et. al., Podte a uvydite: Katolicke stidium Biblie, Kogice: Vienala, 2000, s. 58.
76 F. TRSTENSKY, Jezisove blahoslavenstvd: Biblicko-spiritudlne zamyslenia, Verbum vydavateI'stvo KU
Ruzomberok, 2016, s. 70.
77 1. MAJTAN, Evanjelium podla Matisa 5.-7. kapitola: Jezisova zvrchovand rec, Spolok svitého Vojtecha
Trnava, 2019, s. 30.
78 .. MAJTAN, Evanjelium podla Matisa 5.-7. kapitola: Jezisova zvrchovand rec, Spolok svitého Vojtecha
Trnava, 2019, s. 31.
29 L. TICHY, ,.Blahoslavenstvi Matousova horského kazani“, Studia theologica 3/2 (2001), s. 10.
*0M. GRILLI, Re¢ na vrchu: Utdpia alebo kazdodennd prax?, Katolicke biblické dielo Ruzomberok, 2020, s. 66-
67.
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prenasledovani ¢i zabijani koly tomu, Ze patrime Kristovi, vtedy aj my patrime do skupiny
blahoslavenych.**!

Koly mne (Lk 6,22 ,pre Syna Cloveka™) je opédt’ konkrétnym vyjadrenim vSeobecného
pre spravodlivost“ zverSa 10. Bozie dielo spasy je spité sJeZiSovou osobou.”** Autor
predstavuje Jezisa ako toho, ktory ,splni vSetko, Co je spravodlivé” (3,15), v dokonalej
poslusnosti Otcovej voli. Teraz sa spravodlivost’ stava cestou Kristovho ucenika a vyjadruje jeho
hlboky a zivotny vztah s JeziSom Mesiasom. Zaujimavé je, ako Matis neudava iniciatorov
prenasledovania, na rozdiel od Lukasa, ktory uvadza aspon vsSeobecny vyraz (,,ludia®“ bez
dalsich podrobnosti).?*?

Nejedna sa tu len o prenasledovanie ale aj o potupovanie, nadavky a obviniovanie zo zla
alebo ohovarania®™*

Ohovaranie poklada 1 zidovské rabinstvo za tazky hriech (rovné modlarstvu, krvismilstvu
avrazde), zaroven vSak chvali tych, ktori utrhanie znasaji a neoplacaji rovnakym sposobom.
,.prenasledovat® modze vo svojom poévodnom zmysle, eSte v zidovskom prostredi znamenat’
konkrétne: vyhnat' z obce, vypudit' zo spoloCenstva. Stoji prenasledovanie aj vedla slovnych
utokov (tupit, hovorit’ proti vam), nemysli sa asi fyzické stihanie, ale pravny proces, obzaloba,
ktorej vysledkoje vylucenie zo synagdgy. Tymto smerom ukazuje aj, hovorit vSetko zlé proti
vam*® (kat’ hymon) — nie ,,0 vas™ (peri); ide o sudnu zalobu alebo svedeckeé obvinenie *®

Hovorit klamlivo sa mysli falosna sidna vypoved’, obzaloba, krivé svedectvo. Niekol'ko
malo rukopisov toto slovo (pseudomenoi) vynechava, asi z pocitu, ze obvinit’ krestana z viery
v Krista nie je klamstvom. Ale tito namietku by bolo mozno uplatnit’ tiez proti pojmu ,,tupit™
(oneidisosin). Je treba chapat’ vypoved ako celok, ako odraz zlych skisenosti a nevole voci
ucenikom, ktora sa prejavuje vSemoznym nepriatel'stvom.

Pred zdovodnenim je vyjadrena vyzva k radosti a k jasotu. Podobné vyzvy pozname uz
zo SZ, predovsetkym zo zalmov (vid. Napr. v LXX 71 32/31,11; 33/32,1; 68/67,5; 81/80.2;
98/97,4; taktiez porov. 1z 12,6 a 66,10). Imperativy prézentu, ktoré mame tu (narozdiel od Lk
6,23), moézu vyjadrovat’ vlastne pokracovanie v radosti a jasote, ktoré su vlastnostami JeziSovych

v , . . . ;v . , ; . ’ 2
ucenikov, a ide o to, nenchat’ si vziat’ radost’ urazkami, ohovaranim a ani prenasledovanim. 86

B MAJTAN, Evanjelium podla Matisa 5.-7. kapitola: Jezisova zvrchovand rec, Spolok svitého Vojtecha
Trnava, 2019, s. 31.
2 M. HAJEK, Evangelium podle Matouse. Cast 1, Vyklad kapitol 1-9, Praha: Kalich, 1995, s. 81.
*3 M. GRILLI, Re¢ na vrchu: Utdpia alebo kazdodennd prax?. Katolicke biblické dielo Ruzomberok, 2020, s. 66-
67.
24 L. TICHY, ,.Blahoslavenstvi Matousova horského kazani“, Studia theologica 3/2 (2001), s. 10.
5 M. HAJEK, Evangelium podle Matouse. Cast 1, Vyklad kapitol 1-9, Praha: Kalich, 1995, s. 80.
#6 .. TICHY, ,.Blahoslavenstvi Matousova horského kazani“, Studia theologica 3/2 (2001), s. 10-11.
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Druhe sloveso jasat, po grécky agallido. Grécke sloveso oznacovalo kultové a liturgicke
slavnosti, pocas ktorych sa Boh oslavoval za skutky, ktoré vykonal pre jednotlivca alebo
spoloCenstvo. Je vyrazom hrdosti, ze som krestan. Autor Prvého Petrovho listu to vystizne
vyjadril slovami:

, Ked' vas hanobia pre Kristovo meno, ste blahoslaveni, lebo Duch slavy a BoZi na vas spociva.
Len nech nik z vas netrpi ako vrah alebo zlodej, alebo zlocinec, alebo sliedic. Kto vsak trpi ako
krestan, nech sa nehanbi, ale nech oslavuje Boha tymto menom “. (1 Pt 4,14-16).287

Vyzva chairete kai agalliasthe, ,radujte sa ajasajte”, vtrhava do kontextu
prenasledovania necakane a paradoxne a vyjadruju koncept uplnej a hlbokej radosti, pretoze su
spojené s mesia§skou a prislibeni: ,,hojnej odmeny v nebi*.**®

Téma misthos, ,,odmeny” je v Matisove) teologii teda dolezita (10 raz), ale nikdy nie je
blizS§ie precizovana (6,1-16; 10,41-42).289 V pasazi o almuzne, modlitbe a pdste zaznie
niekol’kokrat. Jezi§ nie nadarmo zdoraziuje, Ze odmenu nedostaneme tu na zemi, ale Ze nas ¢aka
v nebi.””

V nagom pripade viak vyjadrenie gar edioxan toiis prophétas toiis pro hymon, ,, tak boli
prenasledovani aj proroci pred vami*“, kladie Kristovych ucenikov do priamej kontinuity
s prorokmi.*!

Tazka uloha starozakonnych prorokov je vyslovene popisovana na Eliasovi (1Kr 19,1-14)
alebo na Jeremiasovi (Jr 37,11-38,6). Neskorsie zidovské legendy dopliiaju obraz v tom zmysle,
ze nie je proroka, ktory by nebol prenasledovany (porov. Mt 23,37; Sk 7,52; Jak 5,10). Jezisovi

ucenici nasleduju tychto prorokov vich osude. Tym su ucenici zaradeni do Bozieho diela

Lo 292
spasy.”’

%7 F. TRSTENSKY, Jezisove blahoslavenstvd: Biblicko-spiritudlne zamyslenia, Verbum vydavatel'stvo KU
Ruzomberok, 2016, s. 74.
8 M. GRILLI, Re¢ na vrchu: Utépia alebo kazdodennd prax?, Katolicke biblické dielo Ruzomberok, 2020, s. 67.
* M. GRILLI, Re¢ na vrchu: Utépia alebo kazdodennd prax?, Katolicke biblické dielo Ruzomberok, 2020, s. 67-
68.
*0 . MAJTAN, Evanjelium podla Matisa 5.-7. kapitola: Jezisova zvrchovand rec, Spolok svitého Vojtecha
Trnava, 2019, s. 32.
' M. GRILLI, Re¢ na vrchu: Utépia alebo kazdodennd prax?, Katolicke biblické dielo Ruzomberok, 2020, s. 67-
68..
*2 M. HAJEK, Evangelium podle Matouse. Cast 1, Vyklad kapitol 1-9, Praha: Kalich, 1995, s. 81.
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5 Zaver

Frangois Muriac povedal: ,, kto necital Rec na vrchu, neméze vediet co je krestanstvo* a
Gerhard Barth napisal: ,,okrem Listu Rimanom neexistuje iny biblicky text, ktory by tak drzal
Cirkev pod tlakom “. A Gandhiho reakcia je nasledovna: ,,Jezisovo posolstvo je obsiahnuté v reci
na vrchu. A vdaka tejto reci som si zamiloval Jezisa“. A pridava: ,,na zdpade presilo toto
posolstvo modifikaciami a mnohé z toho, co je povazované za krestanstvo, je popretim reci na
vrehu. “*?

Z literarno-teologického charakteru je tomuto evanjeliu taktiez priznany aj didakticko-
katecheticky a najma ekleziologicky raz, ktory umoznil, Ze bolo najviac Citanym evanjeliom
v liturgii do liturgickej reformy II. Vatikanskeho koncilu. A mozno ho nazvat’ evanjeliom cirkvi.

Mozeme potvrdit, ze MatiSovo evanjelium ma starostlivo usporiadand, ucelenu
a dynamickt Strukturu z narativnych textov areCi, ktora nam nielen ze vyjavuje historické
pojatie evanjeliového rozpravania, ale 1 vypoveda o tajomstve JeziSovej osoby a o celom diele
spasy.

Blahoslavenstva sa nachadzaji na zaciatku Reci na vrchu a ako vydno z prace
blahoslavenstva tvoria sucast nielen biblickej, ale aj mimobiblicke; literatiry a hovoria nam
o tom ako je Boh blizko svojho I'udu a privadza ho k vnutornej radosti.

V kazdom =z blahoslavenstiev (Mt 5,3-12) teda wvidime tri prvky: vyhldsenie
(Blahoslaveni), podmienka (milosrdni) a motiv (lebo oni dosiahnii milosrdenstvo).

Nasledne sme poukazali na rozdielnosti medzi Mt a Lk blahoslavenstvami, kde namiesto
osem (popr. devéit) blahoslavenstiev u Matiisa uvadza Lukas iba Styri, voci ktorym sa nachadza
rovnaky pocet odpovedajucich zvolani beda.

Jednotlivy vyklad blahoslavenstiev nas vedie k nasledovnym zaverom, respektive
zamysleniam:

V prvom blahoslavenstve plnost’ §tastia a radosti patri tym, ktori vyznavaju, ze potrebuju
Boha a vytvaraju mu priestor vo svojom zivote, lebo len v takych uz Boh posobi.

V druhom blahoslavenstve plnost’ $tastia a radosti patri tym, ktori v prvom rade necitia
bolest’ nad vlastnymi hriechmi, ale pric¢inou zarmutku je zlo vo vSeobecnosti, to o sa stavia
proti voly bozej a ohrozuje svet. Zlo akoby zdanlivo zvitazilo. Ale Boh sam spdsobi zmenu a da

zarmutenym uUtechu.

*3 M. GRILLI, Matisovo evanjelium: Zdkonnik, ktory sa stal ucenikom nebeského krdalovstva, Katolicke biblické
diclo Ruzomberok, 2015, s. 25-26.
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V trefom blahoslavenstve su tichi ti, ktori svojim spravanim vyjadruju vnatorny pokoj a
pokoru. Predovsetkym su prejavom viery v Boha a podla toho jednaji a znasaju utrapy. Stavaju
sa bratmi a sestrami samotného Krista a nebesky otec im da za ciel’ ich putovania nebesku vlast.

V stvrtom blahoslavenstve ponuka Boh plnost’ §tastna tym, ktori hl'adaju usilovne Boziu
vol'u a snazia saj u plnit’ a ich eschatologicka odmena je, Ze budi od Boha nasyteni.

V piatom blahoslavenstve su milosrdni ti, ktori milosrdenstvo preukazuju nielen
vnutorne, ale aj vonkajSimi skutkami lasky. A st si vedomi, ze aj oni potrebuji Bozie
odpustenie. Milosrdny potom zakusi sam milosrdenstvo a odpustenie od samotného Boha, ktoré
je zakotvené aj modlitbe Otce nas.

V Siestom blahoslavenstve zakuSaju plnost’ §tastna ti, ktori sa pozerajii na svet Bozimi
ocami. Tyka sa to ich spravneho zmyslania, citov a rozhodnuti, pretoze len s Cistym srdcom
uvydime Boha.

Siedme blahoslavenstvo patri tym, Cosa rozhodli stat’ nastrojom pokoja a Boh ich zahrnie
medzi svoje milované deti.

Osme blahoslavenstvo patri tym, ktori sa rozhodli nasledovat Pana Jezisa so vietkymi
dosledkami, lebo uz sa stali sucast'ou nebeského kralovstva, ktoré samotny Jezi$ priniesol svojou
naukov, skutkami a najmé smrtou a zmrtvychvztanim.

V deviatom blahoslavenstve, ktoré je obsahom aj bohatSie a kde su posluchaci priamo
osloveni je dovodom nepriatel'stva samotny Jezi$, a vydat’ sa jeho cestou znamena odmietnutie,
vysmech, ba az fyzicka nenavist. Ale odmenou sa stane prisl'ub Bozieho kral'ovstva ako v prvom
blahoslavenstve.

V zavere horského kazania (Mt 7,28-29) moézeme vydiet, s akou autoritou uci Jezi§
svojich posluchacov a vytvara si z nich svojich nasledovnikov (Mt 8,1).

Odhalenie pritomnosti Boha v blahoslavenstvach predstavuje pre Zivot ¢loveka cestu k
,.pravému Stastiu™. Preto v suCasnom svete chyba skutocné stastie, lebo sa on pokusame bez
Boha. Alzbeta vyhlasi o svojej pribuznej Marii, ktora ju prisla navstivit: , A blahoslavena je ia,
ktora uverila, Ze sa splni, co jej povedal Pan.* (Lk 1,45). Zacharia§ a Alzbeta mali skusenost’
s konanim Boha v ich zZivote, ktory ich hanbu v ociach tedajSej spoloc¢nosti z dovodu neplodnosti
premenil na pozehnanie v synovi Janovi Krstitelovi. Opat je to Boh, ktory je uprostred Zivota
T'udi, ktori ho prijimaju. Jezi§ blahoslavi tych, ktori sa usiluji zit podl'a Bozej vole: ,,Ako to
hovorila, akasi Zena zo zastupu, pozdvihla svoj hlas a povedala mu: ,, Blahoslaveny Zivot, ktory
ta nosil, a prsia, ktoré si pozival “. Ale on povedal: ,,Skor su blahoslaveni ti, co pocivajit BozZie

slovo a zachovavaju ho *. (Lk 11,27-28). Bozie kritérium $tastia je zivot v zhode s Bozou volou.
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Na mieste je otazka, ¢i sa zamysl'ame nad tym, ¢o Boh od nas oCakava. Aky Zivot chce Boh, aby
som viedol? Posledna kniha celého Svitého Pisma, Kniha zjavenia Jana, hovori: ,, Blahoslaveny,
kto cita, aj ti, co pocuvaju slova proroctva a zachovavaji, co je v iiom napisané, lebo cas je
blizko. “ (Zjv 1,3). To znamena, ze blahoslavenstvo je spojené s Citanim a pocuvanim Bozieho
slova. Je to ozvena spravania sa Marie z Nazareta, JeziSovej Matky, ktora pocuvala
a zachovavala Bozie slovo vo svojom srdci (Lk 2,19.51).%*

Pre mna osobne st blahoslavenstva samotny Boh a jeho Slovo, ktoré je zivé a vecné
a jeho pocuvanim mozem zit Bozi zivot a vedena Duchom Svitym aj hl'adat” a plnit’ vol'u Boziu

ako to uskutocnovala aj Panna Maria.

** F. TRSTENSKY, Jezisove blahoslavenstvd: Biblicko-spiritudlne zamyslenia, Verbum vydavateI'stvo KU

Ruzomberok, 2016, s. 19-20.
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Seznam zKkratek

ai.
Am
atd’
bis

Da.
Dt.
Ef.
Et.
Ex.
Ez.
Ezd
Flp.
fr.
Gal
Gn.
gar.
Hebr.
Hen
HK
Iz
Jer
Jak
J1
Jn
Kor.

Lk
Lv.
LXX
Mak.
Mud
Mich
Mk
Mt

napr.
Nar
Nm
n.n.
Nz
Oz
pap
par

ainé
kniha proroka Amosa
a tak d’alej
dvakrat
¢islo
Kniha proroka Daniela
Kniha Deuterondmium (Piata kniha MojziSova)
List Efezanom
Etiopcan
Kniha Exodus (Druha kniha MojziSova)
Kniha proroka Ezechiela
Kniha Ezdrasova
List Filipanom
Fragment
List Galatanom
Kniha Genezis (Prva kniha MojziSova)
grécky
List Hebrejom
Henoch
Horské Kazanie
Kniha proroka Izaiasa
Kniha proroka Jeremiasa
Jakubov list
Kniha proroka Joela
Jan
List Korintanom
Kristus
Kniha Kralov (1,2)
Lukas
Kniha Levitikus (Tretia kniha MojziSova)
Septuaginta
Kniha Makabejcov
Kniha Mudrosti
Kniha proroka Micheasa
Marek
Matus
a d’alsi (vers, strana)
napriklad
Kniha Nareky
Kniha Numeri (Stvrta kniha Mojzi§ova)
a nasledujuce (verse, strany, roky)
Novy Zakon
Kniha proroka Ozeasa
papyrus
paralelna (€,y)
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Pt Petrov list
popr. popripade
porov. porovnanie
prip.  pripadne

Pris.  Kniha Prislovi

Q pramen

. rok

Rim. List Rimanom
S pramen

Sam Kniha Samuelova

Sdc.  Kniha Sudcov

Sir.  Kniha Sirachovho syna
Sk.  Skutky apostolov

Sof  Sofonias

SZ Stary Zakon

stor.  storolie

tab.  tabul'ka
Te List Tesalonickym
t]. to je

Tim  List Timotejovi

Tit  List Titovi

tzn.  to znamena

tzv.  takzvané

v. vers

vid.  videné

v.v.  verse

X pramen

Zach. Kniha proroka Zachariasa
Zjv. Zjavenie apostola Jana (Apokalypsa)
Zvl  zvlast

Z Zalm

Zid.  List Zidom

Zoznam skratiek je prebraty z nasledovného zdroja: Svdté pismo. Jeruzalemska Biblia,

Trnava: Dobra kniha, 2020.
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