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Anotace

Cilem této bakalatfské prace je analyza ptechodovych ritudli vztahujicich se
K narozeni, svatb¢ a smrti v muslimské rodiné skrze teoretické koncepty Arnolda van
Gennepa, Victora Turnera a dalSich autort. Prace je podlozena zdroji o islamské
religiozité a teoretickymi koncepty ritudlu jako specifické kulturni instituce. Tato prace
se zaméfuje na univerzdlni podobu vySe zminénych ritudli, zaroven poskytuje
informace o tom, jak jsou tyto ritualy determinovany demografickymi a kulturné-

historickymi kontexty.
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Annotation

The aim of this bachelor thesis is to analyse rites of passage which are connected
to birth, wedding and death in muslim family through theoretical concepts of Arnold
van Gennep, Victor Turner and other authors. The thesis is based on resources which
are devoted to islamic religiousness and theoretical concepts of rite as a specific cultural
institution. This thesis focuses on universal forms of rites mentioned above, also
provides readers with some information about demographic and cultural-historical

contexts which have a crucial impact on them.
Key words

Rites of passage, islam, religion, birth, wedding, death



UVOU .ttt bbbttt bbbt a bbbttt b a et b b s et et n s 9
R Y1 U 1 PP 10
1. 1. Definice pOJMU MUl ..ccooirieieciie e e e e s e e s ebee e e e nareeas 12
1. 2. Koncepty ritudlu Arnolda van Gennepa a Victora TUrEra......cccceeeecveeeeecieeeeecieee e 14
2. 1sldm a jeho charakteristika ........cccueeiiiiiie e 18
2. 1. Lidovy @ nOrmativii iSIAM ....ciiieiiie et 22
2. 2. Zakonitosti iSIAMSKENO Prava........cooccuiiiiiciee e s 23
2. 3. NaboZensko — pravni autority, fatWy .......cccceeiiiiie i e 25
B N GFOZENI ettt ettt ettt ettt et e s bt e a b e st e e s bee e s b e e e bee e hte e s be e e hbeenareesbaeenabeenn 27
3. 1. Ochrana ditéte pred zIymi Silami ......c.ccooieiiii i e 28
3. 2. Ceremonie adhanu @ iQAMY .....c..eeiiiiiiie ettt et e e bee e e e erae e e enreeas 30
I T - o o1l o1 =1 g Yo oL = o FO USSR 31
I B U] - 11 RSP 32
3. 5. POJMENOVANT AItELE ....vviii et ee e et e e e et ee e e e abae e e eenraeas 32
3. 6. AQiga — ODELOVANT ZVITETE ...eeeieeeiie ettt et e et e e e tae e e enraeas 34
3. 7. SEFANT VIASKU ..ottt st s 35
3L 8. OBFIZKA ..ottt s s e et sane e 36
3.9 KUNT @ HEBNNG. ettt st e b e sae e e e 39
3. 10. Oslavy narozeni ditéte a prlbéh Sestined@li.........ccceeceeeiiieciieecieecee e 39
V- 14 o T [TV PO PPOPRRPR 42
4. 1. Vybér partnera a jejich SEZNAMENI........ueei i et 43
A -1 11V VUSRSt 46
4. 3. Povolené a zakdzané styky SNOUDENCU ........cceeeiuiiiiiiiiecieecee et e 48
4. 4. Uzavieni manzelského svazku — svatebni smlouva.........ccccooeiiniiniinieneeeeee, 50
4. 5. SVAtEDNT OSIAVA....ciiiiiiieee et 51
T 12 o PPN 54
5. 1. Pfedstava 0 POSMITNEM ZIVOLE .......cccuiiiiiiiiee ettt e e e e e e 54
5 2. RIEUAINT OCISTA ittt b e sbe e st ete et e e sbe e saeesaneea 56



5. 3. Pohifeb a modlitha za zeMFEIENO .....cueiiviiiiiic e
5. 4. Koncept hrobl @ hFDITOVU ....cccveeciiiciiccee ettt e
5. 5. Navstéva hrobll, KONOIENCE .......oeieurieiieeee e e
6. Realizace muslimskych pravidel v nemuslimském prostredi........cccccevevveeiiiiieecccciiee e,
6. 1. Narozeni a ritudly v nemuslimském prostredi.........ccoceeeeeiiiiicciei e,
6. 2. Svatba a ritudly v nemuslimském prostiedi........ccccoeceiiieiiniiciec e

6. 3. Smrt a ritudly v nemuslimském prostiedi........ccccceieeieiiicciie e



Uvod

Cilem bakalatské prace je zkoumani prechodovych ritudlti v muslimské
rodin¢ skrze teoretické koncepty ritudlu Arnolda van Gennepa a Victora
Turnera. V této praci se zaméfuji na propojeni teoretického rdmce a empirického

materialu, ktery se vénuje islamské religiozite.

Jelikoz isldm ma mnoho podob dle lokalnich kulturné-historickych
kontextil, snazim se proto vystihnout univerzalni podobu piechodovych rituali,

kterou miizeme najit vice méné vsude.

Jaké ucely maji ptechodové ritudly v muslimské rodin€? Tuto otazku
jsem si v prubéhu vytvaieni mé prace kladla a dopracovala jsem se k zavéru, kde

se pokousim 0 jeji zodpovézeni.

Ve své praci jsem se zamétila na ritudly narozeni, svatby a smrti, které
sehravaji dulezitou roli v zivot¢ muslimi. Pro analyzu téchto ritudlt skrze
teoretické koncepty jsem nejprve definovala ritual sam o sobé a jednotlivé
myslenky danych autorii, které jsem nasledné aplikovala na empirické poznatky,
tedy na soucasnou podobu islamu, ptechodové ritualy, které se v zivoté muslima

objevuji.

Je také dualezité zminit, které autority jsou pro realny a kazdodenni Zivot
muslimi dilezité, pro¢ je Saria s ritudly v muslimské rodiné tizce spjata a co
muslimim poskytuje. Prace reflektuje i rozdil mezi normativnim a lidovym
isldamem, ktery determinuje pifedstavu a podobu téchto ritudll v Zivotech
muslimi. Zde pravé miZeme najit divod, pro¢ se jednotlivé ritudly mohou
v riznych lokalitach lisit, a pro¢ je nelze obecné pauSalizovat na vSechny

muslimy.

V posledni kapitole (viz kap. 6) nastinuji, jak dochazi k realizaci
muslimskych pravidel v nemuslimském prostfedi. Nasledné¢ zminuji, jak

legislativa v tomto prostiedi miize zasahovat do podoby téchto rituald.



1. Ritual

Ritudl v sob&é ve spoleCnosti nese mnoho funkci, at' uz v roviné
jednotlivce dané skupiny, na urovni jednotlivych skupin jednotlivcl ¢i celych
spole¢nosti. Individua nebo skupiny mohou skrz ritual zprosttedkovat a vyjadrit
své city, mohou pomoci n¢ho ovladdat a prosazovat jednotlivé zplisoby
vybraného chovani. Ritualni chovani mize zaroven byt v souladu se stavajicim
stavem spolecenstvi, ¢i ho néjakym zplsobem naruSovat. Pomoci ritudlu je
mozné v zivotech lidi vyvoldvat zmény nebo neustdle obnovovat harmonii a
soulad. Ugelem praktikovani ritudld mtize byt dale 16¢iva uloha. SpoleGenstvi
maji v imyslu udrZet Zivotni sily, stalost urodné piidy nebo si vytvéafet pevné a

pozitivni vztahy s transcendentnim®

svétem. Pokud jsou vurcité kulture
udrzovany rizné normy a hodnoty, predani téchto hodnot je nejcastéji
usnadnéno pravé pomoci ritualu. Ritudl mizeme tedy pochopit nejen jako
univerzalni jev, ktery se objevuje napii¢ vSemi kulturami, ale také jako
specificky vyklad svéta, ktery s sebou miize pfindset urcitou dramati¢nost. Muze

byt uchopen jako piedstaveni, v némz se pohybuji divaci a herci.?

Termin ritudl vychdzi z latinského slova ,ritus®, které oznacuje tad,
potadek, obrad nebo obycej. Etymologie tohoto slova vychazi ze staroindického
jazyku posvatnych text, sanskrtu. Slovem ,rita“ je oznaCovano vse, cO
koresponduje s vesmirnym fadem a dale fadem obecné. Jedna se o jakési
predvadéni, pomoci ritudlu demonstrujeme proces vzniku fadu z chaosu. Vysoké
procento obfadi mad své kofeny v davnoveéku a nékteré znich jiz prosly
nejriznéj$imi proménami. Z toho vyplyva, ze ptivodni vyznam téchto obradu jiz

miiZe unikat i sou¢asnym provozovateliim.®

Ritudl 1ze tedy charakterizovat jako ustaleny zpisob jednani pii vykonu
ur¢itych cCinnosti. Jednd se o socialni aspekt ndbozenstvi, ktery souvisi
s existencialnimi otazkami, dramatizuje je a nalezitou formou je vyjadiuje. To
ovSem neznamend, Ze tyto otazky fes$i. Pokud nabozZenstvi definujeme jako

systém piedstav o posvatném a nadpfirozeném, pak ritudly mizeme chépat jako

! Tzn. piesahujici smyslové i rozumové moznosti (napf. duchové, piedci, bozstva).
2 BOWIE, Fiona. Antropologie ndbozenstvi. Praha: Portal, 2008, 336s. ISBN 978-80-7367-378-9. S. 147.
3HRABAKOVA, Ludka. Uvod do kulturni antropologie. \'yd. 1. Liberec: ReproArt Liberec s.r.o., 2013,
74s. ISBN 978-80-7494-001-9. S. 27.
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spoleCenské procesy, které témto piedstavam urcuji konkrétni vyraz. Ritualy
tedy poté mizeme uchopit jako vefejné udalosti, které jsou svazané pravidly a
zéaroven propojuji vztah mezi duchovnim a pozemskym svétem. Svazujicim
pravidlem muze byt napi. predepsand modlitba, specificky oblek, apod. Pro
ritudly je typické vzdy ur€ité misto a Cas, vnaSeni bezpecnosti do soucasného

Zivota a tvorba jakési hraze proti nahodilostem.*

Vyzkumy v oblasti ritualti za¢inaji predevsim u Emila Durkheima a jeho
zaku, ackoliv jiz diive vznikla prace W. Robertsona Smitha po sob¢ zanechala
znacny vliv. Ve 30. letech 20. stoleti v Anglii pasobi skola ,,Myth and Ritual* S.
H. Hooka a jeho spolupracovnikii, kterd se zamétuje a rozviji tezi o velice uzké
souvislosti mezi mytem a ritem. Mytus totiz neni jen ledabyly pifib&h, ktery se
vypravi, ale je potfebnou soucasti kultického jednani. Uvadéji, ze mytus, jehoz
ritus neni znam, a zaroven ritus, jehoZ mytus neni znam, tak je ve své podstaté
nepochopitelny. Toto tvrzeni plati pfedev$im pro starsi Blizky Vychod. Kult a
ritudl tak nabyl pro vyzkum na dualezitosti. V némecky hovoficim prostfedi jsou
znamy vyzkumy S. Mowinckela o kultickém pozadi zalml. Zaroven byl ve
srovnavacich vyzkumech kultu a ritudlu pokus rozlozit dany fenomén do
riznych a po sobé jdoucich fazi. Tyto faze jsou nasledné analyzovany z mnoha
uhli. Na druhé strané existuji vyzkumy, které se zamétuji na funkce, postaveni a
pozice urcitych ritual. Mohou se néasledné vztahovat na celé kultické obfady
nebo na urCité struktury kultu. Podminkou je, aby model odpovidal
badatelskému zaméru, a aby byl k dispozici dostateény etnograficky material.
Zde poté navazuje Victor Turner na mySlenky Arnolda van Gennepa, kdy Van
Gennep prosazuje myslenku, Ze v kultickych obfadech a liturgiich mohou byt
rozliSeny stale znovu se objevujici faze a rizné podoby téchto fazi v odlisnych

kultickych obtadech rtiznych forem spole¢nosti a nabozenstvi.®

Ritudly miZeme rozdélit na prechodové (viz 2. 2) a cyklické.®

S cyklickymi ritudly si miizeme spojit svatky, které se v pravidelném ¢asovém

4 ERIKSEN, Thomas Hylland. Socidlni a kulturni antropologie: piibuzenstvi, narodnostni prislusnost,
ritudl. Praha: Portal, 2008. ISBN 978-80-7367-465-6. S. 263.
> WAARDENBURG, Jacques. Bohové zblizka: systematicky vivod do religionistiky. Brno: Masarykova
univerzita, 1997. Rubikon (Masarykova univerzita). ISBN 80-210-1445-8. S. 72-73.
§ HRABAKOVA, Lud’ka. Uvod do kulturni antropologie. \'yd. 1. Liberec: ReproArt Liberec s.r.o., 2013,
74s. ISBN 978-80-7494-001-9. S. 28-30.
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tiseku opakuji. Zivot ve spoledenstvi je nasledné provazan pevnym fadem, ma
ur¢itou strukturu a ptispiva k vnitini kohezi ve spolecenstvi, posilovani pocitu
sounaleZitosti a utvafeni vlastni identity. Cas je najednou v ramci spole¢enstvi
vniman odlisné od bézného Zivota, dochazi k jakémusi vytrzeni ze vSednosti.
Konkrétni ¢as se stava posvatnym, pro aplikaci v moderni ob¢anské spole¢nosti
je tomu tak napt. pti oslavach vyznamnych historickych udalosti, které souviseji
S historii daného naroda. Cyklické ritudly jsou tedy nastrojem pro oslavu
raznych aspektd zivota, at’ uz se jedna o rovinu spolecenskou, ekonomickou

nebo politickou.’

1. 1. Definice pojmu ritudl

Francouzsky antropolog, sociolog a filosof Emile Durkheim
charakterizuje ritualy jako druh jednani, k némuz dochazi pouze uprostied
shromazdéné skupiny. Maji za ukol podnécovat, udrzovat, ba proménovat urcité
mentalni stavy skupiny. Zaroven jsou pravidly, ktera jsou ukladana ¢lovéku, jak

se ma chovat v pfitomnosti posvatného.®

Dle Durkheima je tukolem nabozenskych ritudli oddélovat sakralni
(svaté, posvatné, Cisté) od profanniho (svétského, nendbozenského, vSedniho).
Tuto funkci napliiuje negativni kult formou zdkazu — tj. tabu, interdikt (zdkaz

i¢asti na svatostech).®

Durkheim poukazuje na jakousi nejednoznacnost sakralniho
(posvatného). Pro pochopeni ritudld je nutné nahlédnout na existenci
protichidnych postoji k posvatnu. Jako prvni tuto ambivalenci rozlisil
Robertson Smith, ktery definoval dva druhy naboZenskych sil. Tyto sily déli na
dobré¢ sily, které¢ odpovidaji ndboZenstvi, a na sily necisté, které privadeji smrt.

Nejednoznacnost se mlZe projevovat v samotnych ritudlech, napf. muslimové

7 MURPHY, Robert Francis. Uvod do kulturni a socidlni antropologie. Vyd. 2. Praha: Sociologické
nakladatelstvi (SLON), 2004. Studijni texty (Sociologické nakladatelstvi). ISBN 978-80-86429-25-0. S.

8 DURKHEIM, Emile. Elementdrni formy ndbozenského Zivota: systém totemismu v Australii. Praha:
Oikoymenh, 2004. Oikimené. ISBN 80-729-8056-4. S. 40-45.
9 Tamtéz, str. 338.
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nejedi vepfové maso, avSak neni jisté, zda je tomu tak kvili Cistoté c¢i

netistot&. X0

Pokracovatelé¢ E. Durkheima, francouziti sociologové a antropologové
Henri Hubert a Marcel Mauss pojmenovali proces, pomoci né¢hoz se tcastnici
ritualu dostavaji do ritudlniho stavu ,,sakralizaci“. Sakralizace je tedy spole¢nym
rysem vSech ritualli, vyvolava duchovni naboj jak provozovateli, tak danym
ucastnikim. Diky ritudlu zéroveit mohou byt nejen sakralizovany predméty (tj.
pro zucastnéné nesou n¢jaky podstatny vyznam), ale i i€astnici ritudlu nebo
udalosti samy o sob¢. Z toho vyplyva, ze nabozenské jevy jsou odvozovany od

jevi socialnich.!!

Predstavitel intelektualistické Skoly, historik Mircea Eliade pfi
objasiiovani kosmogonickych udélosti; tedy jak vznikl svét, bohové a lide¢;
poukazuje na uzkou souvislost mezi mytem a ritudlem. Ritudl je dle n&j chapan
jako nova realizace, navrat t¢hoz, zpfitomnéni prvopocatecniho mytu, pomoci

ritualu se minulost neustale navraci do pfitomnosti.*2

Eliade zastavd nazor, Ze v archaickych spole¢nostech ma kazdy ritual
svij archetyp, tj. bozsky vzor. Obtad dan¢ho ritudlu je neustdlym opakovanim
¢innosti boha, mytického piedka nebo hrdiny na zlatém pocatku vékia. Dle
Eliadeho je mytus piibéhem, ktery se vztahuje k posvatnu, posvatnym osobam
nebo vécem. Clovék se pomoci ritudlu s hlubokou tctou navraci do minulosti,
ktera je odlisnd od soucasnosti. Mytus je velmi pisobivy a umélecky vyzraly
kvili dlouhému pouzivani a vypravéni. Mytus a ritudl jsou také vyrazné
kolektivni, a proto nemlzou byt vlastnictvim jedince, nybrz vzdy spojuje celé
spolecenstvi bez vyjimky. Ritudl a mytus jsou symbolického rdzu, nesdéluji
pomoci pojmu, ale pomoci obrazu, typickych situaci a postav. Typické je zde
opé&t specificke, cyklické vnimani ¢asu. Mytické pojeti Casu je zalozeno na jeho

heterogenité.”® Podle Eliadeho staré umira, z néhoz se rodi nové, jedna se o

10 Tamtéz, str. 441.
1 HUBERT, Henri a Marcel MAUSS. Sacrifice: its nature and function. 2. Impr. London: Cohen West,

1968. Oi
12BowlI
152-153.

kimené. ISBN 978-071-0063-489. S. 98.
E, Fiona. Antropologie nabozenstvi. Praha: Portal, 2008, 336s. ISBN 978-80-7367-378-9. S.

13 Tzn. ¢as neni homogenni, nékteré okamziky jsou diametralné odligné od jinych svou kvalitou, jsou

zasadni.
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neustalé opakovani téhoz. Heterogenné je vniman i prostor, axis mundi.!* Mytus
je tedy spojen s odlisnym zplsobem uvazovani, je spojen se specifickym
vnimanim ¢asu a pomoci ritualu je dané spoleCenstvi schopno znovu prozit

udalost, ktera se stala v minulosti.®

1. 2. Koncepty ritudlu Arnolda van Gennepa a Victora Turnera

Ptechodové ritudly, rites de passage, jsou takové ritualy, které oznacuji
piechod jedince nebo celé skupiny lidi zjedné zivotni faze do druhé.
Ptechodovych ritual se za sviij zivot zucastni kazdy jedinec. Kazda spolecnost
je vymezuje riznymi zpusoby. Jednd se tedy napt. o ritudly, které souviseji
s narozenim, iniciaci®, vstupem do manzelského svazku a smrti. Tyto stéZejni
zivotni udalosti jsou ur€eny pravé patfiénymi obfady. Ritualizace vychazi ze své
socialni podstaty, protoze pokud se napt. do spolecenstvi narodi novy c¢lovek,
dané spolecenstvi mu chce udélit totoznost patfi¢né socialni skupiny. Pfi téchto
obradech je ditéti ¢asto udéleno jméno, u chlapct dochazi k obftizce, apod. Dalsi
velmi Casté piechodové ritualy se tykaji dospivani, dochazi k odlouceni jedince
ze spoleCenstvi déti a snazi se zaclenit do spolecenstvi dospélych lidi, napf.
divéi obtizka se vztahuje pravé ktomuto druhu ritudlti. Prostfednictvim
absolvovani urcité zkouSky je pfijat do pfisluSného spolecenstvi. V nékterych
kulturach jedinec po piechodu do dospélosti piijimd nové jméno, tedy uzavie
etapu svého détstvi, kdy pouzival své jméno od narozeni a zacne Zit novou etapu

dospélého ¢loveka.t!

Armold van Gennep ve svém dile Les rites de passage pojednava o
zékladni vnitini struktufe pfechodovych ritualt. Definuje jednotlivé faze téchto
ritudld na prelimindlni (ritudly odlouceni), prahové (ritudly pomezi) a
postlimindlni (ritudly slouceni, pfijeti). Zahrnuje do nich 1 sezonni slavnosti,

uzemni ritudly, obét, pout a kazdé chovéni, ndbozenské nebo svétské, které

14 Tzn. osa svéta, ktera usporadava fad a spojuje tii zdkladni vrstvy — podsvéti, tento svét a nebesa, proto
v nékterych kulturach mizeme naleznout symboly zebtiku, stromd, hor, apod.

15 ELIADE, Mircea a Marcel MAUSS. Mytus o vécném ndvratu: archetypy a opakovani. 2., opr. vyd.
Praha: OIKOYMENH, 2009. Knihovna novovéké tradice a soucasnosti. ISBN 978-80-7298-388-9. S. 9-

67.

16 Tzn. provazeji prechod z jedné Zivotni faze do druhé.
17 BOWIE, Fiona. Antropologie nabozenstvi. Praha: Portal, 2008, 336s. ISBN 978-80-7367-378-9. S. 156.
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obsahuje trojfazovy model oddéleni, pomezi a opctovné zaclenéni do

spole¢nosti.®

Chépe zivot cloveéka jako sled jednotlivych stadii, kdy pro kazdou
jednotlivou udalost existuje obfad, ktera jedinci umozni ptechod z jednoho

postaveni do druhého.*®
odlouceni * piechod * opétovné zaclenéni
prelimindlni + liminalni + postliminalni?®

Pro kazdou fazi je charakteristicky urcity typ ritudlu. V preliminalni fazi
dochazi k odlouceni od ptivodniho stavu, proto jsou pro tuto fazi typické ritualy,
které symbolizuji odd¢€leni, odlouceni. Napf. nez muslim vstoupi do meSity,
smyje ze sebe veskeré necistoty. Odlouci se tedy od urcitého prostoru a Casu.
Liminalni faze symbolizuje fazi pfechodu, pomezi. Tato faze znaci, Ze jedinec
se neodloucil, ani se opé€t nezaclenil do spolecnosti. Stoji tedy na pomezi mezi
prelimindlni a postlimindlni f4zi. Jedinci stojici na tomto pomezi jsou n&jakym
zpusobem oznaceni, napt. nosi odlisny odév, jsou svleceni, pomalovani, apod.
Posledni fazi je faze postliminalni, kdy je jedinec opétovné zaclenén do
spole¢nosti, ovSem ve zménéném stavu. Dle Gennepa ¢loveék skutecné nebo
symbolicky, ¢asové nebo fyzicky prekracuje ,,prah*. Trojfazové schéma se tedy
vyskytuje ve vSech piechodovych ritualech, zaroven se vyskytuje i v ramci
riznych stadii pfechodového ritualu. Je nutno také dodat, Ze v prabchu
prechodového ritudlu muze tieti prahova faze ziskat svou vlastni autonomii

V ramci ritudlniho obfadu.?

Van Gennep se déle vénuje uzemnim pirechodiim Vv ramci piechodu
z jednoho socialniho postaveni do druhého a klade dtraz na limen (prah) jakozto
misto, které znazoriiuje misto mezi jednim a druhym fyzickym prostorem,

zaroven mezi dvéma spoleCenskymi stavy, napt. zuti obuvi pii vstupu do mesity.

18 Tamtéz, s. 156.
VAN GENNEP, Arnold. Piechodové ritudly: systematické studium ritualii. Pfelozil Helena
BEGUIVINOVA. Praha: NLN, Nakladatelstvi Lidové noviny, 1997. Mythologie. ISBN 80-7106-178-6.

20 Liminalni vychazi z latinského limen, v piekladu: ,,prah*.
2L VVAN GENNEP, Arnold. Prechodové ritudly: systematické studium ritudli. Prelozil Helena
BEGUIVINOVA. Praha: NLN, Nakladatelstvi Lidové noviny, 1997. Mythologie. ISBN 80-7106-178-6.
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Po tfeti fazi se jedinec navraci do svéta, avsak jinak, pozménén. Osoba neni tim
samym ¢lovékem, kterym byla na pocatku prechodového ritudlu. Van Gennep
také upozornuje na fakt, Ze prvni ritudl svého druhu byva nejokazaleji rozvinut,

napt. velkolepé&jsi svatba pfi prvnim manzelstvi.??

Van Gennep poukézal na stfedni fazi prechodového ritudlu, kterd ve své
americky antropolog skotského plvodu Victor Turner ve svém dile Pribeh

ritudlu.?®

Turner pfichazi s pojmem communitas®®, ktery znaé¢i jakési spontanni,
bezprostiedni a konkrétni piibuzenstvi, které je typické pro vazby, které byly
utvofeny mezi lidmi v prostiedni, tedy liminalni fazi dané¢ho pfechodového
ritudlu. UZiti latinského pojmu znaci jisté odliSeni zemépisnych ¢i prostorovych
konotaci urcitého spoleCenstvi od ritualnich souvislosti ritudlu piechodu.
Zaroven zastava nazor, ze ve stfedni, liminalni f4zi panuje nestrukturované a
rovnostarské lidské spolecenstvi. Pro liminalitu (prahovost) je tedy typicka
antistruktura, neurcitost a nejistota — limbo. Toto nejasné obdobi je doprovazeno
skromnosti a urcitou pokorou ze strany jedince a ur€itym odloucenim od
skupiny. Jedinec se v této fazi mize nachazet velmi kratké Casové obdobi,

w7 oW

ovsem i delsi asové tiseky jsou piipustné.?®

Trojfazovy ritual pfechodu zahrnuje piesun od struktury k anti-struktuie
a zpét ke struktufe. Jedna se tedy o spoleCenskou strukturu a jeji nasledné
popfeni (anti-struktura). Communitas vznika pravé tam, kde struktura neni,

proto je spojovana s pomezni fazi pfechodového ritualu.?

OvSem struktura a anti-struktura nemohou existovat separovang.
Struktura oplyva kognitivnimi  vlastnostmi a communitas naopak

existencialnimi. Struktura poskytuje jakysi model pro mysleni o materidlnim a

2 Tamtéz, s. 22-31.

B BOWIE, Fiona. Antropologie ndboZenstvi. Praha: Portal, 2008, 336s. ISBN 978-80-7367-378-9. S. 162.
24 7 lat., vyjadifuje komunitu, spoledenstvi, spole¢nost.

5 TURNER, Victor Witter a Marcel MAUSS. Priibéh ritudlu: archetypy a opakovani. Brno: Computer
Press, 2004. Eseje/studie. ISBN 80-722-6900-3. S. 95-97.

%6 Tamtéz, s. 128-129.
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socialnim prostfedi a communitas zahrnuje jedince ve vztahu Kk ostatnim

integralné pojatym jedinctim.?’

Turner rozliSuje tii zakladni typy communitas: normativni, spontanni
(existencidlni) a ideologickou. Dle Turnera pouze existencialni communitas
nepiipadd do oblasti struktury. Normativni communitas za béznych podminek
vyzaduje Cas a urCity stupen institucionalni podpory, ktera by umoznila fakt
progresivniho rozvoje communitas. Spontdnni communitas, jak uz nazev
naznacuje, je neplanovana a mize k ni dochazet mezi cizinci, ktefi se napf.
spolecné ocitnou v néjaké krizi, ¢i se podrobi situaci, kterd s sebou pfinasi silné
emoce. Tieti, ideologickou communitas Turner pojima jako pokus, ktery
popisuje zevni a ziejmé nasledky vnitiniho prozitku existencidlni communitas a
nasledné¢ udava spolecenské podminky, za nichz se dd ocekavat, ze se tyto
zazitky budou stupiiovat a rozvijet. Turner dodava, ze zatimco struktura byva
pragmatickd a zameéfuje se na souCasny svét, tak communitas je spiSe
spekulativni a je v ni prostor pro tvorbu filozofickych mysSlenek, symbold a
metafor. Jejimi vysledky jsou uméni a ndbozenstvi, nikoliv politické a pravni

struktury.?®

Novic?® je v priibéhu limindlni faze psychologicky i télesné formovan
tak, aby do n¢j jako do jedince samotné¢ho, byly vepsany hodnoty urcité
spole¢nosti. Sily, které formuji iniciovaného jedince a jsou pfisluSnym
spolecenstvim v pribéhu liminalni faze na ¢loveéka vyvolavany, jsou v mnoha

kulturach po svété interpretovany jako piesazné sily ¢lovéka.*

27 Tamtéz, s. 129.
2B TURNER, Victor Witter a Marcel MAUSS. Priibéh ritudlu: archetypy a opakovani. Brno: Computer
Press, 2004. Eseje/studie. ISBN 80-722-6900-3. S. 129-131.
29 Tzn. &lovék, ktery podstupuje iniciaci.
30 TURNER, Victor Witter a Marcel MAUSS. Priibéh ritudlu: archetypy a opakovani. Brno: Computer
Press, 2004. Eseje/studie. ISBN 80-722-6900-3. S. 106.
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2. Islam a jeho charakteristika

Pfedchozi teoretick¢é myslenky bych rada aplikovala na empiricky
material, tj. na soucasnou podobu islamu a pfedevSim na piechodové ritualy,
které se v zivoté muslima objevuji. Dle Victora Turnera se totiz v pribéhu
zivota kazdého jedince stiidaji jednotlivé prozitky struktury a communitas.
Dochazi tedy ke st¥idani ur¢itych socialnich roli a ptechodtl v Zivoté jedince.®!
Turner také hovoii o ritualech Zzivotnich krizi, které jsou siln¢ spjaty prave
S narozenim, siatkem a smrti. Subjekt se v pribéhu svého zivota postupné
posouva z bficha své matky az ke své smrti, kdy tento nevyhnutelny zivotni
pohyb byva pferuSen mnozstvim kritickych momentd liminality, které kazdé

spoledenstvi ritualizuje, tedy i muslimové.®?

Zaroven bych chtéla poukazat, ze v kazdém spoleCenstvi, tedy i v islamu
existuje koncepce konce a zacatku urcitého ¢asového obdobi. S touto mySlenkou
ptichazi a rozebira ji Mircea Eliade, ktery zastava nazor, ze kazdy novy pocatek
vzdy zadina napf. s kazdym narozenim nebo svatbou.*® Nejprve je viak nutné

vymezit a definovat historicky vyvoj tohoto nabozenstvi.

Pivod slova islam je odvozen z arabského slovesa aslama®*, tudiz
miizeme tento termin pielozit jako dobrovolné podrobeni se Bohu. V soucasné
dobé¢ je isldm povazovan za druhé, nejvice rozsifené svétové nadbozenstvi s 1, 5
miliardy véiicich®. Toto ndboZenstvi vzniklo na pocatku 7. stoleti na Arabském
poloostrové v prostiedi vztahli mezi obchodnickymi odzami a kocovnymi
beduinskymi kmeny. Jednou z téchto oaz byla Mekka v pohoti HidZaz, ktera se
V soucasné dob¢ rozprostira v Saudské Arabii. V dobach starovékého obchodu,

jehoz hlavni trasy byly pfedev§im pfes Arabské a Rudé mote do Stredozemi,

nastala situace, kdy tyto cesty byly pferuseny a pfesunuty na pevninu, protinajici

31 Tamtéz, str. 98.

32 Tamtéz, str. 167.

3 ELIADE, Mircea a Marcel MAUSS. Mytus o vécném ndvratu: archetypy a opakovani. 2., opr. vyd.
Praha: OIKOYMENH, 2009. Knihovna novovéké tradice a soucasnosti. ISBN 978-80-7298-388-9. S. 56.
34 Tzn. podrobit se, odevzdat se Bohu, popt. doséhnout stavu miru. MENDEL, Milo§. Muslimové a jejich
svét: o viFe, zvyklostech a smysleni vyznavacii islamu. Praha: Dingir, 2016. ISBN 978-80-86779-42-3. S.
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arabské odzy. Proto se Uzemi stiedni Ardbie stalo mistem, ve kterém zapocal

velkolepy rozmach obchodu a hospodaftstvi.®®

Diisledkem toho byl fakt, Zze jednotlivé oazy postupné bohatly,
prosperovaly, a doslo k diferenciaci jak ve sféfe socialni, duchovni, tak mravni.
Pro prvni vyznavaée nové viry®’ se islam nestal pouze nabozenskym kultem,
souborem patfiénych ritual, ale stal se pravnim fadem®, ktery nabizel a
uptesnoval odpoveédi po otazkach o kazdodennim zivotu, mezilidskych vztazich,
trestnim a rodinném pravu, statopravnim uspotadani, vztahu k nemuslimskému
prostfedi a postaveni nemuslimt (jinovérct) v islamském prostiedi. Islam vznikl

nejen z otazek o vife a etice, ale vznikl jako statni ideologie a politicka teorie.*

(24

Vznik obce véficich je datovan 622 n. 1., a to nejprve v Meding, a poté
V celé stiedni Arabii na zaklad¢ pasobeni obchodnika z Mekky, Muhammada
Ibn Abdullaha. V roce 632 po Muhammadové smrti dochazi k expanzi véticich
do vychodnich provincii byzantské tiSe a do Mezopotamie. Do téchto koncin
muslimové prichdzeli jako dobyvatelé s tcelem §ifit nové ndbozenské uceni.
Zaroven vyzadovali, aby se na tomto uzemi podiidilo nejenom tamni
obyvatelstvo, ale i organy moci. Béhem nasledujicich 120-150 let vznikla
rozsahla fiSe, ktera sahala od jihu Pyreneji az po povodi feky Indus. Tato fiSe se
nazyvala chilafa’®, jejim prvnim hlavnim méstem byla Medina, nasledné
Damasek, a v roce 762 se jim stal Bagdad. Pomoci misijni ¢innosti a obchodu se
isldmskad vira postupné rozsifila do oblasti jako je napt. saharskd Afrika,
Afghénistan, severni a stfedni Indie a jihovychodni Asie. ProtoZe se islam
vyznava na odliSnych geografickych uzemich, doslo také ke vzniku rozdilnych
mistnich tradici, av§ak zakladni teze vérouky jsou spole¢né. Témito tezemi jsou
diiraz na pevny Zivotni fad, jasné pfedstavy o svété a cloveéku, zavazny systém
pravnich vztahd k Bohu a normy interakce v dané spole¢nosti. Poc¢atek vzniku

islamu tedy midzeme datovat ke 7. stoleti ve stiedni Arabii, jedna se o striktné

35 Tamtéz, str. 18.
36 Tamtéz, str. 17-18.
37Tj. muslimové.

38 Sarfa

39 MENDEL, Milos. Muslimové a jejich svét: o vife, zvyklostech a smySlent vyznavacii islamu. Praha:
Dingir, 2016. ISBN 978-80-86779-42-3. S. 18-20.
40Tj. arabsky chalifat.
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monoteistické nabozenstvi o jedinosti Boha*', které zvéstoval prorok
Muhammad Ibn Abdullah v Mekce a po svém odchodu v Mediné. Kosmologie
islamu je stavéna na zdkladni mySlence, kdy Alldh stvoril svét i Clovéka a
postupem casu zjevoval lidem svou viili prostiednictvim prorokt (Nuh, Ibrahim,
Isma’il, Ishdk, Musa, Dawud, Sulajman, s4 a Jahja). Lidé ale uéeni proroki
odmitali, a proto vybrali Muhammada za chdtim al-anbija.** Koran (dosl.
Vzne$ené ¢teni) byl pro vSechny muslimy zjeven v arabstin€. Je to ztoho
davodu, protoze Blih k muslimim promlouval pouze arabskym jazykem. Tuto
realitu cti jak Arabové¢, Turci, muslimsti Indové, Indonésané, tak africké narody
a etnika vyznavajici islam. Koran symbolizuje pro muslimy zhmotnélé Bozi
slovo, tento dokument je téméf nedotknutelny, je nutno ho bezmezné znat

nejlépe nazpamét a zit v zivoté podle jeho pravidel.*®

Vyznavace islamu mizeme délit na dveé hlavni vétve, tj. sunnité a $i’ité,
Z nichz 90% viech souc¢asnych muslimii pfedstavuji sunnité.** Naprosta vétsina
muslimskych véficich dnes Zije mimo Arabsky poloostrov, protoze pokud
operujeme s po¢tem obyvatel na konkrétnich uzemich, tak zemi s nejvySSim
poctem muslimii predstavuje Indonésie. V soucasné dob¢ zde Zzije okolo 200
milionti sunnitskych muslimti. Co se tyce statd jako je Bangladés, Péakistan a
Afghanistan, zde se také naprosta vétSina obyvatel hlasi k islamské vite. Jako
priklad statu, ve kterém Zije naopak vétsina §i’itd mizeme jmenovat Iran, kde
zdroj uvadi 70 milioni obyvatel. Je nutné podotknout, ze se muslimské
komunity vyskytuji i v zemich jako je napf. Indie (125 milioni), Nigérie (50
miliond) ¢ Cina (25 miliont). Pro zajimavost, Ceskou republiku bychom mohli
zatadit k evropskym zemim s nejniz§i muslimskou komunitou, které ¢ini cca 2-3

tisice vyznavadt islamu.*

Pokud chceme definovat rozdil mezi sunnitskou a S$i’itskou vétvi
vyznavacl islamu, je nutno nahlédnout do pocatkti vzniku tohoto nabozenstvi.

Hlavnim ditvodem je rozpor o charakter nastupnictvi ve funkci hlavy muslimské

41 Arabsky Allah.
42 Pelet prorokt“, mél za ukol zvéstovat koneéné zjeveni - Koran.
4 MENDEL, Milo§. Muslimové a jejich svét: o vire, zvyklostech a smy$leni vyznavacii islamu. Praha:
Dingir, 2016. ISBN 978-80-86779-42-3. S. 20-21.
4 Tamtéz, str. 22.
4 Tamtéz, str. 30-34.
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obce. Prorok Muhammad se k této otazce za svého zivota nevyjadril, a proto obé
dveé vétve zastavaji jinou odpoveéd’. Sunna vyznava princip volitelnosti hlavy
obce z linie Kuraj$ovcd. Si’ité uznavaji pouze dédiéné naslednictvi v linii déti
bratrance a zet¢ Aliho Ibn Abi Téliba a jeho zeny Fatimy. MenSina soucasného
islamského obyvatelstva (10-12% vSech muslimt), tj. stoupenci §i’y Ziji v {ranu,
Irdku, Libanonu, Syrii, Saudské Aréabii, Bahrajnu, Jemenu, Afghanistanu, Indii a

v zemich vychodni Afriky.*®

Muslimem je oznacovan clovek, ktery uvéfil v u¢eni Muhammada a
ptijal viru v Allaha jako jediného boha. Termin ,,muslim* je arabského ptivodu a
jako prvni jej zaal pouzivat prorok Muhammad pro prvni vyznavace nového
nabozenstvi, avSak nejprve pro obyvatele Mekky, Mediny a nasledn¢ vSech
uzemi, kde Arabové nabyli svého ptisobisté. Stejné jako termin ,,islam®, tak i
slovo muslim vychazi z arabského aslama*’. Tudiz, nasledovnik Boha, ktery
vyznava a piijima viru v jediného Boha — Alléha, kterd je zvéstovana prorokem
Muhammadem, je muslimem. Jedinec respektuje a odevzdava se Bohu tim, Ze
vyznava ,, pét sloupii viry “. Muslimové pomoci téchto péti sloupt prokazuji své
nabozenské vyznani. Mezi tento zakladni soubor nabozenskych obtadl spada
Sahdada®®, salat®, zakdar®®, saum® a hadzdz*. Sahada symbolizuje jakousi
zavislost muslima na Bohu, kdy si je ¢lovék tohoto vztahu plné védom. Veskeré
bytosti a véci na této planeté vznikaji diky zapfi¢inéni Allaha, a naprosto nic
neni pfirozené¢ a nahodilé. VSe na tomto svété je Bohem stvofené. V tomto
ohledu neexistuje samovolnost a spontannost. Z pohledu islamu®® mézeme tedy
napi. na pfirodni védy a evoluc¢ni teorie nahlédnout jako na vymysl, ktery je
spjat s bezvérci. OvSem v pribéhu stfedovéku se taméjsi islamsti predstavitelé
vénovali takovym disciplindm, jako je napft. alchymie, chemie, astronomie nebo
matematika. Poznatky téchto uéencl nasledné ovlivnily evropskou profanni

védu tehdejsi doby, kterd v Evropé v obdobi vrcholného stiedovéku byla

46 Tamtéz, str. 157-162.

47 Tzn
48 Tzn
¥ Tzn
50 Tzn
51 Tzn
52 Tzn

. podfizovat se vuli Bozi.

. Vyznani viry.

. modlitba.

. almuzna.

. pust.

. vykonani pouti do Mekky za Gcelem ucténi Boha.

>3 Nejen z ng&j, evoluéni teorie chapou jako vymysl i k¥estansti kreacionisté.
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v rozporu s cirkevnimi dogmaty. Posléze v pozdnim stfedov€ku a na pocatku
novoveku tyto discipliny v islamském svété upadaji. I v soucasné dob¢ je zde
tendence prosazovat fakt, Ze na pocatku svého narozeni byl kazdy cloveék
muslimem. Pokud muslimem neni, je zde mnoho pfic¢in, které mohly vyvolat
tento vysledek. Je zde moznost, Ze je za tento stav zodpovédné prostiedi,
ve kterém jedinec zije. Druhou moznosti je svadéni od viry v Alldha pomoci
nevéficich, kterym naseptava Iblis®*. Tieti moznosti odklonu od tohoto
nabozenského vyznani je piiklon k pozivatnému svétu, v némz panuje

materialismus a socilni nespravedlnost.*®

Vyznavadi islamu, muslimové, uznavaji princip jedinosti Boha. Je pro né
jediny a nikdo se mu nemiize rovnat. Na rozdil od kfestanstvi, v islamu
neexistuje teze o tom, ze by Bith mohl mit syna. Muslimové zastavaji ten nazor,
ze Bozi zjeveni prostfednictvim proroka Muhammada je jakysi posledni pokus
pro nastoleni Boziho planu pro lidstvo viibec. Jednd se o posledni spravny a
mravny vzor, a pokud nebude lidstvem pochopen, tak nastane Posledni soud a
konec c¢asu, protoze muslimové véii v predstavu, ze dal$i zjeveni se uz
neuskutecni. Tato pfedstava o Poslednim soudu a konci Casu je zékladnim
kamenem vérouky islamu. Teroristicka organizace Islamsky stat uznava
pfedstavu, Ze je nutné podstoupit posledni osudovou bitvu se ,Spatnymi
muslimy a nevéficim Zapadem svéta. Ukolem této bitvy je ukézat, zda je nutny
konec Casu a presun lidstva do jakéhosi predpekli, anebo vitézstvi ,,pravé*
formy isldmu nad d’abelskym nevéficim Zapadem. VSechny ostatni interpretace
isldmské vérouky jsou podle Islamského statu pouze Spatné vyloZenymi

interpretacemi.>®

2. 1. Lidovy a normativni islam

Islam miZeme pojimat na bazi lidového, tzv. Zitého a neoficidlniho
islamu, anebo v rovin€é normativniho, tedy oficidlniho islamu. Milo§ Mendel ve
své stati Normativni a ,,zitd* vira v klasickém islamu poukazuje na nejasnou

linii mezi témito piistupy. Zdaraznuje fakt, Ze klasicti islamologové se lidovému

>4 Tj. d’abel.
> MENDEL, Milos. Muslimové a jejich svét: o vife, zvyklostech a smy$leni vyznavacii islamu. Praha:
Dingir, 2016. ISBN 978-80-86779-42-3. S. 75-76.
56 Tamtéz, str. 77-79.
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isldmu vyhybali, a to z divodu nedostatkli a nepodloZenosti v ndbozenskych

textech.®’

Na prabéh rozvoje lidového islamu muzeme narazit napi. v priabéhu
historie expanze islamu formou obchodnich vazeb do jizni, jihovychodni Asie a
vychodni Afriky, kde dochéazelo k tzv. synkretismu®®, ktery byl spise lidového
charakteru a pfili§ se neopiral o teze prednich ucenct Sariy. K synkretickym
procesim dochézi nepfetrzit€¢ i v soucasné dob¢. Pokud napt. nahlédneme na
oslavy véanocnich svatkl, které jsou siln€é spjaty s kiestanstvim, narazime
Z pohledu islamu na rozkol. Normativni isldm neuznéva koncepci ,,Boziho syna“
a ,.trojjedinost Bozi*, protoze odporuji isldmskému principu o jedinosti Boha.
Avsak kupiikladu v Jordansku, které se vétSinové fadi k sunnitské zemi, se
vyskytuji 3% obyvatel kiestanského vyznani. To ma za nasledek fakt, ze 25.
prosinec je prohlasen statnim svatkem, a tudiz vSichni obyvatelé maji v tento
den volno, proto i néktefi muslimové v ramci lidového isldmu vyuzivaji tento

den k obdarovavani svych déti u vanoé¢niho stromku.>®

Dle Abdula El-Zeina mizeme nabozenskou ideologii délit nasledujicim
zpusobem: na ideologii explicitni, ktera je utvofena intelektudly a naboZenskymi
ucenci, a dale implicitni, kterd vychdzi z pfislusnych lidovych interpretaci
islamské tradice. Tyto ideologie jsou vic¢i sobé v rozporu. Vznika zde nasledné
tendence zamyslet se nad otdzkou, co vlastné utvaii pravé nébozenstvi, co

muiZzeme povazovat za ,,islamské®, a co nikoliv.

2. 2. Zakonitosti islamského prava

Dle Jana Potmésila mizeme na islamské pravo nahlizet jako na klasické
islamské pravo, které se postupné utvarelo od samotného pocatku vzniku
isldmu. OvSem toto pravo neni slucitelné s pravem, které je aplikované
Vv jednotlivych muslimskych statech. Tyto staty se velice ¢asto opiraji o pravo

zakofenéné v pisemnych pramenech, které zcela nekoresponduje s isldmskym

57 BELKA, Lubo$ a Milan KOVAC, ed. Normativni a Zité nabozenstvi. Brno: Masarykova univerzita,
1999. Religionistika. ISBN 80-210-2047-4. S. 113.
%8 Tzn. specificky ptiklad naboZenské akulturace. Dochéazi k vzajemnému ovliviiovani kultur na trovni
jednotlivych prvkd, tj. ideji, norem a symbolli ndbozenstvi.
5 MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohieb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita, 2014.
Etnologicke studie. ISBN 978-80-210-7212-1. S. 14.
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pravem. Dale upozoriiuje na vyjimku, kterd se vaze predevsim k rodinnému a

dédickému pravu.®

Jiti Kasny apeluje na vznik modernich pravnich systému objevujici se na
pocatku 20. stoleti, ve kterych prevlada islamska vira. Tyto novodobé pravni
systémy jsou propojeny S islamskym naboZzenskym pravem. Jsou zde vsak
vytyCeny meze, funguji tedy vedle sebe oddé¢lené. Vysledkem téchto stata
v praxi je kazdodenni Zivot, ktery neni postaven pouze na bazi islamského prava

Saria, ale svou diileZitou roli zastava v mnoha oblastech statni pravni systém.5!

Saria® je strukturovanym pravnim systémem, ktery pronika do vsech
sfér kazdodenniho Zivota muslimd. Re$i otizky relace muslima k Bohu,
pojednava tedy o povinnostech muslima, tj. o péti pilifich viry. Déle upravuje
jednotlivé vztahy mezi lidmi, do této kategorie tedy nalezi pravo majetkové,
rodinné, manzelské, dédické, atd. Normativni systém isldmského prava zasahuje

a ovliviiuje viechny sféry lidského chovani.®®

Mezi stéZejni dokumenty islamského prava se fadi Koran, tj. slovo Bozi

vvvvvv

V 9. — 10. stoleti doslo k postupnému vzniku ¢tyt pravnich skol, které
dodnes interpretuji vyklad a uplatiovani Sariy v praxi. Rozdily mezi témito
Skolami spocivaji pfedev§im v mife, do jaké uplatiuji jednotlivé prameny a

metody islamského prava.®

60 POTMESIL, Jan. SarT %: iivod do islamského prava. Praha: Grada, 2012. ISBN 978-80-247-4379-0. S.
15-16.
81 KASNY, Jiti. Isldmské pravo a pravni postaveni muslimii v CR. In SLADEK, Karel. Kiestanstvi a
islam v liberdlnim statu: vyzvy tradice a soucasnosti. Cerveny Kostelec: Pavel Mervart, 2011. ISBN 978-
80-7465-006-2. S. 256.
62 Tj. termin pro soubor pravnich norem, kterymi se fidila islamska fie.
63 POTMEgIL, Jan. Sari %a: ivod do islamského prava. Praha: Grada, 2012. ISBN 978-80-247-4379-0. S.
18-19.
8 Tj. zdznamy o &inech, postojich a vyrocich proroka Muhammada. Sunna oznacuje cely soubor téchto
zaznamil.
6 POTMESIL, Jan. Sar7 u: tivod do islamského prava. Praha: Grada, 2012. ISBN 978-80-247-4379-0. S.
64.
66 KASNY, Jiti. Isldmské prdavo a pravni postaveni muslimii v CR. \n SLADEK, Karel. Kfestanstvi a
islam v liberdlnim statu: vyzvy tradice a soucasnosti. Cerveny Kostelec: Pavel Mervart, 2011. ISBN 978-
80-7465-006-2. S. 256.
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Mezi nejvice rozsifenou pravni Skolu se fadi hanafijskd pravni Skola.
Tato $kola zvazuje mistni zvykové pravo a je typicka pro jakousi umirnénost ve

sféte trestniho prava a toleranci vidi jinovérctim.®’

Malikovska kola se opira zejména o Koran a tradici. Safiovska pravni
Skola klade také diraz na tradici, kdy jednotlivé odpovédi jsou nejprve hledany
v Koranu a sunn¢. Nasledné je teprve kladen zietel na nazor pravnika. Nejméné
celosvétove rozsifenou islamskou préavni Skolou je tzv. hanbalovskd pravni
Skola. Tuto Skolu muzeme charakterizovat jako velmi fundamentalistickou,

kterd apeluje na doslovné uchopeni Koranu.%

2. 3. Nabozensko - pravni autority, fatwy

V redlném a kazdodennim zivot¢ muslimi jsou dualezité piedevsim
takové autority, které znaji pravo. Dle Mendela jsou to napf. vzdé€lanci
soustavné studujici Koran a sunny, dale soudci nebo imdmové mesit.®® Dalsimi
dilezitymi osobami jsou jedinci specializujici se na islamské pravo, ktefi maji
pravomoc vydavat fatawa.”® Tito neformalni udenci odpovidaji na otazky

tykajici se bézného zivota.”*

V souCasné spolecnosti je mozné fatwy nalézt predevsim v tisku,
v televizi a v hojné mife také na internetovych portalech. Soucasna podoba
islamu je tedy formulovéana pravé pomoci webovych stranek obsahujici fatwy a
informace o péti pilifich viry, dale pomoci elektronicky dostupnych audio
pfednasek, stranek o islamu na nejriznéjSich socidlnich sitich, videi na You
Tube ¢i pomoci ptispévkl na blozich vénujici se této tématice. Mezi webové
stranky, které¢ funguji na bazi pokladani otdzek a poskytovani odpovédi,
milizeme jmenovat napi. www.fatwa-online.com nebo www.islam-ga.com. Dale
mohu zminit napf. egyptskou webovou stranku www.onislam.net, ktera
obsahuje rubriku ,,Ask the Scholar®, tedy ,.Zeptejte se ucence, kde na jeden
dotaz poskytuje odpoveéd’ vice muftich soucasné¢. Strankami, kde odpovida pouze

jeden ucenec, jsou naptf. www.askimam.org nebo jordanské www.aliftaa.jo.

87 Tamtéz, s. 256.

8 Tamtéz, s. 257.

89Tj. lidé, ktefi vedou modlitby.

70 Tzn. odborné pravni nazory.

7 POTMEglL, Jan. Sari %a: tivod do islamského prava. Praha: Grada, 2012. ISBN 978-80-247-4379-0. S.

49.
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V roce 2013 byly jiz zalozeny ceské stranky www.sunna.cz, kde v rubrice
,Fatwabanka“ na jednotlivé dotazy odpovida Sajch Samer Shehadeh, stavajici

imam prazské mesity a absolvent Medinské islamské univerzity. ’?

72 MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohieb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita,
2014. Etnologické studie. ISBN 978-80-210-7212-1. S. 36-38.
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3. Narozeni

Nez ptejdeme k samotnému ritudlu narozeni, je potfeba zminit fakt, ze
Saria je s ritualy v muslimské rodin€ Gzce spjata. Jedna se o pravo, které bylo
zjeveno Bohem, a proto je ve své podstaté neménné. Co se ty¢e muslimské
rodiny, Saria poskytuje jakési kroky v jednani a mysleni, kterymi je tieba se fidit
Vv prib¢hu celého zivota, at’ uz se jedna o zalezitosti vetejné nebo soukromé. Je
vSak potieba vzit v ivahu, Ze tyto stanovené normy jsou ¢asto pouze doporucené
nebo oznafeny jako zavrzenihodné, ale nepoji se snimi zavazné pravni
restrikce. Sarfa se projevuje v rodinném pravu napf. ipravou podoby manZelstvi,
formou uzavirani manzelské smlouvy, popf. rozvodem, a proto determinuje

pribéh nékterych rituald.”

Je nutné fici, ze isldam nikdy ve své historii nebyl monolitnim™
nédboZenstvim. Zaroveh normativni a lidovy’ isldm s sebou pfinasi podobu
rodinnych ritudli, které nelze obecné pausalizovat na v§echny muslimy ve vSech
geografickych oblastech, protoze pravé lokalita a kulturné-historicky kontext
determinuji podobu téchto ritudlt.’”® Jako piiklad miize postadit vyzkum
Ladislava Holého, ktery poukazuje na diverzitu u spolefenstvi Berti. V tomto
piipadé je klicové, zda jedinec nélezi ke skupiné Berti Zijici na severovychodé
lokality Al Fashir nebo na pomezi vychodniho Darfuru a zapadniho Kardufanu.
Prave lokalita zde sehrava roli v odliSném chéapéani po smyslu identity obou
spoledenstvi.”’ Ve své praci se proto zaméfuji na univerzalni podobu
pfechodovych ritudll, se kterou se miZeme setkat viceméné vSude. A nyni jiz

pfistoupim k prvnimu ritudlu.

vvvvvv

muslima vibec. Vaze se k nému Siroké spektrum rituald, které maji za ukol
usnadnit jedinci pfichod na tento svét, ochranit dit€¢ od zlych sil, ¢i maji

zabezpecit prijeti jedince danou spoleénosti. Islamské prostiedi si velmi ceni

73 POTMESIL, Jan. SarT : iivod do islamského prava. Praha: Grada, 2012. ISBN 978-80-247-4379-0. S.

17-130.

74 Islam nikdy neznamenal stejnou véc, stejné praktiky pro vSechny muslimy.

75 Zita forma islamu.

76 MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohieb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita, 2014.
Etnologicke studie. ISBN 978-80-210-7212-1. S. 12-15.

77 HOLY, Ladislav. Religion and custom in a Muslim society: the Berti of Sudan. New York: Cambridge
University Press, 1991. ISBN 05-213-9485-6. S. 13.
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déti, a to z n€kolika divodl. Potomci jsou chapani jako zplsob reprodukce
rodovych vazeb, jelikoz pivod je odvozovan po muzské linii.”® Pro chudsi
meéstskou vrstvu a zemédé€lské spolecnosti jsou déti pojimany jako dalsi
pracovni sila. Zaroven se potomci pokladaji za zprostiedkovatele péce o rodice
Vv postproduktivnim véku. Tento bod se tyka predevsim chlapcti, jelikoz ti ve
velké vétsing pripadl zdstavaji u rodi¢t. Divky domov opoustéji, proto chlapci
piebiraji starost peCovat o své rodiCe a blizké pfibuzenstvo. V soucasné
spolecnosti si arabsti muslimsti rodi¢e vazi vSech potomku nezédvisle na pohlavi.
Ovsem stéle je pro né at’ uz z ekonomickych, kulturnich, nabozenskych nebo
politickych divodd vyhodné mit syna. Tento fakt je nasledné promitan v mnoha

ritualech, které se vazi k narozeni potomka.”®

Mircea Eliade upozoriiuje na periodicitu stvoteni, kdy stvofeni svéta se
kazdym rokem opakuje. Zminuje, ze v Kordnu je Alldh tim Stvofitelem, ktery
vSe uskutecnil a nésledné neustale dochéazi k opakovani kosmogonického aktu.
Z toho muizeme vyvodit, ze svym narozenim jedinci pfispivaji k tomuto

opakujicimu se aktu navraceni téhoz.%

3. 1. Ochrana ditéte pred zlymi silami

VétSina musliml se obava uiknuti, Spatného vlivu satanli a dZinni ¢i
Z naSeptavani Iblise ditéti. Tato hrozba dési kazdého c¢lov€ka. OhroZenymi
skupinami nejsou jen novomanzelské pary, t¢hotné zeny, Zeny po porodu, ale
piedev§$im novorozenci a mal¢ déti. Muslimské spolecCenstvi vyvinulo do jisté
miry prostiedky ochrany, jimiZz je Gdajné mozZné témto hrozbam piedejit.
Ne&které prostfedky koresponduji s urovni oficidlniho islamu. AvSak vétSina je
nabozenskymi autoritami odmitana, protoze nejsou v souladu s opravdovou
virou ve vladu Alldha. To vSak témto prostiedkiim neodepira jejich aplikaci
Vv béZzném zivot¢ musliml vramci lidového islamu. Vira v satany se fadi

k zakladnim dogmattim islamu.!

78 Tgzv. patrilinearita, proto muslimové vyzdvihuji dalezitost chlapct pfed divkami.
7 MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a poheb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita, 2014.
Etnologické studie. ISBN 978-80-210-7212-1. S. 39.
8 ELIADE, Mircea a Marcel MAUSS. Mytus o vécném ndvratu: archetypy a opakovani. 2., opr. vyd.
Praha: OIKOYMENH, 2009. Knihovna novovéké tradice a soucasnosti. ISBN 978-80-7298-388-9. S. 45.
81 OSTRANSKY, Bronislav. Mald encyklopedie islamu a muslimské spolecnosti. Praha: Libri, 2009.
ISBN 978-80-7277-404-3. S. 88.
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Jednim ze zpisobi, jak se vyhnout plisobeni zlych sil, pohledd a slov
muze byt obelsténi. To je divod, pro¢ se nékteré muslimské zeny v pribéhu
svého t¢hotenstvi snazi na sebe pfiliS neupozoriovat. Proto se nékteré zeny
piilis§ o téhotenstvi nezminuji, ba ho dokonce n¢kdy upln¢ zamlcuji. Dle
vypovédi nékterych informatorek v etnologické studii®? se ve skute¢nosti nedgje
tak, aby dit¢ nebylo uhranuto, ale aby piedevSim u divek byl z divodu
pozdéjsiho provdani oficidlni vek nizsi. Nekteti rodice z potencialniho strachu
z utknuti dale odmitaji své novorozené vystavovat na odiv veiejnosti. DalSim
ochrannym prostiedkem je pouZzivani nejriznéjsich talismanii, napf. talismany
Vv podob¢ oka, lidské dlané, popt. v podobé lidské dlané s okem uprostied.
Talisman ruky mé nositele ochrdnit nejen od utknuti, ale od nestésti obecné.
Tento symbol se vislamu nazyva tzv. ,Fatimina ruka“, po dcefi proroka
Muhammada, Fatimé. Je mozné se ovSem setkat i s vyrazem chamsa®, ktery
Vv sunnitském islamu znaci pét sloupu viry. Co se tyce Si‘itského islamu, ruka
symbolizuje ruku Husajnova nevlastniho bratra Hazrata “Abbase, proto se ji fika

‘

wAbbdsova ruka“. P&t prstu nasledné symbolizuje Muhammada, °Aliho,

Fatimu, Hassana a Husajna.34

Pro ochranu ditéte pfed uiknutim ¢i zlymi silami se Casto nad postylku
zav&Suje velmi mald verze nebo jen vybrané texty Kordnu, talisman malé ruky
nebo malého oka. V nékterych ptipadech se symbol malé ruky nebo malého oka
povési ditéti na krk. Emile Durkheim zde hovoii o dotykové magii, kdy
sakralni®® pfedméty maji v tomto ptipadé ochranny vliv na novorozence. Tyto
predméty, napt. symbol malé ruky, ktery je povésen ditéti na krk, se symbolicky
otiskuje do jeho t&la a stiva se jeho soucasti.?® Tyto véci maji za ukol dit&
ochranovat pred vné&jsim okolim. Valna vétSina téchto talismanil je pievazné
vV modré barvé€, kterd ma za cil zabranovat ufknuti a odpuzovat dzinny. OvSem

z tohoto divodu déti nejsou primarné oblékany do modré barvy. Hol¢ickam je

8 MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohieb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita, 2014.
Etnologické studie. ISBN 978-80-210-7212-1. S. 53.
8 Tzn. arabsky pét.
8 MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohieb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita, 2014.
Etnologické studie. ISBN 978-80-210-7212-1. S. 53-54.
& Tj. posvatné.
8 DURKHEIM, Emile. Elementdrni formy nabozenského Zivota: systém totemismu v Australii. Praha:
Oikoymenh, 2004. Oikiimené. ISBN 80-729-8056-4. S. 127-128.
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oblékana ptevazné riizova barva a chlapeckiim modra barva z toho diivodu, Ze je

povazovana jako chlapecké barva.®’

Nabozensti ucenci se k problematice noseni talismana stavi negativné.
Jsou toho nazoru, ze sunna kaze recitovat patficné koranské verSe a noSeni
amuletu v podobé Koranu je nepfipustné, protoze ditéti mize pomoci pouze

Bih, nikoliv talisman.%®

S utknutim déti v isldmu je spojena i tématika fotografovani déti.
Problematika tkvi pfedevSim Vv samotném zhotovovani fotografii, protoze se
stavi proti Alldhovi, ,,Utvaiejicimu®. Zaroven maji rodice strach kviili moznému
zneuziti fotografii jejich ditéte. RodiCe, kteti v urknuti skrz fotografii véii,
zakazuji ostatnim lidem foceni svych déti. V soucasné dobé¢ ale tento strach jiz
neprameni z obav z mozného utknuti, ale ze strachu tnosu, atd. Obavy rodic¢t
jiz tedy nevychézeji z magického poSkozeni nebo zavisti cizich lidi. Proto jiz
dnes neni ojedin¢lé, kdy si muslimsti rodi¢e foti své dit¢ ihned po porodu a

nasledné tyto fotografie sdileji na socialnich sitich.%

3. 2. Ceremonie adhanu a igamy

V souladu s islamskou virou, se ¢lovék jiz muslimem narodi, protoze my
i v§e kolem je stvofeno vuli Bozi. Proto je Allah nazyvan Stvotitelem. Az poté
se ztohoto prvotniho muslima muze stat jinovérec, ktery byl ovlivnén
prostiedim ¢i vychovou. Disledkem je, Ze islam klade velky diiraz na vyznavani
viry (Sahada), kdy nébozensky CElovék stvrzuje svou pfislusnost k muslimské
obci a je pfijat do muslimského spoleenstvi.”® Ceremonii adhanu a igamy
bychom mohli zafadit do jednoho® z pfijimacich rituali, kdy se novy ¢len

muslimské obce stava jeji sou¢asti.%

8 MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohieb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita, 2014.
Etnologické studie. ISBN 978-80-210-7212-1. S. 55-56.

8 Tamtéz, str. 57.

8 Tamtéz, str. 59-60.

% DENNY, Frederick Mathewson. Isldm a muslimskd obec. V Ges. jaz. vyd. 2. Praha: Prostor, 1999.
Obzor (Prostor). ISBN 80-851-9096-6. S. 140.

1 Dale obfizka.

92\/AN GENNEP, Arnold. Prechodové ritudly: systematické studium ritudli. Ptelozil Helena
BEGUIVINOVA. Praha: NLN, Nakladatelstvi Lidové noviny, 1997. Mythologie. ISBN 80-7106-178-6.

S. 94.
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Slova $ahady se novorozenci Septaji, co nejdiive je to mozné uskutecnit.
Vyznavaci islamu preferuji, aby prvni slova, kterd dité zaslechne, byl pravé
adhan®®. Dle sunny, tedy islamského zvyku, se do pravého ucha ditéti Septa &i
tie pronasi adhan, do levého ucha igdma®. Septani adhdnu a igamy je velmi
rozSitenym zvykem a je praktikovan i mezi ¢eskymi muslimskymi rodici.
Tradi¢né, v co nejkratsi mozné dob¢ od porodu Septéd svolavani k modlitbé ditéti
otec, popf. starSi a vazeny clen rodiny. Tyto vyzvy provadéji obecné Castéji
muzi nez zeny. Navic, tento ¢in mize provést i muslimsky lékafi v ptipad¢, ze
otec nebo starsi ¢len rodiny jsou nepfitomni. Dle teorie by adhan a igamu mohla
pronést 1 matka ditéte, ovSem tato moznost neni v praxi znacn¢ realizovana
z diivodu mat€iny vycerpanosti po porodu. Pfi téchto okamzicich je mozné

sjednat navitévu Sajcha, ktery ditéti do ucha vyzvu pronese.®

3. 3. Tahnik - blahoprdni

Dalsi zvyk, ktery se pouta k narozeni ditéte, je tahnik®. Tento ritual je
znamy predev$im mezi muslimy v Syrii, Palestiné a Jordansku. Cesti muslimové
si jsou této praktiky védomi, avSak vétSina z nich ji nikdy neabsolvovala. Zde
muizeme zachytit geografickou zakotvenost ritudlu a postupnou variabilitu
rituald v muslimské roding, ktera je do znacné miry ovlivnéna svym souc¢asnym

odli$nym kulturnim prostfedim.

Otec obvykle rozzvyka kousek datle v ustech, kterou nasledné potie
potomkovi dasné ¢i rty. Tento akt nemusi provést pouze otec, ale 1 matka ¢i jiny
¢len rodiny, nejcastéji vSak otec. V nékterych ptipadech si rodice pro tahnik

zvou k sobé domii $ajcha nebo imama mesity.%’

Existuje jeste dalsi zpisob aplikace, kdy se kousek datle ponoti do vody,
necha se namodit, a kdyZ se datle stane téméf tekutou, tak se nasledné vklada
ditéti do ust. Tahnik se mize povazovat za sunnu, protoze to samé mél provést

prorok Muhammad v Medin€¢ narozenému Abdalladhovi Ibn az-Zubajrovi.

9 Tzn. prvni svolavani k modlitbé.
9 Tzn. druh4, krats§i vyzva k modlitbé.
% MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohieb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita, 2014.
Etnologické studie. ISBN 978-80-210-7212-1. S. 60-62.
% Tzn. vkladani datle do st ditéte.
7 GATRAD, A. R. Muslim Birth Customs. Archives of Disease in Childhood. Fetal and Neonatal
Edition [online]. 2001, 84 (1), [cit. 2017-04-08]. DOI: 10.1136/fn.84.1.F6 Dostupné z:
http://dx.doi.org/10.1136/fn.84.1.F6
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Muslimové véfi, ze prorok Muhammad tento zvyk zavedl imysIné. Datle totiz
obsahuji latky, které jsou prospésné pro lidské télo. Dité je nésledné daleko
klidngjsi a tolik neplade. Jedna se tedy o kontaktni a piimy ritual.®® Termin
provedeni tahniku novorozenci se muze V kazdém piipadé lisit. JelikoZ neni

ee e

aviak n&kdy jesté v porodnici.®®

3. 4. Kufalija

Se zvykem zavinovani ditéte se dnes milizeme setkat piedevsSim
v Jordansku. Dité je po narozeni velmi pevné zavinuto do malého kusu bilé
latky, ve které ptretrvava az do svych Sesti mésicli. Ruce novorozence se svazuji
tésné u téla, je vidét pouze hlavicka. V soucasné dobé tento zvyk neni ve velké
mife praktikovan, byl typicky spiSe pro dnesni generaci padesatnikd. Pti tomto
zavinu se dit¢ nemize hybat, a to ani rukama. Tento fakt je hlavni pti¢inou, proc¢
se od tohoto zvyku opousti, kdy mlad4d generace zastava néazor, ze dit¢ by se
hybat mé¢lo. Zaroveii souCasnd generace dvacatniki shledava kufaliju za
nezdravou a nepiikladaji ji ani velkou vahu, nejedna se totiz o sunnu, ale o zvyk,

ktery po zdravotnich komplikacich nékterych jedincli, napt. zdeformované

lokty, byl shledan jako ohrozujici.*?

V Bahrajnu byly déti zavinovany do bilé latky do ¢tvrtého mésice stafi.
Zavin byl tak tésny, ze détem nebylo umoznéno hybat rukama ani nohama.

Kifalija byla provadéna rodi¢i pod dojmem zpevnéni svali ditéte. 1

3. 5. Pojmenovani ditéte

Dle sunny se ditéti davd sedmy den po narozeni jméno. Tento
pretrvavajici zvyk vychazi z minulosti, kdy umrtnost novorozenct byla vyssi

nez dnes, a proto bylo bézné dité pojmenovavat pozdgji.1??

% VAN GENNEP, Arnold. Prechodové ritudly: systematické studium ritudlii. Pfelozil Helena
BEGUIVINOVA. Praha: NLN, Nakladatelstvi Lidové noviny, 1997. Mythologie. ISBN 80-7106-178-6.

9 MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohieb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita, 2014.
Etnologické studie. ISBN 978-80-210-7212-1. S. 63-64.

100 Tamtéz, str. 65.

101 KHIDAYER, Emire. Zivot po arabsku. Praha: Mlada fronta, 2012. ISBN 978-80-204-2786-1. S. 52.

32



Jméno, které je v souladu s islamskym rodinnym pravem, je takové,
které je dobré, neni odporné, nebudi posméch a rozpaky. Je vSak nutné dodat, ze
nektefi rodi¢e mohou zamérné zvolit osklivé jméno. Jejich volba samoziejme
nevyplyva ze zaméru zesméesnit svého potomka a porusit islamské rodinné
pravo, ale z intence ochranit svého potomka pfed urknutim. Zavisle na tomto
akceptovatelném jevu je pro takto pojmenované muslimy dle hadithu mozna
piipadnd zména jména podle jejich pozdéjsiho uvéazeni. Vybér jména muze
Vv islamu souviset 1 s ochranou ditéte pied zlymi silami, kdy je jedinci vybrano
umysln¢ osklivé jméno, aby nedoslo k ptfipadnému uhranuti. Tato myslenka je
charakteristickd pro muslimy v Perském zalivu, nikoliv pro Jordance, Palestince

a Syfany.1%3

Vybér jména podléha uréitym specifikim. Je vyslovny zékaz
pojmenovavat dit¢ jako Sluzebnika n¢koho jiného nez Boha. Zaroven existuji i
jakasi doporuceni, ktera jména by se détem naopak meéla udélovat. Mezi
nejcastej$i muzskd jména se fadi napt. Muhammad a Ahmad. Z Zenskych jmen
poté &asto °A’isa, Hafsa, Zajnab, atd. Existuje zde valné nedodrzované pravidlo,
kdy je dité pojmenovano po prorokovi, nemél by ho nikdo oslovovat jménem ale
pouze oslovenim ,,Ty!* V souCasné multikulturni spolecnosti se preference
vybéru jmen zacinaji liSit, a proto se nékterym muslimskym détem udéluji

jména jako napt. Michael, Nadia nebo Nancy, atp.%4

Dle A. Gennepa je pojmenovani ditéte jeden z piijimacich ritualii, jméno
jedince symbolizuje jeho pfijmuti, zaclenéni se do dané spole¢nosti, tudiz i
rodiny.!® Zaroven ziskanim jména dochdzi k individualizaci jedince.!%®
V islamu je tradici, ze prvorozeny syn v rodiné dédi jméno po svém dédovi.

Zaroven, na vybéru jména pro dané dité participuje celd rodina. Jména jsou

102 MURPHY, Robert Francis. Uvod do kulturni a socidlni antropologie. Vyd. 2. Praha: Sociologické
nakladatelstvi (SLON), 2004. Studijni texty (Sociologické nakladatelstvi). ISBN 978-80-86429-25-0. S.

187.

103 M ALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohieb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita,
2014. Etnologické studie. ISBN 978-80-210-7212-1. S. 66-67.

104 OSTRANSKY, Bronislav. Mald encyklopedie islamu a muslimské spolecnosti. Praha: Libri, 2009.
ISBN 978-80-7277-404-3. S. 40, 100.

105\VAN GENNEP, Arnold. Prrechodové ritudly: systematické studium ritualii. Ptelozil Helena
BEGUIVINOVA. Praha: NLN, Nakladatelstvi Lidové noviny, 1997. Mythologie. ISBN 80-7106-178-6.

S.57.

106 Tamtéz, str. 64.
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Vislamu vybirdna v pfesvédceni, ze muize ovlivnit osobnost nebo dokonce i
schopnosti jedince. Co se tyCe piijmeni ditéte, tak tento bod se odviji od
pfevazné patrilinearn¢ odvozovaného puvodu Vv muslimské roding, tudiz

potomek nabyva pfijmeni po svém otci.

S ritudlem davani jména ditéti se poji i tzv. kunjal®”. Jméno pro potomka
mohou mit rodi¢e vybrano n€kolik let doptfedu pied narozenim. Pokud tedy muz
touzi po synovi, vymysli pro né¢j jméno, a poté se zacne nazyvat napi. Abu
Muhammad, tedy Otec Muhammada, i kdyz se dité je$té¢ nenarodilo. Zeny

pouzivaji kunju az po narozeni jedince.%®

Pokud se paru nenarodi syn, kunja se pouziva podle nejstarsi dcery.
Pokud je dcera prvorozena a narodi se mladsi syn, kunja se zméni podle syna.
Oslovovanim c¢loveéka otcovskym (popf. matefskym) jménem symbolizuje

respekt k danému ¢lovéku. %

3. 6. Aqiqa - obétovani zvirete

K narozeni potomka se poji piijimaci ritual jedince do spoleCenstvi,
sunna, kterd pojednava o obétovani zvitete, tzv. agiga. Timto ritudlem je jedinec
pfijiman do spoledenstvi véFicich, tj. muslimi.*® Ugelem této ritualni porazky je
predevs$im vzdat diky Bohu za ptivedeni nového ¢loveka na svét. Mircea Eliade

éulll 2

tvrdi, Ze zapaleni ,,nového ohn&“!!! je spjato s piitomnosti usmrceni.'!

Pokud se narodi dcera, rodie obétuji jedno zvite, pokud syn, jsou
obétovana dv¢ zvifata, pficemZ obétnimi zvitaty jsou nejcastéji kozy a ovce. Po
ritudlni pordZce je maso ze zvifat rozd€leno mezi rodinnymi piislusniky, popf.

chudymi lidmi. Dle tradice by aqiqa méla idealné probéhnout sedmy den po

17 Tzn. otcovské jméno.

18 OSTRANSKY, Bronislav. Mald encyklopedie islamu a muslimské spolecnosti. Praha: Libri, 2009.
ISBN 978-80-7277-404-3. S. 40.

19 MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohieb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita,
2014. Etnologické studie. ISBN 978-80-210-7212-1. S. 70.

10VVAN GENNEP, Arnold. Prrechodové ritudly: systematické studium ritualii. Pielozil Helena
BEGUIVINOVA. Praha: NLN, Nakladatelstvi Lidové noviny, 1997. Mythologie. ISBN 80-7106-178-6.

MNového pocatku, miizeme ptipodobnit i k narozeni ditéte.
112 ELIADE, Mircea a Marcel MAUSS. Mytus o vééném ndvratu: archetypy a opakovdni. 2., opr. vyd.
Praha: OIKOYMENH, 2009. Knihovna novovékeé tradice a soucasnosti. ISBN 978-80-7298-388-9. S.
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narozeni ditéte, avSak je mozno ji provést 14 dni, 21 dni po porodu ¢i nasledné

kdykoliv. 113

Datum realizace aqiqy zavisi na n€kolika faktorech, tj. zdravotni stav
matky a ditéte po porodu a zaroven finan¢ni zajisténi rodict. Z tohoto divodu
muze byt ritual aqiqa posunut o nékolik let pozdéji, tudiz mize probihat az

v dospélém véku daného individua.t**

vvvvv

Déle mohou byt pozvani sousedé, zpévaci, recititor Koranu, Sajch nebo

imam.1®

3. 7. Strihdni vlidskii

Strihani vlaskt ditéte lze opét povazovat za sunnu, kterd se poji
k sedmému dni po porodu, avSak neni nutno tento datum striktné¢ dodrzovat.
Gennep chape prvni stfihani vlast jako ritudl odluky od svého byvalého
prostfedi, tj. matky a zarovef jako piijimaci ritual do dané rodiny.!*® Stfihani
vlast neni pro rodi¢e ekonomicky, ani ¢asové naro¢né, proto se s timto ritudlem
ptili§ neotali. Rodic¢e novorozenci oholi celou hlavu, v nékterych ptipadech jen
symbolicky ustfihnou pramen vlast, zaroven je mozné si domi pro tuto udalost
pozvat holice. Existuji ptipady, kdy ke stfihani vlast ditéte nedochazi vibec, tj.
ma malo vlast, rozhodnou se nestfihat hol¢icku. V ptipadech, kdy si rodice
nejsou s ¢imkoliv jisti, je zde moznost porady se Sajchem. Pokud dité neni
stithano, rodice jen odhadnou véhu vlast, které by byly ustfizeny. KdyZ rodice
vlasy ustiihnou, vydaji se do zlatnictvi, kde je nechaji zvazit. Za situace, kdy
vlasy vazi napt. 1,5g, rodiCe se zeptaji, kolik stoji 1,5g zlata. Nasledn¢ daruji

almuznu, tzn., kolik by stalo 1,5g zlata, tolik penéz daruji chudym lidem.*’

3 MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohieb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita,
2014. Etnologické studie. ISBN 978-80-210-7212-1. S. 72.
114 DESAI, M. Can a late Agigah be performed? [online]. [cit. 2016-12-28] Dostupné z:
http://www.askimam.org/public/question_detail/24062
115 OSTRANSKY, Bronislav. Mald encyklopedie islamu a muslimské spolecnosti. Praha: Libri, 2009.
ISBN 978-80-7277-404-3. S. 39.
116 \VAN GENNEP, Arnold. Prrechodové ritudly: systematické studium ritualii. Pelozil Helena
BEGUIVINOVA. Praha: NLN, Nakladatelstvi Lidové noviny, 1997. Mythologie. ISBN 80-7106-178-6.
S. 57.
W MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohieb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita,
2014. Etnologické studie. ISBN 978-80-210-7212-1. S. 76-77.
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3. 8. Obrizka

Pro tento ritudl je nejprve dulezité zminit specifika, kterd ptipadaji jak
k Zenské obfizce, tak k muzské. Zatimco muzska obiizka se fadi k pfechodovym
dospivani.'® Zenskou i muzskou obfizku mizeme nazvat jako ritualy, pii
kterych dochazi ke zvySeni statusu, protoze jedinec je pfi ném definitivné

vyzdvizen na vys§i pozici ve svém spole¢enstvi.t®

Zenska obiizka se obecné fadi ke kontroverznim tématim soucasné
spole¢nosti, at’ uz je provedena v jakékoliv své podobé.??® UNICEF v zafi roku
2016 zvetejnil, Ze pti nejmenSim 200 miliond soucasné zijicich divek a Zzen v 30
zemich svéta podstoupilo jednu ze Ctyt forem Zenské obtizky. Obtizka Zenskych
genitalii je pfevazné provadéna v zemich Afriky, tj. Egypt, Sidan, Somalsko,
Etiopie, Kena, Tanzanie, Ghana, Guinea, Nigérie. Ojedinéle na ni miizeme
narazit v zemich jizniho Arabského poloostrova. Dale se s ni miZeme setkat
v Indonésii, V nékterych oblastech Latinské Ameriky (Brazilie a Peru) a také u

nékterych skupin muslimskych pfistéhovalci v Evropé, byt protizakonng.'?!

.....

zenstvi a manzelstvi. Jedna se o ritual odluky, kdy divka opousti od
bezpohlavniho svéta a vstupuje do nového spoleCenstvi, které je spjato se

sexualitou.?2

V preliminarni fazi ritudlu jedinec vystupuje jako dité, které se pomoci
tohoto ritudlu nasledné stava Zenou. V prubéhu obfizky jedinec stoji na prahu,
neni jiz ditétem, ovSem neptipadd do spolecenstvi dospélych Zen. Vék obtezani
dévcete se v kazdé zemi lisi, protoze miiZze byt provedena jiZ v raném détstvi,

pfed prvni menstruaci nebo pred svatbou. V soucasném svété je Zenska obtizka

18 MENDEL, Milo$. Muslimové a jejich svét: o vire, zvyklostech a smysleni vyznavacii islamu. Praha:
Dingir, 2016. ISBN 978-80-86779-42-3. S. 235-238.

19 TURNER, Victor Witter a Marcel MAUSS. Priibéh ritudlu: archetypy a opakovani. Brno: Computer
Press, 2004. Eseje/studie. ISBN 80-722-6900-3. S. 160.

120 Znetvoreni stydkych pyska, vyfiznuti klitorisu.

121 EGM in Europe [online]. [cit. 2017-03-18] Dostupné z: http://www.endfgm.eu/female-genital-
mutilation/fgm-in-europe/

122\/AN GENNEP, Arnold. Prechodové ritudly: systematické studium ritudlii. Ptelozil Helena
BEGUIVINOVA. Praha: NLN, Nakladatelstvi Lidové noviny, 1997. Mythologie. ISBN 80-7106-178-6.

S. 69.
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nejsilnéji spjata s islamem, avSak napt. v oblasti subsaharské Afriky byla
praktikovana pied samotnym piichodem isldmu na toto izemi. Samotny Koran,
ani prorocké tradice, obfizku nevyzaduji. Jelikoz byla praktikovana davno
predtim, nez byl isldim na tomto Uzemi vyzndvan, tak zacCala byt postupné
Vv pribéhu staleti na urovni metodického principu zvykového prava chapana jako
islamem pozadovana. Zde miZeme naleznout divod, pro¢ ve statech jako je

napt. Satidskéa Arébie, Syrie, Irak, atd., obfizka neni provadéna.?

V soucasné dob¢ je Zenskd obiizka praktikovana ve 30 zemich svéta.
Objevuje se jak mezi muslimy, kiestany, animisty a Vv jedné zidovské sekté,
ptestoze ji ani jedno z téchto presvédceni nevyzaduji. Jak jiz bylo zminéno, vék
divek, ve kterém jim byla provedena obtizka, se mize ménit. Nejcastéji se ale
pohybuje od 4 - 12 let veéku. NejstéZejnéjsim divodem pro pokracovani v tomto
ritudlu je tradice v daném staté. DalSimi zdGvodnénimi pro praktiku zenské
obfizky jsou: uchovani panenstvi pfed manzelstvim, vérnost po svatb¢, zvyseni
sexualniho potéSeni manzela, zlepseni plodnosti, panenska cistota a nabozenské

pozadavky.?*

.....

dospivani na lidi, kterym nic nepatii. Liminalita je spojena s faktem, Ze jedinec
neoplyva Zadnym postavenim, majetkem, tudiz nema nic, co by ho odliSovalo
od ostatnich zasvécovanych, teda ostatnich divek, které podstupuji obtizku.
Jedinec na prahu prechodu se chova pasivné a pokorné, coZ znamend, zZe
diivéfuje a posloucha vyssi autoritu, v tomto piipadé osoba, kterd vykonava
obfezani. Tyto charakteristiky jsou predeterminanty pro nasledné obdareni
novych sil pro nové Zivotni postaveni. Prdhové faze znamend, Ze vyssi postaveni
nemuze existovat bez nizsiho. V tomto pfipadé Zeny, které podstoupily obtizku,
védi, jaka uskali a jaké charakteristiky tento proces obnasi. Divka v pribéhu

obfizky postupné prechazi od niz§iho k vys$Simu spoleenskému postaveni.

123 MENDEL, Milos. Muslimové a jejich svét: o vire, zvyklostech a smysleni vyznavacii islamu. Praha:
Dingir, 2016. ISBN 978-80-86779-42-3. S. 235-236.

124 ALTHAUS, Frances A. Female Circumcision: Rite of Passage or Violation of Rights? International
Family Planning Perspectives [online]. 1997, 23 (3), Guttmacher Institute: 13033. [cit. 2017-04-08]
DOI:10.2307/2950769. Dostupné z:
https://www.jstor.org/stable/2950769?seq=1#page_scan_tab_contents
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Tento pfechod doprovazi prahova faze (v tomto ptipadé obiizka), kterd je spjata

s jakousi nejasnosti a pro divky ve fizi liminality neni udélen zadny status. 12°

126

Co se tyce muzské obiizky “°, je povazovana za jeden z ritualnich

socialnich!?” aspektli poutajicich se k muslimské roding. Vychazi se
z predislamské tradice, kterou podpoftil prorok Muhammad. Z ritualniho pohledu
je muzska obfizka pojimana jako krok, pii kterém je chlapec uveden do
muslimské véfici obce. Jedinec se timto ¢inem podiidi Bohu. Tento fyzicky akt
symbolizuje jakousi podtizenost vyssim a duchovnim principim Boha. Jedinec
je chapan jako plnohodnotny muslim. Ve&k ditéte, pfi némz je obtizka
provedena, neni predepsan v zadnych pravnich dokumentech, to je divod, pro¢
se na jednotlivych uzemich muze tato v€kova hranice lisit. Nicméné, ptevazné
na Arabském poloostrové se muzska obfizka kona v rozmezi od 7. — 40. dne po
porodu. Bolesti novorozence Casto byvaji ztlumeny anestetiky. V nékterych
konCindch ovSem muzskd obfizka probihd az kolem 12. roku ditéte, kdy
symbolizuje pocatek pohlavni dospélosti jedince. Mlady obfezany muz se
nasledné muze ucastnit kolektivnich modliteb v mesité, avSak zaroven se nesmi
sdm objevovat v pritomnosti nezadanych Zen. Spolecenstvi od tohoto mladika
ocekava korektné provedenou volbu partnerky, s niz vstoupi do manzelského

svazku a pfivede s ni na svét zdkonné potomky islamského vyznéni. 1?8

Dle A. Gennepa je muzsk4 obfizka ritudlem odlouceni, symbolické

odfiznuti chlapcovy ptfedkozky znazoriiuje odlouceni od lidstva obecné.

Zaroven se pripojuje knovému spoleCenstvi, tedy vramci islamu do

muslimské véfici obce. Jedinec bude navZzdy obfezany a nemizZe to jiz nikdy

13 TURNER, Victor Witter a Marcel MAUSS. Pribéh ritudlu: archetypy a opakovani. Brno: Computer
Press, 2004. Eseje/studie. ISBN 80-722-6900-3. S. 95-98.

126 T, odstranéni pfedkozky penisu.

127/ AN GENNEP, Arnold. Prrechodové ritudly: systematické studium ritualii. Pelozil Helena
BEGUIVINOVA. Praha: NLN, Nakladatelstvi Lidové noviny, 1997. Mythologie. ISBN 80-7106-178-6.

S.72.

128 MENDEL, Milos. Muslimové a jejich svét: o vife, zvyklostech a smysleni vyznavacii islamu. Praha:
Dingir, 2016. ISBN 978-80-86779-42-3. S. 237-238.
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vratit, obdobné jeho pusobnost v daném spoleCenstvi je také chapana jako

definitivni. Tuto myslenku mtizeme aplikovat i na ritual Zzenské obiizky.'%°

3. 9. Kuhl a henna

Dalsi ritual, ktery se poji k narozeni jedince je aplikace kuhlu a henny.
Kuhl je druh kosmetiky na oci, ktera se v islamu pouziva pro barveni obo¢i, fas
a oc¢nich vicek. Dle tradice by tento zvyk mél chrénit dit¢ pted potencidlnim
uiknutim, avSak samotna aplikace s sebou piinasi i dalsi aspekty. Nanaseni
kuhlu je spojovéano s ochranou oci pred silnym slune¢nim zarenim a infekcemi.
Dale ptisobi preventivné pied nezadoucim hmyzem a moznym podrazdénim oci
od vétru a pisku. S praktikou nanaseni kuhlu se mizeme setkat napt. v Syrii a
Jordansku, kdy se aplikace nepoji jen s ditétem ale i s matkou. Pokud si rodicka
nanese kuhl na vicka, tak tento jev symbolizuje stav po porodu. Je tudiz

v obdobi estinedéli, a tudiz dotyky muzi jsou neptipustné.t®®

Aplikace henny®!, stejné jako kuhl, ma za kol chréanit jedince pied
zlymi silami a dzinny. Zarovenl je henna nanaSena na pokozku pro své

blahodarné uginky, tj. ochrana kiize pied infekcemi a plisnémi.!3

3. 10. Oslavy narozeni ditéte a priibéh sSestinedéli

Nékolik dni od porodu se matka s novorozencem nejcastéji navraci do
domu svych rodict, zvlasté v ptipadé svého prvniho ditéte. Za téchto okolnosti
Ji doma nasledné s péci o dit€ pomaha matka, sestry, popt. jiné Zenské ptibuzné

po dobu v rozmezi dvou tydni do ¢tyficeti dn.

Arold van Gennep definuje ritual odlouceni, kdy je potieba, aby se
jedinec po narozeni odpoutal od svého byvalého prostiedi, tj. matky.

Symbolickym odlou¢enim byva ritualni pferuseni pupeéni $iury. V souvislosti

129\/AN GENNEP, Arnold. Prrechodové ritudly: systematické studium ritualii. Ptelozil Helena
BEGUIVINOVA. Praha: NLN, Nakladatelstvi Lidové noviny, 1997. Mythologie. ISBN 80-7106-178-6.

S.73.

130 KHIDAYER, Emire. Zivot po arabsku. Praha: Mlada fronta, 2012. ISBN 978-80-204-2786-1. S. 53.

131 Tj. ptirodni barvivo.
B2 MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohieb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita,
2014. Etnologické studie. ISBN 978-80-210-7212-1. S. 81-82.
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této odluky je dité¢ pravé ve svych prvnich dnech zivota nejcastéji svéfovano

jinym Zenskym rodinnym piislu$niktim.!33

V soucasné dob¢ se od pobytu u rodicli spi§ opousti a matky se jiz
Castéji vraci domi k manzelovi, do mista jejich spole¢ného bydlisté. Matka,
tchyné, kamaradky, sestry a ostatni pfibuzné ji poté navstévuji. Je nutno
podotknout, ze matka je po urCitou dobu od porodu povazovana za ritualné
neéistou'®. Z toho vyplyva, ze v tuto dobu, tedy v obdobi pomezi je zakazano
provozovat pohlavni styk, modlit se, postit se, zakdzan je i vstup do mesity a
sahat na Koran. Jednotlivé Skoly se rtizni v nazorech ohledné délky tohoto
znecisténi, hanafijska pravni Skola uddva max. 40 dni, Sa4fiovskd max. 60 dni, ale
hlavnim cilem je, aby se matka postupem casu zpétné zatadila ze své pomezni
faze do rodiny, do svého pohlavi a do spoleénosti obecné.’®® K problematice
liminality jedince se vyjadiuje i Victor Turner, ktery ji definuje jako nejasné
obdobi. Postaveni Zzeny po porodu je nejasné a neurcité, ztoho vyplyvaji
ptedesla omezeni. Zde Turner vychazi z myslenky, kdy vétSina spolecenstvi,
které ,,ritualizuji* spolecenské nebo kulturni ptechody, tak vzdy jsou néjakym
zpuisobem vyjadfeny patfiénymi symboly.13 Zagatek a podoba oslavy piichodu
matky a ditéte z porodnice zéavisi na jejich spoleném zdravotnim stavu,
nabozenském zaloZeni a v neposledni fadé i financich. Casto jsou tyto oslavy
spojeny s agiqou, pojmenovanim ditéte, obfizkou a stfihanim vlaskd. V prabéhu
téchto oslav chodi ptfibuzni gratulovat matce 1 ditéti. Pii této pftilezitosti jsou
matka s ditétem obdarovany v podobé zlata, penéz, minci zdobenych
koranickymi versi, zlatych fetizkli, ndusnic, které jsou vkladany do kolébky

ditéte, popt. do obalky.’

133 VAN GENNEP, Arnold. Prechodové ritudly: systematické studium rituali. Ptelozil Helena
BEGUIVINOVA. Praha: NLN, Nakladatelstvi Lidové noviny, 1997. Mythologie. ISBN 80-7106-178-6.
S. 54-55.
134 Zptisobuje vytok z porodnich cest.
135 VAN GENNEP, Arnold. Prechodové ritudly: systematické studium rituali. Pielozil Helena
BEGUIVINOVA. Praha: NLN, Nakladatelstvi Lidové noviny, 1997. Mythologie. ISBN 80-7106-178-6.
S. 58.
138 TURNER, Victor Witter a Marcel MAUSS. Priibéh ritudlu: archetypy a opakovani. Brno: Computer
Press, 2004. Eseje/studie. ISBN 80-722-6900-3. S. 95.
37 MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohieb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita,
2014. Etnologické studie. ISBN 978-80-210-7212-1. S. 82-84.
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Oslavy v pfipadé¢ prvorozené¢ho ditéte byvaji okazalejsi nez u
nasledujicich déti. Délka oslavy se odviji od dostupnych prostor v domé, protoze
mize mubdraka® trvat jen nékolik hodin nebo nékolik dnii. Oslavy byvaji
prostoupeny zpévem, tanci, dostatkem jidla. Zpravidla se nejCastéji popiji kava a
¢aj. Pokud je mubaraka propojena s agiqou, hosté povétSinou ptichazi na obéd ¢i
vecCefi, kdy se podavd maso z obétovaného zvifete, popf. zvifat. Pii této
prilezitosti zeny slavi odd€len¢ od muzské casti rodiny. Pokud jsou oslavy
narozeni spojeny s chlapeckou obfizkou, tak je hoch rodinou obdarovan malymi
darky, napt. sladkostmi za bolest, v ptipadé vykonani obtizky v pozdé&jsim véku

penézmi. '

138 Oslavy narozeni ditéte.
139 MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohieb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita,
2014. Etnologické studie. ISBN 978-80-210-7212-1. S. 85-88.
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4. Svatba

Svatbu je mozno chapat jako piechod od spolecenstvi déti do spolecnosti
dospélych lidi, pfechod z jedné rodiny ke druhé a piechod zjednoho mista
bydlisté¢ do jiného prostiedi.}*® Uzavirani manzelského svazku je Vv islamu
uchopovano jako doporucovany akt, v piipadé obav z mimomanzelského
pohlavniho styku oznacovano jako stav povinny. Tato povinnost vyplyva
Z faktu, kdy povoleny pohlavni styk mezi muzem a zenou muze probihat pouze
V manzelstvi. Pro pravoplatné uzaviené manzelstvi je potieba splnit nckolik
pfedem danych podminek. Pokud se muslim standardné neozeni s muslimkou,
ale zvolil si za Zenu Zidovku ¢i kiestanku, muize tak ucinit, ale jedna se o
zavrzenihodny akt. Toto zavrzeni prameni ze strachu, kdy by na svét nebyly
privedeny muslimské déti, ale déti, jez by byly ovlivnény neislamskym

prostiedim.

Muslimska Zena si muze za manzela vzit pouze muslima, protoze
jinovérec by své manzelce mohl branit ve vyznani viry. Tato restrikce je ale
pfedevSim zameéfena na jejich ptipadné potomky. Jak jiz bylo zminéno
v predeslych kapitolach, plivod v isldmu je odvozovan po muzské linii, a tudiz
pokud by se Zena provdala za jinovérce, je zde hrozba, Ze by potomci nalezeli

do jiné, nemuslimské patrilinie. 4!

Dle Koranu je nemozné si za manzelku vzit: svou matku, dceru, sestru,
tetu z otcovy 1 matciny strany, netet z bratrovy i sestfiny strany, matku své Zeny
a nevlastni dceru. Dal$i podminkou pro uzavieni manzelského svazku je rovnost
a vhodnost partnerti. Aby muz toto stanovisko splnil, musi se jevit jako poctivy;
byt véfici v Alldha; mit dobry charakter; nesmi vykondvat zamé&stnani, které je
hor$i nez zaméstnani otce divky; musi byt financné zajistény**?; musi byt

v souladu s rodokmenem své partnerky'*; ve své rodiné musi byt zastoupen

190V/AN GENNEP, Arnold. Prechodové ritudly: systematické studium ritudlii. Ptelozil Helena
BEGUIVINOVA. Praha: NLN, Nakladatelstvi Lidové noviny, 1997. Mythologie. ISBN 80-7106-178-6.

S. 117.

U MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohieb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita,
2014. Etnologické studie. ISBN 978-80-210-7212-1. S. 91.

142

Tzn. schopnost své nevéesté zaplatit mahr, tj. véno. Dale se touto finanéni zajisténosti rozumi

schopnost uzivit nevéstu.
193 Tzn. Arab z rodu QurajSovci pro Arabku z rodu QurajSovci; Arab, ktery neni z tohoto rodu, si
nemize vzit Arabku z rodu QurajSovcii. VSichni nearabové jsou pro sebe vhodni.
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ur¢ity pocet muslimskych generaci*,

Tyto pozadavky nejsou zavazné
vyzadovany od Zeny, tudiz pokud si muz takovou Zenu zvoli, jejich svazek bude
prohlasen za pravoplatny. Muslimska zena by méla predevsim oplyvat svou
virou v Alléha, laskou, plodnosti a sluSnou rodinou. Muslim mé& moZznost byt ve
svazku manzelském az se Ctyfmi zenami. Podminkou ovSem je rovnocenna

145 yakézana ve

relace ke vSem jeho manzelkam. V soucasné dob¢ je polygynie
statech, jako je Turecko a Tunisko. Na druhé strané, v nékterych zemich je
polygynie praktikovédna s urCitymi omezenimi, takovymi staty jsou napt. Syrie a
Jordansko. V téchto stitech o polygynnim manzelstvi rozhoduje soud, ktery
zvazi finanéni schopnost manzela ve véci zabezpedeni viech jeho Zen. V Ceské
republice uzavieni polygynniho manzelstvi moZzné neni, protoze zakon
umoziuje uzaviit snatek pouze sjednou Zenou. Pokud se tedy muslim na
ceském izemi ozeni, jeho pfipadna druhd manzelka neni dle zakona povazovana

za legalni. 1*0

4. 1. Vybér partnera a jejich seznameni

Existuje mnoho zplsobl, jak si lidé vislamu mohou najit svého
budouciho partnera, konkrétng, jakym zpiisobem jim ho mohou rodice zvolit.1’
Podminky pro uzavieni snatku mezi partnery jsou vzdy stanoveny dil¢imi
pravnimi $kolami. Zaroven, vstup do manzelstvi Ize mozno v islamu chépat jako
smlouva, kterd je zalozena na ekonomickém charakteru mezi rodinami obou

snoubenct.1*®

Muslimové své partnery nalézaji mimo rodinu, ovSem endogamni svazky
mezi patrilinedrnimil*® bratranci a sestfenicemi byvaly v minulosti hojné
zastoupeny. Pfinosem téchto endogamnich svazkli mize predevSim byt vyssi
zaruka zachovani sexudlni zdrZenlivosti nevésty. Dal§imi vyhodami plynoucich

z uzavirani t&chto svazki jsou nizsi finanéni vydaje spojené s mahrem** a fakt,

143 Tzn. muslim, ktery za otce neméa muslima, nebude vhodny pro Zenu, jejiZ otec je muslimem.
145 Tzn. mnohoZenstvi, souziti jednoho muZe s nékolika Zenami.

146 MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohieb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita,

2014. Etnologické studie. ISBN 978-80-210-7212-1. S. 92-93.
147 Tamtéz, str. 94.

148 MENDEL, Milo$. Muslimové a jejich svét: o vire, zvyklostech a smysleni vyznavacii isldmu. Praha:

Dingir, 2016. ISBN 978-80-86779-42-3. S. 192.
199V islamu se pojmové rozliduji rodinni ptislusnici z otcovy a matéiny strany.
130 Dar od Zenicha své nevéste.

43



Ze se tito snoubenci jiz piedem dobfte znaji, coz predchazi piipadnym pozdéjsim
sporim a zaniku manzelstvi. I kdyz jsou v soucasné dob& v urCité mife
dohodnuté snatky praktikovany, je potfeba, aby se svatbou souhlasili nejen
rodi¢e obou snoubencti, ale pfedevSim oni sami. Souhlas rodicu je nezbytny a
vyznamny z n¢kolika podstatnych faktord: relace mezi dvéma rody, vnitini

koheze mezi rodinnymi piislusniky a rozsiteni rodového vlastnictvi.?>!

Endogamni svazky s sebou pfinds$i i sva znacna negativa a piipadné
komplikace, predevSim genetické vady a choroby. V soucasné dob¢ a
S dostupnym védénim moderni mediciny se z tohoto diivodu od uzavirani téchto
svazkli mirn€ opousti. Na zdklad¢ téchto negativnich dopadi na potomky
pochazejicich z endogamnich svazkl, vysel v Jordansku v roce 2004 zakon,

ktery vynucuje krevni testy pro viechny pary, které planuji svatbu.'®2

Co se tyée exogamnich svazkal®

a mladych muslimt, kteti se
rozhodnou vybrat si partnerku a zatim si zadnou nevybrali, s touto volbou jim
v minulosti nejéastéji pomahali rodie. Vhodnymi pfilezitostmi pro vybér
partnerky jsou pro mladé muslimy nejcastéji nejriznéjsi oslavy, popt. svatebni
oslavy. Pokud se chlapci zalibi n&jaka divka, oznami to své matce, ktera se jde

nasledné poptat matky dané divky na potiebné informace.

V soucasné dobé¢ jsou mladi lidé ve svém vybéru svobodnéjsi a mohou se
Castéji sezndmit napf. v préci, ve Skole, v obchodnim domé, restauraci, u 1ékare,
v mesité, tedy prakticky kdekoliv. Nicméng, souhlas rodi¢ii je nadale velmi
dilezity a svou roli zde zastupuje také dulezity faktor, zda je rodina spiSe

liberaln€ nebo konzervativné smyslejici.

Pro zprosttedkovani sezndmeni se v islamu vyskytuji Zeny, tzv. chatiby,
které za penize od jednotlivych rodin shromaZzd’uji informace o svobodnych
divkdch a mladych muzich. Pokud napf. svobodna divka hledd vhodného

zenicha, jeji rodi¢e mohou vyuzit placené sluzby chatiby, ktera rodinu navstivi,

131 HARRIS, V. William et al. In the Eyes of God: How Attachment Theory Informs Historical and
Contemporary Marriage and Religious Practices among Abrahamic Faiths. Journal of Comparative
Family Studies [online]. 2008, 39(2), 271. Dostupné z: http://www.jstor.org/stable/41604214.

152 HAMAMY, Hanan — Al-Hait, Sana. Premarital Screening Program for Beta-Thalassemia in Jordan.
[online]. [cit. 2017-02-11] Dostupné z: http://ambassadors.net/archives/issue21/selectedstudy.htm.

153 Vybér partnera mimo vlastni spoleGenstvi.
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zaznamena si diveiny charakteristiky!>

a poté obchazi rodiny, v kterych jsou
volni Zenichové. Moznost sluzby chatiby jsou mozné v Syrii, Palestiné¢ a

Libanonu.

V soucasné moderni spolecnosti maji lidé jiz moznost se seznamovat
pres inzeraty v nejriznéjSich asopisech, kde jsou uvedeny specifika jedinct, tj.
popis daného individua, v€k, zaméstnani a ptipadné pozadavky na Zenicha nebo
nevéstu. JeSté modernéjSim zplisobem seznamovani jsou poté nejriznéjsi

webové seznamky a socialni sité.1>

ey

Co se ty¢e muslimii Zijicich v Evropé a webovych stranek, pres které je
mozné seznameni jedincl, lze jmenovat napt. portal www.singlemuslim.com.
Tento zplisob seznameni miize byt nékterymi ndbozenskymi uc¢enci shledan jako
korektni, protoze bézné seznamovani Evropani'®® je mezi muslimy zakazané a
zaroven bézné postupy vybéru partnera v evropskych podminkach nejsou casto
mozné. Tato moznost je realizovatelnd pouze na mistech, kde je mozny ptistup
k internetu, kde je vykazana urcita gramotnost lidi mezi obéany a kde tito lidé
zvladaji zakladni operace s pocitaci. Tudiz tuto moznost vyhledavaji spise
nezadani lidé Zijicich ve méstech, napt. Kéhira.

Internetovych seznamek pro muslimy jiz dnes existuje $iroka nabidka®®’,

ovSem tento vyb&r pfes internet symbolizuje pouze prvni krok k celkovému
seznameni. Po dohodnuté schiizce prostfednictvim telefonu ¢i osobni domluvy,
se nepoznava pouze mlady muZz se zenou, ale ob¢ rodiny navzajem. Jiny ptipad
nastavd, pokud je jiz statek doptfedu dohodnuty, vtomto ptipadé pii této
schlizce mize dojit pfimo k samotnému procesu zasnoubeni. Tato setkani se

vzdy konaji v misté bydlisté ptipadné nevésty.

154 Napt. vzhled, socidlni postaveni, atp.
155 MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohieb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita,
2014. Etnologické studie. ISBN 978-80-210-7212-1. S. 94-102.
156 Tzy. ,randéni*
157 Napi. www.nikah.com.
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Béhem téchto navstév se predevsim rodice ptaji na otazky ohledné viry
potencialniho partnera pro své dité, financni zajiSténosti partnera, dosazené¢ho

vzdélani, Zivnosti, schopnosti nevésty postarat se o domacnost, atd.*®

Pro dosazeni samotného aktu uzavieni manzelského svazku jsou dulezité
dvé piedchazejici faze, tj. istisara®™® a istichdra. Istichra je jakési prosba
Allahovi, aby jedinci pomohl usnadnit své rozhodnuti o spravném (popf.
nespravném) vybéru partnera pred svatbou. Pokud se jedinci tento svazek bude
jevit jako nedobry, mél by zvazit ptipadné posunuti nebo zruseni tohoto svazku.
V situaci, kdy se pfi prvnim setkdni dvou rodin nebo v procesu istisary shleda
fakt, Ze se partneti k sob¢é nehodi, rodi¢e si navzajem nebudou sympaticti nebo
se zjisti zaporné charakteristiky o potencidlnim partnerovi, je mozno se zdvofile
omluvit zdruhé schizky, a tudiz se vrozvoji relace mezi partnery

nepokracuje.1®

4. 2. Zasnuby

Zasnoubeni Arnold van Gennep chépe jako pomezni, tedy préahové
obdobi, nejdulezitéjsi ¢ast svatby, pro niz jsou typické jak ritudly odluky, tak
pomezni a pfijimaci ritualy.’®! Dilezitost zasnub spatiuje nejenom v diileZitosti
dvou snoubenctl, ale predevsim dvou rodin, spoledenstvi, kterych se tyka.%? Dle
Turnera musi byt jedinci v priibéhu liminality tabula rasal®®, na které se az
pozdéji zapisi védomosti a moudrost nového postaveni.'®* Zde bych rada uvedla
souvislost, ze pravé tento aspekt muize byt propojen s kladenim dirazu na

div¢éinu sexudlni neposkvrnénost pred svatbou. Sexudlni navraceni, v isldmu

158 MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohieb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita,
2014. Etnologické studie. ISBN 978-80-210-7212-1. S. 103-105.
159 Tj. Faze, pti které dochazi ke shroméazdéni a ov&fovani informaci o druhém partnerovi bez jeho
védomi. Tyto udaje nejcastéji poskytuji jeho/jeji kamaradi, lidé z mesity, imam.
180 Modlitba istichdra (fatwa). [online]. [cit. 2017-02-12] Dostupné z:
http://www.islamweb.cz/fatwy/fatwa.php?fatwald=76
161 \VAN GENNEP, Arnold. Prrechodové ritudly: systematické studium ritudalii. Pelozil Helena
BEGUIVINOVA. Praha: NLN, Nakladatelstvi Lidové noviny, 1997. Mythologie. ISBN 80-7106-178-6.
S. 111,
162 Tamtéz, str. 130.
163 Nepopsany list papiru. Vymyslel John Locke v 17. stoleti.
164 TURNER, Victor Witter a Marcel MAUSS. Priibéh ritudlu: archetypy a opakovani. Brno: Computer
Press, 2004. Eseje/studie. ISBN 80-722-6900-3. S. 103.
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respektive zahdjeni sexudlniho Zivota divky po svatbé znali jeji navrat z faze

pomezi do spolecnosti.1®®

Proces zasnub, tzv. chitba je vislamu spjat piedev§im s obdobim
poznavani se navzajem mezi partnery. Pokud pfi schiizce obou dvou rodin dojde
k vzajemnému souhlasu, dochazi k aktu zasnoubeni. Tento ritual zasnub se ve
své koncepci mirn€ 1i$i od zapadnich zvyklosti, a to predev§im v aspektu nizsi
striktnosti. Pro isldm je typické, Ze k samotnému aktu zadsnub mtize dojit pii
prvni nebo druhé navstéveé obou rodin, popt. po telefonu. Ritudl zasnub se kona
pouze v misté bydlisté¢ nevésty, tudiz v domé jeji rodiny. Pfi schiizce, popf.
schiizkach tykajicich se zasnub jsou pfitomni snoubenci, jejich rodice a dalsi
¢lenové obou rodin. Tyto schiizky maji také za kol sblizit dvé rozdilné rodiny,
a proto pro utvrzeni a vybudovani uréitého pouta mezi rodinami slouzi napft.
spoleéné hostiny.® V priibéhu zasnubni oslavy rodi¢e nevésty svym hostiim
nabizeji ¢aj, arabskou kévu a dorty. V piipad€¢ zasnubni oslavy v exogamnim
spoledenstvi se mezi dvéma rody podava spoleény obéd.’®” Spolecné jidlo
sehrava svou roli, protoze slouzi jako ritudl pfijeti, jako jakasi pruprava ke

vzajemnému spojenectvi. 8

Pti této pfilezitosti je tu dalsi aspekt, ktery se poji jak se zdsnubami
v exogamnim, tak endogamnim spolecenstvi, tj. divéin hidzab'®. V této situaci
je doporucovano, aby si ho divka ponechala, 1 za situace, kdy je dohodnut snatek

S jejim bratrancem. Pokud ovsem divka b&zné nosi nigab nebo burku™

je nutné,
aby si odhalila tvaf, protoZe Zenich oplyva pravem spatfit svou nastavajici

manzelku jesté pred svatbou.!”

165 Tamtéz, str. 103.

166 Tamtéz, str. 121.

167 MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohieb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita,
2014. Etnologické studie. ISBN 978-80-210-7212-1. S. 111-113.

168 VAN GENNEP, Arnold. Prechodové ritudly: systematické studium rituali. Pielozil Helena
BEGUIVINOVA. Praha: NLN, Nakladatelstvi Lidové noviny, 1997. Mythologie. ISBN 80-7106-178-6.

185 Tj. muslimsky 3atek, ktery nezakryva obliéej, pouze vlasy a krk.

170 Nigéb je druh muslimského $atku, kdy ma Zena zahaleny obligej, jsou vidét jen o¢i. Burka zahaluje
celé telo i tvaf, je spjata predevsim s Afghanistanem.

171 IBRAHIM ABDULLA AL-MARZOUQI. Human rights in Islamic law. Abu Dhabi, U.A.E: s.n, 2000.
ISBN 978-075-6767-853. S. 196.
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Pti zasnubach rodice zicastnénych a sami snoubenci diskutuji pfedevs§im
o detailech, které se tykaji svatebni smlouvy, o vysi obvénéni, kdy bude mahr
dan nevésté, datum svatby, pocCet hostli na svatb¢, atd. Jelikoz je vzdy se
snatkem néjakym zplisobem spjata ekonomicka stranka reality a v piipadé
islamu je nevésta obdarovavana mahrem, mizeme fici, ze toto ,,vykupovani® je
mozné oznacit za formu odlucovaciho ritudlu, protoze na mahr je kladen velky
diraz a bez piedeslého prodiskutovani by ani k naslednému siiatku nemohlo

dojit.172

Zasadnim rozdilem mezi islamskym a zdpadnim svétem je fakt, Ze
zasnuby slouzi muslimim jako proces seznamovani se snoubencii navzajem.
V této dobé se jednotlivei navstévuji a zjist'uji o sobé informace. Zarovenn béhem
téchto zasnub muze dojit k jejich zruSeni, coz se vétSinou v evropské a zdpadni
spole¢nosti nedéje. Oba dva z muslimskych snoubenci maji ptipadné pravo
zasnuby zrusit, a v tomto ptipadé zena vraci vSechny darky, kterymi ji muz
obdaroval. Darky, kterymi byla nevésta obdarovana v pribéhu zasnub, jsou
soucasti pfijimaciho ritudlu obou snoubenct.!’”® Piijeti darkd od snoubence
Vv sobé skyta zavazujici aspekt nejen pro nevéstu, ale i pro jeji rodinu.l’* Prsten
nevésta dostdva az na samotné svatb¢, pfi procesu zdsnub je zZena obdarovéna

nejéast&ji zlatem, penézmi nebo nemovitosti.*”

4. 3. Povolené a zakdzané styky snoubencti

Pravidla tykajici se styku mezi muslimem a muslimskou Zenou se obecné
vazi k faktu, zda jednotlivce poji piibuzenstvi ¢i nikoliv. Klicovou roli zde hraje
mahram, ktery urCuje, do jaké miry je muz s Zenou v piibuzenském vztahu,

tudiz spolu mohou (popt. nemohou) uzaviit manzelstvi a libovolné se shazet.!’®

Pokud dana osoba nespada do mahramu, jednotlivci se mohou vzajemné

navs§tévovat za podminky pfitomnosti dal§i osoby. Tato podminka vychazi

172\/AN GENNEP, Arnold. Prechodové ritudly: systematické studium ritudlii. Ptelozil Helena
BEGUIVINOVA. Praha: NLN, Nakladatelstvi Lidové noviny, 1997. Mythologie. ISBN 80-7106-178-6.

S. 113.

173 Tamtéz, str. 123.

174 Tamtéz, str. 124.

75 MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohieb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita,
2014. Etnologické studie. ISBN 978-80-210-7212-1. S. 114-116.

176 DENNY, Frederick Mathewson. Islam a muslimskd obec. V &es. jaz. vyd. 2. Praha: Prostor, 1999.
Obzor (Prostor). ISBN 80-851-9096-6. S. 142-143.
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z myslenky, kdy satan bude vzdy pfitomny v pfitomnosti muze a Zeny. Z obav
ze satana, ktery by mohl par pokouset, je podminka dalSi osoby pii schiizce
platnd i pro snoubence. Timto aktem je zaruceno jejich korektni chovani.
V soucasné¢ dob¢ Ize ojedinéle narazit na utajované schizky mezi
nezasnoubenymi partnery bez pfitomnosti svych rodinnych piislusnika.
Zakézané styky snoubencll nejsou spojeny jen se silou satana, ale predevsim
také v pojeti cti v arabské rodin€. Pokud potomek mravné selze, muslimové véri,
ze klatba pfipada na celou rodinu. Doprovod paru sehrava dualezitou tulohu.
Nejenom zabrafniuje nedovolenému chovani, ale slouzi také jako ochrana pred
pfipadnymi pomluvami lidi. Pomluvam®’’ je v islamu pfikladana znacnd véha,
protoze v prub&hu faze istiSary miize druhd rodina v dasledku téchto zvésti
ukoncit své z4jmy ve véci zdsnub a snatku. K pomluvenému jedinci se nasledné
vazi urcité charakteristiky, napt. slaba nadéje na dalSi manzelstvi. Zaroven je
nutno podotknout, ze pomluvena divka je v muslimskych rodindch pojimana
negativnéji nezli pomluveny muz. Diivodem je ptfedev§im zachovani panenstvi
pfed svatbou, nacez panictvi u muzi ptfed svatbou dle isldmu vyzadovano

neni.1’®

Ve velmi ojedin€lém piipadé mimomanzelského styku, kdy dojde
k poceti, je zde n€kolik zpisobu, jak s touto zalezitosti muslimské spolecenstvi
naklada. Dany muz si divku miize bud’ vzit v co nejkrat$i mozné dob&!’®, nebo ji
muze odmitnout. Pokud se muZz rozhodne opustit zenu, jeji rodina v CO
nejkrat§im ¢asovém Useku shani nahradniho snoubence. V pfipadé, ze se rychla

0 odlozit novorozence,

svatba nezdafi, divka muZe podstoupit interupci®®
V krajnich ~ pfipadech  zavrazdit novorozeng. Dité, které pochazi

Z mimomanzelského svazku, by nemélo byt dle islamu nijak znevyhodnéno. Je

177 Mohou byt pravdivé ale i nepravdivé a neopravnéné.

178 MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohieb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita,
2014. Etnologické studie. ISBN 978-80-210-7212-1. S. 117-119.

179 Je dulezité, aby v tomto piipadé svatba prob&hla do té doby, nez na divce bude téhotenstvi vizuelng
poznatelné a zabranilo se pomluvam.

180 Je povolena pouze v nékterych zemich a predevsim ze zdravotnich divodd. Nékteré divky za ucelem
potratu cestuji do jinych zemi, kde 1ze provést ze svého svobodného rozhodnuti. Interupce musi
prob¢hnout v tajnosti, zarovei je velmi finan¢né narocna.
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povazovano za legitimniho obfana muslimské obce, pouze nedostava jméno po

svém otci, zaroveil nemiize byt jeho dédicem. 8!

V nejzazsich piipadech muze dojit k vrazdé jedince, Castéjsimi piipady
jsou vrazdy divek nez chlapcti, hovofii se o tzv. vrazdé ze cti. Jelikoz kazdy ¢len
rodiny je svym jednanim zodpovédny za Cest celé své rodiny, vrazda ze cti se
uchopuje jako jakasi moznost navratit a obnovit ztracenou ¢est rodiny. Touto
vrazdou se rozumi, Ze otec zabije svou dceru, nebo bratr zavrazdi svou sestru,
pokud se dopustila zakdzaného styku mimo manzelstvi. I pfesto, Ze je vrazda ze
cti stale v ur¢itém méfitku praktikovana®®?, je prakticky nemozné zjistit oficialni
statistiky, protoze vrazda je v islamu oznaéena za trestny ¢in.'® V tomto piipadé
se jednd o krajni ritudl vypovézeni nebo také vyobcovani, kdy je v tomto
pfipadé¢ ze spolecenstvi vyclenéna osoba, coz A. Gennep definuje jako

odlu¢ovaci ritual.'8

4. 4. Uzavrieni manZelského svazku - svatebni smlouva

Aby mohl byt snatek prohlaSen za pravoplatné uzavieny, je nutno ho
upravit predchdzejici manzelskou smlouvou, kterd byva uzaviena mezi
Zenichem a zistupcem nevésty, tzv. walim*®®. Tato smlouva také upravuje vysi
obvénéni nevésty, ktery je definovan v Kordnu a sunné. Je nutné podotknout, ze
muz se muze ozenit az se Ctyfmi zenami, avSak nékteré z nich si stanovuji
podminku do smlouvy o tom, aby si muz vzal pouze jednu zenu. Déje se tomu
tak napt. v Izraeli a Vychodnim Jeruzalémé.®® Dle sunny je potieba, aby obtad

probéhl vefejné, nikoliv tajng.!8’

181 IBRAHIM ABDULLA AL-MARZOUQI. Human rights in Islamic law. Abu Dhabi, U.A.E: s.n, 2000.
ISBN 978-075-6767-853. S. 240-241.
182 praktikovéna predevsim v Syrii, Jordansku a v Palesting v méfitku od deseti do stovek ptipadt ro¢né.
MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohieb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita, 2014.
Etnologické studie. ISBN 978-80-210-7212-1. S. 124.
183 Tamtéz, str. 120-124.
184 \VAN GENNEP, Arnold. Prrechodové ritudly: systematické studium ritudalii. Pielozil Helena
BEGUIVINOVA. Praha: NLN, Nakladatelstvi Lidové noviny, 1997. Mythologie. ISBN 80-7106-178-6.
S. 107.
185 TJ. nejcasté&ji otec, popf. stryc nebo bratr.
18 MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohieb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita,
2014. Etnologické studie. ISBN 978-80-210-7212-1. S. 134.
187 IBRAHIM ABDULLA AL-MARZOUQI. Human rights in Islamic law. Abu Dhabi, U.A.E: s.n, 2000.
ISBN 978-075-6767-853. S. 211.
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V soucasnosti je pfi obfadu vyzadovana osoba oddavajiciho, kterym
nejcasteji byva soudce, ufednik nebo Sajch, jejichz ukolem je soupis svatebni
smlouvy, piedc¢itani a ufedni ovéfeni siatku. Zaroven se obfadu musi ucastnit
svédci, rozumi se jimi pfinejmensim dva muslimové nebo jeden muslim a dvé

muslimky.

Pokud se manzel¢ domluvili na nosSeni snubnich prstynkii, navlékaji si je
na pravé prstenicky po obfadu. Domluva mezi manzely ohledné prstynkt
sehravd svou dutlezitou roli, protoze nékteti muslimové je s pfipodobnénim
kiestanstvi zamitaji. Pfi svatebnim obfadu ma na sob¢ nevésta Saty, které si

188

koupila v ramci svého mahru. Pii obtadu talbis as-Sabka™*° zulastnéné zeny

vyjadiuji svou radost svymi dlouhymi trylky.°

4. 5. Svatebni oslava

Jak jiz bylo zminéno v piedeslé kapitole, muslimska svatba by méla byt
oslavena vefejné, aby Siroké okoli bylo informovano o faktu, Zze dany par
vstoupil do manZelského svazku. Muslimové se sice stavaji manzely po uzavieni
manzelské smlouvy, avSak teprve po svatebni oslavé spolu zacinaji
novomanzelé bydlet. Nez dojde ke svatebni oslavé samotné, tak se k tomuto
pfedchazejicimu obdobi véaze nckolik oslav, které se konaji specidlné jak pro
zenicha, tak pro nevéstu. Pied svatebni oslavou se pro oba dva poji celkova
ocista téla. Tyto ocistné ritudly slouzi k symbolickému odlou¢eni od stavajiciho
prostiedi.’® Dochazi kni den pfed oslavou u nevésty a vden oslavy pro

Zenicha.

Nevésta se svymi kamaradkami nejéastéji navstévuji hammdamy®?,
kosmetické a kadetnické salony, kde dochazi k ptipravé Zeny na prvni
spole¢nou noc s manzelem. Jelikoz se pfedem jasné, Ze divka opusti domov
svych rodicu, tak jeji rodina potada oslavu na rozloucenou. Pfi této oslave se

divka se svymi kamarddkami zdobi hennou na ruce a nohy.

188 7enich nevésté navléka fetizek a naramek, popf. svatebni prsten.

18 MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohieb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita,
2014. Etnologické studie. ISBN 978-80-210-7212-1. S. 135-136.

19 VAN GENNEP, Arnold. Prrechodové ritudly: systematické studium ritualii. Ptelozil Helena
BEGUIVINOVA. Praha: NLN, Nakladatelstvi Lidové noviny, 1997. Mythologie. ISBN 80-7106-178-6.

1T, lazné&.
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Oslava na rozloucenou, kteréd je uréena pro zenicha a jeho piibuzné, se
kona také pred svatebni oslavou. Pfi této seSlosti muzi zpivaji a recituji verse
nabozenského obsahu. Dle tradice by muz m¢él také podstoupit ritudlni ocistu,
avSak v soucasné dob¢ se jednd spiSe o ocCistu symbolického charakteru, kdy
pribuzni nastavajiciho zenicha pouze pokapou par kapkami vody a soustfedi se
spiSe na kolektivni panskou seslost. Kdyz nastane doba, kdy je Zenich pfipraven,
vychazi ze svého domu s pfateli pro nevéstu. Zenich je obklopen svymi
muzskymi pifibuznymi, ktefi atmosféru doprovazi zpévem a tancem. V tomto
piipadé miizeme hovofit o ritudlu sakralizace, tedy ochrany.®? V Syrii, pfi této
Casti obfadu zpravidla jeden piibuzny stoji za zenichem s dykou v ruce. Niz
slouzi jako ochrana pied pfipadnym uiknutim nastdvajictho manzela. Cely
pravod dochézi k bydlisti nevésty, kde muzi zacnou stiilet do vzduchu a Zeny

zpivaji.

Na podobu svatebni oslavy ma vliv pfedev§im mira religiozity obou
dvou rodin. Pokud jsou rodiny konzervativnéjsi, nejspiSe budou na této oslavé
zeny a muzi slavit oddélené v misté bydlisté Zenicha. Zarovein mtizeme hovofit o

tradi¢ni ¢i v muslimské spolecnosti pievladajici moderné pojaté svatebni oslave.

Pokud se jedna o tradi¢ni svatebni oslavu, tak je Zenich povinen ohlésit
svij umysl vstoupit do sekce, kde oslavuji svatebCanky s nevéstou. Je tomu
potieba z diivodu zakryti vSech zicCastnénych Zen. V pritbé¢hu oslav se ostatni
muZzi nepohybuji v blizkosti Zen, jelikoZ Zeny pii oslavach vétSinou nenosi
hidzab. Do damské sekce tedy vstupuje pouze zenich, ktery zde setrvava se svou

manzelkou.

Nevésta, kterd se pii svatebnim obfadu nachazi ve fazi pomezi, se od
ostatnich zen 1i§i svym obleCenim, svatebnimi Saty a zavojem. Poté, co Zenich
sejme nevestin zavoj, polibi ji na Celo a oba dva usedavaji na ozdobena kiesla na
vyvySeném misté, kterd jsou urena pouze jim. Pfi svatbé jako pfechodovém
ritudlu je potieba nahliZzet i na malic¢kosti jako je napf. piti z jednoho poharu

mezi novomanzeli. Jedna se o spojovaci ritual.!®® V ramci preliminarni fazi byli

192\/AN GENNEP, Arnold. Prrechodové ritudly: systematické studium ritualii. Ptelozil Helena
BEGUIVINOVA. Praha: NLN, Nakladatelstvi Lidové noviny, 1997. Mythologie. ISBN 80-7106-178-6.

S. 123.

193 Tamtéz, str. 124.
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snoubenci dvéma lidmi, svatebni obiad, ktery nasledné probiha, je spojuje
v manzelstvi a symbolicky se zdvou lidi stdvd jeden cloveék, tento fakt
znazoriiuje sdileni jednoho poharu mezi novomanzeli. Piechod do nové faze
V zivot¢ obou dvou manzeli symbolizuje presun a nasledné spolecné ziti
vV novém domoveé. Novy domov symbolizuje materidlni ptechod (pfi nejmensim
alespofi pro nevéstu), ktery znazoriiuje ptipojeni se k novému prostiedi a

opusténi prostiedi starého.%

Mezi soucasnymi muslimy je v soucasné dobé¢ stdle mozné praktikovani
zvyku ukazovani zakrveného prostéradla rodi¢im po prvni svatebni noci
manzell. Zde dochazi k jakémusi dikazu, Ze bylo u nevésty pfi obfadnim ritudlu
zachovano panenstvi a V postlimindlni fazi se nachédzi jako manzelka svého

konkrétniho manzela.!®®

19 Tamtéz, str. 26.
195 MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohieb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita,
2014. Etnologické studie. ISBN 978-80-210-7212-1. S. 148-160.
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5.Smrt

Je ziejmé, ze umrti Clovéka je spjato s odluCovacimi ritudly v daném
spolecenstvi. Arnold van Gennep poukazuje ale 1 na fakt, Ze pohiebni ritualy
zahrnuji pravé i ritudly pomezi a piijimaci'®® ritualy. Poziistali vzdy n&jakym
zptusobem vstupuji do limindlni faze odlu¢ovacimi ritudly a nasledné z ni
vystupuji ritudly zpétného zaclenéni se do spoledenstvi.’®’ Hlavnim cilem
pohiebnich ritudl je pfipojit zemielého jedince k ostatnim zesnulym ve
spoleCenstvi, kdy je v pribéhu této cesty svymi zivymi pozistalymi vybaven
v§im potfebnym pro ulehéeni tohoto prechodu.!® V nasledujici kapitole bych
rdda nastinila pfedstavy muslimli o posmrtném zivoté, protoze ty pravé

determinuji formu pohtebnich rituald.

5. 1. Predstava o posmrtném Zivoté

(24

Muslimoveé véti, ze pokud je ¢lovek ziv, v jeho téle existuje duse. Pokud
ale zemie, jeho duse se z téla vytraci. Pfi imrti si tuto dusi odebira Azrael, tedy
andél smrti. Pokud se jednalo o ¢lovéka véticiho v Allaha, tak by tento proces
odebirani duse mél probéhnout bez problémti. Pokud se ale jednalo o bezvérce
nebo Cloveka, ktery béhem svého Zzivota hiesil, tak tento proces provazeji
problémy.’® Van Gennep tvrdi, Ze zesnulé po jejich cesté provazi zvlastni
mocnosti. V islamu mizeme narazit na andéla smrti a jeho pomocniky (and¢lé

milosti a trestu), kteii se po smrti objevi a doprovodi dusi do nebe.2%

Pokud byl jedinec za svého Zivota fadnym muslimem, tak ho neceka nic
bolestivého, jeho duse zkratka vyjde z téla ven. Pro hii$niky je ale tento proces
velmi bolestivy, protoze jeho duse muze byt z téla doslova vytrzena. Muslimové

veti, Ze se po smrti v hrobé odehrava jakasi posledni zkouska, kdy dochazi

19 Jedinec je piijiman do svéta mrtvych.
197\/AN GENNEP, Arnold. Prechodové ritudly: systematické studium ritudlii. Ptelozil Helena
BEGUIVINOVA. Praha: NLN, Nakladatelstvi Lidové noviny, 1997. Mythologie. ISBN 80-7106-178-6.

198 Tamtéz, str. 145.

19 MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohieb v sunnitském isldmu. Brno: Masarykova univerzita,
2014. Etnologické studie. ISBN 978-80-210-7212-1. S. 164.

200\/AN GENNEP, Arnold. Prechodové ritudly: systematické studium ritualii. Ptelozil Helena
BEGUIVINOVA. Praha: NLN, Nakladatelstvi Lidové noviny, 1997. Mythologie. ISBN 80-7106-178-6.
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k andélskému vyslechu. Jedna se o jakousi mezifdzi mezi pozemskym

kone¢nym Zivotem a nikdy nekon¢icim Zivotem po smrti.?’!

V dobé mezi smrti a vzkiiSenim jsou dusSe prorokii a vyvolenych
muslimi okamzité vpustény do raje. Zbylé dusSe zlistdvaji v zemi, zaroven ale
vyckavaji na pokyn archandéla Israfila, ktery je vyzve k poslednimu soudu.

Kdyz tento okamzik nastane, na tomto misté¢ se zjevi prorok Muhammad s obci

vvvvvv

kazdého ¢lovéka. Jedna miska symbolizuje raj, druha peklo.?%

Muslimové véri, ze se v Den vzkiiSeni cely svét zachvéje, lidé vystoupi
ze zem¢ a seskupi se na jednom mist€. V den zmrtvychvstani bude také
navracena duSe do téla. Slunce bude v tento moment blize a ¢lovek si bude
myslet jakoby v tomto svété zil pouze hodinu. V tento okamzik fadny muslim
nepocituje strach. Opaény piipad, kterému muize muslim celit, je pocit
pekelného Zaru, ktery na néj zpekla doléha. Smrt muslimové chapou jako
nevyhnutelny fakt. Jen Bih totiz ¢loveéku urcuje délku jeho Zivota na tomto
svété. Umrtim pro muslima nekonéi Zivot sim o sob&, kon&i pouze Zivot na
tomto svété. Smrt tedy miZeme vnimat jako prechod z naseho svéta do svéta

dalsiho.?%

Arnold van Gennep tvrdi, Ze obecné nejrozsifenéjSimi pfedstavami o
posmrtném zivoté jsou vize, kdy se svét podobd naSemu, jen je znacné
piijemnéjsi.?®* V islamu mizeme narazit na motiv okna otevieného do rije,
ktery ukazuji andélé zesnulému. Toto misto je pak urceno k v&€nému spocinuti
muslima, jenz za svého zivota plnil dobré skutky a odpovédél andélim spravné

na jejich tfi otazky. Zaroven je nutné i zminit, Ze pokud byl €loveék z n&jakého

201 OSTRANSKY, Bronislav. Mald encyklopedie islamu a muslimské spolecnosti. Praha: Libri, 2009.
ISBN 978-80-7277-404-3. S. 52-53.

202 K OPECKY, René a Charif BAHBOUH. Co je dobré védét o arabském a islamském svété. Brandys
nad Labem: Dar Ibn Rushd, 2014. ISBN 978-808-6149-882. S. 185, 186.

203 Tamtéz, str. 185, 186.

204\/AN GENNEP, Arnold. Prechodové ritudly: systematické studium ritudlii. Pielozil Helena
BEGUIVINOVA. Praha: NLN, Nakladatelstvi Lidové noviny, 1997. Mythologie. ISBN 80-7106-178-6.
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diivodu shledan hifiSnym, tak je mu ukdzan ohen, kde jednotlivec navzdy

spo¢ine.?®

Po vyneseni rozsudku u posledniho soudu prochazi duse po mosté Serat.
Ti, ktefi maji spocCinout v raji, jsou schopni po ném piejit. Nasledné poté
pobyvaji v Edenu, v rajské zahrad¢, kde se mohou usidlit. V tomto nebeském

prostoru muslim spatii hojnost stromi, vody, kvétin a ovoce.?%®

Neveéftici a hiiSné muslimy ¢eka jiny osud. Pohled na oheii dole je natolik
oslni, ze se propadnou doli a budou hotet v pekle. Dle islamu je peklo sloZzeno
dopustili hiichu. Pro né je toto peklo mistem, kde setrvaji jen omezenou dobu,
protoze za urCity ¢as budou propusténi a budou moci vstoupit do raje. Ve
druhém az sedmém patie pekla se nachazeji lidé, ktefi jiz nikdy peklo nemohou
opustit. Fyzicky a psychicky nejtryznivéjsi patro je uréeno pro lidi, ktefi ve

svém zivoté byli pokrytci jakéhokoliv nabozenstvi.?%’

5. 2. Ritudlni ocista

Po smrti ¢lovéka se v islamu provadi tzv. ghusl, coz bychom mohli
pielozit jako posmrtnou oéistu téla.?®® Arnold van Gennep shledava posmrtné
omyvani téla jako ocistny ritual, ktery je spoleCenstvim provadén v ramci

odlu¢ovacich rituala.?%

Tento o€istny obfad se provadi v uzaviené mistnosti, kde se nachazi
zemiely a osoba, kterd provadi ritualni ocistu.?’® Na tuto situaci mizeme
nahliZet jako na pomezni obdobi zesnulého, kdy ho do urcité miry stale poji

urcité pouto s Zivymi osobami. Zaroven jsou timto poutem vazani i pozulstali,

205 MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohieb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita,
2014. Etnologické studie. ISBN 978-80-210-7212-1. S. 167.
206 MENDEL, Milos. Muslimové a jejich svét: o vife, zvyklostech a smy$leni vyznavacii islamu. Praha:
Dingir, 2016. ISBN 978-80-86779-42-3. S. 115.
27 KOPECKY, René a Charif BAHBOUH. Co je dobré védét o arabském a islamském svété. Brandys
nad Labem: Dar Ibn Rushd, 2014. ISBN 978-808-6149-882. S. 186.
208 MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohieb v sunnitském isldmu. Brno: Masarykova univerzita,
2014. Etnologické studie. ISBN 978-80-210-7212-1. S. 169.
209\/AN GENNEP, Arnold. Prechodové ritudly: systematické studium rituali. Pielozil Helena
BEGUIVINOVA. Praha: NLN, Nakladatelstvi Lidové noviny, 1997. Mythologie. ISBN 80-7106-178-6.
S. 151.
210 MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohieb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita,
2014. Etnologické studie. ISBN 978-80-210-7212-1. S. 169.
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ktefi s mrtvym chtéji nakladat stale jako s zivou osobou, proto nedochazi napt.
k pitvé. Toto pouto vsak samoziejmé béhem pohiebnich rituali postupné slabne,

az v uréity okamzik zanikne.?!!

V piipad€¢ posmrtné ocisty muze tento ritudl vykonava jeho manzelka,
otec, dédecek, syn, vnuk, bratr, synovec, stryc, bratranec, popf. imam. Zesnulé
zen¢ tento akt provadi jeji blizké ptibuzné nebo jeji manzel. Pii ocisté se
zesnulému jedinci n€kdy vkladaji do tust, nosu a usi kusy baviny. V ramci
lidového islamu se tak kona tak, protoze takto 1ze zabranit Gniku duse z téla pred

uloZenim do hrobu.??

Pokud by ale doslo k tniku duse z téla mrtvého tésné pied ulozenim do
hrobu, tak by dle A. Gennepa nebylo mozné provést posledni odlucovaci ritual.
Kone¢né uzavieni hrobu je totiz poslednim clankem odlu¢ovaciho obtadu.
Unikem dude z téla by doslo k naruseni posloupnosti pohfebniho ritualu a
zesnuly by mohl byt odsouzen k nemoznosti priniku do zahrobniho svéta.?'®
Aby mohlo byt télo prohldseno za rituadlné Cisté, je potieba, aby splnilo jesté
jednu podminku, musi byt zabaleno do kafanu?#. Teprve tehdy je mozné télo
pohibit. Dle A. Gennepa si tento materidlni statek miiZzeme vysvétlit tim, kdy si
jsou pozustali védomi faktu, Ze zesnuly bude muset urazit dlouhou cestu, a proto

se snazi timto gestem mu/ji tento pfechod usnadnit.?*®

5. 3. Pohreb a modlitba za zemrelého
Dle Arnolda van Gennepa je pohieb chépéan jako obtad, kdy je zesnuly

pfijiman do svéta mrtvych.?!® V isldmu je tento proces potieba uskuteénit co
nedfive, nejlépe pred zdpadem slunce jesté v ten samy den, kdy jedinec umfel.

Télo po ritudlni o€isté muslimové pohibivaji zpravidla do zem¢. Tomuto aktu

211\V/AN GENNEP, Arnold. Prechodové ritudly: systematické studium ritudlii. Prelozil Helena
BEGUIVINOVA. Praha: NLN, Nakladatelstvi Lidové noviny, 1997. Mythologie. ISBN 80-7106-178-6.
S. 151.

22 MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohieb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita,
2014. Etnologické studie. ISBN 978-80-210-7212-1. S. 173.

213VVAN GENNEP, Arnold. Prechodové ritudly: systematické studium rituali. Pielozil Helena
BEGUIVINOVA. Praha: NLN, Nakladatelstvi Lidové noviny, 1997. Mythologie. ISBN 80-7106-178-6.
S. 148.

214 Bila bavinéna latka.

215VVAN GENNEP, Arnold. Prechodové ritudly: systematické studium ritualii. Ptelozil Helena
BEGUIVINOVA. Praha: NLN, Nakladatelstvi Lidové noviny, 1997. Mythologie. ISBN 80-7106-178-6.
S. 143.

216 Tamtéz, str. 150.
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vSak predchazi pohiebni obtad, uskuteciiujici se v mesité, které se ucastni
pozistali. V tento Cas provadi imam sérii pohiebnich modliteb za zesnulého. Po

217 ostatk®t z mesity na hibitov. U hrobu

modlitbé za zemielého nésleduje pienos
opét dochézi k modlitbdm pozlstalych a zesnuly je vlozen bud’ do rakve, nebo
je zabalen do rubase a vlozen do zem¢. Podoba modlitby je determinovana
geografickymi specifiky v ramci lidového islamu®® a $ariou. Saria udava
formalnéjsi rozmér modlitby, napf. nutnost obsazeni vyzev k Bohu v modlitbé,
aby zesnulému ve svém piechodu do zahrobniho svéta poskytl dusi mir a piijal
ji ksob&.?® Prenos mrtvého téla z mesity ke hrobu je formou odlucovaciho
ritudlu, pricemz jamu, rakev, popt. hibitov mizeme vnimat jako materidlni
postupy odlucovani. Po zakryti (zasypani) hrobu probih4 obdobi smutku, které
Visldmu trva 40 dni. Toto obdobi je velmi charakteristické, protoze truchlici
pozistali tvofi zvlastni spole¢nost, formu communitas. Je to spolecnost, ktera se
pohybuje mezi sférou zivych pozistalych a zahrobnim svétem, kdy se celkovy
spoledensky Zivot truchlicich na uréitou dobu zastavuje.?? Emile Durkheim
dodava, Ze projevy smutku nejsou projevy emoci jednotlivel, ale jsou

piedurdeny spoledenstvim.??

Vyrovnani se s umrtim zemfelého a postupné ukonceni vSech pravidel,
které byly typické pro obdobi smutku je mozné dle A. Gennepa povazovat za

opé&tovnou integraci pozistalych do spoledenského Zivota.??2

Po ctyficeti dnech obdobi smutku se muslimové zacinaji navstévovat a
podnikat spole¢né seSlosti, pii kterych recituji Koran, podnikaji spolecné
hostiny, atp.?? Tyto spole¢né akce jsou formou piijimacich ritudld, jejichz

primarnim cilem je opétovné navazat pouto mezi jednotlivei ve skupiné

217 Na marach nebo v oteviené rakvi.

218 Zvyklosti a piedpisy v konkrétnim regionu.

219 MENDEL, Milo§. Muslimové a jejich svét: o vire, zvyklostech a smysleni vyznavacii islamu. Praha:
Dingir, 2016. ISBN 978-80-86779-42-3. S. 193-194.

220 TURNER, Victor Witter a Marcel MAUSS. Priibéh ritudlu: archetypy a opakovani. Brno: Computer
Press, 2004. Eseje/studie. ISBN 80-722-6900-3. S. 97.

21 DURKHEIM, Emile. Elementdrni formy nabozenského Zivota: systém totemismu v Australii. Praha:
Oikoymenh, 2004. Oik(imené. ISBN 80-729-8056-4. S. 426-433.

222\/AN GENNEP, Arnold. Prechodové ritudly: systematické studium rituali. Pielozil Helena
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Dingir, 2016. ISBN 978-80-86779-42-3. S. 194.
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pozustalych, které bylo do jist¢ miry naruSeno umrtim jednoho ¢lena z jejich

spolecenstvi.??

5. 4. Koncept hrobii a hibitovii

Je nutno zminit, ze v piistupu k hrobtim a hibitoviim lze v islamu narazit
na dvé odlisné koncepce. Jedni zastanci podporuji uctivani hrobd, svétci,
stromi a kament; druzi oponuji a zastavaji nazor, ze muslimové by se téchto
praktik meéli vyvarovat. Prestoze jiz dnes uctivani stromii a svétcti neni
praktikovano ve velké mife, tak je zde plvodni myslenka, ze maji tu moc
pfimlouvat se u Boha, coz mize jednotlivei ulehlit prestup ze svéta zivych do
svéta zahrobniho. V soucasné dobé se mizeme setkat s praktikou, tzv.
zarovnavanim hrobd. Hibitovy i nejriznéj$i hibitovni stavby jsou niceny
v souladu se $ariou. Tyto stavby by totiz mohly muslimy pokouset k jejich

uctivéni, coZ je nepfipustné.?®

Hibitov dle A. Gennepa symbolizuje materidlni postup odluky individua
protoze je potiz definovat piedstavu o tom, jak by mél spravny hrob vypadat a
jak jsou hroby vystavény v praxi. Hrob by m¢l byt vyvysen jen o cca 23cm nad
zem, zaroven by mél byt jen oznaen kamenem, popf. dvéma kameny, které
symbolizuji, Ze je na onom misté¢ n€kdo pohiben. V ramci lidového islamu je
napt. v Syrii, Jordansku nebo Vv Palesting podoba hrobii odlisna. Casto se tam
muzeme setkat s hroby, kde je umisténa fotografie zemtelého, kolem hrobu jsou

polozeny svicky a kvétiny.??’

5. 5. Navstéva hrobii, kondolence

Dle sunny se od data imrti jedince kondoluje pozistalym v pribchu tii

nasledujicich dni, 1 kdyZ obdobi smutku pozistalych trva déle (viz kapitola 6.

224\/AN GENNEP, Arnold. Prrechodové ritudly: systematické studium ritualii. Ptelozil Helena
BEGUIVINOVA. Praha: NLN, Nakladatelstvi Lidové noviny, 1997. Mythologie. ISBN 80-7106-178-6.
S. 151.
225 OSTRANSKY, Bronislav, ed. Smrt, hroby a zéhrobi v isldmu: posledni véci clovéka pohledem
muslimskych pramenii. Praha: Academia, 2014. Orient (Academia). ISBN 978-80-200-2305-6. S. 208-
209.
226 VAN GENNEP, Arnold. Prechodové ritudly: systematické studium ritudalii. P¥elozil Helena
BEGUIVINOVA. Praha: NLN, Nakladatelstvi Lidové noviny, 1997. Mythologie. ISBN 80-7106-178-6.
S. 151,
27 MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohieb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita,
2014. Etnologické studie. ISBN 978-80-210-7212-1. S. 182-183.

59



3.). Ve vyjimecnych piipadech muslimové pozlstalym vyjadiuji svou soustrast
o0 néco pozdgji, napt. z diivodu nepiitomnosti ve staté v daném obdobi.?? Jak jiz
bylo zminéno vySe, v prubéhu obdobi smutku se pozistali vyrovnavaji se
ztratou Clena, ktery patfil k jejich spoleCenstvi, a postupné se opét zarazuji do
obecné spole¢nosti.??® V tomto obdobi miizeme narazit na charakteristické
znaky pro danou communitas, ktera se odliSuje od struktury. Pozustali jsou totiz
v pritbéhu tohoto obdobi limitovani zdkazy nebo uréitymi pravidly smutku.?®
Jednou z téchto restrikci mize byt napt. zakaz pouzivani parfému nebo nanaseni
make-upu. Pozistali by nem¢li zapinat televizi nebo poslouchat muziku. Pokud
zen¢ umie jeji chot’, neméla by vychazet po uréitou dobu z domu, aby doslo ke
klarifikaci, zda neni ptipadn¢ t€hotna se svym zesnulym manzelem. Na poruseni
téchto pravidel je nahlizeno jako na nevyjadieni respektu vic¢i zesnulému
jedinci.

Stanoveni tfech dnd, béhem kterych muslimové obdrzi kondolenci, maji
svij ucel, tj. usnadnit pozlstalym vyrovnat se s jejich zarmutkem, protoze
opakovand kondolence v delSim cdasovém useku nepfispivd k navratu do

kazdodenniho Zivota. 23!

Co se tyce navstévy hrobil v islamu, tak se jednotlivé ndzory mohou dle
nabozensko-pravnich autorit rtiznit. Nékdo zastdva nazor, Zze navstévou hrobu si
lidé pfipominaji svou smrtelnost, tudiZ by se hroby navstévovat mély. Je nutno
poznamenat, Ze se visldmu nechodi k hrobim zemfelého za ucelem ho
oplakavat, protoze ritudl pfechodu z pozemského svéta do svéta zahrobniho je
pro muslimy jiz uzavieny. Naopak zakazy, které se poji k navstévam hrobd,
jsou determinovany moznymi ptedstavami, ze by jedinci uctivali mrtvé, napf.
Prorokovy spole¢niky, Sajchy, atp., coZ je povaZovano za hiich — pfidruZzovani se

Bohu.232

228 Tamtéz, str. 193.
229 VAN GENNEP, Arnold. Prechodové ritudly: systematické studium rituali. Pielozil Helena
BEGUIVINOVA. Praha: NLN, Nakladatelstvi Lidové noviny, 1997. Mythologie. ISBN 80-7106-178-6.

B0 TURNER, Victor Witter a Marcel MAUSS. Priibéh ritudlu: archetypy a opakovani. Brno: Computer
Press, 2004. Eseje/studie. ISBN 80-722-6900-3. S. 97.

21 MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohieb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita,
2014. Etnologické studie. ISBN 978-80-210-7212-1. S. 197-200.
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6. Realizace muslimskych pravidel v nemuslimském

prostredi

Podoba realizace zminénych ritudli se muze v nékterych aspektech
v nemuslimském prostfedi liSit. Demografické zmény a zména socio-kulturniho
prostiedi zptsobuje, ze nékteré ritudly mohou byt napi. mezi muslimy v Evropé
znamy, ale nejsou praktikovany. Dale se muzeme setkat s pfipady, kdy jsou
urCité ritualy praktikovany, ale jsou limitovany legislativou v konkrétni zemi.
V soucasné dob¢ se v Evropé mliizeme setkat se tfeti/Ctvrtou generaci muslimd.
To s sebou pfinasi okolnosti vzniku nejriznéjsich organizaci zamétujicich se na

sluzby pro muslimy v ndbozenské, kulturni i socidlni sféfe v t&chto statech.?®

V Ceské republice je mezi ¢eskymi muslimy kli¢ové, zda konkrétni ritual
znaji ¢i nikoliv. Hlavnimi faktory realizace obtadli jsou piedevSim znalosti,
aktivni zdjem vyhledani si ptipadnych informaci a znalost jazyka. Neékteré
hadithy, které 1ze najit na internetu nebyly pteloZzeny do ¢estiny a jsou dostupné
pouze V angli¢tiné nebo v arabsting, turecting. Zaroven jednotlivé praktiky
mohou vyznit jako matouci, protoze v n€kterych ptipadech neni ziejmé, zda se

jedna o sunnu nebo o mistni zvyklost.?%*

6. 1. Narozeni a ritudly v nemuslimském prostredi

Pokud hovotime o ritualech tykajicich se narozeni, tak jista omezeni
mutizeme spatiit i v Ceské republice, napf. pfi pojmenovavani potomka. Jak jiz
bylo zminéno v kapitole 4. 5., v islamu muize byt jedinec pojmenovan nékolik
dni, popf. tydni po narozeni. Toto viak v Ceské republice neni povoleno a

novorozenec musi mit své jméno jiz v porodnici.?*®

Ritudlni porazka, tj. agiqa, je praktikovana i mezi muslimy v Ceské
republice. Je provadéna za stejnym ucelem, lisi se jen ve formé velkoleposti.
Pokud se muslimové rozhodnou za svého potomka aqiqu potadat, nejcastéji
dochazi do mesity, aby si domluvili datum pro tuto ptileZitost. Aqiqa je tradicné

poradana sedmy den po narozeni ditéte, to ovSem v ¢eském prostiedi neni lehce

233 OSTRANSKY, Bronislav, ed. Smrt, hroby a zahrobi v islamu: posledni véci ¢lovéka pohledem
muslimskych pramenii. Praha: Academia, 2014. Orient (Academia). ISBN 978-80-200-2305-6. S. 250.
24 MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohieb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita,
2014. Etnologické studie. ISBN 978-80-210-7212-1. S. 77.
235 Tamtéz, str. 69.
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realizovatelné, proto se tento obfad nejCastéji provadi v predem domluveny
patek, kdy do mesity dochézi nejvétsi pocet lidi. V tento den se nasledné vsichni

spole¢né najedi, dochazi ke gratulacim a modlitbé k narozenému.?3®

Na tzemi Ceské republiky je moZné provést chlapeckou obiizku za
predpokladu, ze ji provede urolog, popt. muslimsky Iékaf. Realizace je ale
mozna az v pozd¢jsim veéku chlapce, protoze ji je mozné provést pod celkovou ¢i
lokalni anestézii.>*” Ze zdravotnich diivodil je tento zakrok hrazen pojistovnou,

av§ak z nabozenskych, popf. estetickych diivodi je nutno za ni zaplatit.?®

6. 2. Svatba a ritudly v nemuslimském prostredi

Jelikoz Ceska republika neni muslimskym statem a vyskytuje se zde
pomérné nizké procento muslimii, moznosti pro vybér budouciho partnera jsou
pro Ceské muslimy do uréité miry omezeny. Jedinci pfi vybéru partnera
nejCastéji pomdhaji jeho znami a pratelé z meSit. Muzeme fici, Ze meSita
vnasem socio-kulturnim prostfedi nahrazuje muslimovi roli rodinného
ptislusnika pfi vybéru budouciho partnera. Druhou rozsifenou moznosti pfii
vybéru partnera sehrava internet. V roce 2013 napt. vznikla webova stranka
muslimface.cz?%® pod zastitou Islamské nadace v Praze, pomoci které je mozné

navazovat kontakty.?4

Zakazané a povolené styky mezi muzem a zenou plati pro muslimy i na
tizemi Ceské republiky. Vliv zde m4 ale ¢eska nemuslimské spole¢nost, ve které
nedochézi ke genderové segregaci ve spolecnosti, tudiZz se muslimové pravidly
styku mezi obéma pohlavimi netidi do posledni instance. Zaroven zde jedinci
povétsinou chybi jakasi spole¢enska kontrola od rodinnych piislusniki. To vede
k tomu, ze pokud muslim/muslimka porusi n&jaka pravidla, jeho/jeji chovani

nemusi byt viibec trestné osetfeno.?*!

236 Tamtéz, str. 74-75.

237 Tamtéz, str. 80.

238 Cca 10 000 — 20 000 K¢&/zakrok. Cenik obrizky. [online]. [cit. 2017-03-29] Dostupné z:
http://www.plasticka-chirurgie.info/ceniky/obrizka

29 Pryni muslimskd socidlni sit' v CR. [online]. [cit. 2017-03-29] Dostupné z: http://muslimface.cz/
20 MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohieb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita,
2014. Etnologické studie. ISBN 978-80-210-7212-1. S. 108-111.

241 Tamtéz, str. 124.
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Realizace muslimské svatby je pro Ceské muslimy relativné ufedné
narocnéjsi. Nejprve je potieba Ceskému muslimskému oddévajicimu dodat
oddaci list z matriky, nasledné¢ je mozno uspofadat ,islamskou svatbu®.
V muslimskych zemich je oddavajicim nejcastéji specializovany ufednik nebo
soudce, v Cesku se této funkce ujima imam. Je také dilezité podotknout, Ze
pfitomnost imdma pfi uzavirani isldmského siatku neni esencialni podminkou,
proto se muzeme setkat i s ptipady, kdy funkci oddavajiciho zastupuji pratelé. Je
také mozné se setkat s pripady, kdy ¢eské konvertitky piijimaji pfijmeni po svém
manzelovi, ackoliv dle islamu by si Zeny m¢ly ponechat svoje jméno. Tento fakt
je spjat s pohiebnim ritualem, kdy je kazdy jedinec v soudny den volan svym
jménem, tedy jménem svého otce. Svatebni oslava se v nemuslimském prostiedi
kona v malém poctu zicastnénych a bezprostfedné poté, co dojde k uzavieni

manzelské smlouvy.2#?

6. 3. Smrt a ritualy v nemuslimském prostredi

Pti pohtebnich obfadech by v nemuslimském prostiedi nemélo dochézet
k synkretismu nabozZenstvi ve smyslu pfijimani ritualt spjatych s nabozenstvim
vzemi, ve které se praktikuje. Dle pravnich a spravnich ptedpist
v nemuslimskych prosttedich zpravidla neni mozné nakladat s ostatky zemtelého
tak, jak je tomu v muslimském prostiedi. Nasledn¢ dochazi k tomu, ze tento
aspekt muslimy piivadi ke kompromisiim. Ridi se pravnimi pfedpisy dané zems,
zaroven muslimové zvazuji, zda se jedna opravdu o ritual nebo pouze o tradici,

které se mohou vV nemuslimském prostiedi vzdat.?4®

Mimo muslimské prostiedi pro muslimy stale plati, ze s ostatky
zesnulého by mélo byt zachdzeno Setrnym zpisobem. To v praxi znamena, Ze
pokud je mrtvému nafizena pitva, s télem by mélo byt naloZeno opatrné a pouze
podle potteby. Pokud je télo vyraznym zplsobem poskozeno, tak by méli
nemocni¢ni pracovnici a zaméstnanci pohiebni sluzby upozornit pozlstalé o

jeho stavu. Piedchazi se tak naslednym nezadoucim reakcim pozistalych.?#

242 Tamtéz, str. 137-148.
283 OSTRANSKY, Bronislav, ed. Smrt, hroby a zdhrobi v islamu: posledni véci clovéka pohledem
muslimskych pramenii. Praha: Academia, 2014. Orient (Academia). ISBN 978-80-200-2305-6. S. 280-

281.

244 Tamtéz, str. 282.
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Jak jiz bylo zminéno v piedchdzejicich kapitolach, potomci muslimt by
se dle sunny méli umét postarat o své rodice ve stafi. To je také divodem, proc¢
muslimové v nemuslimském prostfedi ziidka vyuzivaji zafizeni hospicu a

pracovist’ s odbornym personalem.?*®

V posledni fadé¢ islam zamita jakykoliv druh plytvéani, coz se promita do
nasledné vystavby hrobl. Plytvanim muiZzeme rozumét napt. vystavbu hrobi
Z drahych materialti, fotografie zemielého na pomniku, atp. Muslimové by se

proto méli t&chto praktik v nemuslimském prostedi vyvarovat.?4

245 Tamtéz, str. 282.
246 Tamtéz, str. 279.
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Zaveér
Bakalarska prace analyzovala piechodové ritualy objevujici se V Zivoté
muslimt skrze teoretické koncepty Arnolda van Gennepa, Victora Turnera a

dal$ich autort. Prace se zaméfila na ritudly narozeni, svatby a smrti.

V prubéhu tvorby této prace jsem si kladla otazku, jaké ucely v Zivotech
muslim tyto ritudly zastdvaji. Pfechodové ritudly obecné u jakéhokoliv
spolecenstvi slouzi k piesunu individua z jedné podstatné zivotni faze do druhé,
kdy dle Arnolda van Gennepa jedinec prochazi tremi fazemi ptechodu. Zamétila

jsem se na fakt, jaké konkrétni formy piechodti jednotlivé ritualy predstavuji.

Ritudly spjaté s narozenim slouzi pro odluku novorozence z matcina téla,
jeho individualizaci a jeho nasledné zatazeni a pfijeti do muslimského
spoleCenstvi. Pfi tomto procesu zde mizeme narazit na mnoho dalSich zamért,
které se snazi usnadnit jedinci pfichod na svét a ochranovat dit¢ pred zlymi

silami. Tudiz ritualy narozeni sleduji ochranné a ptfedpovédni ucely.

Na svatbu lze v islamu nahlizet jako na obfad zahrnujici pfechod od
spoleCenstvi déti do spole¢nosti dospélych lidi, popi. prechod z jedné rodiny do
druhé. Zaroven zde muzeme naleznout mechanismy, kterymi se muslimska
rodina snazi ochranit pfipadné potomky manzelli; dale strukturovany proces
zasnub, kterym se muslimové snazi predchdzet pozdé¢jSim sporiim a ptipadnému

zaniku manzelstvi.

Pohfeb visldmu symbolizuje ptechod jedince ze svéta Zzivych do
zahrobniho svéta, coz predstavuje stézejni poslani tohoto ritualu. V prubéhu
tohoto pfechodového obtadu se také mizeme setkat s obrannymi ritudly, které
muslimové provadi nejenom proto, aby usnadnili zesnulému pfislusnikovi své
rodiny cestu do zahrobi, ale aby ochranili i sami sebe a svou rodinu. Zaroven
postupuji tak, aby piechod jedince do tohoto svéta nebyl narusen, a aby svét
zivych a svét mrtvych ziistal dokonale nepropojenym. DalSim nemén¢ diilezitym
aspektem tohoto ritudlu je semknuti, regenerace a napomoc k vnitini kohezi

spoleCenstvi.
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Ztoho zévérem mizeme vyvodit, Ze prechodové ritualy slouzi
k pfechodu jedince z jednoho Zzivotniho stadia do druhého, zaroven plni dalsi

funkce, prispivajici k udrzeni integrity spolecenstvi.
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