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1.Uvod

Cilem mé diplomové prace je zmapovat hloubégji vyvoj Zenstvi a postaveni
Zen ve spolednosti ve starovékém Recku s odkazem na historické,
politické a kulturni udalosti. Chtéla bych se zaméfit konkrétné na
postaveni zen v Homérovych basnich — v lliadé a Odysseii. Na to, jak
Rekové vnimali manzelstvi a Zenu vibec v archaickém obdobi a v klasické
dobé.

2. Paleolit

NeZ se dobereme k situaci ve starovékém Recku, rada bych poukazala na
zajimava fakta v pravéku. Po celé Evropé se naSly prastaré sosky
,venusi.“ Néktefi historikové je vnimaji jako vyraz muzského erotismu, jini
jako prostfedek u ritualtl plodnosti.' V mlad$im paleolitu tyto figurky
dokumentuji uctu predkd k tajemstvi zivota a smrti. VE&fili, ze mrtvi se
mohou navratit znovuzrozenim do Zivota. Lidé v paleolitu spojovali
prirodni sily se Zenou. Dokazuji to nalezy ve skalnim obydli Cr6 — Magnon
ve Francii, kde byly nalezeny r. 1868 lidské kosterni pozlstatky, na jejichz
téle byly upraveny ulity mofskych zivolichu, které mély tvar ,brany*, jiz
dité prichazi na svét? To souviselo s uctivanim Zenského boZstva.
Veskery Zivot pochazi z Bohyné matky nebo Darkyné vseho. VétSina
védcl se diva na tyto prastaré spolecnosti jako na primitivni, vale¢nické
lovce, usuzuji tak z jeskynnich nasténnych maleb se zvifaty, a proto

z toho chybné usoudili, Ze se jedna o spolecnosti orientované na muze.

! Eislerova, R. Cise a mec, agrese a laska aneb Zena a muz v prubéhu staleti. Praha: NLN s.r.0.
nakladatelstvi Lidové noviny. 1995, str. 26
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Kult Bohyné matky, ktery byl zachovan az do starovékého Recka, Bohyni
matku zde muzeme vidét jako Démétér Ci Koré, v Rimé to jsou Diana,
Ceres, Kybelé. Pozdéji se pod Bohyni matkou predstavuje v kfestanstvi
Panna Maria.

V neolitu bylo nalezist¢ na Stfednim Vychodé&, v Syrii, v lzraeli,
v protofecké osadé Sesklo. V téchto spoleCnostech se miluvi o tzv.
gynaikocentrickém naboZenstvi. Existovala zde rovnost mezi pohlavimi.
Obecnym pravidlem bylo stanoveni rodové posloupnosti v Zenské linii,
starSi Zeny Fidily vyrobu a rozdélovani plodid zemé, jez byly majetkem
vSech ¢lenu skupiny. ,Vladnouci ideologie” byla gynaikocentricka. Rodici,
ochranné a tvofici sily pfirody predstavovaly femininni CiSi, pramenem
Zivota. V 5. st. pf. n. |. podnikli najezdy noméadské narody, u Rekd Dorové
s sebou pfinesli ,muzského“ boha valky. Ve spole¢nosti prevladal |,
dominantni model®, byla zde muzska nadvlada, pfevaha muzského nasili,
pusobila zde sila destrukce. NejvySsi hodnota sily, ktera jako ,maskulinni

med” Zivot spiSe bere. Zeny se staly pouhymi druzkami nebo konkubinami.

3. Kréta

Co se tyCe pravéké Evropy, byla zde nepatriarchalni spole¢nost, délba
prace, byla rovnost mezi obéma pohlavimi, hroby muzl i Zen byly stejné
bohaté vybaveny. Dédilo se zde v Zenské linii, proto maji tyto spolecnosti
také nazev matrilinearni. Zeny dohlizely na vyrobu ritualnich pfedmétd i
ritualy. Objevuji se zde obrazy hadd a motylld, coz byly symboly
metamorfozy, jsou spojovany s transformacéni silou bohyné. V souvislosti
s timto ukazem se mizeme podivat na uzemi vychodni Kréty, které se
dnes nazyva Zakros, kde se nalezlo pecetidlo zpodobriujici bohyni
s motylimi kfidly, muzeme to vidét pokud si vzpomeneme na serial
Herkules a vzpomene si na ,pavi oko“, symbol bohyné Héry. | krétska
,dvojita“ sekyra byla stylizaci motyla. Obecné cyklus pfirody je

pfipodobnovan cyklu zeny.



Symbol vody jako Zivotodarné sily mizeme c&asto vidét vyobrazovan
s bohyni, napf. s krétskou bohyni Ariadné (Pfesvata) Ci s Afrodité, ktera se
pry udajné zrodila z moiské pény, ktera byla oplodnéna Uranovym
semenem. Tato pfedstava vody jako Zivotodarné sily byla silna hlavné
v kfestanské Evrop&, coz dokazuje Botticeliho obraz.® Casto byla
zobrazovana neoliticka téhotna bohyné, kterou nam pfipomina nasSe Ceska
, véstonicka Venus$e.” DalSim symbolem odkazujici na Krétu jsou byci
rohy, které predstavuji moc pfirody, nikoliv Satana.* Je to symbol
muzského principu, ktery pochazi z ,lina darkyné“, coz bylo vyobrazeno
v Catal Huyulku, jak bohyné rodi byka. Oblibené bylo také zobrazovani
bohyné v dvojjediné podobé&, napt. v klasickém Recku Démétér a Koré &i
Matky a Panny, byly to symboly cyklické obnovy pfirody. Déti bohyné jsou
spjaty s tématy zrozeni, smrti a vzkfiSeni, napf. pfibéh Persefony unesené
Hadem.

Bohyné je zobrazovana postupné, nejprve jako mlada Panna, zrala matka,
stara pramati az k puvodni Stvofitelce, jsou to vilastné podle Pythagora
jednotliva obdobi Zivota Zzeny.®

Velky vyznam zenského kultu dokazuji vykopavky z Kréty, roku 1980 zde
pracoval na vykopavkach Nicolas Platon, byly objeveny Ctyfi typy pisma,
hieroglyfické, proto-linearni, linearni ,,A“, linearni ,,B“, pfiCemz obdobi,
kdy byl pouzivan posledni typ pisma, se nazyvalo , obdobi se znalosti
pisma.“ Ze zaznamu bylo zjisténo, Zze v roce 6000 pf. n. I. se na Krété
objevili pfistéhovalci z Anatolie, ktefi s sebou pfinesli kult bohyné. Byl
nalezen sarkofag z 15. st. pf. n. |, ktery pochazi z Hagie Triady. I. , na
némz je obraz bohyné prevazejiciho v koCare mrtvého. Lidé zijici na

staroveéke Krété se vyznacovali laskou k Zivotu a pfirodé.

? Eislerova, R. CiSe a mec, agrese a ldska aneb Zena a muz v pritbéhu staleti. Praha: NLN s. 1. 0.
nakladatelstvi Lidové noviny, 1995, s. 33.

* Eislerova, R. CiSe a mec, agrese a ldska aneb Zena a muz v pribéhu staleti. Praha: NLN s. 1. o.
nakladatelstvi Lidové noviny, 1995, s. 42.

> Eislerova, R. CiSe a mec, agrese a laska aneb Zena a muz v pritbéhu staleti. Praha: NLN s. . o.
nakladatelstvi Lidové noviny, 1995, s. 58.



Dokazuji to gesta uctivého zehnani jako jsou , ruce vzhiru.” Existovala
vira v bohyni Pfirodu, existovala rovnost mezi muzem a Zenou. Historikové
zde uvadéji pojem ,homd ludens” , Cimz jsou vyjadfeny lidské touhy
prostfednictvim radostné a =zaroven myticky smysluplné ritualni a
umélecké hry. Kolem roku 2000 pf. n. |. se krétska spoleCnost
centralizovala, nebyla vSak vlada autokraticka, fresky v palacich obsahuji
zvifeci motivy, coz znazornuje uctu Kk pfirodé. Télesného cviCeni se
uCastnili muzi i Zeny, coz dokazuje freska s vyjevem bycich her, tzv.
taurokathapsia, jichz se zucCastnily i Zeny. Dvojita sekyra krétské bohyné
symbolizuje Stédrou plodnost zemé&, protoze se pouzivaly k obdélavani
pudy.® Chybi zde sochy vladct Kréty, coZ opét dokazuje nedominantni
postaveni muzl. Tehdy také vladl postoj, ze vlada ma zastupovat zajmy
lidu. Moc na Krété se rovnala odpovédnosti matefstvi. Zeny nosily odév,
ktery odhaloval prsa, kratky odév muzl zduraznoval genitalie,
predstavovaly nezakryté uznani pohlavni odliSnosti a pozitk(. Co se tyCe
vztahu k sexu, jez nabozenské dogma chape jako vétsi hfich nez nasili,
tak diky vyvazenému sexualnimi zivotu byla agrese Krétanl sméfovana

jinam. ’

4. Mykénské obdobi

V mykénském obdobi byla Kréta ovladnuta indoevropskymi Achajci,
krétské uméni v dlisledku toho ztraci hodné ze své spontannosti a
svobody, prevlada zajem o smrt a ritualy, zaopatfeni zemrelych
z kralovskych rodin bohatstvim, vzristajici vale€nicky duch, aby se ubranili
dalSim najezddm. Na Krété pry byly série zemétfeseni a pfibojovych vin,
oslabily minojskou civilizaci, ktera uz nemohla odolavat barbarskému

utoku ze severu.

® Eislerova, R. CiSe a mec, agrese a ldaska aneb Zena a muz v pritbéhu staleti. Praha: NLN s. r. o.
nakladatelstvi Lidové noviny, 1995, s. 66.

" Eislerova, R. Cise a mec, agrese a laska aneb Zena a muz v pritbéhu staleti. Praha: NLN s. . o.
nakladatelstvi Lidové noviny, 1995, s. 70.



Pfitom se vSak nenaSly zadné dukazy o tom, Ze by doSlo vté dobé
k invazi. Nabizi se nékolik pfiin zaniku Kréty. Jedna z nich je dobyti Kréty
po zemétieseni, dalSi je pfrevrat vojenskymi kruhy nebo se achajsti
nacelnici ozenili s krétskymi princeznami. Achajové pfinesli s sebou
spoleCenskou i ideologickou organizaci orientovanou vice na smrt nez na
Zivot. Nékteré naSe znalosti 0 mykénském obdobi pochazeji z tabulek
psanych linearnim pismem ,B“ nalezenych na Krété i na Ffeckém
kontinenté, které byly rozlustény. Na tabulkach nalezenych v Kndssu a
Pylu jsou uvedeny jména boZstev. Bozstva olympského pantheonu jako
jsou Zeus, Héra a jini, byla uctivana, i kdyz v jinych podobach a
kontextech, mnoho staleti pfedtim, nez se o nich dozvidame od Homéra a
Hésioda. Byl vyvazen sfiatek mezi krétskymi a achajskymi bozstvy. V 11.
st. pf. n. |. padla Kréta do rukou Doéru. Pad Kréty je povazovan za konec
jedné historicke éry. Lidska spoleCnost se zaCala ménit, byla mnohem vice
ovladana muzi, nabyvala hierarchizované a valeCnické podoby. Bohyné
byla odsouvana na pozici manzelky, kdyz si vzpomeneme napfiklad na
udél Héry jako zarlivé manzelky Dia nebo na pozici matky novych
muzskych bohu valky a hromu.

Hésiodos, ktery Zil v tzv. temné dobé& Recka, v 7. st. pi. n. |. po dérském
vpadu, vypravi ve svém dile ,,Prace a dni“ o , zlatém plémé*, které
obdélavalo pudu v ,, miru a pokoji“, dokud jim , menSi plémé* nepfineslo
boha valky, dale je zde pojednano o , stfibrném pokoleni“ a o ,, plemenu
bronzovém®, ¢imz mysli Achajce doby bronzové, ktefi po€. 12. st. pf. n. I
vydrancovali Tréju. Potomci Achajcu byli jako ¢tvrté plémé podle Hésioda
a Homéra lepSi a spravedlivejsi. Za paté plemeno povazuje Dory.

Podle Platona existovala bajna zemé Atlantida, ktera lezela u Atlantského
oceanu. Podle J. V. Luce jsou nékteré popisy Platénovi Atlantidy® presné k
popisim minojského impéria v 16. st. pf. n. |. Nicolas Platon narazi na

historii minojské Kréty a jeji nahly pad.

¥ Platon. Dialogy. [ Pielozil Jalius Spanar]. Bratislava: Tatran, 1990. s. 533.



Podle Platéna byla Atlantida zniCena zemétfesenimi a zaplavami podobné
jako u jedné verze zniCeni Kréty. J. V. Luce: , pfibojové viny byly skuteCné
tim , bykem vychazejicim z mofe®, ktery byl vyslan, aby stihl pohromou
vladce Knossu.*

Je mozné, ze pfibéh o Atlantidé je skuteCné zkomolenou lidovou
vzpominkou, nikoliv na ztraceny atlanticky kontinent, nybrz na minojskou
civilizaci Kréty.

NabozZenstvi podporuje a zajisStuje vécné trvani spoleCenské organizace,
kterou odrazi. Podle mnoha nabozenskych starovékych textl je bohyné
oznadena za tu, kterd dava lidem dary civilizace.’® Zeny naugily lidi
péstovat obili za uCelem potravy, zde jako pfiklad bohyn jsou uvedeny
Démétér, Héra. Také hrnlifstvi bylo vynalezeno Zenami, protoze je
spojovano s uctivanim bohyné. Vyznam bohyné je téz vidén u predeni a
tkani latek, napf. bohyné Moiry spfadaji osudy lidi. Spravedinost je spjata
s Zzenskosti, Démétér je znama jako zakonodarkyné Sifici osvicenou
moudrost, radost a spravedinost. | Delfska véstirna stala na misté, kde se
puvodné uctivala bohyné. V klasickych dobach, kdy doSlo k nahrazeni
bohyné Apollonem, byla orakula neboli véstby sdélovana usty Zen.
Dokladem toho je knéZka Pythie, ktera sedéla na trojnozZce, kolem niz se
ovijel had Pythén. Podle Aischyla byla v delfské svatyni bohyné uctivana
jako prvni véstkyn&. Dioddros Sicilsky psal, Zze i pozdnim Recku byla
Zenam prisuzovana spravedlnost a schopnost |eCeni.

Podivame-li se do klasickych dramat, do Aischylovi Oresteie, kde
mulzeme vidét prechod od matriarchalni spolecnosti k patriarchalni.
Oresteia byla ve své dobé ritualnim dramatem ur€enym k pUsobeni na city
a kvynucovani loajality k vladnoucim normam a méla tak normativni

funkci. Slo o to vysvétlit ptivod areopagu (trestniho soudu).™

? Eislerova, R. CiSe a me¢, agrese a ldska aneb Zena a muz v pribéhu staleti. Praha: NLN s. r. o.
nakladatelstvi Lidové noviny, 1995, s. 97.

10 Eislerova, R. Cise a mec, agrese a ldaska aneb Zena a muz v prubéhu staleti. Praha. NLN s. 1. 0.
nakladatelstvi Lidové noviny, 1995, s. 101.

' Aischylos. Oresteia. Aischylos; [ Z feckého originalu pielozil Ferdinand Stiebitz]. 1. vydani.
Praha: Fr. Borovy, 1944. s. 310.



Spravedinosti bylo dosahovano prostifednictvim neosobnéjSiho pravniho
nastroje statu nez jakym byla rodova odveta. V prvnim dilu s nazvem
Agamemnon, Klytaimnéstra msti prolitou krev své dcery, zabije svého
manzela Agamemnona nejen z osobni nenavisti, ale vramci své
spoleCenské role jako hlava rodu odpovédna za pomstu za proliti krve své
krve, plUsobi vramci norem matrilinearni spolecnosti, podle niz je jeji
povinnosti jako kralovny dohlizet na vykonani spravedinosti. Ve druhé
Casti nazvané Eumenidy, je Orestes zpro$tén vinny, protoZe neprolil
spriznénou krev. Apollon u soudu vysvétluje, ze déti nejsou spfiznény se
svymi matkami, coZ dokazuje na pfikladu zplozeni Athény, ktera vyskocila
z Diovi hlavy a nema matku. Dochazi zde k pfechodu od partnerské
spoleCnosti  k dominantni. Lekce us$tédfena Klytaimnéstre ma drzet
v8echny zeny v Athénach na uzdé. Bohyné Athéna vefejné pfijala
muzskou svrchovanost a tak ji musi pfijmout i obCané Atén. | Furie se
nakonec vzdaly, jako pozlstatek budou dale spradat osudy muz( a Zen.'?
Eislerova se ve své knize zabyva metamorfézou mytu. Had byl jiz
symbolem zenského kultu na Krété, objevuje se v mytu o Athéne, Hére,
Démétér, je to symbol bozského Zenstvi. Staré mySleni meélo-li byt
inovovano tak, aby vyhovovalo pozadavkim nového systému, pak musel
byt symbol hada budto pfijat jako jeden ze znaku novych vladnoucich tfid,
anebo naopak porazen, znetvofen a diskreditovan. Tak se v fecké
mytologii stava had po boku olympského boha Dia symbolem nové moci.
Hada také miazeme vidét na Asklépiové holi, coz byl bih |ékafstvi, kde je
jesté had symbolem Zzivota. Hada mlUzeme vidét na §tité Athény, coz je
metamorfované boZstvo nejen moudrosti, ale i valky. ™ Zivy had byl také
chovan v Erechtheiu. Prfivlastnéni hada novymi indoevropskymi vladci
Recka slouzilo velice praktickym politickym ugeliim. Poméahalo legalizovat
moc novych panu. Tento symbol slouzil jako stala pfipominka porazky

bohyné nasilnymi a valeCnickymi muzskymi bohy dobyvatele.

12 Eislerova, R. Cise a mec, agrese a laska aneb Zena a muz v pribéhu staleti. Praha: NLN s. r. o.
nakladatelstvi Lidové noviny, 1995, s. 116.
1 Eislerova, R. CisSe a mec, agrese a laska aneb Zena a muz v pritbéhu staleti. Praha: NLN s. . 0.
nakladatelstvi Lidové noviny, 1995, s. 123.



Potlaceni starého fadu je symbolizovano mnoha pfipady zabiti hada, Zeus
zabil hada Tyféna, Apollon Pythéna, Heraklés Ladona, hlidace
posvatného ovocného stromu Heéry, o kterém se vypravi, ze ji byl darovan
bohyni Gaiou k jejimu siatku s Diem.™ V Recku a Rimé byla knézka
nositelkou bozské moudrosti a zjeveni, coz dokazuji postavy Pythie a
Sibylly.

Nyni se podivame na hlubSi vyznam slov androkracie a gylanie. Slovo
androkracie je odvozeno z feckych slov anér, genitiv sg. je andros, coz
znamena muz a kratos, které znamena fizeny, popfipadé viadnouci.
Gylanie se vyvinula ze slova Gy, které je odvozeno ze slova gyné, coz
znamena Zena v feCtiné a slovo an, které je odvozeno ze slova aneér. L
v angli¢tiné znamena spojeni ( linking) obou polovin lidstva spiSe nez
nadrazeni jedné poloviny druhé jako je to v androkracii. V fectiné se — |
odvozuje od slova lyd, jez ma opét dva vyznamy: vyieSit nebo rozresit (
jako ve slové analyza) nebo rozpustit €i uvolnit ( jako ve slové katalyza).
Vtomto vyznamu znamena pismeno [ rozifeSeni naSich problému
prostfednictvim osvobozeni obou polovin lidstva od otupujici a deformuijici
strnulosti roli, pfisouzenych jim dominancnimi strukturami vlastnimi
androkratickému systému. Homérovo a Hésiodovo dilo je plné pozlstatku
muzem, je valecCnicky a hierarchicky. Je to vSak stale svét, kde nebyly
gylanické hodnoty zapomenuty. U Hésioda nevyvéra valka z lidské
pfirozenosti, podle filozofa Hérakleita je valka , kralem vSeho®. Boha valky
Area pfinesli do Recka Achajci a Dorové. '° Za Gvahu stoji Zenské

olympské bozstvo.

14 Eislerova, R. Cise a mec, agrese a laska aneb Zena a muz v pribéhu staleti. Praha: NLN s. 1. o.
nakladatelstvi Lidové noviny, 1995, s. 123.

15 Eislerova, R. CiSe a mec, agrese a laska aneb Zena a muz v pritbéhu staleti. Praha: NLN s. . 0.
nakladatelstvi Lidové noviny, 1995, s. 162.



Cela muzska Cast bozstva jsou sexualné aktivni. Athéna, Artemis, Hestia
jsou zasvécené panny, jsou odpurkyné manzelstvi, kromé jedné, Héry,
manzelky a sestry Dia, ktera je polopanna, od té doby co je schopna
obnovit kazdoroéné své panenstvi koupeli v posvatném prameni
v Kanathosu, blizko Argu. Ackoliv obé, Héra i Afrodita, bohyné lasky, jsou
matky, Zadna znich se nezbavila rozdilu ve své roli. Héra ma
v jednotlivych ilustracich docela jasné negativni konotace a v feckém mytu
jsou nachylné Ipét na ditéti zenského pohlavi, co porodi. Jen jedna ze
Sesti bohyr, Démétér, muze Fici , Ze je prava bozi matka (i co do vyznamu
jména) — podstata Ci identita je tésné spjata s jeji roli rodiCe. Ackoliv mélo
u feckych muzl velky vyznam to, Ze jejich dcery mély byt panny, nez se
vdaji, byla Zena ur€ena k tomu, aby se vdala a rodila. V tomto ohledu byla
u olympskych bozstev inspiraci jen jedna. Panenské bozstvo - Artemis
odmitalo pfijimat Zenu v Recku v tradiénich spoleéenskych hodnotach,
ackoliv i dalsi dvé z bozskych matek jsou vyznaCné pro svou
nedostatednou starostlivosti o své déti. Ctyfi z bohyf, kromé& toho —
Athéna, Artemis, Héra a Afrodita — jsou pozoruhodné aktivni mimo dim,
coz je protiklad idealu umirnéného, domaciho zivotniho stylu. Mytologicka
charakteristika olympskych Zen nemulze, zda se, objasnit a posilit
konvencni spoleCensky fad. Rozdily mezi olympskym bozstvem a jejich
Zenskymi uctivaCkami, se zdaji byt vyznamnéjSi nez jejich podobnosti.
Nyni bych fekla néco o jednotlivych bohyni a néco o jejich odliSném

chovani a dusledky.

5. Athéna

Ackoliv Atény nebyly nikterak jedinym feckym statem, kde byla bohyné
Athéna uctivana, je nam ovSem znama jako patronka tohoto vyznamného,
velkého mésta. Dulezitost pojmu panenstvi v aténském konceptu jejich
patronky je néco vyznamneého, jak je to zfejmé i dnes. Pro Atény byla
dominantni v pozoruhodném chramu Parthen6n, v némz je umisténa

socha bohyné znama jako Parthenos neboli Panna.
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Athéna je vSeobecné reprezentovana jako androgynni postava, ktera
zahrnuje v sobé muzskeé i zenské cinnosti; a tato obojakost zda se byt
zahrnuta do jejiho panenského stavu. Ackoliv je zena, odmita role tykajici
se manzelstvi a matefstvi, které vétSina Reki povaZzuje jako zaklad
Zenskeé existence. Athénina zenska stranka vystupuje do popfedi v ramci
charakteristickych zenskych povolani. Jako Athéna Pracovnice ( Ergané)
byla uctivana jako bozZstvo femesliniku a zvlasté jako vynalezkyné predeni
a tkani, ukoly, které byly ve starovékém Recku primarné plnény od Zen
doma. Bozsky svaz s textilni vyrobou byl na pamatku pfipominan o
Velkych Panathénajich, na athénském festivalu, slaveném kazdé Ctyfi roky
na jeji poCest, kde vrcholna udalost byl pravod, ktery Sel klikatou cestou
na Akropolis, v popfedi je pfedstaveno roucho utkané specialné pro
Athénu. Ale dominantni obraz bohyné souvisi spiSe s muzskymi
aktivitami.’ Obé stranky jsou prezentovany v literatufe a ve vizualnim
umeéni, kde je Athéna Casto prezentovana jako ozbrojeny valecnik.
Hésiodos ji liCi ve svém dile Theogonia jako bohyni, kralovnu strachu,
ktera prinasi hfmot valky a neunavna vede dav, ona, ktera miluje vykfiky a
bojovani a zapasy. '’V Homérové lliadé je predni mezi bozskymi straniky,
ktefi neustale zasahuji do valky mezi Reky a Tréjany. Na bojisti metala
stfely Ffecké Siky, surové tyrala, popouzela, fvala valeéni hesla. Uchopila
otéze vozu, vedla fecka kopi do nepratelskych tél a odhanéla trojske
zbrané svyma holyma rukama. Jeji zlata pfilba, masivni kopi, jimz hazela,
vmetla strach do srdci svych protivnikl. Mnoho Troéjanl hryzaji prach jako
disledek jejich zasahl v€etné uslechtilého Hektora, ktery je vylakan, aby
se postavil proti Achilleovi, kdyZz Athéna se postavi k nému jako jeho bratr
a nabidne mu pomoc. Po chvili vezme Achilles své kopi, Athéna zmizi a
necha Hektora jeho osudu. '®O¢ividné nema Athéna smysl pro fair-play

hru, co se tyCe valky.

' Blundell, S. Women in ancient Greece. 1. vydani. Massachusetts: Harvard university press,
1995. s. 28.

" Hésiodos. O piivodu bohii. [ Z teckého originalu pielozil Hynek Mejsnar]. 1. vydani. Praha:
nakl. vl., 1888. s. 160.
'8 Vanorny, O. Homérova Ilias. 1. vydani. Praha: Jan Laichter, 1934. s. 225.
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V mnoha jejich funkcich, Athéna kfizi a prfekracuje hranice mezi muzskou
a zenskou roli. Jeji vztah s olivovym stromem hraje hlavni roli v pfibéhu
jeji uspésné nabidky stat se bozskou patronkou meésta Athén, jak liCi
sousoSi v zapadnim Stitu Parthenonu, na jeho zapadnim Stitu. Jeji sok byl
bah more Poseidon, ktery dal Athénam slany pramen na Akropoli, kdezto
Athéna vytvofila olivovnik na stejném misté. Rozhodnuti padlo ve
prospéch bohyné a nékdy pozdéji byla vazena jako ochrankyné
olivovnikl. Tento mytus pfipisuje Athéné tradi¢ni Zenskou spoijitost
s plodnosti zemé. Ale je to i ¢lanek ekonomické produkce. Olivovy olej byl
athénskym zakladnim vyvoznim artiklem, ktery byl péstovan muzi.
Athénina role jako kudrotrofos, vychovatelky a zivitelky mladych muzu,
podobné evokuje Zenskou kvalitu. PfiSla také do kontaktu s
mnohymi muzskymi postavami fecké mytologie. Kdo je na seznamu
hérot, mlze pfijmout pomoc od vale&né panny. Mezi Reky, ktefi bojovali u
Tréje, jsou Achilleus a Odysseus obzvlasté favorité. Pro lasona postavila ,,
Argd® lod, na které se plavil pro zlaté rouno. Bellerofon je obdarovan od
bohyné zlatou uzdou, jiz mize Fidit okfidleného Pegase. Kdyz Perseus
usekne hlavu meduzy Gorgony, je to Athéna, kdo vede jeho ruku.
PredevSim Heraklés, archetyp hérou, spoléha na bohyni jako na svého
radce a pomocnici v jeho dvanacti pracich. Kromé toho je asto vzhledem
k jeji , adopci“ agresivniho muzského postoje pouzivani Athénina plasté
jako ochranné pomucky. V tomto ohledu je had pfislusny symbol sily
bohyné. Zde je pfekvapujici rozSifeni téchto stvofeni v jeji osobé, vétSina
znamé v bezpocetnych pfikladech, které se sviji kolem lemd brnéni na
hrudi nebo Stitu, jimz se bohyné ohani, kdyZz se brani proti svym
nepratelim. Jako podobna hadu je Athéna ambivalentni bytost: pfinasi
smrt nepfatellm a umoznuje ji byt laskava k pfatelim. Athénané véfili, ze
Akropolis byla chranéna od obrovskych hadu, ktefi zili v chramu bohyné a
kazdy mésic jedli medovy kolac. Toto zvife se zda byt reprezentantem
Athéniny ochrany Akropole a celého mésta. Role ochrankyné napovida jeji

titul Polias ¢ili Bohyné Mésta.
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Athény nebyly jediné uzemi, které mély ochranu bohyné, jeji pfedni chram
byl ¢asto umistén na opevnéném kopci jako v Argu, Sparté, Lindu a
Gortyné pravé tak jako v Athénach. Jeji ochrana mést jmenovala Athénu
jako méstskou bohyni. Zapojila se do mnoha aspektu lidské technologie a
kultury, v obou Zenskych a muzskych sférach aktivit. PfedevSim by méla
byt chapana jako jedine¢ny spravce. Tato stranka Athény je zdlUraznéna
stejné uprostied valCeni, neni bohyné nekontrolovatelné zufivosti, nybrz
jeji pFispévek je strategie a disciplina. Kdyz Odysseus pokracoval
v putovani pres Recko, pouzil veskerou svou diplomatickou obratnost
k pfesvédceni valkou unavenych bojovnikl, aby se nevzdali ve valce. To
udélal, protoze byl motivovan Athénou. To byla Odysseova skvéla
vlastnost manipulatora, Ze zvlasté mu ziskal pfizen jeho Zensky bojovnik.
V jeho vypraveéni o svych dobrodruzstvich je pasaz, ktera fika, ze Athéna
si zaslouzi laskavosti kvlli svym nakresim a vynalezim, zaslouzi si
reputaci kvuli své moudrosti. AZ do 4. stol. pf. Kr. slovo , sofia“, které my
prekladame jako , moudrost®, znamenalo druh praktické inteligence, ktera
posedla zru¢né femesliniky. Ve 4. st. pf. Kr., vyraz znamy v dile filosofa
Aristotela, se zacala , sofia“ vnimat jako vyznam , hloubavé moudrosti.”
Athéna se tak stala vazena jako zosobnéni , sofie” ve vice abstraktnim
smyslu. Dva faktory, které vice nez ostatni urCuji Athéninu identitu jako
bozské zeny, ktera je odliSna od smrtelnych zen, jsou ukazany
v Eumenidach, v posledni ¢asti Aischylovy trilogie Oresteia, ktera byla
predvedena roku 457 pt. n. |. Recky velitel Agamemnoén byl zavrazdén od
své Zeny Klytaimnéstry pfi navratu z Troje a jejich syn Orestes pozdéji
pomstil svého otce tim, ze zavrazdil svou matku. Pronasledovan Erinyemi,
které byly straslivymi duchy odplaty, Orestes Sel prfed soud do Athén. Buh
Apollon ho obhajoval, Ze jeho zlo€in je méné vazny nez Klytaimnéstfin, a
Zze od té doby neni matka pravym rodiCem ditéte, kdy Athéna,
predsedkyné soudu prednese jako dikaz svUj vlastni plvod — je ditétem,
jez vyskocilo uderem z Diovy hlavy a nikdy se nenarodilo. Orestovi dala

Athéna milost schvalujic Apolléoniv argument:
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, Ne matka mé porodila. Uznavam muze, ve vSech vécech ale manzelstvi.
Ano, v celém mém jadru jsem otcovo dité. J& nemlzu vice rozvadét
prib&h Zeniny smrti.*’® Athéna je odli§na, protoZe nema matku a protoze je
zasvécena panna, ktera se nikdy nevda. Cesta, na které jsou tyto faktory
vidét v tomto specifickém kontextu je produkt v 5. st. pf. Kr. athénského
muzského védomi a jako takova reprezentuje dosti pozdni formulace,
pokud se tykd mytologie. Ale oba faktory byly dlouho zavedené rysy
Athénina Zivotopisu a ackoliv jejich vyznamy mozna nebyly vzdy tak
védomeé vyjadreny, vnuknuly, Ze popfeni matky bylo mozna vzdy cCast
charakteristik bohyné. V Theogonii, basnik Hésiodos liCi, jak Zeus spolkl
svou Zenu Métis a pozdéji se narodila Aténa z jeho hlavy.” Métis byla
dcera Titana Okeana, byla bohyné rozumu. Podle jiné verze pfibéhu, ¢ast
tykajici se Métis je uplné potlacena a Zeus je pfedstavovan jako jediny
rodi¢. Od 7.st. pf. Kr. byl Athénin porod dale zobrazen v athénském
vazovém malifstvi a byl vybran jako pfedmét socharského vypodobnéni
na zapadnim §tité Parthenonu. Métis, fecky , mysl,“, mazana inteligence*
— vhodné jméno pro matku mazané Athény — muzeme spekulovat, Ze
kdysi byl pfibéh jeden, ktery vypravél o prenosu Cisté Zenské moudrosti.
Co je o mnoho jasnéjSi, je nicméné vyznam v pfeZivajicim vypravéni
podcenovani nebo uplné vyjmuti Métidiny role. Mytus, jak je nyni
demonstrovan, Ze to je otec, kdo je previladajici nebo jediny rodi¢ a
v tomto ohledu velmi specialni vztah, ktery existuje mezi Diem a jeho
dcerou je vysvétleny. Athéna pfi svém narozeni zajistila stabilitu Diovy
politické vlady a potvrdila ve stejném Case patriarchalni kontrolu nad celou
rodinou. Ve veétsSi extrémni verzi tohoto pfibéhu Athéna neméla kontakt
vubec s Zenskou délohou. V tom stejném Case, jeji vlastni déloha ji byla
odepfena, od té doby je ona sama panna, ktera se nechce nikdy vdat

nebo rodit. Dokonce letmy pohled na nahou bohyni je neodpustitelny.

¥ Aischylos. Oresteia. [ Z feckého originalu pielozil Ferdinand Stiebitz]. 1. vydani. Praha: Fr.
Borovy, 1944.s. 314.

2 Hésiodos. O piivodu bohii. [ Prelozil Hynek Mejsnar]. 1. vydani. Praha: nakl. v1., 1888. s. 65.
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Véstec Teireisias jako mlady muz byl chycen, jak se diva na bohyni, jak se
oddava koupeli u pramene a byl potrestan slepotou za tuto urazku. Pfibéh,
ktery nejlépe li¢i Athéninu antipatii k muzskym sexualnim pokusim o
sblizeni je, jak se ji kovarsky blh Hefaistos jednou pokou$el znasilnit,
kdyz navstivila jeho dilnu kvuli zakazce tykajici se nové vyzbroje. Athéna
se nepfic¢etné branila a bih ejakuloval na jeji nohu. S odporem setfela
sémé kouskem latky a hodila ji na zem, coz zpusobilo, Zze se ze zemé

narodilo dité, Erichthonius.?'

Protoze mél nezdafené palce, Athéna
prevzala péci za jeho vychovu. V tomto sméru panenstvi bohyné, které ji
oddéluje od normalnich, smrtelnych zZen, je zprostfedkovano pfi jeji roli
jako starajici se matky, aspekt jeji funkce vychovavat chlapce, ktery ji
vtahuje zpét do oblasti lidské Zenskosti. V modlitbé, slozené od tragika
Euripida, Athéna panenska bohyné mulze byt stejné oslovena jako ,
Matka.“ *Ve vice jejich aktivitich muZe byt Athéna vidéna jako jeji lidsti
uctivaci, muzsky i zensky. Ale ona je také prekvapivé odliSna — odliSna od

Zen, protoze je panna, odliSna od muz(, protozZe je zena.

6. Artemis

Druha panenska bohyné je dvojCe, sestra Apollona, Artemis. Jejimi rodici
jsou Zeus a zdanlivé méné dulezitad bohyné Létd. V jistém smyslu maze
byt Artemis vidéna jako protiklad Athény, ktera je v zdsadé méstska
bohyné. Artemis v protikladu je samotarka, ktera lovi ve vzdalené pfirodé.
, Nechej v8echny hory mné,“® byla Zadost, kterou fekla svému otci, kdyz
sedéla na jeho kliné jako dité. A namisto holCiCich tretek Zzadala luk a
volnou tuniku dlouhou po kolena vhodnou pro lov. Ona je , Sipova“ panna,
tak ji nazval Homér v Hymnu na Artemis,®* jejiz vice rodinna podoba je

razna mlada sportovni Zena, ktera pronasleduje béhem svou kofist.

21 Blundell, S. Women in ancient Greece. Massachusetts: Harvard university press, 1995, s. 26.
22 Blundell, S. Women in ancient Greece. Massachusetts: Harvard university press, 1995, s. 21.

3 Blundell, S. Women in ancient Greece. 1. vydani. Massachusetts: Harvard university press,
1995.s. 29.

* Mejsnar, H. Homérské hymny. 1. vydani. Tabor: Nakladem Karla Janského, 1881. s. 24.
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V mytu je Artemis hrozna, ni€iva, mlada zena. V uhlu rodinné hadky jeji
nevlastni matka Héra se ji vysmiva témito slovy: , Zeus zplodil tebe, lva,
spoleCné se zenou a dal ti svoleni zabijet pro tvé potéSeni.” %3polu se
svym bratrem Apollbnem zasadi ranu, hrozny trest smrtelné Zené Niobé,
pysnici se, ze ma vice déti nez bohyné Létd. Apollon a Artemis ihned
zosnuji pomstu, Apollén postfili Sipy jejich Sest synl a Artemis Sest dcer.
Panna Iphigeneia je dalSi Artemidinou obéti. Kdyz se sestavené fecké
lodstvo plavi do Troje, Artemis vidi, Ze vétry jsou nepfiznivé a Ze
Agamemnon, velitel vypravy, musi obétovat své prvorozené dité Iphigenii,
udéla-li to, nafidi Artemis, aby vétry foukaly tim spravnym smérem.
Agamemnén poslechne a dosazeni Tréje je zaji$téno.?® Ale &in se zajisté
nelibi jeho Zzené Klytaimnéstre, ktera v mnoha verzich mytu udava zabiti
své dcery jako motiv pro zavrazdéni svého manzela pfi navratu z Trdje.
Jeden uhel pohledu vidi Artemidino zachazeni s Iphigenii svazano s jeji
funkci jako bohyné lovu: v jiné verzi je to, protoZze Agamemndn zavrazdil
jednu z jejich posvatnych lani, takZze ona Zadala za tento straslivy €in
odpykani. Artemis vSak na posledni okamzik nahradila Iphigenii jelenem a
odnesla ji pry¢ do mésta Tauridy ( dneSni Krym), kde se Iphigeneia stane
knézkou jejiho kultu, zahrnuijici ob&tovani véech nestastnych Reku bohyni,
ktefi pfistanou na pobrezi. Tyto lidské obéti jsou mytické a nemlizeme si
byt jisti, Ze to byla realita, Ze muz a zena byli obétovani Artemidée. Ale
kultovni pokyny spojené s bohyni vynesly pocet pfipadu ritualni krutosti. O
Haloich v Attice, napfiklad, byl svatek Artemidy oslavovan, padlo
nemnoho kapek krve z muzského hrdla. Ve Sparté Artemis predsedala
straslivé, tvrdé zkousSce. Na slavnostech Artemidy Orthské mladi muzi
béhali a byli biCovani poporadé pfed oltafem. Je mozné, jak nam
Pausanias pfipomina, Ze obfady jako tyto byly na néjakém jevisti a byly

uvedeny jako nahrady za lidské obéti.?” Ale to je véc spekulace.

» Blundell, S. Women in ancient Greece. 1. vydani. Massachusetts: Harvard university press,
1995.s. 29.

% Vatiorny, O. Homérova Ilias. 1. vydani. Praha: Jan Laichter, 1934.s. 119.

27 Pausanias. Cesta po Recku. 1. dil. [ Z feckého originalu pielozila Helena Businska]. 1. vydani.
Praha: Svoboda, 1973. s. 324.
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Vice vyznamny je fakt, Ze myty a obfady podobné tvofi obraz bohyné,
ktera muze byt straSna ve svém zachazeni s lidskym rodem. Nicméné,
tyto destruktivni tendence jsou kombinovany s pozoruhodnou tvofivosti.
Artemis, lovkyné, je také oslavovana pro jeji Ziveni mladat. V lliadé Homér
poukazuje na jeji roli jako zasobovacku kofisti pro lidské lovce.?® U
Aischyla, v Orestei, v ¢asti , Agamemnon,” je velebena jako ,, Artemis, mila
Artemis, tak laskava k havranum, Ivi peCovatelka, mild k bezmocnym
mladatiim, mladatim bestii, ktefi vykraduji divo¢inou.“*® Lidska plodnost
také prichazi s jejim odpusténim. Bohyné schopna zabijeni mladych zen
se tudiz zu€astni ve tfech dullezitych zménach v zivoté Zeny, vSechno
ztoho je spojeno sreproduktivni roli. Byla vzyvana pfi zacatku
menstruace. Byla v Zenskych myslich pravé prfed manzelstvim, kdyz ji
divky zasvétily pasy, které nosily od puberty. PfedevSim, , Zeny trpici
velkymi bolestmi pfi porodu volaly o jeji pomoc.“*® V klasickém obdobi
pfevzala Artemis roli bohyné porodu a jako takova byla spojena s vice
tajemnou bohyni porodu Eileithyi, o které se soudi, Ze byla uctivana od
neolitu az do starSich fimskych dob. Artemidin uzky vztah s mladymi
Zenami byl zvyraznény v Athénach pfi obfadu, ktery vypadal, Ze ma funkci
pfipravy athénské divky pro pfechod do dospélosti, pfechodu k Zené, coz
bylo obdobi, ve kterém dosahla schopnosti plodit déti a proto tedy mohla
vstoupit do manzelstvi. Mezi péti a deseti lety Sly divky do sluzby do
svatyné Artemidy v Braurdnu, na vychodnim pobfezi Attiky. Tyto mladé
slouzici byly nazyvany , medvédy“ a béhem jejich pobytu ve svatyni, coz
byl pravdépodobné rok, nosily Zluté Saty a zavodily a vykonavaly ,
medvédi tanec‘ na pocCest bohyné. Podle legendy byla tato sluzba
odpykanim za zabiti medvéda mladenci v Attice, ktery byl zasvécen
Artemidé. Divky to musely vykonat, aby dostaly od bohyné plodnost a aby

mohly ztratit své panenstvi.

% Vanorny, O. Homérova Ilias. 1. vydani. Praha: Jan Laichter, 1934. s. 323.

¥ Aischylos. Oresteia. [ Z feckého originalu prelozil Ferdinand Stiebitz]. 1. vydani. Praha: Fr.
Borovy, 1944.s. 102.

30 Blundell, S. Women in ancient Greece. 1. vydani. Massachusetts: Harvard university press,
1995. s. 30.
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Mozna divCiny cCiny v Braurébnu se mohou zdat jako doznani jejich
pfirozené rozpustilosti — ¢ast z nich se chtéla chovat jako medvéd.” Jen
kdyz byly od toho ocistény, mohly byt zkroceny v manzelstvi. Tvurci
stranka Artemidy je prezentovana vétSinou graficky na krasné soSe
bohyné, ktera byla stfedem jejiho kultu na Efessu, v feckém mésté na
zapadnim pobfezi malé Asie. Tato socha, ktera byla umisténa ve
velkolepém chramu, je velmi odliSna od onoho svizného atleta,
ocenovaného v zapadni Casti feckého svéta. Kopie sochy, které prezily
dobu fimskeé éry, kdyz byl kult jeSté popularni tak, Ze bylo organizovano
masové protestni setkani proti kazani sv. Pavla, u vyrobcl méstskych
replik a v divadle se odrazely chvalozpévy na Velkou Artemis Efesskou.>’
Nicméné, obrazova ikonografie byla jisté datovana zpét do feckého
byly ve styku s ni a neznazornovaly na jejich sochach prsa: nedavné
vyzkumy je identifikovaly bud' jako plody nebo varlata byku, zasvécenych
bohyni. Mozna jednu dobu byl zvyk vyrabét jednu nebo vice primitivnich
soch Artemidy jako zpusob prosby o vice plodu nebo byku, chtéli, aby jim
poskytla semena nebo sperma. Postupem Casu vyfezavali sochy s prsy. V
kone¢ném vysledku poznani, zda jsou pfedméty plody, varlata nebo
vskutku prsa, je zde mala pochybnost, zda jsou to symboly jeji role jako
podplrkyné plodnosti. Byci, Ivi a v€ely, které jsou zobrazeny na jejim
rouchu, jsou téz symboly plodnosti a téZ pfipominaji, ze je Artemis , Pani
zvifat.“ Vzajemné srovnavani ni¢ivych a tvofivych elementl uvnitf samé
bohyné mulze byt paradoxni, ale neni to neobvyklé. Je to spoleény motiv
vmytu a nesporné prameny, svédCici o zakladni citlivosti lidské
smrtelnosti: smrt je cena, kterou platime bohim za dar zivota. Narodili
jsme se, abychom zemfeli a Artemis nam pfipomina tyto dva extrémy
lidského stavu ukazujici nam, Ze ve velmi realném smyslu jsou nase Zivoty
udrzovany smrti. Bohyné, ktera Zivi a zabiji, by se zajisté nejevila zvlastni
loveim nebo zemédélcum, ktefi jsou navzdy zahrnuti do dvojaké zvyklosti,

staraji se 0 mladata tak, aby pozdéji mohla byt zabita kvUli potravé.

3! Neumann, E. The Greate mother. 2. vydani. New York: Princeton university press, 1963.s. 264.
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Porod, také ve starovékém Recku mohl velmi snadno s sebou prinést smrt
, a proto neni prekvapujici, Zze v Braurénu, kde mladé divky byly
pfipravovany na cestu matefstvim, byly uchovavany i Saty Zen, které
nez podminky pfijmout fakt, Ze bohyné&, ktera je tak intimné spojena
s plodnosti zivocichu a lidi by méla sama byt zasvécena panna. Jako
Athéna i Artemis chrani duarazné svou cudnost: kdyz lovec Aktaion
nahodou uvidél bohyni pfi koupeli v lesni studance, potrestala ho tak, Ze
ho proménila v jelena, takZze byl roztrhan na kousky vlastnimi psy. Nejen
jako Athéna, také Artemis inspirovala zavazek celibatu u nékterych jejich
stoupencu. V Euripidové tragédii Hippolytos, mlady syn krale Thesea je
tak utkvéle oddan Artemidé, Ze se snazi potlacit svou vlastni sexualitu.
Proto je pronasledovan bohyni lasky Afroditou, ktera vzbudi v jeho
maceSe Faidfe nezkrotnou vasen pro mladika: oba z nich ¢eka potupny
konec.>? Atalanta, o kterou se Artemis v podobé medvéda starala, kdyz
byla dité, je dalSi z uctivact Artemidy. Jako strasny lovec a atlet vyjadrila
svou antipatii k manzelstvi oznamenim, Ze se chce stat Zenou muze, ktery
ji maze predbé&hnout v zavodé, pfiemz si mylné myslela, Ze toho nemuaze
nikdo dosahnout. V8echna tato horliva oddanost svobodnému Zivotu je

inspirovana bohyni, ktera je u porodu.

7. Hestia

Treti olympska panna je bohyné Hestia, bohyné rodinného krbu. Zatimco
ostatni bozstva jsou mimo domov a v okoli, Hestia zUstava doma na hofe
Olymp a zachovava hofici ohen: v dusledku toho nema mnoho
dobrodruzstvi a tvofi jen malé mnozstvi mytologie. Vskutku, ,Hestia“
znamena fecky krb a zda se, ze byla Casto povazovana spiSe za soubor
posvatnych kamenu nez jako bohyné slidskou podobou. Neni

prekvapuijici, ze zde neni u ni mnoho obrazovych podob.

32 Euripidés. Hippolytos a jiné tragédie. [ Ptelozil Rudolf Mertlik]. 1. vydani. Praha: Svoboda,
1976.s. 109.
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Nicméné byla bohyné velkého symbolického vyznamu a byla uctivana
v celém feckém svété. Krb byl centrum feckého domu a jako rodinny oltar
byl mistem mnoha rodinnych ritudld. Malé obétiny jidla — zakladni a
spole€na forma obéti — byly zde vykonavany pfed jidlem. V Athénach se
jeden obfad nazyval amphidromia ( vlastné obihani krbu), pfi kterém
bylo dité pfineseno ke krbu par dni po jeho narozeni. Pravdépodobné to
znamenalo formalni pfijeti ditéte do rodiny. PFi svatbé byla nevésta
vedena od krbu v jejim otcovském domé k novému krbu, ktery méla
opatrovat jako pani vdomé svého manzela. Zfejmé& krb byl hluboce
zakofenén v rodinném Zivoté. A neni prekvapenim, Zze se stal symbolem
posvatnosti Recka , oikos* neboli , dum.“ Ze za stalé , jadro* domu méla
byt povaZovana Zena, se samoziejmé oCekavalo. Hestia tudiz poskytovala
ustfedni bod pro spolecnost jako celek. V mnoha feckych statech bylo ,
prytaneion®, coz byl druh méstské budovy, kde bylo sidlo prytand,
ufednikd. Budova obsahovala vefejny krb, ktery se jevil jako centrum
mésta a jako symbol obanské jednoty. Jeden krb byl umistén v Athénach
uprostfed cesty mezi agorou a Akropoli a byla u ného umisténa socha
bohyné a ohen, ktery byl neustale udrzovan. K vefejnému krbu byli zvani
k pohosténi velvyslanci cizich statd. Hestia, bohyné, ktera zGstava doma,
predstavuje stalost a ochranu nejen uvnitf rodiny, ale také uvnitf
spoleCnosti, ve které je rodina zakladem. Jediny vyznamny doklad
vypravéni o Hestii se tyka jejiho odmitnuti sinatku. Jednou, kdyZz se ji dvofil
Poseiddn a Apolldn, dotkla se hlavy bratra Dia a pfisahala, Zze chce zustat
navzdy pannou. Misto manzelstvi ji dal Zeus vysokou poctu a ustfedni
misto vdomé. Ze vSech panenskych bohyn se stala nejbliz§im modelem
pro roli mladé Zeny v feckém prostiedi, ona je jen jedna ze tfi bohyn, ktera
je vzorem pozadované miry pasivity u Zen. Pfesto je zde paradox, Hestie
— bohyné, ktera se zfekla manzelstvi a matefstvi — je zaroven, jak vidime,

symbol rodinného Zivota.
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Tato dvojakost je podtrzena u autora Porphyria, kdyZz nam fika, Zze zde
jsou dvé podoby Hestie: jedna je panenska postava, ale druha byla

matrona s napadnou hrudi reprezentujici silu plodnosti. >3

8. Héra

Héra byla pravoplatna manzelka a sestra Diova, vladce bohl a smrtelniku.
Dulezitost bohyné v kultovni oblasti je zdlraznéna faktem, Ze dva
Z nejrangjSich chramu v feckém svété, na ostrové Samos a v Argu, byly
zasvéceny ji v 8. st. pf. n. I. Prvotné byla uctivana jako bohyné snatku a
manzelstvi. Byla vzyvana jako , Spojovatelka®, jako , Zhotovitelka sriatku*
a jako ,, Zena davajici do manzelstvi.“V mésici gamelionu, coz byl leden a
byl to mésic shatkd, ji byly davany specialni obéti. V , Zenach o
Thesmoforiich®, v 5. st. pf. n. I, vkomedii od Aristofana, se k ni Zensky
sbor modlil takto: , Bud’ s nami, sladka Héro, velka bohyné a kralovno,
pfijmi ulohu v nasem dnesnim tanci! Ochrankyné manZzelstvi, jasna
ochrankyné, pujéi nam pfizeri a vesel se s némi a hrajl** Tato role jako
ochrankyné manzelstvi je zfejmé spjata s Héfinym vztahem s Diem a na
riznych zobrazenich jsou Casto ukazani bok po boku. Na vlysu
Parthenonu, napfiklad, Héra otaci tvar k manzelovi a zveda svij zavoj
jako nevésta. Dokonce v Héfiné vlastni svatyni byl i jeji vyznamny chot
povinen se uklonit pfi zjeveni: podle Pausania stala postava Dia s pfilbou
vedle kultovni sochy sedici bohyné na trinu v chramu Héry v Olympii. Jeji
spojeni s manzelstvim bylo mozna vyznamné pro Héfin zvlastni stav jako
polopanny. Pausanias nam fika, Ze blizko Nauplionu byl pramen jménem
Kanathos, kde se bohyné kazdoro¢né koupala kvili obnoveni svého
panenstvi:®® pro vétsinu Zen bylo panenstvi zakladni predpoklad

manzelstvi a Héfina ro¢ni obroda jako potencialni nevésty muze byt

3 Blundell, S. Women in ancient Greece. 1. vydani. Massachusetts: Harvard university press,
1995.s. 23.

3 Aristofanés. Zeny o Thesmoforiich. Aristofanés; [ Z originalu pielozil Augustin Krejéi]. 1.
vydani. Praha: Ceska akademie cisafe Frantiska Josefa pro védy, slovesnost a uméni, 1914, s. 35.
3> Pausanias. Cesta po Recku. 1. dil. Pausénias; [ Z feckého originalu pielozila Helena Businska].
1. vydani. Praha: Svoboda, 1973. s. 150.
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dusledek, ktery obnovil a znovu potvrdil manzelsky vztah. Héfina kontrola
snhatkd ji dala specialni spojeni s mladymi zenami a v tomto spojeni to
znamenalo, ze byla uctivana na slavnostech, které se konaly kazdé Ctyfi
roky v Olympii. Byl to Zensky protéjSek proslulych olympijskych her
konajicich se na pocCest Dia, ackoli je asi zbyteCné fikat, Ze zenska verze
byla daleko méné proslula a propracovana, byt i byla patrné starsi. Velmi
malo informaci se zaznamenalo o slavnostech u antickych autorq, ale je
znamo, ze zacinaly s pfedstavenim bohyné v nové tkaném peplu neboli
rouchu, potom se konaly zavody v béhu na olympském stadionu.
Soupeiky, které byly vétSinou mladé mistni divky, mély kratké tuniky
s odkrytymi rameny a hrudi. Draha pro zavod byla kolem délky 500- 600
m: ceny byly olivové vénce a podil na kravé obétované Hére. Podle jedné
legendy byly tyto slavnosti zavedeny kvuali mistni princezné Hippodamii
jako dékovna obét kvdli jejimu manzelstvi s héroem Pelopem, ktery ziskal
vladu, poté co vyhral v zavodé na voze proti otci nevésty. Udalost se
predstavuje u nékterych autorl jako originalni utkani muzskych her
v Olympii a nékdy i jako jejich poCatek. Vyznam manzelského vztahu byl
oCividné ukazan na olympijské svatyni: nebyl to jenom zacatek zavodu na
vozech zobrazeny na vychodnim §tité Diova chramu, ale i na zapadnim
Stitu byl vyobrazen pfibéh nezdafeného pokusu Kentaur( znicit svatebni
obrfad Lapithu. Manzelsky svazek mezi Pelopem a Hippodamii nebyl uplné
legitimni: Pelops zafidil, aby se zabil jeho budouci tchan proti pravidlim
v zavodu na vozech ( s pomoci vozataje Myrtyla) a vysledkem toho byla
kletba, kterou svrhl na svou rodinu. Toto prokleti mélo mit ohavné
mytologické odezvy — z Pelopova rodu vzesli pravdépodobné vnuci
Agamemnoén a Menelaos, oba si prosli velkymi manzelskymi potizemi:
Menelaova nevésta Helena uprchla s Paridem do Tréje, zatimco
Agamemnon byl zavrazdén od své Zeny Klytaimnéstry, kdyz se vratil
z trojské valky.*® Zifejmé manzelstvi neni v téchto mytech prezentovano
jako plvod ryzi radosti a mnoho se vypravi o Héfiném manzelstvi s bohem

Diem, ktery je velmi bouflivy zaletnik.

3% Blundell, S. Women in ancient Greece. 1. vydani. Massachusetts: Harvard university press,
1995. s. 23.
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Vskutku, kdyz se obratime od Héfiny role v kultu k jejimu prezentovani
v mytu, vynofi se nam velmi odliSny obraz bohyné. Cténa ochrankyné
manzelstvi vykazuje v Homérskych basnich komicky charakter, Je zde
ukazana jako archetyp , rypajici“ manzelky, ktera hlida zarlivé v8echny
manzelovy pohyby a ukazuje znacné velky hnév, kdyz na ni nebere ohled.
Jeji ostry jazyk a soutézivost jsou ukazany v anonymnim homérském
hymnu na Apolléna, ve scéné, kdyz se Héra dozvida o samoplozeni jejiho
manzela: , O palicaku a Istivy jeden! Co jesté chce§ nyni vymyslet? Jak
ses odvazil sam porodit Sedookou Athénu? Coz bych ji neméla porodit
ja?... A nyni mam dokazat, Ze se narodilo mné dité, které chce vyniknout
nad nesmrtelnymi. “37'\/ odplaté sama Héra zplodi hrozivého hada Tyféna.
Ale jaky je rozdil mezi dvéma potomky — mezi Cistou a podporujici
Athénou, dité otce a hltajici obludou, ktera je symbol matciny sily ( a
prapuvodni povahy Héry jako jedné z variant Matky zemé). Zde muze byt
mala pochybnost, kdo je moralni vitéz v této specialni soutézi. Proslula
epizoda v lliadé dava portrét vice Istivé a manipulujici Héry. Aby odvedla
svého manzela od pozorovani vysledkd trojské valky, které nemuze
schvalit, vrha se sama s velkou horlivosti do svadivych intrik. Vykoupe se
a ozdobi sebe sama s velkou péci, naplanuje , nahodné* setkani s Diem
na hofe idé& a s pomoci &arovného opasku, ktery si ptjéi od Afrodity, se ji
podafi vznitit jeho touhu. Jejich milovani uvede do pohybu spoustu ,
filmovych* efektl: , ... zde pod nimi boZzska zemé& méni se do mlade,
Cerstve travy a oroseného jetele, krokus a hyacint tak silné a jemné se drzi
tvrda zemé hluboka daleko od nich. Zde lezi spolu a tahne se kolem nich
zlaty podivuhodny mrak a z toho sestupuje lesknouci se rosa.® Tento
bohyné, které je zasvéceno manzelstvi a nebeské bohyné&, ktera
zpusobuje, Ze roste vegetace. Télesné spojeni nebeskych manzell je pak

mozno chapat jako kosmicky akt.

37 Vanorny, O. Homérova llias. 1. vydani. Praha: Jan Laichter, 1934. s. 116.

3 Vatiorny, O. Homérova Ilias. 1. vydani. Praha: Jan Laichter, 1934. s. 125.
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Ale v Homérové lliadé je Héra mnohem vice nez zosobnéni zemé: ona je
silna a razna osobnost a to je potfeba k manzelstvi lidi spiSe nez
kosmicka uroven, se kterou je hlavné spojena. Model manzelskych vztahd
je prezentovan v basni jako pozitivni obraz Zenské role. Kdyz Zeus odhali,
Ze jeho setkani se svou zenou bylo promyslené spiknuti, vyhrozuje ji
vypraskem a pfipomina ji hruby trest, kterym ji potrestal v minulosti. Pro
vSechny Héfina energi¢nost i vzor muzské dominance je zfejmé znovu
potvrzen v téchto stfipcich domaciho zivota Olympanu. Héra je tudiz ¢Clen
vladnouci dynastie a uvnitf politickych instituci na hofe Olympu uplatfiuje
dllezitou autoritu: jeji vzhled na shromazdéni bohu vytvafri okamzitou a
uctivou pozornost a jeji takticka rozhodnuti jsou rychle pfijimana od
ostatnich bohu. Ale zde je opét vidét, Ze Zena ma byt uvnitf ramce muzské
kontroly. Héfina autorita je ukazana jako odvozena od svého muze: ve
slovech Afrodity, , musi byt vzdana pocta bohyni, ktera lezi v naruci Diové,
od té doby, co on je na$ nejvyssi.®® Héra figuruje vétsinou vyznamné
v mytu jako manzelka a kralovna. Jako matka je bezvyznamna. Jeji
manzelstvi s Diem pfineslo tfi nebo Ctyfi potomky — dvé mensi bohyné
Hébé a Eileithyi, nenavistného boha valky Area a podle Homérovy zpravy
boha kovarstvi Hefaista. Posledni dité se narodilo kulhavé a podle
Homéra se jeho matka za néj tak stydéla, Ze ho svrhla z vr§ku Olympu.
Spadl do mofe a v jedné z podvodnich jeskyni se nauCil kovarstvi,
dovednost, kterou pozdéji vyuZil pro svou vitéznou pomstu svému
bezcitnému rodi¢i. Kdyz Héra usedla sama na krasny zlaty tran, ktery ji
posla jeji syn jako darek, byla okamzité seviena do neviditelnych Zelizek.
Zufiva zprava poslana Hefaistovi, Ze ma pfijit a osvobodit svou matku, se
setkala s odpovédi, ze on nema matku. Jen kdyz bude pfijat zpét na
Olymp v opilém uzasu od boha vina Dionysa a bude mu nabidnuta za
manzelku Afrodita, pak az propusti Héru z jejich pout. O ividné byl vztah
bohyné se synem daleko od idealu. Jeji krutost k mladé generaci je
pfedvedena zvlasté v pfibézich o jejim zachazeni s vétSinou

nemanzelskych potomkl zplozenych pfi opakovanych zaletech Dia.

3 Vatorny, O. Homérova Ilias. 1. vydani. Praha: Jan Laichter, 1934. s. 200.
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Hodné z nich je pronasledovano s hroznou pomstou. Na Héfin rozkaz ma
byt Dionysos roztrhan na kusy Titany. Obludny had Pythén je poslan
odstranit Apollona. Nejvic prosluly ze vSech je trest pro héroa Héraklea,
ktery jako vysledek Héfinych intrik ma snaset straslivé bfimé dvanacti
praci. Daleko od lidské néhy, laskavé matky Casto Héra predstavuje
v mytu roli, archetyp zIé macechy. Negativni vlastnosti, s kterymi je Héra
obdafena v mytu, jsou dulezité, kvuli nim nam Ffikaji o postaveni Feckych
muzl k manzelstvi a k matefstvi. Ale mytologickému portrétu by nemélo
byt pfipusténo, aby zastinil velmi rozdilny obraz, ktery se objevuje ve
studiich Héfiny role v kultu. Zde byla uctivana jako ochrankyné instituce,
ktera nebyla jen centrum Zzenské oblasti, ale byla uznavana jako Zivy
komponent feckych socialnich struktur. K lidem, ktefi zachovali svou u€ast
v jejich obfadech a tim spiSe pro jeji Zenskeé uctivaCe musi mit daleko vice

pozitivni podobu.

9. Afrodita

Afrodita je bohyné lasky a sexuality. Je vidéna jako pfitomna podstata
sama sebe v sexualnim aktu: vyraz , aphrodisiazein“ znamena jednoduse
, délat lasku.” Zatimco , eroés,” oznaceni pro fyzickou lasku nebo touhu, je
jméno boha, ktery je Afroditin druh od momentu jejiho narozeni podle
Hésioda*(byt on sam je predstaven jako jeden z nejstar§ich boht). Ale
byl by omyl pohlizet na bohyni jako pfimé ztélesnéni erotického impulzu.
Ackoliv sex je jeji primarni zajem, vypravéné prostredi ukaze, ze jeji sily
presahuji pfes oblast fyzickych vztah(. Jako bozska bytost méla Afrodita
blizké spojeni se semitskou bohyni lasky ISta - Astarté, ktera byla
uctivana v Mezopotamii a Fénicii. Afrodita Casto nesla oznaceni ,, Nebeska
(Urania)," zatimco l$tar byla vzyvana jako , Kralovna Nebe.“ A ob& bohyné&
byly uctivany se vznicenymi oltafi a obétovanim holubic. Posvatna
prostituce, jedna z nejlépe uverejnénych aspektl kultu IStar, byla zfizena

v centrech Afroditina uctivani.

0 Blundell, S. Women in ancient Greece. 1. vydani. Massachusetts: Harvard university press,
1995.s. 27.
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Nejlépe dolozeny pfiklad je Korint: v roce 464 pf. n. |. korintsky atlet
jménem Xenofobos, ktery ziskal vitézstvi ve dvou zavodech na
olympskych hrach, splinil slib, ktery dal Afrodité a zasvétil poCet prostitutek
do sluzeb bohyné v jejim chrdamu na kopci Akrokorintu. Obét byla
pfipomenuta v 6dé od Pindara: ,, Mladeé Zeny, prostitutky mnoha, sluzky
puvabu v bohatém Korinthu, kdo plane zlaté slzy ¢erstvého kadidla, ¢asto
se vznasis ve svych mysSlenkach k Afrodité na nebi, matka lasky dava ti
divky bez studu, vybrat si plod hebkého mladi, na luZkach touhy.
S nutkénim je vsechno daleko.”’ Sdéleni historika Hérodota, Ze byl
nejstarsi kult Afrodity zaveden od fénickych osadnikd, mozna obsahoval
jasny zaklad pravdy. Bohyné méla velmi silné spojeni s ostrovem Kypr:
meésto Pafos, misto jednoho z nejvice jejich vyznamnych chram, byl
povazovan u feckych basnikd jako pravy domov bohyné. A od doby
Homéra se dale pouzival obvykle pfivlastek , kyperska“ nebo ,, Kypranka.
Je mozné, Ze zacCala Zivot jako mistni kyperska bohyné lasky, ktera méla
néjakou IStafinu charakteristiku, kdyz byl Kypr kolonizovan Féni¢any v 9.
st. pf. n. I. Odtud se kult pozvolna Sifil na feckou pevninu, proces, ktery byl
z&asti zachycen v pfibéhu Afroditina narozeni z mofe a jeji cesta napfic
mofem. Tato rekonstrukce je spekulativni, nicméné, pro obraz raného
vyvoje bohyné je jeSté velmi nejasny. Nejvice prosluly popis mytického
puvodu Afrodity je jedno narozeni u basnika Hésioda. Kdyz Kronos
vykastroval svého otce Urana a hodil jeho ud do more, vznikla zafiva bila
péna neboli afros ( vlastné semeno, jez z boziho udu vyteklo). Z toho
povstala krasna bohyné, ktera se vznasela pomalu na hladiné ku Kypru.
Tam pak kraci na bifehu a zpusobuje, Ze roste trava pod jejima kiehkyma
nohama. Bohové a smrtelnici ji nazyvaji Afrodita, protoze se narodila
z morské pény. Je doprovazena od zaCatku Erétem a Homérem. Eros byl
podle starSich mytd zosobnénim vSeozivujici sily, ktera se zrodila
z prvopocatecniho Chaosu, podle pozdéjSich byl synem boha valky Area a
Afrodity. Jsou-li na puvod a povahu Eréta v mytologii rizné nazory, neni

se ¢emu divit: co vlastné vime o pavodu lasky?

1 Pindaros. Olympijské zpévy. [ Pielozil Bofivoj Borecky]. 1. vydani. Praha: Odeon, 1968. s. 115.
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Myslime, Ze je tak stara jako sam svét, Pfesné totéz fika Hésiodos: Eros
se zrodil sou€asné s bohyni zemé Gaiou. Tvrdime, Ze bez lasky by nebyl
zivot? Podle Hésioda pravé Erds spojil rozptylené pocatky véci, z nichz
pak vznikly v8echny Zivé bytosti, bohové, lidé i zvifata. Ze lasce nelze
odolat, Ze pfinasi radost i Zal? Je tedy pfesné takova jako Afroditin syn
Erds, ktery vladne nad vSim a vSude: vznasi se na zlatych kfidlech
ozbrojen lukem a Sipy, vybira si své obéti, a koho zasahne stfelou, ten
podlehne lasce, necht mu pfinese radost €i starost nebo oboji. Zkudenosti
s laskou také vysvétluji, proC po ném lidé touzi a proC ho opévuji a
proklinaji. Nejvy$si buh Zeus dobfe védél, co vSechno pfinese Erds na
svet. Védél i to, ze sam jeho stfelam neodola. Rozhodl se ho tedy hned po
narozeni zahubit. Afrodita ho v8ak ukryla v hlubokém lese, kam Diovo oko
neproniklo, a svéfila ho na vychovu divokym Ivicim. Kdyz vyrostl, vratil se
k ni na Olymp a vSichni bohové ho pro jeho plavab a krasu radostné
uvitali. Stal se pak Afroditinym pomocnikem. Mél prace vic nez dost a
zasahl do zivota témér kazdého Clovéka a boha. Podle mladSim mytu si
musel dokonce pfibrat pomocniky — Eréty Cili Amorky. Byli to pry jeho
bratfi. Jeho bratrem byl i Anterds (, Protilatka®). Himeros je Touha a ma
pfidélenu sféru vlivu, zahrnuje nézné Septani divek, usmévy a triky a
sladkou rozko$, naklonnost a Sarm. Himeros byl buh vasnivé touhy a
naruzivé lasky, syn Afrodity. V mytech se o ném vyskytuji zminky jen jako
o pruvodci a pomocnikovi Afrodity. Nékdy se nazyva i jejim synem, ackoli
bohové vznikli personifikaci rlznych vlastnosti byli bez rodic¢td. Mél
jmenovce, ktery byl synem krale Lakedaimona. Z nezkrotné vasné se
dopustil hanebnosti vG&i vlastni sestfe a spachal pak sebevrazdu.*?
V tomto vypravéni se Afrodita jevi jako mocna a prvotni bohyné. Je starsi
nez jini z Olympan(, pro ni je soucasnost v prvnim stupni formovani
nadeho svéta, kdyz byli od sebe oddéleny Zemé a Nebe. Tento pohled na
Afroditu jako zivouci kosmickou silu se objevuje dokonce jesté jasnéji

v basni ,, O pfirodé“ ( Peri fyseds), kterou napsal fecky filozof Empedoklés.

42 Zamarovsky, V. Bohové a hrdinové antickych bdji. 5. vydani. Praha: Brana, 2000. s. 183.
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V tomto popisu fyzické Cinné podstaty svéta Empedoklés vidi zakladni
systém, ktery tvofi Ctyfi elementy — voda, zemé, ohen, vzduch. Tyto Zivly
jsou smisSeny dohromady prostfednictvim sily, ktera se nazyva laska tak
jako u viditelnych pfedmétu nasSeho svéta: , Laska je v nich uprostred,
stejné na délku i na Sirku. Upfeny pohled na ni s vasi mysli, nesedi
s oslnényma ocCima. U ni je rozpoznana jak bytost vrozena ve smrtelnych
koncetinach, skrz ni mysli na milé myslenky a vykonavaji pratelskeé
skutky, nazyvaji ji , radost“ a Afrodita.*® Popisem Afroditina narozeni
pfenesenym od Hésioda se mohli inspirovat néktefi tvlrci mytu, ktefi véfili,
Ze jeji jméno bylo odvozeno od feckého slova , afros®, coz znamena ,
sperma“ nebo , mofska pé&na.® Podobné jeji vztah s Uranem muze byt
smysleny kvili pokusu vysvétlit titul bohyné , nebeska“ &ili , Urania“, nebo
je to narazka na nékdejSi postaveni manzelky boha nebes, pochazejici
patrné ze semitského svéta. Ale tyto uvahy by nemély zastinit kastracni
epizodu. Zakladni vztah naznaCuje mezi aktem lasky, jez je symbolizovan
Afroditou a aktem kastrace, poukazuje se zde na pronikavou hrizu zenské
sexuality, reakce, ktera muze pomahat vymezit parové, ale kontrastni role
Afrodity a Athény ve vypravéni. Obé& bohyné se narodily jen z muzl. Ale
zatimco Afrodita vyvstala z Uranova pfirozeni jako dusledek pozdé&j$iho
svrhnuti, Athéna pfichazi z Diovy hlavy a pomaha ochranit jeho vladu. Tak
narozeni bohyné proslulé svou sexualni aktivitou je pfipisovano dobé, kdy
Zensky princip byl jesté silny. Zatimco upevnéni muzské kontroly je
zfetelny u pfichodu bohyné, ktera pfijala panenstvi, tim mame na mysli
Athénu. Stejna polarita mGze byt znamkou naslednych c&innosti dvou
bohyn: Athéna je spolehliva, loajalni a napomocna svym uctivacim,
Afrodita je na druhé strané Casto vidéna jako Zzenska sila, ktera
zviditelfuje muZskou nizkost. Sila ovladana Afroditou je ruSiva, ale taky
zakladni. V anonymnim homérském hymnu na Afroditu je uctivana jako

neodolatelna sexualni touha, ktera pusobi na kazdé urovni tvoreni.

* Blundell, S. Women in ancient Greece. 1. vydani. Massachusetts: Harvard university press,
1995. s. 29.
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Je ,Kypranka“, ktera pohani sladkou touhu v bozich a podmanuje si
plémé muzskych smrtelnikG jako ptaci, ktefi leti stfemhlav z oblohy a
véechny zvifata, ktera se Zivy ve svych tlupach jak na zemi tak na mofi.**
Mezi bohyné, o kterych jsme mluvily, jsou panenské jen Athéna, Artemis a
Hestia, které jsou imunni vuci jejimu vlivu. Zeus sam ji nemuze uniknout,
ale pfi jedné pfilezitosti dostal napad, kdyz ji obdafil laskou ke smrtelnému
muzi Anchisovi, ktery byl hrdina v trojské valce. Afrodita ho Sla navstivit,
zatimco hlidal své stado a kradela pfes zalesnéné svahy hory idy, méla
s sebou druzinu okouzlujicich zvifat.*® V této scéné je Afrodita vylicena
jako mocna pfirodni bohyné, pani zvifat, ktera spiSe nez aby se starala o
mladata, jak to déla Artemis, chrani jim misto, kde dojde k jejich styku. Jeji
vztah se svétem pfirody mlize byt prezentovan v mytu o jeji vasni pro
krasného Kypfana, mladika jménem Adodnis, ktery se narodil z kury
myrrhového stromu. Pfi loveni je Adonis osudové zranén kancem a
z kapek jeho krve, které stékaji na zem, bohyné zplsobi, Ze z nich
vyrostou jasné Cervené sasanky. V alternativni verzi pfib&hu je Adonis
jesté dité, kdyz se do néj Afrodita zamiluje. Ukryva ho v hrudi a da ho
Persefoné, kralovné podsvéti, na ochranu. Ale bohyné smrti je jim tak
okouzlena, ze ho odmita vratit zpét. Spor mezi bohynémi je pfednesen
Diovi a ten rozhodné, Ze chlapec stravi tfetinu roku u néj, tfetinu u
Persefony ( coz je zjevné paralela s osudem samotné Persefony — Koré)
a tfetinu u Afrodity. V tomto uhlu pohledu se stane pfedmétem rocni smrti
a vzkfiSeni. Adonidovo jméno je zfejmé odvozeno od zapadniho
semitského slova , adon®, znamenajici ,pan“ nebo , buh.“ Adénis muze byt
pavodné biih, ktery vykonal svou cestu z Foinikie do Recka ve spole&nosti
Afrodity. Jeho mytus mél svUj protipdl, slavnosti, konajici se kazdy rok,
Adobnia, které byly oslavovany vruznych ¢&astech feckého svéta,
predevs§im zZenami. V jeho kultu byl kladen ddraz na truchleni nad smrti
boha.

* Blundell, S. Women in ancient Greece. 1. vydani. Massachusetts: Harvard university press,
1995.s. 27.

* Vatorny, O. Homérova Ilias. 1. vydani. Praha: Jan Laichter, 1934. s. 164.
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V Aténach zasadily zeny byliny, které Ziji kratce a obiloviny do hrncu, které
byly umistény na stfeSe, nazyvalo se to , Addnidova zahrada.” Jakmile
rostliny zvadly, zeny oplakavaly smrt boha. V Alexandrii se konal velkolepy
privod imitujici sfatek Afrodity a Adénida, dalSi den nasledoval ritual, pfi
kterém byla snesena podobizna boha na pobrfezi, kde byla hozena do
more za hlasitého nafikani. Mytus a kult Addnida jevily J. G. Frazerovi*
jako vhodny dilek do teorie mocné bozské bohyné, jejiz kazdorocné
vzkiiS8eny manzel symbolizuje hynuti a znovuobnoveni vegetace. Ale smrt
a plac byli centralnimi rysy kultu a to doby fimského impéria, kde se
dozvidame o Zenské radosti nad znovuzrozenim boha. Jako reprezentant
rostlinného Zivota se Adonis zda byt mimorfadné nedlivéryhodny, rostliny,
se kterymi byl spojovan, byly v podstaté plané a kratce Zily. Navic je
nepravdépodobné, aby jeho slavnosti byly hodnoceny, ze nemaji zadné
spojeni s obdobimi zemédélského roku, od té doby nebyly slavnosti
sponzorovany statem a muzska populace na né nazirala s podezienim.*’
Sexualni element v pfibéhu by vSak nemél byt pfehlédnut. Mlady milenec
umira pred€asné disledkem vztahu s mocnou Zenou. Zranéni zpusobené
kancem muUze byt povazovano, protoze je umisténo v blizkosti genitalii,
jako ekvivalent kastrace. V alternativni verzi Adonidova Zivotopisu je to
Afrodita, kterd sama malé dité svéfi podsvéti. Tyto pfibéhy mohou byt
mysleny jako vyjadfeni muZské obavy z Zenské sexuality*®. Adonské
slavnosti, s jejich nepotlatovanymi projevy zalu a zoufalstvi, provadény
vyhradné Zenami, zahrnovaly désivy prichod emoci. Ale spojeni, které
ritual zalozZil mezi nevazanou sexualitou a nedostatkem plodnosti, je
mozna upozornilo na spoleCenskou potifebu potlacit zenské vasné uvnitf

muzské dominantni instituci manzelstvi.

* Frazer, J. G. The golden Bouch. A study in magic and religion. 1. vydani. London: Macmillan,
1957. s. 235.

*" Blundell, S. Women in ancient Greece. 1. vydani. Massachusetts: Harvard university press,
1995. s. 35.

* Blundell, S. Women in ancient Greece. 1. vydani. Massachusetts: Harvard university press,
1995.s. 37.
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Afrodita je prezentovana v Homérskych basnich v mnohem vice lidStéjsi
mife. Jako osobnost byla zachycena v intrikach olympskych boh, je zde
spiSe pateticka figura. Kdyz jeji syn Aeneas, ktery je dusledek jeji milostné
pletky s Anchisem, je vyzvan na trojské bojisté Feckym hrdinou
Diomédem, spécha ho Afrodita zachranit. Ale jako obétava matka ma
velmi malou vytrvalost. Kdyz ji Diomédes ranni do ruky, zajeCi a ihned
opusti svého syna a utikda do bezpeCi Olympu, valeCna Athéna se ji
posmiva a sam bldh Zeus ji radi, aby nechala valecnictvi jinym a sama se

spokojila s ,roztomilym tajemstvim manzelstvi.“?°

Afroditino spojeni
s manzelstvim muselo byt u muztd vidéno ponékud ruSivé. Pro ni
samotnou je ojedinélé mezi olympskymi bohynémi v tom, Ze ona sama je
sexualné promiskuitni a cizolozna. Ackoliv je vdana za boha kovarstvi
Héfaista, byly znamy jeji milostné pletky s Olympany Hermem a Aréem
jako i se smrtelniky Anchisem a Addénidem. Také podnitila cizoloZznou
touhu v jinych. V mytu o Paridové soudu ziskala Afrodita pro sebe ocenéni
za nejkrasnéjSi z bohyn tak, ze uplatila mladého trojského prince nabidkou
Heleniny lasky, ktera byla povazovana za nejkrasnéjsi smrtelnou zenu.
Timto vSak byla odpovédna za trojskou valku. Tato odpovédnost je jen
letmo zminéna v Homérovych basnich. V 5. st. pf. n. I. byly, nicméné , tyto
nazory utvrzeny. V tragickém dramatu tohoto obdobi jsou vyvolany nicivé
vlivy Afroditiny sily rozbit manzelstvi o mnoho vice zivéji. V Euripidové ,
Andromache* pry Afrodita pfi setkani s Paridem promlouvala ¢arovna
slova, velice sladka. Je to jako pramen hroznych vasni ve vdané Zeng,
které Afrodita pfedstavuje, a vétSinou znicujici, v tragédii 5. st. pf. n. |
Nejvice palCivy je pfibéh Faidfiny lasky ke svému panickému nevlastnimu
synovi Hippolytovi. Kdyz Hippolytos vyloucil , Afroditu“ ze svého Zzivota, byl
provokovan zaludnou bohyni a byla to hrozna ukazka jeji sily. Ale je to i
Faidra, které Afrodita pfipravi emocionalni tryzen, kde dusledky
Hippolytova odmitnuti jsou osudné. Vasen, kterou Afrodita vnukne svym ,,
loutkam®“ nakonec vede k Faidfiné sebevrazdé a k Hippolytové brutalni

smrti na pfikaz jeho vlastniho otce.

* Vanorny, O. Homérova Ilias. 1. vydani. Praha: Jan Laichter, 1934. s. 236.
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Rozpornost muzské odezvy na bohyni lasky je ukazana v Platonové
dialogu , Symposion.” Podle ného jsou dvé Afrodity. Jedna starsi,
nebeska Afrodita ( Afrodité Urania) se vyrovna zcela muzskému elementu.
Podnécuje lasku, ktera je prosta touhy a je sméfovana k mladym muzim,
ktefi jsou dost stafi nato, aby byli inteligentni protéjSky. MladSi bohyné, ,,
spole¢na Afrodita“ ( Afrodité Pandémos) se sklada ze stejného poctu
muzskych a Zenskych elementl. Je spojena se zkuSenym muzem v lasce
na ulici, chce lidi pro jejich téla spiSe nez pro jejich mysl, je jen zaméfena
na pohlavni akt a je pravdépodobné, ze se zamiluje do zeny i do chlapce.
LAfrodité Pandémos“ byl jeden z kultovnich tituld bohyné, ctici ji jako
bohyni ,, vSech lidi“, ktera pomohla spojeni naroda pfi spole€cném uctivani
a posilila tak socialni pouta, ktera jsou spole¢na véem. V Platonové pouziti
byla dvojakost jména vyuzivana takto: tato Afrodita je , spolecna“
v hanlivém smyslu slova, je symbolem nizSi smyslové lasky, ktera je
odliSna od dusevni a povznasejici rozmanitosti, ktera je vytvofena mezi
muzi, ktefi sdileji stejné intelektualni zalezZitosti. Jako sexualné aktivni
bohyné je Afrodita nevyhnutelné matkou. Kromé trojského prince Aenea
porodila syna Hermafrodita jako dusledek jeji milostné pletky s Hermem.
Podle nékterych pramenu je i Erds jejim ditétem. Nicméné, tento aspekt
jejich aktivit doznava velmi maly odraz v mytu. Afrodita je patronkou sexu
a sexudlni touhy a to ukazuje, Ze Rekové sex a matefstvi nesmésuiji.
Vasen, kterou bohyné podnécuje, je spojena v mnoha kontextech
s divokosti, rozvernosti a s nedostatkem kontroly. Spojit vasen
s matefstvim by byla hroznd kumulace Zenskych sil, které by chtély
prfesahnout svét muzské kontroly. Z tohoto divodu je Afrodita dobra

v sexu, ale selhava jako matka.

30 Platén. Symposion. [ Z feckého originalu pielozil Frantiek Novotny]. 6. vydani. Praha:
Oikoymenh, 2005. s. 67.
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10. Demétér

Nase posledni bohyné reprezentuje opacnou stranku procesu. Pfikladna
je ve své lasce k svému ditéti, je zanedbatelna, kdyz jde o sexualitu.
Jméno , Démétér* svédC¢i o vyznamném aspektu jeji identity. , métér
znamena v fectiné , matka.“ Je zde naznaceno spojeni s plodnosti zemé.
Ale bohyné neméla byt vidéna jen jako , Zemé& matka“ jako pfimé
zosobnéni sil, které tkvi v zemi. Jako patronka obili a jeho péstovani je
velmi spojovana s lidskym obdélavanim zemé: jako Athéna, je i ona
bohyni vzdélani spiSe nez pfirody. Definitivni verze pfib&éhu davajici
dohromady dvé Démétfiny role jako matky a bohyné obili, je prezentovana
v anonymnim homérském hymnu na Démétér, ktery byl pravdépodobné
napsan v letech 700 — 550 pf. n. |. Jednoho dne, kdyz Démétfina dcera
Persefona trhala kvéty na louce, byla uchvacena bohem Hadem, viadcem
podsvéti, ktery ji unesl do hlubin zemé ve svém voze. Devét dni Démétér
putovala celym svétem hynouci zalem s pochodni v obou rukou, hledajici
své dité. Pravdépodobné buh slunce Hélios ji fekl, Ze Hades ji unesl pry¢,
aby se stala jeho nevéstou a Ze se tak stalo se souhlasem jejiho otce Dia.
VydéSena touto Isti opustila Olymp a Sla Zit na zem s lidskym rodem. Pfi
jejim cestovani pfisla do mésta Eleusiny, v blizkosti Athén. Zde
proménéna ve starou Zenu nasla praci v palaci krale Kelea a jeho zeny
Metaneiry, ktefi si ji najali jako chuvu pro svého syna Démofoonta. Pfi jeji
péci bylo dité na dobré cesté stat se nesmrtelnym. Démétér ho tajné
pomazavala ambrosii a kazdou noc ho jako poleno ponofila do ohné. Ale
jedné noci je Metaneira chytila pfi €inu a podéSené vykfikla. Rozhnévana
bohyné pak odhalila svou pravou identitu a pfikazala eleusinskému lidu
jako odskodnéni, aby ji postavili velkolepy chram. Eleusinska svatyné
pochazi z mykénské doby, tj. z15.-14. st. pf. Kr. Velkolepé byla
pfebudovana za Peisistratovy vlady v Athénach ( ve 2. po. 6. st. pf. Kr.) a
pak za necelych sto let znovu za Perikla. Jeji hlavni budova ( telestérion)
méla Ctvercovy pldorys, veslo se do ni az 4000 lidi a jejim stfedem bylo
jevisté, na némz se konala za eleusinskych slavnosti bohosluzebna

predstaveni s vyjevy z Démétfina zivota.
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Tyto slavnosti byly pavodné prosté a jejich obfady symbolizovaly postup
rolnickych praci. Pozdéji do nich pronikly snahy znazornit a vysvétlit
odumirani a znovuzrozeni rostlin v pfirodé, nakonec pokusy objasnit
tajemstvi lidského Zivota a posmrtného osudu Clovéka. Tyto obfady byly
pfistupny jen zvlastnim zasvécencim. Hlavni slavnosti na Démétfinu
poCest se jmenovaly , velké mystérie®, zaCinaly koncem zafi, trvaly devét
dni a mésic pfed nimi byl vyhlasen v8eobecny posvatny mir ( ekecheiria),
zavazny pro vSechny fecké staty. Démétér byla jednou z nejstarSich
feckych bohyn. S jejim jménem se setkavame uz na tabulkach z. tzv.
Nestorova palace v Pylu, sepsanych linearnim pismem , B které
pochazeji asi ze 14.-13. st. pf. Kr. jeji kult se rozsifil ve vSech zemich, kde
Zili Rekové, a to umérné s vyznamem, ktery postupné ziskavalo v Feckém
hospodarstvi rolnictvi. Pfes Sicilii a jizni Italii se seznamili s Démétrou i
Rimané, ktefi ji pak ztotoznili se svou bohyni obili a polni GUrody Cererou.
V pozdéjSich dobach splyval jeji kult s kultem matky zemé& Gaie a bohyné
Rheie, z€asti i Kybely. Symboly Démétry byly vénce z klasU, koSe s plody
a pochodng.”’

Démétér zuastala v Eleusiné, truchlila pro svou dceru a po cely rok
nechtéla dovolit, aby rostlo obili. Lidské plemeno zacalo trpét désivym
hladem a nesmrtelni byli také znepokojeni, protoZe jim nebyly davany
obétiny. Nakonec buh Hermes byl vyslan do podsvéti, aby fekl Hadovi, ze
musi Persefonu nechat jit. Prfed jejim odchodem dal Hades své
novomanzelce snist jedineCné medové sladké jadérko granatového jablka
a pfitom ji fikal, Zze v jeho fiSi by byla pani vSeho, co Zije a hybe se. Matka
a dcera se znovu shledaly v Eleusing, padly si navzajem radostné do
naruci. Ale prvni slova, ktera Démétér fekla svému ditéti byla tato: , Dité,
kdyz jsi byla dole, nesnédla jsi nahodou kousek jidla? Jestlize ano,
Démeter rekla, méla bys travit tretinu roku v podsveti, vratit se ke své
matce a ostatnim bohum zbyvajici dvé tfetiny roku.“> Ve vsech

nasledujicich verzich zakladni rysy tohoto pfib&hu zustaly nezménény.

3t Zamarovsky, V. Bohové a hrdinové antickych bdji. 5. vydani. Praha: Brana, 2000. s. 97.
52 Blundell, S. Women in ancienit Greece. 1. vydani. Massachusetts, 1995. s. 29.
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Ale v 5. st. pf. n. |. byla pfidana jina epizoda. Po svém odchodu z Olympu
ucCila Démétér eleusinského mladika jménem Triptolemos tajemstvim
zemédélstvi. Triptolemos byl udajné syn eleusinského krale Kelea a jeho
manzelky Metaneiry. Démétér se mu odvdécila za vlidné pfijeti rodici
drahocennym darem: dala mu pSeni¢na zrna a jako prvniho ho naucila
péstovat obili. Podle jejiho prani se pak stal Triptolemos ucitelem
zemeédélstvi a rolnictvi vSech narodu. Na kouzelném voze, tazeném
okfidlenymi draky, ktery mu rovnéz darovala, 1étal pak ze zemé do zemé a
ucil tam lidi orat a sit. Neustale ho také ochranovala pfed nebezpecCim, se
kterym se pfi vykonu této ucitelské funkce setkaval. Napfiklad skythského
krale Lynka, ktery ho chtél zabit, aby si pfisvojil jeho slavu, proménila
v rysa. Podle pozdéjSich povésti se stal Triptolemos soudcem v podsvéti.
Poté byl poslan kolem svéta s poslanim naucit lidské plémé, jak ma
péstovat obili. Vtomto ohledu patfi tato epizoda k vysvétleni pocatku
lidské civilizace jako aitiologicky mytus. Triptolemova epizoda byla velmi
oblibena v athénském uméni klasické doby. Byl zobrazen na vazovych
malbach, vétSinou z 5. st. pf. Kr. je na nich zpravidla na voze s okfidlenymi
draky nebo koly a ve spoleCnosti Démétry a jeji dcery Persefony.
mezi Démétrou a Korou, objeveném pfi vykopavkach v eleusinské
svatyni, ktery pochazi z Feidiovi $koly a z let 430 — 420 pt. Kr.>® V hlavnim
vypravéni Persefonin vé€ny navrat do podsvéti byl zajistén tim, ze snédla
granatové jadérko. Tento rys pfibéhu prameni z fecké tradice pratelstvi
k hostu: jednou Persefona ochutnala jidlo, které ji bylo nabidnuto
v podsvéti, to se stalo pfedmétem posvatného svazku, ktery pozaduje,
aby zustala loajalni k hostiteli, ktery ji je dal. Ale granatové jablko bylo také
symbolem plodnosti obou pohlavi ( pravdépodobné vysvétleni jeho
velkého poctu jader) a smrti ( protoZze ovoce ma krvavé Cervenou barvu).
Jako motiv stoji vjadru pfibéh Démétér a Persefony a shrnuje celkové

téma smrti a znovuzrozeni.

33 Zamarovsky, V. Bohové a hrdinové antickych bdji. 5. vydani. Praha: brana, 2000. s. 426.
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Tento mytus se stal pfedmétem velkého poctu interpretaci. Frazerova
teorie®, Ze mytus, ktery mluvi o smrti a znovuzrozeni bohyné, byl tésné
spojen s ritualy, které byly navrzeny, aby podporovaly obrozeni vegetace,
mozna se zdaly byt extrémné nejasné v mnoha jejich uziti, ale v tomto
pripadé se zdaly byt vhodné. Recko byla zemé s velmi malou ornou ptidou
a hrozba hladu méla byt stala starost na mnoha mistech, Castecné
v zimnich mésicich, kdyz zasoba obili sklizena v raném Iété zacCinala
ubyvat. Oproti tomuto pozadi mytus nabizi utéchu. Dava vysvétleni, proc
obili neroste v zimé a v tom stejném Case drzi pfislib budouci regenerace.
Eleusinska mystéria, obfady spojené s mytem, se slavila v zafi, pravé
pfed setbou obili v fijnu. Kdyz Persefona zmizi v podsvéti, musi to jisté
predstavovat schovani se zrnek obili do zemé. Zatimco opétovné shledani
s jeji matkou symbolizuje navrat na zem v podobé plodin. Tak v obdobi,
kdy semeno mélo , zemfit", se jeho znovuobjeveni oslavuje. | v tomto
sméru je obnova lidského Zivota zarudena.”® Ale vyznam mytu neni
omezeny na jeho zemédeélsky vyznam. Duavérny vztah mezi matkou a
dcerou je pusobivy rys pfibéhu a je to zdlraznéno opét ve faktu, Ze
Rekové je 8asto nazyvali jako , dv& bohyn&“ nebo dokonce né&kdy jako ,
Démétry.“ Psycholog Jung a jeho spolupracovnik Kerenyi® vidi dvé
bohyné jako dvojitou bytost reprezentujici dvé odlidné, ale dopliujici se
faze v zivoté Zeny, panenstvi a matefstvi. Kdyz se Persefona a Démétér
opétovné setkaly, pfipomnéli jsme si kontinuitu, ktera prameni ze slouceni
téchto obdobi: panna se stava matkou a matka porodi pannu. Ve slovech
Junga®” je nejspi§ fedeno, e kazda Zena se vraci zpét do své matky a

naopak matka do sveé dcery.

% Blundell, S. Women in ancient Greece. 1. vydani. Massachusetts, 1995. s. 41.
55 Blundell, S. Women in ancienit Greece. 1. vydani. Massachusetts, 1995. s. 33.

> Kerényi, K. Eleusis. Archetypal image of Mother and daughter. Princeton University Press,
1991.s. 29.

" Jung, C., Kerenyi, C. Science of mythology. Essays on the myth of the divine child and the
Mysteries of Eleusis Ark. Princeton University Press, 1963.s. 115.
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Védoma zkuSenost téchto vazeb vyvolava pocit, ze Zivot zZeny je
rozprostien prfes vSechny vyvojové stupné — prvni stupen smérem
k bezprostfedni zkuSenosti a usvédceni bytosti mimo Cas, ktery s sebou
pfinasi pocit nesmrtelnosti. Z mytu o Démétér a Persefony prameni toto
uvédomovani si pfispéni, které vytvari jednotlivce v cyklu regenerace.
Obroda zrna a obnova lidského Zivota se jevi jako ukazky bozského vzoru
vécné obnovy, ktera se projevuje u nas dvéma bohynémi. Nicméné, pro
Zensky Zivot ve starovékém Recku mél pfib&h mozna vice bezprostfedni a
meéneé kladny vyznam. Manzelstvi s cizim muzem dohodnuté jejim otcem
proti pranim jeji matky, se jevilo jako druh znasilnéni a byla spiSe realita
pro vétSinu feckych Zen nez smysleny pfibéh. Udalost se jevila jako
pfineseni jistého druhu smrti ve smyslu ztraty individualni identity. Strach
mél byt vzdy pfitomen v manzelstvi a mnoho Zen zemfelo pfi porodu.
Spojeni mezi smrti a manzelstvim, které se vyskytlo v mytu, se muze jevit,
Ze ma své kofeny ve spoleCné Zenské zkuSenosti. Persefona je
samoziejmé hlavni pfiklad tohoto aspektu. Ona sama se provdala za smrt.
Tyto abstraktni hlediska tématu smrti byla zddraznéna u Burkerta.®®
Poukazal na to, ze navrat panny je velice smiSeny dar. Persefona byla
kralovna podsvéti a ze zvyku byla uctivana hlavné ve starovékém Recku.
Kdyz kazdoro¢né vystoupila na zem, pfinesla obnovu, ale také smrt do
svéta. Divame-li se na tento uhel pohledu, mytus se stava jeden z mnoha,
ktery vypravi o okolnostech, za kterych je nabidnut dar zivota lidskému
rodu. Pfi kazdoro&nim rastu obili a schopnosti obnovy udéluji Démétér a
Persefona jisty druh nesmrtelnosti lidskym bytostem. Kdyz byla do
vypravéni pfidana Triptolemova epizoda, schopnost obdélavani pudy se
stava dalSim faktorem v naSem preziti. Ale cena, kterou platime za tuto
nekone¢nou obnovu v nasi individualni smrtelnosti: , Dimenze smrti je
uvedena do Zivota a dimenze Zivota je uvedena do smrti.“® U uctivadl

Démétér a Persefony je vidéna Sance na lepSi osud po smrti.

8 Burkert, W. Antike Mpystériem. Miinchen: C. H. Beck, 1994. s. 64.

% Sofoklés. Tragédie. Sofoklés; [ Z teckého originalu prelozil Ferdinand Stiebitz]. 1. vydani.
Praha: Svoboda, 1975.s. 110.
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Démeétiin proslov, kdyz zalozila eleusinska mystéria, narazi na rozdil mezi
volbou zasvéceni a nezasvéceni. Toto je propracovano ve fragmentu
Sofokleovi hry , Triptolemus*“: ,, Trikrat poZehnani ti smrtelnici, kteri
vykonali obrady a tudiz vstoupi do Hadu: a pro né samotné je zde zZivot a
pro ostatni je v§echno utrpeni.’ V tomto ohledu se symbolicka hodnota
obili se jevi byt velmi blizko vyjadfeni v Novém zakoné: , Vezmi zrna
pSenice, dej je do zemé a zemfi, vyroste sama: ale i kdyZz zemre, pfinese
dale mnoho plodd. Ten, ktery miloval Zivot, musel ho ztratit. A ten, ktery
svij Zivot na tomto svété nenavidél, musel si ho udrzet za Zivota vééné.“’
Zaruka néjaké formy osobni spasy je neobvykla jako aspekt feckého
nabozenstvi v archaickém a klasickém obdobi. Ale svédectvi homérského
hymnu na Démétér pfipoming, Ze eleusinska mystéria zahrnovala viru® a
neni zde pfimy dukaz, ktery by pfipomnél, Ze se nesSlo zpét k poCatkim
kultu. Slavnosti Démétér a Persefony byly b&zné ve starovékém Recku.
Mnoho z nich bylo spojovano s dulezitymi obdobimi v roce rolnika a
nékteré z nich tak jako slavnosti , Thesmoforia®, byly uzce spjaty se
Zzenami. Ale obfad, ktery byl uzce spojen s mytem Persefonina unosu a
navratu byla eleusinska mystéria, slavena v Eleusiné, vzdalené ¢trnact mil
zapadné od Athén a byly Ufedn& stanoveny athénskymi uredniky.®
Zasvéceni do mystérii bylo otevieno pro vSechny fecké uchazece, muze i
zeny. Privrzenci predbéznych obfadu v Athénach, privod potencionalnich
zasvécencu se vydal na cestu po ,, Svaté cesté” spojujici mésto se svatyni
v Eleusiné. Zasvéceni se konalo béhem noci v obrovské sloupové sini
jménem telestérion ( misto zasvécovani). Detaily obfadu byly pfisné tajné
a my mame malo vérohodnych informaci tykajicich se rituald. Nicméné
zda se byt jisté, Ze zahrnovaly zjeveni svatych objektd. A néktera

opakovani mytu bohyné byla nepochybné vykonavana.

80 Sofoklés. Tragédie. Sofoklés; [ Z feckého originalu pielozil Ferdinand Stiebitz]. 1. vydani.
Praha: Svoboda, 1975. s. 115.

1 Blundell, S. Women in ancienit Greece. 1. vydani. Massachusetts, 1995. s. 42.

52 Mejsnar, H. Homérské hymny. 1. vydani. Tabor: Nékladem Karla Janského, 1881. s. 52.

83 Kerényi, K. Eleusis. The archetypal image of Mother and Daughter. Princeton University Press,
1991.s.5-29.
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Emocionalni vliv Persefonina navratu mél byt zvySen nahlou zafi svétla.
Pochodné nesené Démétrou pfi hledani své dcery byly patrné dulezitym
rysem kultu. Svétlo téchto pochodni oslavovalo zjeveni bohyné, mélo
pusobivé podtrhnout téma kosmické obnovy, ktera se skryva ve vypraveéni,

se kterym byly ritualy spojeny.®*

11. Zeny v Homérovych bédsnich

Mnoho mytologickych podob Zen bylo u Rek( vytvofeno na zakladé
charakter0 z Homérovych basni, které v klasickém obdobi dosahly
posvatného mista v kdnonu fecké literatury. Dokonce v této epose byla
vyznamna nejistota vtom, zda autor lliady a Odysseie skutecné Zil.
VétSina modernich komentatort ho fadi do pozdniho 8. st. pf. n. I., ale
néktefi ho fadi spiSe do pozdéjSiho obdobi, do 7. nebo dokonce na
zacCatek 6. st. pf. n. I. Co se zda byt témér jisté je, Ze basné, jak my vime,
byly slozeny v Case archaické doby, pfinejmenSim pétiset let po trojské
valce a jejich nasledcich, které bylo zamérem vylicit. Malo lidi ma dnes
pochybnosti, Zze byly koneCnym produktem dlouhého procesu ustni
skladby a pfenosu a Ze po nékolik staleti byly pfenaseny putovanim
bard(l, témata byla vySivana az se pravdépodobné dostala k nam v praci
Homéra. Jako vysledek obsahovaly basné popisy materialnich a
socialnich namétd, které se odvozovaly od Sirokého rozsahu obdobi, takze
nemohly byt pfevzaty, aby predstavily pfesné vymezenou historickou éru.
Zacatky zpuUsobily potize, kdyz jsme se pokousSeli pouzit Homéra jako
zdroj svédectvi pro socialni historii ranného Recka. V této &asti, ktera se
zabyva kulturnim znazornéni zen spiSe, nez jejich socialni skutecnosti,
neni nedostatek historické definice velkym problémem. Nasledné bych
chtéla prozkoumat Homérovo zpracovani rozmanitosti zen, at uz

smrtelnych Ci oblud.

6 Neumann, E. The Great mother. 2. vydéani. New York: Princeton university press, 1963. s. 61.
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12. Zeny v lliadé

Zeny piedstavované v lliadé jsou okrajové. llias je baser o trojské valce a
héroech, ktefi v ni bojovali. Slovy trojského prince Hectora je , valka
muzské povolani.®® Zeny se velmi malo objevovaly pfi praci pokud se
valky cinnosti tyCe, jsou bezvyznamné. Jsou nicméné rozhodujici
v obsahu basn&. Unos Heleny trojskym princem Paridem zapfiginil celou
valku. A kradez jiné Zeny — zajaté Briseovny — tvofi zaklad specifickych
udalosti lliady, od té doby se hnév Achilla, poté co mu byla odvedena
Briseovna, stal hlavnim tématem. Kdyz fecky velitel Agamemnodn je
pfinucen propustit na svobodu svou vlastni otrokyni Chryseovnu, ktera mu
byla pfidélena jako zajata kofist v boji, zajme Achillovu Briseovnu jako
nahradu. Achilles pak zanecha své sluzby v fecké armadé a jako dusledek
hrozi katastrofa Rekiim. A&koliv Zena pomaha v tomto sméru urgit prabéh
udalosti v basni, je pfedstavovana v tomto ohledu jako kousek majetku —
jako kradené zbozi — spiSe nez jako lidska bytost. Briseovna méla byt
pfidélena Achillovi jako cena cti a to je jako symbol spoleCenského
postaveni, Zze je hodnotna pro ného i Agamemnodna. Kvali témto dvou
putuje nestala Briseovna sem a tam, od jednoho k druhému, je to zplsob
definujici jejich vztah. , Co chces? Drzim tvou vlastni kofist a sedim zde,
chybi ti snad jedna?“°® To jsou slova, s kterymi Agamemnon oznamuije
svUj zamér pfivlastnit si otrokyni svého spojence. Kdyz se vadce pozdéji
pokouSi dohodnout se s Achillem, nabizi jako znamku své dobré vile
vratit Briseovnu, s kterou, pfisahal, nespal a posle v dodatku ,, hojné dary”
jako jsou trojnozky, kotliky, zlato, koné a sedm Zen z Lesbu zrucné ve
tkani. Toto je jeden z vycCtu pfikladu v basni, kde Zeny jsou jako jeden
artikl na seznamu cennosti. Jako Briseovna, Zena, ktera je zde nabizena
jako kofist, méla byt otrokyné a tak jak by mohlo byt olekavano, je

objektem majetkovych pomeéra.

% Vatiorny, O. Homérova Ilias. 1. vydani. Praha: Jan Laichter, 1934. s. 66.

5 Vatiorny, O. Homérova Ilias. 1. vydani. Praha: Jan Laichter, 1934. s. 5.
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Ale Zeny, které jsou provdany, jsou také vidény jako dary a jako otrokyné
muazou slouzit jako instrument muzskych politickych vztahl. Praktické
sméfovani k investovani Zzen se symbolickou hodnotou, nadto hodnota,
kterou vlastni jako pracujici, jako sexualni partnerka a jako nositelka déti.
Z tohoto duvodu Zeny, které jsou pfredstaveny v basni, se muzZou
jednoduse stat prostfedky umyslu. Symbolismus jim pfipisovany ve
skuteCném Zivoté je pfeménil do postav, které jsou vhodné pro literarni
funkci komentovani €innosti muzd. V lliadé je to zvlasté ziejmé v pfipadé
Briseovny, jejiz pfedavani stoji ve vypravéni jako dikaz pro pocatecni
nepratelstvi a naslednou opétovnou asimilaci Achilla uvnitf fecké armady.
Béhem téchto pfesunl zUstava Briseovna rozsahlou a nejasnou postavou,
jejiz vlastni reakce na jeji zachazeni v rukou jejich muzskych panl nejsou
basnikem popisovany. Ale bylo by to nezvyklé u Homéra, aby se nezminil,
kdyz je zde pfilezitost, kdy nam ji dovoli vidét ne jako zbozi, ale jako
lidskou bytost s osobni historii a mocnymi pocity. Kdyz je pravdépodobné
Briseovna vracena Achillovi, ihned se podiva na znetvofenou mrtvolu
héroova drahého pfitele Patrokla, zabitého v boji. Vezme ho do své
naruce a v opravdovém narku nasledné nafika na utrpeni ve svém zivoté.
KdyZ jeji manzel a tfi bratfi byli zabiti v bitvé, Patroklés ji utésil a slibil, ze
presvédC&i Achilla, aby si ji vzal za manZelku. Briseovna fika: , Proto
oplakévam tvou smrt bez prestani. Ty jsi byl laskavy vZdy.“®’

Helena jako Briseovna se jevi jen jako rodicka a symbol vztahu
v muzském souboji, ktery je li€en v lliadé. Ona ma jen tfi vystoupeni v dile,
fakt, ktery se jevi jako sam o sobé svédcici o jejim pravém postaveni ve
vyznamné valce. Ale Helena je princezna a ne otrokyné a jako takova je
prfedstavovana v basni jako vice zajimava a komplexni osobnost nez
Briseovna. KdyZz se objevi, vyvstdva nevyhnutelné otazka jeji
odpovédnosti za valku, ackoliv v tomto ohledu je role, ktera je ji pfipsana,

dllezita pro tuto dvojznacnost.

7 Vatiorny, O. Homérova Ilias. 1. vydani. Praha: Jan Laichter, 1934. s. 9.
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Jeji pfichod na vysoké hradby v Trdji je pfijat starymi shromazdénymi muzi
s komentafi ohledné jeji krasy: , TiSe, ackoliv je tak krasna, nechte ji jit do
lodé, aby nezanechala zarmutek nam a nasim détem.“®® Helena sama,
kdyZ mluvila s Priamem a s Hektorem, mluvi o sobé jak o , dévce® a ,
odporné coufe” a pfeje si, aby zemiela nebo aby byla smetena boufi pryc,
dfive nez se stane pfiCinou tak velkého nestésti. Ale Helena se jevi jako
obét’ tak dobfe jako pfiina. Priamos, kdyZ se s ni setkava na hradé, mluvi
s ni laskavé a ujistuje ji, Ze ji neobvifnuje. Pozdéji, kdyz Afrodita zachranila
Parida na bojisti a donutila Helenu, aby ho navstivila, je to sama Helena,
ktera hofce vyjadfuje svUj pocit klamu:. , Jdi sama za Paridem, uté$ ho,
zUstari s nim navzdy: J& k nému nepljdu. Bylo by to ostudné.® Ale
nakonec bohyné zvitézi a Helena odeSla, potlatena a vystrasena
Afroditinymi vyhruzkami. To je Helena prezentovana vice sympaticky, je
zde vidéna jako pouha , hracka“ bohyné. Ale ve stejné dobé se jeji
davérnost s bohyni lasky jevi jako zahadny a nebezpecny rys. Helena je
pak nevinna i vinna. Jeji zpracovani v lliadé nam dava pfiklad, Zze néktefi
moderni kritici se odvolavaji na ,, dvojitou motivaci®, prostfedek, kterym dvé
protichudna vysvétleni prubéhu udalosti — bozska kontrola nebo lidské
pusobeni — jsou srovnavana. V tomto pfipadé dvojita motivace udélala
vSechno vice viditelné pfi skuteCnosti, Ze v jednom bodé je to vyjadfeno
jednotnym charakterem: Helena mluvi sama o sobé jako o , odporné
dévce intrikujici zlo a pak o pét fadku pozdéji tvrdi, Ze bohové zpusobili to,
7e tyto odporné véci se musi stat.“’® Jako &tenafi jsme zanechani
rozhodnout se mezi témito dvémi interpretacemi kausality. Nejsme,
nicmeéne, pozvani vidét valku jako néco, co si bojujici strany pfinesly samy.

Odpovédnost lezi bud na bozich nebo na zené.

% Vatiorny, O. Homérova Ilias. 1. vydani. Praha: Jan Laichter, 1934. s. 19.

% Vatiorny, O. Homérova Ilias. 1. vydani. Praha: Jan Laichter, 1934. s. 25.

™ Vatiorny, O. Homérova Ilias. 1. vydani. Praha: Jan Laichter, 1934. s. 36.
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Stranou Heleny od zen, které se jevi jako pfi¢iny &i odplaty sporu mezi
muzi, jsou vV lliadé predstavovany smrtelnice, které jsou manzelkami a
matkami. Opét jejich objeveni je tu a tam. VyjimeCna zena — jedina zena
stranou od nejasné Heleny, které se dostava vyznamného individualniho
zachazeni, je Andromaché, ktera je manzelkou trojského prince Hektora.
Kdyz se jeji manzel vrati z bojisté a ona mu bézi naproti k méstskym
branam, prosi ho, aby neSel zpét bojovat. Jeji rodiCe a sedm bratr( jsou
mrtvi, Andromaché fika: , Hektore, tak jsi mij otec a moje cténa matka, jsi
muj bratr a jsi ten, kdo je muj manzel. Prosim, smiluj se nade mnou,
zustani zde na hradbach, nenechavej své dité sirotkem a svou Zenu
vdovou.”’" Zde je Zena, jejiz misto na svété je uréeno jejim vztahem
s muzem a ktera bude bezmocna az ji muzi nebudou chranit. Hektorova
odpovéd sveé Zené ukazuje skuteCnou starost o zachazeni, které bude
muset jednou snaset, kdyz Troja padne a ona bude zotroCena. Ale ve
Zlosti nad timto problémem neni pfipraven stat mimo bojisté, ackoliv vi, Ze
jednoho dne bude zabit. Andromaché, demonstrujici spiSe prekvapivé
proniknuti do vojenskych zalezitosti, mu poradila, aby zustal ve mésté a
branil zranitelné casti zdiva. Ale Hektor odmitne navrh s prohlasenim,
které potvrzuje zakladni déleni mezi muzskymi a Zenskymi €innostmi: ,, Jdi
tedy zpét do naseho domu a vénuj se své viastni praci, tkalcovsky stav a
preslice a divej se, Ze to jsou tvi pomocnici. Vénuj se jejich praci; ale muzi
musi val&it, vsichni muzi, ktefi jsou lidé llionu, ale j& nad ostatni.“’* Scéna
mezi Andromachou a Hektorem je presto duvérna a dojemna. Dovoli
Ctendfi vidét struCna naznak jejich laskyplného manzelstvi, basnik
dovedné vnasi do vypravéni kontrastni perspektivu, jednu, ktera doCasné
situuje héroa do bézné spoleCnosti, ktera existuje mimo neobycejné
udalosti bojisté. V jednom obraze smrt héroa, konec manzelstvi a

zhrouceni spole€nosti jsou nastinény s krajnim patosem.

" Vatorny, O. Homérova Ilias. 1. vydani. Praha: Jan Laichter, 1934. s. 61.

2 Vatorny, O. Homérova Ilias. 1. vydani. Praha: Jan Laichter, 1934. s. 65.
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Pozdéji, kdyz je Hektor zabit Achilleem a Priamos nakonec pfinasi jeho
télo zpét do Trdje, narky Zen slouzi k tomu, aby nam pfipomnély jesté
jednou osobni vztah spojujici valeCnika s meéstem, jehoZz nepfetrzita
existence je nyni v ohrozeni. Slova Andromachy zvlasté obnovi osobni
Hektorem u bran vnukl nékterym kritikim, Ze jedna z dulezitych funkci
pridélené Zenskym charakterim v lliadé je namaha nebo pokousena
namaha omezeni vlivu nad muze: héroovo odmitnuti byt zdrzenlivy pak
zddraznuje jejich kuraz a vzneSenost. Toto je tzv. syndrom , muZské
muset délat, co muzi musi délat. Tu pfichazi dopfedu pocCet dalSich
vyznamnéjSich pfilezitosti, kdyz Hektorova matka Hekabé, pravé pred
synovym koncem, pfed osudnym stfetnutim s Achillem, stoji na hradbach
nad bojistém a ukazuje Hektorovi jedno nadro a prosi ho, aby nepfijimal
vyzvu k osobnimu souboji. Ale zde je malo pfilezitosti, kde by Zeny vzaly
na sebe opacnou roli podnécujici muze v boji. Kdyz byla Helena u Parida
v jeho kralovské loznici, posmivala se jeho zbabélosti a fekla mu, aby se
vratil zpét na bojisté, pak bezprostfedné pfidala: ,Ne, ne lepsi,
pravdépodobné se zabijes.“”® Helenin protichtidny charakter zde je zjevny.
Ale ona plnici funkci zbabélosti, pokousi se zostudit muze v akci. Pfibéh
vypravél Achillovi jeho stary vychovatel Foenix a popsal jak, héros
Meleagros, kdyz se stahl z valky, nedal na uplakané naléhavé prosby
Zeny, ze nedovoli, aby jeho mésto bylo dobyto. Achilleus sam mél matku,
morskou bohyni Thetis, ktera mozna ne doslova podnécovala svého syna
k boji, ale ktera pfijimala, Ze je to jeho slavny osud zahnat katastrofu od
fecké armady. Kdyz se Achilleus rozhodl vratit se do boje, Thetis
dobrovolné odletéla na Olymp, aby pfikazala vyrobit novou vyzbroj pro
ného, dokonce ackoliv vidéla, ze jeho smrt bude nasledovat brzy po zabiti
Hektora. Ve vSech jejich rolich Zenské charaktery lliady, které byly pouzity
u basnika, byly komentovany ve svété valky a podle hodnoty valCicich

muzu.

3 Vatorny, O. Homérova Ilias. 1. vydani. Praha: Jan Laichter, 1934. s. 523.
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Funkce jim pfifazena v obou: vypravéni a spolecnosti, kterou reprezentuje,
neni nezbytné podcenéna, ale jsou presto vidény jako okrajové ve
skutednych zaleZitostech Zivota. Zeny dodavaji pficiny a odplaty,
povzbuzeni nebo prfekazky. Odrazi utrpeni valky a reprezentuji socialni
vazby, které tvofi pozadi valeCnych scén. Vzdy existuji jen ve vztahu
k jejich muzim. Ackoliv jsou zapleteny do zivotné dulezitych zalezitosti,

nezaujimaji aktivni ¢ast v nich.”

13. Zeny v Odyssei

Na rozdil od lliady se v Odysseii setkdvame s zenami, které misto
postaveni v pozadi, zaujimaji velmi Casto centrum déni. Daleko od
pasivnich bytosti je vétSina z nich pfedstavovana jako mocné a energickeé
bytosti. To je vskutku jeden z pozoruhodnych a osvézZujicich faktort
Odysseie. Sila téchto Zen je Casto vidéna v negativnim svétle. Pfi své
navratné plavbé z Troje héros Odysseus, ktery si pfivodil nepfatelstvi
morského boha Poseiddna, je pfinucen travit devét let toulanim po mofich
a pokousi se doplout na svuj rodny ostrov Ithaku. Mnoho pfekazek se mu
stavi do cesty, nez se vrati domu a to je dllezité, Zze velka prevaha téchto
pfekazek jsou zZeny. Na vice pozitivni stranu postupné vyvstava
manzelstvi jako jedno z centralnich témat basné a jeho dulezitost pro
muze i zeny je Casto zdUrazfiovana. Jak Odysseus fika princezné
Nausikae: ,, Pro nic za nic je lepSi nez toto vice stalé, kdyz dva lidé, muz a
jeho Zena udrzuji harmonickou domécnost.”° Z zenskych prekazek,
s nimiz se setkal Odysseus na své cesté, nékteré z nich predstavuji
oCividna fyzicka nebezpedi. Héros a jeho muzi musi zdolat cestu mezi
vodnim virem Charybdou, ktera je stdhne pod vodu a pak je vychrli
nahoru a mezi désivou Skyllou, ktera dosahne ze své sluje vysoko nad
uzinu a se svymi Sesti hlavami a osmnacti fadami zubl chiapne a sezZere

Sest Odysseovych druhu.

™ Blundell, S. Women in ancient Greece. 1. vydani. Massachusetts: Harvard university press,
1995. s. 42.
”* Vatorny, O. Homérova Odysseia. 1. vydani. Praha: Jan Laichter, 1943. s. 124.
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Tyto obludy jsou neomylné Zenského pohlavi a jejich vyznam se
pravdépodobné rozprostira dale za pfirodni nebezpeci, kterym Celi
namornici na mofi. Fantazie spojena s témito monstry podnécuje, ze zeny
jsou vidény jako majici silu zachvatit a zastfit muze, jestlize se dostanou
s nimi tésné do styku: ze toto zachvaceni je sexualni povahy, je dojem
vyvolany symboly zejici propasti a oblud, které poziraji muze. Sirény, jejiz
svudny zpév laka namorniky do vleklé smrti na jejich plazi, jsou spojovany
ne pravé s fyzickym vyhlazenim, ale s pokuSenim bozi, a oslabujici
vSevédoucnosti. , O celé velké zemi vime vsechno, co se déje“’® jsou
slova, kterymi ukazuji své kouzlo. Odysseus, ktery zacpal svym
namornikim usi voskem, je sam s neucpanymi uSi pfipoutan ke stozaru
své lodi tak, Ze on muze slySet, ale nenasleduje jejich kouzelny zpév.
Nymfa Kalypsé je mu podobnou hrozbou, ve které také nabizi Odysseovi
nadlidskou, ale nakonec ochromuijici existenci. Poprve, kdy se setkavame
s hrdinou, sedi na plazi Kalypsina ostrova, , jeho srdce je lamano Zalem,
nérkem a souzenim.“’” Kalypsé ho zadrzovala po sedm rokd, doufaje, Ze
se stane jejim manzelem. A nyni neklidny namornik touzi po navratu
domu. Moderni ¢tenafi mozna citi malou naklonnost k muzi, ktery neustale
namita, Ze je zoufaly, aby vidél jeSté jednou svou rodinu, ale ktery za
sedm let podnikl patrné malo pokusl odtrhnout se z naruce své milenky.
Pro vétSinu Zen se to jevi jako kousek muzské rodinné pretvaiky. Ale zde
neni pochybnost, ze Homér nam chce ukazat Odysselv pobyt s nymfou
jako nedobrovolny a jeho Zal dokonale upfimny. Kalypsé, nicméné, nebyla
krutd pani. Zachranila Odyssea z mofe, poté co vSichni jeho druhové byl
zabiti. A od té doby ho laskavé schrarfovala v nejlep§im okoli stromd,
kvétin a pramenu. Jak ona pfiznala bohu Hermovi, ktery ji nafidil propustit
Héroa: ,, Doufala jsem, Ze bych ho mohla udélat nesmrtelnym a vSechny

jeho dny nekoneéné. ™

76 Vaiorny, O. Homérova Odysseia. 1. vydani. Praha: Jan Laichter, 1943. s. 4.

" Vatorny, O. Homérova Odysseia. 1. vydani. Praha: Jan Laichter, 1943. s. 6.
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Ale Odysseus dal pfednost formé bolestivé, ale energické lidskosti pred
blazenym transcendentnem, které je reprezentovano Zenskou postavou.
prostfedi pfi navstévé ostrova ovladaného nesmrtelnou ¢arodéjnici Kirke.
Zde také naSel Odysseus urCity druh raje, kde jidla a vina bylo
neomezené a bylo zde neustalé hodovani na stfibrnych stolech. Jako
Kalypso, Kirké, kdyz poprvé se objevila v basni, je zde inscenovano jeji
velkolepé objeveni se, zpiva sladkym hlasem. Fantastické ostrovy
ovladany obéma témito bohynémi, jsou bouflivé a neobdélané:
zemédélstvi, kvintesenéni ekonomicka ¢innost muzu, neni nikde vidét. Ale
Zenska €innost, v podobé spfadani a tkani, je vSudypfitomna, fakt, ktery
pomaha zdlraznit obracenou povahu téchto kouzelnych krajin. Pfedeni
viny a hudba vytvari pfevahu na ostrovech Zenskych domacich hodnot a
mluvi o Zenské schopnosti lakat a polapit muze svymi krasnymi vytvory.
ZpocCatku se Kirké jevi byt daleko vic zlovéstna nez Kalypsd. Naopak,
kdyZz je odzbrojena, stava se vice pozitivné napomocnou. Kdyz vyslani
Odysseovi muzi se poprvé priblizi k jejimu obydli, narazi na skupinu Iva a
vlkU, ktefi tajemné navstévuji paseku. Nabizi se zde otazka, pro€ je zde
najednou tolik zvifat. Kirké da do napoju muzi kouzelny prasek, ktery
zpusobi, Zze zapomenou na své vlasti, pak se jich dotkne kouzelnou halkou
a proméni je ve vepre. Odysseus, hodlajici vypatrat, kam muzi zmizeli,
dostane od boha Herma ,, protijed” proti kouzelnému prasku. Kdyz je uvnitf
domu, Kirké se nepodafilo ho proménit ve vepre, vyfitil se na zmatenou
Kirké s vytasenym mecem. Ona ho najednou lakala, aby se s ni pomiloval
na , lozZi lasky“, ale Odysseus odmitl a donutil ji, aby pfisahala zavaznég, ze
nebude proti nému kout zadné zlo: , Bez toho, kdyz ja jsem nahy, mize$

ze mé udélat slabocha, zbaveného muznosti,“”

™ Vaiorny, O. Homérova Odysseia. 1. vydani. Praha: Jan Laichter, 1943. s. 9.

" Vatiorny, O. Homérova Odysseia. 1. vydani. Praha: Jan Laichter, 1943. s. 10.
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Po pfisaze a milovani proménila Kirké devét let staré vepfe nazpét v muze
a po cely rok hostila Odyssea a jeho muze marnotratné ve svém domé.
Kdyz ji Odysseus nakonec pozadal, aby mu pomohla na jeho cesté domd,
bezprostfedné souhlasila a poskytla mu detailni plan cesty a mnoho
uziteCnych rad. Vtéto epizodé se jevi sexualni podstata zcela
jednoznacné. Pfeména muzl ve zvifata — zvifata, ktera jsou ruSivé
poddajna a pfitulna — pfipomina hloupou zvifeckost, ktera je vidéna jako
disledek Zenské sexualni dominance. Tento nazor je zesileny
v Delilahové® typové charakteristice Kirké, ktera je Zena schopna oslabit
muzskou impotenci jen, kdyz jsou nazi. Odpovéd na toto, v Odysseové
pfipadé, je nasilné uplatiovani muzstvi. A zde mizeme jisté véfit, Zze
vytaseny me¢ ma falicky vyznam, ktery mu pfipsal freudismus. Hned to
bylo ukazano ve slovech a fakt, Ze on je ten, ktery ovlada a potom si muze
bezpecCné uzit sex a za téchto okolnosti Zenska laska, ktera je jinak tak
niiva, dostava pozitivni blahodarnost. Jako Kirké, ackoliv daleko vice
v jemnéjSi podobé&, pIni dvoji roli Zenské zachrankyné a prekazky
princezna Nausikaa. Kdyz Odysseus ztroskota na pobiezi Schérie, zemé
ovladané otcem Nausikay, je zfejmé& okouzlen odvaznou mladou Zenou,
se kterou se setka na plazi a ktera ho vede k pomoci, kterou on tak
naléhavé potfebuje. Nausikda sama, jak pfiznava své sluzce, je
zamilovana do hezkeého cizincova vzhledu: , Kdyby jen muz byl nazyvany
mym manzelem, by byl jako tento...”” Pozdé&ji v palaci je pokusné sdélen
napad se snatkem s Nausikou jejim otcem Odysseovi: , Jak ja si preji,
abys mél mou dceru, byl bys nazyvan mym synem podle prava, zustan
zde se mnou. Dal bych ti véno s domem i ostatni, jestlize zustanes
dobrovolné.“®> Odysseus nevénoval této nabidce pozornost a necitil, Ze je

v této situaci skuteéné pokouseny upustit od navratu domu.

% Blundell, S. Women in ancient Greece. 1. vydani. Massachusetts: Harvard university press,
1995.s. 52.

1 Vatiorny, O. Homérova Odysseia. 1. vydani. Praha: Jan Laichter, 1943. s. 128.
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Presto je zde pokuseni, zase je to Zzena, ktera je pfipravila. Kdyz Nausikaa
da sbohem hezkému poutnikovi, je jesté plna obdivu. A Odysseova
odpovéd na jeji navrhy ma mozna trochu naznak litosti: , Ja budu se
k tobé modlit jako k bohyni po v8echny dny mého Zivota. Za pannu, muj
Zivot byl tvym darem.“®* Nepochybné Zenska pomoc je poskytnuta bohyni
Athénou, ktera neustale pracuje za scénami, aby pfivedla oblibeného
héroa do jeho rodné zemé a opét se objevuje v pfestrojeni nebo
v pfikazech poskytujici pomoc nebo podporu. Athéna mlze byt chapana
jako vlidny protéjSek bohyné Kalypso, jejiz pomoc je dusiva a nakonec
ni¢iva. A zde se pfipomina, Ze kouzlo predstavované Kalypsé je sexualni,
zatimco Athéna je panenska bohyné. Kontrast pomaha zesilit nazor, ze je
to Zenska sexualita, ktera je potencialné hroziva pro muzskou nezavislost.
Asexualni Athéna je jen v basni Zena, jejiz zavazek k Odysseové navratu
je uplné jednoznacCny. Basen zahrnuje predstaveni Zen, které ackoliv
nejsou primo spojeny s Odysseovou cestou, slouzi k vyliCeni pestrosti pfi
navratu domu a které zazil hrdina, ktery bojoval u Tréje. Dllezita mezi
témito Zenami je krasna Helena, s niz se Odysseliv syn Telemachos
setka, kdyz odchazi patrat po svém otci. Jeho navstéva v palaci ve Sparté
pfipravi netuSeny naznak domaciho Zivota, jehoZz si uzival Menelaos a
jeho oslavovana Zena, kdyz se opét shledali po mnoha letech krusného
valCeni. Ne prekvapivé jejich vztah, ackoliv pfivétivy na povrch, se jevi, ze
je plny napéti. Helena vypravi Telemachovi pfibéh o jednom z otcovych
¢inu, kdyz se zucastnil vypravy do Troje. PFi pfijeti pomoci od Heleny
dovédél se od ni Telemachos vSechna tajemstvi fecké vale¢né strategie: ,,
Moje srdce bylo Stastné, moje srdce se nyni zmeénilo a Slo by zpét

domu... %

8 Vatiorny, O. Homérova Odysseia. 1. vydani. Praha: Jan Laichter, 1943. s. 142.

% Vatiorny, O. Homérova Odysseia. 1. vydani. Praha: Jan Laichter, 1943. s. 229.
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Ale tento litostivy hovor je bezprostfedné prerusen Menelaem, ktery
popisuje, jak Odysseus umirfioval Reky choulici se uvnitf dfevéného koné,
kdyz Helena prosla tfikrat kolem zvifeci napodobeniny. Menelaos zdvofile
uved| toto vysvétleni s uklidnujici poznamkou,“ bude§ muset byt pohnut

«85

bozskym duchem, ktery si preje udélit slavu Trojanum, ale

bezprostiedné dodava, , a Defoibos, boZzsky muz, byl s tebou, kdyz jsi
prisel,®® zmifuje jméno Trojana, za kterého by se pravdépodobné
provdala litostiva Helena po Paridové smrti. Tato popichujici vyména
vStépuje do Ctenare jesté vic nasilngji nez scény v lliadé prfedstavu o
Heleniné vysoce ambivalentni loajalité ve valce, ktera vypukla kvali jejimu
opétovnému ziskani. Jedna z funkci, ktera predstaveni Heleny v basni
plni, je ukazat profil pozoruhodné vérnosti Odysseovy trpélivé Zeny
Penelopy. Zde jsou dalSi dva portréty cizoloznych zen v basni — oba tvofi
v pribézich uvniti pfibéhu — ktery vytvaFi stejny efekt. Jeden z nich
zahrnuje bohyni Afroditu, jejiz milostna pletka s bohem Areem je odhalena
jejim manzelem Hefaistem, bohem kovarstvi, kdyz sestavi neviditelnou
ocelovou sit nad manzelské loze a béhem predstirané nepfitomnosti se
mu podafi lapit do kompromitujici sité milence. Tento vystrazny pfibéh,
téma pisné zpivané bardem na kralovském dvofe v Schérii, je vyliCeny
v mimoradné veselé podobé. Bohové, ktefi se v pfibéhu shromazdi kolem
svédectvi nezdaru nestastné dvojice, jsou sdruzeni se smichem. A kdyz
Apollon se pta Herma, se kterym se stranou postuchuje, zda by se zlobil,
kdyby byl polapeny v posteli s Afroditou, Hermes odpovédél, Ze by
nenamital, jestlize by zde byl tfikrat vétsi podet zamkd.®” Ne takova
lehkovaznost doprovazi pribéh cizolozné Klytaimnéstry, jejiz Ciny

poukazuji na Spatny navrat domu.

¥ Vatiorny, O. Homérova Odysseia. 1. vydani. Praha: Jan Laichter, 1943. s. 229.

% Vatiorny, O. Homérova Odysseia. 1. vydani. Praha: Jan Laichter, 1943. s. 230.
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Kdyz Odysseus navstivi podsvéti, jednim ze zesnulych hérou, se kterym
mluvi, je Agamemnon, ktery dava horké vysvétleni své vrazdy rukama
milence své zeny Aigistha. Pfi pomysSleni na , necistou Zzenu®, ktera byla
Aigisthovym komplicem v tomto ,, feznickém® €inu, Agamemnon vykfikne: ,,
Tak zde neni nic vic smrtonosnéjSiho nebo vice ohavnéjSiho nez Zena,
ktera hromadi svou mysl ¢iny takového druhu...Ona mysli neobycejné
hrozné, Sploucha hanbu na sebe samou a zbytek sexu na Zenu jesté
pfiide, dokonce na tu, jejiz éiny jsou tak ctnostné.“® Agkoliv Odysseus
nebude nikdy snaset takovy osud z rukou rozvazné Penelopy, musi byt
pfesto opatrny pfi svém navratu, aby ji nefekl vSechno, , zde se nemize
duvérovat Zené.“ Odysseus se jisté jevi, Zze si bere Agamemnonovo
varovani k srdci, kdyZ se nakonec vrati na Ithaku, tajemstvi jeho identity je
pfed drzeno jeho Zenou po mnoho dnu. Na konci, samoziejmé, je jeji
loajalita k svému manzelovi potvrzena a oslavovana. Ale Penelopa se zde
jevi jako mozna vyjimka: v posledni knize basné, kdyz Agamemndn dole
v podsvéti slySi zpravy o Odysseové zdarném navratu domd, rozviji
srovnani mezi Penelopou a svou vlastni hfiSnou Zenou: , Takto povést o
Jeji ctnosti nema nikdy zaniknout, ale nesmrtelnici budou smérfovat k lidem
mySlenku na ctnost v pisni pro rozvaznou Penelopu. Nedala tak dcera
Tyndarea podobu svych zlych skutku, kdyz zabila svého manzela a pisen
nenavisti bude mezi jejimi muzi délat zlou reputaci Zeny, na stejné urovni
pro ty, jejichZ &iny jsou ctnostné?*®® Zde jsou dva duilezité priklady
v Odysseii Zen, jejichZz politicky vliv je vidén v daleko vice pozitivnéjsi
podobé. Kralovna Arété, Zena krale Fajaku, je vidéna jako Zena s velkou
inteligenci, a je povazovana svymi lidmi za bohyni a ktera uklidnhuje spory,

dokonce i mezi muzi.

¥ Vaiorny, O. Homérova Odysseia. 1. vydani. Praha: Jan Laichter, 1943. s. 350.
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Obé zeny, princezna Naussikaa a bohyné Athéna radi Odysseovi, ze jestli
chce udélat dobry dojem v palaci, musi projit kolem krale, ktery sedi na
tranu a poklonit se kralovné, ktera sedi u krbu: ,, Jestlize ona ma mySlenky
ve sve mysli, které jsou ti naklonény, pak je zde nadéje, Ze uvidis své
viastni lidi a vréati§ se do zemé svého otce.”’ Arété neni Zena, ktera
vladne podle svého vlastniho prava, ale je vidéna, Ze je obdafena duvérou
s mirou respektované politické autority. V tomto, nicméné, se zda byt
vyjimeCny pfipad: ve slovech Athény ji jeji manzel poklada za pychu
palace nikoliv jako dalSi zenu na zemi. To je hodnota, ktera vyvolava
v myslich, Zze zemé& Schérie ma rysy utopie. Jeji klima je vzdy mirné,
ovoce nikdy nechybi na stromech, lodé rozumi muzskym myslim a
namornici se nikdy nedostanou do nestésti. Ve zhola kouzelnych krajich,
které obyva Kalypsé nebo Kirké, je mozné pro zeny, Ze je ovladaji. Také
na misté jako je Schérie, ktera lezi mezi vSednodennosti a fantasti¢nosti,
se Zené dostava mira moci. Odysseova Zena Penelopa, ktera nalezi vice
k redlnému svétu, se jevi v manzelové nepfitomnosti, Zze se stava
vladnouci silou v palaci na Ithace. Bylo to diky Istivému planu, kdy
Penelopa rozplétala v noci vlakno, Zze odolavala napadnikim, ktefi se
shromazdili v jejim palaci béhem tfi rokl. Od té doby co byla lest
odhalena, hrala o ¢as mnoha duavtipnymi metodami, zatimco s nadéji
vyCkavala navrat svého muze a nechtéla pfijmout koneCnou nabidku
nikoho z nich. Ve svétle této informace se Penelopa ukazala jisté jako
Cista a odhodlana Zena, ktera je zcela schopna ujit tlaku, ktery na ni vyviji
jeji napadnici i jeji vlastni rodina. Ale aby mohla toho dosahnout, pouziva
zbrané spojované se zenou. Klamné vyuziti tkani a slov je typické pro
chovani zen popisovanych v Odysseii a to dodava Penelopé nejisty a
dvojaky charakter na rozdil od Heleny. V nékterych ohledech, nicméné,
Penelopa projevuje autoritu ve vice pfimé podobé. Pfimo kara napadniky
za jejich divoké chovani a jejich uklady proti zivotu Telemacha. Kara i

sveého syna za to, ze si dovolil byt urazeny na hosta v palaci.

* Vatiorny, O. Homérova Odysseia. 1. vydani. Praha: Jan Laichter, 1943. s. 118.
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A sama pfivita a podrobuje hosta, maskovaného Odyssea kfizovému
vyslechu. V tomto rozhovoru vyjevuje svlj smysl pro osobni odpovédnost
pro hajeni poradku v domacnosti — , mé jméni, sluzky a mdj obrovsky
vysoky zastfeseny dim®’ — a jeji bolestivé védomi ztraty, ktera vyvolava
jeji odmitnuti znovu se vdat. To pfineslo plenéni napadniki béhem jejich
vleklého pobytu, Ze ona dovedné odolavala jejich dvoreni a kdyZz ji manzel
svéfil dulezité tajemstvi a ona ho neprozradila, byla od manzela
pochvélena. Ze Zena, jejiz pan byl pry& ve valce, by mohla vykonavat druh
moci pripisované Penelopé, je jednodusSe predstavitelné: Penelopa sama
potvrdila, Ze Odysseus pred odjetim do Troje svéfil vSe do jeji moci.
Nicméné, tato doba dominance, jak se zda, Ze se rysovala jesté pred
navratem Penelopina manzela z Troje. Jeji syn Telemachos je nyni
dospély a zaCina se sam prosazovat. Kdyz se jeho matka pokouSi zarazit
prednes pisné o navratu Rekl z Trdje, Telemachos bezprostfedné& zmafi
jeji pfikazy: ona musi jit zpét do domu a vénovat se tkani, , ale muzi musi
rokovat, vsichni muzi, ale ja nejvic ze vSech. Pro me je moc v této
domacnosti.“ Penelopa je ohromena troufalosti svého mladého syna, ale
nevaha ho uposlechnout. Zalezitost Penelopiny moci je proto oteviena
riznym interpretacim. Jeji vlastni uvédoméni hranic jeji autority je
odhaleno v jejim rozhovoru s Odysseem. Aniz by mél manZzel o no starost,
vypravi mu, Ze se nemulze branit pfikofim zplsobenymi mocnymi
napadniky v jejim domé. Co se ty€e pomoci cizincu, je to nemozné, od té
doby, co ,, zde neni Zadny poradek v doméacnosti tak, jako kdyby zde byl
Odysseus mezi muzi.“ %’Penelopina neschopnost dohodnout se
uspokojivé s hosty, jedna z hlavnich spoleCenskych povinnosti v
Homérském svéte®, je pozdéji potvrzena jejim synem Telemachem, ktery
pfisuzuje selhani matciné neschopnosti jako soudce charakteru. Ona je
pfipravena uctit vSechny Spatné muzZe a dobfe je pohostit. Penelopina
moc muze byt pak vidéna jako omezena. Je to zvlastni v tom, Ze to vzniklo

bez zvlastnich okolnosti Odysseové vyjimecné dlouhé nepfitomnosti.

' Vatiorny, O. Homérova Odysseia. 1. vydani. Praha: Jan Laichter, 1943. s. 333.
2 Vatiorny, O. Homérova Odysseia. 1. vydani. Praha: Jan Laichter, 1943. s. 229.
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Pfevracena povaha situace, ktera se vyvinula na lthace, je podtrzena
v basni, kterou jeden kritik nazval jako , obracenou podobnost.“®® Obraz
zahrnujici srovnani s néim jako je protiklad sexu. Kdyz, napfiklad,
Odysseus poprvé vita Penelopu, fika ji,“ Ze jeji povést je jako néjakého
krale, ktery viadne jako pan nad mocnymi lidmi, podporuje cestu dobré
viady.“*  Jeji uleva, kdyZ se koneéné shledava se svym manzelem, je
srovnavana s tim, co citi ztroskotany namornik, ze se nakonec setkal se
suchou zemi. To je pfirovnani autority Penelopy a jeji tésné identifikace se
svym manzelem, pravym kralem a muzem, ktery mnohokrat ztroskotal.
Pointa je, Zze, co nastalo na Ithace béhem Odysseovi nepfitomnosti, je
pFevraceni normalniho fadu véci. Zena hrala muzskou roli a pfestoze se
ukazala jako ohromné stateCna, odhodlanost a mazanost — velky
heroismus, ve skuteCnosti — nebyla schopna zabranit rozpadu vytvorenych
socialnich a ekonomickych struktur. S povrazdénim napadniki a
s Odysseovym odhalenim jeho pravé identity mdze byt normalnost
nakonec obnovena. Ale héroova a posluchaCova nejistota o Penelopinych
zamérech je udrzovana dlouho. Potfeba pro opétovné vytyCeni roli
vztahujicich se k Odysseovi a Penelopé je indikovana pozdéjSim
pfekvapivym vahanim pfi poznani svého manzela, navzdory jeho
prikazné akci a jeho pfijeti zbytkem domacnosti. Po skvélé scénég, ve
které se Ctenar setka s obéma dvéma, jak sedi v tichu na obou stranach
krbu a prohlizi se ostrazité navzajem jeden druhého, Penelopa nakonec
odpovi na manzelovo nafeni ze zarputilosti tim, Ze da pfikaz, aby mu
bylo pfineseno do siné zvlastni luzko, které vyrobil sam Odysseus.
Odysseus ji pfipomnél, Ze lUzkem nelze pohnout, od té doby, co byly nohy
vyfezany z zivého olivovniku. A to je pfimo kone¢ny didkaz jeho identity,

Ze Penelopino rozpoznani je tim potvrzeno.

% Blundell, S. Women in ancient Greece. 1. vydani. Massachusetts: Harvard university press,
1995. s. 54.

* Vatiorny, O. Homérova Odysseia. 1. vydani. Praha: Jan Laichter, 1943. s. 150.
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Lazko, které par sdilel jiz davno, stalo jako symbol jejich manzelstvi a kdyz
je jeho neménnost a stabilita potvrzena Odysseem, tak je Penelopa
ochotna obnovit jejich vztah. Vtomto ohledu zavér Odysseie ukazuje
centralnost a takfrka kosmickou platnost manzelstvi v zivoté muzli a zen.
Je to pfimo instituce, ktera jejich oddélené, ale doplfujici se role definuje a
fidi. Penelopa a Odysseus mozna pusobi v rozdilnych sférach, ale jejich
blizky vztah je zprostfedkovan Ctenafi zas a zase, v neposledni fadé
podobnosti jejich charakterd, pro oba jsou pozoruhodné jejich mazanost a
vytrvalost. Tento model pohlavnich vztahl je v nékterych ohledech
klasického obdobi, ve které sféry muzskych a Zenskych Cinnosti jsou
vidény jako zasadné rozdilné. V , homérském svété“, kde politicka moc je
zakorfenéna v kralovské domacnosti, hranice mezi domacim a politickym,
mezi soukromym a vefejnym neni témér tak pevna. Role muzu a zen se
pfekryvaji a to je divod, Ze Zena muUzZe uzce vykonavat politickou moc,
pokud je jeji manzel nepfitomen. Pfibéh Penelopy a Odyssea nam
nicmeéne vysveétluje, ze jejich vztah, ackoliv doplfiujici se, je asymetricky,
co se tySe moci a postaveni. Zena je nakonec zavisla na svém manzelovi
v podpofe uspofadanych vztahG uvnitf spoleCnosti obecné a kdyz je
pritomen, jeji pozice nemuze byt nikdy jina nez podfizena. V homérské
jako v pozdéjsi klasické spoleCnosti jsou zenské povinnosti ukotveny
pevné v domacnosti. Jeji prace je chranit, co je stalé a neménné, zatimco
muzi béhem svého zapojeni do SirSich zaleZitosti svéta, maji podil na hre
v historickych a ¢asovych momentech. Tyto dva charaktery — Odysseus
poutnik a Penelopa ochrankyné& domova® — pretrvaly jako silné symboly
pohlavni rozdilnosti ne pouze pro pozdéjsi generace Rekd, ale i pro lidi

mnoha nasledujicich dob.

% Blundell, S. Women in ancient Greece. 1. vydani. Massachusetts: Harvard university press,
1995, s. 52.
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14. Postaveni Zzen v archaickém obdobi

Obdobi v fecké historii nazyvané jako archaicka doba zahrnuje politické a
socialni zmény enormnich nasledkil. Ve stfednim a jiznim Recku, na
Egejskych ostrovech a na zapadnim pobfezi Malé Asie zde byl jiz poCet
vytvofenych nezavislych spolecCenstvi, které se staly znamé jako , poleis.”
Podle geografickych termind byla , polis“ plocha zemédélské pudy
s méstskym centrem, kde Zzilo mnoho obyvatel a kde zajiStovali sve
Zivobyti a shromazdovali se na vefejnych setkanich a hromadné uctivali
sva bozstva. VétSina , poleis® byly relativné malé, kde Zilo tisic obyvatel,
ale podle politickych terminu to byly samostatné fizené staty. V prabéhu
archaické doby se tento typ struktury vyvinul do zakladniho systému pro
politickou organizaci v Recku, takZe na konci tohoto obdobi byl fecky svét
rozdélen doslova na stovky, jestlize ne do tisicovek , poleis.” Byly zakladni
aspekt feckého zplsobu zivota a mnoho nazorl o svobodé a kolektivnosti
zde bylo nasledovné zaramovano. | toto je spojovano s jejich existenci.
Hospodarstvi , polis“ bylo vzdy v podstaté zemédélské — velka vétSina
obyvatel si vydélala na Zivobyti touto cestou nebo nécim jinym slouzicim
zemeédélstvi jako femesla. Ale byly zde regionalni odliSnosti vzort. ,,
Poleis“ jako Korint, Milét a Athény zacCaly brzy zahrnovat menSinu
obyvatel, jejichz Zivobyti bylo odvozeno zcela od obchodovani nebo
femeslnictvi. V rané archaické dobé spocCivala politickd moc v rukou
malych skupin aristokratickych rodin, které vlastnily vétSinu pudy. Viadly
skrz instituce jako shromazdéni a magistraty a jejich autorita byla stavéna
na jejich hospodarské moci, na jejich rodovém plvodu a na manzelskych
a pribuzenskych stycich s jinymi aristokratickymi rody uvnitf a vné jejich
vlastnich statd. Je jasné, ze zde byl vzrUstajici konflikt mezi té€mito
aristokraty a zbytkem obyvatelstva a v 8. st. pf. n. |. se rozsifil se problém
nedostatku plidy. Jeden z dusledkl téchto hospodarskych problému byla
vina emigrace, ktera od roku 750 pf. n. . dale vedla Reky do jizni Italie, na
Sicilii, pobfezi Cerného mote a postupné do méné dulezité severni Afriky,

jizni Francie a severovychodniho Spanélska.
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Od pocatku kolonie, které byly zalozeny jako politicky a ekonomicky
nezavislé — byly , poleis® podle svého vlastniho prava. V nékterych ze
starSich feckych spoleCnosti rostouci obcansky neporadek vedl
k uchopeni moci neustavnimi vladafi, ktefi byli znami jako tyrani. V jinych
statech vzrustajici protest proti aristokratickému monopolu soudni moci
vedl ke kodifikaci a v nékterych pfipadech k revizi prava. V Athénach,
napfiklad, v raném 6. st. pf. n. I. zakonodarce Solén uvedl ekonomické a
ustavni reformy, které polozily zaklady pro pozdé&jSi vyvoj athénskeé
demokracie. Tyranie a kodifikace prava byly dulezité stupné v pfechodu
od aristokratické vlady k daleko vice zakladnim formam viadnuti.®® Na
konci 6. st. pf. n. I. aristokraticky monopol politické cinnosti byla véc
minulosti a vétSina statd meéla bud oligarchické nebo demokratické zfizeni.
V dfivéjSi dobé se stal spi§ nez pavod majetek podminkou pro statni
c¢innost a skuteCna moc spocinula v rukou malych skupin uspésnych
velkostatkaru. Pozdéji vSichni dospéli muzsti obcané byli schopni podilet
se na vladnuti. V demokratickych statech zvlasté obcCanstvi se stavalo
hodnotné a , Zarlivé“ hlidané privilegium. Ve stejné dobé vyvoj otrokarstvi
bylo rozvijeno v oligarchickych a demokratickych statech podobné jako
tfida osob, ktera neméla podle dohadl pfinejmenSim ve vS8em pravo.
Mnoho kulturnich inovaci archaické doby bylo spojovano s instituci ,, polis®
jako ramec pro umeéleckou produkci. Homérovi impozantni epické basné
llias a Odysseia, které pravdépodobné prevzaly svou soucasnou formu
kratce pred rokem 700. pf. n. |., naslouchala jim uplynulad doba hrdinského
Cinu. Epické basné pokraCovaly psanim, ale kreativni zvyraznéni bylo
posunuto do skladani lyrickych skladeb. Jsou to kratké pisné, které byly
provazeny s hudebnim doprovodem na nabozenskych slavnostech, pfi
muzskych pitkach nebo pfi rodinnych oslavach. Monumentalni architektura
se zacCala ukazovat v podobé chram, které byly viditelny vyraz statniho
uctivani bohd. V socharstvi, samostatna socha v zivotni velikosti pfisla na

scénu a stala se zivoucim elementem ve verejné ukazce uméni.

% Oliva, P. Solén. 1. vydani. Praha: Svoboda,1971. s. 45.
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DalSi dulezity rozvoj tohoto €asu bylo objeveni se skladani proézy a jejiho
uzivani pfi psani filozofickych a historickych spisu. Ale mozna vice celkové
vyznacna charakteristika kultury v archaické dobé bylo péstovani smyslu ,,
hellénstvi®, ktera bézZela proti opevnéni , polis systému“ a partikularismu,
ktery se wvytvofil. Ackoliv by nikdy nemohl pFfekonat intenzivni
konkurenceschopnost a agresivni politicky postoj, ktery zpUsobil déleni na
mnozstvi malych statd, konstrukce specifické fecké identity, starala se o
svazky, obchod, literaturu a spolené nabozenské slavnosti, to byl
rozhodujici podminujici faktor ve formovani vyrazné civilizace. Archaicka
doba byla rozhodujici doba pro Zeny. Pfemény, které se konaly ve
spolecCnosti pfirozené ovlivnily Zenskou ¢ast a to se délo uvnitf rozvijené
struktury ,polis,” Ze byly vytvafeny zakony a zvyky, které podmifiovaly
pozici zen po nékolik staleti. Neblahé je vSak to, ze doklady o zivoté a roli
zen béhem tohoto obdobi jsou extrémné chabé. Mnoho dukazl o rané
casti obdobi se nachazi v Homérovych basnich a u Hésioda, jejichz
pouziti jako prameny pro socialni historii zvedlo pocet obtizi. Obé dila nam
ukazuji muzsky pohled na postaveni zen a Cinnosti a obé zapojuji silny
element fantazie. Navic je zde problém rozhodnout, do jaké miry mizeme
vidét nazory basnikl na Zeny jako typicky muzské odpovédi obecné. Jak
podotkl Culham®’, kdyZ jsme pouzili datovatelné literarni dilo jako
historicky pramen, vSechno, ¢im si mizeme byt absolutné jisti, ze v této
dobé, co si mysleli basnici, se stalo myslitelnym. NemUzeme si byt nikdy
jisti, Ze mnoho lidi myslelo stejné jako Homér a Hésiodos. Nicméné, ustni
charakter feckého basnictvi b&hem tohoto obdobi — skuteCnost, Ze basnici
psali dilo, které bylo smyslupiné pro docela veliké posluchacCstvo — bylo
pfinegjmensim pravdépodobné, Ze jejich pohledy jsou pravdépodobné
méné individualni nez, jak je tomu u dnednich basnikd. S Homérem je zde

navic problém rozhodnout, které historické obdobi predstavuje.

7 Culham, P. Ten years after Pomeroy: studie sof the image and reality of women in antiquity. 1.
vydani. London: Skinner, 1987. s. 9-30.
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Je obecné stanoveno, ze fyzické predméty, které Homér zminil, nalezely
k rozmanitosti riznych obdobi a ze nékteré z nich, tak jako bronzové
mece, jsou odpovidajici dobé trojské valky. Ale mnoho badatell véri, Zze
socialni struktury jsou navrhnuté pro vétsi Cast téch, ktefi existovali na
konci , temného obdobi“ a na zacatku archaické doby. Nicméné&, musi
vytanout na mysli, Ze je zde nevyhnutelna nejistota s datovanim
homérské spoleCnosti.“ Pro pozdéjsi cast doby jsme odkazani na literarni
prameny, které jsou pro vétsi ¢ast pozdni doby ( klasické a poklasické), a
proto nedlvéryhodné. Navic informace, kterou pfinasi, je obecné velmi
utrzkovita, takze je obtizné sestavit obraz celkového socialniho kontextu.
Archeologicky dikaz by mél na prvni pohled poskytnout lepSi obrazek o
realité Zivota Zen, ale je velmi nesouvisly a sestava se prevazné
z hrobovych vykopavek. Zatimco tyto nam fikaji néco o Zenském
materialnim vybaveni, jsou stéZzi vymluvné o chovani, mysSlenkach a
pocitech lidi, ktefi tyto predméty pouzivali. Nastésti jeden autenticky
Zensky hlas — basnitky Sapfé — preZil z pozdni archaické doby. Ale celkem
zeny tohoto Casu zustaly nejasnymi postavami. A povaha socialnich
premén, které zformovaly jejich Zivoty, je predmétem znacné spekulace.®®
Je jasné z obou dél Homéra a Hésioda, Ze typicka rodina rané archaické
doby nebyla zvlasté rozsahla. Skladala se z manzZela, manzelky,
svobodnych déti a Zenatych synu s jejich Zzenami a détmi. V prabéhu doby
tato rodinna skupina neboli , oikos® byla vytvofena jako zakladni jednotka
spoleCenské struktury , polis.“ Jako stfed pro politickou organizaci vzala,
polis“ na sebe roli poskytnuti ochrany rodiné proti jejich nepfatelim a
ve vztahu k rodiné se vztahovala rozmanitost povinnosti v€etné vojenskeé
sluzby. Z tohoto diivodu bylo v zajmu ,, polis®, aby byl udrzovan dostate¢ny
poCet rodin, aby davaly statu vojaky. Toto minéni prosadilo, Zze rodiny
meély mit zajiSténu existenci a z tohoto divodu vznikaly nové systémy
dédictvi, které podpiraly socialni dominanci rodinné jednotky.
V archaickém Recku bylo dédictvi po muzské linii: kdyz muz zemfel, jeho

puda byla rozdélena stejnomérné mezi syny, ktefi po ném zuistali.

% Blundell, S. Women in ancient Greece. 1. vydani. Massachusetts: Harvard university press,
1995. s. 50.
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Ale zatimco v rané Casti doby se zda, Ze v nepfitomnosti synd majetek
automaticky pfipada vzdalenéjSim pfibuznym, vétSina , poleis® méla na
konci doby vytvorfeny systémy, které dovolily pfenechani majetku hlavé
domacnosti, ktera neméla syny. Dcery nedédily, dokonce i kdyZz nemély
bratry. Ale opét na konci doby se zdalo zaopatfeni mozné v mnoha ,
poleis“ pfevedenim vlastnictvi skrz dceru na jejiho vlastniho syna. V tomto
ohledu je dalsi Zivot , oiku“ zaji$tén. V archaickém Recku byl , oikos®
patriarchalni instituci. Hlava domacnosti — jeji ,, kyrios® — byl vZdy muz a
jeho Zena a déti byli vjeho porucCnictvi. Kdyz syn dospél, porucnictvi
zaniklo. Ale dcera byla cely svuj zivot pod legalni kontrolou muzského
poruénictvi — jeji otec, manzel, syn nebo nejblizSi pfibuzny. Manzelstvi
byla zafizena budoucim Zenichem a budoucim nevéstinym poru¢nikem a
manzelka Sla obvykle bydlet do rodiny svého manzela. V rané archaické
dobé se soudilo podle svédectvi Homérovych basni, Zze muzi hornich tfid
si obecné brali zeny, které nebyly s nimi pfibuzné a které pfiSly z jinych
oblasti. Horni tfida se fidila podle zvyku exogamie®, coz bylo kulturni
pravidlo urcujici exogamni skupinu, z niz se mladi muzi a Zeny nemaji
vybirat své partnery, mezi takovou skupinu patfi napf. rod. Tento sfatek
byl spojeny s politickym vyznamem, ktery manzelstvi mélo v téchto
kruzich. Manzelstvi bylo jedna z cest, pfi které vzneSené rodiny tvofily
politické svazky se skupinami zijicimi v jinych oblastech a v tomto ohledu
tvofily vyznamny Clanek pfi uchopeni aristokratické moci. Tento zvyk prezil
do konce archaické doby. Nicméné, s objevenim se , polis® zacala
exogamie ustupovat endogamii, coz byl shatek uvniti komunity. Pro horni
tfidu bylo minéno manzelstvi uvnitf tésného kruhu aristokratickych rodin
Zijicich ve stejné , polis.“ Manzelské umluvy vzdy zahrnovaly pfevod
majetku a zdalo se byt jasné, Ze v homérské dobé vice vyznamny element
v téchto transakcich nevéstino véno neboli , hedna“ — dary, které dal

Zenich otci nevesty, kdyz byl sfiatek dohodnuty.

% Freud, S. Totem a tabu. Pielozil L. Hosek, Praha, 1991.s. 12-21.
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Hektor, napfiklad vénoval nespocCetné dary pro Andromachu, kdyz ji
odved! z domu jejiho otce Eetiona.'® Detaily systému nejsou jednoduse
k nalezeni, ale rizné kousky informace se odvodily z Homérovych basni,
které naznacily nasledujici scénaf pro usporadani snatki horni tfidy
v rané archaické dobé. Proces uchazeni se o ruku dcery mocného muze
zacal vyménou namluvnich dard neboli , ddéra“ mezi napadniky a
pfipadnym otcem podle prava, ritual, ktery slouzil k vytvoreni pratelskych
vztahG mezi obémi stranami. Napadnici pak dali do svych nabidek pro
mladou zenu za pfislibu nevéstina véna, které bylo pfijmuti jen, kdyz byl
shatek definitivné dohodnut. Bylo to na tomto zakladé, ze otec udélal
rozhodnuti. Nékdy, jestlize byl Zenich obzvlasté uziteCny pro svého
budouciho otce podle prava, mohl by ziskat svou nevéstu bez pfedlozeni
dard. Kdyz se Agamemnon napfiklad se pokous$el presvédcit Achillea, aby
se znovu vratil k feckému vojsku, nabizel mu, Ze si muze vzit jednu z jeho
dcer za manzelku, navic s mnoha dary, , bez nevéstina véna.“'"’
Prilezitostné — je téZzké védét, za jakych okolnosti — pfisliby ,, hedny“ byly
nahrazeny zavodénim jako metoda urCeni, ktery z napadnikd by mél
ziskat divCinu ruku. Tato soutéZeni o manzelstvi pravdépodobné méla byt
docela b&zna v bronzové dobé v Recku ( ona se objevuji asto v mytu).
Ale v archaické dobé nebyla zfejmé pouzivana tak Casto. Vice nazornou
ukazkou predved!| Kleisthenés, sykidnsky tyran v raném 6. stoleti pf. n. I,
ktery stravil cely rok hosténim tfinacti napadnikl o ruku jeho dcery
Agaristé. Béhem tohoto Casu byli podrobeni Sirokému rozsahu zkousSek,
zahrnujici zavody na vozech, zapasy, osobni rozhovory a hromadné
diskuze. Jeden z oblibencu, Hippokleidés, byl zaveden na zavodisti svym
druhem Athénanem Megakleem, kdyz jednoho dne byl Kleisthenés
povinen se rozhodnout, byl opily na hostiné a trval na ukazce jeho

tanec€nich schopnosti.

1% Blundell, S. Women in ancient Greece. 1. vydani. Massachusetts: Harvard university press,
1995. s. 65.

"' Vanorny, O. Homérova Ilias. 1. vydani. Praha: Jan Laichter, 1934. s. 66.
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Kdyz pfisel okamzik, kdy napadnik predvadél stoj na rukou na stole, v tom
Kleisthenés vykfikl na néj: , Ty tandi daleko od své Zeny.“'% Zeny se
zapojovaly do vSech z téchto manzelskych krokl, zda se, nepfekvapivé
malo a nemély nazor na své nastavajici. Zfejmé mezi hornimi tfidami
v archaickém Recku se manzelstvi jevilo jako instituce, ktera uréovala
vztah ne tak moc mezi muzem a Zenou jako spi$ mezi otcem podle prava
a synem podle prava. Majetek obou stran stejné jako jejich politicka moc
by mohl byt faktor, ktery by mohl byt bran v uvahu. Zda se, Ze
pravdépodobné tato uvaha se stala vice smysluplnou v pozdni casti
archaické doby, kdy penize zaCaly nahrazovat puvod jako pramen
politického vlivu. V 6. st. pf. n. |. lyricky basnik Theognis jasné vidi tuto
tendenci jako typickou pro rozpad jeho vlastni doby, kdyz piSe, Ze , dobry
muz si nevaha vzit nizkou Zenu od nizkého otce, pokud da mnoho penéz;
a také se nestydi Zena byt manzelkou nizkého muze, jestlize je bohaty,
davajici prednost majetku pred pavodem.” Prilezitostné se zda byt
sexualni atraktivita byt motivem pro snatek. Periandros, ktery se stal
tyranem v Korintu v pozdnim 7. st. pf. n. I., fekl, ze se zamiloval do své
budouci zeny Melissy, kdyZ ji uvidél na poli obleCenou v jednoduché
tunice, jak nalévala vino pro n&jakeé rolniky. Nicméné, neni jasné, zda byly
brany v ivahu Melissiny vlastni city. V jejim pfipadé by se mélo zdat, Ze
jeji fyzicka pfitazlivost je zvlasté nejisty zaklad pro manzelstvi, od té doby,
co ji jeji manzel pozdéji zavrazdil v zachvatu zarlivosti a poté mél pohlavni
styk s jejim mrtvym télem.' Na konci archaické doby byla duleZita
zména, ktera probéhla v povaze vlastnického pfevodu, ktery nastal, kdyz
bylo manzelstvi ujednano. Nevéstino véno — dary od Zenicha neveéstinu
otci — se stavalo bezvyznamné, zatimco véno — majetek, ktery dal otec

své dcefi, kdyZ se vdavala — se objevilo jako podstatny element.

192" Cawthorne, N. Tyrani: 100 nejvétsich despotii a diktatorii v déjindch. Cawthorne, N; [

Z anglického originalu pielozil Tomas Pekarek]. 1. vydani. Praha: Levné knihy, 2008. s. 64.

195 Cawthorne, N. Tyrani: 100 nejvétsich despotii a diktatorii v déjindch. [ Z anglického originalu
prelozil Tomas Pekarek]. 1. vydani. Praha: Levné knihy, 2008. s. 155.
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Manzelstvi s vénem zUstalo standardnim zvykem po klasickou dobu a je
rozdilné u Rekll od jinych souéasnych Evropant jako byli Keltové a
Germani, ktefi vénovali véno své nevésté. Ziejmé zde byl dllezity vyvoj.
Konal se v ¢ase, kdyz , polis“ pfi vytvofeni riznych legalnich podminek
pro ujednani manzelstvi, zaCala poskytovat ramec pro organizaci vztahu
mezi muzi a zenami. Bohuzel, nicméné&, neni jednoduché zjistit, pro€ tato
pfeména meéla mit za nasledek pfevahu véna, pocCet faktord muize byt
rizny. Je pravdépodobné, Zze zména byla spojovana v nékterém ohledu
s dédictvim. Véno bylo pfidéleno k majetku zené&, ackoliv bylo fizeno jejim
manzelem. Na konci archaického obdobi vzalo véno obecné podobu
penéz nebo cennosti. To dal otec své dcefi, puda zlstala nedotéena a
byla pfedana jeho synovi. Efekt systému véna byl, Ze dal nevéstin otec
vétSi vklad do jejiho manzelstvi. Jestlize se konal rozvod, muz byl povinen
vratit véno otci nebo poruénikovi své ex-zeny. Takto mélo véno funkci
zaruky rozumného chovani na strané manzela: on sam byl odrazen od
rozvodu z posetilych dlvodl, zatimco hrozba rozvodu byla od jeho otce
podle prava a nasledek ztrata véna zabranil mu mozna v tom, aby Spatné
zachazel se Zenou. Ve stejné dobé véno meélo zajistit slusny standart
zivobyti pro vdanou Zenu. Systém muze byt proto spojen s rostoucim
tlakem, aby se na konci obdobi kladl dlraz na vétSi ochranu Zzen
v manzelstvi." Vnimana potfeba naznaduje zhor$eni postaveni Zen a
toto mozna vyplynulo z postupného prevzeti Fizeni politickych vztahu
ustavnim zafizenim , polis.“ V situaci, ve které moc aristokracie
postupovala do statnich instituci, mély svazky vytvofeny manzelstvim mély
ztratit velkou Cast své dulezitosti. Toto znamenalo, ze Zeny ztratily mnoho
ze sveé hodnoty jako zbozi a za téchto okolnosti se nemyslelo, Ze je nutné
zavest znacné prispévky K jejich otcovskému majetku — nevéstino véno —
aby mohlo byt poskytnuto jim jako manzelkdm. Proto zde méla byt vétsi
povinnost otcum pfispét véno jako penize pfitahujiciho bohatého manzela
a jako prostfedek pro zajisténi Zivobyti a ochrany svych dcer. V nékterych

ohledech tento systém slouzil v zajmu Zeniny rodné rodiny.

1% Blundell, S. Women in ancient Greece. 1. vydani. Massachusetts: Harvard university press,
1995. s. 64.
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Pravo na ukonCeni manzelstvi, jeden, ktery by mohl byt dédic ,, oiku® po
otci, jestlize by selhal ve vynosu jeho vlastnictvi. Rostouci ddraz na
zachovani jednotlivého , oiku“, uznavany jako dilezity element ve vyvoiji
manzelstvi, kde otec daval véno dcefi. V8echna fakta byla zminéna, co se
tyCe manzelstvi hornich tfid.

O manzelstvi mezi niz§imi tfidami mame o moc méné informaci, ale je
jisté se domnivat, Ze to byly daleko méné komplikované udalosti. Podle
Hésioda se muzi Zenili, aby mohli zplodit syna, ktery se bude o né ve stafi
starat a zdeédi jejich majetek, az zemrou. V tomto sméru oni zajisti, ze
jejich pada nebude dana vzdalenym pfibuznym. | zde se pak muze zdat,
Ze preziti jednotlivé rodiny se jevi jako podstata velkého zfizeni. Hésiodos
radi, aby se muz ozenil, kdyZ mu je tficet a aby si vybral pannu, ktera je
patym rokem v puberté a Zije pobliz. Zmény v manzelskych zvycich jsou
spojovany s objevenim se , polis®, pravdépodobné ovlivnily o mnoho méné
Zeny z jejich vlastnich komunit. Hésiodos tudiZz doporucoval mit pouze
jednoho syna kvdli vydajum na chov, ackoliv on uznal, Ze v dlouhé dobé
vétsi rodina muze mit vétsi zisky. Dcery nejsou u basnika zminény.'%
Bylo ziejmé v archaické dobé dulezité, aby Zena byla panna v dobé jejiho
sfatku. Aby si ochranila panenstvi, tak princezna Nausikda chodila na
loZe v noci se dvéemi sluzkami, které ji stfezily na obou stranach. Nicméné,
mladé Zeny se nedrzely ve fyzickém odlou¢eni a mély rozumnou miru
svobody pohybu. Nausikaa byla schopna jit dolu k fece, aby vymachala
rodiné pradlo a ackoliv byla doprovazena dvéma otrokynémi a vSechny
byly zahaleny, pfi jejich hrach nebyl pfitomen muz a zavoje byly pozdéji
odloZeny, kdyz hraly hry s mi¢em. Kdyz se omluvila Odysseovi, ze jej
nedoprovodi do mésta, Nausikaa naznacCuje, ze nékteré mladé zeny mély
ve zvyku navazat pratelstvi s muzi, dfive nez si je vzaly, aCkoliv ona sama

odsuzuje takové chovani.®®

195 Hésiodos. Prdce a dni. [Z feckého originalu pielozila Julie Novakova]. 1. vydani. Brno:
Rovnost, 1950. s. 67.

1% Vaforny, O. Homérova Odysseia. 1. vydani. Praha: Jan Laichter, 1943. s. 625.
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Nevdané zeny nizSich tfid mohly pravdépodobné mit dokonce vétsi
svobodu, od té doby, co se tyCe praktiCnosti zivota, nemély byt
omezovany doma a ani nemély otrokyné, které by je hlidaly. Mnohé z nich
se baly, aby nesdilely podobnou ulohu jako manzZelky a matky a dcery
TrojanU, ktefi je pfed valkou vyuzivali, aby jim praly ve vodé a neckach
pradlo za hradbami mésta. Horni tfida Feckych muzi v homérské
spoleCnosti se zda, Zze méla jen jednu Zenu a neni zde naznak, ze by byl
nékdo z nich zastancem polygamie popisované u trojského krale Priama,
ktery byl obdafen mnoha Zenami a Sedesati dvéma détmi. Na druhé
strané se od manzelky prislusnika fecké vladnouci tfidy oCekavalo, ze
bude sdilet sv(j domov s konkubinou. Agamemnén oznamil svlj zamér
vzit si s sebou domu trojskou zajatkyni Chryseovnu, protoze ji ma vic rad
nez svou zenu Klytaimnéstru. Zatimco jeho bratr Meneldos ma syna
Megapenthea, ktery se mu narodil s otrokyni, ackoliv jen proto, ze se
Zjistilo, Ze jeho Zena Helena jiz nebude mit déti."®” Nicméné, zde jsou téz
naznaky v Homérovych basnich formovani nové moralky, ktera klade
dlUraz na loajalitu v rodiné. Achilletiv vychovatel Foinix oznamuje, zZe jeho
otec potupil matku tim, Ze mél milenku, zatimco Odysselv otec Laertés
pry fekl, Ze se zdrzel, aby se vyspal s otrokyni Eurykleiou, ackoliv ji koupil
pro zvlastni zamér, , ze strachu pfed manzeldinou zlobou“ ' Nahodné
cizolozstvi na muzské strané byla jina zalezitost a zadny z Homérovych
hrdind nebyl nikdy kritizovan za intimni styk, ktery mél zatimco byl pry¢
z domu. Zde jsou dvoji normy, samoziejmé. Od Zen se ocCekavalo, ze
budou vérné svym manzelim. Aby toto mohlo byt zajisténo, kral
Agamemnon pfi svém odchodu do Troje dal rozkaz pévci, co bydlel na
kralové dvore, aby drzel blizky dohled nad jeho manzelkou. Nicméng, je
mozné, Ze manzelCino cizolozstvi se nejevilo jako hrozna, vazna

zalezitost, kterou se stala v pozdni archaické a klasické dobé.

7 Diglmen van, A. Frauen. Ein historisches Lesebuch. 2. vydani. Miinchen: Beck, 1989. s. 332.

1% Vanorny, O. Homérova Ilias. 1. vydani. Praha: Jan Laichter, 1934. s. 146.
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Helenina sexualni minulost se nejevila, ze by méla byt zahrnuta do druhu
spoleCenské potupy: ona zaujala misto po Menelaové boku, kdyz byli
hosté pfitomni a Zivé pfispivala ke konverzaci. Bylo nebezpecné, nicméné,
vybirat mnoho zavért z Helenina pfikladu, od té doby, co je neobvyklou
Zenou s vice nez letmymi styky s olympskym bozstvem. Toto je skuteCné
vétsi mira, samoziejmé, cizolozné bohyné Afrodity, ktera je posuzovana
s vyznamnou shovivavosti. Helenina sestra Klytaimnéstra je o mnoho vice
ostfe opovrhovana, ackoliv dokonce neni vidéna jako prvni plvodce
v milostné afére, kterou méla s Aigisthem.'® Ponékud ambivalentni nazor
vuci Zzenskému cizolozstvi, které je liceno v Homérovych basnich, mize
byt eventualné vidén jako pozustatek z doby, kdy byla menSi starost o
otcovstvi uvnitf jednotlivé rodiny. Nicméné, v prubéhu archaické doby
vzrasta tlak kvuli zachovani ,, oiku®, tim se mini, Ze se vyvijel novy zajem o
bezuhonnost rodiny. Na konci obdobi cizoloZstvi, zahrnujici i manzelky,
bylo povazovano v nékterych , poleis® jako zalezitost Zivotni dulezitosti.
V Athénach v raném 6. st. pf. n. |. zdkonodarce Soldén zaved! legislativu,
ktera nafizovala smrt pro manzel€ina svudnika, jestlize byl pfistizen pfi
styku, zatimco zena sama byla subjektem vylouceni. S dvémi vyjimkami,
vSechny rané zakony, které zname, navrhovaly socialni ostrakismus
cizolozné Zeny. Cudnost svobodnych zZen se jevi jako pfiCina v té dobé.
V Athénach, zakon zavedeny Solénem zakazujici zotroCeni athénskych
obc¢anl obsahoval jednu vyjimku: hlava domacnosti méla pravo prodat do
otroctvi svobodnou dceru, ktera ztratila své panenstvi.'’® Od této chvile
starost o cudnost svych Zen zacala hrat velkou roli v muzském kodexu cti.
Bylo by Spatné&, nicméné, toto interpretovat jako pfimy divod pokrytectvi.
Skute€nost, Ze muz odpovédny za manzel€ino cizolozstvi byl potrestan
dokonce vice prisnéji nez manzelka, pfipomenula, Ze pfedmétem zajmu
nebyl ani tak podepfit ideal Zenské cudnosti, jako predejit ditéti, které

nebylo opravnéno stat se rodinnym Clenem.

"9 Vanorny, O. Homérova Ilias. 1. vydani. Praha: Jan Laichter, 1934. s. 114.
"% Oliva, P. Solén. 1. vydani. Praha: Svoboda, 1971. s. 155.
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Jak Finley komentoval, neni zde popisovan v Homérovych basnich vztah
mezi muzem a Zenou, které mohou odpovidat svou hloubkou a intenzitou
vztahu mezi vale&niky Achilleem a Patroklem, ktery je zobrazen v lliadé.""
Ackoliv manzelstvi je dulezité u hrdiny Hektora a dokonce vice pro
Odyssea, nemohlo byt feCeno, Ze je centrem existence kazdého z nich.
Béhem své vypravné plavby ¢asto vyjadfuje Odysseus zalostnou touhu po
navratu do vlasti, ale touzi po Ithace, kam se obraci jeho myslenky a jeho
Zena neni Casto zminovana. Zfejmé hrdinova dlouha nepfitomnost ve
vlasti byl puvod velké psychické bolesti Penelopy vice nez jejiho
manzela."'? Presto Homérova ligeni vztaht Hektora a Andromachy,
Odyssea a Penelopy znaCi, ze zde mohl byt pravy cit mezi manzely a
manzelkami. Zda se, ze béhem archaické doby se vyvijel hodnotovy
systém, ktery dovolil basnikovi, jako byl Homér, potvrdit, Ze muzské city ke
své zené by mohly byt znaCnou casti jeho motivace. Proto je Hektor
schopny fici Andromase, Ze, kdyZz se diva na dobyti Tréje, neni tak moc
zoufaly bolesti, ktera pfichazi k Trojanim nebo nad utrpenim jeho rodicu a
stateCnych bratr, ale pfi mySlence na jeho ubohou Zenu tazenou do
zajeti.""® Hektor je zde popisovan na stoupajici $kale loajality — mésto,
rodina, manzelka — na které stoji jeho Zena na vrcholu. Jisté, Homérav
pohled na manzelstvi se zda byt velmi pozitivni, kdyZ jej srovname
s basnémi Hésioda. Ve vypravéni o Pandofe v , Theogonii“ se Zena jevi
jako penézni bfimé, jejiz funkce je jen zplodit dédice. Jinde basnik
pfipousti, Zze ,, Zadna cena neni lepSi nez distojna Zena. Ale Spatna se ti
trepe chladem, chamtiva Zena bude opékat svéeho muZe za Ziva bez

pomoci ohné.“'™*

" Finley, M. 1. The ancient economy. 2. vydani. London: Penguin, 1985, 1981. s. 233-45.
"2 Vaiiorny, O. Homérova Odysseia. 1. vydani. Praha: Jan Laichter, 1943. s. 225.
'3 Vatorny, O. Homérova Ilias. 1. vydani. Praha: Jan Laichter, 1934. s. 59.

"% Hésiodos. O piivodu bohii. [ z feckého originalu prelozil Hynek Mejsnar]. 1. vydéani. Praha:
nakl. vl., 1888.s. 79.
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Lakota a faleS se zdaji byt zenskymi slabostmi, které Hésiodos shledava
velice znepokojujici: ,, Nedovol Zené trast se zady a lichoceni ani
chlacholeni, vimej si ji: chce tvoji stodolu; Zena je pravé podvodnik.“'"®
Vtom neni naznaCena Spetka vzajemného citu, jaky je popisovan u
Homéra.'®

Svédectvi o kazdodennim zivoté Zzeny v archaické dobé je velice
omezeno. Mnoho z toho je odvozeno z Homérovy Odysseii, ktera znadi,
Ze to souvisi s ranou dobou tohoto obdobi a ze k nam pfichazi cestou
muzského spisovatele. Nicméné, zda se pravdépodobné, ze obrazek je
Siroce pfesny a ze by mél zlUstat v mnoha ohledech pravdivy pro celou
archaickou dobu. Socialni zména béhem této doby mozna vytvofila zcela
nova vnimani zenskeé role, ale povinnosti Zeny jako peCovani a starani se
mély byt pravdépodobné& pozménény velmi malo. Zeny ze vSech
socialnich tfid byly odpovédny za klidny chod domacnosti. Dohled nad
zasobovanim a v pfipadé Zeny horni tfidy nad domacimi otroky byla
dilezita ¢ast jejich povinnosti. A dokonce i kdyz bylo jidlo pro rodinu
vafeno otroky, manzelka obsluhovala, jestlize nebyli pfitomni hosté. Ze
Zenské zivoty byly charakterizovany domacimi pracemi, je v archaickych
Aténach indikovano obsahy hrobu, které obsahuji nejen Sperky, ale i véci
jako vfetena, pfesleny a hrnce. Zena se tudiz starala o t&lesny komfort
muzu pfi koupeli a natirala je. Byla to prace, ktera nebyla ziejmé
vyhrazena pro otroky nebo sexualni partnery: dokonce Polykasté,
Nestorova panenska dcera, vykonavala tuto ¢innost pro Telemacha, kdyz
navstivil palac jejiho otce. Navic Zzeny zasadné pfispivaly k ekonomickym
¢innostem v domacnosti, ve které byly zcela odpovédny za vyrobu odévu

uzivanych ostatnimi &leny rodiny.""”

'S Hésiodos. Prdce a dni. [ Z feckého originalu prelozila Julie Novakova]. 1. vydani. Brno:
Rovnost, 1950. s. 65.

"¢ Blundell, S. Women in ancient Greece.1. vydani. Massachusetts: Harvard university press,
1995, s. 70.
"7 Diilmen van, A. Frauen. Ein historische Lesebuch. 2. vydani. Miinchen: Beck, 1989. s. 175.
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Dokonce bohyné a kralovny jsou nalézany v Homérovych basnich, jak
pfedou a tkaji a jejich tésné zapojeni do prace je prekvapivé vnuknuté
faktem, ze dvé z kralovskych zen, Arété a Penelopa jsou dokonale
schopny rozpoznat latku, ktera byla tkana nedlouho na jejich vlastnich
stavech. Zensky zajem o své muzské potomky je ukazan pfi velkém podtu
prilezitosti v Homérovych basnich. Andromaché, kdyz slySi o smrti svého
manzela, bezprostfedné mysli na utrpeni, které bude snaset jeji mlady syn
aniz by ho otec ochranil. A Penelopa obavajici se o bezpeci svého syna
Telemacha, Fika, Ze se rmouti vice nad nim neZ nad svym manzelem.''®
Dovidame se malo v basnich o vztazich mezi matkami a dcerami, ale neni
tim minéno, Ze by nebyly milujici, jen Ze se basnik o né tolik nezajima. Je
nam vS8ak nabidnut vzacny pohled na vztah matky a dcery, kdyz placici
Patroklés je srovnavan s malou holCiCckou se zaslzenyma oc€ima, jenz
$kube matéinou sukni a zada, aby ji pochovala. Zeny vsech tfid, jejichz
manzel zemrel, poznavaji mozna hroznou tvar penézniho stradani a tak si
chtéji najit néjaky druh prace samy pro sebe. V lliadé Homér zmirnuje
starostlivou vdovu vazici vinu na vahach, aby si mohla vydélat skromnou
almuznu pro sveé deéti. Zatimco Hésiodos radi hospodafi, aby najimal
Zzenské pomocnice béhem letnich mésicl, ale, aby se vyvaroval takové,
ktera koji dit&. Zeny takové jako tyto cestuji za hledanim prace: v Eleuziné
bohyné Déméter prestrojena za zchudlou postarsi Zenu, se posadi, aby se
mohla zeptat divek, které zde pfichazi, zdali znaji domacnost, ktera by ji
zameéstnala jako chivu nebo hospodyni. Dokonce Zzena s manzelem muze
byt chuda, samoziejmé: Hésiodos radi hospodafi, aby nedovolil sam sobé
sniZit se ke stavu muze, ktery prosi o jidlo se svou Zenou a détmi.""®

Ugast na nabozenském obfadu byla vzdy zasadni &ast zenskych &innosti
mimo dim a v této oblasti sluzby, které Zeny vykonavaly pro mrtvého, byly

zvlasté dulezité.

"8 Vanorny, O. Homérova Odysseia. 1. vydani. Praha: Jan Laichter, 1943. s. 334,
9 Hésiodos. Prdce a dni. [ Z feckého originalu ptelozila Julie Novakova]. 1. vydani. Brno:
Rovnost, 1950. s. 50.
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Na jednom stupni mlze byt toto vidéno jako rozSifeni jejich domaci role,
od té doby, co jsou odpovédné za myti, mazani, oblékani mrtvych a za
upravu hrobl a dodavani obétin jidla a piti. Ale hlavni bfimé truchleni se
zda, Ze pfipadlo Zenam, jejichz zal byl vyjadfen v ritualnich gestech a
v konani pohfebnich Zalozpévd, druh pisné spojeny obzvlasté se Zenami.
Tento Uzky vztah se smrti midze byt vysvétlovan mnoha zptsoby. Zeny se
mohly volné oddavat svym emocim na vefejnosti, a to zpUsobem, kterym
muzi nemohli. Ony byly povaZovany za hlavni podpéry pout, které
spojovaly €leny rodiny, dokonce i po smrti. Nakonec, vnimana okrajovost
Zzen mohla mit vaznéjsi faktor: byly vidény jako davérné spojeny s koncem
stejné jako se zacCatkem Zivota. V archaické dobé& mnoho Zenskych
pozUstalych nemélo pokrevni vztah se zemfelou osobou. Recky hrdina
Patroklés je oplakavan trojskymi zajatkynémi a kdyz je vystaveno
Hektorovo télo, Zzeny, které ho vidi, jsou profesionalné vycvi¢eny ve zpévu
Zalozpévu. Ale posledni jsou spojeny s Andromachou, Hekabou a
Helenou, kazda z nich zpiva individualni zalozpév nad télem. Dulezitost
Zen pii téchto pfilezitostech je potvrzena vazovym malifstvim archaickeé
doby vyobrazenim pohiebnich scén. Mezi postavami kolem hrobu, jejichz
pohlavi mizeme rozliSit, pfevladaji Zeny: ony jsou ukazany se svyma
rukama zvednutyma nad svymi hlavami nebo jak vykonavaji ritualni tance
nebo si trhaji vlasy a drasaji si Cela a tvare. Vykopavky athénskych hrobu
odhalily, Ze Zeny samy meély nejspiSe bohaty pohfeb v archaické dobé.
SkuteCnost, Ze vice muzské nez Zenské pohiby jsou zobrazeny ve
vazovem malifstvi, znaCi, Ze muzi byli povazovani za vice hodni
predstaveni, ale nebylo nutné, aby muzi byli vice nakladné vybaveni nez
Zzeny. Ackoliv Zeny hornich tfid v archaické dobé se nemohly volné stykat
S muzi, nebyly zfejmé drzeny v néjaké télesné izolaci. Penelopa méla své
vlastni prostory v horni ¢asti palace na Ithace, kde predla a tkala se svymi
otrokynémi, spala a pravdépodobné stolovala. Ale kdyz muzi dokoncili
stolovani ve velké sini, pravdépodobné se tam objevila. To stejné je
pravda v ostatnich palacich: po jidle Helena pfedla v sini a Arété je zde

nalezena, jak sedi u svého stavu vedle krbu.
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VSechny ftfi zeny hraji Zivou Cast v kfizovém vyslechu poutnikd. Ony
v8echny, nicméné, mély sluzky, které byly s nimi a Penelopa byla alespon
zahalena. Zeny mély né&jakou svobodu pohybu mimo ddm, piesto byly
vzdy doprovazeny otrokynémi. Andromaché, napfiklad, Sla nahoru na
velkou hradbu v Trdji, odkud sledovala prubéh boje a mozna Sla navstivit
pfibuzné. Zeny niz$i tfidy mé&ly méné& omezeni ve svém pohybu:
panorama mésta vyobrazeno na Stitu Achilla ukazuje zeny v domacnosti
stojici ve dvefich sledujici svatbu a méstské hradby branéné manzelkami.
Role hrana kralovskymi Zenami v politickych strukturach homérské
spole€nosti byla jiz zminéna v prfedchozi kapitole: mize zde byt shrnuta
jako jedna, ktera nese omezenou miru autority odvozené od Zenského
vztahu se &lenem muzské vladnouci tfidy.'?® Pozdgji v archaické dobé
Zeny ve vladnoucich aristokratickych rodinach jsou pfilezitostné zahrnuty
do muzskych politickych intrik jako, kdyz zeny Alkmeonovcu v Athénach
poskytly ochranu nékterému ze stoupencll pfipadného tyrana Kyléna. '
Nicméné, zde neni pochyb, Ze muzi byli spoleCensky a politicky
dominantni dokonce v rané Casti tohoto obdobi. V prabéhu doby, jak moc
preSla od kralovskych nebo aristokratickych domacnosti na politické
instituce ,polis,“ rozpoznana role Zen ve vladnuti byla sniZzena od
omezené na neexistujici. Ve stejné dobé zde bylo nepochybné znacéné
naruseni potencialu pro neformaini vliv.

V homérské dobé se zda, Ze byl fecky zvyk zabiti nebo vykoupeni
muzskych véleCnych zajatcu a zotroCovaly se jen Zeny a déti. Tak,
napfiklad, kdyZ mésto, kde Zila Briseovna bylo vyplenéno od Reki, jeji
manzel a jeji tfi bratfi byli zabiti, ale ona sama byla zajata Achilleem. Toto
pravdépodobné vysvétluje, pro¢ vétSina otrok zminénych v Homérskych
basnich byly Zeny. OdvleCeni, sekundarni zdroj zasoby, bylo dokonce

sméfovano hlavné na Zeny, ackoliv by mohlo byt i malo muzskych otroku.

12 Vanorny, O. Homérova Ilias. 1. vydani. Praha: Jan Laichter, 1934. s. 100.

121 Burian, J. Cesty starovékych civilizacich. 1. vydani. Praha: prace, 1973. s. 115.
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Odysselv pasak vepid Eumaios byl sam unesen jako chlapec a v jeho
rodném domé pecovala o ného fénicka chliva, jejiz otroctvi zacalo, kdyz
byla uchvacena najezdniky, kdyz pfisSla jednou veCer doml z poli. Tyto
formy otroctvi mohou byt vidény jako typické pro spolec¢nost, kde politické
svazky byly vytvofeny pfes pratelstvi hostl a manzelstvi. Kazdy, kdo byl
mimo tento fetézec, byl mozna povazovany za nepfitele a jeho uzemi se
stalo legitimnim cilem pro plenéni, boj a unos. Uvnitf systému Zzena
slouzila jako zboZi, pfes které byly stmeleny pratelské vztahy s ostatnimi
spole€nostmi. Mimo to se mohla stat jednoduSe hodnotnou formou kofisti.
Nejistota Zivota byla takova, Ze malo Zzen si mohlo byt jisto, Ze v nékteré
fazi v jejich zivoté se neocitnou na rozhrani. Hektor vi, Ze, jestlize bude
Troja dobyta od Rek(, jeho estna manzelka Andromaché se stane pravé
dalSi otrokyni, ktera se dfe v jednom kuse u stavu nebo u pramene.
Zenskym otrokynim byly pfidéleny riizné domaci povinnosti. V Odysseové
palaci na Ithace bylo padesat otrokyn, které vykonavaly ukoly jako prace
s vinou, obsluhovani u stolu, prani a uklid, mleti obili, peCeni chleba,
neseni pochodni, pfipravovani loze pro hosty, donaSeni vody a
rozdélavani ohné. Zvlasté cenéna otrokyné méla mozna na starosti spani
s hlavou domacnosti. Muzsti otroci jsou o mnoho méné a jsou hlavné
odpovédni za praci na poli. VchudSi domacnosti mozna otrokyné
zastavaly praci doma i mimo ddm. Hésiodova rada pro hospodare je: ,
nejprve si obstarej dum, Zenu, vola pro orani — nech si Zenu otrokyni,
svobodnou, kterd ti pomtze na polich.“'*? Jak dobfe se zachazelo
s otrokyni, zaviselo na jejim postaveni a na temperamentu jejiho pana. Ale
krutost nemohla byt nikdy vylou€ena. Po zabiti napadniki v Odysseové
palaci dvanact sluzek, které byly jejich sexualnimi partnerkami, je jim
prvnim pfikazano odstranit nepofadek a pak jsou hromadné obé&seny.
VétSina aristokratickych domacnosti témér jisté neméla tolik otrokld jako

Odysselv palac.

122 Hésiodos. Prdce a dni. [ Z feckého originalu pielozila julie Novakova]. 1. vydani. Praha:
Rovnost, 1950. s. 57.
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Ale pravdépodobné pfevazna Cast sluzek byla néco, co bylo udrzovano az
do 6. st. pf. n. I., kdy rostlo uzivani otrokl pro zemédélské a pracovni
ucely, zacCala se zvétSovat o mnoho vice poptavka po muzich.

V basnich Homéra je malo stop jednoznacného misogynstvi a Zeny jsou
obcCas prezentovany jako bytosti hodné velkého respektu. V Hésiodovych
basnich je misogynstvi citelné. Je mozné, jak Arthur'?® argumentoval, Ze
tento rozpor v zachazeni s zenami bylo dilo tfidni rozdilnosti. Homér psal
z pohledu aristokracie a v této Casti spoleCnosti byla stoupajici socialni
hodnota zakladni rodiny pfiznivy ideal vzajemné kooperace mezi
manzelem a manzelkou. V Hésiodovych basnich na druhou stranu jsme
ve svété venkovského hospodare a zde omezena dostupnost plidy mohla
znamenat, Ze podpora rodinné jednotky byla daleko vice problematicka.
V této tfidé byl nejvice dulezity pfispévek zeny, Ze zabezpecila dédice,
jehoz existence pomahala zajistit, Ze hospodarstvi nepfipadlo vzdalenym
pfibuznym. Proto Zenska biologicka funkce se jevila jako silny klad, ale
také jako hrozba: jestlize byla neplodna nebo nevérna nebo porodila také
mnoho déti, pak selhala ve vyvazeni ekonomickych naklada, které ji
podporovaly. Toto vysvétleni rozdilnych postoju Homéra a Hésioda se jevi
pravdépodobné, ale je to znacné spekulativni. V absenci potvrzujicich
pramenl si nemuazeme byt jisti, Ze rozpor byl podminén socialnimi faktory
a ne liSici se povahou dvou basnikd. Co muzeme fici s vétsi jistotou je, ze
Hésiodovy basné odrazi strach z Zen, které se ke konci archaické doby
ukazuiji v pravnich strukturach v mnoha feckych statech véetné Athén.'?
V raném 6. st. pf. n. |. aténsky zakonodarce Solén zavedl zakonodarstvi,
které mélo represivni vliv na Zeny. Zakony, jejichz zfetelny ucel byla
kontrola nestfidmosti a nevérnosti Zen, se zda, ze byly sméfovany
predevs§im k Zenam. Hranice byly umistény na délce jejich svatebnich Satl

a omezeni byla uvedena pfi jejich vefejném objeveni se na pohrbech.

'3 Arthur, M. Cultural strategie in Hesiod's Theogony: law, family and society. 1. vydani.
Arethusa, 1982. s. 63-82.

124 Blundell, S. Women in ancient Greece. 1. vydani.Massachusetts: Harvard university press,
1995. 5. 75.
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Jak se nam jevi, byly uvedeny také kontroly jejich sexualniho chovani.
Mnoho ze Solénova socialniho zakonodarstvi se jevi, Zze mélo cil
zabezpeceni preziti rodiny neboli ,, oiku®. Zvlastni vyznam zde mél zakon,
ktery dovoloval muzi, ktery nemél syna, pfevést svlj majetek na
adoptivniho dédice, tak zabezpedil, Ze jeho puda nepfipadne tak, jako
dfive, SirSimu pfibuzenstvu. Mnoho ze zakonU regulujicich roli Zzen muze
byt interpretovano ve stejném svétle. NejjasnéjSi priklad je vidét pfi
zajisténi tykajiciho se ,, epikléru® neboli, kdyz je Zena bez bratr(. Kdyz jeji
otec zemfel, byla povinna provdat se za jeho nejbliz§iho muzského
pfibuzného a majetek pravdépodobné pfipadl synum, ktefi se narodili
vtomto manzelstvi. Vtomto sméru se stala nositelem, ktery pfimo
spravoval majetek v rodiné. Mnoho z tohoto zakonodarstvi ukazuje na
vyvoj zakonné struktury, ktera pfedepisuje pomoc Zzenam v zajmu prevodu
majetku. Hlavni zamér bylo udrzet existujici pocet rodin a tudiz zabezpecit
stabilitu , polis“. Zeny tak byly zahrnuty do dvojnasobné zavislosti, na
rodiné a na staté.’® Tento zajem o Zeny, co se tyée statu, naznaduje, Ze
jejich role v reprodukovani, byl pro existujici socialni fad velmi dalezity. Ve
stejné dobé byla Zenska prava minimalni. Uvédoméni si neobvyklosti
mozna vytvari ambivalentni pocity o Zenskych ¢lancich spole¢nosti, pocity,
které se staly vice zfejmé v nasledujici klasické dobé. V ostatnich
poleis“, nemluvé o Aténach, mély byt zakonné regulace chovani Zen
zavedeny na konci archaické doby. Ne vSechny staty byly tak represivni
jako Atény. Ve Sparté a Gortyné byly tyto zaleZitosti zcela odliSné, ale
zadny z téchto statll nebyla typicky fecka , polis“. Od té doby se mnoho
informaci o téchto zalezitostech tykaji 5. st. pf. N. I. Ostatni staty se
pravdépodobné dostaly blize k Aténam ve svém zachazeni se Zenami,
ackoliv detailni informace o tom bohuzel chybi. Jisté, co se tyCe Atén,
muze byt archaickd doba povazovana za kritické obdobi v historii

poddanosti Zen.

125 Blundell, S. Women in ancient Greece. 1. vydani. Massachusetts: Harvard university press,
1995.s. 75.
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Jestlize, jak Godelier napsal'®

, 2 nepochybné dulezity faktor, ktery
prispél k zesileni patriarchalniho systému, byl vznik , polis a opozice
k aristokratické dominanci, ktera vznikla zaroven stimto. Moc
aristokratickych rodd byla podepfena vztahy s vliadnoucimi skupinami na
jinych uzemich, vytvofena CasteCné snatky. Role zajistujici v , polis*
vztahy mezi komunitami byla stale vice prejimana politickymi institucemi a
vyznam Zeny jako zplUsob komunikace mezi muzi byl oslaben. Jeden
z vysledku této zmény byl postupny rozvoj systému véna. Novy systém
pro vytvareni politickych vztahd byl spojovan se zménou v manzelstvi a
Zeny byly provdavany vice uvnitf vlastni komunity. Toto dovolovalo hlavé
rodiny provadét urcitou kontrolu svych dcer, poté co se provdaly a bylo-li
treba, byly jako alternativni darkyné muzskych dédict. Opét systém véna
prispél k této kontrole. Uvnitf , polis“ byla socialni role Zeny stale vice
omezena na rozmnozovani , oiku“, jehoz ekonomicka nezavislost byla
povazovana za zasadni stabilitu statu. Aby mohla byt zaruka, Ze jeho Casti
vlastni pfiméfeny majetek, byly vydany zakony o dédictvi. Ve stejné dobé
byla integrita , oiku“ chranéna statni legislativou regulujici sexualni
chovani Zzen. Zména v rané archaické dobé od pastyrstvi k zemédélstvi
mohla pfispivat k novému ideologickému pohledu na Zeny. Pastyfstvi bylo
vice klidnym a méné namahavym zplsobem obzivy. Se zménou na
intenzivné namahavé zemédeélstvi, rozdéleni prace mezi manzela a Zenu
ve tfidé rolnikl bylo vice zfetelné. Tak jak napsal Hésiodos, zdalo se, ze
Zeny nemély na tom svij podil."”?” Zeny byly povaZzovany za ekonomicky
neproduktivni bytosti, a proto nehraly dalezitou roli v chodu spolec¢nosti.
Ve stejné dobé zpulsobil prudky rist populace oslabeni biologického
statusu zeny. Bylo pfili§ mnoho déti a role mnozeni spoleCnosti, ktera
dfive stale vice patfila Zenam, byla ve stejné dobé oslabena. Manzelka,
ktera se zdala, Ze neni ekonomicky pfinosna, nebyla hodnotna ani jako

rodicka.

126 Godelier, M. The origins of male domination. 1. vydani. New york: New left review, 1981. s. 3-
17.

127 Blundell, S. Women in ancient Greece. 1. vydani.Massachusetts: Harvard university press,
1995. s. 76.
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Jakmile porodila dit&, nezbytné chlapce, jeji dulezitost skoncila a byla
povazovana za prizivnika. Vyvoj , polis“ byl spojovan s pohybem pry¢ od
pozemkl k méstskému centru. Mésto spiSe nez dim se stalo stfedem
spoleCenského Zivota. Toto spojené s omezenim chovani Zen, mélo
vytvofit ostrejSi déleni mezi soukromou a vefejnou sférou. Instituce, které
vznikly ve mésté, byly ovladany muzi a toCily se kolem charakteristickych
muzskych aktivit jako byly politika, vale€nictvi, zavody a pijacké hostiny.
Kvali témto &innostem, zaclenénym uvniti formalniho aparatu statu, byly
vybudovany véhlasné stadiony pro muzské zavody. Domov byl stale vice
Zenskou domeénou, zatimco ve stejné dobé byla muzska dominance v ,,
oiku“ povazovana za klicovy element v podpofe socialni a politické
stability. Tato urbanizace kultury byla spojovana se vznikem nového
elementu v muzském kodexu cti. V soutézni aréné v , polis“, ochrana
cudnosti zen, které zaruCovaly integritu ,, oiku®“, méla by se stat dulezitym
aspektem chovani muzd a méla by byt povaZzovana za hodnotny konec
sam o sobé. Ztohoto stru¢ného shrnuti se zde ukazuje obrazek
mimofadné komplexniho systému faktord spojenych se zakladnimi
zménami v socialnich, politickych, ekonomickych a kulturnich strukturach

starovékého Recka.'?®

15. Klasické obdobi

ZaCatek klasické doby je poznamenan politickymi udalostmi
dalekosahlého vyznamu. V prabéhu 6. st. pf. n. I. byly obsazeny PerSany
fecké kolonie na zapadnim pobfezi Malé Asie, ktefi zanedlouho ovladli
obrovskou fisi od Egypta na zapad az po Pandzab na vychod. Vzpoura
v Casti nékterych z téchto statd podporovana ve skromné mife Athénami,
vyprovokovala PerSany ke dvou invazim na fecky kontinent v raném 5. st.
pf. n. . Prvni invaze pod vedenim krale Dareia v roce 490 pf. n. |. byla
zastavena vitézstvim athénského vojska v bitvé u Marathénu. Druha

invaze vedena kralem Xerxem byla vice masivni operace.

128 Blundell, S. Women in ancient Greece. 1. vydani. Massachusetts: Harvard university press,
1995.5.79.
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Az potom, co perska armada obsadila pfes polovinu zemé, Ze byl
nakonec porazeni spojenectvim jednatficeti feckych statu. Predni mezi
nimi byly Atény a Sparta, jejichz armady hraly duleZitou roli ve dvou
rozhodujicich vitézstvich, v boji u Salaminy v roce 480 pf. n. I. a u Plataji
vroce 479 pf. n. |. Usp&8na obrana svého Uzemi proti utoku mocné
perské fise pomohla vytvofit u Rekd silny smysl pro svou vlastni identitu a
hodnotu, kterou zacali vidét jako zakladni protiklad oproti PerSanim.
Tento viditelny protiklad mezi Reky a , barbary“, ktery byl soub&zny
v nékterych kontextech v muzském / Zenském protikladu, byl barvity
v feckém mysleni v klasické dobé. Od roku 479 pf. n. |. Athénané vyuzili
padu perské moci v egejské oblasti, aby mohli vytvofit namoini spolek,
jehoz ucCelem byla obrana feckych mést proti dalSimu perskému utoku.
Jeho €lenstvo zahrnovalo vétSinu feckych statll na Egejskych ostrovech a
podél zapadniho pobrezi Malé Asie. Od zacatku byl spolek Fizen Athénami
a brzo se zadal nazyvat jako Athénska fise.'”® Kdyz zadala ustupovat
perska hrozba, byl namofni spolek pouzivan vice a vice pro podporu
aténskych vilastnich zajmud. V tomto ohledu se podafilo Athénam ziskat
monopol na obchodovani v Egejské oblasti a Athény se staly u Reki
vzorem velké prosperity. Athénské bohatstvi, bohatstvi obou statu a
z nékolika stovek muzl, ktefi byli nejbohatSi ob&ané — to vSe pfispélo
k athénskému kulturnimu rozkvétu v klasické dobé. Velkolepé chramy a
sochafrstvi, pfedstaveni dramat, vénovani se filozofickym otazkam — nic
z toho by nebylo moZné bez finanénich zdroj."® Bohatstvi bylo dllezité
také ve vyvoji athénského otrokarstvi. Odhadovalo se, Ze mohlo byt
v Athénach az sto tisic otrokl v roce 431 pf. n. |., zatimco dospéli muzsti
obcané tvorili v téZe dobé Ctyficet tisic. Tento podil otrokd mohl byt daleko
vétSi nez byl u jinych feckych statd. Otroci byli vyuzivani k domaci,

zemédélské a Femesinické praci.

129 Burian, J. Cesty starovékych civilizaci. 1. vydani. Praha: Prace, 1973. s. 123.
1 Blundell, S. Women in ancient Greece. 1. vydani. Massachusetts: Harvard university press,
1995. 5. 95.
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A zatimco je sporné, jak dalece Sla spoleCenska mira vlastnit otroky,
nemuze zde byt pochyb, Ze to osvobozovalo nékteré muze od zapojeni do
hospodarskych €innosti a dovolovalo jim to vénovat svuj €as politickym a
kulturnim zalezitostem. V té samé dobé pomahala instituce otrokarstvi
péstovat védomi hodnoty svobody. VétSina Athénanl vzdy usilovala dobré
postaveni — vétSina z nich byli rolnici — ale kazdy z nich si vazil, ze jako
svobodni obCané se tésili statusu, ktery je odliSoval v kazdém ohledu od
otroka. Athénsky demokraticky systém dosahl své nejvétsi radikalni formy
kolem 5. st. pf. n. I. Bylo to charakteristické svou podilovou slozkou.
VSechna dulezitd rozhodnuti byla ucinéna na zakladé vétSinového
schvaleni na shromazdéni, na které byli vSichni muzsti obCané opravnéni
prijit. Exekutivni a administrativni funkce byly obstaravany muzi, ktefi byli
rocné vybrani losem z celého ob&anského shromazdéni. Sbory soudcu
byly vybirani losem a deset hlavnich stratégu bylo voleno kazdoro¢né. Byl
to mimoradny systém, ve kterém byla podepfena rovnost prilezitosti
odménou za vefejnou cinnost, tak bylo zajisténo, Zze nemajetni muzi se
zucCastnili verejné Cinnosti. Ale pripustilo se, Ze soukromy majetek a
aristokraticky puvod byly stale nastroje pro ziskani vlivu na shromazdéni u
jistych jedincu, ktefi se stali neoficialnimi lidovymi vadci. Toto je znamo u
Periklea, ktery mezi roky 442 pf. n. |. az 429 pf. n. |., kdy zemfel, byl volen
kazdoro¢né za stratéga a hral velkou roli ve formovani athénské politiky
béhem této doby. Musi se také pfipomenout, Ze athénska demokracie
vubec zahrnovala mensinu dospélé populace. Otroci, obyvatelé
neaténského plvodu a Zeny byli vyfazeni. B€hem 5. st. pf. n. |. odpovidala
aténska dominantni pozice v Egejské oblasti takové nadvladé, jakou méla
Sparta na pevniné. V roce 600 pf. n. |. obsadila Sparta oblasti Lakonie a
Messénie na jizni poloviné Peloponnésu, vytvofila nejvétsSi z feckych
poleis‘. Jako dusledek méla Sparta mimofadné postaveni v Recku,
protoze byla samostatna v zasobovani potravin. Z tohoto duvodu nikdy
nerozvijela dulezité obchodni vztahy s ostatnimi komunitami, a proto také

byla kulturné zaostala.
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Jesté zavaznéjsi je fakt, ze Sparta, kdyz pfi¢lenila k sobé dobyté uzemi
béhem archaické doby, udélala z pavodniho obyvatelstva z téchto uzemi
nevolniky. Tito lidé, ktefi byli nazyvani jako heiléti, byli velmi pocetné
obyvatelstvo. Délali nucené prace, konali zemédélské cinnosti pro své
spartanské pany. Tak, zatimco ostatni staty si dovazeli otroky mimo sva
vlastni Uzemi a tak ziskali pracovni silu skladajici se zlidi z riznych
oblasti, Sparta pfijala nebezpenou alternativu drzet podfidit celé
obyvatelstvo s védomim spole¢né identity. Jako disledek zde bylo stale
pfitomné nebezpeli povstani heiléta, které vypuklo pfi mnoha
prilezitostech. Je logickeé, Ze stala potfeba mit hlidku vojenskou posilu
proti heilétim byl hlavni faktor ve vyvoji intenzivniho militaristického
zplsobu Zivota Spartantl.”! Jejich velmi neobvykly socialni systém, ktery
se vykrystalizoval v pozdnim 7. a rané 6. st. pf. n. |, nafizoval, Ze vSichni
spartansti obcané byli , na plny uvazek® profesionalni vojaci. Byli pro tuto
roli cviCeni jiz jako chlapci a od tficeti let Zili neustale v , kasarnach®.
Potom si mohli zfidit své vlastni domacnosti, ale po zbytek jejich Zivota
jedli kazdy vecCer ve spolec¢né jidelné. Vojenska obratnost a schopnost
absolutni posludnosti byly dvé schopnosti, kvili kterym byli znami.

Peloponnésky spolek, ktery vytvofila Sparta pfed koncem 6. st. pf. n. |,
zahrnoval téméF vSechny staty v jizni oblasti Recka a byl to zéaklad
spartské nadvlady na fecké pevniné. V pol. 5. st. pf. n. I. vznikly dva
mocenské bloky, jeden fizen Athénami a jejim lod'stvem a druhy Spartou a
jeji armadou. Zanedlouho mély spolu otevieny konflikt a v roce 431 pf. n. .
vypukl ten nejvétSi. Po mnoha zvratech nahody, velké ztraté zivotd a
vyloh, skoncila peloponnéska valka uplnou porazkou Athén. V roce 404 pfr.
n. I. jeji veSkeré lodstvo bylo porazeno a jejich nadvlada byla u konce.
Valka znicila rovhovahu moci mezi Athénami a Spartou a ve 4. st. se
rozpoutaly konflikty velkého rozsahu, protoze staty zapasily o vidcovstvi a

vzniklo zde mocenské vakuum.

B! Blundell, S. Women in ancient Greece. 1. vydani. Massachusetts, 1995. s. 97.
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To bylo brzy vyplnéno takovym zpGsobem, ktery o&ekavalo malo Rek.
Filip Il., makedonsky vladce, na dalném severu Recka, v roce 350 pr. n. I
vybudoval ze svého kdysi neznameého statu znacné silnou vojenskou fisi.
Postupné a s nejvétsim usilim vnikl sam se svou armadou do pevninského
Recka. "2V roce 338 p. n. |, poté co Filip Il. Porazil Atény a Théby v bitvé
u Chaironeie, prevzal vladu nad celou zemi. Recka autonomie byla nyni u
konce. A kdyz byl Filip Il. o dva roky pozdéji zavrazdén, skoncilo i klasickeé
obdobi.

Zvlasté Athény jsou znamy pozoruhodnou tvofivosti, ktera se objevila
béhem klasického obdobi. V pribéhu sto padesati let mésto vyzvedlo
ohromnou Fadu autorli, umélcd a filozofu. Dramatikové Aischylos,
Sofoklés, Euripidés a Aristofanés, historici Herodotos a Thukidydés,
sochafi Feidias a Praxitelés, filozofové Sokratés, Platon a Aristotelés —
toto jsou néktefi z muzd, ktefi Zili a pracovali v této dobé. Navic zde ve
mésté bylo zaméstnano mnoho malifl, sochart a architektd, jejichz jména
jsou nam mnohdy neznama. Zvlasté vyznamny stavebni zamér na
athénskeé Akropoli se uskutecCnil v 2. pol. 5. st. pf. n. |., ktery zaméstnal
velky pocet umélcu vyznacné kvality. Je nyni pro nas tézké uplné pochopit
davody, pro¢ tyto tvarci sily byly uvolnény pravé v Athénach v tomto
obdobi. Mezi faktory, které by mohly pfispét k rozuzleni, mize byt zminka
o athénském bohatstvi, role kterou hraly v porazce perskych najezdniku,
jejich obchodni kontakty s ostatnimi kulturami, jejich otrokarsky systém a
jejich demokraticka konstituce. Zeny byly samozfejmé vyfazeny z Fizeni
demokracie a nebyly zahrnuty do uznavanych oblasti kulturni produkce.
Jejich zpusob Zivota zpuUsobil, Ze jim byla v mnoha ohledech zamezena
uznani v oblasti kultury. KdyZ uvazujeme o uspéchu klasické doby, je
ddlezité zminit, Ze Zenska zkuSenost z tohoto fenoménu muze byt velmi
odliSna od muzskych krajanu.

Vétsina nasich znalosti o Zenach v klasickém Recku se tyka Athén, mésta,
které nam poskytlo vychozi material pro toto obdobi. Athény byly v mnoha

smérech mimoradné mésto.

12 Blundell, S. Women in ancient Greece. 1. vydani. Massachusetts, 1995. s. 99.
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Byly o mnoho vétsi, bohatSi a mocnéjSi nez ostatni mésta. V populaci bylo
zahrnuto daleko vice otrokl a usidlenych cizincd nez v primérném
feckém staté a jejich demokraticka konstituce, zatim nejednoznacna, byla
pravdépodobné vice radikalni a inovativni nez ta, ktera byla vytvofena
jinde. V8echny tyto faktory ovlivnily Zivoty, postaveni a pfedstavy Zen. Je
téZzké pro nas poznat, do jaké miry se zkuSenosti jinych feckych zen
rozchazely s athénskymi zenami, ale svédectvi vztahujici se ke Sparté a
Gortyné ukazuje, Ze v nékterych statech byla pfinejmensSim pravni a
spoleCenska role zen velmi odliSna. Podle prava nebyla athénska zena
nezavislou osobou. Byla vzdy zaclenéna do , oiku®, kterému viadl jeji ,
kyrios* nebo muzsky poruénik. Nez se Zena provdala, byla pod
poruénictvim svého otce nebo muzského nejblizSiho pfibuzného. Kdyz se
provdala, jeji manzel prevzal roli , kyria“ : jestlize byla Zena nasledné
rozvedena nebo ovdovéla a neméla syna, vratila se ke svému puvodnimu
porucnikovi. Ale jestlize ovdovéla a méla syny, ktefi byli jeSté mali, mohla
si zvolit zUstat v manzelové , oiku“ pod porucnictvim synova , kyria“,
zatimco jeji synové byli jiz plnoleti, mohla prejit, jestlize si to prala, do
jejich poruénictvi. Funkce , kyria“ Zzeny byla vSeobecné ochrana. Stejné
tak byla osoba odpovédna za jeji ekonomickou podporu a jeji celkové
blaho. Jednal jako prostfednik mezi soukromou sférou zabranou Zenou a
vefejnou sférou, ze které byla vylou€ena. Toto zprostfedkovani bylo
vétSinou Casto konano pfi obchodnich jednani, které mélo pravni vyznam
jako sepsani smluv nebo zafizeni snatku. Jestlize néco z téchto jednani
vyzadovalo dostaveni se k soudu, bylo to vyjednavano také , kyriem®.
Athénské Zené bylo zamezeno vedeni pravnich jednani, co se tykala
jejiho vlastniho prospéchu a zde je davod, pro¢ bychom méli véfit, ze
nemohla ani podat svédectvi u soudu. Misto toho je zastoupena svym ,,
kyriem*."®®

Je obtizné poznat, zda mnoho Zzen zustalo neprovdano v klasickych
Aténach. Bylo velmi malo odkazu na jednotlivé staré panny v literatufe, ale

toto mohlo byt vysvétleno nedostatkem zajmu muzl o nerodici Zeny.

'3 Diilmen van, A. Frauen. Ein historisches Lesebuch.1. vydani. Miinchen: Beck, 1989. s. 81.
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Staropanenstvi bylo vnimano muzi jako neblahy osud. Podle fecnika
Lysia, napfiklad, jeden z neblahych nasledku viady tyranie tficeti tyranl na
konci peloponéské valky bylo to, Zze zeny byly pfipraveny o potencialni
manzele. V Aristofanové komedii Lysistraté, coz byla hrdinka, ktera se
pokousSela zastavit valku, vyjadfila smutek, , ktery citi za staré panny ve
svatebnich komnatach.*">* Neprovdané Zeny byly finanéné zavislé na
svéem muzském nejblizSim pfibuzném a néktefi pfibuzni byli chudi a Celili
chudobé nebo byly donuceny, aby délaly prostitutky. Ackoliv zde byla
prace, ktera byla pfistupna zenam v Athénach, bylo to pravdépodobné
hrozné a nevynosné. VétSina athénskych divek byly nespiSe provdané
mezi vékem c¢trnacti a patnacti let. Ddkazl je malo, ale existuji a indikuji
nam, Ze nejvice byl upfednostnovan vék Ctrnacti let: napfiklad, nevésta
v pojednani od Xenofonta je stara ¢trnact let a sestra feCnika Demostena
se vdavala v patnacti letech.' Na druhé strané se vétsina muzd Zenila az
kolem fficeti let. Duvody, pro¢ se divky vdavaly tak brzo nejsou az tak
jasné. Za normalnich okolnosti byla vétSina Rekt pravdépodobné horliva
omezit velikost svych rodin, zda se nepravdépodobné, Ze motivem bylo
maximalizovani potomku. Mozna panovala vSeobecné potfeba kontroly
Zen, které byly odpovédné za Cinnost. Vira, Ze Zzeny se staly v puberté
divoké a neovladatelné, tlak na predmanzelské panenstvi a skute¢nost, ze
otec divky ( kterému bylo pfes tficet, kdyz se ona narodila) mozna zemfrel
velmi brzy, zpusobila, ze se sfatky uzaviraly brzy. Manzel nejspiSe také
daval pfednost mladé Zené, kterou mohl vychovat v domacnosti, jak on si
pral. Nerovnost ve véku manzela a manzelky mozna pomahala
podporovat predstavu o intelektualni podfizenosti zeny a posilovala
patriarchalni postaveni v&i Zzené&. Zena byla podle zakona nezplisobila ve
spravovani svého vlastniho majetku a tato odpovédnost padla na jejiho
poruénika. V tomto jsou sotva svédectvi, ktera by ukazovala, Ze by Zzenam

bylo dovoleno mluvit do téchto zalezitosti.

134 Aristofanes. Lysistrate. Aristofanes ; [ Z feckého originalu prelozil Ferdinand Stiebitz]. 1.
vydani. Praha: Orbis, 1960. s. 55.

13 Blundell, S. Women in ancient Greece. 1. vydani. Massachusetts: Harvard university press,
1995.s. 119.
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Kdyz, napfiklad, feCnik pfi soudnim procesu popisoval, jak Meneklés,
blizky pfitel jeho zesnulého otce, ho Zadal a jeho bratra o ruku jejich
sestry, odpovédél: ,, Vime, ze nas otec ji nechtél dat nikomu s velkym
potéSenim, my mu ji provdame.“'*® Pozdéji, kdyz Meneklés se rozhodl, Ze
nebude mit Zadného potomka, jeho zena méla povinnost dat mu Sanci,
aby se znovu ozenil, kdyZz jeji bratfi zemfeli, trvali na tom, aby ona sama
souhlasila s rozvodem. Ale opét zde neni vidét, Ze by zena sama méla
néjaky podil na vybéru svého manzela. Byla zde nicméné dobra Sance, Ze
nevesta méla pfinejmensim spoleCensky kontakt diky svému novému
manzelovi. V klasickych Athénach uzaviena pribuzenska manzelstvi byly
pomérné bézné, dokonce byly nafizeny epiklérem.”™ Manzelstvi mezi
prvnimi pokrevnimi pfibuznymi se ukazalo byt obzvlasté popularnimi. Ale
manzelstvi mezi stryci a netefemi, bratranci a sestfenicemi z druhého
kolena, mezi dalSimi pfibuznymi a nevlastnimi sourozencem, ktefi méli
stejného otce, ale kazdy jinou matku, jsou také znama. Tato tendence
vyhledavani partnerld uvnitf rozsahlé rodiny pravdépodobné vzesla
z tradi¢ni loajality vuci pfibuzenstvu. Jestlize muz si muz vybiral podle
dcery a jejiho véna, daval pfednost nékomu, kdo byl pfibuzny a jehoz
charakter a materialni prostfedky mu byly velmi znamy. Jestlize rozsahla
rodina neposkytovala vhodného kandidata, potom byla Zena nabidnuta
blizkému pfiteli jejiho otce, jako to bylo v pfipadé Menekleovi manzelky."®
Ale i manzelstvi s muzi, ktefi nebyli spojeny s rodinou, se vyskytla a nékdy
nevésta dokonce nepohlédla na svého manzela, dfive nez se zasnoubili.
Mnozstvi majetku dostupného na obou stranach stal jisté za dilezitou
uvahu, kdyz byl tento sfatek ujednan, pfinejmensim mezi Cleny horni
tridy.

1% Blundell, S. Women in ancient Greece. 1. vydani. Massachusetts: Harvard university press,
1995. s. 120.

57 Blundell, S. Women in ancient Greece. 1. vydani. Massachusetts: Harvard university press,
1995. s. 120.

18 Blundell, S. Women in ancient Greece. 1. vydani. Massachusetts: Harvard university press,
1995. s. 120.
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16. Zavér

Na zakladé své prace usuzuiji, Zze zena byla od pradavna velkym zdrojem
inspirace a byla nositelkou Zivotni energie a sily. Jako bohyné byla
transformovana do ruznych podob jako byl napfiklad klas, strom, motyl,
plodnd matka (tzv. , véstonicka venu$e“, had, ptdk atd. Zena byla
symbolem plodnosti a byla aktérkou a magickych ritualt Zivota a smrti..
V Recku kladli muzi daraz na to, aby byla Zena prfed stiatkem panna,
cudnost jejich Zen dokonce patfila do ,, kodexu muzskeé cti.

Zena vSeobecné ve starovéku méla funkci rodiky, coZ u ni znamenalo
zajisténi muzského potomka — dédice. Byla také nastrojem politickych
vztahl, coz muzeme vidét vbasni llias, kde jde o spor mezi
Agamemnonem a Achilleem o Briseovnu, o Achilleovu oblibenou otrokyni.
Méla vlastné hodnotu zboZi. Zena se starala o zaleZitosti uvnitf , oiku®,
ktery byl v archaické dobé zaklad , polis“.Vykonavala dohled nad praci,
otrokynémi a od vefejné Cinnosti byla izolovana. U basnika Hésioda jsou
Zeny vidény jako souhrn Spatnych vlastnosti a spiSe pfed zenami varuje.
To lze povaZovat za pocatek typického archaického misogynstvi, jez
dosahuje svého vrcholu napf. u basnika Semonida z Amorgu v jeho
Zrcadle Zzen. U Homéra muzeme vidét vice pozitivni liCeni zen, napfiklad
vérna Penelopa, Andromaché, jejiz manzelstvi s Hektorem se zda byt
zaloZeno na hlubokém citovém zakladé. Jinak v obou basnich, v lliadé a
v Odysseii ma dominantni postaveni muz. Bez néj je zena témér
bezmocna. Zena, jak v archaickém, tak i v klasickém obdobi, musela mit
svého muzského porucnika, at uz to byl otec, pozdéji manzel nebo jeji
dospély syn. Zastupoval ji pfi sepisovani smluv, u soudu, ani se nemohla
sama hajit ¢ podat svédectvi. Toto mizeme jiz nalézt v Homérovych
basnich napf. u Penelopy, ktera je nucena poslechnout svého syna
Telemacha ve scéné s napadniky. Vyjimkou jsou Zeny jako je Arété u
Fajaku, ktera zaseda po boku svého manzela a je na ni kladen velky dlraz
ve scéné, kdy Odysseus pfichazi do jejich palace. Zde jde viak patrné o

ozvuky starsi, jesté predrecke tradice.
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At uz bylo postaveni Zeny sebehorsi Ci sebelepsi, je patrné, ze se o nich
Casto psalo a ze byly namétem dramat — tragédii i komedii. Myslim si, ze
téma postaveni zen je aktualni v kazdé dobé. V nynéjSi dobé se z néj
stalo jedno z dominantnich témat a jsme svédky toho, Ze je ho mozné

zkoumat z ruznych hledisek.

17. Resumé:

| understand from my thesis, that woman was from of old great source of
inspiration and she was proprietress of vital energy and vitality. As
goddess she was transformed in various forms as were for example
spike, tree, butterfly, earth mother, snake, bird etc. Woman was symbol of
fertility and was participant of magic rite sof life and death. In Greece men
insist on it to woman before marriabe be virgin, chastity of thein women
falls into ,, code of male honour.”

Woman has function of para generalky in ancient Greece, which means
for her ensuring of male offspring — her. She was a instrument of political
relates, which we can see in the poem in the lliad, where concerns conflict
between agamemnon and Achilles about Briseis, about Achilles’s favorite
slave. She was a value of commodity. Woman looked after things into ,,
oikos®, which was in the archaik age fundament of , polis.“ Woman
exercises supervision on works, slaves and from public aktivity was
separated. By Hesiod women are seen as a complex of bad qualities. It is
possible treat as a origin of typoval archaic misogyny, which amounts by
The poet Semonid from Amorg in his ,, Mirrors of women.“ By Homer
we can see more positiv description of women, for example loyal
Penelope, Andromache, which marriage with Hector seems to be base on
a deep emotional fundament. Or else in the both poems, in the lliad and in
the Odyssey has dominance a man. Without him woman is far powerless.
A woman in the such in the archaik age as in the classical age has to have
her male guardian.He was father or her husband or her adult son. He

plead at the bar, plead cause listing of contracts.
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Not even she can plead and gives evidence. We can found already in the
both poems by Homer, for example Penelope, which is forced do one’s
bidding of Telemachus in the scene with suitors. A Exception are women
Arete by the Fajacs, which sits in her husband and is insisted on her in the
scene, when Odysseus comes in their palace.There concerns seem about
responses of the older near Greek tradition. However status of women
was much worse or much good, it is seem, that it writed about them and
often they were a inspiration of dramas — tragedies and comedies. | think,
that theme of status of women is actual in the every age. | the present age
it became The one of the dominant Themis and we are witnesses it, that it

is possible to examene from the various ways.
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