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Anotace

Bakalaiska prace se zabyva vztahem kultu pfedkd a urbanizace v pevninské Cingé
a na Taiwanu Vv soucasné dobé. Nejprve jsou Vv ni piiblizeny pojmy ¢insky kult predka
a urbanizace, nasledn¢ je uvedena analyza textovou formou provedenych rozhovort
s respondenty z pevninské Ciny a z Taiwanu, Vv niZ je zkouman vliv urbanizace na
danou tradici. Vysledky prace naznacuji, Ze pod vlivem urbanizace jsou zvyklosti spjaté
s kultem piedki potlatovany a zjednoduSovany. Rovnéz vSak poukazuji na faktor
pfitomnosti rodiny, ktery rovnéz mtize ovlivnit dodrzovani tradic v méstském prostiedi.

Kli¢ova slova: Cina, Taiwan, kult predkd, urbanizace, ndbozenstvi, spole¢nost
Pocet znaku: 61 768

Pocet priloh: 4

Abstract

The subject of this thesis is the relation between ancestor worship and urbanization
in contemporary mainland China and Taiwan. In the first part of the thesis, the terms
Chinese ancestor worship and urbanization in mainland China and Taiwan are being
described. The next part contains of the analysis of interviews in written form with
respondents from mainland China and Taiwan, in which the influence of urbanization
on the ancestor worship is being examined. The results of the research indicate that
under the influence of urbanization the tradition of ancestor worship is being suppressed
and simplified. The results also point out the factor of family presence, which can

influence the observance of ancestor worship in urban areas.
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Edic¢ni poznamka
V praci je pro piepis ¢inskych nazvi uzivano mezinarodné uznavaného systému pinyin
bez tonu. Vyjimkou je toponymum Taipei, v jehoz piipadé je uzita Wade-Gilesova

transkripce, a to z toho duvodu, Ze je tato podoba v angli¢ting nejrozsifené;si.



Uvod

Vira v moc zesnulych ptedki, schopnych pozehnat svym potomkiim, nasla své misto
v pribéhu vékd nejen v &inské kultufe. V Ciné sahaji kofeny tradice kultu piedkt az
k pocatkim jeji historie. Presvédéeni zalozené na vztahu rodici a déti, a to
i v posmrtném Zivots, tak pretrvavalo v Ciné po tisice let. Je tedy jen piirozené, Ze se
odrazi i v mentalité a zvycich dnesnich Cifiant, at’ uZ ve vétsi ¢i v mensi mife.

Nejveétsim upadkem a dal§imi zménami si tradice kultu predka prosla v priabehu
20. stoleti. Jedna se o obdobi, béhem néhoz bylo v Ciné svrzeno cisaistvi a zaloZena
Cinska republika, lid prosel nejen ob¢anskou valkou, nastolil novy rezim a dal tak
vzniknout novému stitu — Cinské lidové republice. Z naslednych udélosti méla
na potlaceni kultu piedkt vliv napiiklad kulturni revoluce. Jednim z dalSich faktoru je
postupny piesun obyvatelstva z venkovskych oblasti do mést, ktery v pevninské Cing
nakonec vyustil vV nejmasovéjsi proces urbanizace v déjinach lidstva.

Cinska republika viak s ob&anskou véalkou nezmizela a s Gto&i§tém na ostrové
Taiwan dal koexistuje s Cinskou lidovou republikou. A&koliv ob& strany zastavaji
tvrzeni, ze Cina je jen jedna', vzhledem k odlisnému historickému vyvoji se situace
kultu predki na Taiwanu od té v pevninské Ciné muize ligit.

V této praci se zabyvame praveé vztahem urbanizace a kultu predkd, jeho upadku
a zmén, jez byly v jeho tradici presidlovanim obyvatelstva do mést v pevninské Cing
anaTaiwanu vyvolany. V prvni ¢asti popisujeme metody, jez jsme vyuzili pfi
vyzkumu. Nasledujici ¢ast prace je zasvécena teoretickému piiblizeni obou pojmu.
Zabyva se historii kultu piedkti v Cing, jeho tradiéni podobou a jeho rozitenosti
Vv dnesni dobé. Stejné tak podava ¢tenafi i blizsi informace o procesu urbanizace jak na
tizemi pevninské Ciny, tak na izemi Taiwanu. Posledni ¢ast prace obsahuje analyzu
rozhovoril na dané téma, v jejimz ramci zkoumame vliv urbanizace na tradici kultu

predki v sou¢asné pevninské Ciné a na Taiwanu.

1 Z toho divodu také my v této praci odkazujeme na Cinu jakozto na celek a teprve pii nutnosti
rozliSeni mezi nimi jako na pevninskou Cinu, pfipadné¢ CLR, a Taiwan.
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Metodologie

Metodologicka cast prace slouzi k seznameni cCtendie S okolnostmi a pribéhem
vyzkumu, v jehoz ramci jsme si kladli otazku, zda a jaky vliv ma urbanizace na stav
situace kultu predkii v sou¢asné pevninské Ciné a na Taiwanu. Popisuje, jakym
zpusobem jsme pii vyzkumu postupovali a kdo byli nasi respondenti. Rovnéz rozebira

etickou stranku vyzkumu a piekazky, které mohly ovlivnit jeho kvalitu.

Postup pri vyzkumu a vzorkovani

Pro ucely vyzkumu jsme jako formu zvolili kvalitativni polostrukturované rozhovory
v psané podob¢. Respondenti obdrzeli soubory v ¢inském jazyce obsahujici informace
0 vyzkumu a otazky, které ndm po zodpovézeni zaslali zpét. Pokud pfi vyhodnocovani
odpovédi respondentii vznikly dopliujici otazky, byly jim opét poslany a po
dodate¢ném zodpovézeni pridany do pivodnich soubort.

Otazky byly voleny tak, aby ndam umoznily co nejlépe posoudit mozné dopady
urbanizace na kult pfedkd. Proto jsme se respondentl tdzali jak na informace spjaté
s mistem jejich bydlists, tak na jimi dodrzované tradice a svatky?. Abychom mohli
nasbirana data 1épe zhodnotit, rovnéz jsme se ptali na nékteré osobni idaje, a sice na
vek, pohlavi a mésto, v némz respondenti ziji.

Pivodni otazky, shodné pro viechny respondenty, byly nasledujici:

e Jak dlouho jiz vase rodina zije ve vami uvedeném mésté? Vite, kdy,
pro¢ a odkud sem piesidlila? Pripadné presidlili jste sem aZ vy sami?

e Je ve va$i rodin€ ¢i domécnosti néjakym zplisobem udrzovana tradice
kultu ptedkti? (Obétiny, rodinné oltafe, Cisténi hrobu atd.) Pii jakych
ptilezitostech?

e PopiSte prosim, jak slavite svatek Qingming a jak se oslavy tohoto
svatku projevuji ve vaSem okoli.

e Popiste prosim, jak slavite svatek Zhongyuan a jak se oslavy tohoto
svatku projevuji ve vasem okoli.

e Mate n&jaké piibuzné / zndmé na venkové€, u nichz byste k danym

tradicim pozorovali odlisny pfistup? Pokud ano, v ¢em se 1i8i?

% Pro potieby prace jsme zvolili konkrétng Qingming a Zhongyuan, jelikoZ je povazujeme
za nejvyznamnéj$i svatky spjaté s danou tradici. Blize se jim vénujeme v kapitole o podobé ¢inského
kultu ptedka.

¥ Respondenti obdrzeli otazky v &insting. Zde uvadime &esky preklad.
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e Pocitujete vy sami néjaké dopady méstského prostiedi jako takového
na danou tradici?

e Jak vy osobn¢ vnimate kult piedkl a predky samotné?

e Napada vas jesté néco, co sice nebylo soucasti zadné otazky, ale je podle
vas na misté€ to zminit?

Veskera komunikace s respondenty probihala on-line formou, a to bud
prostfednictvim emailové korespondence, nebo na platformach Facebook, WeChat
a Skype.

Celkem jsme v nasem vyzkumu oslovili ¢tyfi nahodné vybrané respondenty,
pfi¢emz jedinym kritériem bylo, Ze pochazeji bud’ z pevninské Ciny, nebo z Taiwanu.
Pro zachovani anonymity byli v praci respondenti jeden od druhého rozliSovani podle
gisel (respondenti z pevninské Ciny) a pismen (respondenti z Taiwanu). Charakteristika
vysledného vzorku je nésledujici:

e Respondent 1: Zena, 23 let, Panjin (Liaoning)

e Respondent 2: Muz, 25 let, Wushan (Chongqing)
e Respondent A: Zena, 27 let, Taoyuan (Taiwan)

e Respondent B: Zena, 34 let, Miaoli (Taiwan)

Etické otazky vyzkumu

V priibéhu vyzkumu je nutné dbat na jeho etickou stranku (Hendl 2016, s. 155). Souhlas
S vyuzitim nasbiranych dat pro cile vyzkumu ndm respondenti udélovali samotnym
vyplnénim dokumentu s otdzkami, ktery rovnéZ obsahoval informace o vyzkumu.
V ptipad€ nejasnosti se mohli na cokoliv doptat a méli rovnéz pravo svou Ucast

kdykoliv odvolat.

cvwvr

cey

amesta, vnémz Zziji, jelikoz tyto mohly byt pro vyhodnocovani dat klicové. Nikde
nejsou uvedena jejich jména a pro zachovani jejich anonymity nepovazujeme za vhodné
ani bliZe popisovat, jakym zplisobem jsme na né¢ ziskali kontakt.

Respondenti nebyli povinni odpovidat na otazky. Pokud z jakéhokoliv diivodu
nechtéli otazku zodpoveédét, méli pravo ji preskocit. Abychom respondentiim zajistili co

nejvetsi pohodli pii ucasti ve vyzkumu, probihalo dotazovani v ¢inském jazyce.
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Limity vyzkumu

Proces vyzkumu byl omezen soucasnou svétovou situaci. Kvili pandemii koronaviru
nebylo mozné se dostat do Ciny, coz ztizilo ziskavani respondentii a bohuzel zcela
znemoznilo pozorovani nékterych jevl, jako napiiklad slaveni svatkl, v ¢inském

prostiedi.
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Teoreticka c¢ast

Shrnuti literatury

Jak ¢inskému kultu predkd, tak urbanizaci v Ciné byla jiz diive vénovana odborna
pozornost. Na nasledujicich strankach proto uvadime stru¢ny ptehled literatury k obéma
tématiim, z niz jsme Cerpali informace.

Samostatnou kapitolu vyhradil kultu piedkt ve svém dile Chinese Family and
Kinship (1979) Hugh D. R. Baker. Jeho kniha se vénuje ¢inské roding, tvofici zakladni
prostfedi pro danou tradici. V kapitole zasvécené konkrétné kultu predkt autor
ptehlednou formou seznamuje ¢tenafe s jeho zvyklostmi. Nejedna se vSak o jedinou
kapitolu, v niz hraje tato tradice svou roli.

Castym tématem je kult predkd rovnéz v knize Chinese Religious Life (2011),
jejimz editorem a spoluautorem je David A. Palmer. Ten se ve své kapitole Religion
in Chinese Social and Political History zabyva nabozenstvim Vv ramci politické
a socialni ¢inské historie od dynastie Shang. Resi zde tedy i kult predkd. V ramci dané
knihy jsou pro nasi praci ptinosné i dalsi kapitoly, mezi nimi napiiklad kapitola Gender
and Sexuality (Huang, Valussi a Palmer), v niz je, mimo jiného, rozebirano postaveni
zeny V konfucianské tradici, a tedy i tradici kultu predka.

Na kult predkii je beze sporu pohlizeno jako na formu nabozenstvi. Hubert
Seiwert vSak ve své praci Ancestor Worship and state Rituals in Contemporary China:
Fading Boundaries between Religious and Secular (2016) poklada otazku, jedna-li se
v ptipadé kultu ptedkl skutecné o tradici ndbozenskou ¢i nikoliv. Interpretovat ji podle
néj lze obéma zpiisoby v zavislosti na tom, je-li motivace jedince spiritudlni ¢i Cisté
spolecenska, jak ji evidentné vnimali 1 konfuciansti ucenci.

Asi nejvyrazngj§im autorem vénujicim se kultu predkii v soucasné Ciné je
Anning Hu. Nynéjsi situaci dané tradice podrobné&ji sleduje ve vice ze svych praci,
z nichz mizeme zminit napiiklad ¢lanek Ancestor Worship in Contemporary China:
An Empirical Investigation (2016), vnémz se autor zabyva rozborem informaci
oudrzovani praktik spjatych skultem predkll pfinesenych prvnim celonarodnim
pruzkumem ¢inského spiritualniho Zivota. Pfedstavuje v ném konkrétni tradice. Rovnéz
na zaklad¢ nasbiranych dat poukazuje na faktory, které ovlivituji pravdépodobnost,
s jakou lze urcit, ze bude jedinec dodrzovat tradici kultu predki, jako naptiklad Ze

praktikujicimi jsou ¢astéji muzi ¢i bohati lidé.
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| v eském prostiedi existuji zdroje, vV nichz se téma kultu pfedkti objevuje.
Werner (1995) a Andélova s Heroldovou (2005) ho okrajové zminuji v ramci
konfucianismu. Ve své praci o ¢inskych symbolech se k nému obc¢as dostane
i Obuchova (2000), naptiklad kdyz popisuje s nim spjaté ¢inské svatky. Samostatna
kapitola, v niz jeji autorka Aneta Dosedlova piedstavuje podobu ¢inského kultu predkd,
je mu vyhrazena i vramci publikace Tradicni rodina v Ciné (Dosedlova aj. 2019),
slouzici jako studijni material pro potieby kurzu Kulturni antropologie Ciny na
Masarykov¢ univerzité.

Dal$im tématem dtlezitym pro nasi praci je urbanizace. Urbanizaci na Gzemi
CLR se ve svém &lanku zabyva napfiklad Nikita Sergeevich Plesskiy (2015), ktery ji na
zaklad¢ riiznych faktord, jako jsou napiiklad intenzita vnitrostatni pracovni migrace ¢i
uroven urbanizace a intenzita jejiho rustu, déli na tfi etapy a udava tak uceleny piehled
0 jejim vyvoji od poloviny minulého stoleti.

Bohata na informace je kniha China’s Urbanization and Socioeconomic Impact
(2017). Vni je mozné najit napiiklad kapitolu Urbanization and Industrial
Development in China Kevina Honglin Zhanga (rovnéz spoluautora ¢lanku Rural—
urban Migration and Urbanization in China: Evidence from Time-series and Cross-
section Analyses z roku 2003 zabyvajiciho se vyvojem migrace z venkova do mést pied
rokem 2000), kterd se vénuje vztahu industrializace a ji vyvoldvané urbanizace. Dalsi
vice nez vhodnou kapitolou z této knihy je pro nasi praci kapitola Changes with Chinese
Characteristics: Rural Clan Culture, Clan Communities, and Kinship Relations During
Urbanization napsana Zongli Tangem, ktery je rovnéz editorem celé knihy. V dané
kapitole autor rozebira dopady migrace do mést na klanovou kulturu a kult predkl na
¢inském venkove, ¢imz vyzdvihuje skuteénost, Ze urbanizace ovlivituje tradice nejen ve
méstech, ale i v ruralnich oblastech.

K urbanizaci na Taiwanu je vhodnym zdrojem kapitola Globalization and the
Urban System in Taiwan, jejimz autorem je H. H. Tsai a kterou lze nalézt v knize
Emerging World Cities in Pacific Asia (Lo a Yeung, 1996). Tsai zde stru¢né popisuje
vyvoj urbanizace na Taiwanu do roku 1989, opiraje si pii tom o data taiwanského

ministerstva vnitra.
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Kult piedki v Ciné

W
r

Historie kultu predkii v Ciné

Kult predkd v Ciné existoval jiz v obdobi prvni historicky doloZené dynastie, tedy
dynastie Shang (Andélova 2005, s. 67). Tu datujeme mezi 1éta 1776 a 1027 pi. n. 1.
(Palmer 2011, s.156). Nejvétsimi budovami v tehdejSich méstech byly hrobky
panovnikii a Slechtict. Véfilo se totiz, ze jsou to jejich predkové, kdo jim zajistuje
politické, vojenské a ekonomické Uspéchy. Zaty se jim potomci museli odvdécovat
uctou a dary v podobé jidla a piti v bronzovych nddobach, zvifat a nékdy dokonce
i lidskych obéti (Palmer 2011, s. 156).

Dynastie Zhou (1122-771 pf. n. 1.) se na rozdil od svych pifedchidct pii hajeni
svého prava vladnout neodkazovala na své predky. Podle jejiho konceptu legitimity se
kralem mtze stat kdokoliv, kdo si zaslouzil mandat nebes. Ten mu vSak miize byt opét
odebran, snizi-li se naptiklad ke korupci (Palmer 2011, s. 158). Kult piedku stale
zlstaval béznou soucésti zivota panovnika a Slechty (Seiwert 2016, s. 129), oviem
prestal hrat kli¢ovou roli v naroku na tran.

V nasledném obdobi val¢icich stati (771-256 pft. n. 1.) presvédéeni spjata s virou
v duse zemfelych ptispivala ke strachu ve spole¢nosti. Lidé nejen Ze nediivétrovali sobé
navzdjem, ale nevétili ani mrtvym. Ti, kdo zemfeli nasilnou smrti, totizZ nemohli byt dle
tradice uctivani, proto se véfilo, Ze se potuluji svétem jako hladovi duchové, Skodi
a touzi po pomsté (Palmer 2011, s. 159).

Vyznacnou osobnosti zijici v tomto obdobi byl Konfucius (552-479 pft. n. 1.),
piivodce jednoho ze tfi velkych &inskych udeni®. Ten ve snaze navratit se v dob&
socialniho upadku ke staré harmonii pfiSel s patriarchalnim hierarchickym systémem
zalozenym na vzijemnych vztazich (napt. otec a syn), podle n¢hoz ma kazdy
ve spolecnosti svou roli. V souvislosti s timto systémem musime poznamenat, Ze jeho
soucasti bylo také ritualni uctivani predku (Palmer 2011, s. 161-162).

Kult pfedkii se tak stal tradici, jiz konfucianismus ptejal z predfilozofického
obdobi (Andé€lova 2005, s. 75). Vztah samotného Konfucia k vite v predky vsak zlistava
nejasny. Podle Wernera (1995, s. 135) Konfucius existenci predkii a s ni 1 posmrtny
zivot uznaval, nikdy se k nim vSak bliZze nevyjadfil. Na druhou stranu Andélova (2005,

e ;. ;17 ™ . . ’ v v, .5 % v
s. 75) ve své praci uvadi, zZe ,,Konfucius sice mluvi o tom, ze tyto obéti> ma clovek konat

* Kromé konfucianismu sem spada také taoismus a ¢insky buddhismus.
®> Mysleny obéti predkim
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,vazné a dikladné”, ale patrné viibec v existenci duchut (dusi) nevéril a na téchto
obradech ,trval* pouze z principu, protoZe obrady se pro konfuciince staly jedinou
Jistotou‘ a nemennosti v proménlivéem svete.

Na konfucidnstvi nasledné zacala zakladat svou vladu dynastie Han (202 pf. n. 1.
— 220n. 1), jejiz zakladatelé nechali sebrat vSechny staré spisy, které se podatilo
zachovat i pfes ¢iny predchoziho cisafe, nafidivsiho veskerou starou literaturu spalit
(Werner 1995, s. 132). Myslenkovy smér obsahujici v sobé tradici kultu pfedka se tak
stal soucasti paradigmatu unifikujiciho ¢inskou civilizaci na nasledujicich 2 000 let
(Palmer 2011, s. 163).

Po padu dynastie Han se zem¢ rozpadla na n¢kolik mensich stati. Vzhledem
k absenci politické jednoty se panovnici odvratili od otdzek konfucianismu a dali
pfednost spiritualité, jejiz roli v nékterych statech vyplioval taoismus a v jinych
buddhismus, ktery se do Ciny rozsifil z Indie pfes Hedvabnou stezku (Palmer 2011,
S. 165). Presto se pravé v tomto obdobi zacind kult predkii rozsifovat mezi prosty lid
(Seiwert 2016, s. 130).

Konfucianismus se zpét do popiedi dostava az o nckolik stoleti pozd&ji — za
dynastie Tang (969-1279 n. 1.). Ackoliv politika oficialné hlasala harmonii vSech tii
uceni, konfucianismus, ktery postupné vstiebal nékteré metafyzické prvky taoismu
a buddhismu, byl mezi nimi jasné¢ dominantnim, jelikoz vlddni administrativu méli
v rukou pravé konfucidnci. Ti upevnili tradici kultu ptedkd napfic¢ obyvatelstvem
(Palmer 2011, s. 166). Ptibuzenské rodové linie se tak zacaly sdruzovat a budovaly
spole¢né¢ siné predktl, kde pravidelné vykonavaly obtady (Seiwert 2016, s. 130).

Kult pfedkt se takto drzel az do 20. stoleti. Sin¢ predkl z vétSiny vymizely uz
po roce 1911, kdy byla zaloZena republika (Seiwert 2016, s. 130). Po zaloZzeni Cinské
lidové republiky se nepfiznivé projevil postoj komunistické strany. Jeji politika vici
kultu ptedkti byla nepiatelska, jelikoz byl jakozto ,,povérciva“ tradice v piimém
konfliktu s ateistickou ideologii strany. (Whyte 1988, cit. podle Hu a Tian 2018, s. 4).

Obzvlasté silnému tlaku dand tradice celila béhem Velkého skoku fored6
a bdhem kulturni revoluce’ (Good 1963, cit. podle Hu a Tian 2018, s. 4). Politika strany

vici nabozZenstvi byla v obdobi Velkého skoku podstatné radikalnéjsi, coz se projevilo

® Jedna se o politiku vedenou Komunistickou stranou Ciny v letech 1958-1960, Vv jejimz
diisledku v Cin& zemfelo az 30 milioni lidi (Fairbank 1998, s. 604). Cinsky: dayuejin (KiKi3E).

" Kulturni revoluce (wenhua dageming /K K#: ) se odehravala v letech 1966-1969, oviem
jeji nasledky trvaly az do roku 1976. Mao Zedong vyzval mladé k vymyceni ,necistot v ¢inské
spole¢nosti, nacez ti se postupné zacali uchylovat K nasili, coz vedlo k pohromé, kterd bezprostiedné
poznamenala piiblizn¢ 100 miliond lidi (Fairbank 1998, s. 623—628).
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naptiklad konfiskaci vétSiny majetku nabozenskych instituci (Laliberté 2011, s. 196). Za
kulturni revoluce sém Mao Zedong kritizoval ndbozenska presvédceni povazovana za
soucast feudalni ideologie. Snazil se podnitit mladez ke ,,zniceni starého a stvoieni
nového svéta®, coz zahrnovalo 1 zavrhnuti staré kultury, tradic, zvyka a ideali (Laliberté
2011, s. 196-197). Po kulturni revoluci od praktik spjatych s kultem ptfedkl vétSina
populace upustila (Seiwert 2016, s. 130). Z méstskych oblasti kult pfedki zmizel témer
uplné (Hu a Tian 2018, s. 4).

Jak se situace s kultem piedki vyvijela dale, neni zcela jasné. Industrializace,
urbanizace, vzdélanost a dalsi faktory mély na rozsifenost tradice negativni vliv (Hu
a Tian 2018, s. 5). Musime ovSem podotknout, ze v pfipadé vzdélanosti je tfeba pfi
posuzovani jejiho vlivu na situaci kultu pfedkt piihlizet k tomu, vnima-li jej jedinec
jakozto tradici magicky orientovanou ¢i nikoliv (Hu 2016, s. 180), cemuZz se budeme
blize vénovat v podkapitole zasvécené podobé Cinského kultu piedkt. Presto vSak
nékteré studie naznacuji, ze se stran¢ nepodafilo tradici pln€¢ vymytit, jelikoz se béhem
obdobi reforem objevuji zndmky jejiho oziveni (Hu a Tian 2018, s. 5).

| v dne$ni dobé lze zaznamenat tendence méstskych obyvatel upirat svou viru
zpét k ¢inskému duchovnimu dédictvi, pokladajicimu zaklad moralnim hodnotam.
Otazkou viak ziistava, zda si tyto tradice vydobydou své misto v ,,nové Cin&“ plosné,

nebo zda zlstanou jen lokalnimi jevy (Fan a Whitehead 2017, s. 28).

Podoba ¢inského kultu predki

Hierarchie v tradi¢ni ¢inské spole¢nosti byla zaloZena na péti zakladnich vztazich,
Z nichz tf1 jsou vztahy z rodinného prosttedi (Andélova 2005, s. 79), jez je sttedobodem
nami zkoumané tradice. Je to pravé vztah mezi otcem a synem, V Sir§im smyslu mezi
star§imi a mladSimi generacemi, ktery, pfetrvavaje i po smrti, definuje kult pfedkﬁs.
Dana vira se zaklada na presvédceni, ze predkové maji moc zasahovat do Zivotl
svych potomku, at’ pozehnanim nebo nestéstim. Mladsi generace proto maji povinnost
jim prokazovat Gctu a starat se o né, a to i z toho divodu, Ze se véfi, ze Clovek ma na
onom svété stejné potieby jako za zivota (Baker 1979, s. 73). Potomci svym predkiim
poskytuji ve potiebné prostiednictvim obétin®. Casto se jedna 0 napodobeniny z papiru
(obleceni, penize, domy, sluzebnictvo atd.) které se ritualné pali. V ptipadé jidla probiha

obét’ tak, ze do né&j je vsunuta zapalena vonna tyc¢inka, ¢imz se esence pokrmu dostava

& Cinsky: zuxian chongbai (}4542FF)
® Cinsky: gongpin (fit /i)
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k ptedkiim. Potomci mohou nasledn¢ jidlo sami snist a v podstaté tak se svymi predky
spolecné stolovat (Dosedlova 2019, s. 41). Bézné obétiny maji na starosti zeny, jedna-li
se v8ak o n&jakou vyznamnéjsi udalost, jako naptiklad narozeniny piedka, vyroc¢i jeho
umrti ¢i lunarni novy rok, je ob&tujicim muz, zpravidla hlava rodiny (Baker 1979, s. 87—
88).

Aby si zajistil, ze po jeho smrti bude n¢kdo, kdo bude obétovat jemu i jeho
predktim, musi ¢lovék zplodit déti. Rodovou linii mize pokracovat jediné syn. Jsou sice
znamy i piipady, kdy rodice, kteti mé¢li pouze dceru, adoptovali svého zeté, zpravidla
pochazejiciho zrodiny svice syny, a ten se tak stal pokracovatelem jejich rodu
(Shejbalova 2019, s. 19), nikdy se jim vSak nemohla stat dcera samotna.

Divky byly povazovany jen za do¢asné ¢leny rodin, do nichz se narodily, jelikoz
po svatbé mély patiit do rodiny manzela (Baker 1979, s. 77). Samotné manzelstvi jim
vSak k budoucimu ziskani mista mezi piedky rodiny, a¢ podstatné¢ méné vyznamného,
nez jakého se dostavalo muzim, nestaCilo. Aby zena mohla byt povazovana za
plnohodnotného ¢lena rodiny, musela nejprve porodit syna a tim dat rodu
pokracovatele. Syn tak pro zenu piedstavoval pojitko s rodinou jejiho manzela (Huang,
Valussi a Palmer 2011, s. 112). Nebyla-li Zzena schopna dat svému muzi potomka,
davalo mu to za uréitych podminek dostateéné opravnéni k rozvodu, ackoliv k tém
dochdazelo jen zifidka (Shejbalova 2019, s. 21).

K tomu, aby mohl byt ¢lovék po své smrti pravidelné uctivan, slouzi tabulky
predkt 10 Jedna se o dfevéné desticky se jménem a titulem jedince vystavené na
rodinném oltafi. Duse zemielého by se méla pohybovat v blizkosti jeho tabulky, a to
pfevazné behem kaZdodennich ritudlli a pravidelnych obétin, které se u nich konaji
(Obuchova 2000, s. 51). Situovany jsou tak, aby predkové méli prehled o vétSing
kaZzdodenniho Zivota rodiny. Denné je jim nabizen ¢aj a vonné tyCinky, prvni a patnacty
den v mésici pak rizna jidla a ovoce (Baker 1979, s. 87).

Kapacita rodinnych oltari je vSak omezena a je tedy nemozné vystavovat na
nich tabulky vSech pfedki. Roli hraje zejména zkuSenost potomka, ktery osobné znal
svého otce adéda, od nichZz mohl slySet Zziva vypravéni o svém pradédovi
a prapradédovi. Proto se pocet vystavenych generaci pohybuje mezi tfemi az péti (Baker
1979, s. 88). Tabulky starsiho piedka se bud’ ritudlné spali ¢i pohibi, a kdyZ potom na

ptredka jeho potomci zcela zapomenou, jeho duse se rozplyne (Baker 1979, s. 90).

10 Cinsky: paiwei (J417)
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Bohatsi a vyznamné rodiny kromé rodinnych oltait budovaly také siné predkt
(Obuchova 2000, s.51). Vtéch se nachazely tabulky vyznamnych ptedkd rodiny

ey

zijicich ipfed desitkami generaci. Mohlo se jednat o zakladatele rodu ¢i o jinak
vyzna¢nou osobnost (Baker 1979, s. 90-92). Kupiikladu potomci Konfucia m¢li jesté
ve 20. stoleti narok na statni penzi (Baker 1979, s. 90).

V tabulce predkl se vSak po smrti dajné usidli jen jedna z dusi ¢lovéka. Dalsi
duSe zistava v misté pohibeni a posledni putuje k piimo pekelnému soudu, kde je
souzena za své pozemské hiichy. Zatimco duSe mifici do pekel okamzité¢ po smrti
vyzaduje velké mnozstvi obétin, a to vcetné spousty penéz, aby méla ¢im podplatit
soud, dusi zdrzujici se v misté pohibeni se pravidelné obétuje jednou az dvakrat ro¢né
béhem svatku (Baker 1979, s. 84-86).

Asi nejzndméjSim svatkem spjatym s kultem ptedki, ktery je zaroven jednim ze
dvou svatkit zminénych vySe v souvislosti smistem pohibeni piedka, je svatek
Qingming™, v &esting t6Z znamy jako Svatek &istoty a jasu. K jeho oslavam dochézi sto
Sesty den po zimnim slunovratu. Rodina se vyda na hroby, které vyc€isti a nasledné
predkim obétuje jidlo a jiné obétiny (Dosedlova 2019, s. 42). Jeho podzimnim, a ne tak
Zasto dodrzovanym prot&jskem je svatek Chongyang'?, tedy Svatek dvou devitek (Tam
2011, s. 40). Dale existuje svatek Jizu'®, Svatek na podest piedkil. Probiha v prvni zimni
den. Krom¢ jidla jsou potomci v tento den povinni zajistit svym predkim teply odév na
zimu, ¢ehoZz dosahuji palenim papirového obleceni (Obuchova 2000, s. 148). Jako
posledni zminime svatek Zhongyuan®*, esky Svatky poloviny roku, nékdy Svatek
hladovych duchid. Pfipadd na patnacty den sedmého meésice lunarniho kalendare. Lidé
kromé obétin vlastnim pfedkiim pali papirové penize na ulicich, aby si tak usmifili duSe,
které nema kdo uctivat a oni proto bloudi svétem jako hladovi duchové a Skodi
(Obuchova 2000, s. 140).

Osud hladového ducha, tedy duSe, jez trpéla, jelikoZ ji nikdo neobétoval, a svou
zlost si vylévala na zivych, mohl ¢lovéka stihnout z riznych divodi. Duse n¢koho, kdo
zemiel nepfirozenou smrti, nemohla byt uctivdna nehledé na to, zda doty¢ny mél
potomky. Véfilo se totiz, ze takové dusi zbyva ohromné mnozstvi Zivotni energie, které

by pro uctivani bylo ptfekazkou (Palmer 2011, s. 93). Zemiel-li nékdo bezdétny ¢i

1 Cinsky: qingmingjie (I B 34)
12 Cinsky: chongyangjie (& FH )
B3 Cinsky: jizujie (4540 7)

¥ Cinsky: zhongyuanjie (4 7G¥)
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vymiel-li jeho rod, logicky mu nikdo obé&tovat nemohl. Muze nastat i situace, kdy se
duse stane hladovym duchem proto, ze jeji potomci ve svych povinnostech k ni
selhavaji. Uctivani nebyli ani chlapci, kteti zemieli v détstvi (Baker 1979, s. 74).
Pon¢kud kuridzni je ptipad neprovdanych zen, které by spravné mély patiit
k rodiné¢ manzela. Nemaji proto kym byt uctivany, jelikoz na oltafi své ptivodni rodiny
byt nesméji (Huang, Valussi a Palmer 2011, s. 115). Z nélezl je patrné, ze v nékterych
rodindch byla tato skutecnost obchazena tak, ze byla tabulka neprovdané divky
schovana, jako Castéjsi feSeni se vSak jevi presunuti tabulky do budhistickych chramt
(Huang, Valussi a Palmer 2011, s. 115). Zjevila-li se své rodin¢ ve snu a pozadala o to,

cey

mohla byt divka provddna posmrtné za zijictho manzela a pfidédna tak na oltat jeho
rodiny, cast&jsi vSak byly snatky zesnulych svobodnych muzd s Zijicimi nevéstami
(Baker 1979, s. 78).

I pfes vySe uvedené tradice je tfeba si ujasnit, jedna-li se v piipadé ¢inského
kultu ptedkd o tradici naboZenskou ¢i svétskou. Ze zapadniho pohledu se odpovéd’ zda
vzhledem Kk ¢asto virou motivovanym ritudlim jasnd. Stara CinStina vSak vyraz pro
naboZenstvi neméla a velice pravdépodobné neexistovalo ani jako koncept, jak ho
zname v zépadnim pojeti (Seiwert 2016, s. 131-132). Navzdory tomu vSak muzeme
danou tradici jednozna¢né za nabozenskou povazovat, udrzuje-li ji jedinec skute¢né
z viry v existenci dusi predkl a jejich moc pfindSet Stésti ¢i neStésti do jeho Zivota.
Motivovanost k vyznavani kultu pifedkd ovSem muze byt i svétska, at’ uz se jedna
0 potiebu jedince splnit své povinnosti jakozto Clena spoleCenské hierarchie ¢i naptiklad
o ritualni zpusob, jak vyjadfit svij respekt k predkiim i pfesto, ze jejich redlnou
existenci nutné nepiedpokladd, coz byl mimochodem i tradi¢ni konfuciansky ptistup
(Seiwert 2016, s. 132). To, je-li ¢lovék ve vztahu k tradici kultu pfedki magicky

orientovany ¢i nikoliv hraje roli v jeho rozsifenosti i v dnes$ni dobé& (Hu 2016, s. 173).

Kult pfedki v sou¢asné pevninské Ciné a na Taiwanu
O situaci kultu pfedkii v soucasné Cin& toho vime piekvapivé malo, jelikoz badatelé
svou pozornost vétSinou upirali spiSe k jeho historii. Asi nejucelenéjSi predstavu
0 rozsifenosti s nim spjatych praktik mezi dne$nimi Ciiany miiZzeme ziskat z prazkumu
tykajiciho se ¢inského spiritudlniho zivota z roku 2007, provadéného jak v pevninské
Cing, tak na Taiwanu, jemuZ se ve své praci vénuje Hu (2016).

Vysledky tohoto prizkumu ukazuji, Ze tradici kultu pfedkl alespoil n&jakym

zpusobem udrzuje 70 % dospé€lé populace. Nejcastéjsi praktikou je navstévovani hrobt
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(67 %), nasledované samotnym, avsak podstatné méné rozsifenym uctivanim predka
(necelych 30 %) a umistovanim tabulek piedkid (necelych 10 %). Z prizkumu rovnéz
vyplyva, Ze praktikujicimi jsou Castéji muzi nez zeny, coz vzhledem k tomu, Ze vétSina
tradic v ramci kultu pfedkid byla v muzskych rukou, neni piekvapivé. Pravdépodobnost,
ze jedinec bude néjakym zpusobem udrzovat danou tradici, se dale zvySuje s jeho
majetnosti, coz 1ze vzhledem k nékladnosti tradice rovnéz povazovat za smysluplné.
V méstskych oblastech je procento praktikujicich nizsi, jelikoz je tézké sladit danou
tradici se zdejSim zivotnim stylem. Presto vSak méstské prostiedi neprokazuje vétsi vliv
na to, zda jedinec kult predki vnima magicky, tedy véfi, ze predkové existuji jako
duchové a readlné¢ mu mohou pozehnat ¢i zplsobit nestésti. Tendence jedince vnimat
tradici jako magickou je sniZovana ptedevsim jeho vzdélanim. Magicky orientovanych
jedincil je v dospé&lé populaci pevninské Ciny jen pfiblizné 20 % (Chinese Spiritual Life
Survey, 2007, cit. podle Hu 2016, s. 176-181).

Na Taiwanu je vira v redlnou existenci dusi predkt rozsitendjsi. Ze piedkové
maji posmrtné moc dat svym potomkliim jako odménu za uctivani pozehndni, zde véii
ptiblizné 73 % populace a asi 84 % se k pfedkim modli, coz je markantni rozdil oproti
pevninské Cing, kde k predkim své modlitby sméfuji jen necela 3 % lidi (Yang a Hu
2012, s. 518).

Jednim z faktori dnesni Ciny, ktery rovnéz miize mit vliv na situaci kultu
predktl, jsou kremace postupné nahrazujici tradicni pohiby. T¢lo je v ¢inské tradici
povazovano za utoCisté jedné z dusi Clovéka po jeho smrti, proto bylo vZzdy nesmirné
dilezité vybrat spravné misto, kde neboztika pohibit, a to i v souladu s pravidly
fengshui ° (Palmer 2011, s.92). Od tficatych let minulého stoleti viak stat zalal
prosazovat kremace, aby Setfil plidou a potlacil ,,povéry* kolem pohibivani, pficemz
V této politice po roce 1949 pokradovala i vlada CLR (Palmer 2011, s. 92). Kremace je
v nyné&j$i dob& univerzalnim zpisobem pohibivani nejen ve méstech pevninské Ciny.
Venkovské oblasti se vSak od pocatku stavély ke stitem propagované kremaci
s odporem, a i dnes se k ni uchyluje jen ¢ast vesnickych rodin (Palmer 2011, s. 92).

V soucasné dob& nemiiZzeme nezminit vliv modernich technologii na formu,
jakou lIze k tradici kultu piedku piistupovat. Diky internetu se objevila moznost online
obétin. Clovéku stadi bezplatna registrace na piisluinych webovych strankach, aby si

mohl ,,vybudovat® online sin pfedkd, obétovat zde, palit vonné tycinky nebo dokonce

1> Fengshui (JXK) je uceni, na jehoz zaklad& jsou zafizovany obytné prostory tak, aby byly
v harmonii s prostfedim (Chang a Lii 2010, s. 2).
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zanechat predkim vzkaz (Samoylova 2019, s. 68). Také si miizeme v§imnout, Ze to, zda
jedinec praktikuje tradice spjaté s kultem ptedkli, ma i v dnesni dob¢ vliv na utvateni
rodin. Krom¢ toho, Ze takovi jedinci maji niz$i primérny veék prvniho siatku, vyskytuje
se u nich také nizsi rozvodovost a silnéjsi tendence upiednostiiovat syny (Hu a Tian
2018, s. 24).

Je tedy patrné, Ze se tradice néjakym zpisobem drzi do dnesnich dni, at’ uz se
jedna o dodrzovani s ni spjatych zvyku ¢i jen ji ovlivnéné zivotni postoje. Jak jiz vSak
bylo zminéno na zacatku této podkapitoly, bohuzel zatim nebyla situaci kultu predka
v Cin& v soucasné dobé vénovana dostateéna pozornost, a proto kvili nedostatku zdroji

nelze toto téma dale rozvinout.

b4

Urbanizace v Ciné

W

Vyvoj urbanizace v pevninské Ciné
Urovent urbanizace je uréovana procentualnim zastoupenim méstské populace
v celkovém poctu obyvatel dané¢ho stiatu. K narGstu podilu méstského obyvatelstva
Vv populaci muze dochazet ze dvou divodiu, a to bud’ pfi¢innou migrace obyvatel
z vesnic do mést, nebo v disledku popula¢niho rastu, dochazi-li kK nému ve méstech
rychleji nez v ruralnich oblastech (Zhang a Song 2003, s. 388).

Pocatek vyrazngjsiho procesu piesidlovani ¢inského venkovského obyvatelstva
do mést v moderni dobé& ptipadd narok 1978, kdy troveii urbanizace v Ciné ¢&inila
ptiblizn¢ 18 % (Zhang 2017, s. 21). Podle nékterych expertii v§ak urbanizace v moderni
Cing zapocala jiz roku 1949, tedy po zalozeni Cinské lidové republiky (Plesskiy 2015,
s. 38). O tomto obdobi budeme v nasi praci dale uvazovat jako o ,,pfedfazi* urbanizace
v moderni Cing.

Po roce 1949 nutila ekonomicka situace obyvatele venkovskych oblasti
k pfesunu do mést, ktera je vSak, vzhledem ke svému povalecnému stavu, nebyla
schopna pfijmout, aV jejich okoli se tak zacaly utvaiet slumy (Plesskiy 2015, s. 39).
Vlada proto hledala feSeni, které by na jednu stranu dokdzalo udrzet obyvatelstvo na
venkoveé, na stranu druhou nebranilo rozvoji mést. Nakonec dosahla zpomaleni
a stabilizace procesu urbanizace natolik, Ze podil méstského obyvatelstva do roku 1978
nepiekrocil 18 %. Presto vSak pocet méstskych obyvatel za toto obdobi vzrostl o vice
nez 90 % (Plesskiy 2015, s. 39).

Hlavni pfi¢inou urbanizace po roce 1978 byla industrializace (Zhang 2017,

S. 22). Nartst méstské populace byl podobné jako v jinych zemich vrané fazi
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a Song 2003, s. 389). Plesskiy (2015) deli proces urbanizace od roku 1978 na tii faze,
ato zejména na zakladé nasledujicich ukazateli — intenzita vnitrostatni pracovni
migrace, zmény v administrativnim systému, ztéZujicim zménu bydlisté, Groven
urbanizace aintenzita jejiho rustu. Po uvazeni téchto faktord vymezuje v moderni
¢inské urbanizaci nasledujici etapy:

1) Rust zemédélskych mést (1978-1989)

2) Rozvoj velkych mést (1990-2009)

3) Rozvoj malych a stiednich mést (od roku 2010 po soucasnost)

Pro potieby nasi prace se vyse uvedeného déleni budeme drzet i my.

1) Rist zemédélskych mést (1978-1989)

Charakteristickymi zejména pro pocatek daného obdobi byla rozristajici se
meésta pohlcujici okolni vesnice, v dusledku ¢ehoz uroven urbanizace v zemi
dosahla 26 % (Plesskiy 2015, s. 39). V tomto obdobi, konkrétné v letech 1978-1988,
byla primérna rychlost naristu méstského obyvatelstva oproti primérné rychlosti rustu
populace v zemi vice nez trojnasobna (Zhang a Song 2003, s. 390).

Diky reformam po roce 1982 se mimo jinych objevila moznost dovolujici lidem
z venkova oficialné pracovat mimo misto své trvalé registrace. To spolecné s narUstajici
produkei vedlo k pracovni migraci a zavedeni terminu ,,pracovni migranti“ (Plesskiy
2015, s. 40). Hlavni motivaci opustit domov a vydat se za praci do mésta byl pro
obyvatele vesnic rozdil v pfijmech mezi rurdlnimi a urbanizovanymi oblastmi (Zhang
a Song 2003, s. 398). Presto vSak administrativa pfesunim obyvatelstva do urcité miry
branila pravé systémem trvalych registraci. Misto trvalé registrace bylo kazdému
ptidéleno podle toho, kde se narodil, a omezovalo jeho moznosti v jinych lokalitach,
jelikoz mimo misto své trvalé registrace se ¢loveék napiiklad nemohl dostat ke vzdélani

Ci 1ékarské péci (Plesskiy 2015, s. 40).

2) Rozvoj velkych mést (1990-2009)

Devadesata 1éta byvaji vniména jakozto Cinsky ekonomicky zazrak, nebot
v tomto obdobi &inil kazdoroéni nartist ekonomiky CLR pravidelné pres 10 %, a to
I diky silici migraci obyvatelstva do mést. Béhem téchto deseti let se pocet tuzemskych

pracovnich migrantl zvétsil Sestkrat (Plesskiy 2015, s. 40). Tento typ migrace tvofil
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69 % celkového priristku méstského obyvatelstva za dané obdobi (Zhang a Song 2003,
s. 390).

Pro rozvoj mést se pracovni migrace stala klicovym faktorem. Obc¢antim proto
byla umoznéna docasna registrace mimo misto trvalé registrace, jez jim zajiStovala
specialni status a umoznovala jim v daném misté oficialné pracovat, avSak
negarantovala jim stejna prava jako lidem, ktefi se v daném mést¢ jiz narodili (Plesskiy
2015, s. 41).

Jelikoz Slo predevSim o rychly ekonomicky rozvoj, staly se hlavnimi
urbanizovanymi body specialni ekonomické zony a pifimoiskd mésta (Plesskiy 2015,
s. 40). V roce 2009 dosahl pocet lidi Zijicich ve méstech 650 miliond a Cina se tak stala
nejen statem s nejpocetnéjSim migrujicim obyvatelstvem, ale také zemi s nejvice
méstskymi obyvateli. Urovent urbanizace v daném roce mimné& piesahovala 48 %

(Plesskiy 2015, s. 40).

3) Rozvoj malych a stfednich mést (od roku 2010 po soucasnost)

V roce 2010 se cinska ekonomika stala druhou nejvétsi ekonomikou svéta,
soucasn¢ s ¢imz také podil méstského obyvatelstva v zemi dosahl 50 % (Zhang 2017,
s. 22). Kroku 2019 zastoupeni méstského obyvatelstva ¢inilo necelych 61 % (Statista,
2021).

Cina se vyhnula n&kterym problémiim, jez urbanizaci b&Zné provazeji a mezi
néZz patii naptiklad méstska chudoba ¢i nezaméstnanost (Zhang 2017, s. 22), ptesto se
vSak musi v nékterych velkych méstech potykat s pielidnénosti, nedostate¢nou
infrastrukturou ¢i zhorSenim Zivotniho prostfedi (Plesskiy 2015, s. 41). Z toho divodu
zacala c¢inska vlada motivovat své obCany k pracovni migraci do mést menSich,
ve kterych také zruSila povinnost registrace, aby je tak ucinila oproti velkym méstim

atraktivnéjsi (Plesskiy 2015, s. 41).

Celkové se troveii urbanizace v Ciné zvysila béhem &tyi dekad o 43 % a to
zejména pod vlivem uspé$né industrializace, zadajici si pfisun pracovni sily. Za toto
obdobi se primérny piijem zvysil piiblizn¢ dvacetkrat, vice nez 500 miliont lidi se
dostalo nad hranici chudoby, zlepsila se celkova Zivotni uroveii a CLR se stala svétovou

velmoci Cislo jedna ve vyrobé a exportu (Zhang 2017, s. 21).
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Urbanizace na Taiwanu

Podobné jako nejen v pevninské Ciné byla urbanizace na Taiwanu pohanéna
industrializaci. Jednalo se zejména 0 technologicky prumysl a primysl orientovany na
export, které vytvarely ve méstech pracovni prilezitosti, ¢imz je Cinily v ocich
obyvatelstva atraktivnéjSimi (Tsai 1996). Populace se tak zacala postupné koncentrovat
ve méstech leZicich v zapadni ¢asti ostrova (Fuchs a Street 1980, s. 314).

V roce 1950 bylo méstskym obyvatelstvem tvoteno 24 % taiwanské populace
(Tsai, 1996) a Grovei Urbanizace zde tedy byla vyssi nez v pevninské Cing. Na Taiwanu
nebyla tak piisnd opatfeni, jez by urbanizaci zbrzd'ovala, jako Vv pevninské Cing,
procento méstské populace tak mohlo v rdmci celkového obyvatelstva nartistat rychleji.
Jelikoz se do mést pfesouvali hlavné mladi lidé zakladajici rodiny, kromé migrace
z venkova Kk ristu trovné urbanizace vyrazné prispéla také zvySujici se porodnost
ve méstech (Tsai 1996).

Ptestoze 1idé z venkova mohli diky dobré infrastruktute a relativni blizkosti do
mést za praci kazdodenné dojizdét (Mueller 1977, s. 17), migrace z vesnic do mést byla
Vv padesatych letech obzvlast’ silnd. V roce 1960 dosahla uroven urbanizace necelych
40 % (Tsai 1996). Za toto obdobi byl primérny narist méstského obyvatelstva vice nez
dvojnésobny oproti prumérnému ndrlstu celkové populace. Nésledné se vSak rozdil
zacal srovnavat, coz indikuje zvolnéni tempa, jakym migrace probihala. Podil
méstského obyvatelstva piesdhl podil obyvatelstva venkovského uz v obdobi pied
rokem 1970, v némzZ aroven urbanizace ¢inila 55 % (Tsai 1996), k roku 1975 dosahla
dokonce 65 % (Fuchs a Street 1980, s. 314). Mladi lidé se masové piesouvali do mést,
coz vedlo k zestarnuti zemédélské pracovni sily ve venkovskych oblastech (Gold 1986,
s. 111). Do roku 1989 uroven urbanizace dosahla 74 % (Tsai 1996) a k roku 2018
stoupla uz jen na necelych 80 % (Ministry of the Interior 2020).

Z danych udaju vyplyva, ze je troven urbanizace na Taiwanu i v dnesni dob¢
vys§i nez urbanizace v pevninské Cing, a to piiblizné 020 %. Taiwan je z tohoto
hlediska napfed, coz bylo zptisobeno také urbanizaci potlacujici politikou CLR
po ob&anské valce, kvili niz se v pevninské Ciné migrace do mést rozproudila az
0 témér 30 let pozdeji, zatimco na Taiwanu zapocala uz v padesatych letech. Taiwan tak
jiz vV roce 1989 dospél do stadia, kdy méstské obyvatelstvo tvotilo témer tii Ctvrtiny jeho

celkové populace, coz je procentudln€ vice nez v soucasné pevninské Cin€. Na druhou
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stranu narostla Uiroven urbanizace na Taiwanu za poslednich 30 let jen o pouhych 5 %

a je tedy oproti urbanizaci v pevninské Cing podstatné pomalejsi.

Vlivy urbanizace na spole¢nost pevninské Ciny

O dopadech, jez mé urbanizacni proces na spolecnost, nemiize byt pochyb, v ptipadé
Ciny pak obzvlasté, vzhledem k tradicim, které &asto jedince do uréité miry vazaly
k jeho rodisti. K takovym patii pravé i kult predkl, na n€jz urbanizace beze sporu také
zapusobila. Rozhodné se vsSak nejednd o jediny aspekt vSedniho zivota, jenz byl
urbanizaci ovlivnén.

Tradice spjaté s kultem piedkd Casto vyzaduji ucast vSech ¢lent rodiny, coz je
Z pohledu zaneprazdnénych obyvatel mést krajné nepraktické a jen tézko dosazitelné
(Hu 2016, s. 177). Pusobeni urbanizace na tradici kultu ptedkd je patrné nejen
v méstskych oblastech, ale dokonce i na vesnicich, kde se tato tradice drzi v podstatné
veétsi mife. Tang (2017, s. 171) ve své studii informuje, Ze v ramci jeho vyzkumu roku
2009 zastavalo nazor, ze by predkové méli byt uctivani, 91 % dotazovanych
venkovskych domacnosti, zatimco o pét let pozdéji jejich podil klesl na 67 %. Téchto
pct let predstavovalo vzhledem k rychle naristajicimu poctu pracovnich migrantl
dostatecné dlouhou dobu na to, aby se zde projevily vlivy urbanizace. Piesto vSak
nemizeme v dané situaci opomijet roli modernizace, taktéz negativné pisobici na
klanové tradice (Tang 2017, s. 171). Pracovni migranti vracejici se doml jednou az
dvakrat ro¢né navic nemaji pfilezitost pravidelné obétovat svym predkiim, jelikoz tato
aktivita je pevné spjata s jejich domovem (Hu 2016, s. 177).

Dals§im faktorem spjatym s urbanizaci do zna¢né miry vykazujicim dopady na
spole¢nost v Cing je jiz zmifiovany registraéni systémm. I kvili politice jednoho ditéte
ovliviiyjici zejména méstské pary byla a zstava hlavnim pohonem ¢inské urbanizace
pracovni migrace (Shin 2015, s. 976). Prava nejen pracovnich migrantd ale i lidi na
venkove se vSak od puvodnich méstskych obyvatel na zakladé mista trvalé registrace
li8i, a to naptiklad v tom, ze méstskym obyvatelim se skrz jejich pracovni jednotku
dostava bezplatného vzdélani, 1ékatské péce €1 penze (Gaetano 2017, s. 112). Systém
tak vede k socialnim nerovnostem (Plesskiy 2015, s. 41).

Neni vyjimkou, ze ve méstech ziji a pracuji lidé s trvalou registraci na venkové.

Ti spadaji do tzv. plovouci populace, zahrnujici vSechny zdrzujici se mimo misto své

18 Jde o systém registrace domacnosti hukou (/7 1), na jehoZ zéklad® je jedinci pfisuzovano
trvalé bydlisté a s nim spjaté privilegia (Chan a Zhang 1999, s. 820).
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registrace. Krom¢ jedinci dlouhodobé Zzijicich a pracujicich mimo misto trvalého
bydlisté¢ sem lze zaradit naptiklad i lidi na pracovnich cestaich (Chan a Zhang 1999,
s.831). Stim je spjaty problém déti, které jejich rodi¢e zanechali na venkové napf.
V péci prarodicli a sami odesli do mésta. Takovym détem se Casto nedostava potiebné
lasky a samy potom v budoucnu selhdvaji v rodicovskych povinnostech (Huang 2020).

Mimo to se urbanizace podepisuje taktéz na situaci Cinskych Zen. Mladé
vesnické matky Casto poté, co jejich manzelé odejdou do meésta za praci, zistavaji samy
na pééi o déti, rodi¢e, domacnost a pidu (Gaetano 2017, s. 113). Zeny, které se samy
rozhodnou pro migraci do mést, sice ziskavaji cenné pracovni zkusenosti a perspektivou
nalezeni si ve mésté partnera zvysSuji své Sance na postup vzhiru ve spoleCenském
zebticku, presto vSak maji jen malo moznosti mimo prace v domdacnostech, cateringu,
kosmetickém primyslu ¢i sexudlnich sluzbach. Navic se ve méstech stdle projevuje
markantni rozdil ve vy3i plati jednotlivych pohlavi (Gaetano 2017, s. 110-114). Zeny,
jez se v meéstském prostiedi jiz narodily, jsou paradoxné svou pokrokovosti méne
atraktivni pro potencialni partnery. Zeny z venkovskych oblasti vice odpovidaji
tradi¢nimu idealu, pfesto Ze je na né obcCas shlizeno z patra jako na neznalé (Gaetano
2017, s. 116). Jejich Zadoucnost se také snizuje s vys$Sim vzdélanim, jeZ je ve méstech
dostupnéjsi (Gaetano 2017, s. 111). Pod vlivem politiky jednoho ditéte maji navic zeny
z mést jen ziidkakdy bratry, kvili ¢emuz na né v 0sobnim Zivoté pada kromé péce
0 domacnost a rodie partnera i péée o rodi¢e vlastni. Celi proto sloZzitym situacim,
V nichz je pro né t€zké zaroven budovat kariéru a starat se o rodinu, jez zistava v ¢inské
spolecnosti prioritou, a Zeny jsou tak socidlnim tlakem nuceny davat ji ptfednost
(Gaetano 2017, s. 120).

Dale se urbanizace negativné podepisuje na stavu Zivotniho prostiedi.
Znecisténi vody zapfi€inéné rapidni urbanizaci vedlo az k nedostatku pitné vody.
Objem odpadni vody vyprodukované domacnostmi se za obdobi mezi lety 1995 a 2004
zvedl o 13 miliard tun (Shao 2006, s. 355). Ve velkych méstech nelze ignorovat miru
znedisténi ovzdusi, jehoz dopad na zdravi populace vlivem urbanizace sili (World Bank
2013, s. 252).

Pti hlubSim patrani bychom jist¢ nalezli jeSté celou tfadu aspektd Cinského
zivota, které byly ovlivnény urbanizaci. Pro ucel nasi prace a pro to, abychom ¢tenaii
ptiblizili dopady urbanizacniho procesu na ¢inskou spolecnost, je vSak vyseuvedeny

vycet zcela dostacujici.
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Analyticka Cast

Nasledujici ¢ast se zabyva daty, jez jsme nasbirali vramci vlastniho vyzkumu.
Ptiblizuje ctenari dle naseho tusudku relevantni obsah prob&hnuvsich rozhovora
a analyzuje jej. Chtéli bychom v Givodu této ¢asti podotknout, ze ackoliv je pro prace
zalozené na kvalitativnich rozhovorech typické respondenty piimo citovat, my je

s ohledem na to, ze vyzkum probihal v cizim jazyce, pouze parafrazujeme.

Charakteristika respondentii
Tato kapitola je vénovana stru¢né charakteristice respondentd na zaklad¢ s nimi
prob&hnuvsich rozhovorl. Pozornost bude vénovana piedev§im dvéma aspektim, a sice
jejich vztahu Kk urbanizaci a mite, do jaké se tradice kultu piedk projevuje v jejich
Zivoté.

Respondentka 1

Jedna se o 23letou zenu z Panjinu. Respondentka nikdy v jiném mésté nezila
a domniva se, ze tu jeji rodina ma svlj piivod. Neni si ovSem jistd, jestli sem rodina
jejiho otce nepfiiSla odjinud. Sama Zadné zvyky spjaté s kultem ptedkd nedodrzuje,
pouze zminuje, ze starSi Clenové jeji rodiny navstévuji pii urCitych piilezitostech
hibitov.

Respondent 2

DalSim respondentem je 25lety muz z Wushanu, coZ je jeden z okresii mésta
Chongqing. Jeho rodina se sem piestéhovala z vesnice vroce 2002, a to ze dvou
divodli. Prvnim byla prace jeho otce, druhym projekt, vjehoz ramci dochézelo
k piesidlovani obyvatel z oblasti, kde byla pozd¢ji vybudovana pichrada Tt soutésky.
V jeho rodinég je udrZzovana tradice ¢iSté€ni hrobt.

Respondentka A

Respondentkou A je 27letd Zena z Taoyuanu. Do Taoyuanu se s rodici
prestéhovala pted patnacti lety, jelikoz se rodina z urcitych diivodi na ptivodnim misté
necitila bezpecné. Nové bydlisté vSak také vnima spiSe jako venkov. Jak sama piSe, jeji
rodina je velice tradicni. O méné vyznamnych svatcich chodiva jeji matka do chramu
amodli se za bezpedi rodiny. Velké svatky, Qingming, Zhongyuan & Cinsky novy rok,
travi rodina u babicky, ktera vzdy pfichysta obétiny pro piedky ke vechodovym dvetim.
Babicka rovnéz dvakrat denné pali vonné tyCinky. Jednou rocné se sjede SirSi rodina,

aby navstivila rodinnou hrobku ptedkd.
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Respondentka B
Posledni respondentkou je 34leta zena z Miaoli. V tomto mésté se narodili
a vyrustali uz oba jeji rodice, nevi o tom, ze by jejich piedkové piisli odjinud. Jednou

rocné€ spolu se Cleny $irsi rodiny Cisti hroby predkt.

Vyznamné svatky a data

V ramci rozhovorid jsme se respondenti konkrétné ptali na to, jak travi dva ze svatki
vyznamnych pro tradici kultu ptedka, tedy svatky Qingming a Zhongyuan. Mimo téch
vSak respondenti psali i o jinych datech. Respondentka A jako dulezity svatek zmifuje
kromé& dvou vy$e zminénych také Cinsky novy rok a dodava, ze béhem téchto tii svatki
nachystd jeji babicka obétiny pro predky ke vchodovym dvefim. Naproti tomu
respondent 2 napiiklad Zhongyuan za diilezity svatek nepovazuje.

Svatek Qingming mél bezesporu nejvétsi vyznam pro respondentku A.
Odhlédneme-li od zminky respondentky 1, Ze v tento den chodi star§i ¢lenové jeji
rodiny na hibitov, je respondentka A jedinou z dotazovanych, ktera v tento den dodrzuje
asi nejznaméjsi tradici svatku Qingming — navs§tévovani hrobt svych predkd. Popisuje,
Ze maji rodinnou hrobku, v niZ je uschovan popel muzskych ptredki. U ni se béhem
svatku Qingming sejde $irsi rodina. Pro mnohé z ¢lend rodiny tento svatek predstavuje
jedinou pfilezitost k setkani v pribéhu celého roku. Spole¢né obétuji predkim, zapaluji
petardy a recituji verSe z konfucidnskych textu.

Cisténi hrobii je béhem svatku Qingming &astou praktikou i podle respondenta 2,
ktery, ac¢koliv sam hroby svych piedkil v daném datu nenavstévuje, tvrdi, Ze hodné lidi
tradici dodrzuje. On a jeho rodina vsak hroby Cisti pfi jiné piilezitosti, a sice V prvni den
lunarniho roku. Pali zde pro pfedky papirové penize a vyjadiuji jim tctu.

Na dutlezitou véc poukazala rovnéz respondentka B. Svatek Qingming totiz
neslavi z toho divodu, Ze je Hakka®’. Jak sama piSe, Hakkové tradi¢n€ necisti hroby
svych predkil na svatek Qingming, nybrz Sestnacty den prvniho mésice lunarniho
kalendate. V ten den se vydava se ¢leny SirSi rodiny na hrob, pfinesou piedkim kvétiny,
¢aj, alkohol a néjaké jidlo a spole¢né na n¢ vzpominaji.

Jedinou respondentkou, jejiz rodina slavi svatek Zhongyuan, je opét
respondentka A. Dle jejich slov v tento den jeji babi¢ka nachysta obétiny a odnese je do

7 Jedna se o etnickou skupinu, ktera ma podle povésti podobny ptvod, jako &inské majoritni
etnikum Han. V doslovném piekladu znamena jeji nazev ,,navstévnici®, nebo téz ,,cizinci®. V dnesni dobé
se jeji prislusnici nachazeji zejména v jiznich oblastech pevninské Ciny a na Taiwanu (Constable 2005,
s. 3). Cinsky: kejia (B X).
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chramu, kde je pro kazdého nachystany stiil na obé&tiny. Ty jsou zde hromadné pomoci
vonnych ty¢inek posilany bohtim, béhem cehoz spolu obétujici konverzuji, a oslavy
tohoto svatku tak nejsou jen zélezitosti rodinného kruhu, ale 1 mistni komunity.
Respondentka B rovnéz uvadi, ze Vv tento den lidé pro duchy piipravi obzvlaste
bohaté obétiny. Respondent 2 se zminuje pouze o paleni papirovych penéz, a to zejména

na mistech, jako jsou hibitovy. Ani jeden z nich vsak svatek sam neslavi.

Vnimani kultu piedku a jeho budoucnost

Zpusob, jakym jedinec tradici vnima, je rovnéz dilezitym faktorem v motivaci pro jeji
dalsi nasledovani. Respondenti se Kk otazce Kkultu predkti a ptredki samotnych stavi
razng.

Respondentka B tvrdi, Ze na kult pfedkt nijak specificky ndzor nema. Danou
tradici nezpochybtiuje, také vSak neni v tomto ohledu povéréiva. Kult predka tak pro ni
predstavuje pfirozenou soucast zivota a V jeho tradici planuje pokracovat jak se Svou
soucasnou rodinou, tak poté, co zalozi rodinu vlastni.

Nejpozitivngjsi je ve vztahu k pfedkiim respondent 2. Kult pfedk povazuje za
dobrou ¢inskou tradici. Podtrhuje dulezitost predkl a také vyznam toho si své predky
pripominat a nezapominat na vlastni kofeny. Jak sam piSe, nebyt predki, nebyli bychom
tu dnes ani my.

Respondentka 1 zaddné zvyky védomé nedodrZuje ani v souCasnosti. Zda se
nepravdépodobné, Ze by se jeji pfistup ke kultu predklt mél v budoucnu zmeénit.
Zajimavou, 1 kdyZ neptekvapivou soucast jejiho vztahu k pfedkim piedstavuje
skute¢nost, Ze si neni jista puvodem rodiny ze strany otce, ktera v tradi¢énim kultu
predkt hraje klicovou roli.

Respondentka A, dle vlastnich slov vyrlstajici ve velmi tradi¢né zaloZené rodiné
a zvykla uctivat pfedky od détstvi, v ném spatfuje zivotni jistotu, néco, cemu clovek
mize vefit a na co se muze spolehnout. Timto pfistupem ma blizko k tomu, jak kult
pfedkli vnimali konfucian$ti ucenci, a sice jako neménnou tradici a jistotu
V proménlivém svéte.

Paradoxné vSak pravé tato respondentka jako jedina, pomineme-li
respondentku 1, ktera tradici kultu pfedkd nijak nenasleduje, nepovazuje za
pravdépodobné, Ze by v danych zvycich v budoucnu samostatn¢ pokracovala. Pfiznava,
ze k tomu ani nema potiebné znalosti, napfiklad na rozdil od starSich zen v rodin€ nezna

pravidla, podle kterych se pfipravuji obé€tiny. Proto v dané tradici jen doprovazi starsi
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¢leny rodiny. Podle ni se jeji generace, pfestoze K nim stale chova respekt, o uctivani
ptedkt tolik nezajima a neni na to zvykla.

Neangazovanost mladSi generace v kultu predkd lze pozorovat 1na
respondentce 1. Ta, jak jsme jiz zmifovali, Zadné zvyky dané tradice nedodrzuje. Cistit
hroby nechodi i pfesto, ze star$i ¢lenové jeji rodiny tuto tradici na svatek Qingming
dodrzuji.

Diivodem pro to, pro¢ je respondentka A k otazce ke své budouci angazovanosti
S ostatnimi respondenty nejvice zvykl. Proto ma v dané tradici nejvice od ¢eho upustit.
Zda se az prekvapujici, ze by neméla pokracovat ani v tradici ¢isténi hrobi, kterou jak
respondent 2, tak respondentka B dodrzuji a s nejvétsi pravdépodobnosti budou
i v budoucnu. Ovsem i zde muze hrat roli fakt, ze v podani jeji rodiny vypada tento
zvyk nejslozitéji, coz by do budoucna mohlo byt odrazujici nejen pro ni, ale i jeji

pribuzné ze stejné generace.

Kult piredki a urbanizace

V ramci této kapitoly se veénujeme vztahu urbanizace a kultu ptfedki. Kromé
skutecnosti, které jsme zrozhovori vypozorovali, rovnéz uvadime, jak na danou
problematiku pohlizi samotni respondenti.

Respondentka B, kterd v méstském prostiedi zila cely Zivot, je toho nazoru, ze
vSe, kult pfedkli nevyjimaje, ma tendence se zjednoduSovat, aby to odpovidalo
meéstskému standardu. Domniva se, ze na venkové jsou napiiklad svatky slaveny
peclivéji, o ¢emz muze svédcCit i vypovéd respondentky A o oslavach Zhongyuanu
v bydlisti jeji babicky, které miiZeme povaZovat za komunitni. Ve méstech se dle
respondentky B k svatkim pfistupuje vic zlehka, a podobné to muze byt i s pohledem
mistnich na ptedky.

Vliv urbanizace na potlaceni zvyku spjatych s kultem ptedka respondentka A
vnima a popisuje ho z vlastni zkuSenosti. Poté, co odeSla studovat a pracovat do
Taipeie, pry uz sama tradici nedodrzovala, nepalila vonné ty¢inky ani jinak neuctivala
predky, jak by tomu bylo Taoyuanu po boku starSich ¢lent rodiny.

Respondent 2, ktery z venkova do mésta se svou rodinou piesidlil ptiblizné
v Sesti letech, naopak tvrdi, Ze urbanizace se na tradici kultu predkt nijak nepodepisuje.
Sam z4adné dopady nepozoruje a se svymi piibuznymi Zijicimi na venkové sdili stejny

nazor na predky — vSichni je povazuji za velmi dulezité.
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Na co je podle nas tieba po predstaveni vyjadifeni jednotlivych respondentii
poukazat, je markantni rozdil mezi ndzorem respondenta 2 a respondentky A. Oba maji
spole¢né to, Ze na vlastni kuzi zazili pfesun z venkovského prostiedi do mésta. V ¢em se
tedy jejich zkuSenosti lisi?

Rodina respondenta 2 do mésta presidlila jest¢ v dobé jeho détstvi.
| respondentka A zazila v détstvi st¢thovani do nového mista, coz by teoreticky na zvyky
spjaté s kultem ptedki v jeji rodiné dopad mit mohlo, ona sama vSak zadny nezminuje.
Vliv urbanizace pro ni byl jasné patrny az ve chvili, kdy v dospélosti odesla na studia do
Taipeie a i pies tradi¢ni zaloZeni své rodiny od tradice zcela upustila.

Lze sice namitnout, Ze respondentka A v ptipadé st€hovani v détstvi popisuje jak
své puvodni, tak své nové bydlisté jako venkov, pfesto nam tato jeji zkuSenost ptijde
Casteéné podobna té respondenta 2. Jak se zda, piistup k tradici nebyl ani u jedné
z rodin ovlivnén zménou prostiedi. Zasadni rozdil mezi obéma témito zkuSenostmi
a zkuSenosti respondentky A z dospélosti ovSem nespatiujeme v jejim veéku, avSak
ve s nim ¢astené souvisejici skutecnosti, ze tentokrat se respondentka do nového mista
pfesouvala sama. Kromé méstského stylu zZivota tak na nedodrzovani zvyki mohla mit
vliv také skutec¢nost, ze respondentka nebyla obklopena svou rodinou, ktera by ji za
normalnich okolnosti k tradici vedla. Pravé na zaklad¢é zkusSenosti s presidlenim celé
rodiny z vesnice do mésta, jiz popisuje respondent 2, se domnivame, ze piestéhovala-li
by se do mésta cela domacnost, bylo by pravdépodobn&jsi, ze v novém misté bude
I nadale tradici dodrZzovat. Ani v tomto ptipadé vSak nemlzeme popfit potencialni vliv
méstského prostredi.

PrestoZe podle nazoru respondenta 2 urbanizace kult pfedkii nijak neovliviuje,
povsimli jsme si, Ze v jeho vypovédi lze nalézt absenci tradice, kterd by se praveé
migraci do mésta dala vysvétlit. Uvadi, Ze svatek Zhongyuan nepovazuje za vyznamny
a neslavi jej. Na naSe dalsi dotazani k oslavam tohoto svatku dodava, ze lidé Casto pali
papirové penize na hibitovech. JelikoZ hroby respondentovy rodiny se nachéazi na
venkové, kam jezdi jednou ro¢ng&, neni piekvapujici, Ze tuto tradici nedodrZuje.
Vzhledem k tomu, ze zména prostiedi prob¢hla jesté v respondentove détstvi, je mozné,
ze si dopad neuvédomuje proto, ze si ktradici daného svatku nestihl pfivyknout.
Nemiizeme to samoziejmé fict s jistotou, ovS§em domnivame se, ze 1 v tomhle piipadé
mohla urbanizace sehrat svou roli.

Podobnost miizeme spatfovat i v Situacich respondentek 1 a B. Ani jedna z nich

na vesnici nikdy nezila, rodiny obou ziji jiz dlouhou dobu ve mésté. Pfesto tu vSak
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mame zasadni rozdil, a sice Ze respondentka B spole¢né se svymi piibuznymi tradici
nasleduje, a to formou ¢isténi hrobti, zatimco respondentka 1 na hibitov nechodi i pies
to, ze to starSi ¢lenové jeji rodiny maji ve zvyku. Na obou je patrné, ze se tradice do
jisté miry drzi 1 ve méstech, otazkou vSak ziistava, co mélo vliv na to, Ze jedna ji spolu
s rodinou dodrzuje a druhé nikoliv.

Jelikoz je respondentka B piiblizné o deset let starSi nez respondentka 1, ditvod
by teoreticky mohl tkvét v mozné piislusnosti k jiné generaci. Pfesto se domnivame, ze
z rozhovoru s respondentkou 1 vyplyva skute¢nost, ktera mohla mit na jeji vztah ke
kultu predkt zasadnéjsi dopad nez doba, v niz vyristala. Jak sama uvadi, respondentka
1 navstévovala od détstvi internatni Skolu a netravila tolik ¢asu v rodinném prostiedi.
To mohlo zputsobit, Ze si rodinné zvyklosti neosvojila.

Z vypovédi respondenta 2 a respondentky B, ¢aste¢né i1 respondentky 1, mizeme
usoudit, ze se tradice minimalné v jednoduché podob¢ drzi i ve méstech. VSechny tfi
spojuje tradice ¢isténi hrobu, pticemz dva ji dodrzuji a tieti si je védoma, ze je néjakym
zpusobem udrzovana v jeji rodin€. Respondenti 2 a B rovnéz zminuji i dalsi zvyky lidi
Vv okoli, jako paleni papirovych penéz ¢i pfipravu bohatych obétin k piileZitosti svatku
Zhongyuan. Na rozdil od respondentky A zijici vétSinu zivota na venkové vsak nikdo
z nich nepise o zadné tradici, ktera by byla dodrzovana na denni bazi. Jimi zminované
zvyky jsou soucdsti oslav konkrétnich svatkli, navic mnohé z nich sami nedodrzuji. To
muze podkladat tvrzeni respondentky B, Ze se tradice ve méstech zjednoduSuji. Upousti
od ¢asove narocnych praktik a ptizpisobuji se méstskému standardu.

Na zaklad¢ téchto poznatki muizeme potvrdit, Zze urbanizace na tradici kultu
predki vliv md, ackoliv se i na zaklad¢ dalSich faktord 1iSi jedinec od jedince.
Rozhovory s respondenty naznacuji, ze ptestoze se kult predkl udrzuje i v méstském
ukazkou dopadu urbanizace je pro nds respondentka A, ktera ho na sob¢é sama
pozorovala. Nesmime vSak zapominat, Ze v jejim piipad¢ pravdépodobné sehrala roli
I s pfesunem do nového mésta spjata neptitomnost rodiny v kazdodennim zivoté. Tentyz
faktor mizeme pozorovat iV pfipadé respondentky 1, kterd se tradice mozna neucastni

prave proto, Ze v porovnani s jinymi travila v détstvi se svou rodinou méné casu.
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Srovnani situace v pevninské Ciné a na Taiwanu

Jak jsme naznalovali jiz v Gvodu, pevninskda Cina a Taiwan prochazely odli§nym
vyvojem, ato nejen z hlediska urbanizace. Nemizeme tedy opomenout rozdily, které
tak mezi nimi mohly vzniknout.

Zajimavym se jevi porovnani samotného vztahu respondentf’l18 ke kultu predkd.
7Zda se, Ze respondentky z Taiwanu se knému stavi jako k nabozenské tradici —
respondentka A piSe, ze je dobré mit v zivot¢ néjakou viru, respondentka B se
vyjadiuje, ze jej nezpochybiiuje, ale ani neni povérciva. Na druhou stranu respondent 2
vyzdvihuje zejména dulezitost piipominani si svych ptedki, bez nichz by tu dnes nebyl,
a kult predki tak pro néj muize spiSe nez nabozenstvi predstavovat dalezitou soucast
vlastni a narodni identity.

Pro nas je vSak nejdulezitéjsi srovnani situace z hlediska urbanizace. Jak
v pevninské Cing, tak na Taiwanu se zda byt vliv urbanizace na tpadek tradice kultu
pfedkil patrny. Zatimco respondentky z Taiwanu si jsou této skutecnosti védomy,
respondenti z pevninské Ciny jsou bud’ piesvédéeni o opaku (respondent 2) nebo do
situace nevidi (respondentka 1). Tento rozdil si mizeme vysvétlit tim, Ze v pevninské
Ciné mélo na potladeni kultu pedkt vliv vice udalosti (Velky skok vpied, kulturni
revoluce). Dopady vyvolané urbanizaci mohou ptisobit nepatrné i proto, Zze v pevninské
Ciné zapocal proces urbanizace az poté, co tyto udalosti probéhly, a tradice kultu
piedkd jimi tedy byla oslabena jiZ dfive.

Stejné pficiné mizeme rovnéz piipisovat zdani, které mulze vzniknout po
precteni vypovédi respondentli 2 a A, a sice Ze taiwansky venkov je tradicngj$i. Zde
vSak muze hrat roli také skutec¢nost, Ze respondent 2 se tradice na vesnici Gcastnil pouze
v utlém détstvi, a proto nam do ni neposkytl blizsi nahled. Co se situace kultu predkt
ve méstech tyce, zda se, Ze jSOu na tom v soucasnosti ob¢ strany podobné. ZvyKy se zde

drzi, ale pouze v malé mifte.

'8 Respondentku 1 jsme v tomto srovnani nebrali v Gvahu, jelikoz se na rozdil od zbylych
respondentd nediva na kult ptfedkid jako nékdo, kdo by nasledoval jeho tradici, nybrz jako nezicastnéna
osoba.
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Zavér

Vysledky naSeho vyzkumu ukazuji, ze Kult pfedkd se v ¢inské spole¢nosti vyskytuje
i vdne$ni dob¢, ackoliv se jiz nejedna o tradici, ktera by bézné zasahovala do
kazdodenniho zivota. Podobné jako Hu (2016) jsme vypozorovali, ze zdaleka
nejCastéjsi praktikou je cCisténi hrobl predku, které se uskuteénuje vétSinou jednou
rocné. I jiné zvyky, jako naptiklad obétiny, paleni papirovych penéz aj., jsou
I V soucasnosti dodrzovany, patrné vSak v mensi mife.

Na zédklad¢ nasbiranych dat mizeme potvrdit, Ze urbanizace je jednim z faktora
zapricinujicich apadek kultu predkut. Lidé Zijici ve méstech dodrzuji v porovnani s lidmi
z venkovskych oblasti méné¢ zvykua. Jako dilezity doprovodny faktor, jak ukazal nas
ptedki. Presidli-li jedinec do mésta spolu s rodinou, spiSe bude v tradici pokracovat.
Rodina vsak sehrava roli i v ptipadech, kdy jedinec Zije ve mésté cely Zivot. Neni-li
¢lovek dostatecné zapojen do rodinného zivota, nemusi si zvyky spjaté s kultem predkt
osvojit.

Vyzkum nenaznacuje, Ze by se dopady urbanizace na kult pfedkti na Taiwanu
vyrazné liily od dopadd v pevninské Cing. Vliv ma na obou stranach wziny. Zda se
oviem, Ze v pevninské Ciné si jej respondenti neuvédomuji. To miZe byt zptisobeno
i skute¢nosti, Ze vinou nékterych historickych udalosti byl kult predki v pevninské Cing
potlacovan jiz pred rozproudénim procesu urbanizace.

JelikoZ mél nami provedeny vyzkum kvalitativni charakter, je tfeba zdiiraznit, Ze
vysledky, ke kterym jsme v jeho ramci dosli, nelze zobecnovat. Jini respondenti by
mohli vnést odliSnou perspektivu, poukézat na jiné skutecnosti a dovést nés k odlisSnym
zavérim. Navic bohuzel vzhledem k pandemii nebylo moZzné provést vyzkum
,V terénu“. Pozorovani by nam umoznilo lepsi vhled do celé situace a mohlo pfinést
zéasadni poznatky, které sami respondenti nemusi vnimat ¢i povaZovat za podstatné.

I pfesto mohou byt vysledky nasi prace vyuzity pro dalsi vyzkum. Problematika
kultu pfedkii v soucasné dobé rozhodné jesté neni vycerpana. At uz se budouci badatelé
rozhodnou hloubé¢ji zkoumat dopady urbanizace na kult ptedki, ¢i se danou tradici
zabyvat z jin¢ho thlu pohledu, tato prace jim miize napomoct k lepSimu porozuméni

soucasné situace.
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Resumé

The subject of research of this thesis is the relation between ancestor worship and
urbanization in contemporary mainland China and Taiwan. The method used for the
research consisted of qualitative interviews in written form. In the theoretical part of the
thesis, the crucial terms, Chinese ancestor worship and urbanization in mainland China
and Taiwan, are described. In the analytical part, the interviews are analysed.

The results of the research show that urbanization indeed influences ancestor
worship, as people tend to partly or completely abandon the traditions after moving to
cities. The celebrations of festivals related to ancestor worship also seem to be stronger
in villages compared to urban areas. During the research, one more significant factor
was discovered; the presence of family members in an individual’s daily routine,
regardless of whether they were born in the city or moved to urban area later in life.

Based on the results, the conclusion can be made that urbanization contributes to
the decline of ancestor worship in contemporary mainland China and Taiwan. However,
its impacts are not as significant when the whole household is relocated to the urban

area, as they are when an individual moves to the city on their own.
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Priloha ¢. 1: Rozhovor s respondentem 1
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Priloha ¢. 2: Rozhovor s respondentem 2
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