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ANOTACE

Prace se primarné¢ zabyva historii andragogiky, respektive
protoandragogickym mySlenim. Hlavni cilem prace je popsat Konfuciovy
protoandragogické myslenky, jejich historickou a kulturni jedine¢nost,
zpusob konstituovani a jejich navaznost na soucasnou andragogiku.
Ktomuto cili mi slouzi analyza kulturné historického kontextu
Konfuciovych myslenek, jeho biografie, prace a filosofie. Z téchto oblasti
pak vychazi sama analyza protoandragogickych myslenek v Konfuciové

edukacnim systému a filosofii.



UvVOD

Byl to pismdk nejvyssiho tadu [Weber 1998: 344], nejschopnéjsi
kodifikator pisemné tradice, kterym Cina kdy disponovala [Parsons 1971:
114], kulturni fenomén, jenz splynul s osudem celé Cinské civilizace [Cheng
2006: 51]. Takovymi a mnohymi dal§imi piizvisky Castuji spoleCensti
myslitelé Konfucia po dlouha staleti. Ciniti vzdélanci od doby dynastie
CCHIN, kdy se z Konfucia stala naboZensky uctivana postava. Evropané
pak od dob prvniho setkdni s konfucianskou pisemnou tradici
prostiednictvim jezuitli v 18. stoleti. Nazory na Konfucia, jeho dilo a na
myslenkovou Skolu zalozenou jeho ziky se rtizni. Jednémi je bezbieze
obdivovan, druhymi naopak zatracovan. Na jednom se vSak vzdy shoduji,
na jeho nesmirné dulezitosti [Cheng 2006: 52].

Predmétem této prace je identifikovat a postihnout protoandragogické
myslenky, které se v Konfuciové dile objevuji. Seznamit Ctenaie se
specifickou kulturné-historickou situaci, jez Konfuciovo dilo konstituovala
a ktera mu vtiskla jedineCny charakter. V tomto vymezeném ramci se tedy
nepokousim o nic jin¢ho nez o to, co se stalo pfedmétem jiz mnoha jinych
badatelli. Znovu reinterpretovat Konfuciovy myslenky. Tentokrate

z andragogické perspektivy.



I. KULTURNE HISTORICKY KONTEXT

Sociologie vznikala v ranych letech 19.stol pfedevsim jako reakce na
pad dosavadnich kontrolnich mechanismi, které regulovaly chod tradi¢ni
spolecnosti. Tak Jan Keller popisuje pocatky vzniku sociologie jako reakci
na mohutné zmény ve spole€nosti [Keller 2001: 9]. OvSem vznik sociologie
neni prvnim pokusem o vysvétleni povahy spolecnosti, neni ani prvnim
vykladovym ramcem pro spoleCenské transformace, ani odpovédi na
vyrovnani se s problémy, které takové zmény ptinaseji. Kdyz ptijdeme dale
do minulosti, narazime na Hobbsovu ,,valku v8ech proti vS§em*, a kdyz jesté
udélame nékolik velekrokii zpét, dostaneme se az do antického Recka
k dvéma klasikiim filosofie, Aristotelovi a Platonovi. OvSem nejsou to ani
oni, kterymi se v této praci budu zabyvat. Za skute¢né prvniho myslitele,
ktery pfichazi na jevisté déjin se svou vlastni teorii spole¢nosti, 1ze skute¢né
povazovat az Konfucia, jenz na pocatku 5.stoleti pt.n.l. formuluje nauku,
filosoficky systém, ¢i protosociologicky koncept pro vyklad spolecnosti.

Pro¢ se na tom to mist¢ zminuji, navic v andragogickém textu, o
vzniku sociologie ¢i o protosociologii ? Je to predevsim kvuli dvéma
momentim, které bych chtél postihnout. 1) Konfuciovo uceni vzdy mélo
jako jeden ze svych hlavnich cili vylozit povahu spole¢nosti, porozumét
danému stavu véci a diky tomu spravné a pokojné zit. Protoandragogické
myslenky, jimiz se budu ve své praci zabyvat, tak vzdy Zily v blizkosti
Konfuciova vykladu spolec¢nosti, vzdy byly v sousedstvi analyzy instituci,
norem a kulturnich vzorci.' Jeho protoandragogicky koncept tak svym
zpuisobem predstavuje cestu, jak je mozné znalosti o z4dsadach fungovani
spolec¢nosti vyuzit v praxi, pro kazdého Clov€ka. Konfuciovo uceni tedy
predstavuje, mimo jiné”>, kombinaci dvou prvkd: poznani povahy
spolecnosti a aplikaci tohoto poznéani do pribéhu lidského zivota. Tak nam
svym jistym, nezamysSlenym zplisobem muzZe pfipominat pojeti andragogiky

jako védy o vyrovnavani se socialniho aktéra se spoleCenskymi institucemi

"1 kdyz Konfucius samoziejmé pouzival odlisnou terminologii pro tyto sociologické
pojmy.

? Konfuciovo uceni je velmi rozsahlé a Ize v ném najit myslenky snad ze viech oblasti
lidské kultury. At jiz jde o protosociologické a protoandragogické myslenky, filosofii —
zejména filosofickou antropologii, teologii, atd...



[Bartoiikova 2004: 97]. O povaze Konfuciova u¢eni a jeho navaznosti na
andragogické myslenky budu podrobné pojednavat v zdvérecné pasazi této
prace. 2) Konfucianismus vznikd v obdobi velkych transformacénich zmén,
jez se udaly v ¢inské spolecnosti na pielomu 5. a 6. stol. pi.n.l.. Tyto zmény
hluboko poznamenaly cely béh tehdejsi spolecnosti a ptedstavovaly
definitivni konec ,,tradi¢niho* ¢inského starovéku. Z té€chto zmén se pak
probouzi Cina ,,nova“. Cina feudalniho obdobi. TudiZ i Konfucius ve své
praci reaguje na zhrouceni tradicnich hodnot, struktur a mocenské
legitimity, kterd ospravedliovala naroky cinskych vladet na vladnuti.
Konfucius taktéz jako napft. sociologové 19.stoleti chtél fesit a predevsim
vyfesit spolecenské problémy a jako jeden zhlavnich prostfedkli pro
dosdhnuti tohoto cile mu bude slouzit vzdélavani dospélych, ¢i jakby on
svou ¢innost moznd definoval, vedeni dospelych muzii.

Hlavnim pfedmétem nésledujici pasdze bude kulturné-historicky
kontext Konfuciova dila, bez kterého nelze Konfuciovym myslenkam plné
porozumét, jelikoz byly vzdy tzce svazany se svou dobu, s oblasti ¢inské
spole¢nosti, ¢lovéka a jeho mentality. Tato Cast textu je dulezitad zejména
proto, aby bylo mozné presné¢ lokalizovat nebo identifikovat
konfucianismus jako jeden zpovrchid vynofeni diskurzu andragogiky
(protoandragogiky) [Bartonkova 2004: 153]. Pfesnéji feceno, zodpovédet
otazku z jaké situace, podminek/podlozi protoandragogika vyrasta a na jaké

problémy reaguje; co ji zajima.

I.A Starovéka Cina a jeji zakladni charakteristiky

Nasledujici pasaz textu se bude zaobirat témi nejobecnéjSimi
determinantami vyvoje ¢inské starov€ké spolecnosti, jeZ ve své konstelaci
poznamenaly i Konfuciovu dobu a které vytvortily specifické podminky pro
vznik konfucianské filosofie, potazmo Konfuciovych protoandragogickych
myslenek. Mezi tyto hlavni vlivy mizeme tadit: geografické vlivy ustici v
specifické zemédélstvi, tradicionalismus, jez se vyznamné odrazil v podob¢

tradi¢ni rodiny, a ¢insky jazyk spole¢né s klasickou kosmologii.



I.A.1 Determinanty spolec¢enského vyvoje

Starovéka Cina pfedstavovala rozsahlou fisi s centrem kultury okolo
povodi Zluté feky. Obyvatelstvo, jez se zde usadilo, ziskalo v priibdhu
svého vyvoje autochronni jazykovy charakter a vyhnulo se rozsahlym
migracim, které postihovaly jiné kontinenty. Rozsifovani samotného tizemi
¢inskych panovnickych rodl probihalo vzdy za pomoci asimilace cizich
etnickych skupin, smérem od Zluté feky do asijského vnitrozemi, coz
umoziiovalo dlouhodobou kontinuitu ¢inské kultury [Palat & Prisek 2001:
15]. Tedy charakteristickym rysem ¢inské civilizace je dlouhodoba
kontinuita podminek spole¢enského vyvoje. Pfedevsim jde: o dlouhodobou
stabilitu osidleni jednim etnikem, o kontinuitu politické samostatnosti a
taktéz kulturni tradice [Toynbee 1995: 94-96].%

Podoby c¢inské spolecnosti jiz od jejich pravékych prvopocatki
determinovaly zejména dva druhy faktord. Za prvé to byly biologické
(predevsim pak geografické a demografické) podminky, za druhé pak
charakter cinskeé kultury.

Zemépisné podminky se na obrazu Ciny podepsaly piedevsim
obrovskym kontrastem mezi severem, jenz tvoii rozsahld sucha
severoCinskd rovina s minimem destovych srazek, a jihem, pro néjz je
naopak charakteristickd hojnost srazek z Casto pfichdzejicich monzunt.
Pravé vysoka proménlivost srdzkovych thrnl se projevovala v neustalém
nebezpeci sucha a hladomoru, které mohly fatdln€ zasdhnout do
spolecenského vyvoje [Fairbank 1992: 15-16].

Diky tomu se podle Fairbanka vSechny prvky ¢inské civilizace vyvinuly
a integrovaly do zieteln€ typické Cinské spolecnosti se svym specifickym
zptisobem Zivota, podminénym zdejSimi klimatickymi a geografickymi
podminkami [Fairbank 1992: 19].*

Jaky Ze to specificky c¢insky zplisob zivota je? Zejména se
obyvatelstvo muselo uzivit za pomoci obdélavani relativné malych ploch
zemédelské puady, na kterych ovSem bylo nasazeno velké mnozstvi pracovni

sily, a taktéz se vyuzivalo intenzivniho hnojeni. Tento typ zemédé€lské

3 1 Parsons se zmifiuje, 7e pro starovékou Cinu neni typi&t&jsi znak nez jeji mimotadna
stabilita a uznani této stability [Parsons 1971: 113].

* Hloubgji o specifickém puisobeni klimatu na jednotlivé oblasti Ciny a jeho nasledném
vlivu na kulturu pojednava Bottger [1984: 15-24].



produkce svym zplisobem vytvoril zvlastni vzajemnou zavislost mezi na
jedné strané hustym osidlenim’ a na druhé strand vydatnym obd&lavanim
pudy, bez niz by se obyvatelstvo nemohlo uzivit [Fairbank 1992: 19-20].
Starovéké déjiny cCinské spolecnosti predstavuji ukézku toho, jak se
adaptace na ptirodni podminky promitla do jeji konkrétni podoby a
Fairbank dodava: .,...souboj s prirodou, tésné souziti s pribuznymi a
sousedy navyklo Cinany ke kolektivnimu zpiisobu Zivot [...] pro cinskou
spolecnost je naprosto normalni, Ze je clovek podrizen skupiné‘ [Fairbank
1992: 24].

Egon Bondy o tom soudi toto: Staro¢inskad civilizace byla svou
povahou, tedy povahou vyrobniho zplsobu (technologicko-ekonomické
formace), civilizaci rolnickou a vzdy se vyznacovala pfirozenym sklonem
k tradicionalismu az konservatismu. Tyto sklony vyzadoval rozsahly
zavlahovy zemédélsky systém, ktery pro svou existenci potieboval
kolektivni citéni, vzajemnou zavislost a silu tradic, jeZ se zosobiiovaly v
patriarchalni rodiné [Bondy 1993: 9].

Z c¢inské spole¢nosti se tak jiz v jejich pocatcich vytraci jakykoliv
prvek individualismu, vSe je podfizeno komunité, jejimu pieziti; vzajemna
zavislost je vSudypfitomna a v souboji s pfirodou se bez ni nelze obejit;

., Clovek je pohlcen prirodou i spolecnost i [Fairbank 1992: 26].

I.A.2 Rodina a jeji postaveni v ¢inské spole¢nosti.

I pres slabou zivotni Groven, jejiz rozvoj tradi¢ni zemédélsky systém
neumoznoval piili§ zvySovat, zila vétSina spolecnosti velice civilizovanym
zpusobem zivotem. To umoznoval zejména rozvinuty systém spolecenskych
instituci, které provazely jedince po celou jeho zivotni cestu, pfes vSechny
promény jeho existence az do smrti [Fairbank 1992: 26-27]. Za
nejvyznamnéj$i z téchto instituci lze povazovat tradi¢ni ¢inskou rodinu.
Fairbank popisuje ¢inskou rodinu témito slovy: ,,Rodina v Ciné byla vidy
mikrokosmem, statem v miniature,” a dale pokracuje: ,neoddélitelnou

soucasti rodinného Zivota byla synovska oddanost a poslusnost, ty byly

> Tim, e v celé oblasti severni Ciny existovalo jen minimum Gzivné pudy, tak se naprosta
vétSina obyvatelstva soustfedila na jihu zemé, kde se vénovala tradicnimu péstovani ryze.
Tim ale doslo k znacn€ nerovnomérnému rozloZeni obyvatelstva, kdy se na malém
uzemnim prostoru vyskytovala populace s vysokou demografickou hustotou.
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pripravou k budouci oddanosti viadci a poslusnosti vici autorité statu*
[Fairbank 1992: 27]. Otec rodiny zastaval pozici jakéhosi absolutistického
vladce, majiciho kontrolu nad zplsobem vyuziti rodinného majetku a
veskerych piijmu.

Bottger o tradicni €inské rodiné soudi, ze ta svym vlivem omezovala
jakoukoliv individualni iniciativu a nutila jeji ¢leny k uniformite,
ukéznénosti a poddani se kolektivni mentalit¢ [Bottger 1984: 134-136].

Cinské starovéké zemddélské komunity byly od svych podatka
vystavény na soudrznych rodinach s ptisnou patriarchalni stavbou a navic
byly v€kové hierarchizovany. To znamend, ze vSechny starSi osoby byly
svym postavenim nadiazeny mlad$im a od mladSich osob se navic vzdy
oc¢ekaval projev ndlezité vazenosti a oddanosti vic¢i starSim osobam
[Fairbank 1992: 28].

Synovskaja k tomu dodava, Ze rodina ve staré Ciné méla jesté jednu
dalezitou funkci, a to, ze pfislusnost ¢lovéka k urcité socialni vrstvé se
urcovala podle vztahl genealogického piibuzenstvi, nejstarsi syn vzdy dédil
hodnost svého otce a ostatni synové ziskavali hodnost o stupenn nizsi
[Synovskaja 1978: 18].

Dalsim prvkem, jenz pomahal spoluutvaret rodinnou, a tim 1 potazmo
celospolecenskou hierarchii, bylo ménécenné postaveni zen v Cinské
spole¢nosti. Ty byly v jeji struktufe podfizeny muzim [Fairbank 1992: 28].
Tézko fici, zda vyraznd hierarchicka stavba struktury Cinské spolecnosti
byla vysledkem respektovani cinské kosmologie, nebo zdali samotna
podoba kosmologie byla jen produktem uspoiadéani spolecenské struktury.
Jaka je podoba oné Cinské kosmologie, jez spoluvytvarela spolecenskou

hierarchii, se budu zabyvat v dal§im oddilu textu.

I.A.3 Cinska kosmologie

Povazovala svét za produkt vzdjemného stretdvani dvou dopliujicich
se prvkl jinu a jangu. Prvek jin naleZel Zenskému pohlavi a symbolizoval
tmu, slabost a pasivitu, zatimco prvek jang predstavoval svétlo, silu a
aktivitu. V bézném zivoté pak byly tyto atributy pfisouzeny kazdé zen¢ a

muzi, ktefi je museli respektovat jako zdkladni normy chovani. Fairbank
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k tomu dodava: ,,Cinsti moralisté prisoudili podle tohoto uceni Zené od
prirody pasivni poslusnost” [Fairbank 1992: 28], z které neméla moznost se
jakkoliv vymanit.

Kosmologie neobsahovala jen uceni o vzajemné se dopliujicich silach
jinu a jangu, ale 1 u€eni o kultu predkd, tj. komplexu ndbozenskych rituald,
kter¢ mély chranit Clovéka pred silami pfirody, jejichz podstatou bylo
uctivani zemfelych ptibuznych. Duch pfedkli, pokud byl spravné ctén a
uctivan, je povinen starat se o potomky a chrani ¢lovéka pred veskerym
nebezpecenstvim. Pozdé&ji, po vytvofeni centralizovaného statu, byla ¢inska
kosmologie doplnéna jesté o jeden prvek, a to piedstavu o nejvySSim
bozstvu (SANG-ti), které se nakonec transformovalo v mocnd nebesa

(,,Thien*) [Synovskaja 1978: 19].

Konfucius pozd€ji na tradiéni kosmologii v mnohém navazal a
vymezil postaveni ¢lovéka ve spolednosti na zakladé i vztahd. 1.) Clovék
musi byt naprosto oddany svému vladci. Socidlni aktér musi podle Konfucia
peclivé dodrzovat socidlni stratifikaci a byt naprosto loajalni k osobg, jez je
ve struktufe spolecnosti na vys$im postaveni, nez je on sam. Konfucius tuto
loajalitu pojmenovava jako oddanost ministra k panovniku. 2.) Druhym
typem oddanosti je synovskd oddanost, syna vici otci (déti vici rodictm).
Tento typ oddanosti reguluje vztahy a povinnosti a také deleguje pravomoci
v ramci rodiny. 3.) Vernost Zeny muzi, respektive jeji oddanost vii¢i muzi,
ktera zabezpecuje regulaci vztahll v ramci partnerského souziti. OvSem tato
vérnost byla pouze jednostrannd, od muze se vérnost Zené nevyzadovala

[Fairbank 1992: 28].

I.A.4 Jazyk

V kontextu kulturnich redlii se nelze nezminit o specifickém charakteru
¢inského jazyka, jenz mél vyznamny vliv na formovani mySleni cinské
spolecnosti. Cinitina je ve své struktufe naprosto odlisna od jinych
(evropskych) jazykt. Skladd se pouze zjednoslabiénych slov, kterd
nepodléhaji skloniovani, a tak existuje jen omezeny pocet slabik. OvSem

slovni zasoba je navic rozsifena o odliSnou vyslovnost (vyslovnost s riznym
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prizvukem), jez umoznuje zakladni pocet slabik vyrazné zvysit [Storing
2007: 66].

Podobné jako mluvena fe¢ se od evropskych jazykt 1i§i i psana
¢intina. Ta vznikla z obrazkového pisma a tento charakter si svym
zpusobem 1 udrzela. Charakteristické pro pismo je pfedevSim to, Ze jsou
v ném zaznamenany nejenom zvuky mluvené feci, ale i pojmy vyjadiujici
jednotliva slova. Pfedméty, véci, objekty jsou popisovany stylizovanym
,»obrazkem*; abstraktni pojmy se zapisuji znaky s pfenesenym vyznamem
[Storing 2007: 66].

Storing upozornuje na dualezitost jazykového charakteru Cinstiny pro
kulturni vyvoj samotné Ciny: ,,..musime si tedy uvédomit, Ze mysleni
naroda, ktery pouziva takoveho jazyka, se bude nutné ubirat po jinych
cestach nez mysleni nase“, déale pokracuje: ,,rozdilna jazykova struktura je
pricinou toho, Ze preklad cinskych textii — zvlaste maji-li filosoficky obsah a
obsahuji-li mnoho abstraktnich pojmu, zachycovanych v cinském pismu

obrazné — nardzi na rizné tézkosti“ [Storing 2007: 66].°

Cinska spole¢nost tak byla v pribshu starovéku v té nejobecndjsi
poloze tvarovana silnymi geografickymi a demografickymi vlivy, jez
podnitily Cifiany k specifické formé adaptace: k intenzivnimu zavlahovému
zemédelstvi, které si vynutilo kolektivistickou a na tradicich zalozenou
podobu spole¢nosti. Opirajici se zejména o tradi¢ni rodinu a kosmologii, jez
obsahuje systém norem a hodnot regulujicich chovani socidlnich aktéra.
Navic podoba zdejsi kultury ma velice specifickou formu, reprezentovanou
napiiklad ¢inskym pismem, které poznamenalo vyvoj mysleni, a tim i

filosofie, potazmo uvahy o ¢lovéku a spolecnosti.

I.B Starovéka Cina — spoletensko-historicky vyvoj ’

vvvvvv

historickych procest, jez vyustily v podobu spole¢nosti za Konfuciova

zivota. Kapitola je rozdélena do tii hlavnich blokt: 1.) viadu mytickych

% Dobry tvod do problematiky &inského jazyka a jeho vlivu na &inskou spoleénost nabizi
také Palat s Praskem [2001: 187-203] a Lis¢ak [2002: 17-20].

7 Tato ¢ast textu se vénuje &inskym d&jinam, respektive historickému vyvoji Ciny, jenz
ptedchazel Konfuciovu Zivotu a ktery podobu jeho myslenek do zna¢né miry ovlivnil.
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dynastii SIA a SANG, 2.) viddu dynastie Zapadni COU a 3.) viddu dynastie
Vychodni COU.

I.B.1 Vlada mytickych dynastii (SIA a SANG)

Dé&jiny Ciny byvaji obvykle datovany (strukturovany) podle vlady
panovnickych dynastii®, které navic daly jména nejenom udobim &inskych
déjin, ale dokonce i ur€itym uzemim a oblastem. V cele dynastie stal
panovnik, jenZ disponoval vladaiskou moci nad spravovanym uzemim. Je
ovSem nutné podotknout, ze nékdy tato moc byla zcela formalni a spravci
provincii €1 aristokracie si na svych tzemich vladli po svém.

Za prvni z nich je povazovana polomyticka dynastie SIA (spadala do
21. - 17. stol. pf.n.l.). O ni vSak disponujeme jen kusymi zpravami, a to
povétsinou jen z historicky nepfili§ divéryhodnych zdroja.’

V 17. stoleti pf.n.l. se moci ujala dynastie SANG (17. - 16.stol. pt.n.L.).
Za jeji vlady se zacalo s rozvojem metalurgie - opracovanim bronzu a je pro
ni typicka asimilace okolnich kment. N¢kdy se toto obdobi popisuje jako
vék prvniho ¢inského ,,vypadu®, smétujiciho do povodi Zluté feky. Pravé na
jejim stfednim toku se rozkladalo politické a spravni centrum Sang. Koncem
16. stol. pi.n.l. viak tato dynastie podlehla ndjezdtim severnich kmenti Cot,
ktefi ji nasledné dobyli [Liscak 2002: 34-38].

Nutno podotknout, Ze tyto dvé dynastie (SIA a SANG) zname pouze na
zaklad¢ archeologickych objevli. Fairbank ptedpoklada, Zze Sangska
spolecnost byla, na rozdil od spolecnosti za vlady dynastie SIA, vyrazné
hierarchizovand — Slechta zaméstnavala pisafe a dalsi jedince v rtiznych
specializovanych cinnostech; konaly se ritualizované obtady, kterymi méli
panovnici prokazovat uctu predkim a zajiStovat spoleCenskou integraci

[Fairbank 1992: 42-44].

¥ Dynastie ovem nemély nikdy vladu nad celym ¢inskym uzemim, jak bychom si dnes
predstavovali. Slo o nejvyznamngjsi, nejsilngjsi rod, ktery se stal hegemonem, v tom -
kterém obdobi. Obvykle tyto rodinné dynastie spravovaly jen urcitou ¢ast velké fise.

? Jednim ze zdroju informaci o této dynastii jsou pravé nékteré texty piisuzované
Konfuciovi avsak sepsané nejméné 1000 let po konci vlady dynastie SIA. V kontextu
Ceskych d&jin bychom mohli vladce této dynastie pfipodobnit k ¢eskym mytickym
knizatim a povéstem o nich kolujicim.
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I.B.2 Vliada dynastie Zapadni COU
Dynastie Zapadni COU (11. stol. pf.n.l.-771pi.n.l.), se tedy zmocnila

tizemi v povodi Zluté feky jiz v 16. stol. pt.n.l., ale svou vladu zde skutednd
upevnila az asi 400 let poté. Pravdépodobné se dynastie SIA, SANG a
pozdgji i COU historicky a uzemné piekryvaly. Proto nelze skute¢né presnd
datovat a mistn€ urcit, kde zac¢inala vldda dynastie jedné a koncila vlada
druhé. Dnes se spiSe historici pfiklani k paralelni existenci tii {i8i, z nichz
vZzdy jedna v urcitém obdobi dominovala [Fairbank 1992: 44]. Podstata
naslednictvi COU po SANZICH spo¢ivalod piedeviim vtom, Ze se
dominantni vliv v severni Ciné presunul zjednoho centra do druhého
[Fairbank 1992: 45].

Stejny nazor zastava i Synovskaja, kterd vidi jako hlavni diivod Couské
invaze na uzemi Sangti snahu ukofistit znalosti spojené s vyrobou bronzu a
dal$ich kulturnich vymoZzenosti [Synovskaja 1978: 16-17].

To je mozna davod, pro¢, a¢ patfila k dynastiim dobyvatelskym, bez
vyhrad pfijala kulturu z obdobi Sang. Diky tomu doslo k udrZeni kulturni a
spolecenské kontinuity i ptes dobyti fiSe novou dynastii. Do téchto dob také
spadd pocatek transformacnich zmén v Cinské spolecnosti, mezi které
fadime zakladani mést, rozvoj rolnictvi a taktéZ nejzazsi pocatky

byrokratické spravy zemé [Bondy 1993: 16].

I.B.2.a Cinska expanze

Béhem 9.stol. pf.n.l, po stabilizaci moci Zapadni COU, dochazi
k vyznamnym technologickym inovacim. Pfedevsim jde o objev zpracovani
zeleza, jenz se odrazil v zemédélstvi zlepSenim produkce potravin, a
nasledné, diky tomu, demografickymi zménami (rGstem obyvatelstva). Tyto
rozséhlé zmény, které zasahly Cinu b&hem téchto let, oznaGujeme jako
Cinskou expanzi [Pecirka 1989: 950-955].

Podle Priska odstartovaly transformaci ¢inské spolecnosti zhruba tii
stejné dulezité zmény. Za prvé to byl piechod ve vyrobnim zptsobu od
nevolnictvi k svobodnému drzeni ptudy, diky tomu se vytvofil stav statkait,
kteti méli v drzeni vétsi mnozstvi pidy, a tim zpochybilovali dosavadni

stratifikacni ¢lenéni spolecnosti. Za druhé je to transformace v hospodaiské
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oblasti, kdy doslo k prechodu od zemédélského (ptirodniho) k penéznimu
hospodaistvi a diky tomu se vytvofil ,,stav obchodnikl, jenz piispél k
zaniku rodové Slechty. Za tieti to byla transformace vojska — v némz doslo
k prerodu z feudalnich dobrovolnych bojovych utvart tvotfenych $lechtici k
verbovanym péchotnim tutvarim sloZzenym z profesionalnich vojaka [Prasek
1995: 43].

Synovskaja popisuje tento proces jako rozvoj ekonomiky, kdy v prvnim
tisicileti pf.n.l. doSlo k dynamickému rozvoji zavlahového zemédélstvi.
Byla zfizena sit' kanall, které mély slouzit k zvySeni vynosi ze
zemédélskych plodin (jsou to piedevsim oblasti Chuej a Wej — hlavni centra
fise Cou). Pozdgji doslo k objeveni nalezist’ zeleza a médi, a tak se rozsifila
vyroba zemédélskych néradi, a tim i produktivity prace. Taktéz doslo
k rozvoji obchodu spojené¢ho s rychlym riistem mést a rozvojem vodni
dopravy [Synovskaja 1978: 23-24].

Prisek se v ramci ¢inské transformace, jak ji nazyva, zabyva piredevsim
5. az 6. stoletim, tedy dobou, ve které zil sam Konfucius, a domniva se, ze
skute¢né transformacni procesy, které trvaly ptes 500 let, zapocCaly pravé

v tomto obdobi [Pragek 1995: 431."°

I.B.2.b Spolecenské dopady expanze

Celkovy rust ¢inské civilizace, spojeny s demografickou explozi
v povodi Zluté feky, ktery zac¢al postupné nabyvat na sile, si vyzadoval
pevnou statni organizaci, jez by dovolovala takovouto expandujici
spolecnost spravovat. Panovnici tohoto obdobi zacali usilovat o takovou
podobu statni organizace, jez by se opirala o myslenky universalismu a
centralismu, diky kterym by bylo mozné vytvofit sjednocenou Cinskou fi§i a
taktéz takovéto rozsahlé uzemi fidit [Pecirka 1989: 950-955].

V tomto obdobi se kvlli organizaci statu vytvofila specifickd vrstva

aristokracie, jez méla za tukol fidit rozsahlé zemédélské prace stale

' Datovani a pojmoslovné oznageni riiznorodych procest v ¢inskych déjinach se historik
od historika lisi. VSichni mluvi o transformacich, ovSem nékteti vidi jejich pocatky jiz
v 15.stol. pt.n.l (Fairbank), nékteti v 9.stol. pf.n.l. (Bondy), 10. - 8.stol. pif.n.l
(Synovskaja), a nekteti jako napiiklad Prisek v 5. - 6.stol. pf.n.l. Cela situace je navic
znepiehlednéna nejenom riznym datovanim, ale i riznou terminologii a nekteti historici
navic mluvi ne o jedné, ale rovnou o celé sérii - fadé od sebe odd€lenych transformaci
(Fairbank).
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rostouciho poctu obyvatelstva a tato nova spolecenska skupina si na zakladé
této zmeny vydobyla vyznamna privilegia.

Dynastie zapadni COU, jak jsem jiz vySe zminil, pfevzala téméf
kompletni kulturu z doby SANG, coZz znamenalo nejenom kontinuitu
naboZenskych ritudli, ale 1 norem a zvykul, jez ovlivilovaly kaZdodenni
interakci Clenti spolecnosti. Je ale potfeba zminit, ze k jedné vyznamné
kulturni zméné doslo, a to Ze mocenské legitimita, jiz nebyla vykladana jen
na zaklad¢ ptibuzenskych vztaht, i kdyz ty samoziejmé hraly vyznamnou
ulohu, avSak stidle vyznamnéjs$i ulohu piedstavovala instituce mandatu
nebes. Ta znamenala, 7e Couvé zalali svou vladu stale vice odvozovat od
neosobniho, univerzalniho bozZstva — Nebes (Thien), kterd mohla udélit
mandét (Tchien-ming) kterékoliv roding, jez byla schopna vzit si na
zodpovédnost vladu [Fairbank 1992: 49]. Tak se vlady nad urcitym
uzemnim celkem mohl ujmout jakykoliv rod, jenz mél k takovémuto €inu
prostiedky a podporu, a na rozdil od minulosti nemusel své naroky opirat o
dédicna privilegia.

Vsechny transformaéni procesy, které Cinou tohoto obdobi otiasaly se
promitly 1 do jeji spolecnosti. PredevSim dosSlo k transformaci tradi¢ni
pospolitostni organizace spolecnosti. S tim, jak se rozvijely penézné-zbozni
vztahy, se ménila i forma vlastnictvi plidy. Zatimco do pielomu 8. az 7.stol.
pt.n.l. byla pida ve vétSin€ stati majetkem pospolitosti, v 6. az 7. stol.
pf.n.l. se situace zménila, jelikoZ se zacal vytvaret novy druh aristokracie,
jenz disponoval dédi¢nymi pravy na urcité pozemky [Synovskaja 1978: 25].

Pozemky chudych rolnikli byly postupné vyvlastiovany, a tak se
vytvorila specifickd vrstva pozemkové aristokracie, ktera zacala bojovat
s dédicnou aristokracii ptedchoziho obdobi, jejiz legitimita byla vystavéna
na dédiénych pravech a na schopnosti ochrafiovat rolniky pied néjezdy
uto¢nikd [Synovskaja 1978: 25].

V ¢inské spolecnosti 6. stol. pf.n.l. vypukl boj mezi nastupujici
feudalni, lenni aristokracii, ktera svou moc odvozovala z vlastnictvi pidy a
znového kulturniho prvku — mandatu nebes, a dédicnou, tradi¢ni
aristokracii, odvolavajici se na dédi¢na privilegia a neménnost spolecenské

hierarchie. Nové vladnouci S$picky pospolitosti s ristem moci zacaly
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vyznamné¢ ovliviiovat politicky zivot zemé, jehoz hlavni naplni se stal boj
s d&di¢nou aristokracii [Synovskaja 1978: 26]."!

Jednou ze snah o to, jak podlomit moc dédi¢né aristokracie, bylo
zavedeni tzemni spravy. Uzemi jiz nadale neméla byt spravovana
dédi¢nymi rody, ale profesionalnimi Ufedniky, ktefi méli mit pro takovéto
povolani nalezité kompetence. Diky tomu zacala tradi¢ni aristokracie ztracet
své postaveni, legitimizované spravou ,vefejnych véci, na Uzemi
pospolitosti a pozdéji i své misto v ¢inskych déjindch [Synovskaja 1978:
26].

Diky tomuto vyvoji, jenz vyustil v poptavku po osobach, které by
mohly zastdvat pozici profesiondlnich spravcl provincii, a se silici
spoleCenskou diferenciaci, diky niz se ¢im dal vice oddé€lovala duSevni
prace od prace fyzické, se v Ciné objevuji prvni putujici udenci, a je to také
moment, kdy je scéna d&jin pfipravena pro piichod Konfucia, jako
nejslavnéjsiho z nich [Synovskaja 1978: 26].

Vsechny vyse popsané zmény at’ uz v hospodaiském, politickém nebo
socialnim Zivot¢ zemé& se projevily v socidlni psychologii rtznych
spolecenskych vrstev a mély silny vliv na spolecenskopolitické a filosofické
mysleni. Pravé jako reakce na tyto zmény v Ciné vznikla nauka spojujici
prvky kosmologie, fizeni statu, uspofadani spolecnosti a orientaci ¢loveka
ve svété, jez bude nazvana po svém zakladateli konfucianismus [Synovskaja

1978: 26].

I.B.3 Vlada dynastie Vychodni COU

Postupné se spravni centrum Zapadni COU piesunulo vice a vice na
vychod '?, smérem k pobiezi, k Cinskému mofi a pravé tento posun
spravniho centra je oznaovan jako zacatek vlady Dynastie Vychodni COU
(770-220 pt.n.l.). Prvnim udobi vlady této dynastie byva nazyvano jako
obdobi JARO (770-476 pitn.l) a je pro n¢ typickd nova vlna

" Ovsem Parsons nabadé, aby tento boj nebyl vniman pouze jednostranng. Cina v dobé
COU byla zajisté systémem patrimonialnich spole¢nosti, které, i kdyz spolu valgily,
udrzovaly také mnoho integracnich vztahti. Mezi nejdulezitéjsi integracni prvky patfil
spole¢ny jazyk, potazmo pismo a rozsitujici se pocet dokumentt ritualniho a filosofického
zaméteni [Parsons 1971: 114].

"2 Roku 771pt.n.l. Couové prestdhovali hlavni mésto z udoli feky Wej na vychod do Luo-
jangu, a tim za¢alo obdobi Vychodni COU [Fairbank 1992: 57].
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transformacénich zmén, a to zejména feudalizace spolecnosti. Spolecnost se
rozvrstvuje a na jeji Spici se objevuje panovnik s podiizenymi vévody a
jednotlivymi leniky [Susta 1940: 129-138].

Nejde v podstaté o nic jiného nez o konecné vitézstvi, zavrSeni nastupu
lenni (pozemkov¢) aristokracie, jez vystfidala ve vladé tradicni aristokracii
predchozich staleti, pro kterou v novém spoleCenském uspotfadani nezbylo
misto a jez pfisla o veSkera sva prava.

Fairbank popisuje cinskou feudalizaci jako proces vzestupu statni moci,
za jeji pfi¢inu povazuje rostouci diferenciaci spolecnosti a predevSim
rostouci miru kontakti mezi predtim izolovanymi oblastmi. S riistem vesnic,
rostouci siti cest (narGstem kontakti mezi rliznymi oblastmi) doSlo k
vytvoieni podminek pro vznik rozsahlych statnich utvart s jedinou
metropoli. Jednotlivé rody v Cele s patriarchou, jez do té doby spravovaly
izolovana uzemi, se dostaly do sité SirSich vztahi, a tak zacaly navazovat,
prostiednictvim siatkli svazky spojenectvi s jinymi rody. Tak vznikl
propracovany systém hierarchickych spolecenskych vztahd, ve kterém
mnozstvi spojenct [Fairbank 1992: 45-46].

S rastem feudalizace se oviem Cina roztfistila do mnoha malych
statt.” K tomu, aby mohla byt takto rozd&lena fise funkén& spravovana,
vyzadovala rozvoj ufednického aparatu. A tak vtomto obdobi sili
byrokratizace spolec¢nosti, piedstavovana ufednickym aparatem, ustavenym
panovnikem, jenzZ slouZzil zejména k fizeni kooperace zemédélskych aktivit
[Pecirka 1989: 950-956]."

Zhruba od 7.stol. pf.n.l. se idedl byrokraticky fizeného statu, jako
nejefektivngj§i mozné varianty statni spravy, stdva hlavnim programem
¢inskych vladct, ale 1 programem propagovanym filosofy. Tato idea je
vSeobecné rozsifena a prosazena za obdobi valCicich statli (viz. nize) na
témer celém Cinském tzemi. O néco pozdéji, spolecné s centralizaci moci za
dynastie CCHIN, je tento systém aplikovan na jednotnou &inskou spravu

[Pecirka 1989: 962-963].

13 Rige Cou se skladala z padesati lennich stati.

' S timto nazorem souhlasi i Talcott Parsons, ktery tvrdi, e rozhodujici roli v tomto
procesu sehralo utvoteni jednotné statni spravy. Rozdéleni Gizemi do jednotnych spravnich
okrski (,,Hsien*) spravovanych vzdy jmenovanym tGiednikem [Parsons 1971: 116-117].
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Byrokratismus znamenal rozsdhlé zmény do fungovani spolecnosti.
Mezi jednu znich patfilo, alespon teoreticky, zrovnopravnéni urcitych
vrstev — stejnd prava pro vSechny obyvatele. Navic s byrokratismem
ptichazi i specializace jedinct na urcité posty, naptiklad ve sprave provincii,
kter¢ jsou jiz od ted’ vykonavany odborniky, jiz se ve své praci osveédcili a
nikoliv dédici urcitych ufednickych post, jak tomu bylo v minulosti
[Bondy 1993: 17].

S technologickymi, demografickymi, geografickymi zménami a
celkovou transformaci spolecnosti je spojena 1 pieména do té doby stavajici
kultury. Vznikly nové literarni druhy, jako dobrodruzny, historicky nebo
filosoficky romén. Objevuje se spolecenska filosofie, jez se zabyva feSenim
pomeéra Clovéka a spoleCnosti, snahou nalézt harmonicky spolec¢ensky fad.
Taktéz je v rozkladu tradi¢ni nabozenstvi, protoze dochazi k bourani starych

norem a zvyku [Prisek 1995: 44].

I.B.4 Obdobi valcicich statu

Na obdobi JARO navazuje obdobi PODZIM (476-220 pi.n.l.), nékdy
nazyvané dobou VALCICICH STATU, ve kterém se mnohé procesy
odstartované v ptedchozich staletich prohloubily a nabraly na sile. Taktéz
doslo k postupné vyrobni specializaci ve vétSin€ femesel. Obecné je toto
obdobi povazovano za ¢inskou dobu temna, jelikoz fiSe sttedu byla naprosto
vysilena vzajemnym bojem mnoha fevnicich statd a state¢k'”, coz oslabilo
jeji hegemonii v celém regionu [Susta 1940: 129-138].

Couvé v této dobé postupné ztraceli kontrolu nad mnoZstvim malych

statii zakladanych silnymi aristokratickymi rodinami.'® Synovskaja dokonce

5 Prigek se zmifiuje o tom, jak s rostouci moci jednotlivych §lechtickych rodin, které
olupovaly lenni knizata o pravomoce, a dale pak diky tomu, Ze doslo k zruSeni nevolnictvi
a hromadnému zkupovani ptidy - se mnohé rody obohatily na ukor svych sousedd, coz
vyvolalo dlouhodobé nesvary uvniti jednotlivych knizectvi. Spory se taktéz vedly o ne
uplné vyjasnénad pravidla nastupnictvi, jelikoZ 1éna a uzemi rodt se vzdy délila mezi
vSechny syny toho kterého vladce na daném uzemi, a tak se stalo, ze se i moc nad spravou
mnoha stateckti drolila na men$i a mensi uzemni jednotky. Slozitost a nepifehlednost
mocenského fizeni dokumentuje situace ve staté LU, kde za Konfuciova Zivota dominovali
hned tfi rody Ti , Menga a SU na tikor vladnouciho kniZete, jehoz moc byla v této dobé
Cisté formalni povahy [Prasek 1995: 47].

'V tzv. obdobi Jara a Podzimu existovalo kolem 170 stateckti ovladanych aristokratickymi
klany, kazdy z nich s opevnénou metropoli [Fairbank 1992:57].
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tvrdi, ze vlada Cot byla jiz od poatki v podstaté jen nominalni a Ze
postradala jakoukoliv faktickou moc [Synovskaja 1978: 21].
Priisek pise, Ze uz zhruba od roku 771 pf.n.l. je vlada dynastie COU
v rozkladu, coz je nasledek vnéjSich ndjezdi a zaroven i vnitinich intrik
uprostied fiSe. Navic se v 7.stol. pf.n.l. zesiluji najezdy severnich barbart
(vrcholici v letech 660 a 659 pi.n.l.) [Prasek 1995: 46].
Staty spolu neustale svadély boje, zapolily o moc, uzaviraly aliance a
vzajemné se pohlcovaly. V samotném zavéru obdobi Val¢icich stath zlstalo
jiz pouze sedm rivalskych celki, ostatni byly nadobro vymazany z map a

pohlceny svymi soupeti [Fairbank 1992: 58].

I.B.5. Shrnuti

Cinskym starovékem se jako dlouhd Gervena nit tdhne problematika
fizeni (spravy) spolecnosti — jak vyftesit kontrolu, vladu a koordinaci aktivit
nad tak rozsahlym uzemnim celkem? Proto se uz v jejich ranych pocatcich
(SANG) objevuji na kralovskych dvorech prvni zirodky budouci
byrokracie, reprezentované ,,starymi‘ pisafi. Pozdéji s ristem spolecenské
diferenciace a vznikem instituce ,,spravy provincii (Zapadni COU) se moc
1 mnozstvi téchto pisaiti - ¢inské inteligence, rozroste. A budou to prave oni,
ktefi po pordzce tradini aristokracie zasednou na jeji misto, politicky
podporovani novou, feudalni §lechtou. Pravé pribsh &inskych mandariné'’,
jako Casti (skupiny) ¢inské spolecnosti, je obsah této prace velmi dilezity,
jelikoz z jejich tfad vzeSel Konfucius, a pro jejich ucely a podporu byla
vytvoiena konfucidnska nauka.

Shriime si v jaké situaci se Cina nachazi pied vstupem Konfucia na
scénu, a na co vse, pak bude ,Mistr reagovat. Pomezi obdobi JARA a
PODZIMU, respektive roky ptredchéazejici letopoctu 551 pi.n.l. (datum
Konfuciova narozeni), jsou charakteristické a) rostoucim upadkem cCinské
fise, tedy vlady dynastie Vychodni COU, ta se §t&pi do mnoha malych statd,
které mezi sebou vedou fevnivi boj. Tato situace vede k silné spolecenské
destabilizaci regionu, k mocenskému a ekonomickému ristu jednéch zemi

na ukor upadku nebo zaniku druhych, k delegitimizaci panovnické moci, jez

' Nazev pro ¢inské titedniky.
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ztraci sva opravnéni, a také k vzrastajici spoleCenské destabilizaci.
b) Supadkem moci panovnickych a Slechtickych rodd roste mira
dezintegrace, normy do té doby platné se rozpadaji. Konfucius upozoriiuje
na to, jak lidé prestavaji dodrzovat tradicni ritudly a ze dochazi k rozkolu
s ,,nebesy* (kulturnimi hodnotami). Obecné feceno: tradicionalismu ktery
pomahal udrzovat integritu Ciny po dobu piedchozich vice nez tisice let, se
zacal hroutit. c¢) Jako dominantni prvek spravy zemé se prosadila
byrokracie, kterd diky svym schopnostem — technickym kompetencim
(znalosti pisma, matematiky, jednani) a charakteru neosobni spravy ziskava
v spoleCensky deregulovanych podminkach navrch. Postupné z mandarint
stath a mést. Moc sice formalné drzely panovnické a Slechtické rody,
fakticky ji vSak vykondvala mandarinska inteligence.

Podlozi, z kterého vyristaji Konfuciovy protoandragogické myslenky,
je velmi pestré a kombinuje rozmanité aspekty. Mistrovy myslenky reaguji
na zhrouceni fadu tehdejsi spolecnosti a je pro né charakteristické hledani
cesty — ,,navratu k tradicionalismu®, jenz fungoval, jako tmel spole¢nosti v
minulosti. Déale se snazi orientovat, za pomoci vzdélavani, dospé€lé aktéry
v ménicim se svétd starovéké Ciny a pomoci stejného prostiedku, tedy
vzdélavani, rozvoje dospélych, pomoci jinym aktérim dosédhnout na posty
mandarintl - Gfednikd. Coz povazuje za jeden ze zpusobu, jak lze zlepsit

spolecenské poméry.
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II. Konfuciuv zivot a dilo

V této pasazi textu se budu podrobnéji zabyvat samotnym Konfuciem,
jeho Zivotem a hlavnimi pracemi, potazmo konfucianismem, jenZ na jeho
myslenky navézal.'® Pajde pfedevdim o snahu identifikovat Konfuciovy
ideové zdroje a klicové vlivy jeho uceni, ndzorové sméfovani a také
predstavit jeho nevyznamnéjsi dila. Nasledujici kapitola se sklada z téchto

¢asti: 1) Konfuciova biografie. 2) Ideové zdroje. 3) Konfuciovo dilo.

II.A Konfuciova biografie (¥*551-479 p¥.n.l.) ¥

Konfucius se narodil ve méstd Couv malém statecku LU, jez je
soudasti dnesni provincie Sang-tung. Vlastnim jménem Kchung-fu-c’, coZ je
nepolatin§téna verze jména Konfucius a vyjadiuje oznaceni Mistr Kchung
[Palat 1991: 12].

Co se Mistrova zivota tyce, disponujeme jen velmi slabymi
historickymi znalostmi jeho Zzivota, jelikoz jiz zdhy po své smrti byl
obestien mnohymi legendami, které v pribéhu mnoha dalSich desitek let
rozvijeli jeho Zaci. Legendy vypravéji, ze Mistr Kchung byl jiz v 19 letech
Zenat a o rok pozdéji se mu dostalo prvni velké pocty, jelikoz zacal piisobit
jako spravce sypek ve stat¢ LU a o néco pozdé€ji dokonce jako spravce
obecnych polnosti, coz na jeho vék byly uctyhodné posty. Stiedni etapa jeho
Zivota je spojovana s nejruznéjSimi dobrodruzstvimi. Napiiklad s pobytem
ve staté CCHI. Podle pramenti vr. 501 pf.nl. jeho ufednickd kariéra
vrcholila jmenovanim ministrem vefejnych praci a nakonec dokonce i
ministrem spravedlnosti v LU. OvSem intriky na kralovském dvofte, jez

mezi sebou vedli zastupci kralovstvi CCHI a LU, ho donutily opustit jeho

'8 Pii vykladu Konfuciovy prace je vzdy problémem uréit, co Mistr skute¢né napsal a co jiz
patfi mezi prace jeho zakd. Proto se z prostorovych divodi této prace budu drzet
Htradi¢niho — konfucianského ptifazovani dél Mistrovi a nebudu brat ohled na kritické
ohlasy néekterych historikd [Bondy 1993; Prisek 1995; Fairbank 1992].

S postupnou ideologizaci Konfuciova uceni se z Konfucia stala legendarni postava, diky

tomu je mnoho skutecnych informaci o ném zdeformovdno a pfetaveno v legendarni
ptibehy, proto je nutné jeho zivotopis brat s rezervou. [Palat 1991: 11].
* Konfucitv rodny state¢ek LU patfil k nejstar$im kulturnim oblastem, jez se rozkladaly
predeviim kolem horniho toku Zluté feky. Toto kulturni centrum patiilo diky své dilezité
poloze zaroven i k centrim politickym. OvSem postupné se politickd moc presouvala
z vnitrozemskych statli na okrajové, nové kolonizované provincie té€zici z expanzivniho
rustu [Prusek 1995: 44-45].
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rodnou zemi a tak Konfucius putoval po 13 let*! po okolnich kralovstvich
v doprovodu svych zakl. Avsak na posledni tii roky svého zivota se vratil
zpatky do LU, kde vyucoval a redigoval klasické texty [Prasek 1995: 52].
Podle Palata mezi tyto texty patiily predev§im Knihy dokumentii (Su-ting),
Knihy pisni (S-ting), Knihy obiadii (Li-ting), Knihy hudby (Jue-ting) a
Knihy promeén (I-fing) a dale pak to byla kronika statu Lu - Andly jar a
podzimu. Tyto dokumenty piedstavovaly pramen tradi¢ni ¢inské vzdé&lanosti
a byly pro vyvoj ¢inského mysleni klicové. OvSem veskera jeho redigéni
¢innost je historiky zpochybnovana [Palat 1991: 14-15].

Tato Konfuciova biografie byva vétSinou historikii odmitdna a
oznac¢ovana za pouhy roman, jelikoZ obsahuje mnohé prvky (napft. folklorni
a nabozenské motivy), jez jsou typické pro pozdé¢jsi obdobi, ve kterém se
rozviji romanova tvorba, zejména roman filosoficky. Konfuciliv umélecky
zivotopis byl proto pravdépodobné napsan jako napodoba téchto
filosoficko-beletristickych dél a to dlouho po jeho smrti, i po napsani
Hovorii.”> Historici se povétsinou shodnou, Ze do tfednického Zivota se
nezapojil skutecné diive nez ke konci svého Zivota [Prasek 1995: 43].

»Skutecné realie z Konfuciova zivota, tak jak je interpretuje vétSina
historikli, jsou ndsledujici. Mistr se pravdépodobné narodil vroce 551
pt.n.l. a zemtel pak o 72 let pozdé&ji v roce 479 pt.n.l.. Na datum jeho umrti
se usuzuje predevsim kvuli tomu, Ze v Hovorech neexistuji zminky o lidech
ani udalostech, jez probehly po r. 480 pf.n.l.. Co se Konfuciova pivodu
tyCe, respektive ptivodu jeho rodiny, tak ten je odvozovan od krali
z gangské dynastie. Samotné détstvi pravdépodobné nebylo pro Konfucia
nijak snadné, jelikoz jeho rodina patfila k chudé vesnické Slechté, jejiz
Clenové sami museli hospodafit na polich ¢i zastavat drobné urednickeé
posty. Na to, ze vyrostl v chudobé poukazuji i nékteré pasaze Hovord,
v nichz je popisovano, jak se Mistr za svého jino$ského Zivota Zivil orbou

[Prisek 1995: 57-58].

2I Nekteré prameny uvadgji let trnact [Palat in Hovory 1991: 13].
*2 Hovory predstavuji nejvyznamngjsi Konfuciovo dilo, jez budu rozebrano o néco dale.



I1.B Ideové zdroje

Tento oddil textu obsahuje nejdilezitéjsi ideové zdroje Konfuciovy prace,
jez ho v jeho ¢innosti zasadné ovlivnily. Jsou jimi pfedev§im 1) Stafi pisafi,
2) situace v Konfuciové rodisti — stat¢ LU, 3) Konfuciovo spolecenské

postaveni (tfidni piislusnost).

I1.B.1 Stari pisari

Konfucius neni tplné prvnim ¢inskym myslitelem, 1 on navazuje ve
své ¢innosti na odkaz svych predchidcti. Muzi, které dnes oznacujeme jako
pisari starovéku (nebo pravé jako Konfuciovy predchudce). Jednd se
zejména o pisafe tehdej$ich panovnikd dynastie COU. Ti se jako prvni ve
své funkci snazili, svym vlastnim osobitym zplisobem, vykladat povahu
spolecnosti a jejiho fadu. Osu jejich vykladu vzdy tvofil panovnik, jenz byl
povéfen vladou samotnymi nebesy. Ta mu ale mohla vladu kdykoliv
odejmout a prenechat ji jinému vladci, nebo po vlade lacnicimu rodu. Pokud
chtél panovnik ve své funkci uspét, musel napodobovat vladu piedchozich
dynastii, zejména dynastie SIA — tvoifené bajnymi cisafi, ktefi byli
v bezprostiednim kontaktu se samotnymi nebesy (alespoii podle legend).”
Podle Konfuciouvych predchidct je prave tato cesta ta prava a jediné ona
vede k zachovani fadu. Tyto ndzory pak ptevzal v prakticky nepozménéné
podob¢ i samotny Mistr [Somr 1987: 18].

Vyklad vlady bajnych cisait predstavoval pro kazdého panovnika
nejzakladnéjsi kulturni vzorec (pfedstavu, kym panovnik je, jak ma vypadat
a jednat — vzory ctnosti) piedepisujici urcitd normativni ocekavani (jak se
chovat vurcité situaci). Tyto vzorce pak pfimo souvisely s organizaci
politické sféry tim, ze pro hlavni aktéry (panovnika a Slechtu) vytvarely
pravidla — kterd upravovala zplsob jednani v této sféfe, a tim i potazmo
pravidla pro kooperaci celé spolecnosti.

Staii pisaii ovsem Konfuciovi zanechali 1 mnohé dalsi rady a

myslenky z oblasti filosofické antropologie. Panovnik podle nich musel

# Zakladatelské dynastie byvaly Gasto uctivany (skoro jako bozstva), jelikoz disponovaly
témef mystickou povahou, a jejich legendarni a myty opfedeni panovnici méli status svétcl
(8lo predeviim o tfi muze: krale Wu, Wena a Cou-kunga). Tito panovnici platili za vzory
ctnosti a jejich cesta, podoba jejich vlady, ale i chovani a zvyky musely byt napodobovany i
vSemi dal$imi panovniky, pokud chtéli na svém postu uspét [Kamenarovi¢ 2001: 21].
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predevS§im péstovat moralni silu, jakousi formu ctnosti. Moralni sila
predstavuje jistou formu magické sily, jeZ je propojena s piirodnim fadem a
v samotném disledku i s celym vesmirem. Pisafi vytvafeli predstavu vladce-
carodéje, ktery jen silou svého charismatu udrzoval tad. Konfucius tuto
predstavu postupné pretransformoval v mySlenku o vlddci spasiteli. O
panovniku obdarovaném vyjimecnou moralni dokonalosti, jenz diky svym
schopnostem bude spravedlivé a dobfe vladnout své zemi a vyvede ji
z chaosu spolecenskych zmén pozdniho ¢inského starovéku [Prasek 1995:
51].

Podle mistra, ktery na tento odkaz navazuje, by se mél: ,, kazdy clovek
naucit dosahnout alespon této urovné, stat se ,,dobrym*, pravym, urozenym
muzem * [Konfucius 1995: 51]. Sméfovat k cesté¢ urozeného muze musi byt
cilem vSech, jelikoZ jen pomoci své moralni sily mohou lid¢ uspotadat svét.
Urozeny muz je jak cilem celospolecenskym, tak individualnim. TouZi po
ném Konfucius sdm a véfi, ze by k nému méla sméfovat celd spolecnost

[Prasek 1995: 51].

Pojeti ¢lovéka a jeho byti v textech mistrovych predchiidci.

Clovék je dle pisari starovéku soudasti nekonéiciho piirodniho
kolobéhu, jenz v sobé obsahuje veskeré souvislosti lidského jednani a
prirodnich procesti. Oblast spoleCenskd a oblast pifirodni jsou odvéce
vzajemné propojeny. Svét lidi a svét pfirody tvofi komplementarni systém,
kde zmény v jedné z jeho ¢asti ovliviluji zmény 1 v ostatnich soucastech
systému. Prvkem, ktery oba svéty propojuje, je panovnik - muz obdateny
mandatem nebes (vesmirnym zakonem). Proto se v Cinské spoleCenské
problematice a v nauce Konfucia i jeho pfedchiadct klade takovy diraz na
¢iny kazdého clovéka (na etickou problematiku zivota), protoze mohou
porusovat fad, a tim poruSovat béh obou svétd. Komplementarni systém
prirody a spole¢nosti ze své podstaty vyzaduje konsensus [Prasek 1995: 51].

Rad svéta neni jen fadem piirodnim, ale i spoledenskym a jeho poruchy

maji nasledky zejména v piirod€. Spolecenské normy diky tomu ziskavaji
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formu pfirodnich zdkonl a jejich poruSovani nabouravd povahu celého

svéta. >

I1.B.2 Situace v Konfuciové rodisti — staté LU.

PraSek [1995] a Overmyer [1998: 36-37] kladou velky diraz na
Konfuciovo rodisté — stat LU, jenz predstavoval v Ciné strategické centrum,
o néz se vedly Casté boje. A tvrdi, Ze pravé proto se myslenky a touhy
mnoha vzdélanci tohoto obdobi a ztéto oblasti obracely k novému a
silnému panovnikovi Mesidsi, ktery by celou oblast spasil, dal ji tolik
touzebnou jednotu a pfinesl pevny fad do chodu spolecnosti [Prisek 1995:
46].

Pravé zde na tomto miste a za specificky historické situace je mysliteli
zdiraznovana moralka na ukor hrubého nésili. Vzdélanci veéfi v budouci
triumf kultury a vzdé€lanosti nad zbranémi barbarti. Taktéz se zde poprvé
objevila idea jednotné Ciny. Zemé fizené moralnimi zikony a osvicenym

panovnikem.

I1.B.3 Konfuciova tiidni p¥islu$nost

Piese viechny zmény, jez v Ciné probéhly, dile existovalo ostré
déleni na aristokraty (urozené) a poddané. Konfucius po cely sviy zivot
vzdy sdm sebe povazoval za aristokrata. Muze s patficnym plvodem.
Situace se ale zacala pomalu obracet a postupné se mnozi neurozeni
(plebejci) mohli stat vysoce postavenymi jedinci. Zndmé jsou mnohé
pfipady, kdy se pivodné chudy nevolnik stal dokonce ministrem [Prasek
1995: 471].

Spole&né s tim,jak dochazelo k chudnuti §lechtické tiidy”, se Zivotni
styl aristokracie zacal stale vice a vice podobat zivotnimu stylu prostého
lidu, zatimco Zivotni styl vyssi Slechty (nejmocnéjSich rodit) nabral svou

vlastni cestu k mohutnym paldcim a bohatym dvorim. Z dochovanych

** Na zakladé toho byl v Ciné az do r. 1911 panovnik zodpovédny za viechny ptirodni
pohromy a katastrofy, jakymi byla sucha anebo hladomory [Prisek 1995: 51].

** Termin t¥idni piislusnost neni zvolen ndhodné, jelikoz napiiklad Parsons [1971: 114], ale
i Weber [1998: 223] ¢asto mluvi o Konfuciovi v kontextu T7idy vzdélanych urednikii.

%% Coz bylo zptisobeno oslabenim rodii diky neustalému d&leni majetku a najezdam,
predevsim ze strany severnich barbard, a vnitro-palacovym pievratim, které byly na téméf
dennim poradku [Prasek 1995: 48].
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pramenti vyvozujeme, ze mezi Konfuciovy zaky pravdépodobné nepatfil
nikdo z (nej)vyssi Slechty [Prasek 1995: 48].

Mnoho chudych Slechticti hledalo zaméstnani v riznych drobnych
uradech, kde by se uplatnili jako vybérci dani, ¢i jako spravcové majetku
n¢jakého ze silngjSich rodd. Novy pramen obzivy pro tyto muZze
predstavovala dikladna znalost pisma a obtadil (ritual minulosti), néktefi
se pak Casto mohli uplatnit jako vychovatelé — ucitelé. At jiz jako
samostatni vzdélanci zalozivsi vlastni Skolu a ¢asto putujici ze statu do statu
nebo jako ucenci na dvoie néjakého z mocnych rodli. Vzdélavatelé tohoto
obdobi z naprosté vétSiny pochazeli z chudé Slechty a pravé oni se stali
nositeli kultury dané dé&jinné etapy. Tito muZzi peclivé zdlraznovali hodnotu
vzdélani a vidéli v ni zndmku urozeného muze, jenz pomize zbudovat novy
— harmonicky tad. Samotny vyraz urozeny muz tak pocal postupné nabyvat
nového vyznamu, kterym byl ,cClovék vzdélany“. Byt svym okolim
povazovany za urozeného v Ciné 6. stoleti pi.nl. znamenalo byt
povazovany za vzdélaného [Palat 1991: 11].

Jednou z charakteristik zivotniho zpisobu nizsi Slechty se stala snaha
odlisit se od zivotni stylu rolnikli. A pravé jako jeden z prostfedkt tohoto
odliSeni se objevuje vzdélani, jeZz umoziovalo pozdé€ji vykonavat
ufednickou préaci. Konfucius tak véren tomuto trendu zalozil Skolu, v niz
vyucoval syny Slechtickych rodin, povétsinou z chudSich poméri, jiz se

snazili timto prostfednictvi nabyt vzdélani [Prasek 1995: 58].

I1.C Konfuciovo dilo: nejvyznamnéjsi prace

Naprosta vétSina Konfuciovych myslenek byla zaznamendna az po
Mistrové smrti jeho Zaky a zachovala se nam v podob& knihy Hovorii.*’ Ta
je sestavena - sepsana v usporném stylu. Jednd se o zaznamy
Konfuciovych projevil, v nichz je vyjadfen Mistriiv nazor a hodnoceni toho
kterého problému. Vétsinou je text uveden slovy: ,Mistr pravil“. Tyto
zaznamy Konfuciovych promluv byly shroméazdény do 20 svazku, které
jsou obvykle nazyvany jako Rozpravy, Hovory, Disputace ¢i Komentare.

Prvni verze hovorG pochazi z obdobi kolem roku 400 pt.n.l. a konecna

7 PIné znéni Hovorii, ve vét§ing svétovych jazycich, je dostupné na internetové adrese:
http://www.confucius.org.
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podoba pak asi z 1.stol. pi.n.l.. Konfuciovy vyroky Casto ve zkratce a velmi
trefn¢ vystihuji podstatu problémi, takze Casto maji platnost obecného
moralniho principu. Jejich sila byla navic zesilena tim, Ze se Casto lidé tyto
vyroky ugili recitovat zpaméti [Cechak 1983: 84].

Hovory prakticky obsahuji jakési soubory vzorcli chovani — typizaci
pro chovani vurcité situaci, jez se vzd€lanci snazili maximalné
internalizovat a pouzivali je jako jakysi balik pfiru¢niho védéni. Kdokoli
mohl témét kdykoliv aplikovat na jakoukoliv situaci jeden z Konfuciovych
,predpisii chovani®, a tim si byt jist, ze v dané situaci jedna spravne.

Krom Hovort byva jest¢ Konfuciovi piipisovano autorstvi nebo
redigce nasledujicich textll — tzv. klasickych knih cinské vzdélanosti. Mezi
né patii cela fada praci a na svych stranach obsahuji nejstarsi poezii, historii,
zakonodarstvi a filosofii. Zhruba od 2.stol. pf.n.l. se tyto knihy staly texty
humanitniho vzdélani ¢inské inteligence. Jejich znalost byla navic nutna
k Gsp&$nému zdolani ufednickych zkousek [Cechak 1983: 48]. Dawson
dokonce tvrdi, Ze vira lidi v Konfuciiv podil na téchto textech
predstavovala hlavni diivod, pro¢ se konfucianismus v nasledujicich letech
v Ciné upevnil jako statni filosofie [Dawson 1994: 14].

Mezi knihy klasické ¢inské vzdélanosti (kanonické prace) se fadi tyto
tituly:

1.) Kniha pisni (S-t'ing) obsahujici sbirku nejstarsi lidové poezie, jez
se stala vzorem pro nasledujici uméleckou dekadu. Patfi sem zpévy, ale 1
vysvétleni ptivodu femesel, véci a kment. 11.) Kniha historie (Su-t'ing,)
znama také jako Sanghajské dokumenty. Je to soubor ufednich dokumenti,
obsahujici popis historickych udalosti a rozli¢nych rozprav. I11.) Kniha radu
(Li Su). Ta je délena na tii asti: Rad doby Cou, Rad ceremonii a Zapisky o
fadu. Obsah tvoii popis sprdvné organizace politickych a nabozenskych
ceremonii a dale pak normy spolecenského a politického jednani. IV.) Analy
Jara a podzimu (Cchun — &chiou). Je to komentovana kronika statu LU.
Slouzila posléze jako vzor a norma pro feSeni otazek etickych a formalné
literarnich. V.) Kniha promeén (I-t'ing). Je zde obsaZena prvni tematizace
svéta a Cloveka v Cinské filosofii. Zaznamenava vyvoj — piechod od
mytického zobrazeni svéta k zaujimani filosofického reflexivniho postoje.

Zéklad knihy tvofi 64 hexagrami, tj. symboli tvoienych kombinacemi
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prerusenych a plnych car v Sesticich. Kniha promén se snazi centralizovat
¢inské mysleni tim, ze vytvaii obecné pojmy, sjednocuje ontologicky vyklad
svéta a redukuje individudlni interpretace (vE€Stby). Je to prvni pojmova
aplikace svéta — jeho hybnych principti a mista ¢lovéka v ném. Ustiednim
tématem knihy je, ze veSkeré poznani clovéka sméiuje k rozliSeni,

pojmenovani a pochopeni vieho jsouciho [Cechak 1983: 49].
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ITII. KONFUCIOVA FILOSOFIE

Konfuciova prace je, co se $ife zabéru tyce, velice rozsahla a dotyka se
viech moznych oblasti®: etiky, naboZenstvi, teorie vlady, teorie vyuky, atd.
Ovsem ustfedni postaveni v jeho textech vzdy zaujima clovék a na jeho
antropocentrické orientaci se shoduji vSichni badatelé, kteti se jeho dilem
zabyvali.

V nésledujici c¢asti textu bude nacrtnuta hlavni osa Konfuciovy
filosofie, nebo Iépe feceno obsahu Konfuciova dila, s pfihlédnutim k
problematice protoandragogickych témat. Kapitola je ¢lenéna na tii hlavni
tématické celky: 1) Ontologicka vychodiska — jakym zplisobem vysvétluje
Konfucius povahu/podstatu svéta a spolecnosti, 2) Problematika etiky — a to
jak individualni, tak etiky, kterou ,,konfuciansti badatelé* nazyvaji statni. 3)

Povaha clovéka v Konfuciove dile.

ITI.A Ontologicka vychodiska

Jaky je podle Konfucia svét, v kterém on sam a aktéti jeho doby zili ?
Konfucius ve vykladu svéta navazuje na predchozi ndbozenské uceni o
NEBESICH a snaZi se ho uzptisobit svym cilim a potfebam. V &em uéeni o
nebesich spociva: 1) Nebesa jako abstraktni bozstvo pfedstavovala
vyznamnou zménu ve vyvoji ¢inské mytologie, jelikoZ nahradila pfedchozi
predstavu antropomorfniho boha zcela abstraktnim pojmem, jenz
zosobiioval rovnovahu [Bondy 1993: 10]. 2) Spole¢nost je odvozena a
funguje podle harmonického kosmického ftadu, ktery =zarucuje jeji
maximalni stabilitu. Takovyto fad neptipousti dlouhodobé naruseni zakont,
jelikoZ by to mé&lo za nasledek jeho zhrouceni, a tim i zanik svéta.”

Ovsem 1 Konfuciovo pojeti spolecnosti predpoklada diference mezi

lidmi a z nich plynouci spolecenskou stratifikaci. Konfucius uvazuje o

* Konfuciovy myslenky, respektive Konfucianismus byva obvykle vykladan ze tii riznych
pohledti: 1) jako filosoficky systém, 2) jako spolecensko-statni ideologie, 3) jako
nabozenstvi. V této praci se striktné drzim prvniho a ¢astecné i druhého vymezeni, které je
pro identifikaci protoandragogickych myslenek nejrelevantngjsi. Uvod do konfucianismu
jako nabozenského uceni nabizi napf. Overmyer [1998].

¥ Dle Prigka predstavuji nebesa pro &inskou spolednost mordlni Fad, ktery se oviem
pteléva i do oblasti matafyziky, a tak spoluvytvaii abstraktni koncept vidéni reality [Prasek
1995: 66].

31



spoleCenské hierarchii predev§im v dichotomickych spojenich, jakymi jsou
diference mezi prostym a urozenym lidem (Slechtickym stavem), vztahem
mezi rodi¢i a détmi, ale 1 vztahem mezi star§i — mladsi generaci [Parsons:
117-118]. A ztéchto diferenci se pfimo vytvari komplexni spolecenska
hierarchie. Na vrcholu celé hierarchie se nachazi panovnik, nazyvany jako
Syn nebes, ktery disponuje nebeskym manddtem, jenz je mu udélen od
pfirody. Nebesky mandat piedstavuje formu nedélitelné absolutni moci,
kterd je vladci do rukou vlozena, zabezpecujici spojeni s pfirodnim fadem
(nebesy). Avsak tato absolutni moc je vykoupena odpovédnosti za St’astny
zivot vSech lidi pod jeho spravou.

Zdavodnéni téchto poméri je obsazeno v Konfucianském kodexu, ktery
cituje Thomas Metzger a ktery k nému dodava: ,,...tato hierarchie urcovala
pro chovani jednotlivce v dané spolecnosti soubor pozadavkii danych
konvenci“ [Metzger 1990: 60]. Spolecensky fad, respektive jeho stabilita si
tedy podle Konfucia vyzadovaly naprostou loajalitu aktéra vaci
spoleCenskému systému a maximaln¢ konformni chovani — chovéni, jez
respektuje jedinci pridélené misto v hierarchii svéta. Paklize kazdy nélezité
plnil svou roli, fad celé spolecnosti ziistal zachovan. Konfuciovo uceni si
jako jeden ze svych cilit pravé klade peclivou edukaci (mozZnd 1épe feceno
orientaci) socidlnich aktérd o této problematice (problematice fadu), jelikoz

v ni vidi hlavni moznost, jak dosahnou harmonického stavu spoleénosti.”

II1.B Problematika etiky

Jak bylo jiz vySe n€kolikrat ptedestieno, Konfuciova nauka vznika jako
reakce na déjinné zvraty, at’ uz probehly pted jeho narozenim, ¢i se tykaly
pfimo jeho Zivota. Ustfednim tématem, v kterém se syntetizuji Konfuciovy
nazory, je spoleCenské etika. Ta ma umoznit vyklad idealnich vztahi a
jednani vSem aktérim cCinské spole¢nosti a diky tomu mé byt dosazeno
znovu obnoveni stability (fadu). Nasledujici oddil textu bude pojednévat o

hlavnich slozkach Konfuciova etického uceni, a to o 1) Statni etice (radach

3% Podrobnéji je tato problematika popsana v Fairbank [1992: 66].
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uréenych panovnikim) a 2.) Individudlni etice (radach uréenych pro

oby&ejné aktéry &inské spolecnosti).’’

II1.B.1 Statni etika

V sobé ptedevSim obsahuje soubor rad a doporuceni vladaitm, jak
spravovat stat a fesit politické problémy. Palat se v tomto kontextu zminuje
o existenci plurality nazorGi na podobu (usporddani) statu v Cinské
spoleCnosti a rozliSuje dva hlavni koncepty, které jsou pro toto obdobi
typické (7. - S.stol. pt. n.l.). Pro prvmni pristup je charakteristickd silna a
nesmlouvava vladda panovnika, jenz si buduje své postaveni piedev§im na
zakladé moci, respektive schopnosti prosadit svou moc silou. Panovnik
vladne zelezem a krvi. [Palat 1991: 7]. Druhy pristup naopak predpoklada,
ze lidska pfirozenost je sama o sob& dobra a ze lidé mohou byt vedeni ke
spravnému chovani za pomoci vychovy. Pravé diky vychove si lidé osvojuji
mravni normy, které piispivaji k vytvoreni bezkonfliktni spole¢nosti [Palat
1991: 8]. Stat je podle ucencii tohoto obdobi uspofddan na zéklad¢ jedné
z téchto dvou koncepci. O tom, zdali je, a nebo neni stabilni, rozhoduje
spokojenost lidu. Pokud je lid spokojen a nebouii se, stit funguje a
panovnik dobife zastavd sviij Ufad. Pokud tomu tak neni, lid ma pravo
pozadovat po panovnikovi, aby se vzdal svého postu, ¢i pokud odmitne,
muze jej dokonce svrhnout. Konfucius a jim vytvofeny myslenkovy smér je
dédicem nerepresivniho pfistupu k fizeni spole¢nosti, tzv. mirného nebo
huméanniho pfistupu a klade diraz na vychovu ¢lovéka a na konsensualni
pojeti spolecnosti [Palat 1991: 8]. Konfucius radi panovnikiim, aby rad&ji
nez dosahovali moci nad obyvatelstvem silou, se soustiedili na vzdélavani
obyvatelstva. Na to, aby aktéfi sami porozuméli fadu a pochopili, co je pro
jejich dobro nejlepsi. Porozuméni fadu pak znamend jeho exaktni
dodrzovani a jeho exaktni dodrZzovéani nepfedstavuje nic jiného nez spravné
normativni jednani, jez je zakotveno v individualni etice.

Rad je pienasen individualnimu &lovéku zvenéi v procesech vzdélani,

proto je podle Konfucia nutné doptat vzdélani vS§em [Bondy 1993: 31].

3! Pro panovniky byla uréena naprosto odli$na eticka pravidla nez pro zbytek obyvatel,
jelikoz byli nadani magickou moci — spojenim s nebesy, kterd zaruCovala tad. Byli
v pfimém spojeni s nebesy. Zatimco ostatni obyvatelé svym jednanim jen stabilitu ¢i
nestabilitu zprostiedkované podporovali.
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I11.B.2 Individualni etika

Individualni etika pfedstavuje pro Konfucia spravné jedndni, tj.
jednani jez, je shodné se zakladnim kulturnim systémem cinské spolecnosti.
Tento kulturni systém pro Mistra zosobiiuje nauka o ,nebesich®. Ta
obsahuje veSkera normativni oCekavani, jichz se ma aktér drzet. Spravné
chovani tedy predstavuje exaktni dodrZzovani norem, které piedem
ustanovuji limity lidského jednani. Spole¢né s normami je to také rozsahly
soubor kulturnich vzorcil, jeZ napomahaji orientaci individua a pfispivaji
k dosazeni ,spravného chovani“, tedy chovani, které je identické
s normativnimi o¢ekavanimi. Jedin¢ takové chovani vSech socidlnich aktérii
vede k uspésné vladé a stabilité statu (spolecnosti). Normami vyZadované
»spravné chovani* sméfuje k spolecenské harmonii (produkuje tento stav) a
diky tomu je spole¢nost stabilni - funk¢ni.

Jiz jsem zminil, Ze spravné chovani produkuje 7ad. Ale co je tedy
obsahem tohoto spravného chovani, které je tieba tak uzkostlivé dodrzovat?
Co je zakladnim obsahem kulturniho systému ? I.) kulturné ptedepsané cile
— hodnotové standardy. II.) institucionaln€ vytvotené prostfedky — normy.

I.) Cilem kazdého muze, podle Konfucia, by mé¢lo byt stat se vznesenym
clovekem (TUN-C”). Vzneseny muz je podle tradic a textdl ¢lovek oplyvajici
témi nejvyssimi kvalitami a projevuje se naprosto peclivym dodrzovanim
ritualnich predpisii (L1). VzneSeny muz taktéz vyjadiuje kategorii
pfedstavujici nejvyssi dokonalost, nadcloveéka, dzentlmena nebo prosté
uslechtilého clovéka [Bondy 1993: 23]. Weber se zmiiluje, ze ustiednim
cilem konfucidnského uceni se stalo dosazeni spravného zplsobu Zziti,
spravného Zivota. To je Zivota pfesné normovaného, s pfimo vymezenymi
pravidly, jez lidé zdédili od svych ptedkil. Spravny zivot piedstavuje
harmonické dodrzovani norem [Weber 1998: 343-344].

I1.) Prostfedkem, jak dosdhnout urovné vzneSené¢ho Ccloveka, je
humdnnost (ZEN). Jde o ustfedni kategorii Konfuciova ucéeni. Jedna se o
pojem velmi komplexni a predstavuje fundamentalni kosmicky -
ontologicky princip. ZEN ma mnoho riznych pieklad, patfi mezi né
humannost, lidskost, mit lidské srdce, soulidstvi, prava clovécenskost,

vztaznost ¢loveka k jeho bliznimu. Za asi nejpiesnéjsi termin je povazovana
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mravni dokonalost. OvSem mravni dokonalosti muze byt dosazeno jen
pokud je vrozena lidskost kultivovana normami (LI) [Bondy 1993: 25].
Konfucius mé tendenci vSe, ¢eho se dotyka, etizovat. Kvili tomu vytvari
nesmirné rozsahly systém etickych kategorii a vztahti. ZEN v sobé& obsahuje
zékladni moralni kvality: spravedlivost, statecnost, poctivost, upiimnost,
pravdivost, vytrvalost a nezitnost. ZEN taktéZ sméfuje k tomu, aby
uslechtily ¢lovék kdykoliv, ob&toval sviij Zivot, proto aby tyto normy (ZEN)
neporusil [Fairbank 1992: 61].

Co nalezi mezi zasady ZEN? Zejména by ¢lovék nemél: ,necinit
nikomu nic, co nechc,i aby ¢inil mé* (zasada SU). Dale pak: ,,Kdo chce
pomdhat sam sobé, miZe tak cinit jen tim, Ze pomaha druhym‘ (zasada
CUNG) [Konfucius 1995: 67]. Clovék se na své cesté za jakychkoliv
okolnosti musi jednat podle principu (,,I*). To je jednat bez ohledu na svijj
vlastni prospéch. Znamena to taktéz jednani eticky korektni, uSlechtilé. A
Clovek tak dokonce jedna naprosto dobrovolné i s védomim, ze se mu cile
jeho ¢innosti nemusi podafit dosdhnout a neziskd z néj profit. Konfuciova
eticki nauka tak budi silnou podobnost s Kantovym kategorickym

imperativem.

IT1.C Povaha ¢lovéka v Konfuciové dile

Konfucius je velkym inovatorem co se pohledu na ¢lovéka tyce. Na
rozdil od svych piedchiidcti — starych pisafii, ktefi do centra svého zdjmu
stavéli panovnika, jenz m¢l svou ctnosti spasit svét, Mistr postavil
obyCejného clovéka. Konfucius véfil, ze cesta spravného byti — byti
ptispivajiciho k fadu svéta, je uréena vSem lidem. A sam hlasal, Ze: ,,cesta
poznani a radu je oteviena viem‘ [Konfucius 1995: 68]. Kdokoliv miize
dosdhnout dobra, coz znamena pfinést na zemi fad. Kazdy miize svymi ¢iny
pomoci vladé, a proto by se také kazdy ¢loveék mél snazit stat se pravym
urozenym muzem. ,, Prirozenosti jsme si blizci, navyky se od sebe
vzdalujeme *“ [Konfucius 1995: 69].

Toto jsou klicové myslenky pro pozdejsi vyklad Konfuciova
edukacéniho systému a protoandragogickych myslenek, jelikoz Mistr véfil v

zasadu vychovatelnosti vSech lidi. Konfuciany vede kuptedu vira, ze
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vSechny osoby lze vychovat k dobru, nebot’ jak tika mistr sam: ,,Jen nejveétsi
hlupaci a géniové, kteri maji vrozené poznani, se nikdy nemeni“ [Konfucius
1995: 69]. Clovék je tedy v zasadé dobry a svym bytim pfispiva k fungovéni
svéta — fadu. Ovsem v cesté k naplnéni svého udélu — ptispévku k udrzovani
stability svéta, musi byt veden. Pokud tomu tak neni, fad se za¢ind rozpadat
a dochazi k andmii, spolecenskym i pfirodnim katastrofam. Tim cinitelem,
ktery ¢lovéka po spravné cesté vede, neni podle konfucianismu nic jiného
nez vychova.

Jakd je lidskd pftirozenost? Ta podle Konfucia neni nikdy piesné
vyjadiena. ZEN je mravni dokonalosti — kli¢ovou vlastnosti Glovéka. Ale
ZEN je i projevem kulturnim, jehoZ se dosahuje osvojenim si LI. ZEN si

1ze osvojit, naucit se ho. Ctnost je naucitelna [Bondy 1993: 31].

II1.D Shrnuti

Konfucius nikdy nebyl a ani nechtél byt ucitelem abstraktni moralky.
Vzdy mu Slo o socialné-politické zaméteni, které bude mozné aplikovat a
jehoz pravidla budou moci vyuzivat vSichni lidé. Sebezdokonalovani
¢loveéka v jeho podani dba na etiku a je vzdy motivovano tim, aby se ¢lovek
stal prosp&$nym spolednosti — statu. Clovék, at’ jiz prosty nebo panovnik by
mél slouzit ve prospéch spole¢nosti [Bondy 1993: 27].

Konfucius se mimo jiné zapojil do programu tzv. ndpravy jmen (CENG
MING), ktery vychazel z ptedpokladu, Zze spolecenské instituce maji byt
v souladu se svym ptivodnim poslanim a plnit svoji pivodni funkci. Mistr o
tom fika: ,,Krdal ma byt krdalem, otec otcem, syn synem‘ [Konfucius 1993:
27]. Pokud tomu tak neni. Pokud jména neodpovidaji skutecnému stavu
véci, spoleCnost se nachazi v rozvratu. Jestli je spoleCnost ,spravné
rozdélena* a vSichni plni své role, tak spravné funguje. A pokud spravné
funguje, znamena to, Ze v ni existuje fad. K tomu jsou, ale nutni moralné¢ a
intelektudln€ kvalifikovani lidé. Mistr neopomiji zdiiraznit, Ze tato naprava
— naprava instituci, musi zapocit od téch nejvysSich pozic, a to od
samotného vladce [Bondy 1993: 27].

Normativni vzory ptevzal Konfucius od mytickych cisaiti (zakladatelii

dynastie COU). Nejdiive je dle n&j potieba zajistit materialni potieby lidi a
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poté jejich vzdélani. Vladce se musi k lidu chovat podle zasad LI. To je
podle norem a zasad vedoucich k dosahnuti ZEN. Spravny vladce se pozna

tak, ze lid je spokojen [Bondy 1993: 28].
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IV. PROTOANDRAGOGICKE MYSLENKY U KONFUCIA

Tato cast textu obsahuje analyzu protoandragogickych témat a
konceptt, které 1ze v Konfuciove dile nalézt. Z pohledu celé prace je to ¢ast
klicova, jelikoz obsahuje Konfuciovy protoandragogické myslenky, které
jsou jejim hlavnim pfedmétem, a jejich identifikace je samoziejmé cilem
této prace.

Pti specifikaci pfedmétu této prace vychdzim zpojeti terminu
protoandragogika, tak jak jej definuje Bartonkova, ktera tvrdi, Zze
protoandragogika pfedstavuje termin, jenZ oznacuje prvni, druhé a taktéz
urcitou cast tietiho vyvojového stadia andragogiky. Typickym prvkem pro
toto stddium je, ze nejde pfimo o andragogiku, jako spiSe o vyvoj
andragogického mysleni [Bartonkova 2004: 153].

V soucasném andragogickém diskurzu muiZeme nalézt riznorodé
definice toho, co andragogika pfesn¢ znamend. Napiiklad Bene§ povazuje
andragogiku za: ,védni obor v systéemu véd o vychové a vyucovani,
zaméreny na veskeré aspekty vzdelavani a uceni se dospéelych® [Benes 2003:
13]. Zatimco Bartoikova rozsifuje pole moznych podob andragogiky, mezi
které patii definice andragogiky jako: 1) celozivotni vzdélavani a uceni se
dospélych (pojeti andragogiky, které obhajuje BeneS), 2) mobilizaci
lidského kapitalu v prostfedi socidlni zmény, 3) orientaci Cloveéka
v kritickych uzlech jeho zivotni drahy, ¢i pii problémovém pribéhu jeho
zivotni drahy, 4) védu o individudlnich a socialnich souvislostech zmén
syntetického statusu, 5) animaci dospélého c¢loveka, 6) vyrovnavani se
dospélého Clovéka se socidlnimi institucemi [Bartonikova 2004: 175-179].
Z toho vyplyva Sife mozného andragogického zab&éru a taktéz vyrazny
rozptyl protoandragogickych problémi a témat.

Na nésledujicich fadcich budou postupné popsany stézejni myslenky a
koncepty Konfuciova dila, jez by bylo mozné zaradit mezi
protoandragogické, respektive andragogické tématiky. V prvni ¢asti vykladu
se zam¢fim na popis Konfuciova edukacniho systému a samotného

edukacéniho procesu. Tedy na pojeti andragogiky, ktera pfipomina BeneSovo
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»celozivotni vzdélavani a uCeni se dospélych™. V druhé ¢asti pak vénuji

pozornost SirSimu vymezeni andragogiky, tak jak jej prezentuje Bartorikova.

IV.A Konfucitiv edukacni systém: systém vzdélavani dospélych

Tato pasaz se pifimo vénuje jedné z hlavnich Konfuciovych ¢innosti, a
to povolani vzdé¢lavatele, dile pak obsahuje popis vzdélavani dospélych
aktérti, tak jak jej Konfucius praktikoval, a samoziejmé cile a predméty
Konfuciova edukacéniho systému.

Konfucius zacal pusobit coby vzdé€lavatel pravdépodobné poté co
nuceng opustil stdt LU 1 sviij post hlavniho rddce a ministra, a kdy musel
putovat po tfinact let okolnimi zemémi. Tehdy mu mohlo byt okolo padesati
let, kdyz zacal puasobit v oblasti edukace, a v této Cinnosti pokracoval az do
své smrti. Cinnost vzdélavatelti byla v Ciné tohoto obdobi relativné &asta,
jelikoz diky ni bylo mozné pfipravovat pfedev§im nové ufedniky pro praci
v byrokratické sprave provincii.

Podobny pohled na tuto problematiku miZeme nalézt u Palata. Ten
tvrdi, ze Konfucius patfil do skupiny tehdejSich vzdé€lanci, jez obvykle
patfili mezi pfislusniky zchudlé Slechty a ktefi disponovali velkymi
znalostmi minulosti ziskanymi z Cetby klasickych textl. Tito vzdélanci —
myslitelé, Casto zakladali Skoly, které jim umoznovaly obzivu, jelikoz si
zaci své vzdélani platili prostiednictvim darti. Tak se vyucovani stalo
specializovanou praci mnoha prvnich ¢inskych mysliteld. Ti pak casto
putovali z jedné zemé do druhé a nabizeli své sluzby zajemciim o vzdelani
[Palat 1991: 11].

V tomto kontextu miizeme vyslovit domnénku, Ze se protoandragogika
— v podobé vzd&lavani a uceni se dospélych aktérii, objevuje v Cing 5. stol.
pt. n.L. jako jeden z povrchli vynoteni diskurzu andragogiky, respektive jako
reakce na vzdelavaci potreby tehdejsi spolecnosti, ktera méla uspokojit hlad
po zadoucich kvalifikacich [Bartonkova 2004: 153]. Postupné dokonce

doslo k institucionalizaci protoandragogickych mySlenek (v kontextu
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vzdélavani a uceni dospélych) v ramci povinného systému kvalifikaci, jez
byly nutné k piisobeni ve statni spravé pozdgjsi Cinské fise.*

Prasek povazuje za hlavni argument Konfuciova vzdé¢lavatelského
uspéchu a proslulosti, ze dokazal své zadky vzdy siln¢ motivovat ke studiu.
Naptiklad tim, ze podaval latku obohacenou o své osobnim ndzory. Sdm
fikaval, Ze j1 musi zaktim nejdiive ,,ohfat™, nez ji uchopi. A zaci se skutecné
stavali jeho pfesvédEenymi vyznavaci, coz byla zdsadni zména oproti snaze
o objektivnost ostatnich kol [Prasek 1995: 59].

Studenty téchto vzdélavacich instituci se stavali obvykle mladi muZzi
dovolit za své vzdélani platit. Pfedchozi vyuka (od narozeni az zhruba do
dvaceti let) probihala v roding a mél ji na starost otec [Somr 1987: 18-19].%
Vsechny skoly tohoto obdobi byly Skolami soukromymi. Studenti obvykle
platili uciteltim dary, které do jejich domi donéseli, nebo praci, jiz u uciteld
vykonavali [Prisek 1995: 59].

Pomér zakt a mistra (ucitele, vzdélavatele) se podobal feudalni vztahu
mezi panem a jeho vazaly. Ti mu byli povinovani naprostou vérnosti. Mistr
poté, co skoncil vyu€ovaci proces jednotlivych studentti, doporucoval zéky
na nabizené ufednické posty, at’ jiz jako spravce do rtiznych provincii, ¢i
jako vychovatele do S$lechtickych rodin. Diky velice uzkému vztahu ucitele
a jeho zakt doslo k vytvoreni specifické organizace - skoly, jez zahrnovala
druzinu 74k pevné semknutych okolo svého ucitele a snazici se uplatnit
predstavu jeho nauky [Prasek 1995: 59]. Mnozi z Konfuciovych zakt po
jeho smrti zalozili vlastni Skoly a diky tomu se Konfuciovo uceni jesté vice
rozsifilo. Mezi zaky a jejich ucitelem panovala nesmirné silna skupinova
soudrznost, jez nabyvala podoby az klientské vérnosti. S tim, jak rostl

vyznam vzdélanosti v ¢inské spolecnosti, a zejména od chvile, kdy se jisty

2 Slo o takzvany systém Gtyf stupiiit zkouSek [Somr 1987: 18-19]. Ten se oviem
institucionalizoval az v obdobi vlady dynastie CCHIN. Jeho kompletni popis lze nalezt u
Palata a Priska [2001: 299-304].

3 Walter Bottger naopak tvrdi, Ze vyuku v roding zabezpe¢ovala matka a to do Sesti let
veku ditéte. Pozdéji se déti vzdelavaly v ramei Skol, které zakladala vesnické spolecenstvi,
¢i bohati soukromnici [Bottger 1984: 139]. Je vSak obtizné historicky datovat, od kdy tento
systém vlastné fungoval a zdali byl rozsifen ve vSech oblastech. Kamenarovi¢ se v tomto
ohledu zminuje o pfechodovych ritualech, mezi které pattilo slavnostni zahajeni studia (v
sedmi letech) a také dosahnuti dospélosti (u chlapct v jednadvaceti letech), jez znamenalo
ptevzeti vlastni odpovédnosti za své vzdélani [Kamenarovi¢ 2001: 131].
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stupen vzdélani stal nutnym jako opravnéni k vykonu urcitych funkci, Skoly
zaCaly rust vice a vice. A dokonce zacaly ziskdvat nezanedbatelnou
politickou moc>* [Prasek 1995: 60].

Konfuciovi kritici obvykle poukazuji na to, ze jeho edukaéni systém
slouzil jen wurcit¢ skupiné populace (nizs$i Slechté) k ziskani urcCitych
opravnéni na trhu prace, ¢i feceno v dneSni terminologii, k ziskani
kulturniho a ekonomického kapitalu® na tkor jinych skupin (rolniki).
prevazné rolnické populace a ziskat od ni dostateCnou distinkci. Vyssi
Slechta, reprezentovand témi nejsilnéjSimi rody, naopak nikdy o vzdélani
neusilovala, jelikoZ se dostate¢né odliSovala od niz§i Slechty svym
ekonomickym kapitdlem a symbolickou (i fyzickou) moci, kterou mohla
kdykoliv manifestovat.

Dalsi ndmitka, kterd je proti Konfuciovi ¢asto sméfovana je kritika jeho
pseudodemokratického pfistupu ve vzdélavani. Kdyz Mistr pravi: ,,...cesta
poznani a 7ddu je oteviena vSem* [Konfucius 1995: 68]. Slovem ,,vSem*
vSak mysli pouze urozené (aristokraty, mezi které se sdm pocitd), ale uz ne
rolnickou populaci a uz vibec ne zZeny, t€ém je ve skutecnosti vzdélani

odepfeno [Somr 1987: 19].%

IV.B Podoba edukaéniho procesu

Vyucovani samotné Casto probihalo v Mistrové domé¢, obvykle na dvote
¢i vhlavni sini domu. Konfucius obvykle sedél vsini na vyvysSené
podezdivce a zaci postavali kolem na dvofe ¢i u vchodi do siné. Jinou
moznosti provadéni vyuky bylo, Ze se vSichni sesli na dvore a zde spolecné
diskutovali. Dalsi velmi Castou aktivitou byly prochazky okolni krajinou,
kdy spolecné¢ Konfucius i jeho Zaci putovali a debatovali o nejriznéjsich

tématech. At jiz pfedem dohodnutych a nebo jen nahodné vybranych. Zaci

** Derk Bodde se zmitiuje o tom, Ze u¢enci za pomoci korelativni kosmologie interpretovali
rizna pfirodni znameni (podobné jako to Cinili Samani za vlady dynastie SIA), diky ¢emuz
mohli ¢asteéné omezovat moc vladct. Vladci, ktefi odvozovali svou legitimitu od Nebes, se
tak stali na téchto vzdélancich zavisli. Bodde dokonce prichazi z hypotézou, podle které
mohly byt mnohé znameni vymyslena a padélana pro politické ti¢ely [Bodde 1991: 80.].

3 0 lidském kapitalu vice v Bourdieu [1994].

36 Stejny nazor zastava i Synovskaja — Konfucius piili§ nevéfil ve vzdélavatelnost prostého
lidu: ,,Lid Ize donutit, aby Sel patiicnou cestou, ale nelze ho primét, aby pochopil proc*
[Synovskaja 1978: 32].
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byli Mistrovymi stalymi privodci a doprovéazeli ho i na sebekratSich
cestach. Mistr prakticky nikdy nebyl sim. Mnozi Zaci taktéz v domé bydleli
a podle vSeho zde 1 vykonavali rizné doméci prace [Prisek 1995: 67].

Konfucius vyucoval ¢tyfem zékladnim predmétim, respektive jeho
vyuka byla slozena ze &tyf hlavnich kategorii. Slo o vzdéldni, Fizeni
zdlezitosti, vernosti predstavenym a plneni slova. Pod pojmem vzdélani
Kultura se v Konfuciové pojeti skladala z vyucovani a vykladu starych knih
a textu, cviceni v sestavovani dokumentu a ze znalosti hudby [Prasek 1995:
67-68].

K obsahu druhého pfedmétu vyucovani, fizeni zalezitosti, patfily statni
a organizacni zalezitosti. Jakési souborné doporuceni politického
charakteru. Informace o tom, jak spravné zastavat ten ktery urad. Tato
doporuceni se pfedevSim opirala o vyklad cest starych krali, ktera byla
povazovana za normu a navod k uspé$né vladeé. Konfucius, co se tyce
politiky, nikdy nepfihlizel k praktickym zkuSenostem ani raddm -
nezkoumal konkrétni politické situace ¢i Ciny. Pouceni mélo piijit ze
znalosti minulosti. Rady mély vZzdy formu obecnych informaci a nepfili§
exaktnich norem, protoze panovnik byl pieci podle starych textti obdarovan
magickou moci, jez pochazi ze samotnych nebes. A na zemi piedstavuje jen
prostiednika mezi nimi a spolecnosti. Podle Konfuciova vykladu musi byt
panovnik mravné dobry. Pokud tomu tak bude, bude se mu 1 jeho zemi
dobie dafit [Prasek 1995: 68].

Somr se jeSt¢ zminuje o zafazovani sportli do vyuky, které byly jeji
nedilnou souéasti. Slo o vozatajstvi, lukostielbu a vycvik koni. Navic i
kriticky popisuje zplsob jakym se snazili studenti u¢ivo zapamatovat, a to
piresnym Ustnim memorovanim [Somr 1987: 18-19].

Konfucius pfi své praxi vzdélavatele Casto pouzival na tu dobu
netradi¢nich metod a da se fici, Ze pravé ty mohou byt jednim z divodu jeho
uspéchu. Mimo jiné polozil diraz z intencionalniho uceni (i kdyz to z jeho
prace nevymizelo) na uceni funkcionalni. Prakticky kazdy den, kdy studenti
pobyvali v Konfuciové domé¢, se stal okamzikem vyuky — studenti doslova
nasavali kazdé slovo svého Mistra, tak jak o tom cetné referuji Hovory

[1995]. Tento casty, bezprostfedni styk studenti s Mistrem navic vedl
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k vytvoreni silnych emocionalnich pout, kterd efekt edukacniho procesu

znasobovala.

IV.C Cile edukaéniho procesu

Cilem veskerého uleni byla wrozenost (TUN-C’). Urozenost neni
vlastnosti pfipsaného statusu, atribut ¢lena aristokracie, ale je z Casti
vlastnosti reprezentujici status ziskany. Za urozeného ¢lovéka je povazovan
takovy jedinec, ktery se vyznaCuje rysy tradi¢ni moralky (Ipénim na
dodrzovéani norem) a vzd€lanim (znalostmi tradic minulosti). Charakter
urozen¢ho muze lze ziskat vzdélanim, usilim, pili. Je to soucast
spoleCenského statusu, ktery muze ziskat kdokoliv. Urozenosti bylo
dosazeno za piedpokladu, Ze si student osvojil vSechny znalosti ve vSech
vyuCovanych predmétech - ve zpévech, obtadech, hudbé, znalosti letopisi,
moralniho udeni, historii a znalosti starych spisi’’. Podle Stveraka
pfedstavoval hlavni (latentni) cil vyuky v ¢inskych Skoldch naprosté
potladeni samostatnosti zaki tvrdymi kazefiskymi opatienimi [Stverak 1983:
25]1% Ovsem je potfeba fici, Ze nétemu takovému Hovory ani jiné
konfucidnské texty ztohoto obdobi nenasvédCuji a Ze kézenské tresty se

pravdépodobns tykaly pouze vychovy a vzd&lavani v roding.”

Konfucius, coby vzdé€lavatel dospélych, se snazil prosazovat takovy typ
vyuky, ktery by mu umoziioval co nejefektivnéjsi prosazeni jeho ndzorl na
podobu svéta. Jeho vzdélavaci instituci proslo pry na 3000 studentt, jiz
pozd&ji zastavali dualezitd mista ve spravé provinci ¢i jako poradci na
riznych vladafskych dvorech. Konfucius podobné jako i jini (méné slavni
vzd¢lavatelé toho obdobi) ptipravoval studenty k ziskani nutnych
kvalifikaci, jez by jim zajistily praci v byrokratické spravé [Cheung 2004].

Z vyse uvedeného popisu lze vyvodit, ze se Konfucius ve své praxi, ale

1 v roli teoretika vzdélavani a uCeni dospélych velmi osvédcil, a Ze mnohé

37 Piedevsim §lo o Knihy dokumentti (Su-t'ing), Knihy pisni (S-t“ing), Knihy obiadd (Li-
t'ing), Knihy hudby (Jue-t'i ng) a Knihy promén (I-t'in g)

3 Cinsky znak slova kiao, tj. ugit, predstavuje ruka s holi.

39 Jelikoz v Ciné& tohoto obdobi neexistovaly ,,zakladni $koly* [Somr 1987: 18-19]. A je
velmi problematické zjistit, respektive datovat pivod téchto zprav.
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z ¢innosti, konceptt a pfistupti, které pouzival pfed vice nez dvéma a pil

tisici lety, neztratilo nic ze své efektivity a opravnénosti.

IV.D Analyza protoandragogickych myslenek v Konfuciové

filosofii

Tato cast textu obsahuje analyzu protoandragogickych mySlenek
v Konfuciové filosofii a dalSich slozkach jeho prace, ne jenom v téch, které
se piimo tykaji vzdélavani dospélych aktérd. Tedy nasledujici
protoandragogické myslenky budou mit blize k pojeti andragogiky, tak jak
je predstavuje Bartoiikova [2004: 175-179].

Simek prezentuje jako jedno z moznych pojeti andragogiky: mobilizaci
lidského kapitalu [Simek 1995: 97-99]. V této podobé je andragogika védou
o socialni intervenci® pfi identifikovani a ovliviiovani lidského kapitalu.
Pokud se myslenkové piesuneme do Ciny 5. stol. pf. n.l. a pfipomene si
kapitolu o socidlné-historickém kontextu Konfuciova dila. Tedy, ze Mistr se
prostiednictvim svého uceni snazil intervenovat do ¢inské spolecnosti, ktera
byla zmitdna mnohaletou krizi, zplisobenou hroucenim tradicionalistickych
norem a instituci, a kterd celila spolecenské anomii. Konfuciovo uceni
muZeme z €asti povaZovat za nositele této myslenky — myslenky o socialni
intervenci (za pomoci vzdélavani), a tim nastoleni fadu a stabilizace
spolec¢nosti. A v kontextu dal§iho vyvoje musime uznat, Ze tato intervence
byla maximaln¢ uspéSnou, jelikoz konfucidnskd tradice udrzovala a
integrovala béh Ciny po vice nez dalsi dva tisice let.

Konfucius se ve svych ontologickych vychodiscich zmifiuje o principu
fadu, ktery organizuje svét, a jedinou moznosti, jak tento fad internalizovat,
je pecliva edukace, respektive orientace Clovéka v principech fungovani
tohoto fadu. Rad je individualnimu &lovéku pienden zvendi v procesech
vzdélavani, proto je potfeba doptat vzdélavani vSem [Bondy 1993: 31].
Jedno z vymezeni andragogiky — jako orientace c¢loveka v kritickych uzlech
Zivotni drahy, pak velice pfipomina i tuto ptfedchozi Konfuciovu myslenku,

kterou nelze nazvat jinak nez protoandragogickou.

40 . T .o . . . y vy , oy ery

~Pojem socidlni intervence oznacuje v této situaci zamérné zasahovani socidalnich
instituci nastroji vzdélavaci, socialni ¢i persondlni politiky do systému lidského potencialu‘
[Bartonikova 2004: 176].
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Dalsi z protoandragogickych myslenek, které 1ze v Mistrové dile objevit
se dotyka jeho etického uceni, presnéji individualni etiky. Konfucius jako
hlavni  cil  individudlniho uceni  postuluje  dosazeni  urovné
vzneseného(urozeného) clovéka (TUN-C’). To predstavuje i primarni cil
edukace. K tomu, aby bylo mozné se stat vzneSenym clovékem, je nutné
exaktné dodrzovat ritualni predpisy (LI) (socidlni instituce). Pokud se
&insky ob¢an chtél stat TUN-C’, pak mu nezbyvalo nez se vyrovnavat se
socialnimi institucemi. Proto velkou ¢ast Konfuciova dila tvofi individudlni
etika, kterd pomahd socialnimu aktéru ve vyrovnavani se se svétem béhem
jeho zivotni dréhy.

Bartoitkkovd popisuje jako mozné nové vymezeni piedmétu
andragogiky: vyrovnavani se dospélého cloveka se socialnimi institucemi,
jez ma edukativni dimenzi [Bartonkova 2004: 179-180]. Aktér, jakozto
,bytost nedostatku®, si vytvari instituce, jez by mu umoznily tento
nedostatek odstranit, a tak cely svlj zivot zapoli (vyrovnava se)
s institucemi [Bartonitkova 2004: tamtéZz]. Toto vymezeni je prakticky
identické s konceptem dosahovani vzneSeného cloveéka v Konfuciové
filosofii. Kdy si ¢lovék nejdiive osvojuje viechny potiebné kvality (ZEN),
protoze sam je sice od narozeni dobry, ale vzneSenosti mize dosdhnout az
dodrzovanim socialnich norem (ritualnich ptedpist).

Jelikoz urozenost se poznala na zéklad¢ peclivého dodrzovani ritualnich
predpisti a individudlnich etickych zdsad — huménnosti (ZEN), §lo v &inské
spole¢nosti diagnostikovat distinkce mezi urozenymi, tedy témi, kteti byli
povazovani za vzdélané a zbytkem populace. S jistou nadsazkou se dé fici,
Zze urozenost piedstavovala primarni komponentu kulturniho kapitalu
socialnich aktérd starovéké Ciny, a tudiz i jednu ze slozek statusu. Simek se
v praci Andragogika na pokraji védy zminuje o jedné z oblasti zdjmu
andragogiky jako o individudlnich a socidlnich souvislostech zmén
syntetického statusu [Simek 1995: 97-99]. Podle Simka je postaveni ve
spolecenské struktuie urCeno spolecenskym statusem. Pokud tedy troven
urozenosti patfila mezi jedny z klicovych prvka statusu tehdejsSich aktért,
lze pohlizet na Konfuciovu préaci, jako na zplsob, kterym bylo mozné
kladn¢ ovliviiovat uroven tohoto statusu a tim i postaveni ve stratifikaci

spoleénosti. Cimz Mistr také kladné piispél na vrub své spoletenské
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skupiny — nizsi Slechty, z které se pozd¢ji rekrutovala vzdélanostni elita
,hovych ufednik — mandarind.

V ramci protoandragogickych myslenek miZzeme porovnat Konfuciovu
praci jesté z jednoho tihlu pohledu, a to z velmi Siroce pojatého vymezeni
andragogiky jako Animace dospélého cloveka, tj. oduSeviovani,
humanizace, enkulturace (rozvijeni kulturnich kompetenci), socializace a
resocializace (optimalizace socidlnich pozic a roli) a edukace (zdmérného
formovani ¢loveka, jeho vychovu a vzdélavani) [Bartonkova 2004: 178-
179]. Toto vymezeni andragogiky snad jako kterékoliv jiné pfipomina
propojeni vSech Konfuciovych myslenek do jediného konceptu — konceptu
rozvoje ¢lovéka.

Konfucius ve své praci zdliraziiuje vSechny slozky animace ¢loveéka. At
uz jde o enkulturaci (osvojovani si kultury — tedy zasad LI), nebo o
socializaci. Ta je, v podob& osvojovani si roli, jednim z ustfednich témat
nauky o fadu. Konfucius uvadi dulezitost piesného dodrzovani svého
spolecenského postaveni — své spolecenské role. ,,Krdl ma byt kralem, otec
otcem, syn synem® [Konfucius 1993: 27]. Pokud ve spolecnosti vSichni
zdarné plni své role, Ize oCekavat, Ze 1 spole¢nost bude spravné fungovat a
bude nastolen fad. Pravé nekoncici animace ¢lovéka umoznuje, tak jak je
popisovana v Konfuciovych textech, nejenom dosdhnuti urozenosti, ale je i
zakladem pro stabilni fungovani spole¢nosti — pro jeji integraci.

V predchozi Casti jsem veénoval pozornost Konfuciovym mySlenkdm
v optice vymezeni pfedmétu andragogiky. Ale Konfucius ve svém uceni
sdili se sou¢asnymi andragogy®' i podobné nézory pii vymezovani objektu
svého zdjmu. Konfucius tvrdil, ze: ,,uceni pokracuje az do smrti a teprve
potom ustavd* [Konfucius 1994: 22]. Clovék by se dle n&j mél vénovat
studiu po cely Zivot, tak jak to mimochodem ¢inil i on sdm. Jediné
celozivotni pile na poli vzdélavani (osvojovani si LI a zasad ZEN) mize
vést k dosazeni urozenosti [Dawson 1994: 21-23].

Demokrati¢nost vzdélavani je dalSi zintegralnich prvkl Mistrovy
prace. ,,Cesta poznani a radu je oteviena vsem a existuje li vzdélani,

neexistuji tridni rozdily* [Konfucius 1994: 31]. Je ale tieba poznamenat, ze

*I Srovnej s [Bartoiikova a Simek 2002: 27]
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princip demokrati¢nosti v Konfuciové vzdélavani je nejcastéji jeho kritiky
napadan. A v kontextu pozdé¢jSiho c¢inského vyvoje, béhem kterého
konfucidni monopolizovali pfistup ke vzdélavani a doslova ovladli statni
spravu, zni Mistriv vyrok o tom, ze vzdélani boura tfidni hranice, komicky.
Jelikoz ono samo vytvoiilo v Cing tfidy nové, zalozené ne na zakladé

pripsan¢ho statusu, ale na vlastnictvi kulturniho kapitalu.
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ZAVER

Pokud zpétné sledujeme Konfuciovu praci, at’ jiz na poli vzdélavani
dospélych aktérti nebo jeho samotnou filosofii., zjistime, Ze je skutecné plna
protoandragogickych mysSlenek, a dokonce v ni lze v mnohych ohledech
nalézt podobnost se soucasnym zpusobem konstituovani andragogiky, tak
jak je aplikovan o dva a ptl tisice let pozdé&ji. Myslenky, které stoji v centru
Konfuciovy prace, je tieba vzdy vnimat v kontextu doby a mista, na kterém
vznikly, a nelze od tohoto kontextu odhlédnout. OvSem 1 dnes nam ukazuyji
snahu o porozuméni Cloveéku, jeho postaveni a zivotu, snahu o pomoc
tomuto clovéku v jeho komplikovaném svété a Usili o pozitivni intervenci
do jeho zivotni drahy. A viru v kladny a nezastupitelny ucinek vzdélavani
dospélych aktért. Ve zkratce feCeno: ,,Konfucius vsadil na clovéka*“ [Cheng

2006: 51] a to je 1 sazka, kterou piijala andragogika.
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