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Anotace
BOHMOVA, Helena. Miceni: Kulturni relativismus, etnocentrismus, hleddani pravdy a
moralni dilemata ve filmu Martina Scorseseho. Hradec Kralové: Pedagogicka fakulta

Univerzity Hradec Kralové, 2020. 60 s. Bakalaisk4 prace.

Snimek amerického reziséra Martina Scorseseho Mliceni zobrazuje brutalni perzekuci
kiestant v Japonsku na pocatku 17. stoleti, usili evropskych jezuith o udrzeni kiestanské viry
v politicky neptatelském prostiedi a mordlni dilemata spojend s importem "kulturné cizi"
konfese. Prace predklada analyzu podstaty kulturniho relativismu, etnocentrismu a etickych
otazek s témito koncepty spojenymi na zaklad¢é rozboru historické (spolecenské, politické)
situace v této konkrétni kauze, véetné interpretace Scorseseho Mléeni jako svébytného
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Abstract

BOHMOVA, Helena. Silence: Cultural relativism, ethnocentrism, seeking of truth and moral
dilemmas in Martin Scorsese's film. Hradec Kralové: Faculty of Education, University of
Hradec Kralové, 2020. 60 pp. Bachelor Degree Thesis.

The film of American director Martin Scorsese Silence is portraying brutal persecution of
Christians in Japan at the beginning of 17" century, the effort of European Jesuits to keep
Christian faith alive whatever it takes even under highly politically hostile conditions and
moral dilemmas which go hand in hand with import of “culturally foreign” confession. This
work is trying to present the analysis of core ideas of cultural relativism, ethnocentrism and
related ethical questions based on the analysis of historical (social, political) situation in this

particular case along with interpretation of Scorsese’s Silence as unique piece of art.
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1 Uvod do tématu

Bakalatrska prace Miceni: Kulturni relativismus, etnocentrismus, hledani pravdy
a mordalni dilemata ve filmu Martina Scorseseho je zaméfend na rozbor filmového dila,
s tématikou pomérné vzdalenou nasim soucasnym kulturnim kategoriim (Japonsko a cirkev).
Pravé diky relativni absenci podobnych namétl v dnesni Ceské spoleCnosti a piiliSném
zaméieni na velice uzky vysek témat mi pfipadd vice nez namisté pokusit se pfiblizit tyto
zdéanlivé tak cizokrajné prvky prolinajici se filmem MIceni.

Jednim z cili této prace je rozebrat dvé zakladni antropologické perspektivy —
etnocentrismus a kulturni relativismus na pfipadu zobrazeném ve filmu Mlceni. Stejné jako
pfirozené vnimame kontrast mezi kulturou japonskou a kulturou kiestanské Evropy, tak
1 etnocentricka a kulturné relativisticka teorie stoji v dokonalém protikladu. Dovolim si pro
nazornost citovat Vaclava Soukupa, ktery ve své knize Antropologie: teorie cloveka a kultury
pfirovnava tyto dvé perspektivy k zrcadlu, které ma dvé strany, z nichz kazdy vrha na svét
radikalné odliSny pohled. ,,Vnitini strana zrcadla (etnocentrickd) je pfibéhem o nds, zatimco
vnéjsi strana zrcadla (kulturné relativistickd) reprezentuje thel pohledu téch druh}'/ch.“1

Tyto dva pfistupy jsou jadrem studia kultur a at’ uz se vyzkumnik ¢i student zabyva
jakoukoli dalsi teorii socialni antropologie ¢i podobné védy, nevyhnutelné na tyto pohledy
narazi. PovaZuji za vice nez pfinosné a ndzorné demonstrovat je (jejich piednosti
I nedostatky) na prikladu stfetu japonské a kiestanské kultury — dvou tak odlisnych prostiedi,
jak jen to bylo v dané dob¢ viibec mozné.

Jak jiz bylo zminéno, oba dva pfistupy hledi na svét odliSnou optikou, ktera se z jejich
pozic zda jednoznacnd a nevyvratitelnd. Je mozné bavit se o tom, ktery z obou pohledi je vice
v souladu s naSim vnitfnim nastavenim, nas$i moralkou, hodnotami, nebo aktualni politikou,
ovSem nic to neméni na tom, ze zaujme-li clovek postaveni na jednom ¢i druhém konci, bude
vétit ve svou pravdu. Stejné jako plné véfime odrazu v zrcadle a ani nas nenapadne ho
zpochybnit. Jeji hledani je dal$i vyzvou této prace, ackoli si nefini ambice dopatrat se
konkrétni formulace, spiSe se bude zabyvat jeji relativitou v piipadé stfetu vySe zminénych
kultur.

Spisovatel Stisaku Endo rozehrava ve své knize Ml&eni, pozdgji stejnojmenné ispésné
zfilmované rezisérem Martinem Scorsesem, fascinujici ptibéh dvou jezuitskych mnichd, kteti
Vv dobé tésné po zlaté éfe prvni viny kiestanskych misii v Japonsku pfijizdi do této neznamé

a nebezpetné zemé zachranit to malo, co z kiestanstvi zbylo, a znovu viru v Krista upevnit.

! SOUKUP, V.: Antropologie: teorie ¢lovéka a kultury, Portal, Praha 2011, s.9
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Tento ukol je jak smrtelné nebezpecny, tak témert jisté nesplnitelny. Knézi se vSak velikosti
svého tkolu nezaleknou a i pies osobni obavy a pochybnosti se zcela odevzdaji Bozimu dilu,
které maji v Japonsku vykonat, a to 1 za cenu vlastniho zivota. Ac¢koli byli pfipraveni sviij
vlastni zivot polozit, zd&vazna moralni dilemata pfichazeji v momentu, kdy musi za svou viru
umirat i japonsti kiest'ané, zcela v disledku plsobeni obou mnichd, nebo jejich ptedchoziho
obratu ke kfest'anstvi.

Moralka je dalSim klicovym tématem, které navazuje na vSechna jiz zminéna,
a dotvari obraz celé¢ prace. Muze byt zcela relativni a stejné tak velmi etnocentricka,
a predpoklada u jejiho nositele znalost pravdy, ktera je ovSem podobné nejednoznacna.
Nakonec je na kazdém ¢loveéku, aby se rozhodl, kde je pravda a co je moralni — postoje, které
nikdy nemohou byt oznac¢eny za neménné.

Martin Scorsese ve filmu velice plasticky zachycuje knizni charaktery, které
podobnymi dilematy prochazi, jejich pohnutky a motivace. VSechny postavy, od japonskych
farmait po vrchnost, v knize i filmu, maji pro své jednani divody a Ctenaf s prekvapenim
zjistuje, Ze k zadné ze stran nelze zaujmout jednoznacéné kladny nebo zaporny postoj.

Na pozadi kulturniho stietu tedy Endo rozebira postoje i pohledy zicastnénych stran,
které¢ v zadném ptipad¢€ nejsou Cernobilé. Ob¢ jsou zcela presvédcené o spravnosti svého
jednani a o tom, Ze jejich protivnici ziji v Zivotnim klamu a nechapou, ba ani nemohou
pochopit, 0 co Vv jejich vzajemném sporu vlastné jde. Je vSak ve fascinujicim ptib&hu o Sifeni
viry a milosrdenstvi a na druhé strané snaze chranit osobitou kulturu a tradici vibec proti
komu bojovat? V ¢em spocivalo dokonalé nepochopeni zamérii misionaii a na druhé strang,
proc¢ jezuité nebyli ochotni ptipustit neuspéch a nerespektovali moznost, ze v Japonsku svym
plusobenim mohou napéchat vic utrpeni, nez dobra?

Vsemi témito otazkami se etnocentrismus a kulturni relativismus prolind a kazdy
ze své strany zrcadla hledi na dvé tak dokonale odlisné kultury jako Japonsko a kiestanska
Evropa sedmnactého stoleti. Moralnich dilemat a riznych pohledt na pravdu, kterd malokde
vystupuje tak relativné, jako praveé v tomto dile, je nepieberné mnoZstvi.

Tato prace bude na piikladu kulturniho setkani demonstrovat rizika i vyhody pozic
etnocentrismu a kulturniho relativismu s diirazem na hledani pravdy a ptvodu moralnich

rozhodnuti v ptibéhu filmu Mlceni.
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2 Historicko-spole¢ensky rozbor problematiky christianizace

Pro film i knihu Mlceni je naprosto zasadni pochopeni motivace a vychozich postaveni
obou stran — jak japonské, tak kiestanské. Proto se budu v nasledujici kapitole zabyvat jejich

podrobnym ptedstavenim.

2.1 Krestanstvi a christianizace

Kiestanstvi jakozto nébozenstvi téméf netfeba pifedstavovat — vira v ueni JeziSe
Krista je fenoménem, ktery od JeziSovy doby expanduje a oslovuje pfiznivce po celém svéte
ve viech kulturach a ¢asech. Cim to je? Co stoji za tak fenomenalnim uspchem kiestanstvi -
a predevsim kiest'anské cirkve?

,Obdivovand byva vitalita této dvoutisicileté cirkve, jeji davno pied vSemi
globalizacemi globalni a zaroven lokalné efektivni organizace, jeji ptisnd hierarchie a vérnost
dogmatiim, kult plny tradic a nadhernych barev, jeji nepopiratelné kulturni uspéchy pii
budovéani zapadniho svéta,“? pise Hans Kiing ve svém vystizném shrnuti d&jin katolické
cirkve. Toto jsou jisté¢ dtvody, pro¢ cirkev uspéla a stale pietrvava. Mnohem dulezitéjsi je
vSak ideovy zéklad, myslenka, vira, na které stoji, protoZe to bylo pravée to, co oslovovalo
zastupy a diky ¢emu se mohla vyvinout (a neustale se vyviji) az do dnesni podoby.

V dob¢ vzniku kiestanstvi nebyl sdm Jezi§ jeho Zidovskym okolim dlouho vniman
jinak neZ jako dalsi v fad€ proroki, na které je Zidovska historie velmi bohatd. Za dobu jeho
putovani Galileou, Samafim i Judskem se kolem néj vytvofilo pevné jadro souvércu, ktefi
ekali. Zidovsky mesianismus, tedy jakési napjaté odekavani pfichodu Mesidse kolem
prelomu letopoctu jiz nckolik set let eskaloval, a byl tedy za JeZiSovy doby jiz patficné
vyhroceny. Pravovérni Zidé, farizeové a dalsi kné€zi mySlenku, ze by Jezi§ doopravdy mohl
byt Mesiasem, rezolutné odmitali a oznaCovali JeziSe za rouhace. Jini, a mnozi, vSak v JeziSe
uvérili a mohli tak po jeho slavné smrti §ifit tuto pravdu i JeziSova slova dal. Jezi§ k tomu na
nékolika mistech v Bibli explicitné vybizi: ,,Jdéte ke vS§em narodiim a ziskavejte mi ucedniky,
kitéte je ve jménu Otce 1 Syna i Ducha svatého a ucte je, aby zachovévali vSecko, co jsem
vam pfikézal.“?’ Hlasejte mé slovo do celého svéta. Prineste ho v§em narodiim zemé. To byly

oproti radikalné exklusivistickému judaismu naprosto neslychané instrukce. Jezi§ navic jiz za

2 KUNG, H.: Malé dé&jiny katolické cirkve, Barrister and Principal, Brno 2005, s. 7
* Mt 28, 19-20
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doby svého pulsobeni udivoval svym pochopenim a otevienosti vici vSem tém, ,ktefi
vyznavaji jiny nabozensky smér (samaritani), t€ém, kteti moraln¢ selhali (cizoloznice) a tém,
jez jsou sexualné zneuzivany (prostitutky)“ a obecné vybizel k ,,vlidné lasce, [...] ktera
zahrnuje dokonce 1 nepfitele.“4

Apostolové udélali nejen to, co jim mistr ulozil, zaznamenali také své zazitky
s Jezisem do psané podoby, ¢imz vznikla evangelia a postupem cCasu se ustanovil cely Novy
zékon, nejétendj$i a nejsvetéjsi kniha pro kiestany na celém svété (a jakysi apendix ke
Starému zakonu pro zidy). Piida pro nové nabozenstvi, ke kterému silici kiest'anskéa skupina
sm&fovala, byla jiz témd&f pripravena®. Mnozi apodtolové v prib&hu staleti hlasani viry
zaplatili zivotem a pravé tato nesmirna vytrvalost a zaroven podrobenost, odevzdanost
a absence nasili ze strany kiestanii byla pro okolni nirody a naboZenstvi zardZejici
1 inspirujici zaroven. Kiestanstvi hlasalo lasku, milosrdenstvi a Zivot véény — tedy samé
pfijemné véci a zpravidla to (v pocatcich predev§im) navic Cinilo zplsobem relativné
poklidnym. I pies staleté perzekuce byla kiestanska vira natolik pfitazliva, ze ve stale silici
podob¢ pietrvala az do Ediktu milanského z roku 313 n. 1., kdy fimsky cisat Konstantin
ktestanstvi dekriminalizoval a veskeré perzekuce byly zastaveny. A nejen to, tésné€ pied svou
smrti se nechal cisaf i se svou zenou pokitit a posléze bylo kiestanstvi v roce 380 n. |.
prohlaseno za oficidlni nabozenstvi Rimské ie. Zda to bylo z Konstantinova osobniho
pfesvédceni, nebo spiSe pod natlakem doby, ktera byla jiz natolik prokiestanskd, Ze jeho
pfijeti podmifiovalo zachovani jednoty fiSe, je otazkou, nicméné pro tuto praci ne az tak
podstatnou. Ediktem milanskym kiestanstvi zaznamenalo V Evropé v kazdém piipadé
nevidany rozmach, a to jak spoleCensky, tak kulturni. Stalo se pro evropskou kulturu natolik
vlastnim, ze my dnes zcela pfirozen¢ vnimame piivodné blizkovychodni nabozenstvi jako
samotné pilife nasi kultury, ze kterych vychazime a na néz se neustale odvoldvame.

Je nemozZzné zastirat, ze kiestanstvi za svou dlouhou historii kracelo i po stezkach,
které jsou v ostrém rozporu s puvodnim ucenim. Mnozstvi zlotadl tehdejSich dob se délo
oficialni cestou, protoZe je zaStitovala cirkev, kterd méla v Evropé jedine¢ny moralni
monopol. Krom& mnohdy zhyralého Zivota cirkevnich pfedstavitelli se jednalo o vSechny
Krutosti a nepravosti spachané v souvislosti s touhou po politické moci, majetku a dobyvani
jinych uzemi. ,,...za vykonnou organizaci Casto stoji mocensky a finan¢ni aparat, ktery

mnohdy operuje navysost svétskymi prosttedky. ...V uzavieném dogmatickém systému

4 KUNG, H.: Malé dé&jiny katolické cirkve, Barrister and Principal, Brno 2005, s. 13

> Zajimavé je, Ze Jezis sam se dle Kiinga nikdy o moZnosti zaloZeni cirkve nezminil ani po ném nevolal, avsak byla
zaloZena kvali nému a za néj: ,Jezis za svého Zivota zadnou cirkev nezaloZil [...] vznika s odvolanim na ného.”
KUNG, H.: Malé d&jiny katolické cirkve, Barrister and Principal, Brno 2005, s. 13-14
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nauky v&zi davno piekonand autoritafska, nebiblickda Skolska teologie. A ruku v ruce
s opévovanou zapadni kulturou jde pfiliS mnoho zesvétsténi a odchylek od skute¢nych
duchovnich tkolé.®

Pfes to vSechno je na kiestanstvi jako nabozenstvi cosi neodolatelné ptitazlivého, co
pomaha chudym masam ulehcit jejich ud¢€l a snazi se promlouvat do svédomi bohatych, vice
¢ méné Uspé$né. Vira v milujiciho, milosrdného (a trojjediného) Boha, skrze n¢hoz byly
svétu odpustény hiichy a jehoZ pusobenim se dale mohou obracet zastupy k pravé vite, je
velice pfitazlivd a ma potencial zasahnout posluchace po celém svété. U kiestanského Boha

Ywr o7

nalézaji vétici jistotu nekonecné lasky navzdory vSem zlym skutkim, které za zivot spachali.
Je u n¢j vyhrazeno misto pro vSechny bez rozdilu, i pro ty, kdo v n¢j nevéfi, nebo ho neustale
odmitaji. To je néco, co veficim lidem otidsa dusi a napliiuje je vdé€nosti a zaroven velkou
pokorou. Je tim, co lidem tehdy i dnes davalo smysl jejich existence.

Za svij mimotadny rozmach vdéci kiestanstvi nesmirné inspirativnim apostoliim rané
cirkve, ktefi byli schopni svym projevem nadchnout pohanské narody natolik, ze beze zbytku
uvéfili a byli ochotni jit za novou virou tfeba na kraj svéta. Paradoxné miize byt za jakysi
tmelici faktor povaZovéana i pocatecni perzekuce, kterou kiestanstvi aZz do roku 313 n. L
prochazelo. Nebezpeci stihani udrzovalo viru mezi pevné presvédéenymi lidmi, ktefi byli
ochotni toto riziko podstoupit, a zaroven posilovalo jistotu, Ze je spravna a dobra, a to natolik,
Ze se pro ni vyplati zemfit. ,,Byt kiestanem znamend byt svédkem kiestanské viry, a to
1 snaSenim diskriminace, utrpeni, muceni, ba i smrti.*

Ktestanstvi navic nastupovalo v dobé, kdy byly mytologické starovéké systémy
bozstev jiz do zna¢né miry pirekonané a prezité. Kdyz se tedy objevil novy dynamicky
monoteismus, ktery byl otevieny vSem narodim svéta, byl to originalni a zajimavy kontrast
K jiz nesmirn¢ komplikovanym soustavam hastetivych boht vSech starovékych naroda.

Zaroven je tu jakasi zvlastni fascinace paradoxem v samotnych zakladech kiestanstvi
— jeji tustfedni postava, Mesia$ a spasitel Jezi§ Kristus, ktery piisel, aby lidstvo vykoupil
Z hiichti a mél by tedy dle tehdejSich piedstav byt spiSe mocnym véle¢nikem ¢i statnikem,
jako byl napiiklad kral David, byl ukfiZovan - zemfel tim nejpotupnéjS$im a nejbidnéjSim
moznym zpusobem. Fascinace pfichazi s mySlenkou, ze Jezi§ této potupné smrti nepodlehl,

ale zvitézil a byl nad ni vyvysen.

6 KUNG, H.: Malé dé&jiny katolické cirkve, Barrister and Principal, Brno 2005, s. 9
’ Tamtéz, s. 26
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Na ktestanstvi je velmi revolu¢ni a zaroven pfitazliva jeho schopnost a ¢astecn¢ také
smysl piekracovat kulturni rozdily, Sifit se mezi lidi vSech spolecenskych vrstev a navzijem je
skrze spole¢nou viru propojovat.

Staleti nasledujici po Ediktu mildnském jsou pevné v rezii kiestanstvi, které je i pies
obcasné zasadni vnitini rozkoly stale naprosto dominantni v celé Evrop¢ a s pocatky evropské
rozpinavosti zacne pronikat do Nového svéta i dalSich vzddlenych uzemi. A JeziSovo
prikazani: ,,Jdéte do celého svéta a kazte evangelium vSemu stvoieni. Kdo uveii a piijme
kiest, bude spasen; kdo vSak neuvéti, bude odsouzen,*® bylo stale platné a pfitomné. Mnisi
z klastertt v Evropé se tak vydavali na dlouhé¢ a strastiplné cesty do Nového svéta a dalSich
oblasti, kde se pokouseli christianizovat padvodni obyvatele, n¢kdy 1 nevybiravym
a kiestanskym hodnotdm vzdalenym zpisobem.

V pfipadé kazdé christianizace je nutné zvazit vSechny pohnutky, které k tomu
misionare vedly, a jaky dopad mél jejich zasah na ptivodni kulturu. Takze i v ptipadé, kdy
motivace samotnych misionaiti v terénu byly Cisté a jejich cilem bylo doopravdy dostat
JeziSov€ vyzveé, zaméry vyssich cirkevnich instanci a hlavné statnich ptedstavitell jizZ mohly
byt znac¢né odlisné. Pod hlavickou kiestanstvi se v§ak vSichni prezentovali stejné a zaroven se
za n¢j bohabojné schovavali a obhajovali tim své, mnohdy jinak zcela moraln¢€ neobhajitelné,
jednani.

To je i ¢astecny ptipad ptibéhu christianizace Japonska a prvni voditko k odpovédi,
pro¢ Japonsko tolik vzdorovalo a pro¢ byli jezuité ve svém ukolu tak netstupni. Hezkym
zpusobem se tu otevira vhled k relativnimu pojeti pravdy, které se bude touto praci prolinat,
a odliSnych moralnich pfesvédceni jedinct, ktefi zdanlive usiluji o tutéz véc.

Japonsko bylo z hlediska evropskych mocnosti predev§im mozny obchodni partner ¢i
pfipadné kofistnické Uzemi, o kterém se ale v&délo jen velmi malo. Jak piSe FrantiSek
Xaversky ve svych zapisech z misii na Dalném vychod¢, Japonsko bylo civilizaci dalece
po kulturni strance piesahujici do t¢ doby objevené zemé. Misie jezuitského fadu byly tedy
z ¢isté¢ ziStného mocenského hlediska vynikajicim zplisobem, jak ke vzdalené kultute
proniknout, pochopit ji a pfijetim kiestanstvi casteCn¢ zavdzat a podrobit evropskym
standardim a pozadavkim. Ztohoto uhlu pohledu je opét logické, Ze se japonské
predstavenstvo tomuto tlaku branilo. Ve hrach mocnych ale vzdy nejvice trpi nevinni lidé,
ktefi nemaji o pravé podstat¢ véci ani tuseni (nebo se ji rozhodnou nevidét)

a chtéji v dobré vife ucinit svét lepsim (jak to bylo v pfipadé jezuitd), nebo jsou inspirovani

¥ Mk 16, 15-16
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a zcela pohlceni novym zpisobem zivota, tak odliSnym od bidy, kterou znaji (japonsti
ktest'ang).

Abychom se dale mohli zabyvat rozvijenim téchto mysSlenek a provazanim se
samotnym filmem MIc¢eni, musime nejprve nastinit historické a kulturni pozadi japonského

naroda, které je velmi spletité a v mnoha vécech zcela odlisné od Evropy a jejich tradic.

2.2 Japonsko jako svébytna kultura

Vzhledem k bouflivému vyvoji, kterym Japonsko za dobu své ¢inorodé existence
proslo, je pozoruhodné, Ze kiestanstvi je dnes v Japonsku pftijimano, a dokonce povazovano
za jedno ze ti oficidlnich naboZenstvi, vedle buddhismu a Sintoismu®. Stalo se tak po druhém
otevieni Japonska zdpadnimu svétu v 19. stoleti a motiv pro tolerovani kiest'anstvi ve vyssich
mocenskych vrstvach byl pomérmné jednoznaény — obchod a partnerské vztahy. Jak vystizné
pise H. B. Earhart v publikaci Nabozenstvi Japonska: ,Kitestanstvi zdstalo v ramci
japonského nabozenstvi vzdy okrajovou zaleZitosti*. ™

Pro tuto praci je vSak mnohem podstatn€jsi prvni kontakt Japonska se zapadni
civilizaci, ktery probihal v 16. a 17. stoleti, o kterém také vypravi film i kniha Ml¢eni. Proto
historicky nastin japonskych d&in a kultury, pokryty v této praci, skonci pravé v tomto
obdobi.

Nabozenské déjiny Japonska, jakkoli by se mohly zdat pro toto téma nejdilezitéjsi,
nelze studovat samostatné a oddélen€ od ostatnich aspektl kultury. Hranice mezi ¢imkoli jsou
V japonské mentalit¢ mnohem nejasnéjsi a v§e ma tendenci se prolinat a tvofit dokonaly celek,
a to upln¢ jinym zpisobem nez v Evropé.

Jako pftiklad této tendence dobie poslouzi jiz prapivodni oznaceni pro Japonsko, které
ve svém struéném shrnuti japonskych d&jin uvadi David Labus. V nejstarSich cinskych
zaznamech se Japonsko oznacuje jako Wa, coz znamend trpaslik. S rostouci wrovni
jednotlivych rodt a celkové tirovné na Japonskych ostrovech citili panovnici pochopitelnou

potfebu nebyt primdrné asociovani s trpaslikem, a proto v 5. stoleti nahradili znak pro

’ Kfestanstvi je v mnoha ohledech véroucné i projevové zcela odlisné od tradi¢nich japonskych nabozenstvi.

Z celé fady odlisnosti H. B. Earhart v knize NdboZenstvi Japonska zmifuje mezi prvnimi a nejpodstatnéjsimi tyto:
»[KFestanstvi] klade diiraz na uctivéni jediného pravého Boha, zatimco japonskd naboZenstvi pfipoustéji
mnohost Ustfedniho duchovniho principu. Kfestanstvi si narokuje vyluénost svého kultu, zatimco v japonském
nabozenstvi se misi mnoho tradic.” EARHART, H. B.: NabozZenstvi Japonska: Mnoho tradic na jedné svaté cesté,
Prostor, Praha, 1998, s. 31

10 EARHART, H. B.: Nabozenstvi Japonska: Mnoho tradic na jedné svaté cesté, Prostor, Praha, 1998, s. 31
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trpaslika znakem pro harmonii, ktery se ¢te stejné: wa. Pro jistotu si pted tento znak piisunuli
jesté dalsi s vyznamem ,,velky“ a celé spojeni poté dalo zaklad pro jeden z prvnich
vyznamnych japonskych statt.'* Tato skuteCnost uZ sama o sobé vypovidd mnohé o japonské
mentalit¢ — nevahali jiz zavedeny, avSak nedostatecné dustojny ndzev lingvistickou htickou
velmi elegantné zmeénit tak, aby 1épe odpovidal jejich pozadavkiim na duastojnost a vaznost
naroda, coz bylo podstatné pro mezinarodni postaveni zemé. Je obecn¢ zndmym faktem, ktery
platil v minulosti stejn¢ jako dnes, Ze narody Dalného vychodu jsou na Cest a distojnost

mimotadné citlivé, a tento rozdil vynikne jesté vyrazné&ji, porovname-li je s Evropany.
Rané déjiny a Sintoismus

Za prvni doloZeny statni Gtvar se dd povazovat stat Jamato. Bylo to spiSe nez pevné
strukturovany stat jakési voln&ji organizované seskupeni tehdy vyznamnych rodu.
Krystalizace dulezitosti jednotlivych rodd probihala jak na politické, tak na ideologické
urovni, nebot’ V raném Japonsku nebyl pfili§ zietelny rozdil mezi ndboZenstvim a politickou
moci. Ten, kdo stdl v ¢ele rodu a spravoval jeho zélezitosti, jak vojenské tak politicke,
zaroven vykonaval 1 roli knéze a staral se o kult rodového boZstva, které bylo zasadni pro
rodovou identitu a soudrznost. Propojeni s politickou statni moci je ziejmé z faktu, jaky vztah
méla jednotliva rodové boZstva k boZstvu panovnického rodu — ¢im tésnéjsi vztah, tim vyssi
postaveni rod zastaval.

Japonsky spiritudlni systém neni ani zdaleka tak jednozna¢ny jako monoteisticka
tradice Evropy, avSak celkové se da za nejzékladnéj$i a nejobecnéjsi soubor zasad oznacit
uctivani tzv. kami.'? Jedna se o velmi univerzalni princip, do kterého spadé vse vyjimecné, co
n¢jakym zptusobem plodi ve svéte dobro. Od cloveéka se tedy prirozené ocekava touha
zachovavat s timto principem jakousi harmonii a respektovat jeho fad. Kami se preklada
mnozstvim zpusobd a zahrnuje mnoho prvki od bozstev, duchti a posvatna, pies jednotlivé
mimotadné piirodni motivy (¢i dokonalost piirody jako celku), az po uctivani rodovych
bozstev starych panovnickych rodd (,,vt€lené bozstvi“), coz tUzce souviselo s jejich
privilegovanym spolecenskym postavenim. V japonském vnimani je kami vSudypiitomné

a projevuje se ve vSem, co je n&jakym zpusobem krasné, dobré a piirozené. Vyraz sinté byl

u LABUS, D.: Japonsko: rané déjiny statd, Libri, Praha, 2009, s. 16

12 Kami se od vnimani Boha v kiestanském pojeti zna¢né odlisuje. ,,Pro formalni kfestanskou dogmatiku je
dllezZity draz na transcendentni charakter jediného Boha. Vztah mezi lidskou bytosti a Bohem vyzaduje [...]
védomé rozhodnuti Boha pfijmout a respektovat ho.” EARHART, H. B.: NaboZenstvi Japonska: Mnoho tradic na
jedné svaté cesté, Prostor, Praha, 1998, s. 75
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také odvozen z tohoto zakladu — pokud je ptecten specifickym zplisobem, muize znit jako
kami no mici (,,cesta kami*, ,,zivot podle kami“).13

Je vSak dulezité podotknout, Ze sinto se nestalo silnym a vnitiné strukturovanym
nabozenstvim (jako napiiklad kfestanstvi), ale bylo spiSe volnym svazkem kultd, s nimi
souvisejicimi obfady a zptisobem pfistupovani ke svétu a Zivotu.* Stejn& tak se v jeho ramci

nevyvinul zadny jasny moralni kodex nebo jednotici filozofie.

Buddhismus v Japonsku

Politizace Sintoismu eskalovala mezi 7. a 8. stoletim, poté se zacala silngji prosazovat
nova myslenka buddhismu. Ten pfiSel do Japonska z Koreje kolem roku 538 n. 1. a postupné
silil™®. S novym dominantnim naboZenstvim se znaén& proménila dosavadni hierarchie rodi,
jelikoz tu do té doby urCovala pozice rodového bozstva k bozstvu panovnickému. Piijeti
buddhismu tedy ohrozovalo u dvora pozici rodu, které byly do té doby ,na vysi“ co
do postaveni svého rodového boZstva a naopak pftilezitost pro ostatni rody, které do t¢ doby
nem¢ly prostor.

V 8. stoleti Japonsko zaznamenalo skokovy vyvoj ve vSech oblastech kultury. Na
tomto vyvoji je patrna dilezita jeho vlastnost do budoucna, a to ve vhodném historickém
momentu pragmaticky vyuzit a pievzit cizi vzory k vlastnimu politickému a kulturnimu

rozvoji, postupné je adaptovat a profitovat z nich.

Konec starovékého Japonska

Konec obdobi starovékého Japonska se spojuje s poslednim obdobim dominance
cisafského dvora v narodni politice zemé¢. Cisafi v té dobé pfedevsim usilovali o zjednoduSeni
komplikovaného administrativniho systému, posileni své moci a napiiklad i o profesionalizaci
vojenskych sil.

Navzdory pragmatickému vyuziti buddhismu se v Japonsku stale velice siln¢ drzely
lidové povéry a vira v duchy, ktefi projevuji sviij hnév ¢astymi ptirodnimi katastrofami. Zde
je patrna disproporce mezi oficidlnim a politicky uzZitecnym pfijetim buddhismu,

a zachovavanim tradicnich obtadu sintoismu mezi lidovymi vrstvami.

B EARHART, H. B.: NabozZenstvi Japonska: Mnoho tradic na jedné svaté cesté, Prostor, Praha, 1998, s. 75-76
1 LABUS, D.: Japonsko: rané déjiny statd, Libri, Praha, 2009, s. 18
B Tamtéz, s. 19
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I ptes postupny upadek politiky vtomto obdobi se naopak velmi dafilo uméni
a kulturni tvorb&. Stale pfitomny je silny diraz na estetickou dokonalost — jak je japonskym
znakem dodnes. | v oblasti nabozenstvi lidé touzili po ¢emsi perfektnim a harmonickém
— napiiklad po mysteriéznim vytrzeni apod. Dlraz byl nicméné stile kladen pfedevSim na
projevovou stranku nébozenskych obtadl, spiSe nez na vytiibenou a komplexni nauku.
....kone¢nym cilem bylo piedev§im zdravi a usp&ch v Zivots vezdejsim...“!® pise Labus, ve
svém shrnuti japonskych déjin. Tato myslenka pomérné zasadné nekoresponduje s tehdejsi

predstavou kiestanstvi.

Zacatek Sogundtu

Postupem c¢asu zacala v Japonsku silit vojenska venkovska vrstva, tvofena urozenymi
a mocnymi rody, které cisatskému dvoru poskytovaly rtizné vojenské sluzby. V zapadnim
diskursu se pro ptislusniky téchto vojenskych rodu vzil pojem samuraj. Oznacuje ¢lena
vojenské Slechty, jenz exceluje ve vale¢nickych dovednostech, kterymi se zabyva v podstaté
po cely Zivot. Tyto vojenské rody ¢asem ziskavaly rostouci politickou moc a vyznam, coz
také nevyhnutelné¢ vedlo k mocenskym pitkam a bojim, které se Casto odehravaly spise
v uhlazeném, avSak nelitostném prosttedi dvorskeé politiky, nez v otevieném konfliktu.

Vliv vojenské vrstvy eskaloval vytvofenim tzv. sogunatu ve 12. a 13. stoleti. Moc
v Japonsku pifevzala vojenska vrstva, coz znacn¢ proménilo dosavadni potadky. Reédlnou
vykonnou moc nové meli vojensti hejtmanové, ktefi dohliZeli na vazaly a dohromady tvofili
jadro vojenské sily. Vazalstvi bylo v Japonsku objektem mimotadného vyznamu, ,,vazal byl
svému panovi povinovan absolutni a bezvyhradnou loajalitou, zahrnujici i smrt.«!’

Tento pierod je pro Japonsko mimofadné dllezity, protoZe nastartoval zcela novy typ
politicko-ekonomickych vztahti japonské spolecnosti, ktery se da oznacit za pocatek
feudalismu v Japonsku'®. Bylo by oviem chybou pohliZet na japonsky feudalismus jako
na temné obdobi Upadku, jak tomu bylo naptiklad VEvropélg, jak pisi E. Reischauer

a A. Craig ve svém dile Déjiny Japonska.

Ve spolecnosti existovala jakasi disproporce mezi pfisnym vojenskym zplsobem

zivota a vytfibenym stylem Zivota dvofanti. Tento dvorsky zplisob zivota zafal v obdobi

' LABUS, D.: Japonsko: rané dgjiny statd, Libri, Praha, 2009, s. 27
v REISCHAUER, E. O., CRAIG, A. M.: Dé&jiny Japonska, Nakladatelstvi Lidové noviny, Praha, 2006, s. 52
18 LABUS, D.: Japonsko: rané déjiny statq, Libri, Praha, 2009, s. 31
' REISCHAUER, E. O., CRAIG, A. M.: D&jiny Japonska, Nakladatelstvi Lidové noviny, Praha, 2006, s. 51
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sttedovéku mirné upadat a netésil se ve spoleCnosti jiz takové vaznosti. I toto mimo jiné
vytvofilo prostor pro prosazeni vojenské etiky, zptisobu mysleni i zivotniho stylu. Ten byl
v mnoha aspektech velmi unikéatni pfedevSim svym dlrazem na Cest, loajalitu a Setrny, az
spartansky zpusob zivota. Predev§im, porovname-li ho sfeudalni etikou evropskou,
nalezneme podstatné rozdily v samotném chéapani téchto pojmt — Evropa své vnimani
logjality odvozovala od fimského prava, kde byl diraz kladen na smluvni zaleZitosti, na rozdil
od Japonska, kde se jednalo o zalezitost primarné etickou. Mnozstvi prvka vzniklych v tomto
obdobi se udrzelo v japonské spolecnosti az do nedavné doby, jako napiiklad eticky kodex,
zpiisob pohliZeni na sebevrazdu, state¢nost, provazani s piidou apod.?

Zajimavé je, ze Ssogundt pravdépodobné plivodné vibec nestadl na vyznamnych
panovnickych ambicich, ackoli se velice rychle prosadily, ale $lo v ném spise o politickou
samostatnost vojenské vrstvy. V tomto ohledu zafungoval dokonale a sogunatr v Japonsku
brzy dosahl realné spravni, vykonné a politické moci. Vojenska Slechta byla v mnohem
tésn¢jSim kontaktu S obycejnymi lidmi i redlnymi problémy nez stard dvorska Slechta, diky
¢emuz byla podstatné efektivnéjsi v prosazovani svych zajmda.

Stiedovék v Japonsku je svazéan se skokovym vyvojem ekonomiky, rozvojem femesel
i mést. Tato prosperita je dobfe pozorovatelna na demografickém ptirtistku — populace
v Japonsku v té dob¢ vzrostla na 13 miliontl, coz je téméf dvojnasobny narast.”!

S ptichodem stfedoveéku a vlady sogundatu se zacala kultura §ifit mezi Siroké lidové
vrstvy, na rozdil od doby staré¢ho Japonska, kde toto bylo vyhrazeno dvofaniim, kteti Zili své

harmonické Zivoty zcela mimo kazdodenni Sed’ obycejnych lidi.?

Sjednocovani Japonska

Ve druhé poloviné 16. stoleti probihalo sjednocovani Japonska, z n&jz vitézné vysel
jisty Tojotomi Hidejosi. Poté, co upevnil svou moc, pojal Hidejosi Sileny napad dobyt
a podmanit si Cinu, coz vyustilo ve vleklé a pro Hidejosiho velice statnicky neptiznivé boje.

Hidejosi a jeho nepovedena expanze do Ciny je diilezitym pozadim pro konfrontaci
s Portugalci a posléze i s jezuity, ktefi se uz v této dob¢ aktivné angazuji v okolnich zemich

Délného vychodu. Do obdobi sjednocovani Japonska totiz spadaji 1 prvni kontakty

20 REISCHAUER, E. O., CRAIG, A. M.: Dé&jiny Japonska, Nakladatelstvi Lidové noviny, Praha, 2006, s. 52

2 LABUS, D.: Japonsko: rané déjiny statd. Libri, Praha, 2009, s. 38
2 Tamtéz, s. 39
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s Portugalci i jezuity, ktefi méli vyte¢nou startovaci pozici pravé diky neptehledné situaci na
ostrovech.

Tento prulet japonskymi déjinami si klade za cil nacrtnout obrysy kultury, do niz
jezuité v 16. stoleti prijizd€li a ilustrovat tak jeji bezprecedentni odliSnost jak po strance
spravni, mocenské a hospodarské, tak i co do tradic a zvyklosti jejich obyvatel. To vSe je pro

nasledujici kulturni setkani velmi dtilezitym kontextem.

2.3 Christianizace Japonska jezuitskym radem

Historie jezuitd na Japonskych ostrovech je spjata s Portugalci a jednou velkou
nahodou. Portugalci se v oblasti Japonska pohybovali od roku 1511, avSak do Japonska se
nikdy nevydali, az kjeho bfehiim roku 1542 pfivala vichfice ¢inskou lod’ s tfemi
portugalskymi obchodniky na palub&®®, Jakkoli bylo toto objeveni Japonska nahodné,
v kazdém piipad¢ odstartovalo rozvoj obchodnich vztahli nevidané urovné. O moc se mezi
sebou pietahovalo nékolik rodi a Japonsko nebylo schopné jednotného postupu. Portugalci
ochotné prispéchali s nabidkou role prostiednika ve vécech mezinarodniho obchodu
s okolnimi zemémi a velmi na tom bohatli. S rozvijejicim se obchodem a pfiznivymi
podminkami do Japonska dorazili i prvni jezuité.

Evangelizaci Japonska zahajil v srpnu roku 1549 Frantisek Xaversky. Pied odjezdem
do Japonska m¢l velkd ocekavani a tuto misii si maloval v dokonalych barvach. Japonsko
vykazovalo ze vSech dosud konfrontovanych zemi Délného vychodu nejslibnéjsi uzemi jak
pro obchod, tak pro pfijeti kiestanstvi. Japonci zaroven velice ocetiovali evropské zbozi
a méli zajem na pokracovani obchodu, ze které¢ho 1 oni zna¢né profitovali. Vnimali, jakou
uctu Portugalci jezuitim prokazuji, a Z toho divodu povazovali za vyhodné se k nim chovat
otevien¢ a pratelsky. Xaversky byl zadhy v Japonsku pfijat n¢kolika kniZaty a poté mél
v umyslu pokusit se ziskat podporu u cisate v Kjotu. Dozvédél se vSak, Ze cisaf jiz
nedisponuje téméf zadnou politickou moci. Ustiedni vlada nefungovala, zemi otidsaly
neustalé vale¢né utrapy a cisafsky trtin se jiz davno podiidil moci ségundatu, ktery ovsem

Vv této dobé€ nebyl jednotny. Schylovalo se vsak k opétovnému sjednoceni Japonska pod jedno

2 Je prihodné, jak dalsi nepredvidatelna pfirodni sila opét takto vyznamné zahybala japonskymi déjinami jako
jiz mnohokrat v historii — japonska tradi¢ni Ucta k témto silam je tak ve svétle dlouhé historie ptirodnich zasaha
a katastrof pomérné pochopitelna (jako napiiklad boZské vichfice kamikaze). ENDO, S.: Ml&eni, Vy$ehrad,
Praha, 2019, s. 215
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vedeni (které pozd¢ji reprezentoval Tojotomi Hidejosi), coz velmi vyrazné piedurcilo osud
ktest’anstvi na Japonskych ostrovech.

Evropané, kteii do Japonska piijizd€li vétSinou s predstavou o civilizovaném narodu,
ktery byl objeven daleko na vychodé, byli velmi zaskoCeni bagatelizaci hodnoty lidského
zivota. Vrazdéni a sebevrazdy byly na dennim potadku, to vSe v atmosfére bidy, valky
a nejistoty.”* Zde je mozné jasné pozorovat odlidné kulturni vnimani vyse popsanych jevil ve

spole¢nosti v souvislosti s vojenskou etikou popsanou v oddile Zacatek Sogundtu.
Jezuit$ti misionari

Frantisek Xaversky, navzdory témto do zna¢né miry Sokujicim zjisténim, byl schopen
vnimat jedine¢nost Japonct coby naroda. Jeho smulou bylo, Ze nabyl zna¢né nepiesnych
a zavadgjicich informaci o buddhismu, coz vedlo ke zmatkiim a chybam. V dovétku ke knize
Miceni je uveden tento piiklad: ,,...Xaver nabyl dojmu, ze v Buddhovi Dainicim, uz
v 8. stoleti ztotozflovaném s Sintoistickou bohyni slunce Ameterasu, Japonci uctivaji
ktestanského Boha. Zacal proto ve svych promluvach misto latinského Deus pouZivat slova
Dainici a tim své posluchace matl. Jeho protivnici nadto vyuzili podobnosti slova ,,deus*
a japonského ,,dai uso*“ a oznacovali pak novou nauku jako ,,velkou lez. %

Po ne zcela dokonalém, ale i1 tak do znacné miry Usp&$ném FrantiSkové plsobeni,
pfijel do Japonska pater Francisco Cabral (v letech 1570-1581), ktery nebyl ani zdaleka tak
tolerantné¢ naladén jako jeho piedchiidce a byl znam piedev§im pro svou neschopnost
a nezajem pochopit japonské zvyky. Nedovoloval navic feholnikiim japonského ptivodu
svéceni na knéze, coz vyustilo v zavazny nedostatek knézi pravé v dobé, kdy se rozbihalo
prondsledovani kiest'ant. Pfirozen¢ hrdé a dastojné Japonce toto chovani urdzelo a ptiznivé
hradlo do karet postupné démonizaci Evropanti, ktefi spolu sideou kiestanstvi ohrozuji
Japonsko a jeho tradi¢ni kulturu.

Vys$s§im Japonskym vrstvdm navic postupem cCasu zacala vadit vzajemna provazanost
mezi kiestany, jejichz poéty i pfes obcasné tézkosti zavratné rostly, i jejich oddanost
fimskému papezi, ktery byl v Japonsku zcela neznamy a nedﬁleiit}'/.26

Jako vsude jinde, i v Japonsku si jezuité uvédomovali, Ze na $ir$i christianizaci musi jit

,»odshora®. Velikym uspéchem pro né tedy byl kiest japonského knizete roku 1563, ktery

**ENDO, $.: MIZeni, Vy$ehrad, Praha, 2019, s. 218
> Tamtéz, s. 219
2 REISCHAUER, E. O., CRAIG, A. M.: Dé&jiny Japonska, Nakladatelstvi Lidové noviny, 2. vPraha, 2006, s. 77
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dokonce dal jezuitim do spravy pristav Nagasaki. Ten se rychle stal centrem obchodu
a po propuknuti pronasledovani i Gtocistém pro japonské kiestany. V roce 1587 vSak sogun
Hidejosi (ktery mezitim vyhral mocenské boje 0 nadvladu v Japonsku) tento pfistav jezuitim
zabavil, ¢imz je zbavil jejich vysadniho postaveni a vydal prvni z fady protikiest'anskych
ediktt. Kfestané se razem stali nezddouci a vsSichni knézi méli neprodlené Japonsko opustit.
Nehled¢ na neptiznivé politické okolnosti misionafi ve své €innosti pokracovali i pies
zakazy dale. V roce 1582 bylo v Japonsku uz na 150 000 kiestanti a pokitit se nechavalo stale
vice knizat. Vyvoji velmi pomohlo tfileté plsobeni nasledovnika FrantiSka Xaverského,
patera Valignana, ktery piiSel do Japonska roku 1579. Okamzité pochopil nevhodné postupy
Cabrala a snazil se o minimalizaci napachanych skod. Uvédomil si predevsim, Ze pro dobré
souziti s Japonci je nutné tolerovat a ctit jejich etiketu a smysl pro zdvofilost, ddstojnost

a hrdost.
Pocatek represi

Diky vSem témto zménam pocet japonskych kiestanu prudce rostl, stejné jako se
postupné zvysSovaly represe. V roce 1597 bylo v Nagasaki umuceno 26 kiestanu, ale ani to
misionafe od c¢innosti neodradilo. S pfichodem nového stoleti se situace pro kiestanstvi
Vv Japonsku uZ pouze zhorSovala, a to pomémé radikalnim zpiisobem. Bylo rozhodnuto, Ze
ktestanstvi je nebezpecna ideologie, kterou je tfeba vymytit. Roku 1614 byl jiz za nové vlady
vydan dalsi edikt, kterym se pod hrozbou smrti vykazovali v§ichni misionafi z Japonska. Poté
propuklo tzv. ,,Velké pronasledovani®, pti kterém zemielo mnoho misionaft i japonskych
kfestanli. Proti tvrdym represim se Japonci v roce 1637 dokonce vzbouftili, avSak povstani
bylo zahy utopeno v krvi — zemielo pii ném 37 000 1idi.?” V souvislosti s timto lidovym
hnutim odporu byly piferuseny obchodni vztahy s Portugalci, coz jiz pfedznamenavalo
uzavieni a planovanou izolaci Japonska.

Je s podivem, Ze i pies tvrdé represe a pronasledovani v nékterych castech Japonska
tajné skupiny kiestanti prezily. Vira byla vSak predavana z generace na generaci bez
ptitomnosti knézi az do druhé poloviny 19. stoleti, kdy se Japonsko opét otevielo pro
mezinarodni styky, takze ¢asem tato podzemni cirkev ziskala velice osobity raz, ktery se od
evropského kiestanstvi v mnohém odliSoval. Nékteré z téchto skupin posléze ve snaze

zachovat si tuto tradovanou a tajné predavanou viru v jeji ptivodni podobé nepfiistoupily na

*ENDO, §.: MIgeni, Vysehrad, Praha, 2019, s. 224
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integraci s ,,pravym® kfestanstvim. Toto je jeden z mnoha ptikladu, jak relativni nabozenstvi
a tradice muze byt. Véfici v Japonsku byli celd staleti perzekuovani za viru v néco, co by
puvodni misionafi nejspi§ za kiestanstvi oznacili stézi a je tedy na zvazeni, stalo-li jim za
néco takto ,,nepravého® umirat a trpét. Vybizi to k myslence, zda to, za co lidé doopravdy byli
ochotni umirat, nebyla spiSe ona tradice a ucta k vife predkt, ve které byli vychovani a pro
kterou uz toho tolik podstoupili — k jejich viastni vife v tom nejintimnéj$im slova smyslu,
ktera za to nepochybné stoji. Je potom tedy otazkou, jak vyznamnou roli v celém tomto
procesu realné¢ zastavaji teologické principy a presné nadefinovand vérouka vzhledem
k obrovskému odhodlani lidi branit néco, co povazuji za své a ¢emu véfi — at’ je to cokoli
a jakkoli odlisné od ptivodni myslenky.

I pies krvavy zavér za takto rychlym a velkym uspéchem christianizace v Japonsku
pted represemi stadlo mnoho velmi rafinovanych postupi, které jezuité nevahali uplatnit, aby
svého misijniho cile dosahli. Pfedné posilali na misie své nejlepsi lidi, zddné demagogy, ale
inteligentni, vzdélané osoby, které mély potencial rychle se naulit jazyk, zorientovat se
Vsituaci a nacrtnou postup, jakym by christianizace v novém prostiedi byla mozna®,
FrantiSek Xaversky sam je toho zfejmym dokladem, kromé toho, Ze byl velkym ucencem své
doby a nesmirn¢ seétélym clovékem, ve svych zapisech z cest po Dalném vychodé piimo
pise: ,,Spokojte se s tim, co mizete ovlivnit bez hadek, i kdyz se vam to jevi jako nepatrné,
a to 1 tehdy, kdyz si myslite, Ze byste néco vice mohl prosadit jinym zplisobem a pomoci
spor1°1.“29

Jezuité¢ k novym kulturdm pfistupovali skrze véci, které byly mistnim srozumitelné
a uzitecné. V ptipad¢ Japonska se jednalo o zprostfedkovavani stfelnych zbrani val¢icim
knizatim, které jezuité ziskdvali od portugalskych obchodnikii. Tento zplsob misijni ¢innosti
se zdd mozna ponékud svérazny, nicméné se ukdzal jako vysoce funk¢ni. Dal§im vyznamnym
faktorem, ktery v této prvni misijni vin¢ nahraval jezuitim do karet, byla rozjitiena vojensko-
politicka situace na ostrovech. Tojotomi Hidejosi, zcela zaméstndn svym sebevrazednym
tazenim na Cinu, nemél pfili§ ¢asu ani energie se novou virou, kterd se mezitim zacala na
ostrovech rozmahat, zabyvat. Jakmile to vSak vojenské a politické zdleZitosti dovolily,

rozbéhl on a jeho nasledovnici proti kiestaniim tvrdé represe.

28 Hezky to ilustruje Xaverova zasada: ,,Jenom ti nejlepsi a nejkvalifikovanéjsi pat¥i do misii.“ XAVERSKY, F.:
Vybér z korespondence jezuitského misionare Dalného Vychodu, Centrum Aletti, Refugium Velehrad-Roma,
Velehrad, 2005, s. 18

2 Tamtéz, s. 79
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Pusobeni Frantiska Xaverského

Jakkoli modern¢ a inovativné jezuité k cizim kulturam pfistupovali, neni mozné je
povazovat za zadné pokrokarsky naladéné kulturni relativisty30 — hlavnim smyslem jejich
¢innosti bylo pfinést Kristovo uceni a spolu s nim i civilizaci do ,,barbarskych zemi*. O jejich
barbarskosti (a zaroveii dominanci kiestanskych civilizaci®) byli presvéddeni, v dané dobé
zadny jiny nazor takika neexistoval. Kupiikladu Indie, vysoce hierarchizovany stat
s rozvinutou kulturou, ale samoziejmé také velikou bidou a socidlni nerovnosti, je Xaverskym
popisovan jako ,,...pohansky lid v Indii je zcela hruby a bez kultury.... Pfece vite, co to
znamend neustdle zit s lidem, ktery neznd Boha, ktery neposlouchd rozum a ktery mravné
stoji velmi nizko.«* Xaversky ve svych dopisech dava jasné najevo, Ze zkuSenost a znalost
Boha (kiestanského Boha), povaZzuje za svdzanou se schopnosti zit kulturné — minimalné do
momentu, nez se setka s kulturou japonskou. V zavéru své misie na Goa, kdy uz je pevné
rozhodnut odjet do Japonska, pise: ,,Po vSech zkuSenostech, které jsem v téchto oblastech
ucinil, musim Vam, 6 muj jediny Otce, také fici, Ze nemiZeme myslet na to, Ze zajistime
tovarySstvu staly pfirtistek ze strany rodilych Indiy.

Xaversky se poté jiz pln¢ soustfedi na svou misii do Japonska. Sbirda o ném postupné
informace ze vS§ech moznych zdroji a dochazi k velmi optimistickym piedpokladim. Pise, ze
Japonci jsou vesmé&s pohané stejného ptivodu, kteti navic nejsou infiltrovani ,,mohamedany
a zidy*** jako v Indii. Je to podle n&j narod schopny vzd&lavani - mél jiz osobni zkusenost se
ttemi mladymi Japonci, ktefi na néj ud¢€lali dojem svou zdvoftilosti, zasadovosti a horlivosti.
Doopravdy véfil, Ze by cesta pro kiestanstvi v Japonsku mohla byt schidné&jsi nez v Indii.
| kdyz si byl védom velkého rizika jen samotné cesty do Japonska, byl pevné odhodlan
»slavné rozvinout v onéch vychodnich fisich svatou viry,«®

Motivaci Xaverského jeSt¢ zvySila informace, Ze do Japonska jiz néco malo
Z kiest’anstvi proniklo a Ze se Japonci dokonce sami od sebe ptaji po kiestanskych knézich.
Z jeho zapist je patrné, Ze si tak nesmirné riskantni a ndrocnou akci ptedstavuje pfili§

dokonale a ptredpoklada véci, které jsou pfinejlepSim velice nepravdépodobné. Tésné pred

%0 Kulturni relativismus v principu hovofi o0 nemoznosti posuzovat kultury jako lepsi ¢ horsi, nebot neexistuje
zadné objektivni méfitko, podle kterého by jednotlivé kultury mohly byt hodnoceny.

*! Jedna se o typicky entocentricky postoj: etnocentrismus si bere jako univerzalni méritko vSech kultur viastni
kulturu, kterou povaZuje za vzor. Ma tendenci vie vnéjsi poznavat a hodnotit ze svych vlastnich pozic.

3 XAVERSKY, F.: Vybér z korespondence jezuitského misionare Dalného Vychodu, Centrum Aletti, Refugium
Velehrad-Roma, Velehrad, 2005, s. 93

3 Tamtéz, s. 96

3 Tamtéz, s. 97

3 Tamtéz, s. 98
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svym odjezdem napsal: ,,...Nemame zZadné¢ pochybnosti a nerozpakujeme se postavit se
japonskym uéenciim, protoze co miize &lovek vedét, jestlize nezna Jezie Krista a Boha?**®
Toto opét krasn¢ ilustruje, jak bezbiehé bylo presvédceni tehdejsich jezuitskych misionaia
o pevnosti a neochvéjnosti vlastni pozice a pravdy, a také je dalsim ptikladem etnocetrického
pojeti svéta, kterému se budeme vénovat v nasledujicich kapitolach.

Roky na Japonské misii zadné mimotadné uspéchy Xaverskému nepfinesly. Jeho
dopisy z ni jsou spiSe zaznamem jeho duchovnich prozitkti nez popisem nového naroda.
Zpravy o japonské kultufe jsou relativné strohé (zvlasté v kontrastu ke zpravam z Indie) —
nicméné to v kontextu dojmu, jaky musel vzdélany Evropan Sestnactého stoleti pfi prvnich
setkanich s takto kulturni novou fisi ziskat, dava smysl. Kone¢né proti sobé vidél stat kulturni
narod a prave to bylo pfekéikou.37
nez jak si Xaver piedstavoval. Jeden z jeho nasledovniki, P. Valignano, pise: ,,U Japonci je
viechno piesnd naopak nez u nas v Evrop&.“® Toto zhodnoceni ve své slavné knize
Chryzantéma a me¢ o mnoho set let pozdéji krasn€ doplituje Ruth Benedictova, ktera pise, ze
Japonsko neni zemi, kterd by byla Vv protikladu vii¢i nam, ale Ze je zkratka zemi protikladii
obecné, proto je pro nas japonska kultura tak nepochopitelnd. PiSe: ,,....kdyz Japonsko
otevielo své brany svétu, byli Japonci popisovani fantastickou fadou vyrazl ,,jenze také®.
KdyZz seriozni pozorovatel piSe o jinych narodech nez Japoncich a fekne, Ze jsou
bezprecedentné zdvofili, pravdépodobné nedoda, jenZe jsou také drzi a nesnesitelni.... Kdyz
fekne, ze jednaji bez ohledu na minéni jinych, nepokracuje vypravénim o tom, ze trpi opravdu
straslivymi vycitkami svédomi. Svij krasny popis protikladi dotahuje odstavcem:
»Soucasti obrazu je jak mec, tak i chryzantéma. Naprosta vétSina Japoncl je mimotadné
agresivni a neagresivni, militaristicka 1 estetickd, drza i zdvoftild, konzervativni i1 pfizpiisobiva,
poddajna i naStvana, kdyz je n€kdo sekyruje, loajalni a zradnd, statecna a ustrasena,
konzervativné odmitajici a souc¢asné ptizniveé piijimajici nové zplsoby. Strasné jim nélezi na

tom, co si jini lidé budou myslet o jejich pfestupcich, a jsou také plni pocith viny, kdyZ jini

%% XAVERSKY, F.: Vybér z korespondence jezuitského misionare Dalného Vychodu, Centrum Aletti, Refugium
Velehrad-Roma, Velehrad, 2005, s. 109

*” Etnocentricka pozice, kterd oviem ¢lovéka Xaverovy Urovné matla, nebot poznal narod jednoznaéné kulturni
i bez existence kfestanstvi. Xaver pfitom nebyl Zadny tvrdy kolonizator, kterému by $lo o rozsifeni zdpadniho
vlivu. ,Nepfinasel do Asie Evropu, ale Krista!“ XAVERSKY, F.: Vybér z korespondence jezuitského misionare
Dalného Vychodu, Centrum Aletti, Refugium Velehrad-Roma, Velehrad, 2005, s. 17

38 Tamtéz, s. 113

39 BENEDIKTOVA, R.: Chryzantéma a mec¢: Vzorce japonské kultury, Malvern, 2013, s. 31-32
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lidé nevédi o jejich piestupcich. Jejich vojéci jsou do morku kosti disciplinovani, soucasné
jsou ale také neukazndni.«*

Japonsko bylo naprosto odlisné od vSeho, s ¢im mohl Evropan do t¢ doby pfijit
do kontaktu. Cela misie byla tedy z mnoha duvodu pro Xavera velmi naro¢na, a to nejen zcela
zjevnym kontrastem mezi jeho ocekdvanimi a realitou, ale také napiiklad velice
komplikovanym jazykem, ktery se nikdy nenaudil. Stfet mezi vychodni a zadpadni duchovni
kulturou byl pro Xavera i dalsi misionafe velmi piekvapivy — myslenka, ze by néjaka kultura
mohla existovat bez kiestanstvi, a presto byt kulturni, byla naprosto nova a nevidana. Divod
je prosty: ,,Evropan 16. stoleti, objevitel a dobyvatel barbarskych zemi a narodu takové
mysleni nem&l“.** Z Frantiskovych dopisii se d4 nicméng vyvozovat, Ze pii konfrontaci s tak
zjevnym ditkazem chybnosti této evropocentrické teorie zacal timto zpiisobem piece jen
castecné smyslet. Sam si pravdépodobné pial, a bylo to 1 obvyklou taktikou jezuitskych
misionaft, ptizptsobit se novému kulturnimu svétu, ale toto prizpiisobeni povazoval spise

. v T x1 X 1x . o : 42
za docasné. ,,Co mize clovek védét, kdyz neveéri v Krista?*

Vsechny pohanské kultury byly
Z jeho pohledu netplné a nedokonalé. VETil, ze stiet téchto civilizaci nemulize skoncit jinak nez
vytlacenim, nebo radikalnim pfetvofenim asijské kultury. To vSe je nutné nahliZzet s védomim,
ze ackoli je Xaversky Casto oznacovan za pokrokafe a inovatora predevSim v tomto sméru,
stoji teprve na pocatku nové epochy, ktera zméni pohled na rozdilnost kultur tak radikalné,
jak si to sam Frantisek pravdépodobné ani nedovedl ptedstavit.

Ze vSech téchto divodi byly Xaverského misijni uspéchy spise mensiho rozsahu.
Kiest'anstvi se §itilo z velké Casti diky jedine¢nosti jeho 0soby — kazal jako svaty Pavel, ktery

“*)Sam Xaversky odjel

také oslovoval lidi, aniz by znal jejich fe€ (,,Pro mne Zivot je Kristus.
z Japonska jesté pred vyraznéjSimi misijnimi Gspéchy, které se dostavily az nasledné, kdy se
celd knizectvi nardz obracela na zdpadni viru (toto ovSem souvisi s neobycejné silnou
loajalitou a vérnosti panovnikovi). KdyZz potom propukly viny prondsledovani, piedev§im

ve 20., 30., 40. a 50. letech 17. stoleti, mnoho Japonci si rad&ji zvolilo smrt nez opusténi viry.

40 BENEDIKTOVA, R.: Chryzantéma a me¢: Vzorce japonské kultury, Malvern, 2013, s. 32

i XAVERSKY, F.: Vybér z korespondence jezuitského misionafe Dalného Vychodu, Centrum Aletti, Refugium
Velehrad-Roma, Velehrad, 2005, s. 113

2 Tamtéz, s. 113

* Tamtés, s. 114
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Smrt totiz neni Vv Japonsku tak velkou potupou jako hanba ze zrazeni své viry, viry své

3 4 /4 14 44
vesnice, viry svého pana.

2.4 Zobrazeni ve filmu Mléeni

O vsech téchto pronésledovanich vypravi jiz nékolikrat zminéna kniha Mlceni, velmi
zdatile pfevypraveéna roku 2016 stejnojmennym filmem reziséra Martina Scorseseho. V ném
dva mladi jezuité v roce 1642 pfistanou U japonskych biehii s cilem najit a zachranit
odpadlého spolubratra Ferreiru.

V dobé¢ hlubokého pronasledovani kiestant byly do Japonska vyslany dvé skupiny
jezuitl, aby vyzvali Ferreiru k navraceni k vife. Prvni skupina byla témét okamzité zatCena
a umucena po dlouhém véznéni roku 1643. S Ferreirou se sice potkala, nicméné jim pouze
tlumocil pfi vyslechu, a dokonce se je snazil presvédcit ke zieknuti viry. V tomtéz roce byla
zadrzena druha jezuitska skupina se stejnym cilem — pravé o ni Mléeni vypravi. Zajatci byli
pievezeni do Eda a taktéz dlouho muceni. Tato druha skupina muceni nevydrzela a viry se
ziekla. | ktéto skupiné jezuitd Ferreira hovofil a snazil se jim vysvétlit marnost jejich
pocinani. Ferreira sam byl zat¢en a mucen uz roku 1633 a od té doby byl otrokem inkvizice,
ve filmu je v§ak znazornén az téméf jako kolaborant. Je zajimavé, ze jakkoli negativni obraz
na né&j vrhaji veskeré historické zdznamy, jeden z prednich odbornikli na kiestanské misie
v Japonsku J. F. Schiitte povazuje i presto Ferreiru za mudednika®.

Hlavni protagonista knihy, jeden z dvojice mladych jezuitd, stejné jako jeho realna
historickd ptedloha, nakonec Boha zavrhne, nebo se tak minimalné tvafi, piijme japonské
jméno, zenu a zbytek zivota stravi v kiestanském vézeni v Edu, kde se dozije 85 let (umira
v roce 1685). Ani po téchto procesech nebylo vrazdéni kiestani u konce — roku 1657 bylo
odhaleno dalSich 608 kiestantl, z nichz 411 se odmitlo vzdat viry a bylo popraveno. Zbytky
puvodné pocetnych kiest'anskych obci byly zahnany do hluboké ilegality, kde sotva ptezivaly
a témer staletd uspésna historie kiest'anstvi na japonskych ostrovech se tak pied svym dalSim

v sy ’ - 4
pokracovanim v 19. stoleti uzavtela. °

* p¥islugnost ke skupiné je v Japonsku velmi silnou vnitfni motivaci. Jak fika Ludvik Armbruster, jezuita pUsobici
v Japonsku ve 20. stoleti: ,,Kdyz se nam podafi pokf¥it celou japonskou rodinu, ma to vydrz, zatimco kdyz
pokitime jednoho osamoceného Japonce, chybi mu pak vile prosadit si mezi ostatnimi své minéni.”
ARMBRUSTER, L.: Tokijské kvéty, Karmelitanské nakladatelstvi, Praha 2011, s. 35

> ENDO, $.: Mi&eni, Vygehrad, Praha, 2019, s. 228

** Tamtéy, s. 226-229
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Piibéh se ramcové drzi historickych udélosti, vcetné hlavniho motivu jezuitd
hledajicich odpadlého misiondfe a zarovenn snazicich se rozfoukat jiskficku kfestanstvi,
tvrdymi perzekucemi v Japonsku uz téméf vyhaslou. Autor si vSak nevahal pro své dilo
vypujc€it 1 postavy, jejichz realné predobrazy byly jiz kolem roku 1642 po smrti, takze se
nejednd o presny historicky zaznam udélosti.

Film velice zdafile vystihuje tizivou atmosféru strachu a nejistoty, stejné jako
nejednoznacné a necitelné postoje a pravé motivace vSech zacastnénych postav. Rozporuplné
emoce ze snimku bezesporu vyvolavaly pfedevSim nésilné scény velice naturalisticky
zobrazujici muceni kfestant a dal$i fyzické tyrani, ale piekvapivé také rozcileni ze
zavéreCnych minut filmu, kde je divdk uvrzen do jakéhosi bezmocného hnévu nad
nespravedlivym osudem tolika nevinnych lidi a pfirozen¢ si klade otdzku, zda to stalo za to.

Scéna, kde japonsti kiestané celé dny umiraji v pfiboji na kiizi, toto dilema ilustruje:
zda doopravdy chtéli zemfit za kiestanského Boha — ¢i zda vibec védéli, za co umiraji. Tato
otazka aspiruje na vystizné ilustrovani tématu celé prace. Védéli, co vlastné Bih tak, jak jim
ho jezuité piiblizovali, predstavuje? Nebo si vytvorili n&jaky vlastni, upraveny obraz Boha,
ktery pro né znamenal tak moc, Ze za néj dobrovoln¢ zemieli? Nebylo by jim a v§em dalsim
Japonclim zasazenym pronasledovanim 1épe bez nej?

V téchto dilematech se velmi zfeteln¢ zobrazuji ob¢ kulturni perspektivy, které bude
tato prace dale rozebirat.

Celkové zobrazeni represi ve filmu je velmi zfetelné. Od tiZivé atmosféry, kterd divaka
udrzuje 1 ve zdanlivé klidnych scénach v neustdlé nejistoté, pies rozlicné techniky natlaku
japonské vrchnosti po zcela oteviené ndsili a muceni pachané jak na japonskych kiest'anech,
tak na obou jezuitech. Film naklada s témito scénami velmi realisticky a udrzuje si neustale
vyborné propojeni psychologického i fyzického teroru — divak tak neni vystaven jen holému
krvavému nasili, které ho diive ¢i pozdéji otupi, ale je neustdle konfrontovan s proZivanim
zucCastnénych postav, coz naopak vyvoldva neustadlou pitimou vazbu k hrizam, které jsou mu
pfedkladany. Vnima velice jasné jak utrpeni jich samotnych, tak druhych lidi, ktefi tomu musi
pfihliZet bez moznosti zasahnout.

V nasledujicich kapitolach se pokusim podrobnéji nastinit jednotlivé v tvodu zminéné
perspektivy a postihnout pozice kulturniho relativismu a etnocentrismu na piipadé tohoto

civiliza¢niho stietu a vSech krutosti, ve které vyustil.
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3 Etnocentrismus

Pozice etnocentrismu a kulturniho relativismu byly jiz stru¢né nastinény v uvodu.
V nasledujici kapitole se pokusim blize popsat a rozebrat etnocentrickou perspektivu jak

Z historického hlediska, tak také ndzorné€ na ptikladu ve filmu Mlceni.

3.1 Ideova vychodiska etnocentrismu

Jak jiz bylo zminéno, evropska civilizace vzdy inklinovala k upfednostiiovani sebe
sama a piedev§im v po&atcich kontaktd s jinymi kulturami byla tato tendence velmi silna.*’ Je
otazkou, zda je namisté tento, Z dnesniho pohledu zna¢né omezeny zpisob nahlizeni na svét,
néjakym zptisobem odsuzovat.

Prvni vyznamna setkani kolonidlniho charakteru zapocaly zamoiské vypravy
Spanélska a Portugalska, které piichazely povétsinou do kontaktu s domorodymi kmeny
v oblasti Karibiku. V tomto svétle tak Ize evropocentrickou tendenci povazovat se za
nadfazenou rasu alespon ¢asteéné pochopit (jakkoli sni Ize nesouhlasit). S ptibyvajicimi
poznatky a rozSifujicim se svétem vSak zacalo byt nezpochybnitelné, ze existuji i kultury
vysoce civilizované (ne-li civilizovangjsi, nez tehdejsi Evropa), které se od té evropské lisi
pouze Vv tom, Ze si spolecnost a jeji strukturu pfedstavuji zasadné jinak.

Hlavni pfi¢iny etnocentrismu popiipad¢ evropocentrismu se tedy nachdzi v dlouhé
evropské dominanci a neukojitelné potieb& objevovat a podrobovat si nova Uzemi. Bylo
nejefektivnéjsi a nejekonomictéjsi se pii dobyvani kolonii neohlizet na prava domorodého
obyvatelstva — v tomto svétle tedy bylo jejich oznaeni za podiadné a nedulezité vcelku
logické.48 Vétsina moteplavct, objevitelll a dobyvatelti tohoto obdobi déjin se touto doktrinou
fidila a pachala v jejim jménu mnoZstvi neomluvitelnych nésilnych ¢int a bezpravi na tamnim

obyvatelstvu

* Tuto tendenci nema samoziejmé jen civilizace evropska, a jeji mimoradny rozmach a dopad, ktery
celosvétové zaznamenala, je zpUsoben spiSe idealni kombinaci faktoru, které v dobé svého nejvétsiho sifeni
méla. Ovsem fakt, Ze , lidé maji sklony véfit, Zze praveé jejich a vyluc¢né jejich komunita je ze vSech nejlidstéjsi —
ostatni jsou podtadni, v nejlepsim pfipadé urceni ke zkulturnéni, v tom nejhorsim k likvidaci“, je do znacné miry
univerzalni. SOKOLICKOVA, Z.: Vyzvy pro Transkulturni komunikaci, Moravapress, Ostrava, 2014, s. 10

*® Na tomto pfikladu Ize pozorovat odklon od obecného kodifikovaného prava, které v Evropé do té doby
platilo, smérem k pravu partikuldarnimu, které si kazdy panovnik ohnul tak, aby vyhovovalo pravé jemu a jeho
zajmOm. Vzniklo jako reakce na Francisco de Vitoritv spis De Indis a naslednou formulaci ius gentium (prava
narodu. Vitorio na zdkladé augustinovského prava vyargumentoval prava domorodych nacelniku na stejnou
uroven s evropskymi panovniky a pozadoval, aby bylo pfi objevovani novych Gzemi postupovano

v oboustranném zajmu. BURDA, F.: Etika valeéného konfliktu — distan¢ni pomlcka, s. 24 - 25
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Kdyz se pod tihou pfibyvajicich argumentii o existenci civilizovanych spole¢nosti
mimo evropsky okruh vlivu nektefi prikopnici moderni védy zacali zamyslet nad moznosti
kulturniho relativismu, neznamenalo t0, Ze by s nahlou jasnoziivosti piijali rovnost vSech lidi
bez rozdilu ptivodu a zacali brojit za zrovnopravnéni a ukonceni ttlaku a vykofistovani. Stale
bylo nezpochybnitelné, kdo ve vyvoji spolecnosti dosel nejdal a od koho je tieba brat si
ptiklad, ovSem byla jiz oteviena debata o moznych vlivech vychovy, socializace a podobnych
faktorech, které¢ dle tehdejSich védci lidskou bytost zasadnim zptisobem uréovaly.49

Etnocentrismus tedy piedklada zna¢né jednostranny pohled na svét: hodnoti vSe vné
své kultury skrze vlastni hodnoty a normy. V piipadé tehdejsiho evropského smysleni tak
byly vSechny ostatni narody ménécenné, a tedy preduréeny k evropskému ovladnuti. Zajem
na tomto ovladnuti, v n¢kterych tehdejSich ryze etnocentrickych tvahéach, mély logicky mit
1 cizi kultury samotné, které skrze konfrontaci s vyspélejsi a pokrocilejsi civilizaci mély
moznost podstatn¢ zlepsit SVou zivotni Groven.

Jednou z vyznamnych piedstavitelek odlisné antropologické doktriny dvacatého stoleti
Ruth Benedictova v Gvodu své knihy Kulturni vzorce komentuje tento fenomén slovy:
»Zapadni civilizace se diky pfiznivym historickym okolnostem rozsifila vice, nez kterakoli
dosud znama regionalni skupina. Zdomacnéla ve vétsi Casti svéta, coz nas vedlo k domnénce,
ktera by za jinych okolnosti nevznikla — ze lidské chovani je uniformni.“*® Timto
konstatovanim stavi piihodny most K vysvétleni zavérd vyzkuml prvnich socidlnich
antropologt, kteti v duchu této vSeobecné piijimané etnocentrické doktriny véfili v jednotny
vyvoj vSech spoleCnosti, které musi projit ur€itymi univerzalnimi fazemi a pomyslny vrchol
spatfovali v civilizaci evropské. Tyto mySlenky jsou typické pro antropologickou teorii

evolucionismu, ktery byl v pocatcich socidlni a kulturni antropologie dominantnim smérem.

3.2 Hlavni predstavitelé

Jak jsem jiZ naznacila vySe, etnocentriSmus neni jen antropologicka teorie, kterou se
zabyvaji védci na akademické urovni, ale spiSe pohled na svét, a jako takovy byl svého Casu
zastavan vétSinovou spolecnosti. Mezi jeho predstavitele Ize tedy s trochou nadsazky zaradit

jakékoli vyznamné hybatele d&jin tohoto obdobi a samoziejmé poté prvni predstavitele

9 SOUKUP, M.: Antropologie: teorie, koncepty a osobnosti, nakladatelstvi Pavel Mervart, Cerveny Kostelec,
2018, s.37-39
** BENEDICTOVA, R. F.: Kulturni vzorce, Portal, Praha, 2019, s. 16
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socialni antropologie jako samostatné védy, ktefi si v této praci, zabyvajici se mimo jiné
setkdvanim odlisnych kultur, zaslouzi své misto.

V této souvislosti je tfeba zminit Edwarda Burnetta Taylora (1832-1917), ktery je
pokladan za jednu ze zakladajicich postav antropologie. Za ucelem ziskani védeckého
materidlu podnikl jiz ve své dobé vypravu za domorodymi kmeny a je zdokumentovano
1 mnozstvi situaci, ze kterych je patrny nejen jeho zajem o né, ale i jeho obdiv K uréitym
aspektim kultury, vyrobkim, nastrojim apod. Taylor je z dneSniho pohledu vnimam jako
jeden z nejvyraznéjSich piedstavitelt evolucionismu, ktery svou definici téméf dokonale
souzni s pozicemi etnocentrismu, proto je vhodné mu v této praci vénovat alespon kratky
prostor.

Evolucionismus se jako samostatny antropologicky proud zacal rozvijet zhruba
V poloviné 19. stoleti a stoji na samém pocatku samotné antropologie. V tomto obdobi dé&jin
byl svét jesté stale rozdélen do kolonii a moderni védci tedy nutné narazeli na piislusniky
zcela odlisnych kultur a prostiedi. Tyto kultury byly vesmés vnimany jako zaostalé a méné
vyvinuté, v porovnani se zapadni spole¢nosti. Hlavni mySlenka evolucionistické antropologie
tedy spociva ve vife, ze kazda spole¢nost musi projit ur€itymi (stejnymi) stadii vyvoje, které
vedou Kk vrcholu civilizace — zapadni spole¢nosti. Kolonisté Casto ospravedliovali svij
nevybiravy zplsob zachazeni s cizimi kulturami a jejich obyvateli pfesvédcenim, ze je jejich
povinnosti tyto zaostalé spolecnosti civilizovat. Tedy néco, co Kipling oznacil za biimé bilého
muze.”!

Na pocatku evolucionismu a antropologie jako takové se témét neprovadély terénni
vyzkumy, které by ovéfily platnost vynasenych tezi. V dasledku toho byly etnografické udaje,
které méli antropologové k dispozici, rozdilné kvality a ne zcela duveéryhodné vypovédni
hodnoty. Nejcastéji se jako prameny pouzivaly riizné cestopisy nebo misionaiské zaznamy.
Toto vse postupné vedlo ke zvySovani potieby spolehlivych udajt a systematického vyzkumu.
Postupné tedy zacali antropologové podnikat expedice a terénni vyjezdy za ucelem sbéru
téchto informaci. To nds pfivadi zpét k vySe avizovanému ,otci zakladateli” socialni

antropologie, Edwardu Taylorovi, ktery, v rozsahu pro svou dobu obvyklém, rovnéz podnikl

> Kipling v této své slavné basni hovofi o povinnosti bilého muze civilizovat ,,ty druhé”: , Take up the White
Man's burden, send forth the best ye breed. Go bind your sons to exile, to serve your captives' need; to wait in
heavy harness, on fluttered folk and wild. Your new-caught, sullen peoples, half-devil and half-child. Take up
the White Man's burden, in patience to abide. To veil the threat of terror and check the show of pride; by open
speech and simple, an hundred times made plain. To seek another's profit, and work another's gain.”

KIPLING, R.: The White Man’s Burden, Fordham University, Internet Modern History Sourcebook, [online],
1997, dostupné z: https://sourcebooks.fordham.edu/mod/kipling.asp
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terénni vyzkum a do jisté miry tim tedy vyvazuje tehdejsi trend tzv. kabinetnich védct, ktefi
obvykle ¢inili veskeré zavéry ,,od psaciho stolu®.

Taylor, stejné jako vétSina antropologii v té¢ dobé, byl zastancem teorie vyvojového
paralelismu, tedy Ze stejné faze vyvoje se objevuji vSude na svété a ze vSechny spolecnosti si
musi témito fazemi projit. To dokazoval na ptikladech stejnych prvki a jevi, jez nalézal ve
spole¢nostech, které mezi sebou nemély prokazatelné¢ zadny kontakt.

Za jeho stéZejni dilo lze oznadit Primitivni kulturu, kde ustanovil definici kultury
z antropologického hlediska. Tato definice se stala zakladem pro tehdejSi antropology,
a i dnes je jesté stale povazovana za pfinosnou a na svou dobu velmi komplexni. ,,Kultura
nebo civilizace [...] je komplexni celek, ktery zahrnuje poznani, viru, uméni, pravo, moralku,
zvyky a vSechny ostatni schopnosti a obyceje, jez si ¢lovék osvojil jako ¢len spoletnosti.“*?
Ackoli 1ze z dneSniho pohledu s fadou Taylorovych teorii i jeho celkovym evolucionistickym
postojem nesouhlasit, byl bezpochyby jednou z nejvyznamnéjSich osobnosti, které se
zaslouzily o vznik antropologie jako samostatné discipliny a formuloval jeji definici, ktera je
do ur¢ité miry dodnes uznavana.

Pro lepsi ilustraci ranych antropologl, ktefi zastavali jednoznaéné€ etnocentricky
pohled na svét, zminim dal$i vyznamnou postavu evolucionismu - Lewise Henryho Morgana.
Morgan byl vyznamny americky antropolog 19. stoleti. Jiz ve své dobé oproti v§eobecnému
postoji ostfe vystupoval na ochranu americkych indidnd a sam dokonce nékolik let zil
Vv indidnskych rezervacich, kde provadél vyzkum jejich socidlni organizace.

Pfi studiu Irokézti a dalSich indianskych kment, zcela v souladu se svou dobou,
uplatiioval metody evolucionismu. Zaujalo ho predevsim zjisténi, Ze rizné kmeny maji stejné
systémy piibuzenstvi. Aby si ov¢fil tento predpoklad, zorganizoval rozsahly celosvétovy
vyzkum terminologie piibuzenstvi. Své zavéry nakonec prezentoval v knize Systémy
pokrevenstvi a seSvagieni lidské rodiny zroku 1870. Morganovym bezpochyby
nejvyznamnéj$im dilem je Pravéka spolecnost, kde shrnuje evoluéni teorii a zvlastni zietel
klade na otazky rodové a spoletenské kultury.”® Obsimé se zde vénuje aspektim rodiny
a pribuzenstvi, ale také politiky, socidlni organizace a spolecnosti. Predpoklada dva zakladni
typy spolecnosti: societas a civitas. Societas je primitivni spolecnost, kde jsou duilezité osobni
vztahy jejich obyvatel a roda. Civitas se naproti tomu vyznacuje néjakou vyssi spolecenskou

organizaci, ve které vznikaji spolecenské tiidy a kde hrozi spole¢enska nerovnost.

> SOUKUP, V.: Pfehled antropologickych teorii kultury, Potral, Praha 2000, s. 14
>3 Tamtéz, s. 34
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Lewis Henry Morgan a Edward Taylor byli uréujicimi postavami antropologie 19.
stoleti a pftisli s mnoha dulezitymi mySlenkami a teoriemi, které inspirovaly fadu védctu
a antropologl v nasledujicich desetiletich. Oba tyto pany lze nepochybné zaradit mezi védce
zijici v dob¢ etnocentrismu zapadni kultury. Jakkoli pfekonany se dnes pohled etnocentrismu
muze zdat, byl a stale je nezbytny k uvédoméni si vlastni odliSnosti a schopnosti zkoumat jiné

kultury objektivnéji a celistvéji.

3.3 Etnocentrismus ve filmu Ml¢éeni

Svym namétem film Mlc€eni jasné predesila primarni motiv setkédni dvou kultur, které
jsou rozebrany vyse v praci. Etnocentrické pozice zastavaji v tomto piipadé obé¢ strany, jak
jezuité, tak Japonci reprezentujici tamni vladu.
etnocentrismem, coz je patrné jak ze samotného filmu, tak z historickych prament (napf.
Xaverského zapisy z Dalného vychodu). Zaroven je vSak u jezuitli jasné patrny pokorny
a velice obezietny ptistup k celé véci - jednak si uvédomuji nebezpecnost svého ukolu a také
do zna¢né miry vnimaji odlisnost kultury, ve které se octli a snazi se délat kompromisy vsude,
kde je to jen trochu mozné.>* Cely ptibéh se odehrava v dobg, kdy jiny neZ etnocentricky
pohled na svét neexistuje, chovani obou dvou stran je tedy do urcit¢ miry pfirozené
a predevsim predvidatelné, stejné€ jako jeho tragicky zaver.

Je nanejvys zajimavé, ze v tomto konkrétnim piipadé mohly byt kulturni nepochopeni
a etnocentrické pozice obou civilizaci pfekonany skrze jedine¢nou smiflivou ideu kiest'anstvi,
které je (mé€lo by byt) oteviené vSem a prekonava neshody laskavosti a sebeobétovanim. Je
podstatné si uvédomit, Ze hlavni hrdinové filmu nepfichazi do Japonska s nadiazenosti
a materialni a vojenskou pfevahou, jak to bylo pro mnoZzstvi kolonizovanych uzemi v dané
dobé pomérné obvyklé. Oba jezuité se ocitaji ve vyspélé, dobte strukturované zemi, jejiz
vlada je plné schopna jakychkoli opatieni, které uzna za vhodné, aby doséhla svého.

Nejzietelnéjsi vyjadieni etnocentrismu ve filmu lze pozorovat v rozhovorech
vedenych mezi otcem Rodriguezem a ptedstaviteli inkvizice. Ob¢ strany v nich tvrdi, ze

rozumi druhému pohledu a jednim dechem dodévaji, pro¢ je tento opacny pohled na véc

>* Celi mnozstvi véroucnych dilemat, napft. spor u kitu ditéte — ma knéz vyvracet zZené, kterd véri, ze kitem se
jeji dité dostalo do raje, tuto milosrdnou lez, nebo ji ma vysvétlit teologicky spravny pohled na véc, tedy zZe jeji
dité musi napred zemfit, aby pfislo do raje?
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Spatny, ¢i v danych podminkach nepouzitelny. Odkazuji tak zaroven na etnocentrismus, stejné
jako kulturni relativismus s ohledem na to, které hledisko prave sledujeme.

Inkvizitor Inoue a jeho muzi zastavaji pragmaticky nadiazeny postoj né€koho, kdo ma
na své stran¢ pohodlnou pievahu a autoritu a v dané situaci je pouze na ném, jestli se
rozhodne pro slitovani nebo smrt lidi, kteti u néj upadli v nelibost svou virou v kiestanstvi.
Japonci pomérné objektivné vysvétluji, ze se s kiestanstvim obeznamili, dokonce se néktefi
naucili plynné portugalsky a byli ve styku s piedeSlymi knézimi, ktefi na ostrovech hléasali
viru. Na zaklad¢ téchto zkuSenosti a znalosti dosli k zavéru, ze kiestanska vira jako takova je
v Japonsku nepouZitelnad a bezcennd, & dokonce nebezpecnd.> Zaroveti ale pripousti, e
ve Spanélsku, Portugalsku a dalsich evropskych zemich miZe byt zcela vhodna a prosp&sna.

Nevymezuji se tedy vuci kiestanstvi ostfe a dogmaticky nenavistng, ale spiSe
s neochvéjnou jistotou tvrdi, ze japonska civilizace je jednoduse pfiili§ odlisna a kracela Gplné
jinou cestou po prili§ dlouhou dobu, nez aby mohla plnohodnotné ptijmout kiestanské uceni
a profitovat z n¢j. Na zaklad¢ této nezpochybnitelné jistoty (kterou musi divak nutné alespon
¢aste¢né pripustit — koneckoncil jsou to Japonci, kteti hovoii o své vlastni kultufe, 1ze tedy
predpokladat, Ze ji rozumi vic, neZ evropsky knéz) Zadaji zteknuti se viry od vSech, ktefi ji
vyznavaji. Zde se projevuje zékladni nepochopeni jezuitského pohledu — zfeknout se viry je
nemyslitelné, protoze by se ziikali ,,pravdy*.

Neni jiZ podstatné, co je ¢i neni pravda, ale jak ji kdo nahlizi. Otec Rodriguez se viry
dlouho zfict odmita a povazuje ji za vrcholnou a zcela univerzalni pravdu, ktera tedy nutné
nemuze byt platnd pouze nékde. Nepiijima tedy zdkladni premisu inkvizitora, ze kfestanstvi
nesouzni s Japonskou kulturou, naopak tvrdi, Ze souznélo dokonale (a pocty véticich rostly),
dokud nepfisly perzekuce a proneisledovémi.56 Tento fascinujici dialog tedy zamrzl na mrtvém
bodé¢, nebot’ obé dvé strany zatvrzele odmitaly pfipustit moznost vlastniho omylu. Rodriguez
byl pfitom zasadné znevyhodnén svou pozici vézné vydaného na milost a nemilost v§em
zkouskam, které inkvizitor Inoue pfipravil. Misionaf ve chvilich pochyb velice ¢asto nachazi
paralely mezi svym a JeziSovym Zivotem a Cerpa z téchto piedstav silu a Gtéchu. I Jezis§ byl

zkousen, trp&l a pochyboval - presto nikdy nepodlehl.>

>> MLCENT [film], rezie Martin SCORSESE, USA, Tchaj-wan, Mexiko; 1:1349"

*® Toto Rogriduezovo presvédceni zasadnim zplisobem zpochybnuje pozdéji Ferreira, ktery Fika: ,Krestanstvi tu
nezaslo — jak vy si myslite — na zakazy a pronasledovani. V téhle zemi je néco, co se kiestanstvi v jadie pFici.”
ENDO, S.: Mléeni. Vy$ehrad, Praha, 2019, s. 164

*7 Ve finalni &asti knizni predlohy je Rodriguez konfrontovdn se zpochybnénim i této nejzakladnéjsi premisy,

a to opét z Ust otce Ferreiry, ktery se ho snazi presvéddit, aby se viry ziekl: , Kristus by odvolal. Z lasky. | kdyby
tim popiral sebe samého.“ ENDO, S.: MlI¢eni, Vy$ehrad, Praha, 2019, s. 182
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Pro divéka je fascinujici sledovat, jak se Jezuita veSkerou svou silou snazi dostat své
vifte a nezradit ji i v podminkach, kdy se citi ztraceny, pfemozeny mnozstvim logickych
argumentl a marnou snahou uchrénit své véfici pied tragickym koncem. V téchto nejtézsich
chvilich jeho knézského Zivota se obraci k Bohu a hled4 u né&j utéchu, povzbuzeni ¢i jakékoli

’ yor o w . v v s 58
znameni — nedostava vsak nic, neZ ml¢eni.

> Jeden z nejtryznivéjsich aspektll utrpeni otce Rodrigueze je relativni pohodli, kterému se mu ve vézeni
dostava — samoziejmé je i on fyzicky mucen, ale inkvizice na néj vytvafi silnéjsi natlak prostrednictvim
psychického utrpeni, kdy je neustale konfrontovan s brutalitami pachanymi na ostatnich véricich, kterym vsak
nemUzZe nijak pomoci. Takto tento motiv popisuje teolog a historik Filip Outrata v rozhovoru pro radio Vltava:
,Téma bolesti je jedno z centralnich v romanu. Jedna véc je muceni a krutost. Druhd rovina je vnitfni bolest
¢lovéka, ktery zaziva bozi mléeni, kdy se ocitd v prazdnoté a tmé. To, co davalo smysl jeho Zivotu, se najednou
ztraci.“ KANKOVA, M., Mozaika, rozhovor s historikem a teologem Filipem Outratou na téma filmu Ml&enti,
Cesky rozhlas, radio Vltava, Praha, [online], 10. 3. 2017, [cit. 1. 3. 2020], dostupné z:
https://vltava.rozhlas.cz/ve-chvili-ponizeni-prichazi-bozi-hlas-vypravi-susaku-endo-v-romanu-miceni-5343027
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4  Kulturni relativismus

Kulturni relativismus stoji v protikladu k etnocentrismu, kterému byla vénovana
ptedchozi kapitola. Nahlizi svét s diirazem na kulturu zkoumanou, nikoli kulturu vychozi
a snazi se o maximalni objektivitu a zachovéani a pfizndni hodnoty a unikatnosti kazdého
prvku v cizich spole¢nostech, coby vlastniho vyjadieni ¢i uchopeni konkrétni problematiky.
Je to snaha byt neustale otevien mnohdy i bizardnimu nepochopitelnému zpisobu chovani
a pfijimat ho s pochopenim bez hodnoticiho pfistupu. Oproti etnocentrismu se tedy ocitame
na druhém polu, ktery také nemusi poskytovat feSeni na vSechna mezikulturni dilemata
a otazky, které z prolinani civilizaci vyvéraji.

Nabizi se samoziejmé otdzka, zda je viibec mozné kulturniho relativismu dosdhnout —
kazda osoba, kterd by se o tento pohled snazila, ptece jiz nutné€ vyrostla v ur¢itém kulturnim
prostredi a jako takova je jim nevyhnutelné ovlivnéna. V pfistupu k hodnoceni cizi kultury ji
poté hrozi dvoji riziko: bud’ nebude dostate¢né objektivni, protoZze vychova a domovska
spole¢nost na ni méla podvédomé piilis silny vliv, nebo bude az pfilis relativisticka - jakkoli
barbarské a lidsky nemoralni chovani jednoduse ptipiSe kulturni odliSnosti a nebude ho nijak
zpochybnovat.

Navzdory svym rizikim a zjevnym limitim se kulturni relativismus zdd byt
nejZivotaschopnéj§im modelem, ktery lze uplatnit na dneSni vnimani svéta. Ten pfirozené
tihne k multikulturalismu, globalizaci a dalSim trendim, které nutné¢ vyzaduji jistou davku
porozuméni a ochotu pfijimat druhé takové, jaci jsou, se vSemi jejich tradicemi a odliSnymi
pfistupy. Aby tento systém mohl fungovat, musi vSak timto zptisobem smyslet vSichni, coz je

jedna z nejvétsich vyzev dnesni doby.

4.1 Ideova vychodiska kulturniho relativismu

V proménujicim se svéteé 18. a 19. stoleti zacalo byt ¢im dal obtiznéjsi obhajovat tvrdé
evropské etnocentrické pozice, protoze tiha dikazii o obrovské rozmanitosti a pluralité
rozliénych kultur svéta byla sama o sobé dostatecnym dikazem, Ze etnocentrismus jako
myslenkovy konstrukt nemtize z dlouhodobého hlediska obstat.

Kulturni relativismus se jevi jako pfirozeny myslenkovy protiklad. S rozsifujicim
svétem a rozvijejici se socialni a kulturni antropologii zacala byt idea etnocentrismu ponékud
vratkd. Jeji zpochybnéni nalezneme naptiklad u Franze Boase v jeho slavném Omezeni

komparativni metody v antropologii z roku 1896, kde ustanovil cely novy metodologicky
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pfistup dle principti kulturniho relativismu. Boas zdlraziuje nutnost dikladné studovat
jednotlivé kulturni prvky v kontextu jejich §ifeni v dané oblasti. Tato metoda dle ngj
piesahovala do té doby dominujici komparativni analyzu a popisovala zkoumanou
problematiku s daleko v&t3i historickou pfesnosti.”

Samotné myslenky, ze kterych se pozdéji formuloval kulturni relativismus, lze vSak
nelézt jiz dfive, napfiklad u Imanuela Kanta, Johanna G. Herdera a dalSich predstaviteld
osvicenstvi. To jiz svou podstatou sméiuje k jistému pokroku, ¢i minimalné vife v n¢j a da se
zobecnit jako ,,...vira ve schopnost lidského rozumu porozumét pravé piirozenosti prostiedi
a nas samotnych.“®® Herder v jeho duchu formuloval kupiikladu svou zndmou teorii o dusi
naroda, tedy, ,,Ze kazdy narod (Volk) ma svou vlastni Geist neboli dusi, a tedy i pravo uchovat
si své vlastni, jedinecné hodnoty a obyéeje.“61 V oblasti socidlni a kulturni antropologie
nalezneme mnozstvi vyznamnych védci, ktefi ptejali a vyrazné rozpracovali Boasovu teorii.
Zminku si zaslouzi Ruth Fulton Benedictova, ktera je pro tuto praci vyznamna piedevs$im
svym antropologickym vyzkumem Japonska, a dale naptiklad Bronislaw Kasper Malinowski

s jeho teorii ,,native’s point of view*.%?

4.2 Hlavni predstavitelé kulturniho relativismu

Franz Boas (1858-1942)

Exkurz mezi hlavni ptedstavitele kulturniho relativismu nelze nezacit u Fraze Boase,
kterého jsem jiz stru¢né zminila vySe. Svou pfedndskou Omezeni komparativni metody
v antropologii se tvrd¢ optel do tehdy dominantni komparativni analyzy a zavedl zcela novy
systém zkoumadani cizich kultur. Vlivem svého vzdélani v oblasti pfirodnich véd, zejména
geografie, Boas pfirozené prosazoval empirické postupy a mél tendenci zavadét je
do antropologického badani. Na dobu, ve které vyzkumy provadél, a vzhledem Kk jeho

vysokému v&ku je pocet terénnich etnografickych vyzkumil, které podnikl, obdivuhodny.®

> SOUKUP, V.: Pfehled antropologickych teorii kultury, Portal, Praha 2000, s. 44

60 SHAPIRO, I.: Moralni zdklady politiky, Karolinum, Praha, 2003, s. 13

61 ERIKSEN, T. H.: Socialni a kulturni antropologie, pfibuzenstvi, narodnostni prislusnost, ritual, Portal, Praha,
2008, s. 22

%2 Ve své knize Argonauti zapadniho Pacifiku doslova mysli touto frazi nutnost pokouset se vidét svét o¢ima
toho druhého, snaZit se o pochopeni jeho zplsobu nahliZeni na svét, Zivot a vSe, co ho obklopuje.

®3 7a dobu svého aktivniho plsobeni uskutecnil témér dvacet etnografickych vyprav a celkem stravil v terénu
pres tii a pal roku. SOUKUP, M.: Antropologie: teorie, koncepty a osobnosti, Pavel Mervart, Cerveny Kostelec,
2018, s. 152
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Zvlasté vyznamnym byl jeho vyzkum na ostrové Vancouver u kmene Kwakiutli, ktery se
posléze stal nejvyraznéj$im objektem jeho badani.

Boas byl znamy svym dirazem na terénni vyzkumy, diikkladné pozorovéani a popis
spolecenstvi, které povazoval za podstatnéj$i nez vyvozovani obecnych zavéru. I pfes jeho
nesmirné podrobné studium kmene Kwakiutli nikdy nenapsal zadny zobecnujici spis, ktery
by pojimal jejich kulturu jako celek. V tomto svétle dava lepsi smysl jeho kritika
evolucionismu, ktery vzdy sméfoval pravé ke generalizaci a vysvétleni jevi v kontextu
kultur.®* Boas se nepochybné zaslouzil o zalozeni a dobré jméno prvni katedry antropologie
v Americe a je tak pravem pokladan za otce americké antropologie.®® Vychoval a inspiroval
mnoho zaku, ktefi pfevzali a rozvinuli jeho myslenky a vyrazné v budoucnu urcovali
sméfovani antropologie jako v&dniho oboru. Mezi dvé vyznamné postavy z fad jeho zakh
patii bezesporu Ruth Benedictova, které bude vénovana néasledujici cast, dale naptiklad
Margret Meadova a mnozi dalsi.

Jednou z podstatnych inovaci, které Franz Boas a jeho studenti do studia antropologie
vnesli, byla pluralistickd koncepce déjin. Ta se odklanéla od evolucionistické psychické
jednoty lidstva a evropocentrismu a véfila, Ze se kultury vyviji riznymi sméry na zakladé
rozlicnych faktord a Zze zadna univerzalni stddia vyvoje neexis‘[uji.66 Tim polozil zdklady
koncepce kulturniho relativismu, ktery ptestal hodnotit objekty zkoumani evropskymi
normami, ale vztahoval ideje a hodnoty kjejich funk¢énosti a smyslu uvnitf pozorované
Kultury. Jak jiz bylo zminéno vyse, tento postup pii studiu kultury vyzaduje maximalni
objektivitu a co nejdiikladnéjsi zicastnéné pozorovani, tedy presné ty metody, které Boas cely
Zivot provadél a prosazoval.

Franz Boas byl jednou z nejvyrazné&jSich postav antropologie viibec a vyznamnou
meérou se zaslouzil o jeji pferod v obor, jaky zndme dnes. Zavedl nové zptisoby mysleni, nebal
se kritizovat a zpochybnovat do té doby platné teorie a postupy a vychoval mnozstvi studentd,

ktefi v jeho praci pokracovali a sami poté vyucovali dalsi generace zakl po nich.

* Tuto jeho tendenci sbirat a hromadit informace o urcitych konkrétnich oblastech zajmu sam trefné vystihuje
versem od Goetheho v predmluvé ke knize Kulturni vzorce od své zZacky, R. Benedictové: ,Cos Zivého poznat a
popsat-li zkusis, diiv ducha z toho vyhnati musis, abys ¢astice vSechny v svych rukou mél; jen ztratil se pohfichu
dusevni tmel.” GOETHE, F. W.: Faust, Praha, 1982, s. 80, preklad Otokar Fisher — citace pouzita F. Boasem

v predmluvé ke knize: BENEDICTOVA, R. F.: Kulturni vzorce, Portal, Praha, 2019, s. 10

& SOUKUP, M.: Antropologie: teorie, koncepty a osobnosti, Pavel Mervart, Cerveny Kostelec, 2018, s. 152

66 SOUKUP, V.: Pfehled antropologickych teorii kultury, Portal, Praha 2000, s. 49
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Ruth Fulton Benedictova (1887-1948)

Dalsi, pro tuto praci nesmirné¢ zajimavou postavou je Ruth Fulton Benedictova,
predstavitelka teorie tzv. konfiguracionismu. K antropologii se dostala aZz pomérné pozde¢,
jako Sestatficetiletd, avSak 1 pfes pon¢kud pomaly start stihla za svou aktivni védeckou kariéru
ve svém oboru dosahnout uznani i mnoha vyznamnych uspéchli. Byva popisovana jako
antropolozka, ktera uptfednostiiovala praci v kancelafi a vyhodnocovani poznatkti sesbiranych
jinymi antropology v terénu. Nevénovala se terénnim vyzkumim do takové miry, jak to bylo
v dané dobé obvyklé (vyzkumy se t€Sily znacné oblib¢), piesto jich i tak podnikla celou fadu
a sesbirala na nich mnozstvi zajimavych poznatki, které ndsledn¢ vyhodnocovala a dale
zkoumala.

Jeji bezesporu nejvyznamnéjsi dilo je kniha Vzorce kultury, kde mimo jiné na piikladu
tti domorodych kmena piedstavuje sviij koncept apollinského, dionyského a paranoidniho
typu kultury.®” Benedictova se v tomto, i svych dalsich dilech, zabyva kulturnimi vzorci
a pokousi se uchopit danou kulturu jako celek. Jednim z nejvyznamnéjSich piinost
Benedictové k rozvoji antropologie coby védy je formulace konfiguracionismu, ktery se
zaklada na predpokladu, Ze kazdé lidské spolecenstvi disponuje urcitym souborem kulturnich
vzoretl, které se shlukuji kolem pievazujici (hlavni) konfigurace.?® Ta je tim, co &ini kulturu
vyjimecnou a unikatni. Benedictova véfila, Ze ackoli se kultura sklada z velkého mnoZstvi
jednotlivosti, nelze zUstat jen u nich, ale je nezbytna urcita interpretace, skrze kterou je mozné
odhalit, jakym zplisobem jsou vztahy v kultufe uspofadany a proniknout tak k jeji
jedinecnosti.

Pro tuto praci je samoziejmé& velmi podstatné dalsi jeji slavné dilo Chryzantéma
a mec¢. Kniha vznikla rozpracovanim posudku pro armadu Spojenych statti z roku 1945, ktery
se tykal rozboru japonské kultury a moznych reakci béhem vojenskych operaci. Mél se

vyjadrit k nejlepsi variant¢ povale¢ného uspotadani, otdzce zachovani ¢i odstranéni cisaie

®” Jedna se o charakteristiku kmen( co do projevu agresivity, emocionality a dalSich charakterovych vlastnosti,
jako umérenost, sebeovladani, trpélivost, nebo také boj o prestiz a rivalita. S definici téchto odlisnych pfistup(
se v tvodu své knihy obraci k vyznamnému historikovi a autorovi slavné knihy Zdnik Zapadu, Oswaldu
Spenglerovi, ktery rozlisuje dvé zakladni ideje: apollinskou, ktera vyjadfuje klasické civilizace a faustovskou,
kterd definuje ty moderni. Benedictova pise: , Apollinsky ¢lovék pojal svou dusi jako ,,uspofadany vesmir, ktery
tvofi skupina vynikajicich ¢asti.“ V jeho vesmiru neméla misto vile a konflikt byl zlem, které jeho filozofie ostre
kritizovala. [...] Faustovsky obraz naproti tomu ma podobu sily neustale prekonavajici prekazky. [...] Faustovsky
a apollinsky vyklad existence stoji proti sobé a hodnoty vyplyvajici z jednoho jsou cizi a bezcenné pro druhy,”
podobné jako napfiklad hodnota kfestanstvi pro Jezuity, ktefi ho vnimali v celé jeho komplexnosti v protikladu
k vnimani Japoncti, kterym nejenze pipadalo bezcenné, ale i potencialné nebezpe¢né. BENEDICTOVA, R. F.:
Kulturni vzorce, Portdl, Praha, 2019, s. 58

68 SOUKUP, V.: Pfehled antropologickych teorii kultury, Portal, Praha 2000, s. 67
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a obecné k pochopeni motivaci a predvidani moznych krokl nepfitele. Zhotoveni podobného
posudku bylo zcela namist¢ — japonska a americka kultura se vskutku zcela zasadnim
zpusobem 1isi a tato kulturni nepochopeni mohla teoreticky vést ke Spatnym vojenskym
rozhodnutim. Benedictova doslova piSe: ,,Zadny z protivnikii, s nimiz Spojené staty vedly
Vv pribehu svych déjin rozsahlejsi boje, ndm nebyl tak cizi jako Japonci. ... Abychom vyhrali,
museli jsme porozumét jeho (nepfitelovu) chovani.«®®

Kniha Chryzantéma a meC byva cCasto kritizovana za nedostateCnou autenticitu,
a to predev§$im proto, Ze jeji autorka sama v Japonsku nikdy nebyla, neovladala jazyk
a vétsinu zavéru Cinila na zakladé hloubkovych rozhovori s imigranty, filmovych a literarnich
materialt a dal$ich sekundarnich kulturnich prvka, které byly v dané dobé v USA k dispozici.
Za danych, k antropologickému vyzkumu mimofadné nepfiznivych podminek, vSak
Benedictova vytvorila velice komplexni dilo, které se snazi o maximalni objektivitu
a vystizné¢ postihuje hlavni rozdily mezi zkoumanou kulturou a Spojenymi staty. Kniha je
dodnes jednou z nejprodavanéjsich antropologickych publikaci a té8i se znacné oblib¢é jak ve
Spojenych statech, tak v samotném Japonsku. Je obdivuhodné, Ze autorka dokézala
1 uprostied zuficiho brutdlniho konfliktu popsat neptatelskou stranu zpisobem, ktery je
maximalné neutralni a objektivni. Dokazuje to mimofadnou pokoru, s jakou ke zkoumani
odlisné kultury pfistupovala a jeji schopnost zcela se oprostit nejen od zazitych stereotypd, ale
1 od nélady doby, kterd by snadno svéadéla k popsani Japonska jako barbarského statu. I pres
nevyhnutelnou nedokonalost tohoto dila je pro tuto praci velmi pfinosné a vystizné se mu dafi
pojmenovavat urCité jevy v japonské kultufe zpisobem pochopitelnym i pro zapadni
Stenare.”

R. F. Benedictova byla na svou dobu mimotadn¢ tspé$nou védkyni, kterd se dokazala
prosadit v tvrdém akademickém prostfedi ovladaném pievazné muzi. Zastavala mnozstvi
vyznamnych pozic, sbirala a vyhodnocovala antropologické poznatky a sama vyjizdéla do
terénu a pozorovala domorodé kmeny a jejich chovani v pfirozeném prostiedi. Stejné jako jeji
ucitel a mentor, Franz Boas, byla 1 ona velmi inspirujici a podnétnou antropolozkou.

Vychovala mnozstvi studentl, ktefi se dale vyznamné zaslouzili o rozvoj antropologie

a vyrazné formovali jeji budouci sméfovani.

6 BENEDIKTOVA, R.: Chryzantéma a me¢: Vzorce japonské kultury, Malvern, 2013, s. 31
70 Tamtéz, zaloZeno na predmluvé ke knize
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4.3 Kulturni relativismus ve filmu Ml¢eni

Tato kapitola se doposud pokousela formulovat obecné charakteristiky kulturniho
relativismu a uvést nékteré osobnosti s nim spojené. V této Casti se pokusim nalézt piiklady
konkrétniho zobrazeni tohoto konceptu ve filmu Mlceni.

Vzhledem k charakteru kulturniho relativismu je zatéZko nalézt v piibéhu postavy,
které by jednaly dle jeho doktriny, a to z dGvodda, které jsem se pokusila Vv kapitolach 3 a 4
predestiit. Je tfeba do hodnoceni chovani jednotlivych postav zahrnout dobu, ve které se d¢j
odehrava, vstupni motivace a ocekavani, se kterymi do ptibéhu vstupovaly a v neposledni
fad¢ jejich prislusnost a loajalitu k vlasti, specifické kulturni tradici nebo Bohu.

Z sirsiho hlediska je krasnym piikladem kulturniho relativismu jiz samotna existence
knihy i filmu. Autor knizni pfedlohy Susaku Endé je japonsky kiestan piici o hriizach, které
Japonci (s kterymi se pfirozené identifikuje) pachaji na kiestanskych véticich (s kterymi se
rovnéz identifikuje). Neziistava vsak jen u toho, ale klade ¢tenafi nepfimou otazku, za co ktera
ze stran doopravdy bojovala, zda byla v pravu a zda k hajeni tohoto svého prava pouzivala
ptijatelné prostfedky. Cely piib¢h 1ze velice snadno ¢ist jako tragédii kiestanské misie, ktera
selhala v nepiatelském prostiedi ,japonské baziny”“ a vyzadala si zivoty desetitisicti
nevinnych lidi. Jisté je to jedna z moznych, avSak pro ucely této prace pon¢kud omezenych
interpretaci.

Z pohledu kulturniho relativismu je nezbytné pokusit se na celou problematiku hledét
nejen kiestanskym, ale i1 japonskym thlem pohledu. Velmi vystizn€ ho zachycuje scéna, kde
inkvizitor Inoue vypravi otci Rodriguezovi pfibéh o moudrém muzi a ctyfech Zarlivych
7enach.” Kazda z zen je dobra k né€emu jinému a byl by si je rdd ponechal vSechny, ale
jejich zarlivost uvrhla jeho zivot do chaosu a neklidu. Muz tedy jednoho dne vSechny Etyfi
zeny vyhnal a obnovil ve svém zivoté harmonii. Otec Rodriguez oznaci toho muze za
moudrého a vskutku, na co Ctyfi Zeny, pokud s nimi neni mozné zit v miru a pokoji?
Inkvizitor viak zahy piipodobiiuje Zeny k evropskym mocnostem — Spanélsku, Portugalsku,
Francii a Britanii. Kazda z nich ma v Japonsku potencionélni z4jmy a kazdd mu zaroven mtize
nééim prospét — ovSem za cenu neustalého dohadovani a pfetahovani se o moc, a to vse
V konecném dusledku na ukor klidu a fadu v Japonsku. Touto logikou je tedy rozumné, aby
Japonsko vSechny ,,zarlivé®“ zem¢ vyhnalo — jen tak si zachova vnitini soudrznost. Otec
Rodriguez ptibéhu porozumi, ale nesouhlasi s nim — argumentuje kfestanskou monogamii —

Japonsko by se mohlo rozhodnout jen pro jednu ,,zenu‘ a tou je kiestanstvi.

" MLCENT [film], rezie Martin SCORSESE, USA, Tchaj-wan, Mexiko; 2016; 01:42:13“- 43‘30"
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Na piikladu tohoto dialogu si mizeme povSimnout, ze jak Rodriguez tak Inoue do
urcité miry chapou uhel pohledu, kterym ten druhy hledi na svét. Zaroven je ale kazdy z nich
neochvéjné presvédCen o vlastni pravdé, ze které neni schopen ustoupit a pokusit se nalézt
v tomto sporu kompromis.

Nejlépe se s doktrinou kulturniho relativismu pravdépodobné ztotoznila postava otce
Ferreiry, ktery dlouho zastaval uplné stejné ndzory a postoje jako Rodriguez, avSak pod
natlakem inkvizice dospé€l k zavéru, Ze dal$i odpor je marny a nepfinese jemu ani ostatnim
véticim nic nez utrpeni. Rozhodné to neznamena, ze souhlasil s japonskymi postoji, v srdci
byl velmi pravdépodobné stale kiest'an, ale tim, ze ptestal vzdorovat a podrobil se dominantni
kultufe, také lépe pochopil, jakym zpisobem funguje. Dokazuje to rozhovor, ktery vede
s Rodriguezem v buddhistickém chramu, kde se mu pokousi (pravdépodobné ti¢elové a na
natlak inkvizitora'®) vysvétlit marnost jeho vytrvalého odporu. Poukazuje na mnoZzstvi
rozdilnych detailtt v japonském chapani kiestanské vérouky, kterych si uz Rodriguez
povsiml, ale rozhodl se je ignorovat, jako napiiklad vySe zmifiovana scéna se kitem ditéte.
Nejvyssim argumentem se Ferreira dovola samotného chapani Bozi podstaty v Japonsku.
Tvrdi, ze Rodriguezuv (kiestansky) Deus neni ani zdaleka to samé, jako Dainici, jak to po
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ném opakuji véfici. Dainici je Velké slunce, které je japonskym Bohem — Bohem japonskych
kiestanl. V myslich Rodriguezovych véficich tak neni BoZi syn, ktery tfetiho dne vstal
z hrobu, v jejich myslich vstava znovu kazdé rano na vychodé¢. Tato klicova scéna z filmu je

interpretaci z dlouhého dialogu v knize, jehoZ uryvek je na misté zde zatadit:

Ferreira: ,,Ale Japonci 1 slovo Deus, které je svaty Xaver naucil, zaménovali za Dainici —
Velké slunce — bozstvo, které uctivali odpradavna. Deus a Dainici znélo pro tyhle uctivace
témer stejné. [...] Naseho Boha pokroutili a zménili. [...] Kiestansky Bth v citéni japonského
¢loveka ztratil svou bozskou podstatu.

Rodriguez: ,,To neni pravda. [...] ...t€tmahle svyma o¢ima jsem tu vidél mucedniky.
Na vlastni o¢i jsem vid¢l, jak umirali za viru.” [...]

Ferreira: ,,To, v co véfili, nebyl kiestansky Buh. Japonci dodnes nemaji ptfedstavu Boha
a nikdy ji mit nebudou. [...] Japonci nejsou schopni uvazovat o Bohu oddélené od ¢lovéka.
Byti ptesahujici ¢lovéka je jim cizi. [...]. ApoStolat pro mé proto ztratil smysl. Sazenice,

kterou jsme sem pfinesli, v bazin¢ zvané Japonsko, nepozorované odumfela.«"

72 Co? konec koncu dokazuje véta samotného Ferreiry vynata z knihy: , PfiSel jsem proto, Ze mi ptikazali, abych
vas vyzval k odpadu od viry.“ ENDO, S.: Mléeni, Vy$ehrad, Praha, 2019, s. 157
" ENDO, §.: MIgeni, VyZehrad, Praha, 2019, s. 160 - 163
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Kromé relativistického pojeti ndbozenstvi a toho, co je, ¢i neni pro tu kterou stranu
dobré, je tu samoziejmé vSudyptitomny kontakt dvou odlisnych kultur, ktery je sam o sob¢
fascinujici a nesmirn¢€ podnétny. Japonsko je vychodni fiSe, ktera je svou kulturou Evropé¢ tak
vzdalena, jak je to jen mozné. Film ukazuje kazdodenni béh Zivota v japonskych méstech
a vesnicich, jejich ritualy, diraz na komunitu, silny smysl pro slusnost a civilizovanost
a zaroven jejich zdanlivé pohrdani hodnotou Zivota a Uplné odlisné pojeti cti a loajality.
Velice zdafile je vykreslena pfedevs§im velmi silnd sounalezitost v rimci komunity, ktera je
dillezitym prvkem japonské kultury — blaho jednotlivce neni tak dalezité jako blaho celku.
Kazda scéna, dialog a kontakt dvou postav ve filmu Miceni je krasnou ilustraci setkavani
dvou odlisnych kultur a nase schopnost toto setkani vnimat a reflektovat svéd¢i o potiebé tyto
prvky relativizovat a nahlizet v Sir8i perspektivé. Divék tak jedinecnym zplsobem objevuje
kulturni relativismus prostfednictvim postav jednajicich veskrze etnocentricky.

V souvislosti s kulturnim relativismem je potfeba si uvédomit jesté jeden zasadni
rozmér, a sice bezprecedentni Sifeni evropské kultury prostiednictvim kiestanstvi do celého
svéta. Ackoli metody 1 samotné ptinadSeni cizi konfese a kultury na nova Gzemi plsobi jasné
etnocentricky, kiestanstvi timto bezpochyby zapocalo nejvétsi globalni prekracovani hranic

a vyraznym zpusobem piispelo k podob¢ propojeného svéta tak, jak ho zname dnes.

" Toto je v zasadé princip fungovani vychodnich spole¢nosti, ktery se zachoval na Dalném vychodé dodnes —
individualismus, stejné jako dalsi, zapad zasadné definujici vlastnosti, neni pro Japonce pfirozeny. Je to jen
jeden z mnoha podstatnych rozdild, které postihla Benedictova ve svém dile Chryzantéma a mec.
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5 Film Ml¢eni jako umélecké dilo

V piedeslych kapitolach jsem se pokouSela nastinit kulturni, nabozenské a socialn¢
antropologické faktory, které jsou podstatné pro tuto préci, stejné jako pro plnohodnotny
rozbor filmového dila Mlc€eni. Jedna se bezesporu o vynikajici kinematograficky pocin, ktery
je z mnoha divodd opro$tén od nepiijemnych kotev, které tahnou ke dnu tolik potencialné
skv€lych filmu poslednich let, jako napf. nutnost maximalizace vydélku, snaha zavdécit se
publiku nebo cCasovy tlak na brzké dokonceni a uvedeni snimku. MI¢eni nic takového
nelimitovalo, autor si dal dostatek ¢asu i prace, aby byl s vysledkem spokojen a na filmu je to
jednoznacné vidét. Netrpi velkou bolesti dnesnich blockbustert, jejichz primarnim cilem je
natocit film a az druhotnym vypravét smysluplny ptibéh, naopak, Ml€eni se opira o ptibéh
mimoradné silny, coz také tvofi podstatnou ¢ast jeho uspéchu. Nejedna se o rychle natoceny
akéni thriller ani rozvlaéné ndbozenské drama, nesnazi se oslovit masy, nepodbizi se divakiim
a vlastné se ani pfili§ nesnazi byt popularni a uspéSny v komercénim slova smyslu. Ptesto,
nebo spiSe pravé proto si divaky nasel a od momentu svého uvedeni sbiral mnozstvi
ptiznivych hodnoceni a vyjadieni. Vytvotil vérny obraz japonské i kiestanské pozice v tomto
konkrétnim kulturnim setkani a je zdafilou interpretaci svétoznamé knihy Susakua Endoa,
ktera byla v Japonsku ocenéna cenou za literaturu’ a vydobyla si mezinarodni uznéni.

Rezisér Scorsese v rozhovoru sam uvedl, ze zprvu nemél jasny zadmér knihu zfilmovat,
ackoli mu pfipadala naprosto strhujici a plna zavaznych moralnich dilemat a hlubokych
motiva. ,,Well, I thought this would be an amazing story to make, at some point. [...] At first
I didn’t know how to stage it — I didn’t know the heart of it. I didn’t quite, if not understand,
then was able to interpret it.“’® Za srdce knihy Scorsese vzapéti ozna¢i hloubku viry, &i jakysi
zéapas o jeji podstatu.77 Neni bez zajimavosti, ze knihu poprvé celou cetl v Japonsku béhem
nata&eni jiného filmu, a to uz v roce 1989.”® Trvalo tedy dlouhych 27 let, nez prib&h prenesl
na filmova platna.

Roman, jakkoli je kompaktné a relativné struéné psan, mad mnoho rovin a velkou
hloubku, kterou je tfeba opakované nahlizet, aby Cloveék doopravdy postihl komplexnost

celého ndmétu. Po pieCteni knihy ¢i zhlédnuti filmu neni moZzné sympatizovat s jednou ¢i

7> Tanizakiho cena za literaturu, roman ocenén v r. 1966

’® Rozhovor Martina SCORSESEHO, reziséra snimku na téma filmu Miceni, pro America — The Jesuit Review,
Youtube, [online], 2016, dostupné z: https://www.youtube.com/watch?v=TbYiGdineju, 1230

7 Ani po zfilmovani knihy nepfichazi s jasnou a jednoduchou odpovédi na tuto zasadni otazku, coz jen dale
dokazuje nesmirnou plasticitu pfibéhu a mnoZstvi rovin a motivd.

78 Rozhovor Martina SCORSESEHO, reziséra snimku na téma filmu Mléeni, pro America — The Jesuit Review,
Youtube, [online], 2016, dostupné z: https://www.youtube.com/watch?v=TbYiGdinejU, 11‘45*
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druhou stranou, a pokud tomu tak je, ¢tenaf ¢i divak teprve zacal objevovat nesmirnou Sifi
motivi a jednotlivych faktord, které se ptibéhem prolinaji.

Komentai Scorseseho, ze po prvnim piecteni ,,nepostihl srdce roméanu“ je zcela
namisté, clovék ma vskutku pocit, Ze pravé poznal ptfibéh a problematiku, na kterou si nelze
udélat jednoznacny a rychly nazor, je tieba ji promyslet a nechat doznit a az poté se pokouset
0 interpretace ¢i dalsi zpracovani. Roviny pifibéhu hezky shrnuje ve svém rozhovoru pro radio
Vltava teolog a historik Filip Outrata: ,,Roman ma nékolik rovin. Prvni a nejviditelnéjsi je
stfet misionafrii a neptatelského prostiedi, do kterého ptichazeji. Pod tim se odehrava dalsi
rovina uvah o tom, kdyz prichdzime s né&jakou zvésti, nakolik rozumime prostredi, kam
piichazime. Jde o setkani i stiet kultur. Casto se klade otazka — jste si jisti, Ze japonsti vé¥ici
skute¢né véti v kiestanského Boha? Dalsi rovina je osobni, stiet ¢loveka, ktery ptichazi
s predstavami, o kterych zjiStuje, Ze byly naivni. Hled4 svoji vlastni viru, schopnost

odpusténi. Autor byl skvély spisovatel, kfest'an a Japonec.*’

5.1 Namét a zpracovani

Jak jiZ mnohokrat padlo, ndmétem pro film je mimotadné silny pfibéh romanu Mlcenti,
ktery popisuje zZivotni osudy dvou jezuit, Garrpeho a Rodrigueze. Ti se na pocatku 17. stoleti
vydavaji na nesmirné¢ nebezpecnou a obtiznou cestu na druhy konec svéta s imyslem
dozveédét se, jaky osud potkal jejich spolubratra a ucitele ve vife, otce Ferreiru a zaroven se
pokusit navazat kontakt s mistnimi véficimi a podpofit je v jejich t€Zkych zkouskach. Jeste
Vv Portugalsku se doslechli, Ze otec Ferreira udajné odpadl od viry a pfijal japonsky zptsob
zivota, cemuz oba dva odmitaji uvétit. Po piijezdu do Japonska se jim doopravdy podafi
navazat kontakt s tamnimi véficimi, avSak velice zdhy nejen Ze nejsou schopni japonské
kiest'any ve viie dale podporovat, ale svou pfitomnosti je nepfimo uvrhnou do moci inkvizice
a sami prochézeji zivotni zkouSkou viry. Otec Garrpe béhem ni poloZi Zivot — utopi se,
v marné snaze zachranit né€kolik svych véficich, ktefi maji byt popraveni. Rodriguez je
pfinucen tomuto ptihliZet a spole¢né s dalSimi natlakovymi faktory, kterymi v prabéhu filmu
prochazi, jako fyzické muceni, tyrani jeho véficich, racionalni rozhovory s inkvizitory
a kone¢né& svédectvi otce Ferreiry, se nakonec viry pfed vysetfovateli ziekne, pfijme japonské

jméno, manzelku i zivotni styl a zbytek Zivota prozije jako Japonec napoméahanim inkvizici.

7 KANKOVA, M., Mozaika, rozhovor s historikem a teologem Filipem Outratou na téma filmu Mi&eni, Cesky
rozhlas, radio Vltava, Praha, [online], 10. 3. 2017, [cit. 1. 3. 2020], dostupné z: https://vitava.rozhlas.cz/ve-
chvili-ponizeni-prichazi-bozi-hlas-vypravi-susaku-endo-v-romanu-miceni-5343027
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Endo6 se pii psani romanu inspiroval skutenym piibéhem jezuity Giuseppe Chiary, jehoz
zivot téméf presné sleduje postava otce Rodrigueze, stejné jako zivotem Cristovao Ferreiry,
jehoz ptibeh je také v dile zachycen.

Nameétem, ktery ve filmu siln¢ rezonuje, je Scorsesem vystizné pojmenovana ,,hloubka
viry*, ktera je v nebezpecném a nepohodlném prostiedi japonskych vesnic a pozdéji vézeni
zcela oprosténa od berlicek, které ji poskytuje cirkev coby instituce, a musi spoléhat jen
na svou upfimnost a vytrvalost. Nesmirné silné jsou V této souvislosti scény, kde japonsti
kiestané umiraji straslivou smrti za viru v ndbozenstvi, kterou mezi n¢ misionafi pfinesli. Pro
oba jezuity je nesmirné drasajici tomuto nasili pfihlizet a do zna¢né miry to otfese jejich
vlastni virou. Otec Rodriguez se neustale modli a prosi 0 znameni, chce védét, pro¢ Blh
pozaduje po téch nevinnych lidech takové utrpeni — ovSem jak prozrazuje samotny nazev
filmu, Bih ml¢i a Rodriguez je sam.

Snimek stoji na namétu inspirovaném skutecnymi historickymi udélostmi
a postavami, jde po podstaté a hloubce kiest'anského uceni a viry a v neposledni fadé se pta,
do jaké miry byl cely tragicky stfet a zavér tohoto setkani japonské a kiestanské kultury
nevyhnutelny, zda bylo jednani obou stran legitimni, a pro¢.

Film pracuje stémito naméty velice zdafile. Po celou dobu si zachovava jasné
propojeni s knizni pfedlohou, snazi se ji svou interpretaci maximalnim zpusobem uctit
a nevynechat pfi transformaci na filmové platno zadny dilezity prvek, vnitini rozhovor ¢i
emoci.® Velky podil na tom ma ptedevsim velice zdafily a s péci a hlubokym porozuménim
psany scénaf, ktery v mnoha ptipadech témét doslova cituje roman a drtivou vétSinu scén
ponechava bez podstatnéjSich zmén. Autor filmu tim v zasad€ naznacuje, Ze neciti potiebu
néjakym zplisobem piibéh vylepSovat, ale spise ho chce vypravét jinak — Vv odlisSném
uméleckém zanru.

Za zminku stoji také herecké vykony, které vyznamné ptispely K vyjadieni hloubky
a vnitinich rozportu jednotlivych postav. Jména jako Andrew Garfield, Adam Driver, Liam
Neeson nebo v Japonsku velmi popularni Tadanobu Asano, zajistila filmu jak mezinarodni

pozornost, tak také silné a dobte ztvarnéné hlavni postavy, o které se mohl opfit.

8 Rezisér Martin Scorsese v mnoha rozhovorech uvadi, Ze ndmét rozmyslel témér tricet let, béhem kterych se
snazil nalézt zplsob, jak co nejvérnéji prenést tak hluboky pribéh na filmové platno, a také mu sam v Uplnosti
porozumét. ,,Why did it take me so long to be able to attempt to put it on screen [...] was the issue of portrayal
of the missionaries from the inside out. It wasn’t obvious story, it really goes deeper.” [...] ,After The last
temptation of Christ | have to try to go deeper, to try very understanding of what compassion is about.”
Rozhovor Martina SCORSESEHO, reziséra snimku na téma filmu MIceni, pro America — The Jesuit Review,
Youtube, [online], 2016, dostupné z: https://www.youtube.com/watch?v=TbYiGdinejU&t=793s,

2041 - 2141
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V dramatu, které do zna¢né miry stoji na vyjadfeni procest a pohnutek v lidském
nitru, jsou na herce pfirozené kladeny velké naroky, stejn¢ jako na piipravu, ktera filmu
pfedchazi. Andrew Garfield v jednom z rozhovoru fekl, ze rok studoval jezuitsky zptsob
zivota, aby byl co nejlépe schopen piesné vystihnout postavu otce Rodrigueze. ,,Not only did
| study the theology and the history of the Society of Jesus, but there is this process called the
spiritual exercises, that saint Ignatus created when he founded the order. [...] And it’s this
transformational process where you do this imaginative and meditative prayers with the life of
Jesus, where you place yourself in each scene — much like being an actor.«®*

Bez zajimavosti neni ani upIn¢ prvni Scorseseho setkani s knihou MlCeni. RezZisér ji
dostal od newyorského biskupa Moora pii debaté nad jednim z jeho tehdy poslednich filmu,
kontroverznim Poslednim pokusenim Krista. Biskup pry knihu popsal slovy: ,,It takes the very

essence of what you were trying for in your other films and goes deeper.*®

Tento prvotni
popis piib¢hu, ktery Scorsese udajné obdrzel, se krasné doplnuje s hodnocenim Andrewa
Garfielda, ktery o snimku po jeho dokonceni fekl toto: ,,It feels like new type of Scorsese
film, it feels like he‘s transcended himself. 8

Na snimku je také zcela ziejmé, jak velka péce byla vénovana vérnému zachyceni
a zobrazeni odliSnosti obou dvou kultur. Na zacatku filmu vidime Portugalsko a klasterni
prostiedi, coz ptirozené nuti divéka s jezuity a zépadni kiestanskou civilizaci podvédomée
sympatizovat. Jsme konfrontovani s ¢istymi a upfimnymi motivacemi a zaméry Garrpeho
i Rodrigueze a mame jako divaci jasnou piedstavu o prostfedi, z né¢hoz prichazi. Japonsko je
naproti tomu prezentovano zprvu jako velmi drsné a nepratelské misto, které je v ostrém
kontrastu s upravenym Portugalskem. Jak se vSak piibéh odviji dal, relativizuji se
i podvédomé vnuknuté sympatie divaka smérem k Portugalsku a tomu, co pro Japonsko

NPT . 84
ve skuteCnosti predstavuje.

8 Rozhovor Andrew GARFIELDA, herce, na téma filmu Mlceni pro The Late Show with Stephen Cobert,
Youtube, [online], 2017, dostupné z: https://www.youtube.com/watch?v=fi3V40zrkaA, 0104 — 01‘30*

8 Vyjadreni Martina SCORSESEHO, reZiséra, ke snimku Mlceni, The Movie Times, Youtube, [online], 2016,
dostupné z: https://www.youtube.com/watch?v=peQJ5mCeoDY, 01°55*

8 Vyjadreni Andrew GAFIELDA, herce, ke snimku MIéeni, The Movie Times, Youtube, [online], 2016, dostupné
z: https://www.youtube.com/watch?v={047g8 s154, 0609

¥ Na otézku, zda se reZisér neobaval, aby zobrazeni japonské strany ve filmu nevyznélo pfilis tyransky, Scorsese
odpovida: , This (Japan) is sacred place, this is all they have. And they have to protect their culture. They have
to protect their way of life and their way of thinking. And once it starts to be eroded there will be no more
Japan. [...] No more Japanese culture. And so they make it very clear, they kill people [...] as part of public
spectacle.” Dale vysvétluje myslenku natlaku na knéze a pozadovani jejich verejného zieknuti jako nejlepsi
zpusob, jakym se podle Japoncu dalo kfestanské kultufe branit. ,The ones who brought the doctrine, denied
the doctrine.” Rozhovor Martina SCORSESEHO, reZiséra snimku na téma filmu MIceni, pro America — The Jesuit
Review, Youtube, [online], 2016, dostupné z: https://www.youtube.com/watch?v=TbYiGdinejU&t=793s,
1608 - 1704

47


https://www.youtube.com/watch?v=fi3V4OzrkaA
https://www.youtube.com/watch?v=peOJ5mCeoDY
https://www.youtube.com/watch?v=jO4Zg8_s1S4
https://www.youtube.com/watch?v=TbYiGdinejU&t=793s

Film zdafile zachycuje mnozstvi historickych i kulturnich detaild, od zapojeni
samurajii do inkvizi¢nich procest az po metodu natlaku pomoci $lapani na fumie.®® K otazce
kulturnich rozdili a jejich mozného piekroceni jezuitskymi misionafi se Scorsese vyjadiuje
takto: ,,The issue with this particular story is cultural differences. How do you deal with the
cultural differences of Japan as oppose to Western Europe in the 17th century? They have to
understand the culture that they are bringing the gospel — “the good news” — to. They have to
understand what the values of the culture are. They have to understand the way the people
think, and the only way to do that is to be with them. Know the language. Spend their time.
[...] The only way it really could work is as if their actions were something which the people
would want to emulate. That’s the key.“®® Jezuitsti misionafi témito zptsoby doopravdy na
svych misiich postupovali, jak je rozebrano jiz v kapitole 2.

Scorsese vidi jako kli¢ k preklenuti kulturni bariéry chovani a cCiny, které budou
dostate¢né velkorysé, nasledovani hodné a zaroven kulturné poucené, aby druhé oslovily.
Ukol, kterému jezuité &eli, se da bez nadsazky popsat jako vysostné transkulturni dialog, ktery

. . .. . 1. . . . . .87
»vyzaduje Cas, energii, racionalni i emocionalni investici.*

Je to ukol nepochybné nesmirné
naro¢ny, ktery vyzaduje velkou davku pokory a nadhledu a v neposledni fadé vSechny klicové
aspekty chovani, zminované Scorsesem vyse. Zasadni je vSak opravdovost a upfimnost,
s jakou je do dialogu vnaseji. ,, The love and the compassion that they bring.«®

Celkové lze na zakladé¢ této analyzy i mnozstvi kritik a hodnoceni fici, Ze rezisér se
S namétem prezentovanym knizni ptedlohou vyporadal mimotadné zdafile.% Vytvotil film,
ktery ma hloubku a plasticitu a zaroven je epicky, vypravny a predkladd divakovi velké
otazky, které se dotykaji jeho nitra. Jedna se o znacn€ ambiciozni projekt, ktery je ale
femeslné a umélecky velmi dobie proveden a jako celek vyborn€ funguje. Je na ném
bezpochyby vidét dlouhé rozmysleni samotné adaptace tohoto namétu a v neposledni fadé

1 nemalé rezisérské zkuSenosti, se kterymi Scorsese do natdceni vstupoval. Pfesto velmi

® Fumie je ikona & obraz s ndbozenskym motivem.

% Rozhovor Martina SCORSESEHO, reZiséra, o snimku MIceni, The Movie Times, Youtube, [online], 2016,
dostupné z: https://www.youtube.com/watch?v=pe0QJ5mCeoDY, 223 — 316"

¥ SOKOLICKOVA, Z.: Viyzvy pro Transkultuni komunikaci, Moravapress, Ostrava, 2014, s. 11

88 Vyjadreni Martina SCORSESEHO, reZiséra, ke snimku Mlceni, The Movie Times, Youtube, [online], 2016,
dostupné z: https://www.youtube.com/watch?v=peOJ5mCeoDY, 335

% pokud se &lovék ponofi do nejistych vod internetovych diskuzi, zjisti, Ze vétSina divakd oceriuje na filmu pravé
tuto historickou akurdtnost — a to jak divaci zapadni, tak japonsti. Drtiva vétsina japonskych recenzent( se
shodovala v nazoru, Ze je film oslovil pravé diky mnozZstvi spravnych historickych odkaz(, které je priméli dale
zkoumat i ndmét kfestanskych perzekuci. Z téchto jejich (neovéfitelnych) vypovédi vyplynulo, Ze o této kapitole
japonskych déjin prevainé nevédéli, jejich zobrazeni ve filmu vsak pfijimali velmi rozumé a néktefi se dokonce
pohorsovali nad tim, Ze se o tomto tématu v japonské spolecnosti nemluvi.
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pokorné na otazku, jak se citil, kdyz vid¢l film hotovy, odpoveédél: ,,Well, it’s a pilgrimage.

We are still on a road that’s never gonna end.“%°

5.2 Moralni dilemata

Jak je v tuto chvili z prace jiz jasn¢ patrné, moralnich dilemat film pfedestira celou
fadu a do znané miry je na nich zalozen. Dilemata mizeme pozorovat doslova od prvni
scény filmu, kdy se predstaveny klastera zdraha své knéze do Japonska vyslat, protoze
ptedvida jejich tragicky osud, az po vyvrcholeni piibéhu, kdy se otec Rodriguez ziekne viry
a Slapne na fumii.

Mnozstvi otazek tohoto charakteru se pfed knézimi otevird jiz pii jejich prvotni
konfrontaci s japonskymi véficimi. D¢laji vSe, co je v jejich silach, aby poskytli kiest'anim
utéchu a dobfe jim slouZili jako pastofi ve vife, avSak jsou neustale nuceni konfrontovat své
vlastni teologické principy a zésady s realitou, ktera existuje v myslich véfticich, a to vse
s védomim, Ze svou pfitomnosti ve vesnici vystavuji Japonce (i sami sebe) smrtelnému
nebezpeci. | kdyz véfici knéze viele pfijimaji, neni mozné od této skutecnosti, kterad se posléze
naplni, odhlédnout. Jiz v této fazi piibc¢hu je mozné pozorovat mnoZstvi rozport v praktikach
a chapani urcitych véroucnych pojmi, ale jeSté neni poloZena zasadni otazka, kterd posléze
Rodriguezovi nahlodava mysl: zda japonsti kiestané doopravdy véti v kiestanského Boha.
Podle otce Ferreiry tomu tak neni a nikdy nebylo, jak se Rodriguezovi pokousi vysvétlit
a opira sva tvrzeni o 1éta praxe a zkuSenosti. Toto nevyhnutelné vznasi otazku po samotném
smyslu misii v Japonsku - zda n€kdy viibec néjaky mély, a druhotné ukazuje pfedevsim touhu
misionait po smysluplnosti a ptesahu jejich prace — ze nebyla marna a zbyte¢na, Ze oni ani
vetici netrpéli a neumirali zbytecné, ale za viru a pro kiest'anského Boha.

Otec Rodriguez je zmitan témito mysSlenkami po rozhovoru s Ferreirou. Ten mu na
zaklad¢ vlastni zkuSenosti z misie a posléze z zivota v podrobeni inkvizice vysvétluje, ze
Japonci ve skutecnosti nikdy pravého kiestanského Boha, ktery piesahuje a transcenduje

vnimany svét, nepochopili,”* ale od samého podatku jej zosobiovali s konkrétnimi obrazy

daleko svétstéjsiho charakteru. Tvrdi, Ze Japonsko je ,,bezednym mocalem, v némZ vyhonkiim

% Rozhovor Martina SCORSESEHO, reziséra snimku na téma filmu Miceni, pro America — The Jesuit Review,
Youtube, [online], 2016, dostupné z: https://www.youtube.com/watch?v=TbYiGdinejU&t=793s; 1723

ot ,V kostelich, které jsme v této zemi postavili, se Japonci nemodlili ke kfestanskému Bohu. Byl to b(lh, kterého
si pfeménili podle svého, do podoby, ktera je ndm nepochopitelna. [...] Japonci nejsou schopni uvazovat o Bohu
oddélené od ¢lovéka. Byti presahuijici ¢clovéka je jim cizi. [...] Japonci si pod pojmem Buh predstavuji vSestranné
vynikajiciho, idedIniho ¢lovéka. To ale neni Blh cirkve.“ ENDO, S.: Mléeni, Viy$ehrad, Praha, 2019, s. 162 - 163
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uhnivaji kofinky a ony vadnou. I sazenice zvana kiestanstvi v tomto mocalu nepozorované
uhynula.“% Moznost pravdivosti tohoto tvrzeni je pro misionafe mimofadné frustrujici, nebot’
ho nuti zpochybnit nejen vse, ¢eho si on sim myslel, Ze svym usilim dosahl, ale i vSe, ceho uz
bylo zdanlivé dosaZzeno generacemi misionaitit pired nim. ,,Knéz ovSem nemél Zzadné
zkuSenosti z vlastni misijni prace, aby mohl Ferreirovo tvrzeni vyvratit. Kdyby vsak je pfijal,
ztratil by jeho piichod sem jakykoli smysl. [...] To nemtize byt pravda. Clovék se piece
nedokaze obétovat bez viry. Vzdyt' ty rolniky vidé€l na vlastni o¢i. Ubohé mucedniky. Kdyby
nebyli véfili ve spasu, jak by jen mohli za onoho mlzného, destivého dne padat tak odevzdané

W r

do hlubin mote? Museli to byt zcela jisté opravdovi véfici, lidé s pevnou virou. Méli viru
prostou, ale nedali jim ji ani japonsti ufednici, ani buddhismus, nybrz BoZi cirkev.«*?

Tato pochybnost je v Rodriguezové mysli pevné zakofenéna, jakkoli si ji odmita
pfipustit, a vysvétluje si ji jako zpisob, jakym si Ferreira sam pied sebou omlouva svou
slabost, selhani a zradu. Nevyhnutelné tak hraje zdsadni roli ve vrcholné scéné filmu, kdy je
pfimo konfrontovan s p&ti v&icimi, ktefi visi hlavou doli v jam&® a jediny zptsob, jak je
zachranit, je Slapnout a zfict se viry. V Rodriguezovi, ktery je v této fazi jiz naprosto zlomeny
muz, potacejici se mezi Silenstvim, hlubokou depresi a naprostou apatii, se v ten osudny
moment nakumuluji vSechny otazky, pochybnosti, marné nevyslySené modlitby, tydny
psychického 1 fyzického muceni a predev§im Bozi mlceni. Za koho ti lidé pfed jeho o¢ima
Vv tu chvili trpi? Za ktestanského Boha? Za jejich pfedstavu Boha? Za Rodrigueze? ,Jesté
ikas, ze jsi sem pfisel proto, abys za né€ poloZil Zivot. Ale ve skutecnosti tihle 1idé umiraji za

tebe «95

Muze mit Ferreira ve vSem pravdu a jediné, za co véfici pokladaji své zivoty je
Rodriguezova pycha, kterou oni sami nemaji, pycha, Ze proziva stejna muka jako Kristus
PV v 796 r r ’ T v o

a stejn€ jako on ve vife vytrva?”> M4 pravo za tuto svou pychu nechat trpét jiné, kdyz je

ve stejny moment jediny, kdo je muze jejich bolesti zbavit? Co by ud¢lal Kristus? Ktera zrada

2 ENDO, §.: MIgeni, Vysehrad, Praha, 2019, s. 164

% Takto se vnit¥né otec Rodriguez vyrovnaval s natlakem Ferreiry, sam sebe presvédcoval a zaroven hluboce
pochyboval. Ve tvrzeni, Ze se bez viry nelze sebeobétovat, ale opét zapomina zohlednit japonského ducha,
jejich vnimani loajality a nepfitomnosti individualismu ve spolec¢nosti. Na zakladé toho by bylo mozné ocekavat
podobné heroické ¢iny od Japoncli i z jinych pohnutek neZ Cisté a nezkalené viry v jediného kiestanského Boha.
ENDO, S.: MlIceni, Vy$ehrad, Praha, 2019, s. 165

i Zpusob muceni vynalezeny samotnym inkvizitorem. Spociva ve svazani obéti a jejim povéseni hlavou dold do
uzaviené jamy. Za uchem je ji proveden maly fez, kterym krev tlacici se do hlavy odkapdva ven z téla a ¢lovék
tak umira déle.

 ENDO, $.: MIZeni, Vy$ehrad, Praha, 2019, s. 147

% Je zcela v rozporu s japonskou mentalitou jakkoli se pfipodobriovat k Bohu, nebo srovnavat svij Zivot a
utrpeni s jeho. Slovy Ferreiry: ,Véfite, Ze trpite stejné jako Jezis v Getsemanské zahradé. Téch pét v jamé také
trpi stejné jako JeZis, ale nemaji Vasi pychu. Nikdy by se nepfirovnavali k JeZisi. Mate snad pravo nechat je
takhle trpét?“ MLCENI [film], reZie Martin SCORSESE, USA, Tchaj-wan, Mexiko, 2016. 02:1415-29“
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je hor$i? A koho tim vlastné zrazuje, Boha, své vétici, sdm sebe, svou pychu? ,,Kolikrat vam
mam fikat, ze kvili vasim sobeckym snim umiraji Japonci? Je nacase, abyste nds nechali
na pokoji!“”’ Ve chvili, kdy jezuita $lapne na fumii, upada do letargie a divak je zasaZen
ohlusujicim tichem, které celou scénu zdafile podtrhuje a vzapéti je vystiidano vzdalenym,
na pozadi znéjicim kokrhanim kohouta. ,,Jesté této noci, diiv nez kohout zakokrh4, tiikrat me
zapfeé.“98
V tuto chvili svého nejvétsiho Zivotniho selhani kone¢né Rodriguez opét zaslechne
hlas, ktery ho vybizi, aby na fumii §lapl. ,.Je to v pofadku. Sldpni na mé&. Rozumim tvé bolesti.
Narodil jsem se do tohoto svéta, abych sdilel lidskou bolest. Nesl jsem tento kiiz, za tvou
bolest. Tvij Zivot je ted’ se mnou. Slapni.«*

Je ponechano na divakovi, aby posoudil, zda ke zlomenému misionafi skuteéné
promluvil Bth, nebo zda to byl jen vyplod jeho mysli, hlas, ktery si tak vroucné pial
zaslechnout. V tomto dile je to jedna z mnoha situaci, kdy je odpovéd zamérné ponechana

oteviena.
Hledani pravdy

Jednou z otazek této prace je hledani pravdy. Je to otdzka bez moznosti odpovédi
a nabizi velké mnoZstvi uchopeni. Mlzeme se ptat po pravdé v souvislosti s kulturnim
relativismem a etnocentrismem, muzeme ji hledat v kiest'anstvi a buddhismu nebo ji vztahnou
k celému (trans)kulturnimu dialogu, ktery se v ptibéhu Miceni odehrava. V zadném z téchto
piipadu nelze doufat v jasny zavér, ktery by byl pravdou univerzalni. Cely pfibéh je postaven
takovym zplsobem, aby nebyl jednoznaény, ale ponechaval divdkovi dostatek prostoru pro
vlastni interpretaci a uchopeni.

Jak jsem se uz snazila naznacit v kapitolach o etnocentrismu a kulturnim relativismu,
oba pristupy stoji v protikladu, kazdy hledi na svét svym thlem pohledu — maji tedy kazdy
svou pravdu. Jezuité méli univerzalni transcendentni pravdu o Bohu a Jezi§i Kristu,
povazovali ji za nezpochybnitelnou a vSude platnou. Nedokazali pfijmout moZnost, Ze nékde
nemusi byt vhodna, protoZze by to podryvalo samotnou podstatu jeji pravdivosti. Pravda

0 Bohu v kiestanském vnimani je nezpochybnitelna a je soucasti Bozi dokonalosti. Slovy

7 ENDO, $.: MIZeni, Vy$ehrad, Praha, 2019, s. 159
% Mt 26,34
% MLCENT [film], rezie Martin SCORSESE, USA, Tchaj-wan, Mexiko, 2016; 02:17:33-18:09“
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Kierkegaarda: ,Lidskd existence znamena existenci pied Bohem.“*%

Bih, tak, jak jej
definovali scholastici v evropském mysleni jako Anselm z Canterbury™® nebo Tomés
Akvinsky, neni omezen ani podminén mistem, ¢asem nebo prostorem, nemuze ,platit*
v Evropé a ,neplatit v Japonsku. Pro jezuity neni myslitelna jind verze pravdy nez ta,
ve které Buh nejen ze existuje, ale je pravdou samotnou. Japonci naopak nejsou zvykli
uvazovat o Bohu (nebo jakémkoli bozském principu) transcendentné tak, jak to déla
kiestanstvi. Vystizn¢ to uvadi Ludvik Armbruster v rozhovorech v knize Tokijské kvéty:
»Zatimco pro nds ma zasadni vyznam pravda, jeji hledani, pro né je to cesta, jak se zbavit
utrpeni. Buddhisticka spiritualita zacina otazkou: Trpis? [...] Tak ja ti ukdzu cestu, jak se
utrpeni zbavit. [...] A kdyz odpovis, Ze t¢ to nezajima, buddhista se nerozzlobi: Dobfte, klidné
si trp dal, mné to nevadi.“*%? Jen na tomto kratkém uryvku je mozné pozorovat dva mozné
problematické faktory pfi konfrontaci s kiestanstvim — buddhismus nejen Ze se zasadné
odliSuje od kfestanstvi v pojeti pravdy a jejim vnimani, ale z principu neni misijnim
nabozenstvim, ,nevnucuje se“ (Friedrich Nietzsche by nepochybné fekl, Ze je na néco
takového ,,prilis pozdni“103). Armbruster pokracuje: ,,Buddhismus je v podstaté¢ velice
tolerantni postoj, nikomu nic nevnucuje. Chce§, nechces, vyber si...Kdezto my tim, jak
hledame pravdu a bojujeme proti omyliim, tu pravdu lidem vnucujeme, tlatime na ng. <1

Je tedy vcelku logické, ze kiestanstvi, jez piiSlo do Japonska jako cosi neznamého
a do jisté miry cizorodého, vyvolalo mezi Ufedniky dojem potencialné¢ nebezpecné nauky,
ktera rozklada stat zevnitt, a proto je tfeba ji vymytit. Specialng, kdyz vykazovalo jasny zamér
Sifit se a nebylo kompatibilni s japonskym zplsobem mysleni (ve kterém navic vyzadovalo
ur€ité zmény).

Pro Japonce nic jako univerzalni pravda o kiestanském Bohu neexistovala. Jejich
zajmy byly pragmatické — zachovat jednotu statu a uchovat si harmonii a klid v ramci
nabozenského zivota vzemi. Nemusime byt ke kiestanstvi tak kriticti jako Friedrich

Nietzsche ve svém spisu Antikrist, abychom se nad touto jeho univerzalistickou tendenci

nemohli alespon kratce pozastavit. Jednou z mala ,,jemnosti“, které Nietzsche kfestanstvi

1% CORETH E.: Co je ¢lovék?, Zvon, Ceské katolické nakladatelstvi, Praha, 1996, s. 38

Anselm ve svém pojeti Boha a viry tvrdi, Ze bez viry neni mozné spravné rozumové poznavat, Ze je to
pfedpoklad pro jakékoli dalsi pochopeni: ,Credo, ut intelligam — véFim, abych pochopil, poznal.“ STORIG, H. J.:
Malé déjiny filozofie, Karmelitanské nakladatelstvi, Praha, 2000, s. 183

Je zajimavé, v jak dokonalém protikladu k tomuto scholastickému pojeti stoji vnimani viry u Nietzscheho (nize),
ktery naopak tvrdi: ,Je-li vdak viibec pfedevsim potreba viry, musi byt podkopéana dlivéra v rozum, v poznani,
v badani: cesta k pravdé se stane cestou zakazanou.“ NIETZSCHE, F.: Antikrist, nakladatelstvi Alois Srdce, Praha,
1929,s. 34

102 ARMBRUSTER, L.: Tokijské kvéty, Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni Vydfi, 2011, s. 51

NIETZSCHE, F.: Antikrist, nakladatelstvi Alois Srdce, Praha, 1929, s. 29

ARMBRUSTER, L.: Tokijské kvéty, Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni Vydfi, 2011, s. 51
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pfizndva (ovSem oznacuje ji za odkaz Vychodu) je védomi, Zze ,,samo o sobé je zcela
lhostejné, je-li néco pravda, je vSak svrchované dulezité, pokud se véfi, ze néco je pravda.
Pravda a vira, ze néco je pravda: dva svéty zajmu, lezici kazdy zcela jinde, téméf protichudné
svéty — kazdého z obojiho dochazime zcela rGznymi cestami.“'®® Tato myslenka ve své
podstaté nejlépe vystihuje, jak relativni pravda je. Podle Nietzscheho staci véfit, ze néco je
pravdou, aby to bylo pravdivé. Ztohoto hlediska muze byt pravdou doslova cokoli.
Kiestanstvi tim zaklada podstatu své misijni ¢innosti — nevadi, Ze nevéeris, stejné je to pravda.
A ja véfim, ze je mym poslanim tu pravdu ti ukazat. Nerada bych se dopustila pfilisné
zkratkovitosti, je potieba fici, Ze buddhismus i kiestanské misie jsou velmi komplexni
zalezitosti, které by si zaslouzily podrobny vyklad, na ktery ovSem neni v této praci prostor.
Pro ilustraci relativistického pojeti pravdy vSak tento ptiklad poslouZzi dostate¢né.

Miceni je dilo, které je do zna¢né miry na tomto pojeti zalozeno. Klade si velké otazky
moralni, ndbozenské a spoleCenské, na které jednoducha ani jasnd odpovéd neexistuje.
Za cil, a tedy jakousi odpovéd’, by se v tomto piipad¢ dal povazovat samotny proces jejich
rozmysleni, vnimani a diskutovani, ktery nevyhnutelné povede k zavéru, ze pravdu neni
mozné vnutit ani vynutit, clov€k k ni musi dojit sam.

Zpovéd jako cesta ke svétlu'®

K otdzce moralniho dilematu neodmyslitelné patii jedna z nejrozporuplnéjSich postav
pfibéhu, které bylo zatim v praci vénovano velmi malo prostoru, a to Japonec Kicidziro. Je to
prvni Japonec, se kterym se jezuité setkaji a diky kterému se jim podaii proniknout jak na
ostrovy, tak do kiestanské vesnice. Kicidziro je odpadly kiestan, ktery zoufale prahne po
odpusténi, ovSem k vife se hlasi vzdy jen tak dlouho, dokud je to bezpecné. Béhem filmu
n¢kolikrat upfimné lituje a zpovida se ze svych htichu, jen aby je vzapéti spachal znovu. Neni
schopen vydrzet natlak inkvizitori, vnima vlastni slabost a hluboce se za ni stydi, ale pfi
kazdé dalSi zkouSce znovu a znovu selhava. Povazuje sadm sebe za zbabélce, ¢imz si
pravdépodobné ospravedliuje své zbabélé chovani. ,,Ja jsem padre padlej Clovek, ale kdybych

se narodil diiv, mozna Ze bych pfisel do rdje, jako dobrej kiestan. A nebyl bych odpadlik,

105 NIETZSCHE, F.: Antikrist, nakladatelstvi Alois Srdce, Praha, 1929, s. 33

HOIDA, J.: The image of man in selected works of literature and film of the 20th century, El-Press, Lublin,
2014,s.76
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kterym vSichni opovrhujou. A jenom proto, ze jsem se narodil v dob¢, kdy je kiestanstvi
zakéazany — jsem takhle nestastnej, ach ja jsem neitastej Glovek.«!%

Ostatni Japonci Kicidziroem hluboce opovrhuji — Slape po veskerych zasadach cti
a loajality, které chovaji v takové tcté. Rodrigueziv vztah k této postavé je rovnéz velmi
rozporuplny a vyviji se od vdécnosti ptes litost, odpusténi, naslednou nenavist a pohrdani, az
po opétovnou litost smiSenou s rezignaci. Vnima ho jako slabého a té¢Zce zkouseného ¢loveka,
ktery neni dost pevny, aby obstal ve zkouskach viry, ale upfimné toho lituje a je svou vlastni
slabosti pronasledovan az do krajnosti. ,,Laska znamend neodvrhnout od sebe ani toho
nejuboZej§iho, vyhaslého loveka, z ného se stal uz jen kus hadru.“*®®

Kicidziré vystupuje v pribéhu po celou dobu jako usko¢na a nevypoditatelna osoba,
kterd pochopila z kiestanstvi pravé tolik, aby ji vnitiné mucilo neustdle v ném selhavat,
a zaroven si byla jista odpusténim pii zpovédi. V jeho postavé je jasné patrna neustala touha
po svétle a vykoupeni, které spatfuje v rozhfeseni, touzi byt spravnym kiestanem — je vSak
stale znovu srazen do prachu vlastni malosti. Pfijmout s kiestansky otevienou naruci tohoto
véticiho je pro Rodrigueze neobycejné naro¢né. O jeho pravé povaze vSak nejlépe vypovida
az zavér filmu, kdy uz jsou koteny kiestanstvi v Japonsku vyrvany a i Rodriguez sam se jiz
formalné ziekl viry. KicidzZiro je obvinén a usvédCen z ptechovavani kiest'anského
medailonku a vydan do rukou inkvizice. To vSe v dob¢, kdy uz kiestanstvi formalné
neexistuje. Stale pro né&j tedy mélo smysl riskovat, citil potfebu i pies zakaz né&jakym
zpusobem sam pro sebe vyjadiit svoji viru — navzdory vSem svym selhanim. Tento Kicidziruv
akt vyjadieni viry podtrhuje jeho hluboké provazani s postavou Rodrigueze, ktery jim vétSinu
filmu lidsky opovrhoval, neustale se vSak snazil nachazet pro né&j v srdci odpusténi, stejné
odpusteéni, jaké si vyproSoval u svého Boha za vlastni dusi. Mozna si i sam uvédomoval, jak
velmi podobné jejich osudy byly. Rodriguez Zil a zemfel s divérou a virou v Bozi lasku,
odpusténi a pochopeni, které nakonec nasel sdm v sobé€ i pro Kicidziroa.

Poté, co se Rodriguez ziekl viry, dospél ke stejnému momentu duSevniho rozpolozeni
jako otec Ferreira pfed nim — uvédomoval si, Ze nikdo v cirkvi jeho ,,zradu viry* nepochopi.
Budou ho povaZovat za zbabélce a slabocha, ktery nebyl dost silny, aby za svou viru zemfel.
Formalné se Rodriguez zcela podfidil vili inkvizitora, vykonéaval vSechny jeho piikazy, psal
protikiest'anské spisy, odhaloval kiest'anské predméty, dokonce 1 ptijal japonské jméno, zenu
a déti, kdyz mu je Inoue pridélil. Smifil se se svym osudem pokotfené¢ho vézné, ktery jiz nikdy

Japonsko neopusti, nikdy jiz neuvidi Portugalsko, ani nikoho, koho znaval, i s tim, ze nikdo

7 ENDO, §.: MIgeni, Vyiehrad, Praha, 2019, s. 127

198 Tamtéy, s. 127
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Z nich jeho rozhodnuti nepochopi. Smifil se ale se svym Bohem, ve kterého nikdy neptestal
Vetit.

I kdyz jeho zivot vJaponsku byl po formalni strance plny jednoznacné
protikiest’anskych ¢ini, padre Rodriguez (i jeho historicky piedobraz) zemiel jako mucednik,
jehoz utrpeni trvalo mnohem déle, nez byva u mucednikt obvyklé. Film toto vyjadfuje tplné
posledni scénou, béhem pohibu Rodrigueze — kamera nabidne divakovi pohled dovniti hotici

rakve a do zaviené dlan¢ byvalého jezuity, ve které je schovany maly kiizek.

5.3 Ml¢eni v kontextu Transkulturni komunikace

Zatézko je hledat film, ktery se vénuje otazkdm kulturniho setkdni hloubéji
a dukladnégji, nez pravé Mlceni. V mnohém by se dal snimek oznacit pfimo za ucebnici
transkulturnich otazek. ,,Transkulturni komunikace mé zasadni vyznam v situacich, kdy hrozi
etnicky ¢i kulturni stiet.“!%° V tomto piipads stfet hrozil, nastal a mél tragické nasledky.

Na ptedchozich padesati stranach jsem se pokousela analyzovat, pro¢ k tomu doslo
a jakd byla vychodiska a motivace pro ob¢é strany. Tato podkapitola si muize polozit
ambicidzni otazku: jak tomu bylo mozné zabranit.

Zakladni a nejdllezit&jsi premisou, s jakou je nutné do této transkulturni perspektivy
prichazet, je nutnost vstupovat do dialoglh s druhymi jako S rovnymi a svobodnymi, bez
ohledu na dalsi aspekty jejich ptvodu. ,,Dokud bude existovat pocit nadfazenosti bez
jakékoliv osobni zésluhy, pouze na zdklad€ skuteCnosti, Ze jsme se narodili do urcité
spolecnosti a ne do jiné, bude mySlenka transkulturality kiehkd a ohrozena.“*® Pravé onen
dialog je zdkladnim nastrojem pro dosazeni alesponi néjakého spole¢ného postupu a je pravé
tim, co prob&hne-li GspéSn€, ma potencidl zmeénit kulturni stiet v kulturni setkani. ,,Dialog je
vzdy vztahem vrcholng napjatym“, ™! ale dokud trva, trva i komunikace a existuje tedy jesté
alespont né&jaky, jakkoli minimdlni, prostor, ve kterém si strany vymeénuji nazory a hovofti
spolu, misto aby proti sob¢ brojili a zabijeli se. Samoziejmé vzdy existuje riziko, ze se dialog
stane dvéma monology, ve kterych si strany ptfestanou naslouchat. V ptipadé€ kulturniho stietu
je vzajmu nalezeni spolecného konsenzu zapotiebi piekrocit hranice vlastni kultury,

vyhlédnout z jejich bariér a posoudit problém zvnéjsku a z pohledu druhé strany, je-li to

1% SOKOLICKOVA, Z.: Vyzvy pro Transkulturni komunikaci, Moravapress, Ostrava, 2014, s. 11
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112 .
“*° ve kterém se

mozné. Transkulturalita vyjadiuje toto jako ,dialog navzdory kultuie
predpokladd nejen schopnost naslouchat, co druhy fikd, ale i provazat obsah jeho sdéleni
s kontextem jeho kulturnich vychodisek a ty poté porovnat a v idedlnim piipad¢ dojit
k n¢jakému nejméné bolestivému kompromisu, ¢i jesté 1épe, kK obohacujici vymeéné.

V ptipadé¢ Mlceni a kontaktu japonské a evropské kiestanské kultury se jednalo
o setkani dvou silnych a vysoce strukturovanych civilizaci, které se navzajem mohly obohatit
0 mnozstvi faktort, z nichz by obé dvé strany velmi profitovaly. Nestalo se tak, nebot’ dialog,
ktery byl veden, nebyl dialogem transkulturnim — oba aktéfi v ném sledovali své vlastni
zajmy a odmitali pfipustit jiny model vnimani svéta, nez jejich vlastni. Japonci nepochopili
a nepiijali nejvyssi pravdu a poslani jezuitd Sifit Bozi slovo jako pravdu ke v§em narodim
zem¢ a jezuité zase odmitali japonsky nezajem o pfijeti jejich viry, piipadné velmi odlisné
vnimani zésadnich teologickych principl a vysostné pravo na zachovani jednoty a soudrznosti
uvnitt statu. Je zfejmé, avSak o nic méné tragické, ze z dialogu, do kterého se vstupuje
s etnocentrickou pozici a imyslem vést monolog, nemuze vzejit uspokojivy kompromis.

Toto shrnuti nema slouzit ani tak jako litost nad promarnénymi ptilezitostmi a tragicky
ztracenymi zivoty — chybami, které jsme udé¢lali pied staletimi, ale spiSe jako apel do
soucasnosti. V dialozich, které probihaji nyni, je moZné stim néco délat, je mozné

prekraCovat naSe omezené pohledy a naSim kulturam navzdory nachazet lepsi teSeni

a spole¢né zajmy, ke kterym Ize smétovat.

2 SOKOLICKOVA, Z.: Vyzvy pro Transkulturni komunikaci, Moravapress, Ostrava, 2014, s. 23
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6 Zavér

V této praci bylo polozeno mnozstvi otazek a otevieno mnozstvi témat. Pokusila jsem
se je ur€itym zpusobem rozebrat a piinést hlubsi nahled na snimek coby komplexni umélecké
dilo se silnym namétem a zdafilym provedenim a podnitit ¢tenafe k zaujatéjSimu zpisobu
nahlizeni na néj. Vénovala jsem znacny prostor piiblizeni kulturnich vychodisek obou
nastinit vstupni motivace a pozice jak jezuitli tak Japoncl a pfinést co nejobjektivnéjsi vhled
do kultur kiestanské Evropy i Dalného vychodu. Rozebirala jsem kulturni, spolecenské,
historické 1 ndbozenské danosti, normy a hodnoty, které bylo podstatné pokryt k fadnému
pochopeni jejich kulturniho setkani a vysledku, které piineslo.

Rovnéz se tato prace zabyvala pfiblizenim etnocentrismu a kulturniho relativismu
z antropologického hlediska, které bylo zasadni pro ilustraci motivii, na jejichz zakladé
jednotlivi aktéti v ptibéhu vystupuji. Tyto poznatky poté slouzily jako zaklad k posuzovani
mordlnich dilemat, relativistického pojeti pravdy a dalSich zdmérn€ nejednoznacnych
a otevienych otazek, které film poklada.

Svou podstatou se jedna o piibéh se znacnym transkulturnim piesahem, ktery jde
dalece nad a za nabozenstvi, kulturu a viru a vybizi k zamysleni nad vlastnimi postoji k témto
otazkam. Je plny lidskych dilemat, na néZ nelze dat univerzalni odpovéd’ — jedinou moznou
cestou je vzajemny respekt, dialog a piijeti druhého Clov€ka — nachéazeni své vlastni tvaie
ve tvafi druhého.

Cil této prace mize byt naplnén, bude-li souzit jako podnét a inspirace K Sir§imu
zpusobu mySleni — vykrofeni vné vlastni Skatulky hodnoceni filmut, ptibehi, cizich
nabozenstvi ¢i kultur. V tomto kontextu nelze uplatnit obecné funkéni teorii nachézeni co
nejjednodussich a zdanlivé nejspravngjSich feSeni. V pfistupovani k druhému a prekonavani
civiliza¢nich bariér se naopak nesmime omezit na nejjednodussi verzi pravdy, protoze tou az
ptili§ Casto byva naSe vlastni. Musime naopak pfipustit, Ze pohledi na pravdu je mnoho
a kazda muze mit své opodstatnéni. To ovSem za¢ne davat smysl jen v ptipad¢€, vidime-li
obraz cely a ne jen jeho cCast. Ztohoto divodu bylo dilezité v praci zdlraznit pozice
etnocentrismu a kulturniho relativismu a nésledné je aplikovat na kontakt dvou vyse
zminénych kultur.

V neposledni fad¢ se prace soustfedila na samotny piibéh filmu Mlceni. Dokonale
propojuje vSechny otazky, které si prace kladla, nahlizi je zpiisobem, ktery citlivé a zaroven

dirazné apeluje na jednani obou stran, aniz by kohokoli piimo obvinoval ¢i jednoznacné
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odsuzoval, jak by se na prvni pohled mohlo zdat. Dalece pfesahuje primarni namét misijniho
pusobeni ve vzdalené Casti svéta. Jde po hloubce a smyslu viry, sebeobétovani a vnitini sily
¢lovéka a nuti divaka zamyslet se nad pravou podstatou lidské dustojnosti, odvahy a cti.

Prace vzhledem ke svym relativistickym otazkam zdanlivé nepiinasi Zadny konkrétni,
jednoznacny zavér, netika, ze néco je vyluéné tak a ne jinak. Ani to neni zjeji podstaty
mozné, nebot’ nejvétsim piinosem dilemat, jez fesi, je samotny proces jejich promysleni
a diskutovani. Netroufa si tvrdit, Ze by na né mohla nalézt odpovéd’, a je osobnim nazorem
autorky této prace, ze to ani neni realné. Jeji nejveétsi prinos mize spoc¢ivat ve smyslu hlubsiho
nazirani a vnimani sebe sama a svého okoli. Do jist¢ miry mize vést ke zpochybnéni ¢i
ptehodnoceni urcitych zpusobit mysleni a vnést do diskurzu potiebu nutnosti $irSiho
a komplexnéjsiho obrazu svéta. Snazi se byt vyzvou k dialogu v transkulturnim slova smyslu.

Pojd’'me tedy hovofit.
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