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Hlavnym cielom tejto prace je vyskumat vplyv budhizmu na vyvoj japonskych
straSidelnych pribehov kaidan. Prva cast’ obsahuje kratke uvedenie do historie
japonského budhizmu. Druhd kapitola rozobera tri zbierky povesti, ktoré Casto sluzili,
a vyvoj pribehov kaidan v Japonsku a na zbierku Ugecu monogatari od Uedu Akinariho.
Posledna cCast’ je venovana vybranym poviedkam od Akutagawu Rjunosukeho, ktory v
nich ¢erpal zo zbierok uvedenych v druhej kapitole. Na pribehoch zo zbierok, ako aj na
poviedkach Uedu Akinariho a Akutagawu Rjunosukeho, je pozorovana miera vplyvu
budhizmu, pripadne miera didaktickosti a vyskyt ponauceni. V zavere sa nachadza
zhodnotenie miery vplyvu budhizmu na strasidelné pribehy od ich pociatkov az po

nastup 20. storocia.
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Edi¢na poznamka

V svojej diplomovej bakalarskej praci budem pouzivat slovensku transkripciu
japonskych (a ¢inskych) mien, vyrazov a ndzvov diel. Japonské vlastné mend budia
ponechané v povodnom poradi, ato priezvisko — meno. Priezviska aj mena budu
skloniované, pokial’ sa nebude jednat’ o meno obsahujtice partikulu no. V tomto pripade
bude sklonované len druhé meno.

Znaky budem uvadzat’ k japonskym pojmom, k nazvom japonskych historickych
obdobi, k ndzvom budhistickych $kdl a k ndzvom literarnych diel, ktoré budu v zatvorke
prelozené do slovenciny. Znaky budi uvedené len pri prvej zmienke danych pojmov ¢i
nazvov. Japonské pojmy, nazvy budhistickych §k6l anazvy literarnych diel
(v japoncine, ¢instine a anglictine) budi uvedené kurzivou.

Nazvy povesti v zbierkach Nihon rjéiki, KondzZaku monogatari a Udzi sui
monogatari su prekladané z anglickych zdrojov. Pri poviedkach Lafcadia Hearna
budem uvadzat anglicky origindl a v zatvorke preklad do slovenciny, ked’Ze sa jedna
0 dielo povodne napisané v anglictine. Japonské nazvy budi uvedené v poznamke pod

¢iarou.



Uvod

Budhizmus ma v Japonsku dlhu tradiciu aje zakoreneny v japonskej kulture,
literatiire a zmyslani. Strasidelné pribehy maju v japonskej kultire taktiez vel'mi dlhu
tradiciu. Zaner kaidan 125" dostal pomenovanie az v 17. storogi, ale podobné pribehy
existovali uz davno predtym. Povodne sa jednalo o pribehy s budhistickou tematikou,
ktoré v sebe vSak obsahovali vel'’ké mnozstvo nadprirodzenych prvkov a bytosti a ¢asto
boli aj pomerne strasidelné. Prave preto som sa rozhodla pisat’ o vplyve budhizmu na
vyvoj japonskych straSidelnych pribehov kaidan, ktoré casto Cerpaju zo starych
budhistickych pribehov.

Pojem kaidan (znamy aj ako kaidamono 1Z3%#)°) sa najcastejsie preklada ako
podivuhodné, strasidelné alebo ducharske pribehy. Lafcadio Hearn® (1850-1904)
preklad tohto terminu vymedzil ako ,,weird tales, teda ,,podivné pribehy“*. Davisson,
odbornik na japonskt folkloristiku, podotyka, ze nie kazdy pribeh kaidan musi byt
nevyhnutne straidelny. Casto sa jedna o podivuhodné alebo nezvy&ajné pribehy,
v ktorych sa vyskytuje nadprirodzena bytost’ alebo tikaz.® Literarna teoreticka Noriko T.
Reider dalej uvadza, ze sucasni Japonci povazuji kaidany za desivé, ducharske
pribehy.® Je teda pomerne tazké tento pojem presne definovat’, pretoze v sebe obsahuje
mnoho nuans. Prave preto som zvolila pomerne frekventovany preklad ,,strasidelné
pribehy*, ktory je v naSom kontexte I'ahSie pochopitel'ny. V poslednych rokoch sa
pojem kaidan taktiez Casto zamieia s pojmom horor, respektive j-horor (japonsky
horor), ktory mbZe Gerpat’ in§piraciu z kaidanov, aviak jedna sa o samostatny Zaner.’

Hlavnym ciel'om tejto prace je vyskumat’ vplyv budhizmu na rozvoj japonskych

strasidelnych pribehov, osvetlit’ dovody rozsirenia pribehov kaidan a tiez to, aku tilohu

! Sklada sa zo znakov kai 1% — mysteriézny, podozrivy a dan 3 — rozpravanie, diskusia. Znak kai 1%
mozno najst’ aj v pojme jokai 3K 1%, ktory sa pouziva pre oznacenie kategorie priser, duchov ¢i démonov

Vv japonskom folklore. Ked'ze dan &% sa preklada ako diskusia i rozpravanie, doslovnym prekladom by
bolo ,,rozpravanie/diskutovanie mysterioznych a podivuhodnych pribehov* (DAVISSON, Zack. What are
kaidan?. In: Hyakumonogatarikaidankai [online]. [cit. 11.3.2017]. Dostupné z
https://hyakumonogatari.com/what-are-kaidan/).

2 Méze sa vyskytovat v roznych Zanroch, napr. v poviedkach, divadelnych hrach, rozpravaniach,
babkovom divadle a pod.

* Viac 0 Hearnovi vid’ v kapitole 3.3 Smerovanie kaidanu od 19. do zaiatku 20. storodia, s. 43.

* HEARN, Lafcadio. Kwaidan: stories and studies of strange things. Boston: Houghton Mifflin Co., 1904,
S. .

% Davisson, What are kaidan? [online].

® REIDER, Noriko T. The Appeal of “Kaidan®, Tales of the Stange. Asian Folklore Studies [online].
Nagoya: Nanzan University, 2000, Vol. 59, No. 2 [cit. 11.3.2017]. Dostupné z
http://www.jstor.org/stable/1178918, s. 266.

" Tento Zaner vznikol v Japonsku v 90. rokoch 20. storo¢ia. Kym hlavnym cielom hororu je vyvolat

v Citatelovi ¢i divakovi pocity strachu alebo znechutenia, u kaidanu sa jedna skor o jeden z jeho atribttov.
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zastaval budhizmus Vv ranych a v neskorsich dielach tohto zanru, a do akej miery boli
tieto diela didaktické. Pre lepSie porozumenie realii, nachadzajucich sa v strasidelnych
pribehoch, Vv prvej kapitole popiSem rozsirenic avyvoj budhizmu v Japonsku a
predstavim niekol’ko zakladnych budhistickych pojmov spolu s najdolezitejSimi
japonskymi budhistickymi $kolami. V d’al$ej kapitole sa budem venovat’ trom zbierkam
zachytavajucim l'udové a nabozenské pribehy (Casto strasidelné), ktoré mali vplyv na
vyvoj zanru Kaidan a sluzili ako inSpiracia pre autorov naprie¢ storo¢iami. V prilohach
uvediem kratke obsahy pribehov zo zbierok, ktoré poslizia ako ukazky. Pribehy dvoch
zbierok taktiez kategorizujem, ¢im demonstrujem, aké motivy v nich prevladajt. Tretia
kapitola bude venovana dovodom rozsirenia samotného zanru kaidan, jeho vyvoju
a zbierke Ugecu monogatari f8 A #5& (Rozpravanie za mesiaca a dazd’a) od Uedu
Akinariho (1734-1809), na ktorej pribehoch sa poktsim zanalyzovat mieru vplyvu
budhizmu. Pracu wuzavriem Kkapitolou o vybranych poviedkach Akutagawu
Rjanosukeho (1892-1927), ktory vo svojej tvorbe Casto vyuzival nadprirodzené javy
a hororovi atmosféru. V niekolkych poviedkach sa inSpiroval aj povestami zo
spominanych zbierok. Tieto poviedky porovnam sich predlohami a uvediem
ponaudenia, ktoré sa v dielach nachadzaji.® Dalsiemu vyvoju kaidanu v 20. storoéi
a jeho postupnému prechodu k hororu sa vzhl'adom k obmedzenému rozsahu tejto prace

venovat’ nebudem.

8 Pokial’ sa tam nachadzaju.



1 RozSirenie budhizmu v Japonsku

V tejto kapitole sa budem zaoberat’ vplyvom budhizmu na vyvoj pribehov kaidan,
Vv ktorych sa casto odrdzaji mnohé budhistické principy. Prave preto povazujem za
potrebné kratko nacrtnut’ vznik budhizmu ako takého a tiez Specifikovat’ jeho rozsirenie
v Japonsku.

V udeni historického Budhu® (zname ako budhisticka dharma) bolo hlavnym
cielom dosiahnutie duchovného prebudenia a oslobodenie sa z nekone¢ného kolobehu
znovuzrodeni. Budha tvrdil, Ze Zivot je utrpenie, ktoré prameni z tazob. Clovek moze
dosiahnut’  nirvanu *° (vyhasnutie) a vymanit sa tak znekoneéného kolobehu
znovuzrodeni,** len ak sa vzda tazob, z ktorych prameni utrpenie. Dosledkom toho
prestane hromadit’ svoju karmu. Na zaklade nahromadenej karmy sa totiz dusa po smrti
premiestiiuje do nového tela, respektive sa reinkarnuje. * Na principe karmy su
vystavané aj mnohé pribehy kaidan, kde byvaji postavy pachajiice zlo potrestané
a postavy konajtice dobro odmenené.

Budhizmus sa dostal do Japonska z Indie cez Cinu a Kéreu, ked Japonci v roku
552 (uvadza sa aj rok 538") oficialne prijali budhizmus vd’aka kralovi korejského $tatu
Pdakce, ktory im daroval sosku Budhu a texty sutier. Doleziti zlozku japonského
budhizmu tvoria bosacu & &, tzv. bddhisattvovia™ (bytosti k precitnutiu), ktori
odkladaju vlastné prebudenie, aby pomohli ostatnym Zivym tvorom dosiahnut’ nirvanu.
St vnimani ako spasitelia, ktori mézu sidlit’ na zemi v podobe zvierat ¢i I'udi, ale aj na
nebesiach.™ V Japonsku sa bodhisattvovia stali dolezitou zlozkou budhistickej viery
a l'udia sa na nich ¢asto obracali s modlitbami a prosbami. S beznou sucastou povesti
secuwa £ & aj pribehov kaidan.

Po prijati budhizmu v Japonsku doSlo takmer ihned’ k jeho modifikacii.
Budhizmus totiZto principidlne odmieta animizmus, ktory je pradve naopak silne

zahrnuty v japonskom pdvodnom nabozenstve Sinté f#18. Japonské pdvodné tradicie

%V preklade ,,Prebudeny*. Jeho realne meno bolo Siddhartha Gautama, prezyvany aj Sakjamuni.
Predpoklada sa, ze zil v 5. storo¢i pred n. 1 (WANGU, Madhu Bazaz. Buddhismus. Prelozil Vladimir
MILTNER. Praha: Lidové noviny, 1996, s. 16).

19 Nejedna sa vsak o raj, ale skor o stratu vlastnej osobnosti, a teda o prerusenie cyklu znovuzrodenti.

! Proces neustaleho cyklu znovuzrodeni sa nazyva sansdra.

2 Wangu, s. 20.

B3\ roznych historickych dielach sa datumy lidia. V Nikon Soki B AZE 42 (Japonska kronika) je uvedeny
rok 552, ale v japonskom budhistickom texte Gangddzi Garan Engi TTERIFMEEZFE (Historia klastoru
Gang6dzi) je uvedeny rok 538.

¥ Konkrétni bédhisattvovia budu predstaveni v nasledujucich kapitolach.

> Wangu, s. 48.



znacne ovplyvnili vyvoj japonského budhizmu, ktory sa postupom rokov do znacnej
miery zI¢il so §intoizmom.™®

Rodovy vodca Soga no Umako (551-626) v roku 593 dosadil na tron svoju neter
Suiko (554-628), ktorej regentom sa stal jej synovec princ Sotoku (574-622). Za ich
vlady sa im podarilo presadit’ oficialne prijatie budhizmu na cisarskom dvore.*’ Princ
Sotoku sa postaral o rozsirenie budhizmu v Japonsku tym, Ze dal postavat mnohé
budhistické chramy (napr. slavny chramovy komplex Horjudzi).™

Budhizmus v Japonsku mozno rozdelit’ podl'a obdobi jeho formovania na narsky,
heiansky a kamakursky. V obdobi Nara & B (710-784) podsobilo Sest’ narskych $kol
(rokusi 7<5R), ktorych uenie sa navzajom liSilo a bolo bezné, Ze vo vicsine chramov
mnisi Studovali viac, neZ len u€enie jednej Skoly. Y Sugasne s narastajucim poctom
budhistickych klastorov rastol aj ich vplyv na cisarsky dvor. Hlavne kvoli silnému tlaku
budhistickych klastorov aich ovplyviiovaniu politickej situdcie bolo hlavné mesto
prestahované do Heiankjo (sti¢asné Kjoto), &im zac¢ina nové obdobie Heian % (794
1185).%

Zaciatkom obdobia Heian vznikli dve z najznamejsich japonskych budhistickych
$kol, Tendai X& a Singon EE. Skolu Tendai zalozil mnich Sai¢é (posmrtne Dengd
dai§i 762-822) s centrom na hore Hiei a $kolu Singon mnich Kikai (posmrtne Kobo
daisi 774-830) s centrom na hore Koja. Obe tieto $koly ovplyvnilo Sugends 1EERE,*
ktoré vzniklo este v obdobi Nara a bolo spojované S magickymi praktikami. Tendai a
Singon boli opit’ do zna¢nej miery indpirované &inskym budhistickym ugenim, ale ich
zakladatelia ich doplnili o vlastné poznatky a vytvorili medzi tradi¢nymi dogmami nové
spojitosti.”* Zalozenie Skoly Tendai mozno oznacit' za milnik vo vyvoji budhizmu
Vv Japonsku, pretoze Sai¢6 sa vo svojom uceni odklonil od narského budhizmu

a politickej autority. Pre Sai¢déa bola najddlezitejSim prvkom jeho ucenia Lotosova

* TAMURA Yoshiro. Japanese Buddhism. A Cultural History. Prelozil Jeffrey HUNTER. Tokyo: Kosei
Publishing Co., 2013, s. 19.

' REISCHAUER, Edwin O. a Albert M. CRAIG. Déjiny Japonska. Prelozil David LABUS, prelozil Jan
SYKORA, prelozila Alice KRAMEREOVA. Praha: Lidové noviny, 2000, s. 16.

¥ Wangu, s. 43.

¥ Tamura, s. 44.

20 Reischauer, Craig, s. 18-19.

2 Sugendo, zname aj ako horsky budhizmus, zaloZil v obdobi Nara En no Ozunu (634—?). Plne sa
rozvinulo az v obdobi Heian pod vplyvom ezoterického budhizmu, taocizmu a d’alSich nabozenskych
praktik (Shugendd school. In: Nichiren Buddhism Library [online]. [cit. 13.2.2018]. Dostupné z:
https://www.nichirenlibrary.org/en/dic/Content/S/169).

22 EARHART, Byron H. Nabozenstvi Japonska: mnoho tradic na jedné svaté cesté. Prelozil Robin Séen
HERMAN. Praha: Prostor, 1999, s. 50-52.
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sutra,”” ale okrem jej Studovania sa skola Tendai venovala aj ezoterickému budhizmu.

Kiukai, rovnako ako Sai¢o, studoval v Cine, odkial’ prebral svoje u¢enie. Jeho udenie sa
zaoberalo najmi recitovanim posvitnych formul (mantry), vykonavanim ritualnych
gest (mudry) a posvitnymi kresbami (mandaly).?® Kukaiovo u&enie bolo, na rozdiel od
Sai¢oovho, venované vyhradne ezoterickému budhizmu, ktory si postupne ziskal vel'ka
popularitu na cisarskom dvore.?®

V obdobi Kamakura # & (1185-1333) vznikli d’alsie vyznamné budhistické
Skoly. Prvou bola Dzédosi % t 5= (3kola Cistej zeme) sformovana mnichom
Honenom (1133-1212) a po nej nasledovala Dzédosinsi % T E5R (3kola Pravej Cistej
zeme) zalozena mnichom Sinranom (1173-1262). Podl'a Hénena bola najvhodnejsou
budhistickou praxou nenbucu =14, ktora bola pre tcely skoly Cistej zeme do velkej
miery modifikovana. Vsetko, o stacilo urobit, bolo modlit' sa k budhovi Amidovi®’ a
odrecitovat’ formulu: ,,namu amida bucu“*®. Vd’aka tejto praxi sa potom veriaci mohli
znovu zrodit' v Cistej zemi oznadovanej aj ako Zapadny raj.?® Tu treba podotknut, Ze sa
nejednalo o nirvanu, ateda ani o koncept tzv. vyhasnutia, ale skor o znovuzrodenie sa
V raji, ako napoveda samotny nazov Zapadny raj.

Dal§imi vyznamnymi mnichmi obdobia Kamakura boli Eisai (1141-1215)
a Dogen (1200-1253), ktori sa zasluzili o zavedenie zenu f## do budhistickej praxe.
Zenovy (medita¢ny) budhizmus bol v Japonsku sice predstaveny uz v obdobi Nara, ale
k jeho rozkvetu a vzniku d’alSich zenovych §kol doslo az v tomto obdobi. Mnich Eisai je
povazovany za zakladatel'a zenovej skoly Rinzai &%, ktora obsahovala prvky uceni
$kol Tendai aj Singon. Eisaiova nauka vyhovovala potrebam vojenskej vrstvy
(samurajovia), a preto bola v obdobi Kamakura vel'mi obliben.*® Mnich Dégen neskor

zalozil zenova §kolu Sété & i, ktorej hlavnym prvkom bola mediticia v sede,

% Pre jej jednoduché ponatie budhistického uéenia je jednou z najrozsirenejsich sitier v celej vychodnej
Azii (Earhart, s. 51).

* Tamura, s. 65.

%> Tamtiez, s. 67.

* Earhart, s. 52.

2 \/ sanskrite Amitabha = ,,neobmedzené svetlo®. Najuznavanejiia podoba budhu v mahajanskom
budhizme. Sidli v Zapadnom raji. Nejedna sa o bodhisattvu, ale 0 transcendentného budhu (SCHUMANN,
Hans Wolfgang. Svet buddhistickych obrazii: ikonografickd prirucka buddhismu mahdjany a tantrajany.
Prelozil Jan Filipsky. Praha: Academia, 2008, s. 83). V japon¢ine sa budhovia oznaduju ako hotoke {A.
28y preklade ,,klaniam sa budhovi Amidovi‘.

2 Wangu, s. 54-56.

% Tamura, s. 96-97.
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tzv. zazen EE#. Dogen tvrdil, Ze jedine pomocou zazenu V sebe ¢lovek moze prebudit

, . , . y - 31
vnutorného budhu, ktory sa nachéddza v kazdom veriacom.

K vyznamnym mnichom tohto obdobia patril aj Niciren (1222—1282). Lotosova
sttra bola pre jeho ucenie najddlezitejSim spisom. Niciren zavrhoval vSetky ostatné
formy budhizmu a tvrdil, Ze $tat mé $ancu na zjednotenie, len ak budd potlagené.*

Od zaciatku Sengoku dzidai EERF{X (Obdobie bojujucich kniezactiev 1467—
1603) zacalo postupne dochadzat’ k sekularizacii budhizmu. Bolo to z toho dovodu, ze
¢innosti kazdodenného Zivota zacali byt povazované za budhisticku prax a ezoterické
obrady a modlitby boli vykonavané skor za uc¢elom dosiahnutia pozemskych benefitov,
ako za ucelom spasy.>® V obdobi Tokugawa & JII (1603-1868) neprichadzali uz
do Japonska zo zahrani¢ia nové Skoly, Co stviselo hlavne suzavretim krajiny.
Budhisticky ucenci sa skor sustredili na rozvijanie starych $kol a hl'adanie novych
alternativ danych udeni.? Treba vsak dodaf, Ze prave v obdobi Tokugawa doglo
k rozkvetu kaidanu ako zanru. Samotné strasidelné pribehy, ktoré mali v ranom obdobi
skor didakticku povahu presli v tomto obdobi silnou sekularizaciou, ¢o mohlo suvisiet’
aj so sekularizaciou budhizmu ako takého, ku ktorej dochadzalo od zaciatku Sengoku

dzidai.

3 Tamura, s.100.

%2 Earhart, s. 55.

% Tamura, s. 121.

3 Tamtiez, s. 127-128.
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2 VVyvoj strasidelnych pribehov v Japonsku do zaciatku
17. storoc€ia

Pribehy kaidan maja korene v japonskych povestiach secuwa. Secuwa oznacuje
kratky prozaicky utvar, ktorého diZka zvy&ajne nepresahuje dve strany. Secuwy sa bezne
Sirili ustnym podanim, ale od 9. storoCia zacali byt spisované do zbierok, akou je
napr. dielo Nihon genpé zen’aku rjéiki B AEIRIEEEZ RS (Zaznamy zazranych
pribehov dobra azla z krajiny Japonsko), ktoré vzniklo v obdobi Heian okolo roku
822% a povazuje sa za prvé svojho druhu.®

Pojem secuwa sa naj¢astejSie preklada ako povest, ale v zavislosti na kontexte
atype secuwy ho moézeme prelozit' aj ako legenda, mytus, I'udové rozpravanie ¢i
anekdota. Secuwa moéze opisovat’ pribehy zo Zivota obycajnych l'udi ¢i aristokratov, ale
aj pribehy budhistickych ucencov, ktoré casto obsahuji zdzraéné prvky alebo
podivuhodné udalosti. Bukkjé secuwa {h# 5% EE (budhistické povesti) st typicky
zakonCené nabozensko-moralnou pointou, ktora ma viest' Citatel'a k zamysleniu
a k dodrziavaniu budhistickych zékonov.

V tejto kapitole sa budem venovat’ trom japonskym zbierkam, ktoré obsahuji
pribehy secuwa. Jedna sa o vysSie spomenuté dielo zndme skratene ako Nihon rjoiki,
Kondzaku monogatarisi 5 & ) & & 3 (Zbierka starych povest]) a Udzi §iii
monogatari FAEMEE (Vyber pribehov z Udzi). Tieto diela ovplyvnili nielen
literarny zaner kaidan, ale aj vyvoj japonskej literatiry ako takej. V nasledujtcich
podkapitolach diela teoreticky popiSem arozdelim pribehy zbierok Nihon rjéiki
a Kondzaku monogatari do kategoérii. Priblizne 80 pribehov (zo 197) Udzi sui
monogatari sa nachadza aj v zbierke Kondiaku monogatari,® takze kategorizacii
pribehov 1z tejto kolekcie sa venovat nebudem, ale uvediem aspon ich kratku
charakteristiku. Ukdzky obsahov vybranych povesti zo vSetkych troch zbierok budu

uvedené v prilohéch.

% Presny rok nie je znamy.

% SVARCOVA, Zdeiika. Japonskd literatura 712—1868. Praha: Karolinum, 2005, s. 233.

¥ Tamtiez.

% Dalej len Kondzaku monogatari. Znak §ii $& znamena zbierka.

% SHIRANE Haruo. Traditional Japanese Literature: An Anthology, Beginnings to 1600. New York:
Columbia University Press, 2007, s. 672.
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2.1 Charakteristika Nihon rjoiki

Zbierka Nihon rjoiki sa sklada z troch zvizkov, ktoré obsahuji 116 chronologicky
zoradenych pribehov. Ide o prvii vyznamnu kolekciu pribehov secuwa ako takych a
taktieZ aj o prvi kolekciu bukkjé secuwa. Cast pribehov je zasadena do doby pred
zaCiatkom obdobia Nara, avSak vicSina sa odohrava priamo v tomto obdobi.

Kompilatorom zbierky je mnich Kj(’)kai,40 pocas ktorého zivota bola krajina
zmietana nepokojmi a chorobami. Mnoho postihnutych rolnikov sa uchylilo do
klastorov, kde sa z nich stali samozvani mnisi, podobne ako bol Kjokai. Na rozdiel od
mnichov aristokratického pdvodu sa samozvani mnisi viac zaoberali problémami
oby¢ajnych l'udi. To sa da pozorovat’ aj na pribehoch v Nihon rjoiki opisujucich zivoty a
skutky plebsu, aj ked v zbierke sa nachadza aj niekolko pribehov zaoberajicich sa
vysoko postavenymi osobnostami.**

Nihon rjéiki je pisana v ¢inskom 3tyle kanbun ;%32 Zbierka sa pomerne 1i§i od
vtedajSej vysokej literatiry pisanej v ¢inskom Style, ktord bola skér zamerana na
ucencov a aristokratov. Kjokaiovym cielom bolo pravdepodobne §irenie budhistického
povedomia medzi nevzdelané masy, ¢o sa mu aj podarilo, ked’Ze mnohi mnisi pouZzivali
Nihon rjoiki ako prirucku kézni. Aj ked bola zbierka napisand v klasickej CinStine,
jednalo sa o neortodoxnejSi sposob, ktory pri kaznach dokdzala pochopit’ aj SirSia
verejnost’.*®

Kjokai sa v predhovore k Nihon rjoiki pozastavuje nad tym, pre¢o by mali Japonci
reSpektovat’ len zaznamy zo zahranicia. Bolo to z toho dovodu, ze aj v Japonsku sa
podl'a neho stalo mnoho zézraénych javov, ktoré dokonca videl na vlastné o0& " Tymto
chcel Kjokai poukédzat na pravdivost’ pribehov nachadzajicich sa v Nihon rjoiki.
V skuto¢nosti musel dané pribehy zozbierat’ a nasledne ich spisat’, avsak tvrdenie o ich

pravdivosti sved¢i ojeho zamere naviest Citatela ¢i posluchaca kviere v spravnu

budhisticku doktrinu Siestich ciest (rokudé 7<i&).*® Sest ciest odkazuje k Siestim

*0\/ niektorych prekladoch sa uvadza &itanie znakov & 7% ako Keikai. Presny rok jeho narodenia a Gimrtia
nie je znamy, no predpoklada sa, Ze sa narodil v obdobi Nara okolo roku 757 alebo 764 a zomrel
zaciatkom obdobia Heian (Shirane, Traditional Japanese Literature..., s. 117).

*1 SHIRANE Haruo. Introduction. In: Records of Miraculous Events in Japan The Nihon rygiki. Prelozil
Burton WATSON. New York: Columbia University Press, 2013, s. 3.

*2 Jedna sa o pisanu klasicku ¢indtinu, ktora sa v japonskej literatire vyskytovala az do 20. storo&ia
(Shirane, Introduction. In: Records of Miraculous Events..., s. 1).

4 Tamtiez, s. 2-4.

4 Tamtiez, s. 11.

% Svarcova, s. 233.
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budhistickym sféram (kolobeh sansdry), v ktorych sa &lovek méze znovu zrodit’.*®

Odkazy na jednotlivé sféry, respektive druhy reinkarnacie, sa daji najst v mnohych
pribehoch Nihon rjoiki, pretoze zbierka sa zameriava hlavne na principy karmickej
pri¢innosti. Je to taktiez jedna z prvych zbierok opisujucich budhistické peklo, v ktorom
st hriechy kruto trestané, avSak na rozdiel od krestanského pekla, sa ztoho
budhistického da dostat’. V zbierke je zachytené aj zlievanie budhizmu a nabozenstva
Sinto.

V Nihon rjoiki mozno najst’ aj popis dolezitych udalosti, miest a postav dejin
japonského budhizmu — prvé pribehy zbierky sa odohravaju pred zaciatkom obdobia
Nara a popisuji postupné prijimanie budhizmu do Japonska z Korey. V zbierke sa d’alej
nachadzaju pribehy opisujiice &iny princa Soétokua & mnicha Gjokiho (668—749),
ktorého cisar Sému (701-756) poveril vystavbou chramového komplexu Todaidzi

v Nare.

2.1.1 Kategorizacia pribehov Nihon rjoiki

Poviedky nachadzajace sa v Nihon rjoiki maji spolo¢ny ramec. Vzdy sa za¢inaji
uvedenim miestneho nazvu a postavy, ktoré je pre pribeh kli¢ova. Castou informéciou
je aj obdobie vlady cisara, v ktorom sa dand secuwa odohrdva. Samotné pribehy st
pomerne kratkeho rozsahu a na konci sa vZdy vyskytuje moralne ponaucenie, pripadne
struéné¢ zhrnutie obsahu. V ponauceni st bezne zahrnuté aj priame citacie
Z budhistickych textov alebo z0 sttier.*” Na konci mnohych poviedok sa vyskytuje
fraza: ,,To, ¢o sa stalo, bola zazra¢na udalost’!“

Poviedky rozélenim do kategoérii, ktoré som vytvorila na zaklade ich podobnych
rysov. Tato podobnost sa moZe =zakladat na charakteroch a typoch postav
nachadzajicich sa v danych povestiach, ale aj na situaciach a skutkoch postav ¢i
bédhisattvov, pripadne budhistickych bozstiev. Treba podotknut’, ze uz len samotné
nazvy pribehov citatel'ovi napovedajii vela oich obsahu, kedZze su pomerne dlhé a
konkrétne. Ak jeden pribeh spiiia charakteristiku, ktora zodpoveda viacerym kategériam,

je zaradeny do dvoch alebo az troch kategorii. AvSak to, Ze je jeden pribeh zaradeny do

*® Sféra pekla (Dzigokudo Hb¥RiE), Sféra hladnych démonov (Gakids 85 1&), Sféra zvierat (Cikusodo
Z 4 38), Sféra polobohov (Asuradé BAMEFEE), Sféra ludi (Nindé A1&), Sféra bohov (Tendé Ki&) —
zoradené od najniz$ej po najvyssiu sféru bytia v ramci Siestich ciest rokudé (SCHUMACHER, Mark.
CYCLE OF SUFFERING CYCLE OF SAMSAR. In: A to Z Photo Dictionary — Japanese Buddhist
Statuary [online]. [cit. 9.4.2018]. Dostupné z http://www.onmarkproductions.com/html/six-states.shtml).
" Napr. zo Sutry Nirvéana alebo z Lotosovej sitry.
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niektorej z nasledujticich kategorii, nemusi nutne znamenat’, ze neobsahuje motivy aj
z inych kategorii, pretoze nie vSetky pribehy su jasne vyhranené. Vzdy zvolim kategoriu,
ktora najviac zodpoveda obsahu a postavam vo vybranej poviedke. Kategoérie stru¢ne
charakterizujem a obsahy vybranych pribehov,* ktoré sltzia ako priklady ku kazdej
kategorii, uvediem Vv prilohach. Taktiez treba podotknut, ze v zbierke sa nachadzaju

dvojice a nickedy az trojice pribehov, ktorych dej moze byt’ takmer identicky.

vve

C o rdy
najvyssi®?) :

o O konani dobra (3),

. O T'ud’och spojenych s prirodnymi tkazmi (3),
o O aristokracii (5),

o O potrestani aj odmeneni (5),

o O Tl'ud’och a zvieratach (20),

o O neoby¢ajnych javoch/udalostiach (25),

o O (okamzitom) potrestani (33),

o O (okamzitom) odmeneni (38).

O konani dobra (3)

Jednd sa o pribehy, ktoré konStatuji skutky ludi, ktori konali dobro bud’
dodrziavanim spravnych budhistickych zédkonov, alebo nastolenim verejného poriadku.
Ani jeden ztychto pribehov neobsahuje silné moralne ponaucenie, pribehy skor
vyzyvaju l'udi ku konaniu dobra a nasledovaniu spravnej budhistickej doktriny.

Aj napriek Kjokaiovmu tvrdeniu otom, Ze pribehy v Nihon rjoiki su cisto
japonské,* v zbierke sa objavuji referencie k pribehom z inych krajin, z ktorych Kjokai
mohol Cerpat’ inSpiraciu. Dobrym prikladom je pribeh ztejto kategérie s nazvom
,O dievcati narodenom z mésovej gule, ktoré konalo dobro aobracalo TI'udi na

vieru“ (3:19)°". Tato povest’ je referenciou k podobnému pribehu pévodom z Indie.

* Viiinou jedna az dve ukazky.

* Uvedené z orientaénych dévodov pre predstavu, ktoré motivy prevladaju Gastejsie.

%0 Shirane, Introduction. In: Records of Miraculous Events..., s. 11.

*1 Nazvy povesti Nikon rjéiki s prelozené z anglického zdroja: Records of Miraculous Events in Japan
The Nihon ryaiki. Prelozil Burton Watson.
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O l'ud’och spojenych s prirodnymi tikazmi (3)

Tato kategdria zahfna pribehy, v ktorych prirodné ukazy nejakym sposobom
ovplyvnili osudy l'udi. Prvé dva pribehy st skor legendami, oprostené od ponaucenti,
spojené s postavou boha hromu.®® Prvy opisuje vznik nézvu hory Ikazudi no Oka
a druhy narodenie mnicha so zazracnymi schopnostami. Treti pribeh obsahuje aj
budhistické poucenie, podl'a ktorého viera a modlenie sa k Sakjamunimu prinasa spasu

moreplavcom.>

O aristokracii (5)

V povestiach, patriacich do tejto kategorie, vystupuje slachta ¢i samotni cisari ako
hlavné postavy, alebo sa tam objavuji CastejSie, ako Vv ostatnych. Povesti maji roznu
tematiku, ale okrem pribehu ,,O princovi Sétokuovi, ktory vykonal nezvycajny

skutok® (1:4), sa v kazdom odrazaju zakony karmy.

O potrestani aj odmeneni (5)

V styroch z tychto pribehov sa nachadza opis budhistického pekla. V pribehoch sa
odrazaji zakony karmy a plynie z nich jasné ponaucenie. Postavy st v tychto pribehoch
paradoxne potrestané aj odmenené, ¢o odkazuje na dolezitost kopirovania
budhistickych sutier, ktoré moze spasit aj najvacsich hrieSnikov. Nachadza sa tu aj
dvojica pribehov: ,,0 pouzivani t'azsich vah k oklamaniu ostatnych, 0 prepisovani sutry
a 0 okamzitej odmene a treste, ktoré dostal® (3:22) a ,,0 pouzivani majetku chramu,
prisahe o prepisani Sttry dokonalého poznania® a 0 okamzitej odmene a treste, ktoré
dostal® (3:23). Hlavny protagonista sa v oboch dostane do pekla, ale vd’aka tomu, ze dal
prepisat’ budhistické sutry, sa z pekla dostane. Pribehy sa od seba liSia len drobnymi

odchylkami — jednd sa o pomerne Casty jav V Nihon rjoiki.

O Pud’och a zvieratach (20)
Takmer kazdy z tychto pribehov mozno zaradit’ aj do nejakej inej kategorie, avsak
vSetky ich spaja spolocny motiv prepojenosti l'udi a zvierat. V pribehoch sa casto

zvieratd oznatuji ako Zijuce stvorenia, pretoze Sféra zvierat — Cikusodé je jednou

52 O chytani Hromu* (1:1) a ,,O chlapcovi s obrovskou silou, ktory bol narodeny vdaka radosti
hromu* (1:3).

53 ,,0 strateni sa na mori, o poctivom odriekavani mena Budhu Sékj amuniho a 0 zachraneni svojich
zivotov* (3:25).

> Pradziiaparamita sttra — druh mahéajanovskej sutry.
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z0 Siestich ciest znovuzrodenia. Cudia, ktori si za Zivota zlymi skutkami nahromadili
zli karmu, sa v d’alSom zivote v tejto sfére mozu znovu zrodit’. Napriklad v pribehu ,,0
tom, ako nemilosrdne jazdil na konoch s tazkym nakladom a 0 okamzitom treste, ktory
za to dostal”“ (1:21) rozprava¢ na konci zdoraziiuje, Ze dané zvieratd mohli byt
v minulosti naSimi matkami alebo otcami, a preto je takéto chovanie neospravedInitelné.

Pretoze pribehy maju roznu tematiku, tato kategdria by sa dala rozdelit’ do d’al§ich
podkategoérii: ,,0dmenenie za zachranu zvierat™, ,,potrestanie za tyranie zvierat®,
,znovuzrodenie sa ako zviera“ a ,,zviera v prestrojeni®. Posledna podkategoéria je mierne
otdzna, pretoZe sa V nej nejedna vylozene 0 zviera Vv prestrojeni, ale o kicune Il — jokai,
ktorého prirodzenou podobou je liska, napr. v pribehu ,,O zobrati si lisky za zenu a

966

splodeni dietata* (1:2). NajCastejSie zmieniované zvierata su voly, korytnacky, hady,

zajace, ryby ¢i vtaky.

O neoby¢ajnych javoch/udalostiach (25)

Do tejto skupiny spadaju takmer vSetky pribehy Nihon rjoiki. AvSak tato kategoria
je potrebnd pre pribehy, ktoré konstatuji to, ze sa takito neobycajna udalost’ stala,
nezaoberaju sa ni¢im inym a je tazké v nich ndjst’ niektort z tém ostatnych pribehov.
Jednd sa teda o pribehy sroznorodou tematikou, ktoré vSak neposkytuju Ziadne
nabozensko-morédlne ponaucenie. Predpokladam, Ze ich tlohou bolo presvedcit
posluchacov o zézra¢nosti a mudrosti vyvolenych T'udi, budhov ¢&i bdodhisattvov, ako
napr. v povesti s nazvom ,,Pribeh o $estnast’ stopovom vyobrazeni Mirokuho,” ktorého

krk bol rozhryzeny mravcami a neobycajny jav, ktory nasledoval* (3:28).

O (okamZitom) potrestani (33)

Ako sam ndzov napovedd, mohlo sa jednat o okamzité potrestanie, ale aj
0 potrestanie, ktoré ¢loveka postihlo az neskor. Nachadzaju sa tu pribehy, v ktorych sa
postavy potrestané za svoje zI¢ skutky a Citatel’ si jasne dokaze vysvetlit, preco danu
postavu stihol trest. Tresty st najcastejSie udelené za tieto zlé skutky: urazanie
budhistickej viery/relikvii, napadnutie/urazanie mnichov, tyranie zvierat, neulcta

k rodi¢om, kradnutie a podvadzanie.

%V sanskrite Maitréja = , priatel'sky*. Oznatovany ako Budha buducnosti, ktory mé prist na zem za
5000 rokov od vyhasnutia historického Budhu opét’ rozsirit’ budhistické ucenie. Medzitym ma postavenie
bédhisattvu pritomnosti (Schumann, s. 123).
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Avsak nachadzaji sa tu aj také pribehy, v ktorych rozprava¢ konstatuje, ze
postava si zasluzila trest za nejaky zly ¢in z minulosti, aj ked priamo v pribehu
nemozno najst’ ziadny zly skutok, ktory spachala. Prave toto konstatovanie dokazuje,

aka silna bola rozpravacova viera v karmicku pric¢innost’.

O (okamZitom) odmeneni (38)

V tejto kategérii sa opdt’ nachddzaju pribehy opisujice zakony karmy, avSak
postavy su za svoje skutky odmenené. Zvicsa sa jedna o odmenu za prepisovanie sutier,
modlenie sa k budhom, bodhisattvom a bozstvam alebo 0 dobré skutky ako zachranenie
zvierat ¢i pomoc mnichom. Nenachadza sa tu vSak Ziadny pribeh, v ktorom by bola
postava odmenena za dobré skutky, ktoré ucinila v minulom Zivote, na rozdiel od

niekol’kych pribehov v kategdrii ,,O (okamZitom) potrestani®.

2.1.2 Zhrnutie kategorizacie pribehov Nihon rjéiki

Vsetky tieto pribehy secuwa su nejakym sposobom poucné. Ddlezitou zlozkou
pribehov su bodhisattvovia a budhistické siutry. Veriaci v pribehoch sa ¢asto modlia
k bodhisattve Kannon®® a odriekavaju Lotosovi sttru. Vyskytuju sa tu viak aj ini
bodhisattvovia ¢i budhovia, ako napr. bddhisattva Miroku, budha Amida, budha
Jakusi®” a d’al$i. V mnohych povestiach je kladeny déraz na to, Ze veriaci, ktori uctievali
tieto bytosti a davali prepisovat’ sttry, boli odmeneni (alebo spaseni) aj napriek zlym
skutkom, ktoré spachali. Ako dobry priklad sluzi vysSie popisana povest ,,O pouzivani
tazSich vah...“ (3:22). Tento pribeh jasne zdoraziuje to, Ze viera v pravi nauku je
stavand nadovsetko, a aj ked’ sa ¢lovek previni, moZe sa pomerne jednoducho vykupit
odriekavanim alebo prepisovanim sitier. *® Pokial vsak ¢lovek porusi zékony
a akymkol'vek sposobom zneucti budhistickll vieru, stihne ho takmer okamZite prisny

trest.>®

*®\/ sanskrite Avalokitésvara = ,,pan, ktory vnima“ (preklady sa mozu 1igit). Pre mnohych veriacich
najdolezitejSia postava budhistického pantednu. Dokéze pomahat’ bez akychkol'vek fyzickych hranic.
Zachyteny vo viac ako 100 podobach. Pévodne vyobrazovany ako muz so zenskymi rysmi, viackrat
zmenil pohlavie, ¢asto uvadzany aj ako obojpohlavny. V Japonsku znama ako bddhisattva milosrdenstva
Kannon (Schumann, s. 108-110).

5"\ sanskrite BaiSadZajaguru = ,,majster lie¢itel. Jeden z 6smich lie¢ivych budhov (Tamtiez, s. 104—
105).

%8 Podobny motiv sa nachadza vo viacerych pribehoch, napr. ,,O uctievani &inskych bohov, obetovani
volov, ale aj 0 konani dobra vypustenim Zijucich stvoreni — bol za to odmeneny aj potrestany* (2:5).

% Ako napr. v pribehu ,,0 nemilosrdnom stiahnuti z koZe Zivého zajaca a okamzitom potrestani, ktoré mu
bolo udelené“(1:16) alebo ,,0 zosmieSneni recitatora Lotosovej sutry a 0 pokruteni jeho ust

ako okamzitom treste (1:19).
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Z toho vsetkého vyplyva, Ze budhistickd viera bola neoddelitelnou sucastou
Nihon rjoiki. V takmer kazdom pribehu sa nachadza mnozstvo referencii k budhistickej
nauke azakonom. Pribehy st formované na zaklade rozpravacovej budhistickej
moralky a neochvejnej viery v karmicku pricinnost’. V zbierke sa nachadza aj niekol'ko
pribehov, ktoré sa nezameriavaju® priamo na budhizmus, aviak tieto pribehy s aj
napriek tomu poucné (zachytavaju historické fakty alebo etymologiu vzniku miestnych
nazvov) a nesluzia na pobavenie Citatel'a. V takmer kazdom pribehu sa v§ak nachadzaju

nadprirodzené bytosti ¢i javy a mnoho pribehov je straéideln}'lch.61

2.2 Charakteristika KondZaku monogatari

Zbierka KondzZaku monogatari bola skompilovana v obdobi Heian priblizne
okolo roku 1120%. Sklad4 sa z 31 zvizkov, ktoré obsahuji viac ako 1000 pribehov
secuwa. Zaujimavostou je samotny nazov Kondzaku monogatari. Casto sa preklada ako
Zbierka starych povesti, avSak doslovny preklad by bol skor Pribehy sucasnosti
a minulosti alebo Pribehy cias terajsich a minulych.®

Kompilator zbierky je neznamy. Nie je dokonca ani jasné, ¢i sa jednalo o jednu
alebo viaceré osoby. Avsak k vzhl'adom na diZku tejto antoldgie je pravdepodobné, Ze
sa na jej zostaveni podiel'alo viac l'udi. Literarna historicka a Specialistka na japonski
stredoveku literaturu Marian Ury uvadza, ze sa pravdepodobne nemohlo jednat
0 Minamoto no Takakuniho (1004-1077), ktorému je autorstvo Casto pripisované. Bol
sice zanietenym budhistom, avs$ak patril k aristokratickej triede, kym rozpravac¢om bol
zrejme mnich pochadzajici z nizsej Vrstvy.64

Na rozdiel od Nihon rjoiki je Kondzaku monogatarisu napisana v japoncine. Jedna
sa tak o prvt knihu obsahujucu historiu budhizmu napisant v japonskom jazyku, aj ked’
treba podotknut, Ze sa jedna o zmie$any ¢insko-japonsky $tyl wakan konké bun F1;ER

B

%0 O chytani Hromu* (1:1).

® Napr. ,,0 Zene pohltenej zlym diablom* (2:33).

%2 Presny datum nie je znamy.

83 Takmer kazda kapitola sa otvéra frazou Ima wa mukasi 5 /\E& (v slovach mdZe byt drobna odchylka,
napr. /\ sa vypusta), ktora znamend ,,Dnes uZ je to davno, &o...“. Sino-japonské &itanie znakov ima 4

a mukasi & je kon a dzaku, takze nazov antolégie je odvodeny od tejto frazy. Casta friza nachadzajuca sa
na konci poviedok, znie to namu katari cutaetaru to ja k7 LEE Y {E~4S )L b (A tak bolo povedané,
a tak bolo odovzdané d’alej...) V slovach mdze byt taktiez drobna odchylka.

 URY, Marian. Tales of Times Now Past. Sixty-Two Stories from a Medieval Japanese Collection. 2.
vyd. Michigan: University of Michigan Center for Japanese studies, 1993, s. 1.

% Shirane, Traditional Japanese Literature..., s. 529.
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Kompilator Kondzaku monogatarisu nenapisal ziadny predslov, takze nie je jasné,
za akym ucelom bola tato zbierka skompilovand. Mnich Kjokai dal jasne najavo, ze
cielom Nihon rjoiki je naviest l'udi k dodrziavaniu spravnej budhistickej doktriny,
avSak kompilator zbierky Kondzaku monogatari Ziaden podobny odkaz nezanechal.
Z obsahu zbierky sa da odvodit’, Ze sa taktiez jednalo o akusi prirucku kazni zameranu
aj na prostejsich posluchacov. ®® Pribehy su, tak ako ostatné secuwy, taktieZ
prezentované ako pravdivé. Niektoré pribehy z Nihon rjo'ikie7 mozeme napokon objavit’
aj V Kondzaku monogatarisu. Avsak jej Cast’, na rozdiel od Nihon rjéiki, tvoria aj
sekularne pribehy (priblizne jednu tretinu). Dalsimi zdrojmi zbierky boli napr. Dai
nihon hokke genki X B & ;& #EER 5L (Zaznamy zdzraénej Lotosovej sutry velkého
Japonska, 1041) alebo Dzizé bosacu reigenki M@ ETEZEREC (Zaznamy o zazraénom
bédhisattvovi Dzizéovi®, 1016-1068). *°

Prva Cast’ Kondzaku monogatari tvori 5 zvidzkov s pribehmi z Indie. Zvazky 1 az
3 opisuju Budhovo narodenie, zivot, jeho ucenie o budhistickych principoch
a dosiahnutie prebudenia. Zvizok 4 popisuje Sirenie budhizmu Budhovymi uéencami po
jeho smrti. Piaty je skor sekuldrny a popisuje rozne pribehy o Indii, ktoré sa odohrali
este pred Budhovym narodenim. Druht ¢ast’ tvori 5 zvizkov s pribehmi z Ciny. Zvizky
6 a 7 opisuju Sirenie budhizmu v Cine a pribehy o sttrach, 6smy zvizok chyba, deviaty
zvazok obsahuje sekularne pribehy o karmickej pri¢innosti a desiaty zvdzok obsahuje
sekuldrnu historiu Cinskej rise.” Tretiu &ast’ tvori 21 zvizkov (zvdzky 18 a 21 chybaja)
s pribehmi z Japonska. Podrobnejsie sa im budem venovat’ v nasledujucej podkapitole,
kde ich kategorizujem a v prilohach uvediem obsahy niekol’kych vybranych pribehov.
Pribehom z Indie a Ciny sa venovat’ nebudem, ked’ze pre tito pracu su podstatnejsie

pribehy z Japonska.

% Ury, Introduction. In: Tales of Times Now Past, s. 2.

%" Napr. pribeh ,,0 okamzitej odmene — bola zachranen4 krabmi vd’aka tomu, Ze zachranila Zivoty krabov
a zaby* (2:12). Podobny pribeh sa nachadza v Kondzaku monogatari (16:16).

%8V sanskrite Ksitigarbha = , ten, ktory pochadza z lona zeme*. V Japonsku je vnimany ako zachranca,
ochranca deti, putnikov a matiek. Umoziluje veriacim znovuzrodenie v Zapadnom raji a méze zachranit’
aj bytosti nachadzajuce sa v pekle. Postavy kral'a pekla Enmu a Dzizoa Casto splyvaju v jedno
(SCHUMACHER, Mark. Jizo Bosatsu. In: A to Z Photo Dictionary — Japanese Buddhist

Statuary [online]. [cit. 16.4.2018]. Dostupné z http://www.onmarkproductions.com/html/jizol.shtml).

% Ury, Introduction. In: Tales of Times Now Past, s. 13-14.

o Tamtiez, s. 3.
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2.2.1 Kategorizacia pribehov KondZaku monogatari

Povesti nachadzajuce sa v Kondzaku monogatari maju rovnaky ramec ako povesti
V Nihon rjéiki. Uvadzajh Gstrednti postavu alebo postavy, ktoré su pre pribeh kIa¢ové,
obdobie vlady cisara a informacie o mieste diania. V porovnani s Nihon Rjoiki st
povesti v Kondzaku monogatari dlhsie. Stale sa vsak jedna o kratky rozsah, typicky pre
povesti secuwa. Budhistické poucenia su menej Casté a v sekularnej Casti pribehov sa
poucCenia nachadzaji len minimalne. & Dalej je treba poznamenat, e V Kondzaku
monogatarisu sa okrem desivych pribehov s nadprirodzenymi bytostami nachadzaju aj
pribehy, ktoré neobsahuju ziadne nadprirodzené prvky a ich atmosféra je skor humorna.
Povodne som mala v plane povesti roz€lenit’ do podobnych kategoérii ako pri
Nihon Rjoiki, ale zbierka Kondzaku monogatari je omnoho rozsiahlejsia a sama o sebe
obsahuje isty druh vlastnej kategorizacie. Okrem rozdelenia na pribehy z Indie, Ciny
aJaponska sa Vv zbierke nachadza aj delenie podla tematickych celkov, a preto
povazujem za vhodnejsie pribehy kategorizovat’ podl'a tychto celkov, nez opét’ vytvarat
vlastné kategorie. Charakteristike pribehom, v ktorych sa nenachddzaju nadprirodzené
javy, budhistické ¢i moralne poucenia, respektive sa ich tam nachadza vel'mi malo, je
venovany mensi priestor, pretoZe nie su pre tuto pracu také podstatné. Pre Uplnost’ vSak
dané kategorie a ich zostruénent charakteristiku uvadzam. V prilohach, rovnako ako pri
kategorizacii Nihon rjoiki, uvadzam kratke obsahy sliZiace ako ukazky.
Povesti z Japonska st rozdelené na dva vel'ké celky: Budhistické pribehy
Japonska (11. az 20. zvézok) a Sekuldrne pribehy Japonska (21. az 31. zvdzok). Pribehy
je mozné dalej kategorizovat' na zaklade zvdzkov, pretoze kazdy z nich ma svoje
vlastné témy, ale takéto rozsiahle delenie do devitnastich (zvizky 18 a2l chybaju)
kategoérii by nebolo pre tito pracu vhodné, a preto planujem zIucit’ niektoré zvizky pod

jednu kategoriu.

Budhistické pribehy Japonska
. O uvedeni budhizmu do Japonska, budhistickych sutrach a
bodhisattvoch (zv. 11-17),

o O nabozenskej konverzii a karmickej pri¢innosti (zv. 19-20).

™ S napr. v kategorii ,,0 karmickych priginach® (zv. 26).
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Sekularne pribehy Japonska
o O klane Fudziwara (zv. 22),
o O bojovnikoch, remeselnikoch a umelcoch (zv. 23-25),
o O karmickych pricinach (zv. 26),
o O nadprirodzenych bytostiach (zv. 27),
o O humornych pribehoch (zv. 28),
J O zlych skutkoch (zv. 29),
o O milostnych pribehoch (zv. 30),
. O podivnych pribehoch a legendach (zv. 31).

Budhistické pribehy Japonska
O uvedeni budhizmu do Japonska, budhistickych sutrach a bodhisattvoch (zv. 11—
17)

Hlavnymi postavami budhistickych pribehov Japonska st vo véc¢Sine povestiach
mnisi alebo sa v nich asponi vyskytuju. Jedendsty zvdzok pojednava predovSetkym
0 postupnom §ireni budhizmu v Japonsku. Ustrednymi postavami sa historické
osobnosti, ako napr. En no Ubasoku "? alebo mnich D6%6 *° (629-700). VloZenie
realnych postav a udalosti do pribehov dodava zbierke na realistickosti, o tieZ znamena,
ze vminulosti bolo jednoduchsie vtedajSich (Citatel'ov/posluchacov presvedcit
0 pravdivosti pribehov a o potrebe zitia v stlade s budhistickymi zakonmi.

Dalsie zvizky pojednavaji o budhistickych ritualoch, sutrach (vyzdvihovana je
najmi Lotosova sutra) a bodhisattvoch. NajCastejSie objavujicimi sa budhistickymi

postavami st Amida, Kannon a DZiz6.

O nabozZenskej konverzii a karmickej pri¢innosti (zv. 19-20)

V zvizku 0 naboZenskej konverzii sa jedna hlavne o l'udi, ktori konvertovali na
budhisticka vieru hlavne na zadklade nejakej zazracnej udalosti, snu alebo vnuknutia.
Celkové posolstvo tohto zviazku je jednoznacné — ak hriesnik pochopi svoje hriechy

a obrati sa na vieru, v kone¢nom désledku mu to prinesie spasu a od¢ini jeho zlé skutky.

"2 Povazovany za zakladatel'a Sugenda. Znamy aj ako En no Ozunu, En no Gjodza alebo En no Sokaku.
Vid’ kapitola 1 Rozsirenie budhizmu v Japonsku, s 10.

73 Mnich, $tudoval v Cine tzv. doktrinu javovych priznakov dharmy a zen budhizmus, ktoré nasledne
priniesol do Japonska. Dal vystavat’ prvu salu pre meditaciu v Gango6dzi . Po D6s6ovej smrti bolo jeho
telo spopolnené — prvy znamy pripad kremacie v Japonsku (Dosho. In: The Soka Gakkai Dictionary of
Buddhism [online]. Nichiren Buddhism Library [cit. 26.3.2018].

Dostupné z: https://www.nichirenlibrary.org/en/dic/Content/D/110).
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Nemusi sa vSak jednat' len o hrieSnika, ale o akéhokol'vek cloveka, ktory pochopi
budhisticka doktrinu a d4 sa na spravnu cestu.

V zvizku o karmickych pri¢inach sa nachadzaja podobné74 (pripadne aj rovnaké)
povesti ako v Nihon rjoiki. Pribehy sa zaoberaji hlavne zakonmi karmy — potrestanim

zlého a odmenenim dobrého.

Sekularne pribehy Japonska
O klane FudZiwara (zv. 22)

Tento zvdzok pojedndva o zalozeni arozvoji klanu Fudziwara. Tvori ho iba 8
pribehov, ktoré zachytdvaju najméd historické udalosti. AvSak napriklad pribeh ,,Ako
minister zl'ava Tokihara™ ziskal Zenu hlavného poradcu Kunicuneho 76e (22:8)" je
pisany s humornym podtéonom, ¢ize sa neda povedat, Ze by pribehy striktne zachytavali

len historiu.”® Pocet budhistickych referencii a pouceni je obmedzeny na minimum.

O bojovnikoch, remeselnikoch a umelcoch (zv. 23-25)

Tieto zvézky spaja spolo¢na tematika l'udi oddanych svojmu povolaniu alebo
zdujmom, ktori svoju naruZivost’ a um dokézu vyuzit' vo svoj prospech.” Za zmienku
stoji pribeh ,,Ako diabol oni 582 uchmatol lutnu Gendzo* (24:24), pretoze je v fiom
prvykrat spomenuta brana Ra$6.% O nej neskor napisal poviedku Akutagawa, ktory sa
vSak inSpiroval inym pribehom zo Zbierky.82 Této kategoria opidt’ neobsahuje poucenia

a nachadza sa v nej len minimum budhistickych referencii.

74 Z tohto dovode nie je v prilohach uvedena ukéazka. Pribehmi o karme sa totizto zaobera podstatna &ast’
ukézok Nihon rjoiki.

7> Fudziwara no Tokihara (871-909).

’® Fudziwara no Kunicune (828-908).

" Nézvy povesti Kondzaku monogatari st prelozené z anglickych zdrojov: Ury, Tales of Times Now Past
a Shirane, Traditional Japanese Literature: An Anthology, Beginnings to 1600.

"8 Ury, Secular Tales of Japan. In: Tales of Times Now Past, s. 133.

¥ Tamtiez.

80/ anglickych textoch st uvedené rozne preklady, napr. trol, horsky obor a pod. Pre tato pracu som
zvolila vSeobecnejsie pomenovanie ,,diabol*.

81V Geskom preklade Akutagawovych poviedok (Akutagawa Rjinosuke. Obraz pekla a jiné povidky.
Prelozila Vlasta Hilska — pre kompletnu citaciu vid’ d’alej) sa uvadza ,.brana Raséomon “. Anglické
preklady sa roznia. Pre tito pracu som zvolila preklad ,,brana Raso*“. Mon P9, v ndzve Rasémon F&4FA,
znamena brana, a preto je samotnym nazvom brany len pojem Raso.

82 Kategoria ,,0 zlych skutkoch® — ,,Ako zlodej vysiel na vrchné poschodie brany Rag6 a zogil

mftvolu® (29:18), vid’ prilohy, s. 66.
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O karmickych pri¢inach (zv. 26)

Kompildtor na konci kazdého pribehu konstatuje, ze osudy postav boli
ovplyvnené ich karmou z predchadzajtcich zivotov. Tento zvdzok sa zdanlivo zda byt
viac nabozensky orientovany, ale kedZe sa pribehy nachadzaju v sekularnej sekcii,
rozpravacove komentare 0 zdkonoch karmy na konci pribehov su len jednou z mala

budhistickych referencii.

O nadprirodzenych bytostiach (zv. 27)

Tento zvdzok je venovany pribehom, kde sa nachddzaju rozne nadprirodzené
bytosti, ktoré predstavuju pre postavy nebezpecenstvo. Objavuju sa tu predovsetkym
kicune, oni a duchovia jirei W4 % . Zaujimavy je kompilatorov komentar na konci
pribehu ,,Ako sa matka lovcov stala diablom oni apokusila sa zhltnat svoje
deti® (27:22), podl'a ktorého sa rodicia vysokého veku vzdy zmenia na oni, pretoze su
stari asenilni. V zvdazku sa nachadzaji dalSie pribehy so0nieCo menej
morbidnej$imi pouceniami, napr. ,,Ako Zena, ktord nosila pod srdcom diet’a, i§la do
Juzného Jamasina, stretla diabla oni a unikla®“ (27:22) — na konci pribehu sa nachadza
varovanie, Zze Clovek by nemal sam chodit’ na staroveké miesta. Pribehy maju teda
roznorodu tematiku, ale vSetky spaja prvok nadprirodzena a tajuplnd atmosféra.
Z mnohych pribehov mozno vycitit' rozpravaCov zamer varovat' Citatel'a/posluchaca
pred nedbanlivym chovanim, aj ked’ varovanie nemusi byt v pribehu explicitne

vyjadrené.

O humornych pribehoch (zv. 28)

V tomto zvizku bol rozpravacov hlavny motiv pobavit’ Citatel'a pribehmi, ktoré
zahfnaji postavy z réznych spolocCenskych vrstiev (moZe sa jednat' o mnichov, ale aj
o aristokratov) a ¢asto si utahuju zich nerozvaznosti. Nejedna sa teda o povesti
didaktické, aj ked’ Citatel/poslucha¢ sa v istom slova zmysle moéze poucit z konania

postav v pribehoch.

O zlych skutkoch (zv. 29)

V tomto zvdzku sa nachadzaju pribehy, ktoré opisuju zlé skutky, ato hlavne
kradez avrazdu. Treba podotknit, ze vo viacerych pribehoch tohto zvéizku sa
nenachadza Kkritika a potrestanie zlo¢incov, ale skor varovanie pre Tudi, aby sa pred
zlo¢incami mali na pozore a neboli naivni. Zloc¢inci zo zmienenych pribehov unikli bez
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akéhokol'vek trestu, ktory by ich ur€ite neminul, keby sa jednalo o budhistické secuwy.

Dvoma pribehmi z tohto zvizku sa in§piroval vo svojej tvorbe Akutagawa Rjanosuke.®®

O milostnych pribehoch (zv. 30)
Pribehy v tomto zvizku sa zameriavaji na vzt'ahy medzi muzom a Zenou a mozno
v nich najst’ aj zmienky o karme a osude. Obsahuju poéziu a mnohé z nich mozno

Nrow

zaradit’ k utamonogatari FX#EE®* (starsi zaner ako secuwa).®

O podivnych pribehoch a legendach (zv. 31)
Posledny zvézok uzatvara zbierku réznymi zvlastnymi pribehmi a legendami. Nie
Vv kazdom pribehu sa musia nutne nachadzat nadprirodzené javy alebo ponaucenia,

pribehy vSak vicsinou popisuji nie¢im vynimoc¢né udalosti.

2.2.2 Zhrnutie kategorizacie pribehov KondZaku monogatari

Ury uvadza, ze aj napriek tomu, ze antoldgia obsahuje aj sekuldrne pribehy,
autorov zamer bol didakticky. Okrem budhistickych rad sa autor pokusal T'udom
poradit’, ako sa spravat’ v beznom Zivote. NemozZzno preto povedat’, ze by sa jednalo
0 pribehy sliiZiace len k pobaveniu alebo postraéeniu.86 Niektoré pribehy Ziadne priame
ponaucenie neobsahuji, Casto sa vSak da vycitat’ z kontextu. Treba vsak podotknit, ze
aj napriek autorovym didaktickym zamerom, pribehy v tejto zbierke nevysvetluju
budhistické principy nijak do hibky. Napriklad pribehy o Lotosovej stitre neopisuju jej
obsah, ale skor zdoraziiuju odmeny, ktoré sa ¢loveku dostanti, ak bude v sttru verit
a dodrziavat’ ostatné budhistické zélkony.87 V antoldgii sa odraZzaji aj zmeny sposobené
vyvojom japonského budhizmu, ako napriklad Sirenie ucenia Sai¢oovej Skoly Tendai,
rozSirenie zenovej praxe ¢i stale viac popularnejSie vzyvanie mena budhu Amidu.
Taktiez tu mézeme pozorovat, ze bodhisattvovia Kannon aDzizo sa v Japonsku

paradoxne tesili ovela va&sej obl'ube ako samotny Budha.®® V zbierke sa d’alej objavuja

8 Ako zlodej vysiel na vrchné poschodie brany Ras6 a zogil mitvolu® (29:18) a ,,Ako bol muz,
sprevadzajuci svoju zenu do provincie Tanba, zviazany v Oejame* (29:23), vid' prilohy, s. 66.
84,,Utam0n0gatari (,,rozpravania s basnami waka“) — tvoria ich kratSie prozaické utvary ststrediace sa
okolo jednej alebo viacerych basni. (WINKELHOFEROVA, Vlasta. Slovnik japonské literatury. Praha:
Nakladatelstvi Libri, 2008, s. 305.)

8 Shirane, Traditional Japanese Literature..., s. 558.

8 Ury, Introduction. In: Tales of Times Now Past, s. 2.

8 Shirane, Traditional Japanese Literature..., s. 530.

8 Ury, Introduction. In: Tales of Times Now Past, s. 18.
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mnohé historické postavy a zaznamy historickych udalosti, avSak treba ich brat’ do istej
miery s rezervou, pretoze nie vzdy st tplne presné.®®

Je pomerne komplikované¢ zhrnut' zbierku ako celok, ked’ze sa v nej nachadza
vel’ké mnozstvo pribehov s réznorodou tematikou. V porovnani s Nikhon rjoiki by sa
dalo povedat, ze Kondzaku monogatarisu bola pisana pre $irSie publikum a aj
jednoduchsi posluchac si dokazal najst’ v zbierke taky pribeh, ktory by ho zaujal, ked’ze
sa tu nachadzaju aj pribehy humorné, aj pribehy stragidelné. Dal§im vel’kym rozdielom
je odklon od budhistickych pouceni, ktoré sa sice v pribehoch stale nachadzaju, ale
vV ovel'a mensej miere ako v Nihon rjéiki. Okrem budhizmu sa tu nachadzaju odkazy
k inym naboZenstvam,* ¢o slaZi ako dobra ukazka naboZenského synkretizmu,®® ktory
je pre japonsku spolo¢nost’ typicky dodnes. V zbierke je taktiez zachytené dolezité

svedectvo o0 zivote Japoncov z roznych spoloéenskych tried v obdobi Heian.

2.3 Charakteristika Udzi $ui monogatari

Presny datum vzniku zbierky nie je znamy, ale pravdepodobne vznikla niekedy
zaCiatkom 13. storoCia (obdobie Kamakura). Kompilator je taktiez neznamy, avSak
predpoklada sa, Ze nametom pribehov v Udzi Sui monogatari bol strateny text zbierky
Udzi dainagon monogatari 58 K#HE ¥5E (Rozpravanie vrchného poradeu z Udzi),
napisany Minamoto no Tadakunim. Zbierka sa stala ve'mi populdrnou hlavne v obdobi
Tokugawa.*?

Podobne ako v Kondzaku monogatari, aj v UdzZi $ui monogatari Sa okrem
japonskych pribehov nachadzaju pribehy z Indie a Ciny. Dielo obsahuje rozne sekulérne
neimety93 (humorné, strasidelné, milostné, 'udové a pod.). Niektoré Casti su pisané skor

% & mozno chapat’, ako isty odklon od didaktického smeru.

prostej$Sim jazykom,
V zbierke sa nachadzaju aj budhistické pribehy, ktoré sice mohli byt vyuzivané pri
kaznach, avSak odbornik na japonsku literatiru a kultaru Shirane Haruo uvadza, ze
zbierka Udzi sui monogatari primarne nesluzila ako prirucka kazni (na rozdiel od Nihon

rjoiki &i Kondzaku monogatari).*®

89 Ako tictyhodny mnich D636 siel do Ciny, prevzal u¢enie Hossé a vratil sa domov* (4:11).
% Taoizmus, konfucianizmus, §intoizmus.

% Ury, Introduction. In: Tales of Times Now Past, s. 18.

% Shirane, Traditional Japanese Literature..., s. 672.

* Winkelhoferova, s. 285.

% Tamtiez.

% Shirane, Traditional Japanese Literature..., s. 672
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Rovnako ako v spomenutych zbierkach, pribehy sa zainaju a koncia podobne
znejucimi ustalenymi frazami a ¢asto obsahujii ponaucCenia. Avsak tieto Casti boli

pravdepodobne pridané, len aby spiiali ustalenti formu vtedajsich rozpréwami.96

.....

Rjunosukeho, ktory sa vo svojich poviedkach inspiroval niekol’kymi povestami z tejto

zbierky.”’

% Tamtiez.

%7 Ako Josihideho, maliara budhistickych obrazov potesilo, Ze vidi svoj dom v plamefioch (3:6), ,,0
knazovi s dlhym nosom* (2:7) a ,,Ako démoni nickomu odstranili vred* (1:3), vid’ prilohy, s. 68. Nazvy
povesti UdZi sti monogatari su prelozené z anglického zdroja: Shirane, Traditional Japanese Literature:
An Anthology, Beginnings to 1600.
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3 Vyvoj straSidelnych pribehov v Japonsku od 17. do zaciatku
20. storocia

V tejto kapitole sa budem venovat’ vzniku a roz$ireniu zanru kaidan. Uvediem
dovody, kvoli ktorym sa straSidelné pribehy stali v tomto obdobi popularnymi. Taktiez
zmienim diela, ktoré boli pre vyvoj a popularizaciu kaidanov dolezité, a do akej miery
boli ovplyvnené budhizmom. Predstavim $tyl jomihon 5E4 (doslova knihy na &itanie)
a Uedu Akinariho, tvorcu slavnej zbierky pribehov kaidan — Ugecu monogatari.
Pokusim sa o analyzu miery vplyvu budhizmu na pribehy z tohto diela a taktiez sa
pokusim uréit, do akej miery boli pribehy didaktické. Dalej zhrniem smerovanie

kaidanu v 19. a zac¢iatkom 20. storodia.

3.1 Vznik a rozSirenie zanru kaidan

Kaidan ako Zzaner vznikol vranom obdobi Edo priblizne v druhej polovici
17. storocia. StraSidelné pribehy sa v tomto obdobi stali popularnymi a vel'mi rychlo sa
§irili medzi Pud'mi. Pribehy tohto typu existovali uz davno predtym, ako dostali
oficialne oznacenie kaidan, avsak ich prudké rozsirenie v 17. storo¢i viedlo k potrebe
dany typ pribehov nejako pomenovat. Dovody, pre¢o sa v tomto obdobi stali pribehy
kaidan takymi popularnymi uvadzam d’alej. Musim vsak podotknut’, Ze poveste secuwa,
ktoré by sa dali oznagit’ ako predchodcovia kaidanu,” boli zna¢ne rozsirené uz v obdobi
Heian. Rovnako, ako v secuwdch, aj v kaidanoch je ¢astou témou smrt’ a posmrtny zivot.
Takéto pribehy l'ud’om mali pom6ct’ pochopit’ koncept smrti a taktieZ mohli sluzit’ ako
vystraha pred nemoralnym chovanim, za ktoré ich mohol, ¢i uz za zivota, alebo po smrti
stihnat' trest. *° V secuwdch sa nachadzaji mnohé nadprirodzené bytosti, ktoré¢ sa
obvykle vyskytuju aj v kaidanoch, napr. strasidla, kicune, oni, tengu X %1% a pod.
Mnohé secuwy su aj znacne straSidelné, Cize prepojenost tychto povesti s pribehmi
kaidan je zjavna.

Pre narastajiici dopyt po kaidanoch zacali byt pribehy spisované do zbierok

kaidansu 1258 8, akou bolo napr. z &instiny prelozené dielo Kaidan zenso 1R FX &

% Kaidany erpali okrem budhizmu aj zo §intoizmu, taoizmu a &inskych pribehov.

% RUBIN, Norman A. Ghosts, Demons and Spirits in Japanese Lore. In: Asianart.com [online]. Posledna
zmena 2000 [cit. 20. 4. 2018]. Dostupné z http://www.asianart.com/articles/rubin/.

190 Horsky démon, ktory je Gasto zobrazovany s velkym nosom alebo vtacou hlavou a kridlami, ale

s l'udskym telom. V budhistickom ponimani sa jedna o bytosti, ktoré pomahaju mnichom porozumiet’
dharmu a chrania budhistické chramy (Tamtiez).
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101

£ (Kompletny prehl'ad kaidanov) *~ alebo Tonoigusa & E E (Zapisky nocnej

hliadky) 1%. V obdobi Tokugawa vo velkom vzrastol podet gramotnych ludi'® a
vydavanie zbierok V tlacenej verzii taktiez znacne urychlilo popularizéciu tohto zanru,
ked’ze v obdobi Edo sa knihtla¢ rozsirila takmer po celom J aponsku104. Avsak, ako uz
zo samotného nazvu kaidan'® vyplyva, pribehy boli pévodne §irené Gstnym podanim
prostrednictvom tzv. profesionalnych rozpravadov otogisu ISR, ktori navstevovali
provincné kniezata a zucastiiovali sa na dedinskych zhromazdeniach. V tstnom podani
boli pribehy obohatené o priamu interakciu rozpravaca s publikom, vd’aka ktorej bola
vytvorena vhodnd atmosféra. Rozprava¢ tak podla reakcii publika uspdsoboval
rozpravaniu svoje gestd, intonaciu a vyraz tvare.'® Rozpravania stragidelnych pribehov
boli obzvlast’ popularne v lete, pretoze posluchacov od strachu priam mrazilo, ¢o im
pomahalo znésat’ nesmierne horl'léavy.107

Pri zanri, ako je kaidan, sa pontka otazka, akym sposobom sa stal v 17. storo¢i
v Japonsku takym popularnym. Americky filozof Noél Carroll si vo svojej knihe The
Philosophy of Horror kladie dve zakladné otazky, ktoré st kl'icové aj pre pochopenie
dovodu rozsirenia hry Hjakumonogatari kaidankai B 4#1351% 4% a zanru kaidan

+109

(bol po hre pomenovany ) v Japonsku:

1. Ako moze byt niekto vydeseny niecim, o com vie, Ze neexistuje?

101 prekladatel'om je Hajasi Razan (1583-1657), rok vydania 1627.

192 Autorom je Ansei Ogita (?— 1669), rok vydania 1660. Zname aj pod nazvom Otogi monogatari & &
EMEE (Rozpravky).

193 SHIRANE Haruo. Early Modern Japanese Literature: An Anthology 1600—1900. New York:
Columbia University Press, 2008, s.10.

104 K nihtla¢ bola sice do Japonska z Ciny uvedend uz v 8. storo¢i, aviak vo velkom sa rozsirila az v 17.
storo¢i, kedy zacali vznikat’ prvé knizné vydavatel'stva. Jednalo sa o tlac pomocou tzv. drevenej Stockove;j
formy — druh tla¢iarenskej drevenej dosky znamo ako drevorez (GEE, Dana. Japanese Bookbinding. In:
The American Bookbinders Museum [online]. Posledna zmena 2015 [cit. 20.4.2017]. Dostupné z
http://bookbindersmuseum.org/japanese-bookbinding/).

9 Vid Uvod, s. 7.

19 REIDER, Noriko T. The Emergence of "Kaidan-shii" The Collection of Tales of the Strange and
Mysterious in the Edo Period. Asian Folklore Studies [online]. Nagoya: Nanzan University, 2001, Vol. 60,
No. 1 [cit. 11.3.2017]. Dostupné z http://www.jstor.org/stable/1178699, s. 80-81.

Y7 HRDLICKOVA, Véna. Sanjutei Encé a japonské uméni mluveného slova. In: SANJUTEI

Enc6. Pivoitkovd lucerna. Prelozila Véna HRDLICKOVA. Praha: Odeon, 1984, s. 16.

108 \/ preklade ,.stretnutie Fudi za cielom rozpovedania si sto strasidelnych pribehov*. Sto svietok sa
umiestnilo do kruhu a po rozpovedani strasidelného pribehu, musel kazdy hra¢ jednu sviecku sfuknut.
Hra bola v podstate akymsi $piritistickym ritudlom, pri ktorom sa s narastajucou tmou zvySovala

V miestnosti pritomnost’ duchovnej energie, ako aj napdtie medzi hra¢mi. Na konci ritualu sa malo stat’
nieco desivé, avSak nikto nevedel, ¢o presne to malo byt (DAVISSON, Zack. What is Hyakumonogatari?
In: Hyakumonogatari Kaidankai [online]. [cit. 11.3.2017]. Dostupné z
https://hyakumonogatari.com/what-is-hyakumonogatari/).

109 Reider, The Appeal of “Kaidan‘..., s. 266.
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2. Preco by sa vobec niekto zaujimal o horor, kedze byt vystrasenym je také
neprijemné?l10

Odpoved’ na prvu otazku sa v pripade kaidanu naskytuje takmer sama. Tieto
pribehy boli rovnako ako povesti secuwa, v minulosti prezentované ako pravdivé.
Vtedajsi Japonci im v minulosti bezpochyby verili, a dokonca si pomocou tychto
pribehov vysvetlovali mnohé javy a choroby, ktoré boli pre nich vtom case
nepochopitel’né.111

Co sa tyka Carrollovej druhej otazky, dovolim si tvrdit, ze dovodom, preco si
I'udia vo vSeobecnosti oCareni hororom, je tuzba po vzruseni. TO Si prostrednictvom
straSidelnych pribehov mézu dopriat’ bez toho, aby boli akymkol'vek sposobom
ohrozeni na Zivote'?. Jednou z d’alsich moznych odpovedi na dant otadzku je, Ze hra
Hjakumonogatari kaidankai bola povodne hravana vojakmi a reprezentovala akusi
skugku odvahy'*,

Reider uvadza, ze d’alsim dovodom, preco sa hra Hjakumonogatari kaidankai
asamotné kaidany stali takymi popularnymi aj medzi obyéajnymi Pud’'mi, bolo
upokojenie situacie po viac ako storo&i neustalych bojov v krajine'**. Z kaidanov sa tak
stala ist4 forma zabavy a v tomto obdobi sluzili skor na rozptylenie, ako na pouéenie.115
Da sa teda predpokladat, ze to bol taktiez jeden z hlavnych dévodov, preco kaidany
upustili od budhistickych ponauceni, ktoré sa v secuwdch casto nachadzali. Reider tvrdi,
ze existuju d’alSie $tyri mozné dovody, preco sa kaidan stal takym popularnym, a tymi

7

Su:

1. ocarenie grotesknostou,
2. prijatelné vysvetlenia pre neobjasnené bezné javy,

3 zaujatost exotickostou,

y , . 116
4. spolocenské komentare.

Pod prvym bodom sa da rozumiet’ nieco, ¢o podivnym sposobom zosmiesinovalo

idealy doby, ako napriklad parddia nachadzajuca sa v kaidansu s nazvom Kii zotansu

10 CARROLL, Noél. The Philosphy of Horror or Paradoxes of the Heart. London: Routledge, 2004, s. 8.
111 Reider, The Appeal of “Kaidan®..., s. 272.

12 7a predpokladu, Ze sa nejedné o fyzicky alebo psychicky slabého jedinca.

3 Davisson, What is Hyakumonogatari? [online].

14 Sengoku dzidai.

115 Reider, The Appeal of “Kaidan“..., s. 267.

118 Tamtiez, s. 269.
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V tomto pribehu je fuku no kami f2M## (boZstvo bohatstva), ktoré ma bezne podobu
tu¢ného usmievajiceho sa muza, zobrazené ako vychudnuta bytost’ bez oci, nosa a Ust,
prebyvajuca v bohatom sidle a odeta v drahych Satoch. Jedna sa teda o groteskné
zobrazenie cCasto uctievaného bozstva bohatstva. Zaroven v pribehu mozno najst’
aJ spolocensky komentar (Stvrty bod) kritizujuci majetnych l'udi, ktori maju k dispozicii
vel'ké bohatstvo, avSak nedokazu ocenit’ jeho skutoénii hodnotu rovnako, ako to
nedokaZze ani slepé bozstvo bohatstva.''®

Druhy bod (prijate/né vysvetlenia pre neobjasnené bezné javy) je dolezity pre
pochopenie vtedajSiecho rozmyslania japonskych l'udi. Cudia si pomocou pribehov
kaidan casto vysvetlovali pre nich vtej dobe nevysvetlitelné javy alebo stavy,
v ktorych sa nachddzali. Pocit dezorienticie bol napriklad casto pripisovany
tanukimu J8 (medvedik &istotny).™® Prudké iracionalne zmeny nalad alebo iné poruchy

spravania boli zas chapané, ako posadnutie kicune. Pre tato dvojicu zvierat, ktoré
mozno zaradit do kategérie jokaiov, dokonca existuje aj spoloény nazov kori Il
12 (podvodnik, klamar). Kym kicune bola viac zndma ako jokai, bertci na seba podobu
zeny — zvodkyne, tanuki vystupoval ako nehanebny podvodnik, ktory taktiez dokaze
menit’ podoby, métuci 'udi na ich ceste domov.'?°

Co sa treticho bodu tyka (zaujatost’ exotickostou), jednalo sa najmi o olarenie
nezvyéajnymi pribehmi z Ciny. Japonci ju v tej dobe vnimali ako exoticki, ked’ze
vV obdobi Edo mali obmedzeny pristup k informéciam zo zahranigia.'! Pribehy z Ciny
boli pomerne frekventovanou predlohou pre kaidany, ako napr. vyznamné dielo Botan
doré $t FH1EEE (Pivonkova lucerna), ktoré spopularizoval slavny japonsky rozpravad
Sanjutei En¢6 (1839-1900). Povodny pribeh sa nachadza v ¢inskej zbierke Tien teng sin
chua'? (jp. Senté Sinwa B5AT %), ktorej ast prelozil Asai Rjoi (1612-1691) v
zbierke Otogi Béko {48 F (Babky).'? Sanjutei Botan déré nasledne adaptoval

podla Asaiovej predlohy, ktora bola zasadena do japonského prostredia.124 Sanjutei bol

17 K ompilator je neznamy. Vydané v roku 1687.

118 Reider, The Appeal of “Kaidan®..., s. 269-270.

19 Tamtiez, s. 272.

120 EFOSTER, Michael D. Haunting Modernity: Tanuki, Trains, and Transformation in Japan. Asian
Ethnology [online]. Nagoya: Nanzan University, 2012, Vol. 71, No. 1, [cit. 13.3.2017]. Dostupné z
http://www.jstor.org/stable/41551381, s. 7.

121 Reider, The Appeal of “Kaidan®..., s. 276.

122/ preklade Nové rozprévania pri cisteni lampy. Autorom je Cchii Jua (1341-1427).

123 Zbierka je Casto sa povazovana za jedno z prvych diel literarneho kaidanu a znaéne ovplyvnila vyvoj
tohto zanru (Reider, The Emergence of "Kaidan-shi"..., s. 88).

124 Hrdlickov4, s. 23.
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sice pocas svojho zivota ovplyvneny budhizmom a Vv pribehu sa nachddzaji budhistické
referencie, '° aviak tymto budhistickym prvkom je venovani len minimalna &ast
pribehu a nie st rieSené nijako do hibky. Dalej, v porovnani s ¢inskou predlohou, doslo
U Botan doro do znacnej miery k sekularizacii. Hlavnym dévodom mohol byt fakt, ze
Sanjutei sa zoznamil s pribehom cez Asaiovu adaptaciu. Z tejto adaptacie vSak bola
vypustena Gast’ o taoistickom kiiazovi,'? ktory vyvola duchov, aby priznali svoje zlé
skutky, nasledne nad nimi vynesie bozsky rozsudok a za ich zlé skutky ich uvrhne do
pekla. Vypustenim tejto cCasti bol pribeh zbaveny velkej Casti nabozenského
poucenia.*?’ Nemozno viak povedat’, Ze by bol pribeh tplne sekularizovany, pretoZe na
viacerych miestach sa okrem budhistickych referencii nachadzaju aj tvrdenia o karme.
Pribeh obsahuje ponaucenie, ale jedna sa skor o vyzvu k l'udom, aby sa spravali
moralne, nez o budhistickt lekciu.

Dalsou vyznamnou zbierkou kaidanov tohto obdobia je Inga monogatari E R4
#& (Pribehy karmickej priéinnosti),128 ktorej autorom je Suzuki Soésan (1579-1655).
Suzuki bol povode samuraj slaziaci Tokugawovcom, bojoval v bitke
0 Sekigaharu (1600), neskor sa vSak vzdal sekularneho zivota a stal sa mnichom
zenovej skoly S6¢6.**° Suzukiho konverzia na budhizmus nepochybne ovplyvnila aj jeho
spisovatel’'ska tvorbu.

Zbierka Inga monogatari bola vydana v dvoch verziach — prva bola pisana
v hiragane a obsahovala obrazky, druha bola pisana v katakane bez obrazkov. Podla
Suzukiho predslovu bolo primarnym cielom spisania Inga monogatari naviest' 'udi na
spravnu budhisticki cestu a manifestovat’ koncept karmy. Aj napriek autorovmu
jasnému didaktickému zameru, verzia v hiragane bola prijatd verejnostou skor ako
kniha pre zabavu, kvoli jej pestrému obsahu podivuhodnych pribehov a obrazovej
prilohe.130 Verzia v katakane je viac nabozensky orientovana, ale jej obsah taktiez nie je
striktne didakticky. Pocas ustnej interpretacie pribehov publiku zvyraziiovali Suzuki

a jeho ziaci didaktické Casti zbierky a pridavali do pribehov viac budhistickych prvkov,

125 Napr. mnich dal Hagiwarovi na ochranu pred duchmi budhisticky skapuliar, papierové amulety

a budhisticka sutru, ktort musel odriekavat’. Taktiez sa modlil k budhovi Amidovi a odriekaval frazu
,namu amida bucu*. Dalgie postavy sa modlili k Bisamon (boh pokladov a ochranca naroda) a

k Ha¢imanovi (boh vojny a lukostrel’by).

126/ japonskych verziach sa jedna o budhistického opéta.

127 Reider, The Emergence of "Kaidan-shi"..., s. 83.

% publikované v roku 1661.

29 NAKAMURA, Hajime a William JOHNSON. Suzuki Shésan, 1579-1655 and the Spirit of Capitalism
in Japanese Buddhism. Monumenta Nipponica [online]. Tokio: Sophia University, 1967, VVol. 22, No. 1/2
[cit. 15.4.2018]. Dostupné z http://www.jstor.org/stable/2383220, s. 3-4.

130 Reider, The Emergence of "Kaidan-sha"..., s. 85.
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avSak v tladenych verzidch nie st tieto nabozensko-didaktické zamery vzdy
evidentné. ™

Ako som vysSie spominala, existuje viacero dovodov, kvoli ktorym sa kaidany
stali v obdobi Tokugawa popularnymi. Dovolim si v8ak tvrdit’, Ze tiZba po vzruSeni,
respektive po zabave, ktorii tieto nezvyCajné pribehy so sebou prinasali, bola
najdolezitej$im prvkom v popularizacii pribehov kaidan. Pribehy nie st uplne
sekularizované a mnohé z nich nest ddlezité ponaucenia, avSak moralne ¢i nabozenské
ponaucenia s ur¢itost'ou neboli hlavnym dévodom k prudkému rozsireniu tohto zanru, aj

ked’ sa 0 to mozno samotni autori zbierok pokusali (napr. Suzuki Sosan).

3.2 Nastup jomihon a Ueda Akinari

V 17. storo¢i rastol s pribudajucim poctom gramotnych TI'udi aj dopyt po
samotnych knihach, ¢o viedlo k popularizacii $tylov ako ukijo zési JZHEF (zosity
plyniceho sveta), ktoré spadali pod kana zdsi flR&EF (zosity pisané v kane'®?). v
druhej polovici 18. storo¢ia novy §tyl jomihon postupne vytlacil ukijo zési. Zatial’ ¢o
ukijo zosi Cerpali najmé zo sucasnej spolocnosti a udalosti, v jomihon bola zachytena
skor historia obohaten o fantastické prvky a moralne ponauéenia. Castym nametom pre
spisovatel'ov piSucich v tyle jomihon boli pribehy z Ciny.*

Za tvorcov §tylu sa povazuju ucitelia Uedu Akinariho — Cuga Teiso (1718-1794)
a Takebe Ajatari (1719-1774), ktori taktiez vo svojej tvorbe vo velkom cerpali
z ¢inskych predloh. Cuga vydal dve zbierky poviedok kaidan adaptovanych z ¢inskeho
origindlu — Hanabusa z6si BB # (Zosity kvetinového 167ka) a Sigesigejawa T EF
&% (Pribehy prosperujiceho pola). Takebe sa taktiez vyzname priinil o popularizaciu
jomihonu prekladom slavneho &inskeho romanu Suej-chu cuan ** (jp. Honco
suikoden A BA7K;EHE), ktory zasadil do japonského prostredia.™ Svojho vrcholu §tyl
jomihon dosiahol vydanim Akinariho majstrovského diela — Ugecu monogatari.

Akinari svoju literarnu kariéru zacal skladanim basni a postupne sa dostal k

pisaniu prozy v style ukijo zési. V druhej polovici 60. rokov 18. storocia stretol Katoa

131 Reider, The Emergence of "Kaidan-shi"..., s. 89.

132 Slabi¢ny zapis japonginy pomocou systému kana {4 . Napr. zbierky Orogi Boko alebo Inga
monogatari st pisané v §tyle kana z65i.

133 Shirane, Early Modern Japanese Literature..., s. 268.

B34 Vyslo aj v Geskom preklade ako Pribéhy od jezerniho biehu. Prelozil Augustin Palat.

1% BOHACKOVA, Libuse. Pfizraky a démoni Uedy Akinariho. In: UEDA, Akinari. Vypravéni za mésice
a desté. Prelozila Libuse BOHACKOVA. Praha: Odeon, 1971, s. 183-184.
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Umakiho (1721-1777), ziaka Kamo no Mabugiho™® (1697-1769) a udenca narodnej
vedy kokugaku E %, u ktorého sa Akinari u¢il idedm kokugaku a spoznaval krasy
japonskej klasickej literatury. Pod vplyvom Katéa, Cugu, ako aj Takebeho sa Akinari
zatal venovat’ historii a fantastickym pribehom z Ciny, ktoré v mnohom ovplyvnili jeho
tvorbu a vydanie Ugecu monogatari v roku 1776. Potom, ako sa Akinari stal lekarom,
sa aj nad’alej venoval publika¢nej ¢innosti a vydal napr. $tidiu o slavnom diele Gendzi
monogatari JR X ¥ 58 (Pribeh princa Gendziho) a d’alsie $tudie o japonskej klasickej
literatire. *** Akinari musel napokon s pracou lekara prestat kvoli svojmu zlému
zdravotnému stavu. Tesne pred smrtou publikoval dalSiu zbierku pisant v Style

jomihon — Harusame monagatari ZXFI#5E (Rozpravanie za jarného dazd’a).'®®

3.2.1 Ugecu monogatari

Pojem ugecu ’R A v preklade mdze znamenat’ ,,neschopnost’ vidiet mesiac kvoli
dazd’u®, ako aj ,,mesiac dazd’ov* — piaty mesiac lunarneho kalendéra, v ktorom sa Casto
vyskytuji nadprirodzené bytosti. V samotnych pribehoch zbierky sa Casto vyskytuje
motiv dazda a mesiaca ako predzvesti nadprirodzenych javov. Taktiez sa jedna
0 literarnu nardzku na rovnomennu hru 76 8E, kde sa vyskytuje aj mnich Saigjo (1118
1190), protagonista prvého pribehu zbierky.139

Ugecu monogatari obsahuje 9 pribehov140, podla vzoru Cugu Teisoéa, ktorého
diela Hanabusa zési a Sigesigejawa obsahovali taktiez 9 pribehov. Akinari &erpal
z pribehov japonského folkloru, KondZaku monogatari, Nikon rjéiki adivadla né.***
Dalej vo velkom &erpal z &inskych diel, napr. Tien teng sin chua (Senté Sinwa) alebo

San jan (Tri slova — jp. Sangen =&). Okrem ¢inskych zdrojov vyuzival aj japonska

136 yyznamny ucenec kokugaku, basnik a filozof. Jednym z jeho Ziakom bol aj Motoori Norinaga.

137 Shirane, Early Modern Japanese Literature..., s. 270.

138 Bohackova, Piizraky a démoni Uedy Akinariho. In: Vyprdvéni za mésice a desté, s. 193-194.

' Tamtiez, s. 185.

10 Co sa tyka Akinariho druhej zbierky pisanej v 3tyle jomihon, Harusame monogatari, tvori ju taktiez 9
pribehov, ale obsahovo sa obe diela zna¢ne lisia. Harusame monogatari sice obsahuje poviedky

s nadprirodzenymi prvkami, ale ich pocet je obmedzeny na minimum. Ako kaidanmono by sa s istym
nadsadenim dal oznagit pribeh ,,Me hitocu no kami* B U & DD (Jednooky boh), ktorého dej je
podobny poviedke ,,Buppdoso® {hiEf&E (vid d’alej). Zadiatok pribehu pdsobi tajuplne a vyskytuje sa tam
pomerne vel'ky pocet nadprirodzenych bytosti, ale na rozdiel od ,,Bupp6so®, ,,Me hitocu kami* celkovo
posobi ako fraska (MARTINASKOVA, Sylva. Preklad a rozbor vybranych cdsti Harusame monogatari
od Uedy Akinariho. Olomouc, 2006. Diplomova praca. Univerzita Palackého v Olomouci. Filozoficka
fakulta, s. 44).

141 Bohackova, P¥izraky a démoni Uedy Akinariho. In: Vyprdveéni za mésice a desté, s. 180-183.
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klasicku literatiru ako Man’jésu 73 =5 (Zbierka desattisicich listov) alebo Gendzi
monogatari.**

Zbierka bola v tej dobe uréena skor pre vzdelanych T'udi, ked’Ze bola pisana
vybrasenym literarnym §tylom, dopliianym o hovorovy jazyk. 148 Akinari bol taktiez
zruénym bésnikom, takZe niektoré pribehy si obohatené aj o basne haiku 43 4]
atanka ¥83X. V pribehoch sa nachadzaji historické udalosti alebo redlne osobnosti.
V poviedke ,,Siramine” F 2 vystupuje mnich Saigjé a cisar Sutoku (1119-1164), ktory
sa vzdal vlady a kolovala o fiom legenda, Ze sa zmenil v strasného ducha. V d’alSich
pribehoch sa nachadza mnoho historickych referencii, napr. zjednotenie niekol’kych
provincii Cunehisom Amakom (1458-1541) v poviedke ,,Kikka no &igiri* % 1& D 3
(S'ub k Sviatku chryzantém), bratovrazedny suboj klanu Uesugi (15. storocie)
V,Asadzi ga jado“ % F A T® (Dom vrakosi) & duch Tojotomiho
Hidecuguho** (1568-1595) a jeho skupiny v poviedke ,, Bupposo.

V prvom pribehu Ugecu monogatari s nazvom ,,Siramine“ sa mnich Saigjo
rozhodne navstivit hrobku cisdra Sutokua, nachadzajiicu sa na kopci Siramine. Zjavi sa
mu cisarov duch a priznava sa k nepokojom, ktoré spdsobil pocas Zivota a k tomu, ze
preklial cisarsku rodinu a v konani zla pokracuje aj po smrti. Cisdrova duSa sa po smrti
zmeni na pomstychtivého ducha onrjé 22 ,'* ale Tudia napokon zaénu Sutokua
uctievat’ ako boZstvo.

V pribehu sa vyskytuje mnoZstvo nabozenskych referencii. Cisar sa odvolava na
Sintoistické bozstva, napr. Amaterasu-6-mi-kami.*® V pribehu mozno najst aj isti
krittku mnisskeho Zivota, ked cisdr vycita mnichovi mieSanie konfucidnskej
a budhistickej nauky. Saigj6é vidi pri¢inu cisarovej zmeny v zlych skutkoch z jeho
minulého Zivota, v ktorom si zrejme nahromadil zlG karmu. Mnich sa cisarovym
zlostnym duchom neda zastrasit' a za cisarovu dusu preéita celu budhisticka sutru,

pricom sa modli za to, aby jeho duSa nasla pokoj v Zédpadnom raji.

142 Shirane, Early Modern Japanese Literature..., s. 270.

3 Winkelhoferovd, s. 286.

144 Synovec Tojotomiho Hidejosiho (1536—1598), ktory ho prehlasil za zradcu a nariadil mu spachat’
ritualnu samovrazdu seppuku 1§ na hore Koja, kde sa nachadza Hidecuguova hrobka (Bohackova,
Poznamky. In: Vypraveni za mésice a desté, s. 199).

15 Clovek, ktory zomrel, citiac negativne emocie ako zavist, hnev ¢i ziarlivost, sa ¢asto vracia v podobe
pomstychtivého ducha. Prenasleduje I'udi, ktori mu za zivota nejakym spésobom ublizili, avSak zvicsia je
priputany k miestu, kde zil, respektive zomrel. Duch méze byt oslobodeny modlitbami a odriekanim
satier (Rubin, Norman A., Ghosts, Demons and Spirits...[online]).

148 Velka bohyiia oZarujuca nebesa“ — jedno z najddlezitejsich bozstiev Sintoistického pantednu. Bohyia
sinka a vesmiru. Japonski cisari sit povazovani za jej priamych potomkov.
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Autor cez mnicha Saigjéa naznacuje, ze zdkonom karmy neunikne ani niekto taky
vyznamny ako cisar. Pribeh sa da chéapat’ ako varovanie pred tym, ¢o sa moze stat’
s duSou c¢loveka, pokial’ sa necha uniest’ negativnymi emodciami. Ked’Ze sa v poviedke
nachadza mnozstvo nabozenskych referencii a uvahy o moralke, pribeh mozno oznacit’
za didakticky.

Hlavnymi protagonistami druhého pribehu zbierky, ,,Kikka no cigiri“ (ST'ub
k Sviatku chryzantém), su ziak konfucianizmu Hasebe Samon a samuraj Akana S6emon.
Samon zachrani Séemonovi zivot, zblizia sa a uzavr( bratsku zmluvu. Séemon musi
odcestovat’, ale sl'ibi Samonovi, Ze sa vrati na Sviatok chryzantém.147 Padne vsak do
zajatia, a aby mohol splnit’ sub Samonovi, zabije sa a na miesto stretnutia dorazi jeho
duch.

V pribehu sa nenachadzaja budhistické referencie. Samon tvrdi, Ze Zivot a smrt’ s
vecou bozieho zakona, ¢o je jedina priama nabozenska referencia v tejto poviedke.
Poviedka obsahuje skor moralne ponaucenie o tom, Ze nie je dobré uzatvarat’ priatel'stva
s 'ud'mi bez cti, ako bol ¢lovek, ktory zajal Séemona. Autor vyzdvihuje Séemonovu
vernost, ktord ho dohnala az k samovrazde, len aby splnil svoj s'ub. Rovnako tiez
vyzdvihuje aj Samonovu vernost’, kvoli ktorej svojho brata pravom pomstil.

V pribehu ,,Asadzi ga jado* (Dom v rakosi) Kacusird odide od svojej Zeny Mijagi,
aby mohol predavat’ hodvab v hlavnom meste. Zene sI'ibi, Ze sa vrati na jesefi, aviak
kvoli nepokojom v krajine a chorobe, sa domov vrati az po siedmich rokoch. Doma
ndjde svoju Zenu ¢akat’ v ziboZenom stave. Ked’ sa na druhy den preberie zisti, Zze Zena
zmizla a v skuto¢nosti je uz davno mrtva a doma ho ¢akal len jej duch.

Tento pribeh sliZi skor na postraSenie Citatel'a. KacusSird sa sice modli a vzyva
Budhu za spasu Mijaginej duse, ale je to jedind budhistickd referencia, ktord sa
Vv pribehu nachadza. Pribeh opisuje Zenu, ktora kvoli svojej vernosti k manzelovi trpi
a zomiera, ale ani po smrti nema pokoj, kym sa s manzelom nerozlu¢i. Nemozno ju
oznalit za pomstychtivého ducha, akym bol cisar v poviedke Siramine, pretoZe
manzelovi nechce ubliZzit' aj napriek tomu, ako dlho ju nechal cakat. Poviedka

neobsahuje ponaucenie, mozno v nej vSak najst’ isty druh spolocenskej kritiky, nakol’ko

wr Chryzantéma mohla byt’ v tomto pribehu pouzita ako eufemizmus pre oznacenie milostného vzt'ahu
medzi Samonom a Séemonom, pretoZe bola v tej dobe vnimana ako symbol homosexualneho styku,
ked’ze pripominala kone¢nik (CHAMBERS, Anthony H. THE CHRYSANTHEMUM VOW. In: UEDA
Akinari. Tales of Moonlight and Rain. JSTOR [online]. Prelozil Anthony H. CHAMBERS. New York:
Columbia University Press, 2007 [cit. 20.4.2018]. Dostupné z
http://www.jstor.org/stable/10.7312/uedal3912, s. 75).
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sa zameriava na trpiacu zensku hrdinku, ¢o moze sluzit' ako referencia k nerovnému
postaveniu zeny vo vtedajSej japonskej spolo¢nosti.

V poviedke ,,Mué no Rigjo* Z-DEELA (Kapry, o ktorych sa mi zdalo) mnich
Kogi, ktory rdd mal'uje obrazy ryb, umrie, ale po troch dnoch ozije. Rozprava svojim
ziakom, ako sa mu zdalo o tom, Ze sa stal kaprom na rozkaz Boha mora, pretoze
v minulosti zachranil vela ryb. Ako rybu ho chytia a nakrajaja do Salatu jeho patrona.
Napokon vysvitne, Ze jeho sen bol skuto¢nostou.

Z pribehu neplynie ponaucenie a neobjavuji sa v nom ani ziadne budhistické
referencie okrem skutocnosti, ze Kégi je mnichom, Budhovym ziakom, ¢o aj déva
nahlas najavo pritom ako ho krajaji do Salatu. Aj napriek tomu, Ze poviedka je
oprostena o budhistické poucenie, Akinari sa mohol inSpirovat’ pribehmi z Nihon rjéiki
(pripadne Kondzaku monogatari), kde sa motiv vstania z mitvych a nasledného
prerozpravania svojich zaZitkov objavuje pomerne &asto. '*® Poviedka sa 1idi od
ostatnych pribehov zbierky, pretoze atmosféra v pribehu nie je ani tak desiva, ako skor
humorna. Akinari tu svojraznym sposobom vyjadruje obdiv k jazeru Biwa a zaroven si
z citatel’a striel'a podivnym vyvrcholenim pribehu149.

Dalsi pribeh snazvom ,Buppdsé“ opisuje putovanie Muzena ajeho syna
Sanodziho na horu Koéja, centrum budhistickej $koly Singon. V noci stretni pochod
samurajov a mnichov, ktori zZiadaji Muzena, aby im povedal basen. Skupine veli
Hidecugu, hlavny cisarov poradca. Duchovia sa napokon s bojovym pokrikom rozplynti
a nechaji Muzena a Sanodziho naZive.

V pribehu sa nachadza velké mnozstvo budhistickych referencii. Otec so synom
putuji na horu Koja, modlia sa ku Kobo daiSimu arozpravaju si olom legendy.
V pribehu sa nachadza zmienka o sitre Dharani — hlavny liturgicky text Skoly
Singon.lso Muzen varuje svojho syna, aby nebol nedbaly vo svojej viere. Volanie vtaka
buppésols1 povazuju za znamenie, ze su ocisteni od hriechov, pretoze vtak sidli len na
neposkvrnenych miestach a spieva o0 ,,troch pokladoch”. Hidecuguova skupina taktiez

diskutuje o zazracnych schopnostiach Kobo daisSiho. Duchovia mizni pri zmienke

18 Napr. pribehy z Nikon rjéiki: ,,O pouzivani tazsich vah k oklamaniu ostatnych, o prepisovani sutry,

a 0 okamzitej odmene a treste, ktoré dostal* (3:22) alebo ,,0 pouzivani majetku chramu, prisahe

0 prepisani Sutry dokonalého poznania a 0 okamzitej odmene a treste, ktoré dostal” (3:23).

%9 Bohatkova, P¥izraky a démoni Uedy Akinariho. In: Vyprdvéni za mésice a desté, s. 188—189.

130 Bohackova, Poznamky. In: Vyprdveéni za mésice a desté, s. 198.

11 Vyskytuje sa vzacne. Jeho volanie buppésé odkazuje na Buddhu, dharmu a sanghu (mnisstvo) {4 % {&
— tri poklady* budhizmu (Bohackova, Poznamky. In: Vyprdvéni za mésice a desté, s. 199).

38



o hodine Asurov,*® ¢o odkazuje na legendu, Ze nepokojni duchovia bojovnikov si
odkézani na ve¢ny boj, pokial’ si neuvedomia bezvyznamnost’ svojho nasilia’*.

Aj napriek mnohym budhistickym referencidm pribeh neobsahuje ponaucenie,
avSak nemozno mu upriet’ istd didaktickost, ked’Ze informacie o K6ébo daiSim, hore
Koéja a Hidecuguovej skupine st nepochybne poucné. Akinari ¢erpal z hier né, typu

Suramono {&FEY), v ktorych st nepokojné duse bojovnikov ¢astym nametom™*,

Pribeh ,,Kibicu no kama* & fi#:®£ M %E (Kotlik z Kibicu) je 0 Zene menom Isora,
ktorej manzel Sotaré utedie s prostititkou Sode aj napriek tomu, Ze Isora je krasna
a starostliva manzelka. Isorin Zijuci duch ikirjé & E ' zabije Sode, Isora nasledne
taktiez zomrie a ako pomstychtivy duch onrjé zabije aj Sotaroa.

Autor na zaciatku pribehu zdanlivo kritizuje Zensku Ziarlivost, ktord je pri¢inou
mnohych neitasti, ked'ze Ziarliva Zena sa podl'a legiend meni na hada hebi #£'°® alebo
rozzureného démona. Z pribehu sa Citatel’ dozveda, Ze Isorin muz ju nielenze podvadzal,
ale aj podlo zradil a obral o peniaze, CiZe si svoj tragicky osud na seba zniesol sam
svojimi zlymi skutkami. Pribeh teda svojim spdsobom obsahuje ponauéenie alebo skor
varovanie pred tym, Ze nevera sa nevyplaca. Nachadza sa tu aj niekol’ko budhistickych
referencii, avsak nejedna sa o nabozensku poviedku. Podobne ako protagonista v Botan
doro, Sotard6 sa pokusa udrzat zarivého ducha vonku posvitnymi talizmanmi
a modlitbami. Tieto prvky st zmienené len letmo a sliZia skor ako prostriedky na
monogatari, kde sa nachadza takmer identicky opis utoku zijiceho ducha ziarlivej pani
RokudZzo6, ktora uto¢i na GendZiho milenky a manZelku.

V pribehu ,,DZasei no in“ BEME D 4E (Hadia roztopasnost) Manako prenasleduje
muza menom Tojoo a pomocou I'sti ho prinuti k sobaSu. Manako a jej sluzka Marojo st
v skuto¢nosti hebi, ktoré na seba vzali Zenské podoby v snahe ziskat’ si Tojoa. Manako
dokonca ovladne Tojoovu dalSiu manzelku Tomiko, avSsak napokon st oba hady

uviznené mnichom.

152 Ciastocne zli a &iastoéne dobri polobohovia. Jedna sa 0 §tvrta cestu zrodenia v kolobehu sansdry, pre
ktort1 je priznaény hnev, zavist’ a neustaly boj (Schumacher, CYCLE OF SUFFERING CYCLE OF
SAMSAR [online]).

153 Bohackova, Poznamky. In: Vyprdvéni za mésice a desté, s. 199.

154 Bohackova, Piizraky a démoni Uedy Akinariho. In: Vyprdvéni za mésice a desté, s. 189.

15 Duch, ¢loveka, ktory je stale nazive, ale dokaze opustit’ telo a cestovat’ aj na vel’ké vzdialenosti.
Opakom je $irjé 385 — duch mitveho ¢loveka.

1% Hebi st vnimané ako symbol bezhrani¢nej lasky, ale aj Ziarlivosti. Casto na seba bert Zensku podobu,
ked’ chcti zviest muza. Ak ich muZz odmietne, méze to pre neho a jeho okolie skon¢it’ tragicky (Rubin,
Norman A., Ghosts, Demons and Spirits...[online]). Viac o hebi v nasledujucej poviedke.
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V pribehu sa spominaju bozstva gongen # ¥ — manifesticia budhistickych

bozstiev vo forme kami.*®’

Jedna sa o pomerne nendpadnu referenciu, avSak moze sluzit
ako dobry priklad budhistického a Sintoistického synkretizmu. Dalej sa tu nachadza
zmienka o zazracnej soche Kannon, ktord podla Manako umoznila jej opdtovné
stretnutie s Tojoom. V tomto pripade sa jedna o klamstvo Manako, aby si znovu ziskala
Tojoa. Tojoovi sa poktsaju pomdct az dvaja mnisi, ale prvy padne za obet’ hadovi.
Podl'a autora sa mohlo jednat o miernu karikatiru mnicha,**® ktory sa hadom nechal
velmi rychlo zastrasit. Druhy mnich d4& Tojoovi rusku navonani makom, ktorej
pomocou sa im podari hadov porazit' za sustavného modlenia sa. Budhistickd viera
a mnichova mudrost’ slizi v pribehu ako prostriedok na zbavenie sa zlych sil, ale okrem
toho nie je pribeh nijako zvlast' didakticky. V Tojoovom charaktere vsak dojde k
posunu, ked sa z bezmocného mladika meni na chrabrého a nesebeckého muza, Co
¢itatel'ovi napovedd, ze len odvaha moéze Cloveku pomdct dostat’ sa z neprijemnej
situécie.

Hlavnym postavami pribehu ,,Aozukin“ & 8 M1 (Modra kapuciia) st zenovy
mnich Kaian a opat klaStora. Opat sa zmenil na démona — kanibala, ked mu zomrel
mlady sluha, do ktorého sa zamiloval. Kaianovi sa podari prehovorit’ opatovi do duse,
daruje mu jeho modru kapuciiu a nariadi mu recitovat’ dve slohy basne z S6d6™°. Kaian
sa po roku vrati a ked’ najde opata na tom istom mieste recitovat’ basen, udrie ho palicou
do hlavy a opat sa rozplynie.

V celom pribehu sa nachddza mnoZstvo budhistickych prvkov. Kaian si mysli, Ze
hlavnd pri¢ina, pre€o sa dokonca aj Budhov Ziak mohol zmenit' na démona, lezi
V opatovom minulom Zzivote. To, Ze sa muz, obzvlast mnich, zmeni na démona, je
vel'mi nezvycCajné, a preto st karmické pric¢iny jedinym moznym vysvetlenim. Obsah
tohto pribehu je najblizSie k budhistickym pribehom obsiahnutym v Nihon rjoiki
a Kondzaku monogatari, pretoZe viera v spravnu budhistickl nduku je jedinym moZznym
vykupenim pre zvrhlého opata. Kaian predstavuje prototyp cnostného mnicha, ktory
dodrziava spravnu budhistickt cestu. Opat taktieZ nedokdze zozrat' Kaiana, pretoze je
podl'a vSetkého dokonca aZ stelesnenim budhu. Z pribehu plynie jasné poucenie

0 potrebe dodrziavania budhistickej nauky a varovanie pred ni¢ivymi vasnami.

7 Bohackova, Poznamky. In: Vyprdaveni za mésice a desté, s. 200.

158 Bohackova, Piizraky a démoni Uedy Akinariho. In: Vyprdvéni za mésice a desté, s. 1817.

159 7bierka ¢inskych basni pouZivana pre meditacie zenovych mnichov (Bohackova, Poznamky. In:
Vypraveni za mésice a desté, s. 201).

40



Co sa tyka celkového ladenia zbierky, najvagsiu vynimku predstavuje posledny
pribeh ,,Hinpukuron“ B & (Disputy o chudobe a bohatstve), ktory je skor tvahou,
nez poviedkou. Samurajovi menom Oka Sanai sa zjavi duch zlata a diskutuje s nim
0 pri¢inach a nasledkoch bohatstva a chudoby. V pribehu mozno najst’ aj istu kritiku
budhistickej nauky, ked” boh zlata oznacuje vyklad budhizmu, v ktorom je bohatstvo
odmenou za dobro achudoba potrestanim za zlo vykonané v minulom Zzivote, ako
,,podvadzanie pre hlupe Zenské “1%0 Pribeh slazi skor na zamyslenie, ako na poucovanie
Citatel’a.

V kazdom z pribehov sa vyskytuji nadprirodzené javy a bytosti. Atmosféra
pribehov je tajomna amiestami az mraziva. Autor v diele predstavuje radu
nadprirodzenych bytosti, akymi st duchovia, démoni a straSidla. Aj napriek tejto temnej
atmosfére sa Akinarimu podarilo do zbierky vsunGt aj istd davku satiry, ako
napr. v pribehu ,,Mu6 no Rigjo“. V zbierke sa vyskytuju japonské tradicie, sviatky,
zvieratd a bozstvd ako neoddelitelnd sucast’ japonského folkloru, ktoré mohli byt
symbolom Stastia alebo predzvestou skazy. Pribehy obsahuji mordlne ponaucenia
a v niektorych sa nachadza aj pomerne vel’ké mnoZstvo budhistickych referencii.

Budhisticki protagonisti zastavaja v pribehoch dve tilohy. M6zZe sa jednat’ o ulohu
satirick, napr. mnich Kogi, ktory skon¢i ako kapor pokrajany do Salatu v ,,Muo6 no
Rigjo* ¢i prvy mnich, ktory sa snazil pomdct’ Tojoovi v ,,Dzasei no in“. Zaroven vSak
stoja v ulohe inteligentnych moralnych protagonistov, ktori predstavuju protipol
zvratenym charakterom. Saigjé v ,.Siramine” vedie srozzirenym duchom cisara
pokojni diskusiu a poskytuje argumenty, preCo cisarove chovanie nebolo spravne.
Kaian v ,,Aozukin®“ prejavi svoju mudrost a oslobodi dedinu tyranti démonickym
opatom. V tejto poviedke vsak paradoxne stoja prislusnici budhistického kléru na dvoch
protipoloch.

Akinari d’alej vyuziva podobné kontrasty aj v postoji k budhizmu ako takému.
Citatelovi poskytuje kriticky nahlad na budhizmus, ked’ cisar odsudzuje Saigjoov
sposob zivota V poviedke ,.Siramine®. V »Hinpukuron“ dokonca oznacuje vyklad
karmickych zakonov ako hlupy, pretoze sa jedna o vyklad prili§ jednoduchy a povrchny.
Naopak v poviedke ,,Aozukin“ slazi viera v spravnu budhisticki cestu, ako jediny
prostriedok k vykapeniu hrieSneho mnicha. Autor sa v pribehoch neboji prejavit’ svoj

kriticky nazor na pokrutenti budhistickii nauku, ale zaroven pripusta, ze budhizmus

160 Jeda Akinari, s. 171.
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a modlenie m6zu predstavovat’ v uré¢itom bode pre ¢loveka jedinu nadej. Neda sa teda
tvrdit’, ze by bolo Ugecu monogatari sekularizovanou zbierkou pribehov, ale Akinari sa
ktomuto smeru priklana, kedZe véac¢Sina pribehov neobsahuje také mnoZstvo

budhistickych referencii alebo ponauceni, aby sa dali oznacit’ za nabozenské. '

3.3 Smerovanie kaidanu od 19. do zac¢iatku 20. storocia

Nadprirodzené prvky sa V japonskej literatire nad’alej objavovali aj v 19. storo¢i.
Spisovatelia pokracovali v pisani v $tyle jomihon, v ktorom vsak doslo k istym zmenam.
Jomihony zacali byt vydavané profesionalnymi spisovate'mi, ktori sa zameriavali na
pisanie rozsiahlejsich diel s komplikovanej$imi zapletkami. Autori kladli va¢si doraz na
didaktickost’ pribehov, zdoraznovali karmické pric¢iny a konfuciansky princip kanzen

céaku EHEFEE — podporovanie dobra a trestanie zla.'®?

Hlavnymi predstavite'mi jomihon v tomto obdobi boli Santé Kjoden (1761-1816)
a Kjokutei Bakin (1767—-1848). Obaja autori vo svojej tvorbe vo velkej miere Cerpali
z &inskeho diela Suej-chu cuan, ktoré v Japonsku spopularizovala Takebeho verzia.
Santd toto dielo skombinoval so slavnym bunraku 3X # ' Cusingura B B
& (Pokladnica vernych vazalov) — pribeh Styridsiatich siedmich réninov o pomste za
svojho pana. Bakin na zéklade Suej-chu cuan vytvoril nesmierne rozsiahle dielo Nansé
satomi hakkenden B #& B & /\ R {& (Kroniky 6smych Psov). *® V dielach sa
nachadzaju fantastické prvky, avSak su len jednym z atributov tychto diel. Hlavnym
cielom autorov bolo poukazat’ na hrdinskost’ hlavnych postav, ako aj hlbsie nahliadnut

do psychologie T'udského sprévania.165

Nejedna sa teda o kaidanmono, aj ked’ diela
spiiaji niektoré z jeho prvkov.

Kaidanmono zacalo byt koncom 18. storofia vo velkej miere vyuZzivané
tradiénym divadlom kabuki 3¢ £ % . Primarym t&elom hier bolo vzbudit' strach
a Sokovat’ divdka brutadlnymi scénami. Popularne boli najmé pribehy o pomstychtivych

duchoch onrjo. Vo vicsine pripadov sa jedna o zeny, ktoré st v japonskom folklore uz

181 Ako vynimku by sa dal oznagit’ pribeh ,,Aozukin®, ktory sa k nabozenskym pribehom najviac
priblizuje.

162 ghirane, Early Modern Japanese Literature..., s. 483.

163 Japonské tradiéné babkové divadlo.

184 Tyori ho 106 zviizkov, patri medzi najdlhsie na svete (Shirane, Early Modern Japanese Literature..., s.
485).

185 Tamtiez, s. 484-485.

188 Japonské tradiéné divadlo, v ktorom sa tancuje aj spieva. Typicky je vyrazny make-up a obledenie
hercov.
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oddavna zobrazované v nevyhodnej pozicii alebo negativnom svetle.’®’ Pravdepodobne
najznamej$imi duchmi zobrazovanymi v divadle kabuki su Oiwa z Tékaido Jocuja
kaidan BB EMH AR5 (Strasidelny pribeh z Jocuji na Toékaido) a Okiku'®® z Bancs
Sarajasiki Z5BT I E 2 (Sidlo tanierov v Bando).

Jeden z poprednych dramatikov 19. storo¢ia Curuja Nanboku 1V. (1755-1829) vo
svojich hrach zachytava spolo¢nost’ v ndbozensko-moralnom tpadku a osudy vyvrhelov.
Curuja uviedol novy prototyp muzského protagonistu iroaku & 2&, ktory je atraktivny aj
odpudivy zaroven, ajeho konanie je riadené zbabelost'ou. V hrach sa Casto objavuju
negativne Zenské postavy akuba &2 (zI4 Zena) alebo dokufu EF (jedovata manzelka),
ktoré sa Casto premienaju na zurivych démonov a pomstychtivych duchov kvoli krivde

& manzelovej nevere.™® Curuja s oblubou zahfiia do svojich hier aj tzv. ubume B

% (rodiaca zena) — jedna sa o duchov Zien, ktoré umreli v spojitosti s porodom.*”

Ako dobry priklad sluZi jedna z najznamejsich Curujovych hier Tékaido Jocuja
kaidan. Pribeh, zasadeny do sveta Cusingury, silne kontrastuje s motivmi povodného
diela a zobrazuje odvratent tvar upadajiiceho samurajstva.'’* Hlavny protagonista rénin
lemon opusti svoju manZelku Oiwu, ktora prave porodila’’® a prizeni sa do bohatej
rodiny. Oiwa nasledne tragicky umiera. Jej rozzareny duch sa pomsti lemonovi za jeho
krutost’ tym, ze ho dozenie k Sialenstvu a printti ho zabit’ jeho nova Zenu spolu s jej
rodinou, ktora Oiwe znetvorila tvar jedom. Polosialeny Iemon je napokon tiez zabity.
Jedna sa o pribeh, ktory zobrazuje a kritizuje prehnitost’ charakterov postav, ktoré za
svoje zIé ¢iny napokon doplacaju. Nevinné postavy taktiez doplacaji na skutky
ostatnych a menia sa na rozzirenych duchov aj napriek tomu, Ze sa ni¢im neprevinili
alebo konali len to, ¢o im kéazala povinnost. Didaktickost' a budhistické prvky st
obmedzené na minimum, ¢ize primarnym ucelom hry je postrasit’ divaka.

Dal$ou vyznamnou postavou v dejinach kaidanu je Lafcadio Hearn, ktory tento

zaner spopularizoval aj mimo Japonska. Spisovatel’ grécko-irskeho pévodu dlhodobo

187 Rubin, Norman A., Ghosts, Demons and Spirits...[onling].

188 pomstychtivy duch nevinnej slazky, ktora zomrela nasilnou smrtou.

169 Shirane, Early Modern Japanese Literature..., s. 455-456.

170 SHIMAZAKI Satoko. The End of the "World": Tsuruya Nanboku IV's Female Ghosts and Late-
Tokugawa Kabuki. Monumenta Nipponica [online]. Tokyo: Sophia University, 2011, Vol. 66, No. 2 [cit.
23.4.2018]. Dostupné z http://www.jstor.org/stable/41686466, s 209.

71 Shirane, Early Modern Japanese Literature..., s. 456-457.

172 Curuja Oiwu taktieZ oznadil za ubume, aj ked’ sa v jej pripade nejedna o typické zobrazenie tohto
ducha, ked’ze sposobila smrt’ vlastného syna (Shimazaki, s. 213).
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173 .
Preslavil sa

posobil v Japonsku, a dokonca prijal aj japonské meno Koizumi Jakumo.
viacerymi esejami o Japonsku a zozbieranim pribehov kaidan do zbierky snazvom
Kwaidan: Stories and Studies of Strange Things,*™ ktora vysla v roku 1904. V zbierke
sa objavuju pribehy s r6znorodou tematikou, ked’ze Hearn Cerpal z pocetnych zdrojov175
a Z rozpravani miestnych. V niektorych pribehoch mozno n4jst’ budhistické referencie,
ale st tam aj také, ktoré su Uplne sekularizované, a ziadne referencie neobsahuju, ako
napr. ,,Yuki-onna* 176 (Snezna Zena) alebo ,,Mujina‘“ o (Mudzina). V niekol’kych
pribehoch zohrava budhisticka viera pomerne vyznamnu tlohu. Dobrym prikladom je
pribeh ,, The Story of Mimi-nashi Haichi“!’® (Pribeh o Mimi-nasi Hoi¢im'™), v ktorom

je slepy hra¢ na lutnu biwa ¥£E kazdu noc dovedeny duchom na cintorin, kde mu je

prikdzané, aby hral piesefi o bitke pri Dannoure (1185).'%°

Mnisi z klastora, kde Hoéici
byva, mu zachrania zivot tym, Ze mu telo popiSu budhistickou sutrou, avSak zabudnt na
usi, ktoré mu duch odtrhne. Héici je sice zraneny, ale sutra mu zachrani zivot, takze
pribeh sa da chapat’, ako akasi oslava budhistickych sttier, ktoré st schopné ¢loveka
zachranit. Predpokladam vSak, Zze poviedka nebola spisand s cielom oslavovat
budhizmus, ale skor ohromit’ Citatela posobivym pribehom o duchoch. V dalsich
pribehoch sa nachadzaji zmienky o reinkarnacii, karme asile sutier, ako napr.
v pribehoch ,,The Story of O-Tei“'®! (Pribeh O-Tei) alebo ,,Rokuro-kubi“'®? (Dlhokrké
straSidlo). Primarnym ciel'om tychto pribehov taktiez nie je budhisticka osveta, ale skor
poukazanie na zaujimavé udalosti a bytosti.

Zbierku mozno priradit’ skor k sekularnemu smeru, ked'ze Hearnovym ciel'om
nebolo poucit’ zapadnych citatel'ov 0 budhistickych zakonoch, ale priblizit’ ¢itatelom zo
Zapadu bohaty japonsky folklor a tradicie spolu sjaponskym vnimanim smrti

a nadprirodzena.'®®

13 PODHORSKA, Vladimira. Doslov. In: HEARN, Lafcadio. Kaidan/Japonské piibéhy. Prelozil
Ladislav DOUSA. Praha: Brody, 1996, s 139.

174 yyilo v Geskom preklade ako Kaidan/Japonské piibéhy.

75 Napr. Bukkjé hjakka zensé {hEBE Rl £ & (Kompletna encyklopédia budhizmu), Kokon comonsii &5
Z /5 (Zbierka starych a novych pozoruhodnych pribehov), Hjaku monogatari B#J& (Sto pribehov)

a d’alsie (Hearn, Lafcadio. Uvod. In: Kaidan/Japonské piibéhy, s. 11).

176 .gag.t

Y7745 L 42, Bytost bertca na seba 'udska podobu, ktord mitie 'udi na cestach. Casto zamiefiana s tanukim.
CHER— DI

17 Jedna sa o Hoi¢iho prezyvku. ,,Mimi-nasi“ znamena bez usi.

180 Jedna sa o duchov rodu Heike (Taira), ktory bol pri tejto bitke vyhladeny.

B AN

5 BH.

'8 podhorsk4, s. 142-143.
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4 Akutagawa Rjunosuke a jeho tvorba

V tejto kapitole v kratkosti opiSem tvorbu Akutagawu Rjtnosukeho, ktory sa radi
K jednym z najuznavanejsich autorov svojej doby. Dalej sa zameriam na jeho poviedky,
obsahujiice namety prevzaté zo zbierok Kondzaku monogatari a Udzi sui monogatari.
Pribeh ,, Kumo no ito* B4k M % (Pavicie vlikno) sice neobsahuje ndmet z danych
zbierok, ale zahrnula som ho, pretoze sa jedna o poviedku s velkym mnozstvom
budhistickych motivov. OpiSem, do akej miery sa Akutagawa pri pisani danych
poviedok inSpiroval spomenutymi zbierkami a d’al§imi zdrojmi. Pokuasim sa ur¢it’ mieru
vplyvu budhizmu a zhodnotit,, ¢i sa v poviedkach vyskytujii moralne ponaucenia.

Akutagawa sa zameriaval najmi na poviedky (je ich okolo 150), ale pisal aj
literarne eseje a skladal basne haiku. Vo svojej tvorbe sa inSpiroval mnohymi dielami
japonskej aj zahrani¢nej literatiry. Ako spisovatel’ bol rozpolteny medzi zapadnymi
vplyvmi a japonskymi tradi¢nymi hodnotami.*® Vo svojich dielach sa sustredil na
psychologiu postav, ktoré ¢asto zasadzoval do hraniénych zivotnych situacii. Kritizoval
vtedajSich japonskych naturalistov a popularnu $kolu tanky, pretoze sa zaoberali len
,»hudnymi“ opismi vonkajSich skutocnosti bez hlbSieho uchopenia principu Zivota
seimei 4 @#,'®° ktory Akutagawa zahfial do svojich diel.'® Taktiez sa dostal do sporu
s Tanizakim Dzun'i¢irom (1886-1965), ktory tvrdil, Ze pribeh musi mat dobre
skonStruovanti a silnu dejova liniu. Akutagawa sa prave naopak priklanal

k lyrickej$iemu a volne §truktarovanému deju bez zbytonej dramatickosti.'®’

4.1 Vybrané poviedky

,Rasomon* & & 9 (Brana Ra30) vysla vroku 1914 ako Akutagawova prva
spesna poviedka.'®® Pri jej pisani sa in§piroval dvomi povestami secuwa z KondZaku

monogatari ajednou z Udzi sui monogatari. Hlavny motiv prevzal z povesti ,,Ako

18 MURAKAMI Haruki. Introduction. In: Rashamon and seventeen other stories. Prelozil Jay RUBIN.
Londyn: Penguin Books, 2006, s. Xxxiii.

18 Moze sa prekladat’ len ako ,,zivot®, ale ma o nieCo hlbsi vyznam. Jedna sa o tzv. ,,zdroj zivota“ —
vnutornu energiu, ktora udrzuje T'udi (pripadne zvieratd) pri zivote a pohana ich d’alej (UEDA Makoto.
Modern Japanese Writers and the Nature of Literature. Stanford: Stanford University Press, 1976, s. 113).
"% Tamtiez, s. 113-114.

' Tamtiez, s. 131-132.

88 HILSKA, Vlasta. Rjiinosuke Akutagawa, mistr povidky. In: AKUTAGAWA Rjunosuke. Obraz pekla

a jiné povidky. Prelozila Vlasta HILSKA. Praha: Statni nakladatelstvi krasné literatury, hudby a uméni,
1960, s. 9.

45



zlodej vysiel na vrchné poschodie brany Ra3o a zoéil mitvolu“.’® Dej je vo svojej
podstate nezmeneny, avSak Akutagawa poviedku obohatil o0 opisy okolia a taktiez
rozvinul psychologiu postav, ako aj motivy ich konania, ktoré pomahaju Citatelovi
pochopit’ ich spravanie.’® Na rozdiel od originalu, v Akutagawovej verzii nie je
ustrednou postavou zlodej, ale sluha. Sluha vSak nakoniec pride k zaveru, Ze ak chce
prezit’, neostava mu ni¢ iné ako zacat’ kradnut’. Dalsi rozdiel je v tom, ze starena, ktora
sluha naSiel v brane Ra$6 vytrhavat’ mrtvole vlasy, obrafnuje svoj ¢in tym, ze nie¢im sa
musi zivit. Okrem toho mftva Zena samurajom namiesto ryb predavala hady, a preto
starena argumentuje tym, ze by jej vytrhavanie vlasov urcite nevadilo, ked’Ze to tiez robi,
len aby sa mohla uzivit. V povodnom pribehu o zlodejovi sa jednalo o sluzku
vytrhavajicu vlasy svojej zosnulej panej. Akutagawa sa v tejto Casti inSpiroval d’alSim
pribehom z KondzZaku monogatari — ,,0 starej Zene, ktord predavala nasolent rybu na
velitel'stve straze korunného princa“.'*!

Dal3ou, aj ked’ len drobnou referenciou k zbierkam secuwa, je vred na sluhovom
pravom lici, ktory si podchvilou stlaca a hladka. Mo6ze sa jednat' 0 odkaz k pribehu
z Udzi sui monogatari — ,,Ak0 démoni niekomu odstranili vred*, 192\ ktorom ma
ustredna postava na pravom lici taktiez vel’ky vred.

Pribeh neobsahuje moralne ponaucenie, ale jedna sa skor o zachytenie spravania
spolocenskych vyvrhelov. Autor sa sustredi hlavne na myslienkové pochody sluhu,
ktory vedie vnutorny boj o tom, ¢i sa ma stat’ zlodejom alebo nie. Sluha si napokon
ospravedlni svoje konanie tak, Ze ma pravo ukradnut’ starene Saty, pretoZe starena sa
V tuzbe po preziti taktiez znizila Kk zlo¢innému spravaniu a nevidela na tom ni¢ zIé.
Podra tejto logiky je sluhovo spravanie férové.

Hlavnymi nametmi pre Akutagawovu poviedku ,,Hana“ £ (Nos)'%®, ktora ho

preslavila, boli povesti ,,O kiiazovi s dlhym nosom***

z Udzi sui monogatari a ,,Pribeh
o nose kaplana Zenéi Ike no O z KondZaku monogatari. V tejto poviedke ostal
pomerne verny predlohe, ale viac rozviedol dej. Kniazovi Zen¢imu sa totizto natrvalo
podari zmensit' svoj nos na normalnu velkost, len aby to neskor ol'utoval. Akutagawa

hlbsie rozvinul postavu knaza aponukol Ccitatelovi nahlad do jeho zmyslania.

189 pre obsah vid' prilohy, s. 66.

190 Hilska, s. 15.

YL Vid prilohy, s. 67.

192 V/id prilohy, s. 68.

193 Vydana v roku 1916. Akutagawa si za fiu vyslazil pochvalu od Nacume Sésekiho (1867—1916), ktory
sa nasledne stal jeho mentorom (Hilska, s. 9-10).

194 Vid prilohy, s. 68.
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V poviedke sa nachadza niekol’ko budhistickych referencii, avSak nejedna sa
0 nabozensky pribeh. Fakt, ze ustredna postava je prislusnik budhistického kléru, len
podciarkuje satirickost’ pribehu, pretoze budhisticky kiiaz by sa nemal starat’ 0 nieco
také bezvyznamné, ako je nos. Pribeh teda poukazuje na kitazovu malichernost’, pretoze
jeho hlavnym cielom by malo byt dostat’ sa do Zapadného raja, on vSak viac dba na
fyzicky vzhlad a nazor ostatnych l'udi, ako na samotnu spasu. Zenci ol'utuje skratenie
nosa, pretoze sa l'udia smej jeho novému vyzoru este viac ako predtym a zela si, aby sa
mu nos navratil do povodného stavu, ¢o sa napokon aj stane. Z toho plynie moralne
ponaucenie v zmysle, Ze ¢lovek by sa mal uspokojit’ s tym, ¢o ma (aj ked’ to mozno nie
je idedlne) a nesnazit’ sa kazdu cenu ziskat’ nieCo iné, pretoze vysledok modze byt este
horsi.

Poviedka ,,Dzigokuhen “ (Obraz pekla), in$pirovana povestou ,,Ako Josihideho,

he 1% taktiez

maliara budhistickych obrazov potesilo, ze vidi svoj dom v plamenoc
pochadza z Udzi sui monogatari. Akutagawa tento pribeh znaéne rozvinul a pridal tam
viacero postav, napr. knieza Horikawu, Josihideho dcéru ¢i jeho uciov. Autor v pribehu
vyuZiva tzv. nespolahlivého rozpravaca, ktory sa snazi Citatel'a zmiast’ tvrdenim o tom,
ze Horikawa nemal o Josihideho dcéru milostny zaujem. Horikawa, zrejme kvoli
ohrdnutej pyche a tuzbe ponizit’ Josihideho, nechava diev¢a upalit’ vo voze a poskytuje
tak Josihidemu vyjav, ktory potrebuje vidiet, aby mohol dokonéit" obraz. Hlavnym
motivom pribehu je obsesia, ktora maliara pripravi o najdolezitej$iu osobu v jeho zivote,
¢o moze sluzit’ ako memento pre kazdého umelca, ktory sa da svojim umenim az prili§
strhnat'. Da sa predpokladat’, ze Akutagawa v istom zmysle videl v postave maliara sam
seba a jeho umeleckd obsesia ho podobne ako Josihideho, doviedla az k samovrazde.

Rovnako ako original, ani Akutagawova verzia neobsahuje budhistické
ponaucenie. Nachadza sa v nej vSak niekolko budhistickych referencii, z ¢oho
najvyznamnejSou je samotny obraz pekla, ktory zobrazuje hrieSnikov trpiacich
v budhistickom pekle.

Poviedka ,,Jabu no naka“ Bz H (V hustine) je zaloZena na pribehu ,,Ako bol
muz, sprevadzajici svoju Zenu do provincie Tanba, zviazany v Oejame®, 196
nachadzajicom sa v Kondzaku monogatari. Akutagawa pribeh zna¢ne pozmenil (v jeho
verzii je zviazany muZz najdeny miftvy) arozvinul psycholégiu postav. Pribeh je

rozdeleny na viacero Casti, tvoriacich protichodné vypovede postav, priCom niektoré sa

195 vid prilohy, s. 68.
198 vid prilohy, s. 66.
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roznia len drobnymi detailmi. Tie najklacovejsie vypovede (nasilnika Tadzémarua'®’,

znasilnenej Zeny Masago a zabitého muza Takehira'®®

) sa vsak od seba vyrazne liSia.
Akutagawa sa inSpiroval aj poviedkou Ambrosa Bierca s nazvom The Moonlight road
(Cesta mesacného svitu). 19 Jedna sa o podobne zalozeny pribeh, pozostavajuci
z viacerych svedectiev (vratane ducha zavrazdenej zeny).

Neda sa s istotou povedat, kto muza naozaj zavrazdil, ked’ze Citatel’ si moze byt
isty dvomi skuto¢nostami, ktoré sa zhoduju v kazdej vypovedi — TadZémaru znasilnil
Masago a Takehiro je mftvy. Da sa predpokladat’, ze aspon jedna postava hovori pravdu,
avSak podl'a mojho nazoru ani to sa neda tvrdit’ s urcitostou, pretoze klamat” mohol
kazdy zo zainteresovanych, len aby sa vykreslil v lepSom svetle. Autorovym cielom
bolo vyjadrit’ subjektivnost’ pravdy, ktora sa pravdepodobne nachddza niekde uprostred.
Podobne ako v originali, aj v tejto poviedke sa nachadza len minimum budhistickych
referencii.’®

V poviedke ,,Kumo no ito* Btk D 5% (Pavicie vldkno) Akutagawa nederpal ani
z Kondzaku monogatari, ani z Udzi sui monogatari, ale paradoxne sa jedna o poviedku
najblizsie k ndbozenskym pribehom nachadzajicich v spomenutych zbierkach (pripadne
aj Vv Nihon rjoiki). Ako hlavny namet Akutagawovi posluzil pribeh z knihy Bratia
Karamazovovci,”* v ktorom chce anjel pomdct’ Zene dostat’ sa z pekla vd’aka tomu, Ze
darovala zobracke cibul'u. Kvéli tomu, Ze Zena nechce dovolit’ ostanym hrieSnikom, aby
sa zachytili cibule, ktoru jej anjel dal ako prostriedok k vyslobodeniu, ostava trpiet
v pekle.?%

V Akutagawovej verzii sa Budha Sikjamuni zl'utuje nad vrahom Kandatom,
pretoZe za Zivota urobil jeden dobry skutok — usetril Zivot paviika.”® Budha sa rozhodne

oslobodit’ Kandatu z pekla tym, Ze mu spusti pavicie vlakno, po ktorom sa Kandata

Y97\ jednom z pribehov Kondzaku monogatari sa nachadza bandita menom Tad?6maru. Je mozné, e
odtial’ Akutagawa prevzal meno pre nasilnika vo svojej poviedke (RUBIN, Jay. Notes. In: Rashomon and
seventeen other stories, s. 238).

19 prostrednictvom média.

1% RUBIN, Jay. Translator’s Note. In: Rashamon and seventeen other stories, s. .

290 potulny budhisticky mnich a spoved’ Masago v chrame Kijomizu modliacej sa ku Kannon.

2! Fiodor Dostojevskij (1821-1881) — Brat'ja Karamazovy.

202 KELLY, Timothy M. Akutagawa Ryunosuke's "The Spider Thread": Translation and Commentary.
Journal of Edogawa Women's Jr. College [online]. Nagareyama: Edogawa Junior College, 1999, Vol. 14,
[cit. 03.05.2018]. Dostupné z: http://ci.nii.ac.jp/naid/110000468884, s. 166.

203 Akutagawa prevzal motivy aj z d'al§ich dvoch zdrojov. V poviedke ,,Pavuc¢ina“ (The Spider’s Web) z
knihy Karma: Pribeh raného budhizmu (Karma: A Story of Early Buddhism) sa nachadza hrie$nik
Kandata v pekle a Budha, ktory na neho hl'adi z Raja. V knihe Historia Diabla a idea zla od najranejsich
dob az po sucasnost’ (The History of the Devil and the Idea of Evil from the Earliest Times to the Present
Day) sa nachéadza ilustrécia, na ktorej je hrieSnik a Budha natahujtci ruku do pekla, pretoze hriesnik
zachranil za Zivota pavika (Kelly, s. 160). Autorom oboch knih je Paul Carus (1852-1919).
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zacne Splhat’ do Raja. Vlakno sa kvoli Kandatovej sebeckosti pretrhne a on spadne do
pekla aj s ostatnymi hrieSnikmi. Princip oboch pribehov je rovnaky v tom, ze kvoli
egoizmu sa zena ani Kandata nezachranili a spolu s ostatnymi hrie$nikmi spadli spat’ do
pekla. Uskodili teda aj sebe, aj ostatnym okolo nich.

Pribeh je pretkany budhistickym referenciami. Nachadza sa tam opis Raja, kde
sidli Budha a cez lotosové jazero nazera do budhistického pekla, kde sa v mori Kkrvi
topia hriesnici. Akutagawa vyuziva v poviedke kontrast medzi opisom Raja (nadherna
krajina plna kvetou a voni) a opisom pekla (jazero krvi a strasné Ihlové hory). Taktiez
vyuziva kontrast medzi milosrdnym Budhom, ktory tazi dat’ Kandatovi druhu Sancu,
a Kandatom, hriesnikom, ktory premrhé svoju poslednt Sancu na zachranu kvoli svojej
sebeckosti. Akutagawovym hlavnym cielom bolo pravdepodobne poukazat na
egoizmus a nepoucitel'nost’ 'udi. Z nabozenského hl'adiska sa da tento pribeh chapat’,
ako oslava Velkého Budhu, ktory je taky milosrdny, Ze je ochotny dat’ Sancu aj
najvacsiemu hrieSnikovi, avS§ak domnievam sa, ze Akutagawovym prvotnym zamerom
bolo skor poukézat’ na 'udské neresti.

Ked’7e Zaner kaidanmono nie je tplne jasne vyhraneny,?® je pomerne tazké urit,
¢1 pribehy mozZno radit’ k tomuto Zanru. Budem vSak vychéadzat’ z dvoch prvkov, ktoré
st bezne pre kaidan klI'ucové — nadprirodzeny element ¢i bytost’ atajuplna az
hrézostrasna atmosféra. Pribeh ,,RaSémon* je istym spdsobom hrdzostraSny, uz len
kvoli opisu utrob brany s mftvolami, avSak v pribehu sa nenachddza Ziadny
nadprirodzeny element. V poviedke ,,Hana“ by sa za nadprirodzené prvky dali oznacit’
knazov nos a procedura k jeho zmenSeniu, avSak atmosféra pribehu je skor humorna nez
straSidelna. Poviedka ,,Dzigokuhen® je nepochybne tajuplna a vyjav upalenia Josihideho
dcéry priam desivy, avSak v pribehu sa nachadza len nepatrna zmienka o nadprirodzene
(médium posadnuté Sintoistickym bozstvom). Podl'a tejto analogie spiiaju podmienky
kaidanmono poviedky ,,Jabu no naka“, kde sa nachadza vypoved’ ducha zosnulého
a atmosféru mozno oznadit’ prinajmensom za tajomnu, a,,Kumo no ito“, v ktorej sa
nachadza Budha ako nadprirodzena bytost’ a rovnako aj nadprirodzené vyjavy neba
a pekla. Kandatov pobyt v pekle je vykresleny pomerne hrozostrasne, takze obidva tieto
pribehy by sa ku kaidanu dali zaradit’, aj ked’ sa tak beZzne neoznacuji. Za zmienku stoji

aj poviedka ,,Kappa“ A, v ktorej sa hlavny protagonista ocitne v Krajine jékaiov

2% vid Uvod, s. 7.
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kappa (bytosti podobné nasim vodnikom). Jedna sa vSak skor o satirické vykreslenie
spolo¢nosti, nez o kaidan v akomkol'vek slova zmysle.

Akutagawove poviedky nesu nepochybne velka umeleckti hodnotu, ale jeho
prinos lezi aj v znovuobjaveni KondZaku monogatari, pretoze pred vydanim jeho
poviedok a eseje, bola tejto zbierke venovana len mala pozornost. VO svojej eseji
0 Kondzaku monogatari vyzdvihuje divoku krasu zbierky, ktora sa odraza v mnohych
znacne brutalnych ¢i sexuéalnych pribehoch.205

V Akutagawovych poviedkach sa daju najst skor moréalne ponaucenia, nez
ponaucenia budhistické. Jeho tvorba je rozsiahla, a preto sa takato definicia samozrejme
nevztahuje na vSetky jeho diela, ale v poviedkach, ktoré som vybrala, Akutagawa
kritizuje najmd l'udskii malichernost’ a egoizmus. Opisuje Tl'udi, ktori sa ocitli
Vv hrani¢nych zivotnych situaciach a zlyhali. Postavy a dianie okolo nich st napisané
v duchu seimei a zobrazuju ,,zdroj zivota“ v jeho najdravsej forme. Akutagawa teda do

svojich pribehov dokdzal premietnut’ divoku krasu, ktora tak obdivoval na pribehoch

Kondzaku monogatari.

2% Yeda Makoto, s. 124.
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Zaver

Cielom tejto prace bolo analyzovat vplyv budhizmu na vyvoj japonskych
strasidelnych pribehov od ich pociatkov az do zaciatku 20. storocia. V prvej Casti prace
som uviedla kratku historiu budhizmu v Japonsku, ktory hral délezita ulohu v utvarani
straSidelnych pribehov. V d’al$ej Casti som sa zamerala na kategorizaciu zbierok Nihon
rjoiki a KondzZaku monogatari. NajCastejSimi motivmi v Nihon rjoiki je potrestanie
hriesnikov a odmenenie veriacich, ¢o naznacuje rozpravacovu silnu vieru v zakony
karmy, ktoré sa odrazaji vo velkom mnozstve pribehov tejto zbierky. Okrem tychto
motivov sa V zbierke ¢asto nachadzaji nadprirodzené javy a bytosti, ktoré mohli sluzit
ako inSpiracia pre neskorSie pribehy kaidan. Celkové ladenie zbierky je nabozenské
a didaktické. Ked'ze d’alSia zbierka Kondzaku monogatari je rozdelena na nabozensku
a sekularnu Cast’, bolo pomerne I'ahké ustdit’, s akym cielom boli pribehy pisané. Kym
pre nabozensku cCast’ je typické didaktickost’, sekularna ¢ast’ slizila hlavne k postraseniu
alebo k pobaveniu citatel'ov/posluchacov, avsak aj v tejto Casti sa nachadzaju pribehy
s moralnymi pouceniami aradami do zivota. Pribehmi zo zbierky sa v japonskej
literatare inspirovalo viacero autorov, ale najvyznamnej$i prinos mozno pripisat
Akutagawovi Rjunosukemu, ktorému je venovana posledna kapitola. V kratkosti som
popisala aj zbierku UdZi sui monogatari, ked’ze z nej Akutagawa taktiez Cerpal. Zbierka
je ladena skor sekularnym smerom, ale nachadzaji sa v nej aj mnohé moralne
ponaucenia.

V tretej kapitole som sa zamerala na popisanie rozsirenia zanru kaidan, ktory sa
stal ve'mi popularnym v obdobi Tokugawa. Uviedla som viacero dovodov, preco sa
zaner v tomto obdobi spopularizoval. Autori okrem japonskych T'udovych pribehov
v znaénom mnozstve &erpali aj zpribehov z Ciny, ktoré védsinou zasadili do
japonského prostredia. Taoizmus v pribehoch bol ¢asto nahradeny budhizmom (napr.
v diele Botan dord). Nemozno tvrdit, ze by kaidany vznikajiice v tomto obdobi boli
uplne sekularizované, ale ich hlavnym cielom bolo postrasit’, pripadne pobavit’ Citatela.
V tomto duchu sa pribehy vyvijali aj d’alej. Vyznamnym medznikom pre $tyl jomihon,
ale aj pre samotny zaner kaidan, bolo vydanie zbierky strasidelnych pribehov Ugecu
monogatari Uedom Akinarim v 18. storo¢i. Pribehy obsahuji mnozstvo didaktickych
prvkov a budhistickych referencii, av§ak taktiez ich mozno zaradit’ skor k sekularnemu

smeru (s vynimkou pribehu ,,Aozukin®).
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V 19. storo¢i zazili pribehy kaidan rozmach najmi v divadle kabuki, v ktorom
boli vo velkej miere vyuzivané hlavne pribehy o pomstychtivych duchoch. Hry boli
dopiiané o rozne Specidlne efekty, ktoré mali v divakovi umocnit pocit hrozy, 206
jednalo sa teda o hry sluziace najmd na postraSenie divdka s malym mnoZstvom
budhistickych prvkov. Pre dejiny kaidanu je vyznamna aj zbierka Kaidan/Japonské
pribehy spisana Lafcadiom Hearnom zaciatokm 20. storocia, vd’aka ktorej sa tento
zéaner stal znamym aj na Zapade.

V zéverecnej kapitole som rozoberala vybrané poviedky Akutagawu Rjunosukeho.
Zamerala som sa na poviedky inSpirované Kondzaku monogatari a UdZi Sui monogatari,
ale zahrnula som aj jeden pribeh, v ktorom necerpal inSpiraciu z tychto zbierok, pre jeho
budhisticky obsah. Niektoré vybrané pribehy obsahuji budhistické prvky, ale zvicsa sa
jedna len o elementy dopliajuce dej (s vynimkou pribehu ,,Kumo no ito®).

Z preskiimania straSidelnych pribehov od ich pociatkov az po zaciatok 20.
storoCia vyplynulo, ze pribehy sa postupom ¢asu ¢oraz viac sekularizovali. Na zaciatku
bola vécsina pribehov striktne ndbozenské. K odklonu zacalo dochadzat’ uz s vydanim
Kondzaku monogatari, ale autorov zadmer bol stale didakticky. Pocas najvicsieho
rozmachu kaidanu v obdobi Tokugawa vSak pribehy slazili P'udom hlavne na
rozptylenie a tento trend pokracoval aj nad’alej. Nedovolim si tvrdit,, Ze sa pribehy stali
uplne sekularnymi, pretoZze vo véac¢Sine sa nachadzaju zmienky 0 budhizme, pripadne
0 Sintoizme alebo konfucianizme, ale dd4 sa Vvnich pozorovat velky priklon
k sekularizmu. Uedovi Akinarimu a Akutagawy Rjunosukemu nemozno upriet’ moralne
poucenia, ktoré do pribehov vlozili, ale tieto ponaucenia st iného charakteru, ako boli

ponaucenia v Nihon rjoiki a budhistickej Casti KondZaku monogatari.

2% Rubin, Norman A., Ghosts, Demons and Spirits...[online].
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Resumé

The main goal of this thesis is to examine the influence of Buddhism on the
development of Japanese ghost stories kaidan. The first part contains a short
introduction to history of Japanese Buddhism. The second chapter analyses three
collections of legends which were frequently used as an inspiration for the later literary
works of kaidan genre. The third chapter focuses on a spread of kaidan stories and their
development in Japan and also on a collection of tales called Ugetsu monogatari by
Ueda Akinari. The last part describes selected short stories by Akutagawa
Rytinosuke which were inspired by the collections of legends introduced in the second
chapter. The impact of Buddhism, the didactic purpose and the presence of moral
lessons are studied in the stories from the collections and also in the short stories by
Ueda Akinari and Akutagawa Rytinosuke. The conclusion of this thesis contains an
assessment of Buddhist impact on ghost stories from their origins until the beginning of

the 20" century.
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Prilohy

Priloha 1 — Obsahy vybranych pribehov z Nihon rjoiki

O konani dobra (3)

V pribehu ,,0 zapase dvoch zien s neobycajnou silou”(2:4) Zena obdarena
nadl'udskou silou porazi svoju rivalku menom Kicune, ktord je taktiez obdarena
obrovskou silou a Zivi sa zdieranim ostatnych obchodnikov o majetok. Tato povest’ je
nepriamo prepojend s povestou nachddzajiucou sa v prvom zvézku, pretoze Kicune je
potomkom pdévodnej Kicune z provincie Mino. Povodna Kicune bola jokai meniaci
podobu av pribehu ,,O zobrati si lisky za Zenu a splodeni dietata“ (1:2) oklamala
svojho muza svojim l'udskym vzhl'adom.

Pribeh ,,0 dievcati narodenom z misovej gule, ktoré konalo dobro a obracalo 'udi
na vieru“ (3:19) opisuje diev¢a zvlastneho vzhl'adu, ktoré sa narodilo z mésovej gule.
Dievca je nesmierne inteligentné, stane sa hlavou budhistického kléru a zasviti svoj

zivot viere a u€eniu spravnej budhistickej nauky.

O Pud’och spojenych s prirodnymi ukazmi (3)

V poviedke ,,0 chytani Hromu* (1:1) cisar Jurjaku (418-479) posle svojho vazala
Sugarua chytit' RaidZina, boha hromu. Sugaruovi sa to podari za zivota, kedy ho
dovedie priamo pred cisara, ale aj po smrti, kedy sa Raidzin zasekne Vv troskach
Sugaruovho pomniku. Na zadklade tejto udalosti bola hora, na ktorej Sugaru chytil

Raidzina, pomenovana Ikazuc¢i no Oka (Hora Hromu).

O aristokracii (5)

Ako ukazku som vybrala povest O princovi Soétokuovi, ktory vykonal
nezvycCajny skutok® (1:4). Princ prikryje svojim plaStom Zobréka leZiaceho na ceste.
Ked’ sa vracia spét, plast’ visi na strome a princ si ho znovu oblecie aj napriek tomu, ze
ho mal na sebe zobrak. Ked’ sa princ neskor dozvie, Ze zobrak zomrel, d4 mu postavit’
hrob. Do hrobu sa neda vstupit’ a objavi sa vedl'a neho basen, ktora sved¢i o tom, Ze
zobrak bol nieCo viac, ako len obyCajny muz. Pribeh kon¢i rozpravaCovym
konitatovanim o tom, Ze len skutoény mudrc ako princ Sétoku dokéazal vidiet

zobrakovu pravu podobu.
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Ako dalSia ukazka poslizi pribeh ,,0 zneuzivani uradnickej moci,

ree
1

nespravodlivom vladnuti a okamzitom potrestani® (3:35). Muz, ktory pred¢asne zomrel,
je v pekle svedkom utrpenia Mononobe no Furumara, ktory za Zivota nepravom oberal
I'udi o ich majetok. Furumaro ho prosi 0 prepisanie Lotosovej sutry, aby mohli byt’ jeho
hriechy odpustené. Muz sa vrati z pekla a nahlasi tiradom, ¢o zazil. Ked sa o tom
dozvie cisar Kanmu (737-806), da pre Furumara prepisat’ Lotosovl sttru, aby mohol
byt Furumarov duch oslobodeny od utrpenia. Kvoli svojim skutkom, spachanym za

zivota, musel Furumaro trpiet’ po smrti. Rozprava¢ zéaroven zdoraziuje dolezitost

prepisovania sutier, vd’aka ktorym moze byt hrieSnikova dusa oslobodena.

O potrestani aj odmeneni (5)

V pribehu ,,0 pouZzivani tazsich vah k oklamaniu ostatnych, 0 prepisovani sutry,
a 0 okamzitej odmene a treste, ktoré dostal (3:22) muz zomrie, po siedmich dioch sa
vrati medzi zivych a rozprava svojej rodine, ¢o zazil v budhistickom pekle. Dostane sa
pred zlaty palac krala pekla Jamu,?” odkial’ vedu tri cesty. Prva je Siroka a hladka,
druhd zarastend trdvou a tretia pokrytd hustym krovim. Kral' mu prikaze vydat sa
druhou cestou, pretoze dal za zivota prepisat’ Lotosovu sttru, takze ho stihne stredne
tazky trest — tri dni musi objimat’ rozpaleny Zelezny stip a d’alsie tri dni musi objimat’
rozpaleny medeny stip. Po niekol’kych ditoch utrpenia mu mnisi v pekle oznamia, Ze sa
moze vratit domov vdaka tomu, Ze za zivota dal prepisat’ sutry. Muz pochopi Svoj
zlo¢in a svoj d’alsi zivot zasviti budhizmu. V pribehu sa odraza karmicka pri¢innost’

a plynie z neho jasné ponaucenie.

O lud’och a zvieratach (20)

Ako dalsiu ukazku som vybrala pribeh ,,0 Zene, ktora bola znasilnena velkym
hadom, ale prezila vd’aka sile lie¢iv* (2:41). Potom, ako za pomoci lie¢iva hada
z dievc¢at’a vytiahnu, zistia, Zze do nej nakladol vajicka. Hada usmrtia a vajicka vyberu.
O niekol’ko rokov neskor do dievcata vstipi d’alsi had aona zomrie. Had bol
V minulom Zivote pravdepodobne manzelom alebo milencom dievcat’a, a preto k nej bol

priputany. Aj napriek tomu, Ze sa dvaja I'udia miluja a prisahaju si, Ze buda v d’alSom

207 K ral budhistického pekla Jama, ktory sidi mitvych a rozdeluje ich do Siestich budhistickych sfér
podrla ich nahromadenej karmy. V sanskrite Jama = ,,dvoj¢a“ — narodil sa so sestrou Jami (Schumann,
s. 170). Japonsky ekvivalent je Enma.
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zivote spolu, mdze sa stat, ze jeden znich bude znovuzrodeny ako zviera. Laska

a néklonnost’ nezarucuju, ze clovek nebude zrodeny v horsej sfére bytia.

O neoby¢ajnych javoch/udalostiach (25)

Ako priklad som vybrala ,,Pribeh o Sestnast’ stopovom vyobrazeni Mirokuho,
ktorého krk bol rozhryzeny mravcami a neobycajny jav, ktory nasledoval (3:28). Muz,
ktory zije v chrame, pocuje kazda noc placuci hlas: ,,Boli to, boli to!* Jedného rana zisti,
ze hlava sochy boétthisatvu Mirokuho odpadla kvoli tomu, Ze jej krk bol rozhryzeny
mravcami. Rozprava¢ na konci poucuje Citatel'a, Ze aj napriek tomu, Ze (historicky)

Budha zomrel, jeho vecné telo zije nad’ale;.

O (okamZitom) potrestani (33)

Ako dobra ukazka zakonov karmickej pricinnosti sluzi pribeh ,,O zene pohltene;j
zlym démonom* (2:33). Mlada panna odmieta mnoho potencidlnych zenichov, az
napokon sthlasi s vydajom za muza, ktory jej poslal vela darov. V svadobni noc
pocuju rodicia nevesty jej vykriky bolesti. Myslia si, ze kri¢i, lebo nie je zvyknutd na
sexualny styk. Rdno matka v dcérinej izbe objavi jej lebku a kost’ jedného prsta. ZvySok
jej tela bol zjedeny diablom oni. Rozpravaé¢ na konci pribehu konstatuje, ze to bol trest
za nejaky Zenin ¢in z minulosti, aj ked’ v pribehu ni¢ podobné zmienené nie je. Prave

toto konStatovanie dokazuje, aka silna bola rozpravacova viera v karmicku pricinnost’.

O (okamzZitom) odmeneni (38)

Ako dobry priklad tejto kategorie sluzi pribeh ,,0 extrémne chudobnej Zene, ktora
prosila 0 pomoc tisicrukii Kannon a bola odmenend velkym bohatstvom® (2:42).
Chudobna zena, starajica sa 0 svojich devit deti, sa chodi kazdy den modlit’
Kk bodhisattve Kannon. Jedného dna jej sestra donesie truhlicu, ktorej nohy st zne€istené
konskym trusom. Poziada ju, aby jej truhlicu postrazila. Sestra sa vSak uz nikdy nevrati
a zena v truhlici objavi velké bohatstvo. Ked’ sa opdt’ ide modlit' k soche Kannon
vSimne si, Ze jej nohy su taktieZ pokryté konskym trusom. V tomto pribehu sa opat’
zobrazuje karmicka pri¢innost’, pretoze truhlica bola odmenou od Kannon za zenine

kazdodenné modlitby.
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Priloha 2 — Obsahy vybranych pribehov z KondZaku monogatari

Budhistické pribehy Japonska
O uvedeni budhizmu do Japonska, budhistickych sttrach a bédhisattvoch (zv. 11—
17)

Pribeh ,,Ako tictyhodny mnich D636 Siel do Ciny, prevzal uéenie Hossé a vratil sa
domov* (11:4) zachytava historickti udalost — cestu mnicha D6$6a do Ciny, na prikaz
cisara TendZiho (626-672), s ciel'om ziskat’ u¢eniec Hosso a priniest’ ho do Japonska. Na
konci pribehu sa nachédza tvrdenie, ze D6s6 bol manifestaciou Budhu, pretoze ked’
zomieral, vyzaroval svetlo, ktoré sa oddelilo od jeho tela azamierilo na zapad.
Ohliadnuc od podivného svetla, ktoré DOS6 vyzaroval, uz len to, Ze D66 pri svojom
navrate z Ciny stretol En no Ubasokuho, svedéi o fantastickosti pribehu®®,

Uradnik v pribehu ,,Ako $tatny aradnik provincie Higo unikol rak§i®®« (12:28) sa
strati a objavi pribytok, v ktorom sa svieti. Majitel’kou domu je vSak diabol raksa.
Uradnik uteka pred diablom amodli sa pritom k bodhisattve Kannon. Schova sa do
jaskyne, odkial’ vychadza hlas, ktory diabla odozenie. Je to hlas znaku mjo, ktory ostal
v jaskyni ako jediny pozostatok Lotosovej sttry, ktort pred rokmi odriekaval v jaskyni
zijici mnich. Pribeh demonstruje silu modlenia sa ku Kannon a odriekavania Lotosovej

sutry, ktoré tradnika zachranili pred zoZratim raksou.

O nabozZenskej konverzii a karmickej pri¢innosti (zv. 19-20)

V pribehu ,,Ako sa sokoliar v zapadnej Casti hlavného mesta vzdal sekularneho
zivota kvoli snu* (19:8) sa muZ venuje sokoliarstvu cely svoj Zivot, zabija a tyra pritom
vel'a zvierat. Ochorie a sniva sa mu, ze ho s rodinou prenasledujii muzi so sokolmi na
rukéach a psami na vodzkach. Postupne zabijaju jeho rodinu, az kym sa dostanti k nemu.
Prebudi sa a pochopi, Ze v sne on a jeho rodina predstavovali bazantov, ktorych roky
lovil. Nasledne prepusti vSetky zvieratd, stane sa kilazom a kazdy deni vzyva budhu

Amidu.

208 Chronologicky nepresné. D636 bol v Cine pocas vlady cisara Tendziho (roky vlady 661-672) a
En no Ubasoku pocas vlady cisaira Monmuho (697-707).
299 Styorenie podobné oni. Zvolila som sklofiovanie v zenskom rode, ked’ze diabol v pribehu je Zena.
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Sekularne pribehy Japonska
O klane Fudziwara (zv. 22)

V pribehu ,,Ako minister zl'ava Tokihara ziskal Zenu hlavného poradcu
Kunicuneho* (22:8) poradca pocas opitosti dobrovol'ne odovzda svoju zenu ministrovi.
Minister vyuZzije poradcovej opitosti a uyjme sa damy aj napriek tomu, ze poradca sa
v skuto¢nosti zeny nechce vzdat. Poradca svojho skutku olutuje, ale uz svoje slovo
nemodze zobrat’ spit’, a tak sa tvari, Ze dosiahol presne to, ¢o chcel a robil to pre Stastie

damy.

O bojovnikoch, remeselnikoch a umelcoch (zv. 23-25)

V povesti ,,Ako diabol oni uchmatol lutnu Gendz6*“ (24:24) zmizne z palaca
drahocenna lutna Gendzo. Hlavnym protagonistom pribehu je Minamoto no Hiromasa
(918-980) - =znamy hudobnik obdobia Heian. Objavuje sa a Vv
predchédzajicom pribehu tohto zvizku s nazvom ,,Ako Minamoto no Hiromasa Ason
isiel do domu slepca v Osake™ (24:23). V tomto pribehu Minamoto za¢uje zvuk lutny
vychadzajuci z vrchného poschodia brany Ras6 a usudi, ze lutnu ukradol oni. AvSak
lutna sa spusti na lane do jeho narucia a on ju vezme spét’ do palaca. Z pribehu neplynie
ziadne poucenie a je skor zaznamom o zazra¢nej lutne, o ktorej v tom obdobi kolovali

rozne legendy.

O karmickych pri¢inach (zv. 26)

V pribehu ,,Ako muzi z provincie Kaga, ktori prisli na ostrov, kde had bojoval so
stonozkou, pomohli hadovi a usadili sa na ostrove (26:9) skupina muzov stroskotd na
ostrove, kde stretni mladika, ktory je v skuto€nosti Sintoistickym bozstvom. Mladik ich
prosi o pomoc Vv boji proti bytosti, ktora sidli na druhom ostrove a uz roky sa chce
zmocnit’ jeho ostrova. Ked nastane ¢as boja, mladik sa premeni na obrovského hada
a zaCne bojovat’ proti obrovskej stonozke, ktord pride z druhého ostrova. Muzi pomdzu
hadiemu bozstvu zabit' stonozku a za odmenu sa moézu usidlit’ na ostrove s urodnou
pddou aj so svojimi rodinami. Podla rozpravaca sa jedna o odmenu za ich dobré skutky

v minulych Zivotoch.

O nadprirodzenych bytostiach (zv. 27)
Ako dobry priklad sluzi povest ,,Ako sa matka lovcov stala diablom oni
a pokusila sa zhltnat' svoje deti” (27:22). Dvaja bratia sa vydaji na lov a vyckéavaja
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V korunach stromov na zver, ked’ starSicho brata chyti a tahd za vlasy ruka. Zhrozeni
bratia si uvedomia, ze to je to oni a mladsi brat stvoreniu lukom odstreli ruku. Ked' sa
vratia domov, najdu svoju stari matku nariekat’ od bolesti a uvedomia si, ze diabol bola
ich vlastna matka, ktora neskor zomrie.

V pribehu ,,Ako Zena, ktord nosila pod srdcom diet’a, i§la do Juzného Jamasina,
stretla diabla oni aunikla®“ (27:15) sa zena rozhodne porodit’ svoje dieta hlboko
V horach, aby sa usetrila hanby, ked’ze nema manzela. Prichyli ju stara zena, z ktorej sa
vsak vykluje oni taziaci pohltit Zenino dieta. Zene sa napokon podari utiect’ aj

s diet'at’om.

O humornych pribehoch (zv. 28)

d, 210 guvernér Sinana, utrpel pad

V pribehu ,,Ako Fudziwara no Nobuta
vV Misake™ (28:38) guvernér spadne do rokliny a jeho sluzobnici mu spustia kos, aby sa
odtial’ mohol dostat’. On najskor nalozi do kosSa hriby, ktoré nasiel v rokline, az potom
sdm nastapi do koSa. Guvernérovych sluzobnikov jeho spravanie nesmierne pobavi,
zacni mu skladat’ sarkastické komplimenty anedokédzu udrzat smiech nad jeho

chamtivym spravanim.

O zlych skutkoch (zv. 29)

V pribehu ,,Ako zlodej vySiel na vrchné poschodie brany Ras$o a zocil
miftvolu® (29:18) sa zlodej rozhodne ukryt’ na vrchnom poschodi brany Ras6 a zbada
tam mftvolu mladej Zeny a starenu, ktord mftvole po jednom vytrhava vlasy. Spociatku
si mysli, ze je to duch alebo oni, ale vysvitne, Ze je to slizka mitvej Zeny. Ta vytrhava
mftvole vlasy kvoli tomu, Ze chce vyrobit’ parochiiu. Zlodej ukradne oblecenie starene
aj mftvole, zoberie vlasy a ute€ie. Na konci pribehu sa nachadza len konStatovanie, Ze
miftvoly, ktoré nemohli byt pochované, sa zvykli nosit’ do vnutra brany Raso.

V d’alSom pribehu s nazvom ,,Ako bol muz, sprevadzajici svoju Zenu do
provincie Tanba, zviazany v Oejame* (29:23) muz sprevadza manzelku do jej rodiska.
Stretnl pocestného, ktory muzovi ponikne svoj me¢ vymenou za jeho luk. Pocestny
neskor luk namieri na muza, odzbroji ho a sputa a pred jeho o¢ami znasilni jeho zenu.
Ukradne im kona a zbrane a odide. Zena je na svojho manzela za jeho naivitu a hlapost’

nesmierne nahnevand a rozpravac taktiez usudzuje, Ze muz bol hlupdk. Rozpravac

210 7i1 v obdobi Heian, presny rok narodenia a imrtia je neznamy.
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nekritizuje nésilnika, pretoze Zene nechal aspoil jej Saty, a tak celd vina za vzniknuta

situaciu padd na manzela.

O milostnych pribehoch (zv. 30)

Ako ukazka poslazi pribeh ,,Ako chudobny muz opustil svoju Zenu a ako sa stala
svojom diele Asikari N (Strihad tistia).”** MuZovi sa vobec nedari v zamestnani a
mysli si, ze za to moze jeho manzelstvo, a tak aj napriek tomu, Ze manzelku miluje,
rozvedie sa S fiou. Zena sa zamestna u zamozného muza, ktory sa stane guvernérom
Seccu a neskor si ju vezme za manzelku. Zenin byvaly muz medzitym klesne na dno
spolocenského rebricka a stane sa z neho strihac¢ tfstia. Ked’ sa neskor ndhodne opat’
stretnt, zene je I'ito, v akom ubohom stave sa nachddza, a preto mu daruje rébu
a prilozi k nej listok s basfiou. On jej odpovie d’alSou basiou a potom sa uz nikdy znovu

nestretnu.

O podivnych pribehoch a legendach (zv. 31)

V pribehu ,,0 starej Zene, ktord preddvala nasolenl rybu na velitel'stve straze
korunného princa* (31:31) Zena preddava na drobno nakrdjané ryby, ktoré vojaci
povazuji za velmi chutné. Vojaci neskor pridu na to, Ze boli oklamani a ryby su
v skuto¢nosti pokrajané hady.

Zavere¢ny pribeh zbierky ma nazov ,,O velkom dube v kraji Kurumoto
v provincii Omi* (31:37), v ktorom kvéli tiefiu obrovského stromu farmari nedokazu na

poliach ni¢ vypestovat. Az potom, ako strom zotnu, sa im kone¢ne za¢ne darit’.

211 Shirane, Traditional Japanese Literature..., str. 558.
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Priloha 3 — Obsahy vybranych pribehov z Udzi $uii monogatari

V pribehu ,,Ako JoSihideho, maliara budhistickych obrazov potesilo, Ze vidi svoj
dom v plamenoch* (3:6) dom maliara za¢ne horiet’ a kym on unikne, jeho rodina ostane
zaseknuta vnutri. JoSihide s radostou sleduje svoj vlastny dom horiet, pretoze vd’aka
ohnu konecne vidi ako vyzeraju redlne plamene, ktoré dovtedy nebol schopny
namal'ovat’ na svoje obrazy boha Fudo.?*?

Hlavnou postavou pribehu ,,0 kinazovi s dlhym nosom® (2:7) je kinaz ezoterického
budhizmu Zencin. Kiaz ma nesmierne dlhy nos, ktory mu visi az pod bradu. Aby si nos
skratil, vykonava pravidelne ritudl, pri ktorom si nos ponori do vriacej vody, nasledne
mu po nose niekto postupa a z nosa vylezie nieCo ako biele larvy, ktoré musia byt
vytiahnuté pinzetou. Zencin si musi nos opiat’ vlozit do vriacej vody aked tato
proceduru ukonéi, jeho nos vyzera ako nos obycajného c¢loveka, avSak po dvoch az
troch dnoch sa opét’ vrati do povodnej velkosti. Popritom ako Zenc¢in konzumuje jedlo,
mu vzdy musi niekto pridizat’ nos palicou. Jedného dia si pri vykone tejto ulohy mlady
Student kychne a Zencinov nos pristane v kasi, ktord kazdého ostrieka. Rozzureny
Zencin u¢iia vyhodi, ale u€enl sa mu aj s ostanymi vysmeje.

V pribehu ,,Ako démoni niekomu odstranili vred* (1:3) mé stary muz na pravom
lict vel’ky vred. Ked’ sa jedného dna vracia domov, stretne skupinu démonov, ktori sa
zabavaju a chcu, aby im niekto zatancoval. MuZ sa odvaZzi zatancovat, a pretoZe sa
démonom jeho tanec paci, ziadaja, aby sa vratil a zatancoval im znova. Chcti mu zobrat’
nie¢o cenné ako zalohu a on ich oklame, Ze jeho najcennej$ia vec je vred na tvari, a tak
mu ho démoni odstrania. Stary muz ma suseda, ktory ma podobny vred na 'avom lici.
Ked’ si sused vypocuje pribeh o tom, ako démoni odstranili muzovi vred, rozhodne sa
ist’ pre nich zatancovat’. Tuzi po odstraneni vlastného vredu, a tak sa vydava za suseda.
Nielenze mu démoni vred neodstrania, ale dokonca mu vratia aj vred starého muza,

pretoze jeho tanecné vystiipenie nebolo ani zd’aleka také dobré.

212 Dlezita postava japonského budhizmu. Je zobrazovany s horiacimi plamefimi za chrbtom a okolo
hlavy.
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