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1 Uvod

Tématem predkladané bakaléatské prace je vliv sunnitského isldmu na
formovani a promény instituci a politické kultury v Egypté a Tunisku
Vv obdobi od vzniku republik (1952, 1956) az do takzvaného Arabského jara.
Metodologii byla zvolena komparace a to z nékolika dtvodd. Prvnim je
jejich podobny vyvoj v daném obdobi a relativné stejna historicka zkusenost
se sunnitskym islamem. Vyznamnym spojujicim prvkem obou zemi je siln,
etablovana obcanska spole¢nost, ktera ma zkuSenost s autoritativni vliadou
,jednoho muze“. Dal§im divodem je to, Ze i pies podobnosti dopadly
revoluéni viny v obou zemich odlisn€é. Pravé na tomto odliSném vyvoji
prace ukazuje, Ze sunnitsky isldm neni konzistentni a regiondlné se lisi a
v kombinaci s politickou kulturou dané¢ho izemi muze mit sunnitsky islam
odlisny vliv na politické instituce. V obou zemich prace zkoumé proménu
volebnich preferenci elektoratu a zvySujici se frekvenci naboZensky se
orientujicich skupin. Aktivita ndbozensky orientovanych skupin nutné vede
k bliz§imu zkoumani nabozenského aktivismu, ale na druhé strané i ke
zkoumani autoritaistvi a populismu vedeného islamskou rétorikou v ramci
»politického isldmu*.

Hlavnim referencnim objektem ptfedkladané prace jsou vSak
revoluce. Prace si klade za cil vystopovat hlavni mobiliza¢ni impulzy, které
zaptiCinuji revoluce. Revoluce by totiz nehledé na urcity prostor mély mit
podobné pficiny, motivaci a tim padem i podobné nésledky. Ve zkoumaném
prostoru, ale doSlo k uplné odlisnému vysledku. Sledovanou veli¢inou bylo
zvoleno nabozenstvi a jeho propojenost s politikou, potazmo s aktivizacni
schopnosti mobilizovat obyvatele. Proto bude zna¢ny prostor vénovan
sunnitskému isldmu a jeho specifiklim v ramci politické védy.

Bakalarska prace je slozena ze dvou hlavnich kapitol a nckolika
podkapitol. Prvni c¢ast se zabyva sunnitskym islamem, vymezenim
zakladnich pojmi a specifickym vyvojem v obou zemich a také jeho vlivem
na politické instituce a politické aktéry. V dalsi Casti se prace vénuje

sekularismu, ktery méa nesporny vliv na podobu politické kultury v Egypté i
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Tunisku. Druha kapitola ma historicko-analyticky charakter. Je rozdélena do
dvou hlavnich ¢asti podle oblasti vyzkumu tedy do casti zkoumajici Egypt
od nastupu prezidenta Gamala Abd-an Nasira az do po¢atku Arabského jara
a do casti zabyvajici se Tuniskem, kdy pfiSel do Cela exekutivni moci
Habiba Ben Ali Bourguiba az do zac¢4tku Arabského jara.

Prace vychazi predevSim z publikaci MiloSe Mendela, Eduarda
Gombara a Lubose Kropacka a z publikace Arabské revoluce Ondieje
Beranka, co se Cesky psané literatury tyka a ze zahrani¢nich zdroji Cerpa
hlavn¢ z tituli Sajjida Qutba (kvili blizSimu pochopeni sekularismu a
radikalismu sunnitského isldmu) a poté z publikaci zabyvajicich se
konkrétnimi méfenymi subjekty a relevantnich publikaci zaméfenych
piredevsim na téma sekularismu.

Sunnitsky islam byl zvolen jako jeden z hlavnich urcujicich faktorti
vztahu mezi politickou kulturou, spoleCnosti a institucemi v rdmci
zkoumanych zemi. Je mu tedy vénovana uvodni Cast prace. Pfedev§im se
jedna o jeho konkrétni dopady na formovani instituci, politické aktéry a
snahy o vybudovani idedlniho modelu fungujiciho politického prostiedi.

Dale se prace zamétuje na problematiku sekularismu. Prace vychazi
z premisy, ze v obou zemich doslo k odlisnému vysledku revoluce i za
predpokladu vySe zminénych spole¢nych znakl. Zde se naskyta vyzkumna
otazka: mohl byt sekularismus pfi¢inou vzniku revoluci? Sekularismus
Vv prostiedi obou zemi velmi silné rezonuje a je tedy blize zkouman i v této
praci.

Druha kapitola nastiniuje politickou kulturu a zvyklosti jednotlivych
zemi v prufezu existence republik a v kontextu instituci zakotvujicich
politické a pravni nastaveni. Prvni revoluce Uzce souvisi s vymezovanim se
vici kolonialni nadvlade, a tudiz této problematice piislusi prvni fadky. V
druhé ¢asti analytické sekce jsou rozvedeny historické souvislosti obou zemi
na pozadi fungovani politickych instituci a vladnouci garnitury. Nasleduje
cast zaméfend na sledovani islamistickych, fundamentalné vymezenych
entit a zohlednéni jejich nesporného vlivu na politickou kulturu a instituce.
Konkrétné se jednd o Muslimské bratrstvo v Egypté a SdruZzeni pro

zachovani Kordnu a Hnuti isldmského sméru v Tunisku. Detailngji prace



zkouma tyto vySe zminéné entity z divodu jejich kli¢ového postaveni
v ramci formovani politické mobilizace obyvatelstva.

Nasledna pasaz je zaméiena na hlavni revoluce a protesty které byly
mobilizovany na zaklad¢ nabozenské rétoriky, nebo souvisely se ziskem
vétsich nébozenskych svobod v obou zemich, na jejich pficiny, pribéh a
vysledek. Sledovan je ptfedevSim prvotni impulz, ktery byl hybnou silou
revoluci a jeho spojitost s mobiliza¢ni schopnosti politického islamu, nebo
spisSe zpolitizovaného islamu a vysadniho postaveni establishmentu
V kontrastu se stfidavé usurpovanymi a protéZzovanymi islamskymi lidovymi
hnutimi a stranami. Tim logicky krystalizuje vyzkumna otazka: existuje
jednotici prvek revoluci ve zkoumanych zemich, ktery je stejny?

Posledni ¢ast prace analyzuje zjiSténé poznatky a celkovou navaznost
sunnitského islamu a jeho projevii v podobé mobilizace obyvatelstva na

proménu kulturniho a politického prostiedi.
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2 Historie a vyvoj sunnitského islamu

Zakladnim uskalim pro bliz§i zkoumani isldimu a pojma s nim
spojenych, je vymezeni piesné definice slov jako islam, islamizmus,
islamisté a islamizace, umma, fatwa, chalifa a dal$i. Tato prace vychazi
z tradi¢niho pojeti islamu jako ndboZenstvi, které je praktikovdno muslimy
nehled€ na jejich kmenovou pfislusnost, rasu ¢i statni pfislusnost, tudiz se
v této casti nebudeme zabyvat konkrétnimi islamskymi skupinami. Tim
padem mizeme pominout i problematiku vymezeni pojmi ,,islamizmus® a
»islamisté”, jez jsou spjaty se Sifenim konkrétni islamské rétoriky
konkrétnich nabozenskych skupin. Pojem ,,islamizace* je spojen s procesem
implementace islamu a bude mu v nasledujicich fadcich vénovana
pozornost.

Ugelem vymezeni tdchto pojmi je predev§im snaha o vyvarovani se
nepiesnych formulaci, které vedou k nedplnému pochopeni problematiky.
Vsechny pojmy zde zminéné se vazou na hlavni sledovanou proménnou a to
na vliv sunnitského isldmu, na utvaieni politické kultury, politickych aktért
a instituci. Terminy jsou dale Uzce spjaty i s hlavni analytickou ¢asti prace,
ktera se zabyva mobilizacni schopnosti isldamu a proto je zasadni tyto
fundamenty spravné rozklicovat.

Vsechny tyto vySe zminéné pojmy odkazuji k nabozenstvi, které se
vymezilo vici kiestanstvi a judaismu a zaroven bylo o mnohé aspekty, obu
star§ich nabozenstvi, obohaceno. Zasadnim rozdilem v islamu oproti vyse
uvedenym naboZenstvim je piedev§im piima participace Muhammada,
jakoZto proroka islamu, na politickém Zivoté, utvareni kulturnich zéklada
muslimi a zavadéni muslimské obce neboli ummy, ktera de facto existovala
a realn¢ fungovala, na rozdil naptiklad od ekvivalentni ptfedstavy boziho
kralovstvi v kiestanstvi. Spole¢né aspekty jsou vidét na podobné symbolice,
Které islam stejné jako kiestanstvi a judaismu uznava. Prace pak blize
zkouma sunnitsky islam, ktery je hlavnim ptevazujicim proudem v islamu a
je hlavnim nabozenstvim de jure v obou vybranych zemich (Mandaville
2014: 205).

Je nutné se blize vénovat pojmim, ze kterych sunnitsky islam

vychézi. Zékladnim dokumentem, sbornikem, ¢i souborem pravidel a tradic,
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jimiZ se sunnité fidi, jak uz bylo naznaceno, je sunna. K dal§im pramentim
patfi pravo Saria a hadithy. Tyto prameny vznikaly a byly obohacovany po
cela staleti a od pavodni mluvené formy se zna¢n¢ lisi. A to i proto, ze se
1isi kontext jednotlivych zemi, jejich zvyki a kultury. Nicméné 1ze s davkou
zjednoduseni pouzit kratké definice téchto pojmau.

Saria je podle Kropacka: ,.(...) souhrn Bozského Fadu piikazaného
lidstvu, neproménny moralni zakon.“ (Kropacek 2006: 117). Mala
encyklopedie islamu a muslimské spole¢nosti zase tika, Ze (Saria) je ,,soubor
ustanoveni Boziho tadu. (Ostfansky, 193). Pro naSe ucely je podstatné
zohlednit pravo Saria jako aspekt, ke kterému se mnohdy politické Spicky
odvoléavaji. Nicméné faktem zlstava, Ze jedinou zemi, kde bylo pravo Saria
skute¢né uvedeno zcela v praxi, je §itsky Iran po isldmské revoluci. Ostatni
zem¢ maji zavedenou v odlisné mife se liSici legislativné-pravni syntézu
prava Saria a zapadni legislativni praxe (The World Factbook 2016).

Hadithy jsou dal$i pramen, zné&hoz isldm vychazi a znamenaji
»Zdznam o vyrocich, ¢inech ¢i postojich proroka Muhammada a jeho
druhii.” (Ostransky, 68). Kropacek hadithy definuje jako pfedavanou zpravu
o Cinech a vyrocich Proroka Muhammada a jeho druhti (Kropacek 2016:
49). Dohromady se sunnou tedy tvoii tyto prameny zédklad pro pochopeni
kultury a smysleni muslimi a sunniti obzvlasté, které je pro tuto praci
stézejni.

Jednim z té€Zko definovatelnych pojmu je salafismus, ktery bude pro
ucely prace podstatny hlavné v druhé kapitole. Salafité jsou skupina lidi,
kterd se v soucasnosti hlasi k odkazu rané nabozenské komunity, arabsky
as-salaf. Stoupenci tohoto proudu véfi, ze se komunita fidila jedinym
spravnym zpusobem a to ¢erpanim z Kordnu a sunny. Dokonce stavi sunnu
nad Prorokiiv rozum, coZ je mezi sunnitskymi muslimy déla jedinecneé
(Tupek 2013: 143). V dalsi &asti se bude prace vénovat statnimu ziizeni
Vv priifezu déjin od pocatku datace islamu az do soucasné doby.

Sunnitsky islam se etabluje na konci 7. stoleti naSeho letopoctu
v oblasti dnesni Saudské Arabie. UZ od pocatku se vymezuje proti Siitské
0dnozi islamu. Schizma zacalo krystalizovat po smrti Muhammada, kdy se
vétSinova ¢ast muslimd uchylila k sunné a S§iitskd& menSina se ptiklonila
k ndsledovani muhammadova piimého potomka a bratrance Aliho
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(Kropacek 2006: 26 a Mendel 1994: 67-70). Dilezité je vnimani
sunnitského isldmu pro nase ucely ve smyslu, jak ho popisuje Kropacek:
»(...) ta c¢ast obce, ktera si v politicko-ideovych zapasech prvniho
islamského stoleti vydobyla postaveni vétSiny, opirala své naroky na
pravovernost pravé o presvédceni, ze vérné sleduje Prorokliv vzor, pojem
sunny se rozsitil i na jeji vérouku a praxi. Oznacenim ,,lid sunny a tradice*
se tak vétSina védomée odliSila od schizmatikl, zvlasté od §ii.* (Kropacek
2006: 48). A jakakoli nova myslenka nebo nové chovani je brano jako
protiklad k sunné.

Umma, tedy idedlni statni uspofadani, byla sjednocena pravé diky
existenci Muhammada. Po jeho smrti a po bitvé u Karbala® doslo k rozkolu,
ktery pfedznamenal vyvoj isldmského svéta az do dneSni doby (Mendel
1994: 67-70, Kropacek 2006: 26 a Herold et al. 2011: 229, 230). Prave
navrat K pavodnimu idedlnimu uspofadani ummy je stézejni pro Sirsi
pochopeni islamské kultury.

Béhem né¢kolika dekad po smrti Muhammada se sunnitsky islam
rozsitil do vétsi casti Arabského poloostrova. Zakladni predstava o podobé
politického zfizeni byla definovana, jiz Muhammadem v Meding. Umma,
jak ji vidél Muhammad, byla pospolitosti muslimi, spole¢nou obci kmeni
sdruzujicich se pro vlastni blahobyt a obranu pod vlajkou islamu. Legitimita
jeho vize vychézela z ptimého spojeni s Bohem, coz ale po jeho smrti
nebylo dale relevantnim argumentem. Proto bylo nutné najit zpusob jak
udrzet ummu i po smrti Muhammada pohromadé. Mendel pise, ze vladnouci
dynastie Umajjovcli zacala pietavovat ummu ve stit diky zavadéni
vSeobjimajiciho zdkonodarného systému, tedy jiZz zmiflovaného prava Saria,
jehoz legitimita vychazela jak z Koranu, tak ze sunny a pak také ,,lidskym
rozumem utvaten¢ho pravniho kodexu®. Skrze Sariu se pak podatilo 1épe
prosadit koncept jediného vladce ummy (Mendel 1994: 70). Umajjovci poté
zavadeji svétsky zpasob vlady, ktery by byl ale vrozporu s ptvodnim
ucenim a vedl de facto k oddéleni duchovni moci od moci svétskeé

(Kropacek 2006: 138-139). Ztoho divodu bylo nezbytné zdivodnit

! Bitva u mésta Karbald/Kerbeld probéhla na izemi dnesniho Irdku roku 680 a byl v ni zabit
syn Aliho, bratrance Muhammada. De facto znamenala tato porazka vitézstvi sunnitského
ummajovského vojska a smérovani chalifatu na dalSich nékolik stoleti (Kropacek 2006:
180).
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svétskou potiebu duchovnimi hodnotami, a proto zacaly nabyvat na
vyznamu duchovni autority tzv. imamové nebo ulam@, ktefi ale nemaji nic
spolecného s knézskym stavem nebo cirkevni hierarchii v kiestanstvi,
protoze naptiklad nevlastnili zddné mocenské prostfedky a zabyvaly se
predevsim sysetmatizaci Sarii merodami pravni védy (Mendel 1994: 79).
Mendel dale pise: ,,Bez imama nemtize fungovat stat a bez statu nemtize byt
zajistén mir, spravedlnost, Sifeni viry a stabilita ummy.*“ (Mendel 1994: 71).

Koncept ummy jako statopravniho uspofadani prosel béhem vyvoje
sunnitského islamu né&kolika kritickymi obdobimi. Umma se nejprve
utvarela v kontextu uvah, ze lidé potiebuji vyssi autoritu, protoze nejsou
schopni zit v harmonii a fadu sami od sebe. Za vlady Abbasovcu se pojem
umma povazoval za ekvivalent statu (Mendel 1994: 71, 73). Mendel déle
rozvadi, ze pravé pragmatismus statnich Cinitell, spocivajici v pruznosti
ptizptsobit  politickou praxi potfebam  nabozensko-ideologickeho
paradigmatu, je onim zasadnim uUspéchem sunnitského isldmu (Mendel
1994: 73). V 10. a 11. stoleti se vSak za¢inda umma vice dogmatizovat a
ulama postupné opoustéji od idztihadu, totiz volné interpretace jevi
(Mendel 1994: 80). Tento termin je jednim z prvku, ktery vnasi do jinak
rigidniho isldmu nové mySlenky a nesmi byt opomenut. Definice slova
formulovana Ostfanskym zni: ,,(idZtihdd) Vyjadfuje myslenkové usili
kompetentniho znalce islamského prava a pouziva se v situacich, kdy se o
daném piipadu nenachazi 7adnd zminka ani v Koranu ani v Tradici
(sunng).“ (Ostiansky, 85). Za existence Osmanské fiSe mizeme vidét
obc¢asné pokusy ojedin€lych intelektualii o navrat k ptiivodnim hodnotdm a
snahu o pfedloZeni reformovaného modelu statni moci, ale téméf vzdy tyto
teoretické pociny zustaly zapomenuty v propadlisti d&jin az do konfrontace
s evropskym kolonialismem (Mendel 1994: 80). Lze tvrdit, Ze umma ve
smyslu, jak ji chapal Muhammad, byla uz jen prostfedkem k udrzeni moci
sultdnii a Ze byla tato mySlenka pospolitosti muslimil vycerpana a poze
ucelové vyuzivana. Soucasné snahy radikalnich fundamentalisti a
tradicionalistt o navrat k pavodni idedlni myslence ummy a snaha o
zastaveni sekularizacnich procestt mnohych stati, je pravé jednou z pficin,

ktera muze vést k mobilizaci obyvatelstva.
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Nyni se dostdvdme k dalsimu vyznamnému pojmu, ktery rezonuje
islamskou terminologii a to je chalifa a chalifat. Definice tohoto slova se
op¢t lisi dle kontextu daného uzemi, avSak obecné lze fici, ze se jedna o
»titul pouzivany pro nejvyssiho vidce obce véticich (umma) jak ve smyslu
svétském, tak i duchovnim...* (Ostfansky, 77). Chalifat je chapan jako Sirsi
koncept muslimské obce vedené pravé chalifou.

Chalifa byl chapan jako viidce muslimské obce. Milos Mendel ve své
publikaci Islamska vyzva upozornuje, ze z pocatku Slo ze strany Umajjovct
pfedev§im o despotické fizeni stdtu a to pak logicky vyvolalo otazky
ohledné legitimity takového uspofadani, protoze puvodni koncept
muslimského statniho zfizeni byl zaloZen spiSe na toleranci a obrané proti
vnéj§imu nepftiteli (Mendel 1994: 72). Nutné je ale zminit, Ze chalifa nemél
absolutni moc v evropském smyslu chapani. V otazkach vérouky, prava a
nad dodrzovanim norem dohlizelo duchovenstvo, které¢ vSak nemiize byt
chapano jako ekvivalent cirkve (Kropacek 2006: 139). Kropacek ve své
knize také zmifuje, Ze ,,Hlava muslimské obce nemtze mit zdkonodarnou
pravomoc, ta patii jen Bohu.” (Kropacek 2006: 141). Pokud muslim takto
chape autoritu, je zcela pfipustné, ze zpochybnuje legitimitu statniho
zfizeni, které by mélo zasahovat do jeho zivota a taktéz se v tomto pojeti
muze jednat o jeden z mobiliza¢nich prvkda.

Chalifat se v 8. stoleti dostava do krize, kdy se jeho velikost stava
neudrzitelnou a tak dochazi ke spravni a politické atomizaci, coz Mendel
vidi jako ,triumf politické praxe nad obsahem plvodni zvésti a nad
pivodnimi piedstavami spolecenského a politického uspotfddani obce
véficich (Mendel 1994: 75). Utad chalify pak de facto konéi s pfichodem
mongolskych hord a vyplnénim Bagdadu?. Kazdopadné odkaz na ptvodni
velkou a mocnou fi8i muze byt jednim z dalSich faktort pretrvavajicich do
dnesni doby a ovliviiyjici smysleni muslimii. Z vySe popsanych divoda
vyplyva, ze tradiéni chapani muslimské obce sunnitskym islamem proslo

nékolika etapami etablovani, nicméné zakladni definice ummy nastolena

21258

15



Muhammadem a dale rozvijena prvnimi dynastiemi b&éhem takzvaného
zlatého véku®, je vzdy archetypem a je smérodatna (Bures 2007: 45).

Ustaveni ummy a chalifatu potazmo statniho ztizeni, bylo vzdy pod
rouskou nutnosti ochrany a sounalezitosti muslimské komunity. Sunnitsky
islam ale svym Ipénim na udrZovani tradic, v 19. a 20. stoleti obzvlaste,
utrpél zna¢ny Sok v konfrontaci se zdpadnim stylem fizeni ekonomiky,
spolecnosti a predevsim s technickou vyspélosti zapadu, ktera pramenila
z pramyslové revoluce a jejich dusledki — kolonizace. O kolonialnim
dédictvi, které si sebou islamsky svét nese, se prace zmini pozdgji. V dalsi
pasazi se dotkneme tématu demokracie jako hlavniho vyvozniho artiklu
zapadu do arabskych zemi. Coz prace povazuje za jeden z prvkd, ktery vedl
k nevoli obyvatelstva a zapfinil tak jejich mobilizaci.

Jak tvrdi Mendel: ,,Demokracie je ostatn¢ ryzim plodem
zapadoevropské civilizace a je organicky spjata surcitym civilizaénim
fenoménem, kterému se nejcastéji fika kapitalismus.” (Mendel 1994: 50).
V tomto tvrzeni ma nepochybné pravdu. Snaha o naroubovani demokracie
do muslimské spolecnosti, kterd nema s podobnym konceptem absolutné
zadnou zkuSenost, se nemize sejit s apriornim uspéchem. Nicméné jak si
pozdé&ji ukazeme na piikladu Tuniska, existuji i vyjimky. Mendel se této
rétoriky dale drzi i v knize Arabské jaro. Zohlednuje fenomén ,,islamizace
zdola®“, podle Gillese Kepela, na kterém vznikd obcanska spolecnost, ne
vSak na bazi demokratické dobrovolnosti, ale na zaklad¢ zé&padnim
hodnotam odlisnych zkusenosti ¢i preferenci, které jsou stejné vitalni,
funkéni a riznorodé jako demokracie. Hlavni pii¢inu vidi v tradi¢nich
mystickych bratrstvech a fadech, které ,,nahrazuji neexistujici nebo chabou
socialni sit, jiz by mél zajistovat stat. (Mendel 2015: 41). Pro ucel
predklddané prace je nezbytnosti pochopeni demokracie jako néfeho ne
zcela slucitelného s islamem, pravé protoze je demokracie z naSeho
zapadniho Uhlu pohledu nahliZzena automaticky za jediné spravné feseni.
Tento pohled neni v arabském svéteé Siroce sdilen.

Ve sborniku od Souleimanova se muzeme na druhou stranu docist, Ze

mnozi muslimsti myslitelé upozornovali na vagnost vyvozovani zplsobu

3 Nejslavnéjsi obdobi islamskych dé&jin, ze kterého &erpaji islamisté, shoduijici se
s medinskym obdobim a vladou ¢tyr chalifd (Bures 2007: 45)
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vlady z nékolika ver$t obsazenych v Koranu. Podle jednoho z nich ,,islam
obsahuje pouze etické principy vladnuti, ale nikoli technické instrukce pro
vybudovani islamského statu v jakékoli podobé, tj. v¢éetné chalifatu, a proto
nic nebrani muslimim vytvofit demokraticky rezim.” (Bure§ 2007: 46).
Ztoho plyne, ze demokracie neni zavrhovana vSemi sunnitskymi
intelektudly.

Logickym vyusténim vysSe zminéného rozporu (miize se jednat i o
jiné rozpory nez jen ohledné¢ vnimani demokracie) v chapani demokracie,
muze byt reakce vladnouciho rezimu jesté vice utuzit vazby a tvofit tuzsi
ideologicky ramec, ktery obyvatele piimkne k rezimu. Prostfedkem
slouzicim k tomuto Gcelu jsou takzvané fatwy* které jsou brany jako
zavazné stanovisko vlady a musi byt dodrzovéany. Ty jsou vyddvany kleriky,
ktefi maji dohlizet na dodrzovani a vytvafeni spravného obrazu islamu,
podle zajmu ummy potazmo Boha, ale pfedev§im podle zajmu stavajici
garnitury (Mendel 1994: 71, 79). Pokud se objevi n€kdo s revolu¢nimi
mySlenkami, které by mohly byt vrozporu s ideologii a znelibi se
vladnoucimu rezimu, je zpravidla vydana fatwa, kterd ocerni dotycného,
nebo i jeho nésledovniky a ti jsou pak povazovani za nepfitele statu (Mendel
1994: 21).

K vySe zminéné problematice vniméani demokracie se vaze islamska
koncepce statu. O ni piSe Jaroslav Bure§ a tvrdi, ze je pro muslimy
nepfirozena. Muslimové v oblasti MENA® obzvlasté pak na Blizkém
vychodg, maji tradi¢né odpor k instituci narodniho statu a jeho strukturu se
snazi spiSe rozbit (Bure§ 2007: 41). Jistou vyjimkou potvrzujici pravidlo
Vtomto smyslu je Turecko, kde byl implementovan do ustavy c¢lanek
legitimizujici sekularismus, totiz jeden z hlavnich znakli demokracie a poté
byl ¢lanek velmi striktné vyméhdn na obyvatelstvu, ale v kone¢ném
disledku to k vétsi stabilité statniho zfizeni nevedlo (Mendel 2015: 39-40).
Milo§ Mendel dale argumentuje, Ze demokracie, jakozto hlavni vyvozni

artikl zapadnich mocnosti za ucelem stabilizace zemi oblasti MENA, je

4 Fatwa: kvalifikovany pravni nazor, pfipadné doporuéeni ¢ dobrozdani, formulované
kompetentnim znalcem isldmského prava (mufti) (Ostfansky 2009: 61).
5> MENA je shrnujici ndzev pro oblast arabskych zemi od Zdpadni Sahary aZ po Pakistan.
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vyhradné zépadni koncept a Ze je pro islamskou kulturu Spatné stravitelny
(Mendel 2015: 41).

»Islamsky stat* (mysSleno jako koncept statniho ziizeni nikoli
Islamsky stat v Iraku a Levant€) a jeho definice je Casto problematickym
aspektem pro vymezeni v ramci islamu. Casto je tento pojem chépéan jen na
zakladé toho, Ze se nachazi na jednom tuzemi vétSina muslimského
obyvatelstva praktikujici islam. Mnoho zemi by tak odpovidalo této
zjednoduSujici definici. VétSina zemi je spiSe uzemim s muslimskou
vétSinou, kterd je dost Casto sekuldrnim rezimem omezovana. V tomto
kontextu jsou zminény i vybrané staty Egypt a Tunisko, které maji sice ve
svych ustavach zakotven cClanek o isldmu jako stitnim naboZenstvi, ale
zaroven nemusi nutné spliiovat vySe zminénou definici islamského statu
(Mandaville 2014: 205-206).

Sunnitsky isldm vychazi z vagnich teoretickych ramct toho, jak by
m¢él isldmsky stat ve skutecnosti vypadat. Bure§ pise: ,,Islamistickd hnuti
Vv sunnitském prostfedi dosud neptedlozila Zadnou propracovanou strategii
vedouci k uchopeni politické moci.“ (Bure§ 2007: 44). Kropacek uvadi
celou vagni koncepci islamského statu na pravou miru: ,,Z 228 koranskych
ver$ii vénovanych pravnim pfedpisim se jen deset zabyva otdzkami, jez
bychom dnes mohli oznadit za Gstavné pravni, tfinact soudnictvim a pravem
procesnim a dvacet mezinarodnimi vztahy.”“ (Kropacek 2006: 138).
Vzhledem k tomu, Ze napiiklad Muslimské Bratrstvo ma jako jedno ze
svych hesel: ,,Koran je naSe tstava“, miizeme si neurcitou, vagni predstavu
o islamské koncepci statu snadno piredstavit (Bure§ 2007: 42).

Nyni se bude prace vénovat politické teorii islamu. V knize Arabské
jaro od Milose Mendela je jeji zdkladni paradigma popsano tak, Ze ,,moc
nad ummou patii v principu Bohu, ktery ji deleguje na chalifu jako zastupce
Proroka po jeho smrti. Jeho povinnosti je uplatiiovat a rozvijet Sariu,
zajistovat vSestrannou obranu ummy, chranit ji proti odpadlictvi, herezi,
hiichu a sklonim k polyteismu a vnitfnimu rozvratu, branit muslimy proti
vnéjSimu ohroZeni ze strany nevéticich a mocenskymi prostiedky zajiStovat
schopnost obce zit v souladu se Sariou, coz je zdkladnim predpokladem
zajisténi ,,v§eobecného blaha obce.” (Mendel 2015: 110). Mendel pak déle

rozvadi, Ze chalifa a imam jsou Vv pocatcich chapani jako jedno a totéz. A
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také piSe, ze podle ryzi teorie jsou dokonce Zakon a praxe ucenct nadfazeny
politické praxi a zakoncuje tvrzenim, ze modelové schéma islamského statu
je vlastné Cistou teokracii. Jako hlavni problém Mendel spatiuje to, Ze se
sice klasici teorie politiky vétSinou inspirovali vySe zminénym idealem, ale
realita byla jind. Legislativni normy tvofené ulama, byly utvafeny jako
legitimace dané svétské moci (Mendel tamtéz). Zakladnim kamenem je
pojimani Boha jako nejvyssi autority a legitimita, kterou ma panovnik nebo
stat, je jen propujcena. Umma jakozto celek pak muze byt chipana jako
pozemsky suverén a Casové a teritoridln¢ neomezena entita a vzorem je
Muhammadova obec v Meding, dva roky jeho prorocké Cinnosti a vlada ¢tyt
,»spravné vedenych chalifa® (Mendel 2015: 112-113). V prub¢hu dé&jin pak
dochazelo ¢im dal Castéji a v intenzivnéjs$i mite k odluce od vyse zminéného
idealniho konceptu politické teorie. Béhem této doby se objevovali nékteti
teoretici islamu, ktefi podrobovali kritice systém a socialnépolitickou
kulturu. Tito teoretici nabadali muslimy k reflexi a nabizeli novy vhled na
situaci, ve které se muslimskad obec nachazi, ale jejich hlas nebyl natolik
silny, aby strhnul davy, ale zase nebyl natolik slaby, aby nedochazelo
k perzekucim (Mendel 2015: 114). Osmansti vladci pokracovali v odluce od
idedlu ummy a snazili se o oziveni vydavanim dekretl, které ale nikterak
nepomohly jejich upadajicimu vlivu a toto obdobi bylo zavrSeno zruSenim
chalifatu Mustafou Kemalem Atatiirkem roku 1924 a vyloucenim vSeho

islamského z politického ale i vefejného zivota (Mendel 2015: 115).

2.1 Typologie sunnitského islamu

K pochopeni politického mySleni a jeho nasledné analyze jak
v Egypté tak Tunisku, je nutné rozebrat nejbéznéji pouzivanou typologii
islamského mysleni. Témér beze zbytku miizeme souhlasit s pfistupem,
ktery zvolila Adéla Jirankova ve sborniku od Ondieje Beranka, kde jsou
hlavni nezavislou proménnou zvoleny nedemokratické rezimy a zavislou
proménnou revoluce. Jedna se o pristup, ktery je v daném kontextu

vewvr

mozné pfi¢iny vzniku revoluci, které nemusely byt nutné¢ spjaty
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emancipacnimi procesy, jak jsou popsany v jiz zminéném sborniku. Z toho
diuvodu se prace vyhyba klasické typologii autoritafskych rezimu podle
Linze, kterou se inspirovala i Jirdnkova, protoze je pro vyzkum pfilis
omezujici a obecna. Prace se tak zaméfuje na typologii podle Johna L.
Eposita, kterd nabizi &tyfi hlavni piistupy, které se vyporadavaji
s modernizaci a socialné-kulturni proménou muslimt ve 20. stoleti, cozZ je
naSe hlavni  sledované obdobi:  sekularismus,  konzervatismus,
neotradicionalismus a islamsky reformismus (Koutilova 2007: 11). Pravé
sekularismu jako mozné hlavni pii¢in¢ vzniku revoluci, se bude prace
vénovat v nasledujici kapitole. Ostatnim proménnym se bude vénovat

v dalSich ¢astech préce.

V této Casti se bude prace vénovat obecné teorii sekularizace
v kontextu zemi oblasti Blizkého vychodu, proto se vyhneme klasickym
teoriim sekularismu, které jsou vazany na evropsky kontext. Sekularni
ptistup Ize popsat jako nutnost oddé€leni slozky svétské od slozky duchovni.
Nicméné v kontextu zkoumané oblasti se ne vzdy jedna o tak jasné
definovatelnou problematiku. Sekularisté v nasi oblasti zdjmu nevyzadovali
striktni oddéleni moci svétské od moci duchovni. Odmitali sice tvrzeni, Ze
by isldam mél zasahovat do vSech sfér Zivota, ale zaroven byly pro
sekularisty historie, etické hodnoty a kultura nedilnou soucasti zpiisobu
zivota. TudiZ primarnim cilem valné vétSiny sekularistii neni oddéleni vSeho
duchovniho od statu. Vétsina umirnénych sekularisti nahlizi na islam jako
na zdroj identity spi§ nez jako na specifické vedeni (Koutilova 2007: 14-
18).

William E. Shepard v préaci Islam and Ideology: Towards A Typology
blize zkoumajici teorii sekularismu na Blizkém vychodé vymezuje dva
hlavni proudy umirnéného sekularismu. Prvnim je westerniza¢ni proud,
ktery ale nemusi byt spojen s westernizaci ve vSech sférach, vedouci
k sekularizaci tureckého typu. Druhy proud je spojen s narodni celistvosti,
kde se naléz4 silnd nemuslimska vétSina jako v pfipadé Egypta. Tamni
garnitura mluvi spiSe o ,,ndbozenstvi/vite* nez konkrétné o ,,isldmu®, coz na

jednu stranu muize vést ke stmelovani nabozensky odliSnych entit, ale také

20



k vétsi frustraci muslimského vétSsinového obyvatelstva (Shepard 2009: 310
a Koutilova 2007: 16).

Jak uz bylo zminéno vyse, nejsilnéji se sekularizacni proces projevil
v Turecku za vlady Kemala Atatlirka. Tento ojedinély experiment mizeme
povazovat za nejradikalnéjsi v ramci umirnéného sekularismu a zaroven za
jediny svého druhu (Mendel 2015: 40). Za vlady dynastie Pahlavi v iranu
dochézelo k podobnym pokustim, ale z divodu vyssi legitimity Siitského
duchovenstva se nakonec sekulariza¢ni proces otocil proti vladnoucimu
rezimu. Ztoho jasné¢ vyplyvd, ze nelze sekularizmus tureckého typu
aplikovat na kazdy typ spolecnosti (Koutfilova 2007: 15). Sekularizmus se
V pozdé&jsi dobe hlavné vazal na nacionalismus, ktery vyuzivaly rezimy pro
motivaci a mobilizaci obyvatelstva pro boj s okupanty (Afghanistan), nebo
se snazily pfenést posvatnost z isldmu na narod (Koufilova 2007: 17). Na
prikladu Nésirova snazeni o vytvofeni vice sekularizované socialistické
arabské spolecnosti je zfetelné¢ vidét, ze vyuzival islamskych symbold
k ospravedInéni svych politickych kroki, ale v zakladé to byl sekularni
viidce (Mendel 1994: 110). Egypt je také specificky v tom, Ze ma na rozdil
od Turecka a Irdnu vyraznou kiestanskou mensinu, coz je duleZity
argument ve prospéch sekularismu (Koutilova 2007: 16).

Sekularisté tedy nemaji jednotnou teorii, vizi nebo predstavu o tom,
jak by mél idedlni typ islamské spolecnosti vypadat. V zdklad¢ se snazi
spoleCnosti tak, aby nedoSlo kupIlnému odfiznuti od rychleji se
technologicky vyvijejiciho, vyspélejsiho a modernéjsiho zapadniho svéta
(Mendel 2015: 42).

Jiz zminéné provazani sekularizmu a nacionalismu je stéZejni z toho
diavodu, Ze zejména ve druhé poloving 20. stoleti se tato skute¢nost stavala
propagandistickym néstrojem rezimd a tradicionalisté proti sekularizaci
tohoto typu bojovali. Napiiklad Sajjid Qutb, vyznamny teoretik
Muslimského Bratrstva, se Vv pozdéjsi dobé ostiec vymezoval proti
westernizaci jakéhokoli typu a dokazal oslovit velkou vétsinu muslimske
spolecnosti v Egypté (Mendel 2014: 53-54).

Zajimavym piikladem v souvislosti s rozpolcenosti sekularismu

muZe byt egyptskd Ustava, ve které se piSe: ,,Islam je statni naboZenstvi.
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Saria je zakladnim (ale ne jedinym) zdrojem legislativy.”, ale také se v ni
objevuje: ,,Suverenita patii pouze lidem, ktefi jsou zdrojem autority*, coz de
facto popira jedine¢nost Sarii a islamu jako jediné autority. Shepard tak
egyptskou Ustavu fadi mezi klasické sekularni typy (Shepard 2009: 309).

V kontrastu k sekularizmu se v teoretickém diskurzu objevuje
tradicionalismus. Jak uz vyplyva znazvu, jedna se o teoreticky pfistup,
ktery je Gzce spjat stradicemi respektive pfistup, piikladajici duraz na
hodnoty, historickou zku$enost a jedine¢nost islamu. Islam je tradicionalisty
povazovan za jedinou moznou vychozi pozici pro vnimani reality a jakékoli
moderni prvky musi bud’ striktné ptizpisobeny osvédéenym pravidlim,
anebo jsou apriori odmitany (Kouftilova 2007: 32).

V soucasné dob¢ jsou tradicionalisté marginalnim proudem, a proto
se urcuje kategorie nova tzv. neotradicionalisté. Rozdil mezi tradicionalisty
a neotradicionalisty je pfedevSim historicky, ale rozdil lze spatfovat i ve
vétsi ochoté neotradicionalistt, alespont v nékterych sférach, byt inovativni.
Klasickym tradicionalistickym stitem na Blizkém Vychod& je Saudska
Arébie (Koufilova 2007: 34-35).

Kategorie islamského modernismu nabizi névrat Kk pivodnim
profiluje tak, Ze povazuje vSechno zapadni né&jakym zplUsobem spjaté
sislamem. Naptiklad podle historickych nédvaznosti, kdy si zapad vzal
z islamu jen to nejlepsi a diky tomu se stal silngj$im. Z toho duvodu nevidi
modernisté jako Spatné feSeni si brat ze zapadu ,,zase zpét”, protoze se de
facto jedna o pivodni islamské myslenky. Dale se islam ospravedliiuje na
zaklad¢ toho, ze zapad musel ,,odlozit* své naboZenstvi, aby dosahl vétsich
uspéchi, coz je pro muslima nemyslitelné (Koutilova 2007: 19).

Shephard rozlisuje tii hlavni cesty islamského modernismu. Za prvni
povazuje nasledovani Kordnu, sunny a Hadithti do nejvétsi mozné miry a
vyuzivani pozdé€ji vzniklych tradic jen ucelové. Druhou cestou je
interpretace zdkladnich zdroji vice ¢i méné€ radikalni cestou, coZz muze
V konecném disledku vést az k jejich reinterpretaci. Poslednim piistupem je
jiz zminované odvozovani zépadni praxe od islamskych zéklad (Shephard
2009: 312, 313).
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Poslednim a pro kontext zkoumanych zemi taktéZz velmi podstatnym
teoretickym pfistupem je islamismus. Pravé protoze je tento koncept uzce
spjat s nabozenskou praxi a silnou rétorikou, s Muslimskym Bratrstvem
v Egypté a s Hnutim islamského sméru v Tunisku, bude mu vénovano vice
prostoru.

Islamisté na rozdil od sekularistt ¢i modernisti odmitaji pfijimani
zapadni Kkultury a jeji pretvaieni na islamskou. Islamismus se snazi byt
moderni, aniz by byl zapadni. Islamismus se rozliSuje na zaklad¢ toho, jestli
pochazi shora nebo zdola mysleno od elit, inteligence nebo od nizsich
socialnich vrstev. V Egypté se islamismus objevuje prostfednictvim ¢lent
Muslimského Bratrstva, coz jsou predev§im stfedni a niz§i vrstvy,
femeslnici, ucitelé atd. (Mendel 1994: 119). Dals$im odliSujicim znakem od
predchozich konceptli je neochota dat stejnd prava nemuslimim jako
muslimim (Koutilova 2007: 26-30). Tato praxe nutné¢ vede k rozpordm.
Pokud je n&jaké skupiné upieno pravo, nebo naopak je hypoteticka skupina
upiednostiiovana na tkor vétsiny, mize dojit k radikalizaci obyvatelstva.

Jednim z hlavnich piedstaviteli islamiza¢niho proudu je Sajjid Qutb.
Jeho dilo a rétorika je povazovana za nejvlivnéjsi v ramci islamizace. Tento
egyptsky teoretik a aktivista pasobici hlavné v druhé poloviné 20. stoleti
zastaval nazor, ze vSechny muslimské spolecnosti se ocitaji ve stavu
dzahilije (nevédomosti), ba dokonce védomé dzhalije, coz pro n¢j
znamenalo bezvérectvi a totalni Gpadek svéta muslimi ve vife v Boha a
v tradice (Qutb 2013: 80 a Koutilova 2007: 30) a z toho divodu je nutna
ndprava. Qutb odmitd demokracii a nacionalismus, protoze pod témito
pojmy chépal legitimitu odvozovanou od lidi a ne od Boha. Déle pak Qutb
tvrdil, Ze konkrétni navod na fizeni vlady se ma fesit az po uplném pievzeti
moci islamistl, protoze islam je praktické nabozenstvi a feSeni nabizi, az
kdyz je ho tfeba. Obzvlasté na tomto poslednim bodu se ukazuje, jak
nejasné predstavy o konkrétnim zptuisobu vlady Muslimsti bratii méli, ackoli
se stavéli do opozice vici sekularnimu rezimu. I pfesto byli Bratti velmi
uspesni a do dnesni doby se t&si Siroké podpote obyvatelstva.

Utelem predkladané prace neni dokazovat, nebo polemizovat nad
navaznosti mySlenek Qutba na nasilné projevy islamisti, ale vnést svétlo do

problematiky mobilizace obyvatelstva. Z dostupné literatury je nesporné, ze
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Qutbovy ideologické piedstavy fungovaly jako mobiliza¢ni prvek obyvatel
a to ne nutné vedlo k nasilnym projevim (Koufilovd 2007: 30) a podle
Mendela se dokonce Qutb pokouSel o uklidnéni radikalnich Ccasti
Muslimského bratrstva, aby nedoslo k vyprovokovani rezimu a k
naslednym represim (Mendel 1994: 116-122). K Muslimskému bratrstvu viz
nize.

Mendel mluvi o ideologii islamského reformismu, ktery v zakladé
zastituje vySe zminénou typologii podle William E. Sheparda. ,,Islamsky
reformismus je ryze zdpadni akademicky nazev pro Siroky proud snah o
napravu isldmu navratem Kk idealu ptivodni obce véficich®, takto definuje
islamskym reformismus Mendel. Dale rozviji, Ze stoupenci reformy nechtéli
pouze reformovat Sariu, ale navratit se k pivodnim kofeniim islamu, coz
znamenalo obrétit se ke Kordnu ake shirkdm tradic, aby tam nalezli
potvrzeni, ,,Ze se islam nebrani spoleCenské modernizaci a Ze Saria ma
nad€asovou platnost.“. V tomto sméru se dostdvda do poptedi otdzka
idztihadu viz vyse (Mendel 2015: 117). Mendel povazuje za vulgarizovanou
podobu reformismu fundamentalismus, ktery povaZzuje za ucelovou
platformu, ba dokonce za ,variantu bezduchého zoufalého anarchismu.*
(Mendel 2015, 119). V prifezu poslednich 150-200 let rozd€luje islamsky
reformismus na 1) bojovnd reformacni hnuti, 2) intelektuéIni reformismus,
3) islamsky fundamentalismus. Pravé tieti skupina je v predkladané praci
dale rozebirdana a je povazovana za smérodatnou, protoZze se vaze ke
zkoumanym aktivistickym hnutim v Egypté a Tunisku.

U islamského fundamentalismu Mendel upozoriiuje na tuskali
s vymezenim pojmu fundamentalismus a to z prostého duvodu, Ze neni
v arabskych zemich rozsifeny. Navic ho zadpadni média dost Casto pouzivaji
neobezietné a pro jevy, které s nim maji malo spole¢ného. Upozoriiuje na
to, ze mechanické pfenaseni podobnych termind do islamského kontextu
muze byt nebezpetné, protoze by to pak mohlo znamenat, Ze kazdy vétici
muslim je fundamentalista. Mendel poté upfestuje: ,,... pod pojmem
fundamentalismus (muizeme) chapat mnohotvarny ideologicky a politicky
trend ve spolecnostech islamskych zemi, jehoZ nejniternéjSim rysem je
propojit Klasickou islamskou politickou teorii a jeji soudobé interpretace

s vicemén¢ spontann¢ vyjadienou tendenci k opozicni a politické ¢innosti a
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»hekonformnimu® zptisobu chovani.” (Mendel 1994: 42-43), pro ucely této
prace je podstatnd ¢ast o opozici a politické cinnosti, nebot praveé
uskupenimi spadajici do této definice islamského fundamentalismu se

budeme v dalsi ¢asti zabyvat.

2.2 DusledKky vlivu mocnosti na Egypt a Tunisko ve 20.
stoleti a zahrani¢ni politika

Podstatnym faktorem prostupujicim napfi¢ islamskym svétem je
problematika kolonialni éry a jejich dusledkt. Prvni revoluce a snahy o
emancipaci jsou spjaty s odporem vici kolonialnim mocnostem, mezi néz
Vv kontextu zkoumanych zemi patii Velka Britanie a Francie. Obé mocnosti
mély ovSem rozdilny ptistup ke svym koloniim. Jak Egypt, tak Tunisko se
staly koloniemi jako jedny z prvnich zemi na Blizkém vychod¢. Francie
ovladla tizemi Tuniska uz vroce 1881 a Velka Britanie oblast dnesniho
Egypta o rok pozdéji (Mendel 2015: 67). Faktem ziistava, Zze Velkd Britanie
mela spiSe pragmaticky pfistup ke svym koloniim, to znamena hlavné
ekonomické, hospodaiské a obchodni zajmy, kdezto Francie méla zajem i
kulturni. Za ptedpokladu vziajemného kulturniho obohacovani Tuniska a
Francie je pravdépodobné, Ze Tunisko ziskalo lepsi predispozice pro
implementaci demokratickych principti nez Egypt, respektive Zze kulturni
propojeni v Tunisku bylo ze strany Francie intenzivnéjsi nez vztah Velké
Britanie a Egypta. Zaroven se ale mohlo obyvatelstvo vice obavat
vykofistovani vlastni kultury a vnucovani cizi, coz opét vedlo k radikalizaci
obyvatel. Odstrasujicim piikladem je v tomto smyslu Alzirsko. Tuniské
naciondlni hnuti po druhé svétové valce zintenzivnilo své snahy o
osamostatnéni, které se v roce 1956 staly skute¢nosti (Kydli¢ek 2011: 50).

DrZeni ,,ochranné ruky* nad Egyptem Velkou Britanii 1 po vzniku
Egyptského kralovstvi roku 1922 bylo do zna¢né miry geopolitickym
kalkulem, nebot’ tak mohla Velka Britdnie vykonavat dohled nad obchodem

a vybirat cla v Suezském priplavu®, ktery se pak stal hlavnim symbolem

617. listopadu 1869

25



sporu mezi egyptskou vladou a doznivajici snahou Velké Britanie a jejich
spojenct udrzet nad Suezem moc. Jejich snaha byla sice Uspé$nd, ale na
popud Spojenych stati americkych (dale USA) byla cela akce zastavena
(Burgerova 2011: 77). Nasirovo znarodnéni Suezského priplavu 1956 a
valka v Alzirsku mohou byt povazovany za povéstné ukonceni kolonizace
severni Afriky sohledem na to, ze n&ktefi autofi mluvi o zacatku
neokolonialismu. Odboj proti kolonidlnim mocnostem byl tak dal$i motivaci
obyvatelstva k radikalizaci.

V optice zkoumanych zemi lze obecné¢ tvrdit, ze ¢im vice se
jednotlivi vidci snazili sblizovat s nepfateli muslimt (USA, Izrael), tim vice
dochazelo knevoli obyvatel (pfedevsim fundamentalistt a umirnénych
sekularistil). Vzhledem ktomu, Ze ve zkoumanych zemich pievazuje
sunnitsky islam nad $iitskym, tak i protéZovani jinych nez sunnitskych
zajmu mohl byt jeden z mobilizaénich prvku obyvatelstva a pravé této
problematice se vénuje nasledujici ¢ast.

Jak v Egypté tak Tunisku byl v $irsi mife vidét trend, kdy se tamni
vidci navzdory vefejnému minéni obyvatelstva sblizovali v ramci studené
valky bud’ se Sovétskym svazem (dale SSSR), nebo s USA. Duvodi pro to
méli hned nckolik. V Egypté se Nasir snaZil o nastoleni arabského
socialismu a navic se ostfe vymezoval proti lIzraeli, ktery byl hlavnim
spojencem USA. Takze hledani podpory u SSSR bylo logickym tahem.
V Tunisku se Bourguiba orientoval spiSe na vnitini politiku, ale co se tykalo
politiky zahrani¢ni, byl vice prozdpadni a navic velmi sekularni vidce
(Kdydlicek 2011: 51, 52). Béhem jejich vlady doslo k nékolika pokusiim o
prosazeni vetejného minéni v ramci jejich populistické rétoriky. V Egypté
se po sblizeni a podepsani mirovych dohod prezidentem Sadatem v lzraeli
vzedmula vlna nevole, kterd vykrystalizovala az v jeho zavrazdéni v roce
1981 na vojenské prehlidce v Kahife poruc¢ikem egyptské armady Chalidem
al-1slambulim (Jirankova 2013: 27).

Mendel se v tomto kontextu domniva, Ze hlavnim divodem proc
islam hraje tak vyznamnou roli v politice je ta skute¢nost, Ze je v mnou
zkoumanych statech ¢ast spolecnosti unavena a rozarovana z piejimani
zapadnich hodnot do jejich islamského svéta. ,,Islamsti radikalové se proto

zlobi na ,,imperialisty®, ,,ateisty* a ,,sionisty” za to, ze svou momentalni
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pfevahu nad svétem islamu neuplatiiuji jen demonstraci vojenskeé sily, nybrz
vyvozem svého zplisobu mysleni a zivota. (Mendel 1994: 43).

V Tunisku nedoslo k tak radikalnimu zasahu do vedeni statu, jako
v Egypté v piipadé atentatu na Sadata a to z nékolika divodi. Jednim z nich
bylo, ze Bourguiba byl sice povazovan za autoritativniho vladce, ale
neudélal tak zasadni pieslap jako Sadat a nezprotivil si islamské radikaly do
té miry, aby na né¢j byl spachan atentat. Pfitom, co se tykalo ptfevzatych
zapadnich vydobytkd, Tunisko zdaleka piedstihlo Egypt (Jirankova 2013:
48). Dalsim divodem bylo, Ze Bourguiba vladl podstatné¢ déle nez vudci
t&sil relativni podpote obyvatelstva. To se hakonec povedlo premiérovi Ben
Alimu, ktery prohlasil Bourguibu za neschopného k vladnuti a nakonec se
sam ujal vedeni prezidentského ttadu, ackoli nebylo nejprve jasné, kdo se
prezidentem stane (Jirdnkova 2013: 36). Nové zvoleny tunisky prezident
musel ovSem relativné zahy celit celkem zdsadnimu rozhodnuti.

Véalka v Preském zalivu piinesla i do tak odlehlého statu jako je
Tunisko nutnost rozhodnout se, kjaké strané se ptiklonit. Ben Ali si
nakonec zvolil na natlak spolecnosti stranu proarabskou, a tudiz se zfekl
puvodniho nastaveni smérem na USA. Tato prvotni rozpolcenost mezi
vedenim zemée a lidem, do zna¢né miry korespondovala s tim, Ze uz v roce
1983 pfiijalo Tunisko na své tzemi uskupeni pod ndzvem Organizace pro
osvobozeni Palestiny (Jirankovd 2013: 38). To samoziejmé nemohlo
kolidovat se zajmy zapadu, obzvlast€¢ pak USA, které byly hlavnim
podporovatelem uhlavniho nepfitele Palestiny, Izraele. KaZdopadné pro
nase Ucely je podstatné, Ze hlavnim mobiliza¢nim prvkem obyvatel pfi této
prilezitosti nebylo nedostatecné finan¢ni ohodnoceni pracovnich mist,
absence pracovnich prileZitosti, slaba prava zen atd. Mobiliza¢nim prvkem
bylo vetejné minéni a z n¢j plynouci sounalezitost k jednomu nabozenstvi,
islamu a nenavisti k Zidovskému narodu, které spojovaly vedeni Irdku a
Tuniska. Nehledé na geopolitické, hospodaiské, ekonomické zajmy Ci
vyhody, které by z ptipadné kooperace s mocnostmi brojicimi proti Iraku
mohly plynout se Tunisko ptipojilo k zemim podporujici Irék.

Egypt se na druhou stranu postavil do fad zdpadnich mocnosti, a to

Cisté z pragmatickych divoda. Byl sice v pocatku studené valky na strané
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SSSR, kdy se Nasir snazil nastavit kurz arabského socialismu v ramci
panarabismu a podpora od SSSR se mu v tomto sméru hodila. Nicméné po
jeho smrti se dostal k moci Anwar as-Sadat, ktery nutné potieboval upevnit
svou moc. V roce 1972 té€sné pred Jomkipurskou valkou vyhostil Sadat na
¢trnact tisic sovétskych poradci ze zemé. Timto Cinem se zavdécil jak
sekuldrni pravici, tak vS§em proudiim fundamentalistt. Celkové smétovani
zem¢ se po valce s Izraelem a relativnim vitézstvim zacalo ubirat smérem
k Saudské Arabii a USA (Mendel 1994: 113, 114).

V této dobé se Sadat sblizoval s Muslimskym bratrstvem, kdy jednim
z jeho hlavnich poradcti byl Umar at-Tilimsani, viidce Muslimskych bratfi.
Tato spolupréce vydrzela do roku 1977, kdy vypukly v Egypté hladové
boufe v disledku zastaveni statni podpory na zékladni potraviny, coz byla
jedna z podminek Mezinarodniho ménového fondu. Sadat byl zaskocen
spontanni reakci obyvatelstva, které se zacalo boufit proti vlade, ackoli
nebyla pfimo odpovédna a v disledku toho byl nucen piiklonit se
k represim. Muslimské bratrstvo nebylo sice pfimo obvinéno, ale represe
nemohl Tilimsani nechat bez odezvy a proto zacal na natlak ¢lend Bratrstva
opatrné kritizovat rezim. Zlomova chvile, kdy doslo k Gplnému zneptateleni
mezi Muslimskym bratrstvem a Sadatem, byla cesta prezidenta Sadata do
Izraele v roce 1977 a nasledné v roce 1979, kde v Camp Davidu podepsal
mirové dohody. Tyto dohody uvrhly Egypt do izolace ze strany vétSiny
byvalych arabskych spojenct (Mendel 1994: 114-116), coZ znamenalo i
vylouceni z Ligy arabskych stati. O napraveni v tomto sméru se zaslouzil az
Husni Mubarak, kdy po nastoupeni do ufadu vroce 1981 zvolil kurz
normalizace vztahl s arabskymi zemémi. Navzdory témto krokim, které
zdanlivé vychazely vétSinové spolecnosti vstric, byl od roku 1981 trvale
vyhlaSen vyjimecny stav a Egypt mél de facto podobu autokratického
policejniho statu (Burgerova 2011: 78). V dalsi kapitole se prace podrobné&ji
vénuje jednotlivym vidcim a jejich vztahu ke spole¢nosti a k institucim

ukotvujicim jejich legitimitu.

2.3 Politicka proména Egypta v letech 1952 az 2011
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Egypt patfil pod kolonidlni spravu britského impéria, ale zaroven se
tésil relativni svobod¢ v rozhodovani. Moderni d¢jiny Egypta se pocitaji az
od Cervence roku 1952, kdy zanikla monarchie svrzenim krale Fartika a moc
byla pfevzata Svobodnymi distojniky’. Tato skuteénost se stala nejen
meznikem v historii Egypta, ale i celého regionu. V ¢ervnu roku 1953 byla
vyhlaSena republika a byl zvolen prvni prezident Muhammad Nagib, ktery
byl ale zahy sesazen nejvyraznéjs$i postavou dalSich dvaceti let Gamalem
Abd an-Nasirem (Burgerova 2011: 77).

Néasir po svém nastupu v roce 1954 nastavil sméfovani politiky
Egypta k myslence panarabismu. Tento pojem je pro néj charakteristicky a
znamena jednotu a solidaritu v§ech Arabu a bylo mu fakticky nejblize pouze
spojeni Egypta a Syrie do Sjednocené arabské republiky s volné
ptidruzenym Jemenem od roku 1958 do 1961 (Burgerové 2011: 77). Dal$im
pojmem, ktery je pro ,,nasirovskou* éru podstatny je arabsky socialismus.
Arabsky socialismus mél ambice se promitat do instituci, rodinného Zivota,
pravniho a etického kodexu atd. a mél naplnit predstavu sekularizovaného a
politicky centralizovaného statu (Mendel 1994: 109). Jednalo se o syntézu
arabského nacionalismu a marxistické ideologie s prvky islamu. Tedy
relativné odvazny pokus o proménu spolecnosti zvyklou na docela jiné
poméry. Pro Nasira se stala konfrontace islamu s vizi arabského socialismu
hlavnim problémem jeho vlady. Nasir byl sekularni nacionalista,
ideologicky eklektik a politicky pragmatik, ktery véfil, ze cizi ideologie
mohou byt implementovany do egyptského, potazmo arabského prostiedi.
Nevétil naboZenskym institucim a religiozitu mas povazoval za piekazku.
Nicméné v prvopoc¢atku méli Svobodni dustojnici vazby na Muslimské
bratrstvo, které mélo stejny zajem v podobé svrzeni monarchie. Z toho
vyplyva, Ze jejich vztah byl Cisté pragmaticky. Po vitézstvi nad Nagibem se
ukazalo, ze Nasir Muslimské bratrstvo povazuje za hlavni a
srozumitelnéjsi strategie (Mendel 1994: 110). Ackoli byl Nasir proti stylu
jakym se projevovalo Muslimské bratrstvo, nebyl v poc¢atku v zaklad¢ proti

islamu jako takovému. Islam mohl za ur¢ité konstelace zapusobit jako velmi

7 Svobodni dlstojnici byla skupina armadnich ¢initeld, ktefi poZadovali zménu reZimu.
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silny argument pro opozici. S upevnénim své pozice vSak pro ngj prestaval
isldm hrat dulezitou roli a naopak zacal krok po kroku oklestovat skrze
reformy prévo Saria ruSenim soudl a pfesouvanim legislativy do sekulérni
sféry. Postupné zacal piesouvat vSechny do té doby autentické islamské
instituce do podruc¢i statu a tim mohl rezirovat politické déni ve svij
prospéch. Naptiklad zavade€l nepopularni opatieni jako planovani rodiny,
znarodnovani drobnych a stfednich Zivnostniki, pozemkové reformy atd.
Ackoli se navenek mohlo zdat, Ze islam mizi z vefejného zivota, spolecnost
zustala islamu vérna.

Na zacatku 60. let 20. stoleti vys$lo najevo, Ze je hospodaistvi
pietizeno administrativni zatézi. Nasir se mohl t&Sit popularité, jen kdyz
spole¢nost prosperovala, protoze hospodarsky tpadek mél za nasledek rtst
popularity opozice, pfedev§im Muslimského bratrstva. Néktefi autofi spojuji
nartist fundamentalismu S porazkou od Izraele v roce 1967 béhem Sestidenni
valky, ale Mendel povazuje za prvni milnik pravé celkovy hospodaisky a
ekonomicky Upadek prvni poloviny 60. let (Mendel 1994: 112).

Prohra s lzraelem byla pro vyvoj Nasirovy vlady kritickym
milnikem. Do té doby proklamovany nacionalismus se za Sest dni proménil
V prazdnou myslenku a celd idea panarabismu se zhroutila. Jeho valecné
usili mélo za nasledek podcenéni domadci politiky. Vysledkem byla podle
Burgerové katastrofalni hospodarska situace a minimalni industrializace. To
jak uz bylo feceno, vedlo k radikalizaci obyvatelstva a obraceni se na nova i
star§i politicka opozi¢ni hnuti. Pavel Tupek zmiiuje salaficky proud
mladych studenttl, ktefi nebyli spokojeni ani s reZimem ani se sméfovanim
Muslimského bratrstva. Jak Tupek dodavé, salafismus nebyl v Egypté ni¢im
novym, dokonce prvni organizace vznikla diive neZ Muslimské bratrstvo.
Nicméné nové salafické hnuti se zacalo etablovat pravé po pordzce Egypta
Izraelem a bylo Gzce napojeno na Saudskou Arabii. Salafité se inspirovali
organizacni strukturou Muslimského bratrstva a vybudovali systém
organizace na podobné bazi. Vztah s Mubarakem, za jehoz vlady byla
organizace nejvice vidét, byl do znacné miry komplikovany, ale salafité
nepredstavovali takovou hrozbu jako Muslimské bratrstvo a proto byli

tolerovani (Tupek 2013: 147).
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Ke konci 60. let se Nasir uchylil k potlacovani opozice, ale zaroven
zvelicoval isldmskou rétoriku, aby se opét zavdécil masam. Tomu
pfedchazely represe viac¢i Muslimskému bratrstvu, protoze se stavalo
hlavnim ttocistém pro zklamanou spolecnost a tedy hlavnim politickym
oponentem. Nejvyraznéjsi postavou opozice byl jiz zminény Sajjid Qutb
navzdory tomu, ze on sdm se angazovat v politice nechtél. Nésir ovSem
povazoval jeho rétoriku za protistatni a publikaci Milniky na cesté, kterad
byla jednim z nejdiskutovangjsich témat té doby a kterou Qutb sdm napsal,
taktéz (Mendel 1994: 120). Represe vedly k vétsi segregaci spolecnosti.

V roce 1970 Nasir umird a na jeho misto nastupuje Anwar as-Sadat.
Sadat musel v prvni fad¢ ziskat na svou stranu masy a tak zacal s ploSnym
propousténim politickych vézil a razil politiku ,,opravné revoluce®, ktera
znamenala revizi nasirismu a boj proti marxistické levici a konkrétné pro
tento krok se navic odvazil vyuzit Muslimské bratrstvo, coz byl zéasadni
obrat dosavadni politiky (Mendel 1994: 112). Sadat si pfal udrZzeni
sekularniho statu, ale zaroven byl nucen ke spolupraci s popularnim
Muslimskym bratrstvem, ptfi¢emz ho potfeboval udrzet v patfiénych mezich.
Sam se stylizoval do role ,,prezidenta véficich a vyuzival ve sviij prospéch
symboll islamu. Na to reagovali umirnéni fundamentalisté otevienym
dialogem, ktery mu byl spise nepiijemny a radikélové tvrdou kritikou.

V pocatku 70. let 20. stoleti se Sadat jesté drzel vize panarabismu a
mél vizi spojeni s Libyi, ale brzy poznal, ze Mu ammar al-Kaddafi nemé
dostate¢nou zkuSenost, aby spole¢né mohli projekt dotahnout do konce.
Zacal se tedy orientovat na vnitini politiku a podporovat stfedni vrstvy a
podnikatele, kteti byli nasirovym rezimem omezovani. Za jeho vlady taky
dochazi k tiplnému omezeni styki se Sovétskym svazem. Jak pise Mendel,
Sadat spravné pochopil, ze v kontrolované islamizaci politického Zivota a
v piipravé na valku tkvi klic k naklonéni si mas. Dokonce dal podnét
k ¢istkam nasirovcli a marxistli na vysokych Skolach ve prospéch mladych
ptivrzenci fundamentalist (Mendel 1994: 114). Ve srovnani s Nasirem byl
venkova a k nabozenstvi si nasel cestu uz jako mlady chlapec. I proto se Ize

domnivat, Ze byl masami oblibenéjsi, nez jeho ptedchiidce. Navic to byl on,
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kdo dovedl Egyptany K relativnimu vitézstvi v Jom Kippurské valce 1973 a
diky tomu Egypt'ané mohli opét pocitit hrdost (Bell, 1981: Daily news).

Celkové plsobeni Anwara Sadata lze pak charakterizovat jako
relativné Gspésné, co se tyka zahrani¢né politického pisobeni. Dokonce se
stal zarovenn s Menachem Beginem nositelem Nobelovy ceny za mir, za
uzavieni mirovych dohod mezi Egyptem a Izraelem v roce 1979. Tento ¢in
se ovSem, jak uz je zminéno vyse, neseSel s velkym pochopenim u vétSiny
obyvatel, ktefi stdle povazovali Izrael za nepratelsky stat. A mitizeme se
dohadovat, jak velky dopad méla pravé tato skute¢nost na dalsi udalosti.
Faktem je, ze béhem vojenské piehlidky v Kahife roku 1981 byl Sadat
zavrazdén jednim z armadnich dustojnika (Burgerova 2011: 78).

Po smrti Sadata se moci ujima viceprezident Husni Mubarak, ktery
byl dokonce zvolen v referendu 98,4 % hlast (Jirankova 2013: 27). VIada
nejvyssiho velitele vzdusnych sil je charakteristickd n¢kolika hlavnimi
tendencemi. O Mubarakovi se Vv zahrani¢i od zacatku jeho vlady mluvilo
jako o muzi, ktery je dostate¢né otevieny sv€tu a dokonce by mohl zagit
svou zemi liberalizovat. Prvnich par let jeho kroky opravdu vedly smérem
Kk v&tsi otevienosti a to v ramci politiky infitahu (Jirankova 2013: 28). V této
dobé¢ se také konaji jedny z nejdemokratictéjSich a nejférovejsich voleb. Za
stranu Wafd mohlo dokonce kandidovat Muslimské bratrstvo. Zaroven
ovSem po zavrazdéni Sadata, Mubarak zavedl vyjimec¢ny stav, ktery trval de
facto az do jeho svrzeni v roce 2011, v ¢emz muzeme sledovat kontradikci
K liberalizaénim procestim (Jirankova 2013: 42).

Pocate¢ni vielost Mubaraka k Muslimskému bratrstvu se velmi zéhy
proménila v represe, zavirani ¢lent a celkovému zakazani jakéhokoli jiného
politicky ¢inného subjektu nez vladni N&rodni demokratické strany
(Burgerova 2011: 79). Mubarak se totiz zacal obavat vlivu islamistd a
Muslimské bratrstvo tvofilo jedinou konsolidovanou opozici. V roce 1990
doslo k bojkotu voleb z divodu stale platiciho vyjime¢ného stavu a na
zéklad¢ toho doslo k vySe zminénym represim. Po nékolika letech relativni
svobody, tak zacal Egypt opét sméfovat k autoritdiskému typu vlady
(Jirdnkova 2013: 40).

Vlada byla fizena centrdlné Mubarakem a ministfi byli jmenovani

také jim. To zarucCovalo jejich loajalitu. Existoval taktéz zakon o zékazu
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nabozenskych politickych stran z roku 1977, ktery pfedem vylucoval tcast
stran, které se profilovaly na zakladé nabozenskych tezi (Jezova podle
Sivan, 2003: 6). Coz m¢lo za disledek piesunuti takovychto stran do
ilegality. Jedinou moznosti jak ptsobit v politice, byla kandidatura v podobé
nezavislych kandidati. Nezpochybnitelnou roli sehrély v dobé pusobeni
Mubéraka statni bezpecnostni slozky a také arméda. Neziskova organizace
Amnesty international v roce 2002 zvetejnila zpravu, ve které vychazelo
najevo, ze kazdy kdo je v Egypté zadrzen, miize byt zaroven obéti muceni.
Dokonce nebyly usetfeny ani déti a Zeny, které mély slabé spolecenské
postaveni. Obzvlasté zeny byly obétmi znasilhovani, kterému pachatelé
vétSinou unikli na zékladé tzv. ,,politiky vyjimek®, ktera znamenala to, Ze ti,
ktefi byli zodpovédni za porusovani lidskych prav, obvykle unikli trestu
(Jirankovéa 2013: 41).

Mubarak Vv politice ostrakizovani nabozensky c¢innych subjekti z
politiky pokracoval i1 v nasledujicich letech a zfejmé¢ 1 na natlak USA po
utocich 11. zafi, se nesnazil vést nijak smiflivy dialog s islamisty. | pies
snahu Mubaraka ziskali nezavisli kandidati za Muslimské bratrstvo ve
volbach 2005 88 mandatl z celkovych 444 a vytvorili tak hlavni opozi¢ni
blok v dolni komoie parlamentu (Burgerova 2011: 81). Dalsim opozi¢nim
hnutim bylo naptiklad Kifaja (Dost). Opozi¢ni protesty v obdobi voleb 2005
byly potlaceny represivnimi sloZkami. ProtireZimni hnuti se ale dale
objevovala. Naptiklad Hnuti 6. dubna se etablovalo v roce 2008 a jako
jedno z prvnich zacalo hojné vyuzivat socialnich siti (Burgerova 2011: 81).
Vroce 2011 po zacatku revoluce v Tunisku celd situace kulminovala a
Mubarak byl svrzen a nakonec odsouzen k doZivotnimu trestu odnéti

svobody.

2.4 Politicka proména Tuniska v letech 1956 az 2011

Na rozdil od Egypta patfilo Tunisko do sféry kolonidlniho vlivu
Francie. Jak uz bylo zminéno, Francie povaZovala svoje kolonie za vlastni
Uzemi a v tom duchu s nimi bylo také zachazeno. Dochazelo k propojovani
Skolstvi, administrativy, hospodafstvi ale 1 politickych instituci, tudiz

zkuSenosti s fungovani mechanismu statopravniho uspotadani mélo Tunisko
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bohatou. V roce 1956 Tunisko ziskalo na Francii nezavislost a do ¢ela vlady
se postavil nejprve jako piedseda vlady a o dva roky pozdé¢ji byl jako
prezident schvalen narodnim shromazdénim Habib ben Ali Bourguiba.
Tunisko se stalo republikou se silnou roli prezidenta podle francouzského
vzoru. Sdm Bourguiba byl specifickym viidcem v tom smyslu, ze odmital
islamsky socialismus podle Nasira, ale zaroven nebyl proti socialismu jako
takovému a také byl velmi antikolonialni. O tom svédc¢i napiiklad podpora
Alzirska v boji proti Francii. Bourguiba se deklaroval jako nejvyssi viidce a
vytvarel kolem sebe auru nejvyssiho bojovnika a zaroven vladl jedné strané
Neo-Destour. Tedy $lo o klasicky ptipad budovani kultu osobnosti. K tomu
ptispélo i zvoleni Bourguiby v roce 1975 dozivotnim prezidentem (Murphy
1999: 51 a Kydlicek 2011: 51).

V zahrani¢ni politice se Bourguiba orientoval na zapad i pfes znacné
antikolonidlni snahy. Zaroven vsak zlstaval vérny arabskému kulturnimu a
spolecenskému nastaveni své zemé¢. Jeho vlada se projevovala v odvaznych
krocich (na islamské poméry) a to tfeba legalizaci interrupce, nebo
ptistupem k zrovnopravnéni prav muzl a zen. Zarovei si Bourguiba nesmél
témito kroky znepratelit muslimskou spolecnost a hlavné konzervativngjsi
duchovni viidce. Podatilo se mu pozvolnymi kroky omezit vliv ndbozenstvi
ve Skolstvi, svatd mista byla ,,zndrodnéna“ a ndboZenské soudy byly
zruSeny. Doslo de facto k pfevedeni vSeho nabozenského do podruci statu a
tim byla zaji$téna kontrola. Dokonce si Bourguiba dovolil zrusit Ramadan,
jakozto zpate¢nicky prezitek brzdici ekonomiku (Kydli¢ek 2011: 52).

Ve snaze o syntézu zapadnich praktik, sekularizace a zaroven
sounalezitosti s arabskymi zemémi, pfijal Bourguiba v roce 1982 uprchliky
z Palestiny®, ktefi v Tunisu® zalozili hlavni operaéni stfedisko Organizace
pro osvobozeni Palestiny (OOP) fungujici do té doby v Libanonu. Tento
krok ale vedl k bezprecedentni odpovédi v podobé bombardovani Tunisu
izraelskymi leteckymi jednotkami, coz mélo za nasledek protesty proti
vladé, ktera se v ocich Tunisani zaprodavala zapadu potazmo USA, ale
zarovenl obyvatelé za altruismus, V podobé pomoci arabskym ptateliim,

trp€li. V tomto postoji byla Bourguibova vlada ambivalentni. Protestujici

8 Z dlivodu okupace Libanonu Izraelem, kde pdsobila organizace pfed tim.
% Hlavni mésto Tuniska.
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nakonec dosahli svého a vojenské kiidlo OOP bylo vypovézeno z Tunisu.
Nicmén¢ i nadale Tunisko poskytovalo n¢kterym pohlavarim OOP utocisté
(Kydli¢ek 2011: 57).

Dulezitou roli hrala v Tunisku odborova hnuti a studentské spolky,
které byly velmi aktivni v organizaci stavek a protestii. Jednim z hlavnich
predstaviteltt odborti byl Habib Achour, ktery byl organizatorem stvek na
obranu dé€lnik®, ktefi trp€li nezaméstnanosti a nizkymi platy z davodu
Spatného hospodafeni zemé a nepfiznivé ekonomické situace v obdobi na
prelomu 80. let 20. stoleti (Murphy 1999: 61). Ve stejném obdobi se zacinaji
ozyvat hlasy islamistd, ktefi (inspirovani revoluci v franu) pozaduji vétsi dil
participace na moci. KdyzZ se jim nedostdva odezvy, tak organizuji nékolik
utokt ve vétsich tuniskych méstech. V reakci na to Bourguiba povoluje
né&kolik novych stran, mezi které patti MUP® a MDS! (Murphy 1999: 64).

Snaha o zavedeni socialismu vedla k nelspéchum a zvySené migraci
obyvatel venkova do mést. Nésledovalo obdobi liberalizace, které vsak
vedlo k vytvofeni liberalnich elit, které se neslucovaly s ndzory vladnouci
strany Neo-Destour. Na pocatku 80. let doslo k ekonomickému Upadku a
propukly tzv. ,.chlebové boute™, coz znamenalo dvojnasobné zvyseni ceny
chleba a dalsich zakladnich potravin. Tato krize pak vedla k rozkolu ve
vladnouci strané (Paul 1984: 3).

Nasledujici politicky vyvoj se nesl v duchu zapasu o nastupnictvi na
prezidentsky post za jiz starnouciho Bourguibu (Murphy 1999: 64). Pro nase
ucely je smérodatné, Ze se v této dob¢ zacala objevovat novéa hnuti odporu,
ktera se inspirovala vyvojem v Egypté a Alzirsku jako naptiklad Islamsky
dzihad a Strana islamského osvobozeni. Nicméné nejdulezitéjsi politickou
entitou bylo Hnuti islamského sméru v Cele snynéj§im prezidentem
Rasidem al-Ghannusim (Kydli¢ek 2011: 53).

Ekonomicka krize z poc¢atku 80. let 20. stoleti dale pokracovala a
vyvrcholila v roce 1987 bombovymi Gtoky v Monastiru'?, ke kterym se
ptihlasilo hnuti Islamsky dzihad. S témito utoky byli spojovani vadci Hnuti

islamského sméru vcetné Ghanntsiho, ktefi byly posléze uvéznéni, nebo

10 parti de I'Unité Populaire - Arabska nacionalisticka strana v Tunisku.
1 Mouvement des démocrates socialistes — Hnuti demokratt a socialist(.
12 pobfeini mésto na severovychodé Tuniska.
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uprchly do zahrani¢i. V této neklidné dobé byl uz slabnouci a stary
Bourguiba pfinucen vnitropolitickymi tlaky zvolit jako predsedu vlady Ben
Aliho. Ben Ali se chtél v prvni fadé zbavit Bourguiby, ale musel to provést
ustavni cestou a tak ho nékolik tydni po svém zvoleni prohlasil za
neschopného vlady ze zdravotnich duvodi a sam se stal prezidentem
(JirAnkovéa 2013: 36 a Pace: 2000).

Ben Ali vladnul od roku 1987 az do Arabského jara. Kromé postu
prezidenta si ponechal i misto ministra vnitra, aby m¢l kontrolu nad
represivnimi slozkami. V nové nastaveném kurzu ,,nového Tuniska® se
zpocatku stalo tuniské prostiedi jednim z nejliberalnéjsi na Blizkém
vychodé (Jirankova 2013: 36). Specifikum Aliho vlady byla pyramidova
struktura systému, kterd se skladala zjeho rodinnych pfislusnikd a
davérnika, ktefi tvorili mocenské jadro v Tunisku. Prvotni liberalizacni
tendence se ukazaly jako prazdné sliby a Tunisko se stalo zemi
s autoritdfskym vidcem. Projevovalo se to omezovanim svobody slova,
vlady jedné strany Ustavniho demokratického shromdzdéni a jedingm
faktickym vidcem statu. Naptiklad v roce 1994 musely byt vSechny strany
usilujici o participaci ve volbach schvaleny prezidentem. Postupem casu
Ben Ali zvySoval pocet mist pro legalni opozici, ale stale si hlidal svou
pohodlnou vétSinu v parlamentu. Existence ilegalni opozice ho nemohla
ohrozit, protoze pusobila jen v exilu. Nejvyrazngjsi opozici bylo jiz zminéné
Hnuti islamského sméru, které si ale zménilo jméno na Stranu obrody (Hizb
an-Nahda) a proklamovalo se jako demokratické strana. Protoze byla ale u
lidi ptili§ v oblib¢, Ben Ali ji nikdy zcela nelegalizoval. Dale pak také Ben
Ali naptiklad manipuloval vysledky referenda, které probé&hlo ohledné
prodlouzeni funk¢éniho obdobi prezidenta. Nejprve totiz vroce 1988
prohlasil, ze novy prezident nebude vladnout déle jak dvé funkcni obdobi,
ale vroce 2002 se znacnou podporou své strany ziskal 90% hlasi
v prezidentské volbé (Jirdnkova 2013: 47).

Co se tyka =zahranicni politiky, byl Ben Ali v podstaté
pokracovatelem nastavené¢ho smétfovani a snazil se utuzit vztahy s Francii,

USA a Evropskou unii®3, ale stale mél velky zajem v regionalni politice a

13 Jako jedna z prvnich arabskych zemi podepsalo Tunisko asociaéni dohody s EU 1995.
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chtél mit dobré vztahy s arabskymi zemémi. K z&sadnimu rozhodnuti ho
prinutila situace v Perském zalivu'®, kdy se chtél postavit na stranu USA,
ale obcané Tuniska byli opa¢ného nazoru. Po protestech vyjadril podporu
Irdckému vidci. V oblibé USA Tunisko ovSem zstalo 1 naddle. To znaci
napiiklad utuzovani obchodnich vztahli formou Ekonomického partnerstvi
USA - Severni Afrika, zahrnujici Tunisko, Maroko a Alzirsko, které se
v roce 2002 pieménilo na Blizkovychodni partnerskou iniciativu (Jirankova
2013: 38, 58).

U obou zemi tak miizeme vidét jasnou spojitost mezi mobilizaci
obyvatelstva a snahou vlad o sekularizaci spojenou s orientaci na mocnosti
(jak zapadni, tak vychodni), které v o¢ich mas sekularizaci predstavuji. Dale
je evidentni spojitost mezi klesajici ekonomickou situaci a tim padem
rostoucich cen, coz opét vede k mobilizaci obyvatel a v neposledni fad¢ je
mobilizaénim prvkem odepirdni moznosti participace na tvotreni politiky

zastupci nabozenskych entit.

2.5 Muslimské bratrstvo

vvvvv

nabozensko-politickych organizaci plsobicich pfedevsim v Egypté. Na
vyvoji a pasobeni Muslimského Bratrstva prace ukazuje, jak se angazovalo
v mobilizaci obyvatelstva a Ze jednim z hlavnich motiva¢nich prvka je
nabozenské citéni a sounalezitost s muslimskym obyvatelstvem snazicim se
o zachovani tradi¢nich hodnot spole€nosti, potazmo zastoupeni nebo
prosazovani podobnych nazord na politické scéng, ¢i v organech vénujicich
se spolec¢ensko-kulturnimu Zivotu obyvatel.

Muslimské bratrstvo vzniklo v roce 1928 zalozenim Hassanem al-
Banna v pfistavu Ismailiyya®® a uz od zagatku se deklarovalo jako sdruzeni
lidi, kteti se vymezovali vic¢i burZoazii a inklinovali k prost§Simu zplsobu
Zivota zalozenému na vife v Boha a hlavné brojici proti britské kolonialni

vlad¢é z duvodu zisku prava participovat v politice a prosazovani vlastnich

14 yalka v Perském zalivu 1990.
15 Mésto v oblasti Suezského kanalu, v prvni poloviné 20. stoleti, se silnou britskou
posadkou.
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zajmu. Nejprve tato organizace vznikla jako Asociace muslimskych bratii
S podporou d¢lnikl, kde Banna zacinal s agitaci a jejichz zdjmy pomahal
prosazovat (Mendel 1994: 98).

NataSa Kubikovd povazuje Muslimské bratrstvo za nejvyraznéjsi
zdroj politického islamu. Jak ale spravné tento pojem definovat?
V pocatcich se Bratrstvo jako organizace vzniklad za ucelem reformace
sunnitského islamu vénovala pouze agita¢nim, vzdélavacim a dobro¢innym
aktivitdm. S rostoucim vlivem a oblibenosti u obyvatelstva bylo nutné se
zacit politicky angazovat a zastavat sdilené politické nazory, coz se ovSem
zafalo vladnoucimu rezimu protivit a tak dochazelo k represim a
perzekucim (Kubikova 2007: 148).

Hnuti se v pocatcich deklarovalo spiSe jako humanitarni ¢i
charitativni organizace, ktera zakladala mladeznické kluby, z nabozenskych
nadaci budovala nové nemocnice, sirotéince, vefejné vyvafovny a utulky
pro chudé (Kubikovd 2007: 150). Z toho plyne, ze v pocatcich opravdu
nemélo Muslimské bratrstvo potiebu angazovat se politicky. Vstup do fad
Bratrstva byl pro cleny ldkavy z divodu nabizené pomoci v podobé
jednoduchych a srozumitelnych vysvétleni soucasného tpadku a rozpadu
tradi¢nich socialnich vazeb. Zaroven se ¢lenstvi v Bratrstvu nevazalo
k oddanosti a povinné ucté k osobam, které staly v rodové hierarchii vyse,
ale jedinou podminkou byla bezmezna oddanost k zakladateli Hassanu
Banna a pak samoziejmé k odkazu ide&lni Muhammadovy ummy (Mendel
1994: 99).

Prvnim politicky motivovanym ¢inem byl dopis zaslany Hassanem
Banna krali Fartkovi, kde vyzyval k navratu k piivodnim hodnotam islamu.
V této dob¢ se Banna zacina radikalizovat a vytvaii nové pojeti dzihdadu
(svaté valky) ve smyslu ozbrojené¢ho odporu proti cizi nadvladé a jejim
pfisluhovaclim, ¢imZ bezpochyby myslel britskou kolonidlni vladu. Béhem
druhé svétové valky pak vznikaly ad hoc malé ozbrojené bojivky, které
Skodily spojeneckym jednotkam, ale které nemél Bannd zcela pod
kontrolou. Dokonce mélo dojit ke spojeni s némeckymi jednotkami a
K odstranéni Briti a to spolecné s organizaci Svobodnych dustojnikt
pusobici v ilegalité. Britskd rozvédka tomu vSak zabrdnila (Mendel 1994:
99).
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Po valce se ¢innost radikalniho kiidla Bratra nikterak neumirnila a
nartistal pocet sebevrazednych utokti. Hassan Banna se snazil vyuzit svého
vlivu a vydaval nova prohlaseni vyzyvajici k vyuzivani politické formy
boje, protoze se mu situace zcela vymkla z rukou. Tato smifliva rétorika
hlavniho ptedstavitele Muslimskych bratri nakonec v roce 1949 stala zivot
(Mendel 1994: 101).

Faktem zlstdva, ze Banna nikdy nevytvofil Upln€ jasnou koncepci
pozadavki nebo programu, kterym by se mélo hnuti fidit. Vytvofil jen
koncepéni ideologicky ramec zahrnujici napiiklad ,.islamsky fad®, ktery
obsahové shrnoval zékladni moralni a spolecenské hodnoty, které by me¢l
pravy muslim zastavat a branit. Vyklad tohoto programu ale nebyl nikterak
specificky a proto se uz od zacatku objevuji rozdilné proudy uvniti hnuti,
které si vykladaji program po svém (Mendel 1994: 103 a Wickham 2013:
24).

S novym vedenim nikterak nepolevila aktivita radikalnich bun¢k a
celd situace v roce 1952 vyvrcholila sérii utokd na strategické (zapadni a
britské) cile. Nakonec se v nastalém zmatku zkonsolidovala arméda a
nepokoje byly potlaceny. A vSak muselo nevyhnutelné dojit k proméné
politického prostiedi, ¢ehoZ se ujali Svobodni diistojnici, ktefi tvotili tvrdé
jadro armédy, v ¢ele s Nagibem a z radikalnéjsiho kiidla Nasirem (Mendel
1994: 101). Muslimské bratrstvo pii pievratu fungovalo jako urcita
spolecensko-mocenska klika, o kterou se mohli Dustojnici opfit a bylo pro
né dilezité, udrzet si Bratrstvem vitalni vztah. Obzvlasté s Nagibem a
Saddatem, ktery pusobil na vysokém postu po boku Nasira, si Bratii
rozuméli. Nicméné radikalni ktidlo v ¢ele s Nasirem nakonec ziskalo na
vrch a v ramci reforem bylo zruseno kralovstvi, parlament a tim i politické
a mél podporu Muslimskych bratii a Nasirem, ktery byl pro zachovani
vojenské diktatury. Muslimské bratrstvo na podporu Nagiba na zac¢atku roku
1954 zorganizovalo protestni shromaZzdéni, ale Nasir ho nasilné potlacil a
posléze postavil mimo zakon (Mendel 1994: 102).

Bratfi, jako jediné dobfe organizované protestni hnuti, se nechtéli
s danou situaci smifit a tak zacalo nové kolo masovych protestii a odboje.

Do té doby se mohli Bratii spolehnout na Sirokou podporu obyvatelstva, ale

39



zasluhy v podob¢ osvobozeni od britské nadvlady, Nasirovo osobni kouzlo a
populistickd rétorika v popularité u lidi vedly. Jinymi slovy Bratii ztraceli
podporu S$irsi vefejnosti. VEtSina obyvatelstva odsuzovala iracionalni nasili
pachané na piislusnicich armady, které dokonce vedlo k nezdafenému
pokusu o atentdt na Né&sira. Atentat vedl k represim, zatyké&ni a popravam
hlavnich piedstavitelti Bratrstva (Mendel 1994: 102). Clenové Bratrstva byli
perzekuovani celych dalsich 26 let. Po tisicich byli zavirani do interna¢nich
tabori a muceni (Wickham 2013: 28). Nutno podotknout, Ze nejen Bratii
byli obétmi muceni. Dalsi pronasledovanou skupinou byli ¢lenové radikalni
levice, jejichz vidce Faradzullaha Helwa nechal Nasir rozpustit v kyseling
(Qutb 2013: 78).

Co se tyka politické participace ¢lenti Bratrstva v obdobi pied jejich
postavenim mimo zékon, sam Banna nékolikrat kandidoval do parlamentu,
ale vzdy se setkal s netispéchem, protoze byl na zékladé machinaci s hlasy
porazen prorezimnimi kandidaty (Wickham 2013: 25).

V dobé represi okolo poloviny 50. let 20. stoleti se za¢ina objevovat
nutnost zmény v pisobeni Bratrstva a predevSim potfeba oziveni ideologie.
V této dobé ptichazi na scénu vyznamny teoretik isldmu Sajjid Qutb. Jeho
hlavni pfispéni k plivodni rétorice je spojovano s nahrazenim odporu vici
kolonidlni vladé za odpor vii¢i represivnim slozkam, které piedstavuji
Nasiriv rezim. Sajjid Qutb, jak uz bylo vySe zminéno, nemél zijem na
politické participaci, protoze povazoval politiku az za druhotadou.
Propagoval prvotni mySlenky Hassana Bannd, totiz snahu o vytvofeni
muslimské spolec¢nosti zbavené moralniho tupadku ptedstavovaného
zapadnimi hodnotami a zcela oddané jedinému Bohu. Tyto mySlenky
formuloval ve své praci Milniky na cesté a do znaéné miry je ozivil praci a
mysSlenkami pakistanského (a indického) myslitele a klerika Mawdddiho
(Kubikova 2007: 152 a Qutb 2013: 80).

Qutb byl v roce 1955 odsouzen k15 letim nucenych praci za
protistatni agitace a podvraceni revoluce”. Milniky napsal Qutb ziejmé uz
ve vézeni, ale vydal je aZ po propusténi a pod jejich vlivem doslo k nové
mobilizaci ¢lenstva Bratru, které se nachdzelo na svobodé. Do té doby se
mu dafilo vydavat krat$i prohlaSeni a zpravy, které se z vézeni dostavaly

ptes sympatizanty z fad policie a dozorct (Qutb 2013: 76, 81).

40



Nasirovy represe rozrusily do t¢ doby velmi efektivné fungujici
komunikacni toky mezi ¢leny hnuti a tak bylo tfeba zacit budovat nové.
Agitace a piednasky probihaly tajné v bytech jednotlivych ¢lend. Milniky a
dalsi materialy byly tisknuty v tajnych tiskarnach jako samizdatové a byly
Sifeny mezi dal$i ¢leny Bratrstva. Takto postupné dochézelo k vychové
mladé generace Muslimskych bratii. Hlavni organizatorkou byla Zajnab al-
Ghazzali, ktera fungovala jako spojovaci ¢lanek mezi starym vedenim hnuti
a novymi Cleny. Hlavnim pifedpokladem pro piijeti byla spolehlivost,
protoze neustale existovala hrozba odhaleni, nebo hrozba udéani represivnim
slozkam. Organizace hnuti uz nebyla vedena z centra, ale dochéazelo ke
zase tak bylo osloveno vice lidi (Mendel 1994: 118).

Hnuti se zacalo $tépit na dvé kiidla. Prvni sdruzovalo byvalé vézn¢ a
umirnéné Cleny, ktefi uz necitili potiebu participovat na ptimych akcich a
povazovali jakoukoli jinou nez politickou cestu za likvidaéni pro hnuti.
Druhé kiidlo se sklddalo z mladych radikalnich ¢lent, ktefi si vykladali
uceni Qutba po svém a prosazovali cestu valky mecem neboli dzihddu. Qutb
mél podle autort spise naklonéno k dzihadu ve smyslu usili ¢lovéka o svou
vlastni kultivaci, ale také o péstovani kultury a spole¢nosti ve jménu islamu.
Slo mu piedev§im o spoletenskou mobilizaci ve jménu obrody ummy a
radikalni byla pouze ta ¢ast jeho uceni, ktera se vénovala strukturdlni zméné
spole¢nosti od zakladt (Kubikova 2007: 154).

O propusténi Qutba z vézeni se mluvi ve dvojim smyslu. Nekteti
autofi se priklanéji k tomu, Ze rostouci vliv jeho uceni vedl Nésira k tomu,
aby ho propustil a jen vyckaval na vhodny okamzik k opravnénému znovu
uvéznéni s cilem se ho nadobro zbavit. Jini autofi uvadeji, ze Slo o natlak ze
strany irackého prezidenta, ktery mél s Nasirem dobré vztahy a doporucil
mu, aby vramci zlepSeni své dobré povésti v arabském svété Qutba
propustil. Jini autofi se zase priklanéji k verzi, ze Slo pouze o Castecnou
amnestii, protoze Qutb mél v tu dobu jiz nalomené zdravi (Qutb 2013: 83-
84). V kazdém piipadé propusténi Qutba vedlo k jeho opétovnému uvéznéni
z diivodu ,.konspirace proti revolu¢nimu rezimu®. Po pil roce ve vézeni byl
roku 1966 s dalsimi péti pfednimi aktivisty Qutb popraven. Do dnesni doby

neni zcela jasné, co Nasira k tomuto kroku vedlo, nebot’ se v té dobé tésil
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vysoké popularit¢ a poprava vedeni Muslimskych bratii podle nekterych
autort vedlo k névratu radikalniho aktivistického islamu na politickou scénu
(Qutb 2013: 85).

Porazka v Sestidenni valce, klesajici hospodéaiska uroveti v dasledku
neuspéchu socialistickych reforem a neopodstatnéné represe vuci
Muslimskému bratrstvu vedly k poklesu oblibenosti Nésira a zapocaly
novou fazi fundamentalismu v nasledujicich letech (Mendel 1994: 112).

Nasir roku 1970 umira a na jeho misto nastupuje Saddat. V nadé&ji, Ze
bude Muslimské bratrstvo protivahou nésirovské levici, propustil v $iroké
amnestii véznéné Cleny. Primarnim pozadavkem umirnéného kiidla bylo
zrovnopravnéni Muslimského bratrstva s dalSimi politickymi stranami a
celkova legalizace, aby tak mohli Bratfi prosazovat svou agendu na statni
urovni. Saddat nechtél dat Bratrim takovou moc, protoze se obaval jejich
prilisného vlivu. S Ustupky v podobé povoleni publikace nabozenskych
textl, ¢i ¢astecné participace v parlamentnich vyborech se Bratrim podaftilo
prosadit nékteré své pozadavky ohledné prava Saria, ze kterého se stal
primarni zdroj legislativy. Nepodatilo se jim vSak presvédcit Saddata, aby
se jako politické hnuti mohli piimo uchazet o mista v parlamentu.
V pozdéjsich letech se vztah mezi Saddatem a Bratry ochlazoval z diivodu
kritiky jeho politiky infitahu'®, nesetrnym zachazenim s disidenty po
hladovych boufich roku 197717 a podepsani dohod s Izraelem?®, Ani ticha
spoluprace srezimem nepfinesla zlom v legalizaci hnuti, coZ zna¢né
rozladilo mladé, radikalni a militantni skupiny (Wickham 2013: 32 a
Kubikova 2007: 155).

Saddat trval na oddéleni duchovni moci od moci svétské a
spojenectvi s nenavidénym Izraelem fungovalo jako roznétka pro jesté vétsi
kritiku jeho vlady. To si vidce nemohl nechat libit, a proto zakézal
periodika al-Da’'wa a pozatykal na 1500 vrcholnych duchovnich

predstavitelll napfi¢ ndbozenskym spektrem, mezi kterymi byli 1 nejvyssi

16 iz nize.

7 Hladové boufe probé&hly z divodu zvy$eni cen potravin.

18 Saddat podepsal s Izraelskym pF¥edsedou vlady mirové dohody nejprve v roce 1977 a
poté roku 1979.
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mluv¢i Bratrstva Tilimsani a Muhammad al-Islambuli, jehoz bratr Khaled
spachal na Saddata roku 1981 uspésny atentat (Wickham 2013: 33).

S nastupem Mubaraka se proménil i vztah k Muslimskym bratram.
Mubarak si uvédomil, ze jedinou moznosti, jak islamisty ovladat je dovolit
jim vétsi dil participace na moci. To korelovalo s mySlenkou liberalizace,
kterou se mu povedlo béhem prvnich let vlady prosadit. Statistika ukazuje,
ze od roku 1970 do roku 1991, kdy dochazi k pozvolnému ukoncovani
liberalizace a proméné systému na plné konsolidovany autoritaisky rezim,
probéhlo 143 krvavych incidentt mezi islamisty a vladnimi jednotkami a od
roku 1991 do roku 1997 jejich pocet dramaticky stoupl az k ¢islu 740
(Kubikova 2013: 164).

Novy egyptsky vidce sice povolil omezenou politickou soutéz, ale
stale se jednalo o policejni autokraticky stat. Islamisticka radikalni opozice
na zacatku 90. let organizovala utoky na turistickd centra a politické cile.
Odvetné akce v podobé represi na sebe nenechaly dlouho ¢ekat a postihly
nejen radikaly, ale i skupiny, které neprosazovaly nasilnou cestu protestu.
Dlouhodobé represivni opatieni vedla k nardstu nespokojené nové, mladé
generace, kterd se nehodlala s danou situaci smifit a tunisky piiklad jim
dodal odvahu k masovym protestim, které vedly ke svrzeni Mubaraka
(Burgerova 2011: 78, 79).

2.6 Hnuti islamského sméru

Hnuti islamského sméru bylo (nyni pod jinym nazvem)
stfedopravicova islamisticka tuniska strana, ktera puvodné existovala pod
nazvem Sdruzeni pro zachovani Kordnu, vznikla zalozenim Rdsidem al-
Ghannusim Vv roce 1981. Diivodid pro vznik islamisticky ladénych hnuti
V Tunisku bylo hned nékolik. Nékteti autoii uvadéji jako davod frustraci ze
sméfovani zemé k vetsi sekularizaci, jini se pfiklanéji k divodu rostouci
ekonomické krize, nebo vitézstvi islamské revoluce v Iranu, které islamisty
inspirovala (Murphy 1999: 70, 71).

Na rozdil od Muslimského bratrstva v Egypté nemd Hnuti

islamského sméru tak dlouhou historii a navic se u ni nevyskytuji dikazy
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ptimé navaznosti na radikalni podobu odporu. Ghannusi spole¢né s vedenim
strany se snazili o prosazeni $ir§iho politického pluralismu, vyvéazenou
hospodaiskou a socidlni politiku, kterda vSak byla spojovana se silnym
akcentem na naboZenské hodnoty a konzervativni moralku. Zaroven strana
podporovala principy demokratické soutéze, obCanskd prava a snazila se
prosazovat participaci islamistli na pluralitni demokracii. Z toho diivodu je
MTI povazovano za jedno =z prvnich programové demokratickych
islamistickych hnuti (Kydli¢ek 2011: 56 a Marks 2015: 3).

Pod Ghannusiho vedenim se hnuti uGcastnilo stdvek proti pfilisné
sekularizaci systému a otevienosti vii¢i zapadu, potazmo USA na zacatku
80. let. Stavky pokracovaly kvili odvetnému bombardovani Izraelem
(podporovanym USA), které mifilo na hlavni operacni stfedisko OOP.
Ghannusi byl véznén a poté na amnestii propustén a béhem jeho
nepiitomnosti se vedeni MTI ujaly radikalnéjsi proudy, které vyuzily
situace, kdy nebyl ptitomen hlavni ¢lanek umirnéného kiidla, ktery vytvarel
celkovy obraz hnuti jako organizace na podporu a rozvoj demokracie.
Bourguibiiv vztah k islamistickym hnutim byl velmi rezervovany. Mé¢l
opravnénou obavu z toho, Ze se kolem silici manifestace islamu muze
shlukovat opozice, protoze islam byl u obyvatel stale velmi oblibeny. Z toho
divodu povoloval jen ¢aste€né ucast islamistickych stran ve volbach, aby
nedoslo k ohrozZeni jeho pozice (Murphy 1999: 72,73).

Novy prezident Ben Ali po svém ndstupu pfislibil vétsi liberalizaci
systému, reformy a rozvolnéni represivnich opatieni a to byl pfislib pro
Ghanntsiho a jeho hnuti k Gi€asti ve volbach. Nicméné Ben Ali zahy zakézal
ucast ve volbach strandm, které mély zaloZzeny program na jazykovém,
nabozenském nebo rasovém principu. Ale byla umoznéna participace
V podobé nezdvislych kandidati. Reakci hnuti na nové restrikce bylo
pfejmenovani na soucasny nazev Strana islamské obrody (Hizb al-Nahda),
avSak ani to nepomohlo strané v pfipusténi do voleb v roce 1989 (Kydlicek
2011: 56 a Murphy 1999: 172).

Na pocatku své vlady se Ben Ali rozhodl pro vytvofeni tzv.
Narodniho paktu za piitomnosti 16 politicky ¢innych subjektl, ¢imz se
snazil vytvotit konsenzudlni prostiedi. Pakt deklaroval tuniskou identitu a

také islamsky a arabsky charakter statu. Kromé jiného pakt sliboval
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inkorporaci islamu do statnich struktur, ale pouze politikou idZztihadu. Pravé
tento termin de facto vyluCoval spolupréaci s radikalnéjsi ¢asti islamistu,
protoze jak uz bylo vySe zminéno, idZztihad je volnou interpretaci jevl a
s islamskymi tradicemi, za jejichz udrZeni islamisté pfedev§im bojuji, se
neslucuje. Pakt obsahoval nékolik dalSich ¢asti, které jasn¢ vyznivaly pro
dalsi sekularizaci statu. Rezim v Tunisku tedy za vlady Ben Aliho
vV koneéném disledku nebyl pfili§ vstiicny k islamistim, protoze s nimi
nechté€l vést plnohodnotny dialog (Murphy 1999: 174, 175).

I pfes plivodni sliby liberalizace, inkorporace islamu do statnich
struktur a konsensuélniho jednani Ben Ali skrze vnitini bezpeénostni slozky
a svou stranu Ustavni demokratické shroméazdéni zcela ovladal politicky
prostor. Jeho strana vyhrala ve volbach v roce 1989 se ziskem 80% hlast.
Cilené potlacoval politickou participaci, svobodu projevu a nabozensky
aktivismus. Zaroven byla za jeho vlady b&zna korupce a sni spojeny
nepotismus, diky kterému mél absolutni kontrolu napfi¢ politickym
spektrem (Arieff 2015: 4, 5).

Vroce 1989 Ghannisi emigroval do Londyna poté, co byla
ponékolikaté zamitnuta zadost o legalizaci strany Obrody a jeji radikalnéjsi
¢asti se uchylily k represim. Ghannusi povaZzoval za rozumnéjsi dostat se
Ben Alimu. Béhem tii let od konce roku 1989 do roku 1992 byla strana
prakticky demontovana kvili zatykani jejiho vedeni. Véznéni vyznamnych
¢lent strany probihalo z divodu organizovani stavek proti podpoie USA ve
valce v Perském zalivu a také kvuli tomu, Ze rezimem ovladana media
umysln€ zatajovala informace ohledné vitézstvi islamské opozice
v sousednim AlZirsku. Od roku 1992 se strana Obrody objevovala jen jako
nesourodé uskupeni a takto fungovala az do relativniho volebniho vitézstvi
ve volbach v revolu¢nim roce 2011 (Murphy 1999: 194, 195 a Kydlicek
2011: 56).

Vyvoj Muslimského bratrstva a Hnuti islamského sméru je u obou
zemi do zna¢né miry podobny. Obé& organizace prosly obdobim perzekuce z
davodu jejich rostouciho vlivu a obavy vladnouciho rezimu o vlastni pozici.

U obou hnuti se objevuji protichtidné vnitini rozpory, kdy jedna ¢ast zastava

vvvvvvv
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také vyznacuji prosazovanim podobnych cilti, kdy se v prvni fad€ snazi o
zachovani islamskych tradic a artikulaci svych z4jmu na politické scéné, coz
se jim dafi jen skrze nezavislé kandidaty. V pribéhu zkoumaného obdobi
probéhlo n€kolik protestt ¢i stdvek mobilizujicich obyvatelstvo, které ma;ji
stejné koteny. Jednalo se predevsim o stavky v dasledku ekonomického
upadku, vysoké nezaméstnanosti, vysokych cen potravin, ale i o stavky,
které¢ mély nébozensky kontext ve smyslu boje proti vétsi sekularizaci a
diskriminaci islamistt ve snaze o sebeprosazovani. V neposledni fad¢ se obé
uskupeni stala i pfes neucast (nebo pravé proto) v revoluénim procesu
Arabského jara nejsilnéj$imi subjekty ve volbach. Arabskému jaru se bude

vénovat zavérecna Cast prace.

46



3 Arabské jaro

3.1 Tunisko v prabéhu Arabského jara

Jako vysledek zkoumani shrnujici podstatu zvolené problematiky
prace bylo zvoleno Arabské jaro. Na vzniku, pribéhu a vysledku revoluce
zacinajici na ptrelomu let 2010 a 2011 prace ukazuje, Ze i pies podobnou
strukturu spolecnosti, podobny historicky vyvoj, podobnou zkuSenost
S autoritativnim rezimem vlady a v neposledni fadé¢ podobnym vztahem
Kislamu a stranam jej prosazujicim (a liSicich se ve vySe zminénych
aspektech), dopadla revoluce diametralné odlisn€¢ v Egypté i v Tunisku.
Préce si klade za cil vystopovat, co k odlisnym vysledkiim vedlo a Arabské
jaro figuruje jako hlavni aspekt k rozkli¢ovani dané problematiky.

Revoluce nazyvana médii jako Arabské jaro zapocala na konci roku
2010 v Tunisku. V provin¢nim mésté se upalil mlady zelinat Mohamed
Buazizi, ktery nevidél jiné vychodisko ze své zoufalé situace. Nedostatek
ekonomickych pfilezitosti, ptfiliS mnoho mladych lidi bez zaméstnani a
neustala hrozba represivnimi slozkami vedla k mobilizaci obyvatelstva,
které uz nemohlo dale strpét danou situaci. Paradoxni bylo, ze pravé
Tunisko jako jedna z nejliberalnéjSich zemi v regionu, spustilo revolucni
vinu, ktera otfasla reZzimy v okolnich arabskych statech (Jirankova 2013: 36,
Arieff 2015: 5, Kydlicek 2011: 60 a Mendel 2015: 185).

Samotny prubéh revoluce v Tunisku byl v pocatku rezimem
podcenén. Ben Ali se domnival, Ze smrt jednoho obchodnika nemiize byt
natolik vyznamn4, aby mohla ohrozit rezim. Dilezitou roli sehrala pii celé
revoluci katarska televize Al Jazeera, ktera jako prvni zahrani¢ni médium
pfinesla o udalosti zpravu. ReZzim nechtél nechat nic ndhod¢ a tak
zaukoloval pfedni univerzity, aby se k problému vyjadiili, samoziejmé ve
prospéch rezimu. Jak ale piSe Mendel, byli to pravé ulama, kteti vydali
fatwy rezolutné odsuzujici ¢in Buaziziho z nabozenského hlediska, které
nejvic rozlitily dav, ktery situaci Buaziziho dobfe chapal a soucitil s nim.
Represivni sloZzky dostaly za ukol situaci vyfesit a byly to obrazky mrtvych
tél protestujicich v televizi Al Jazeera, které piinutily Ben Aliho k reakci.
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V projevu 28. prosince prohlésil, ze za vSechno mohou levicovi teroristé a
ze pokud se davy neuklidni, dopadne na protestujici pést tuniského
pracujiciho lidu. Protesty vSak jesté zesilily a Ben Ali dne 14. ledna 2011
vnoci uprchl ze zemé do Saudské Arabie (Mendel 2015: 186-190 a
Jirdnkové 38, 39).

Role islamisti béhem revoluce v Tunisku byla marginalni. Stavky
byly spiSe spontdnni nebo organizované narychlo studenty pies socialni sité
a islamisté se nikterak neangazovali. Jejich tloha zaala nabyvat na
vyznamu az po relativnim uklidnéni situace a po prvnich volbéach, kdy
ziskali vétSinu hlast. Jejich schopnost rychle se etablovat a orientovat,
patfila dilem tomu, Ze se islamisté pohybovali na okraji politického spektra
Casto jako opozice disponujici alesponn zakladni organizac¢ni strukturou,
kterd v nastalém politickém chaosu znamenala velkou vyhodu. Islamisté
tedy ziskali po volbach v roce 2011 vétSinu hlasti a vedli koalici stran,
kterych se objevilo 110. DileZitou roli sehral Rasid al-Ghannusi, ktery se
snazil zprosttedkovat konsensus mezi jednotlivymi subjekty. Jeho strana
ziskala 44 % hlast, tzn. 90 z 217 kiesel v parlamentu (Mendel 2015: 194,
Marks 2015: 2 a Howard et al.: 2011).

Jednim z prvnich krokd pro novou vladu bylo vytvoteni nové Uistavy.
Jelikoz méla strana Obrody nejvétsi slovo ve vladé, zbytek koali¢nich
partnert se obaval, Ze se budou snazit prosadit pfili§ svych pozadavki a ty
jejich nebudou zohlednény. Piece jen se stile jednalo o stranu, ktera se
predstavovala jako islamistickd, anti-sekularni a jeji demokratické hodnoty
povazovali mnozi za pochybné (Marks 2015: 1)

Z pocatku byla hlavné zadpadni média, ale i nékteti Tunisané skepticti
k vitézstvi strany Obrody ve volbach. Mezi roky 2011 a 2012 zacal
v Tunisku nartstat strach z podobného vyvoje jako v Egypté, kde uz
zaCinaly tou dobou probihat reformy sméfujici k
zakomponovani islamskému fundamentalismu a prava Saria do statnich
struktur. Nicméné lze konstatovat, ze role strany Obrody byla v jistém
smyslu specifickd a lisila se od rétoriky Muslimského bratrstva v Egypte.
Mendel ptipisuje hlavni zasluhy Munisfu al-Marzaqgimu, ktery apeloval na
Ghanntsiho a aktivistické kiidlo strany Obrody, aby se zdrzelo Utoki na

predstavitele opozi¢nich leaderti kritizujicich stranu a jejiho vidce. Ve
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studii zkoumajici nazory lidi aktivnich pfi revoluci jasn€¢ vyplyva, Ze jediné
spole¢né s Muslimskym bratrstvem méla strana Obrody nékteré programové
body a nanejvys jesté ideologickou podobnost. Kazdopadné valna vétSina
z dotazovanych rezolutné odmita, ze by pro né slouzilo Muslimské bratrstvo
jako model (Mendel 2015: 195 a Marks 2015: 2).

Nicméné vlada se nutné potfebovala vyrovnat s ekonomickou krizi,
ktera nejenze trvala dal, ale jeSté se prohlubovala. Pfedevs§im turisticky ruch
se zastavil a pak také véfitelé a zahranicni firmy nemély zajem investovat
v zemi, ktera byla nestabilni. Ghannusi jako pfedseda vlady nakonec po
nékolika jednanich prohlasil, ze jeho strana nema zajem prosazovat pravo
Saria v plném znéni. To byl krok, ktery uklidnil koali¢ni partnery, zahrani¢ni
vétitele a zédpad obecné a predevSim to byl krok odlisny od postupu
Muslimskych bratri v Egypté. Kabinet pod vedenim Ghannusiho veskeré
otfesy piekonal a nakonec dovedl zemi k schvéleni nové Ustavy a
parlamentnim volbam v roce 2014 (Mendel 2015: 196-199).

V poslednich volbach vyhrala s pievahou sekularisticka strana
Tuniska vyzva (Nidda Tounes) a hned jako druh& se umistila strana Obrody,
ktera ani nepostavila prezidentského kandidata a tak byl prezidentem zvolen
Caid Essebsi z Tuniské vyzvy. Vlada méla vzniknout jen za podpory jedné
ze stran, coz se hrub€ nelibilo opozici, kterd si nakonec vymohla Sirsi

koalici stran a sama se zapojila do vlady (Arieff 2015: 6).

3.2 Egypt vV prubéhu Arabského jara

Podobné jako v Tunisku Buazizi se stal pro egyptskou revoluci
symbolem Khaled Said, ktery byl umlacen k smrti policisty v civilu pied
internetovou kavarnou v Alexandrii. Na sociélnich sitich vznikla skupina
»My jsme Khaled Said*“ a béhem nékolika dni méla tisice nésledovatelt,
kteti byli proti bezmezné aroganci a korupci policie, potazmo vladnouci
moci (Al Jazeera 25. 1. 2016).

Situace v Egypté se na prvni pohled zdala byt identicka se situaci
V Tunisku. Vysoka nezameéstnanost, ktera podle nékterych autort

dosahovala az 20 %, vysoké rozdily mezi bohatymi a chudymi,
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vSudypfitomna korupce, Spatna zivotni uroven, to vSechno byly faktory
vedouci k nespokojenosti obyvatelstva (Jirdnkova 2013: 50).

V ¢em se ale egyptska spolecnost od tuniské zasadné lisi, je vliv
armady, ktery je v Egypté mnohem siln&jsi nez v Tunisku. Zatim se o této
problematice prace zminovala jen minimaln¢€ a to z diivodu problemati¢nosti
a rozsahlosti tohoto tématu. Nicméné pro vyvoj revoluce v Egypté byla role
armady klicova a proto ji zde bude vénovano nékolik dalSich fadkt, ackoli
by si problematika vlivu armady ve zkoumanych oblastech zasluhovala
samostatny vyzkum.

Armada mé& v egyptské historii dlouho tradici stim, ze se vzdy
jednalo o jeden z hlavnich pilifa stability systému. VSichni byvali (i
soucasny prezident Sisi) prezidenti patfili k vrcholnym arméadnim
predstavitelim a provazanost s armadou byla pro udrzeni jejich moci
klicova. Silnd armada mohla fungovat jen za predpokladu zna¢ného toku
penéz, které v ptipadé Egypta poskytovala vlada USA a vyzadovala udrzeni
vrtkavého miru s Izraelem, vychazejiciho z dohod podepsanych Saddatem
(Mendel 2015: 200 a Jirankova 2013: 51).

Role armady se ukazala jako klicova po rezignaci Mubaraka 11.
unora 2011. Vedeni armady vytvofilo Nejvyssi radu ozbrojenych sil a ta de
facto fungovala jako provizorni vlada. Rada si dala za Ukol pozvolnymi
kroky vytvofit novou Tustavu, které by odpovidala pozadavkim
demonstranti. To znamenalo piedevs§im zakomponovani demokratickych
mechanismu do tstavy. Nicméné& nebylo stanoveno pfesné datum, do kdy by
mely byt zmény nejpozdé€ji provedeny. Mendel ptipisuje védhani na vrub
armadnim $pickam, které vlastné ani nemély zajem piredat moc civilni
vlade, kterd se mezitim pozvolna utvarela. Armadni Spicky se obavaly, Ze
by civilni vldda mohla snadno zjistit, co pfivedlo zemi k tak Spatnému
ekonomickému a hospodarskému stavu (Mendel 2015: 210-219).

V prvnich volbach jen o 2 % hlast vyhral kandidat Muslimskych
bratii pred kandidatem, ktery byl tuzce napojen na Mubdraka.
V parlamentnich volbach ziskala vétSinu hlast strana Prava a svobody,
ktera byla uzce napojena na Muslimské bratrstvo a hned jako druhé skoncila
salafisticka strana Svetla (Smith: Egypt’s presidential election 2012).

Vitézstvi téchto islamistickych uskupeni mélo podobny efekt jako
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V Tunisku. Lidé se obavali toho, jestli budou respektovat jejich pozadavky
po demokratickém zfizeni. Ale uz prvni kroky ukazaly, Ze obavy jsou vice
nez opravnéné. Muslimské bratrstvo zacalo skrze stranu Prava a svobody do
vSech diilezitych funkci dosazovat své lidi. Mursi dosadil na misto nacelnika
Nejvyssi rady Abd al-Fattah as-Sisiho, kvili jeho mimofadné zboZznému
vystupovani (Mendel 2015: 220).

Nova tustava vytvofend novou vlddou velmi znepokojila vetejnost.
Nejen protoze se potvrdily obavy vefejnosti z ptiliSného provazani prava
Saria se systémem, ale také protoze se zacCaly objevovat ptipady zastraSovani
odptrct atd. 30. ¢ervna vyslo do ulic na nékolik miliont lidi, ktefi pokojné
protestovali proti pfipravované ustavé a obecné proti vladé Mursiho. 3.
cervence pak probéhl vojensky prevrat pod vedenim generala Sisiho (Fayed
2013: Reuters a Mendel 2015: 213).

Jednim z prvnich kroku Sisiho bylo uvéznéni Mursiho a prohlaseni
Muslimského bratrstva za teroristickou organizaci. Podporovatelé
Muslimského bratrstva se s danou situaci nechtéli smifit a vysli do ulic na
podporu Mursiho. Armada proti protestujicim nemilosrdné zakrocila a na
nékolik stovek jich pozabijela (The Economist: 2. kvéten 2015 a Mendel
2015: 223).

Podobné jako v Tunisku hrali islamiste, v piipadé Egypta zastoupeni
Muslimskym bratrstvem, marginalni roli, ale na rozdil od Tuniska se stal
prezidentem jeden z ¢lend Muslimského bratrstva. Jeho pfilisSna snaha
v zakomponovani Sariatskych norem do nové ustavy vedla k nevoli
pucem v Cele s generdlem Sisim, ktery vyuzil situace a za cenu ztrat na
zivotech a diskreditace demokraticky zvoleného prezidenta a celé jeho

strany ptinesl do revolu¢niho Egypta alespon ¢astecné uklidnéni situace.
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4 Analyza

Nyni se v praci pokusime analyzovat vliv sunnitského isldmu na
politickou kulturu a instituce. Jako jednou z hlavnich proménnych byly
stanoveny revoluce, béhem kterych dochazi k mobilizaci obyvatelstva na
zaklad¢ rozdilnych vlivii. To mohou byt vlivy ekonomické, emancipacni,
hospodarské, ale 1 nabozenské. Se sunnitskym islamem (tedy
nabozenstvim), jako jednim z aspektt ovliviiujicich mobilizaci obyvatelstva,
se poji sekularismus, ktery byl definovan jako hlavni mobiliza¢nich prvek
muslimi v mnou zkoumanych oblastech.

Definice sekularismu (vySe zminéna) ukazuje, ze chapani
sekularismus v kontextu isldmského svéta neni jednoznaéné. Sekularisté
nemohou byt povazovani za zcela homogenni skupinu. Z tohoto divodu
nemuzeme beze zbytku deklarovat, Ze existuje pfima a jinymi motivy
neovlivnéna souvislost mezi sekularisty v Egypté a Tunisku a mobilizaci
béhem revoluci, protoze se vzdy objevuji 1 dalsi aspekty, které do revoluce
zasahuji (Bessinger et al. 2015: 3-4). Prace se snazi odhalit pfi¢iny smysleni
sunnitskych muslimu, které je s bojem proti sekularismu charakteristické a
ma v dasledku vliv na proménu politické kultury a instituci.

Vyvoj nabozenskych skupin Muslimske bratrstvo a Hnuti islamského
sméru, dvé hlavni sledované entity, ukazuje, ze sekularismus hral
v mobilizaci jejich ¢lenti dilezitou roli. Ackoli ne vSechny sekularizacni
procesy byly c¢leny nabozenskych skupin apriori odsuzovany, ty
nejmarkantnéj$i obzvlasté v Egypté v obdobi Nésirovy vlady byly
Muslimskym bratrstvem snaSeny velmi tézko. Z literatury vyplyva, Ze se
spiSe jednalo o nevoli obyvatelstva vii¢i Nasirové populistické rétorice, ve
které vyuZzival islamskych symboli a uryvki z Koranu pro ospravedInéni
sve politiky, kterd byla ovSem ryze sekulariza¢ni.

Dalsi divodem spjatym se sunnitskym isldamem a jeho vlivem na
revoluce, potazmo na politickou kulturu a politicky odpovédné instituce, je
boj proti spolupraci rezima v Egypté a Tunisku se sekularnimi mocnostmi.
Témito mocnostmi jsou chdpany jak USA, tak SSSR. Ptiklad mobilizace
obyvatelstva proti spolupraci rezimu s USA byl nejviditelngjsi v obdobi

vlady Sadata v Egypté, kdy Sadat podepsal mirové dohody s Izraelem, ktery
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byl vniman jako uhlavni nepfitel muslimi. VétSina egyptského
muslimského obyvatelstva se domnivala, ze §lo o zaprodani se USA, které
na zprostfedkovani miru mezi Egyptem a Izraclem mély velky zajem. Tato
krize nakonec vyvrcholila zavrazdénim Sadata. Sadat na druhou stranu na
zacatku své vlady vyhostil na nékolik tisic sovétskych poradct ze zemé, coz
bylo vnimano jako velmi pozitivni gesto mezi muslimskym obyvatelstvem
v Egypté. Oba tyto ptipady jasné ukazuji korelaci mezi vlivem mocnosti na
Egypt a mobilizaci obyvatelstva. Prvni piipad vedl k protestim obyvatelstva
a druhy Kk posileni prezidentovi pozice.

V Tunisku doslo k protestim hlavné v obdobi ke konci vlady
Bourguiby, kdy vroce 1985 doslo Kk leteckému atoku Izraelem
(podporovanym USA) na cile vojenského kiidla OOP v Tunisu. Lidé
vnimali tuto udélost jako bezprecedentni Utok a ohrozeni vlastnich zivott a
donutili Bourguibu Kk reakci v podobé vyhosténi vojenského kiidla OOP,
ackoli udrzoval dobré vztahy s USA. Nicméné i nadale pokracovala
spolupréce s hlavnimi piedstaviteli OOP.

DalSimi mobilizacnimi prvky sunnitského islamu, které mély
bezesporu vliv na proménu kultury a politickych instituci jsou revoluce
v Iranu a represe vii¢i nabozenskym skupindm. Prvni ze zminénych bodd
byl zésadnim pro celou muslimskou obec. Islamska revoluce v iranu 1978
v ur¢itém smyslu inspirovala sunnitské muslimy. Bylo evidentni, ze pokud
se vetSina nabozensky aktivnich obyvatel semkne a za¢nou artikulovat své
zajmy, lze nastolit teokracii, ktera méla vté dobé ziejmé nejblize
k sunnitskému chapani konceptu ummy, ackoli se absolutné neslucovala
s &fitskym (franskym) pojetim. Nicméné $lo o prilom, kdy se ukézalo, Ze
miZe existovat stat zalozeny v prvni fadé na nabozenskych zakladech. Tato
skutecnost ovlivnila naptiklad islamisty v Tunisku, ktefi zacali pozadovat
vétsi dil participace na moci.

Represe vu¢i nabozenskym skupinam byly spojeny s obavou
vladnouci garnitury o vlastni mocenské postaveni. At uz to byl Nasir, Sadat
a Mubarak v Egypté, nebo Bourguiba a Ben Ali v Tunisku podporovani
armadou a tajnou policii, vzdy dochézelo k zastraSovani opozice ve snaze
udrzet nabozenskd hnuti a strany pod kontrolou, protoze si byli vidci

védomi silného potencialu, které ndbozenstvi (tim spiSe islam) ma.
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Politickou kulturu také vyznamné ovlivnily osobnosti jako Sajjid
Qutb a Rasid al-Ghannusi. Prvni z nich svou snahou o celospole¢enskou
reformu islamu a odkazem na islamské fundamenty motivoval mnohé
muslimy nejen v Egypté k formulaci svych pozadavki v podobé protesti a
navratu K tradi¢nim hodnotam, coz bylo v rozporu s Nasirovou politikou
islamského socialismu a prosazovani sekularismu. Nutné tedy muselo dojit
ke stietu téchto dvou odlisnych pohledii na svét.

Ve druhém ptipadé¢ se Ghannusi v Tunisku také snazil o urcitou
obrodu isldmu a taktéz nebyl v milosti u vladnouciho rezimu. Po nékolika
pokusech o legalizaci islamistické strany se Ghannusi rozhodl pro emigraci.
AZ po zacatku Arabského jara se vracel do Tuniska jako u muslimského
obyvatelstva oblibeny disident a pomohl konsolidovat v Tunisku (s jiz
povolenou stranou) demokraticky politicky systém.

Vrcholem emancipaénich procestt muslimui, ktery se stal milnikem
vV arabském muslimském svété, bylo Arabské jaro, b&hem kterého
mobilizace obyvatelstva kulminovala na nejvyssi bod a vedla ke svrzeni
mnohych zavedenych a zdanlivé neotfesitelnych rezimt. Vyvoji Arabského

jara a jeho dasledkiim se vénuje posledni ¢ast prace.
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5 Zavér

Predkladana prace si stanovila za cil zjistit, jaky vliv m¢l sunnitsky
islam v obdobi od roku 1952 v Egypté¢ a od roku 1956 v Tunisku az do
zacatku Arabského jara vliv na fungovani politickych instituci a politickou
kulturu. Hlavnim pfedpokladem prace je fakt, Ze ackoli maji obé zemé
spolecné historicko-spoleCensko-nabozenské fundamenty, liSi se jejich
vysledny vystup v podobé Arabského jara, které v obou zemich dopadlo
odlisné. Zkoumanymi subjekty jsou strany, které maji ve svém programu
definovan sunnitsky islam jako jeden z hlavnich bodti a obé se ucastnily
Arabského jara. Dale se prace zabyva vlivem politickych c¢initeli na
politickou kulturu, jejich roli v proméné politické kultury a s tim spojenou
navaznost na sunnitsky islam, poptipadé radikalni sunnitsky islam. V praci
jsou blize zkoumany i dalsi revoluce, u kterych se predpoklada, ze v uz§im
casovém useku revolu¢niho obdobi, budou hnuti, strany a politicti Cinitelé
nachylni k formulaci pozadavk a tim se odhali jejich hlavni motivace.
Tedy, Ze intenzita a nekoncep¢ni chovani obyvatelstva a politickych Cinitela
béhem stavek, revoluci ¢i protesti odhali hlavni motivacni prvky, za které
prace povazuje praveé nabozenskou sounalezitost k sunnitskému islamu.

V prvni kapitole se prace zabyva bliz§im zkoumanim vyvoje islamu
a termint s nim spojovanych, které byvaji asto dezinterpretovany a vedou
tak k milnému chapani sunnitského isldmu. Dale se prace vénuje typologii
sislamem nejvice spojované a definuje pojem sekularizace, ktery je
povazovan za jeden hlavnich motivacnich prvkl vlivu islamu na politické
procesy. Zvysujici sekularizaci opravdu lze povaZzovat za jeden z hlavnich

v 7

motivacnich impulzi pro mobilizaci obyvatelstva. Nésledujici ¢ast prace
zkouma vliv kolonialismu na mobilizaci obyvatelstva atim zvySenou
kumulaci prosazovani islamské naboZenské rétoriky. I zde dochéazi ke
korelaci s predpokladem, Ze boj za osvobozeni vedl k mobilizaci
obyvatelstva a to diky stresovani a zveliCovani muslimské identity
obyvatelstva. Prace se také dotyka problematiky kooperace vedeni stat se
zapadnimi nebo vychodnimi mocnostmi, které jsou islamisty ztotoznovany

se sekularismem. I na této problematice prace ukazuje, Ze to je jeden

Z mobilizac¢nich prvki obyvatelstva za prosazovani islamskych hodnot a
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tradic. Prace také zohlednuje vliv kolonialnich mocnosti na oba staty, kdy se
vliv kolonialni Francie na Tunisko 1i8i od vlivu Velké Britanie na Egypt.

Druha kapitola se zabyva konkrétnimi politikami v obou zemich,
prosazovanymi autoritativnimi vadci, ktefi kalkulovali s isldamem bud’ jako
oporou pro svij rezim, nebo se ho naopak snazili co nejvice utlumit. Od
jejich pocinani se pak odvijela intenzita snahy o emancipaci islamskymi
nabozenskymi skupinami a organizacemi, kterym je vénovana piedposledni
¢ast druhé kapitoly.

Prace dochazi k zavéru, ze vliv sunnitského islamu na politickou
kulturu a instituce byl nejvyznamnéj$i pravé béhem revoluci, stivek a
protestil artikulujicich pozadavky ve formé vétSiho zapojeni islamu do
statopravniho usporadani. Na zdklad¢ protestli byli vidci nuceni vyslyset
hlas lidu anebo ho potlacit. Béhem let 1954 — 2011 v Egypté se podatilo
islamistim prosadit vétsi integraci prava Saria do mechanismi statu i pies
represe a nemoznost artikulace z4jml na politické Urovni, které jejich
snazeni stéZovalo. Revolucni rok 2011 pfinesl zasadni zlom, ktery vedl ke
zvoleni jednoho z hlavnich pfedstaviteli islamisti do vrcholné politické
funkce. Potencial zistal ovSem nevyuzit a to dilem politické unahlenosti a
prosazovani pfili§ radikalnich zmén do fungovani statu.

Tunisko v obdobi let 1956 — 2011 se vyvijelo podobné jako Egypt.
Nicméné mensi pocet obyvatel a mensi izemi, kterym Tunisko disponuje,
muze byt v porovnani s Egyptem jednim z hlavnich davodi klidngjsiho
pribéhu zkoumaného obdobi, co se tyka revoluci, vyskytu radikalniho
zpusobu odboje proti vladé, tak i1 turbulentnich zmén ve vedeni statu.
Obecné lze konstatovat, ze nabozenské citéni v Tunisku je do zna¢né miry
kompatibilni s demokracii. O tom svéd¢i pravé rozdilny vysledek
Arabského jara, kdy podobné jako v Egypté vyhrala islamisticka strana
volby, ale Setrné&jsi pfistup k implementaci radikélnich pozadavkd, snaha o
SirSi konsenzus mezi stranami a slabs$i navaznost politickych Spi¢ek na
armadu, vedli k odlisnému vysledku v podobé minimalnich ztrat na zivotech
demonstrantli, fungujici konsenzudlni vlady a plné fungujiciho liberalniho

prostiedi.
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