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Uvod
Podle vyzkumU, které zkoumaly postoje Ceské spolecnosti k muslimim a
isldimu, se ukdzalo, Ze piijmuti muslimd do Ceska vyzaduje fadné
odiUvodnéni (naprf. Uték pred vdlkou) a i presto Ceskd verejnost
preferuje pouze jejich kratkodobé pobyty. Divodem tu jsou velké
kultumni rozdily. Je poftfeba si viak uvédomit, Ze toto povédomi o
kulturnich rozdilech je utvoreno prevdziné informacemi z médii, které o
islkdmu informuji v rdmci negativnich zprdv, jako jsou ndsilné Ciny nebo
valka. Isldm v Ceské spoleCnosti neni vnimdn jen jako ndsiiné
ndbozZenstvi, ale také vyvolavda pocity fyzického a ekonomického
ohrozeni. Muslimové v tomto ohledu narusuji spoleCensky fad a do ,,nasi
Ceskée kultury" nic dobréeho neprindsi. (Topinka, 2016, stranky 242-243)

Tyto informace, tento diskurz o isldmu, jsou potreba brat v Uvahu,
kdyz se bavime o konverzi k nému. Konverze kisldmu se kvili tomu
znacné lissi od konverze k jinému ndbozenstvi. Konvertité k isldmu (novi
muslimové) jsou nejen souldsti této spolecnosti pred rozhodnutim
konvertovat, ale jsou soucCdsti této spoleCnosti, odmitqjici islkédmské
hodnoty a postoje ke svétu, i po konverzi. Samoziejmé mizeme tvrdit,
Ze v dnesni , ateistické" spolec¢nosti mize mit potize také konvertita ke
kfestanstvi. Kfestanstvije ale stale soucdsti Zapadni tradice a je soucasti
jeji historie. Isldm se o nic takového nemuize opirat, na Zadpadé je vnimdn
jako cizi ndbozenstvi, v nékterych pripadech také jako ndbozenstvi
ohrozujici tradicni zapadni hodnoty. (Roald, 2004, stranky 1-14).

V této bakaldrské praci se budu proto vénovat konverzi k isldmu
v Ceském prostredi. Konverze je dlouhodoby proces, kftery pro
konvertitu nikdy nekonci. Pohled, kterym konvertita na své ndbozenstvi
nahlizi, se méni s kazdou nabytou zkuSenosti, kterou zaziva. (Snow &
Machalek, 1984). Je vsak poffeba si uvedomit, Ze ndbozenstvi, ke
kteremu Clovek konvertuje, je opravdu jen jeho. Je to jeho interpretace,
kterd se utvorila phfi nabyvani védomosti o ném. Jednd se o

individualizovanou formu ndbozenstvi postavenou na literature, které o
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ném jedinec precetl, informacich ze socidlnich siti a dalSim. | proto se
vyzkumy s konvertiti délaji formou biografickych rozhovord, kde je
cenfrem zdjmu subjektfivni pohled jedince na danou véc, v fomto
pripadé konvertity na jeho konverzi. (Luzny, 2012, stranky 158-161).

Pro svou praci jsem zvolil kvalitativni design, ktery se podle mého
pro tento typ vyzkumu hodi nejlépe. K pochopeni konverze je potfeba
nahlédnout k osobnim pohnutkdm jedince, pochopit jeho pohled na
svet, na minulost, na budoucnost a na prfitomnost. K tomu je kvalitativni
design idedini. Rozhovory jsou vedeny nestrukturovanou formou, skrze
které se snazim biografickou metodou nahlédnout na Zivot
participantd, co predchdzelo jejich konverzi a co probihd po ni.

Za cil vyzkumu si kladu zjistit, s jakymi typy konverze k islkdmu se
setkdvdme v Ceském prostredi. Konverze je dlouhodoby proces, ktery
je ovlivnén, krom jiného, i prostfedim, ve kierém se jedinec pohybuije.
DUvody konverze se proto muzou [§it napfic spolecnostmi, obzvIast,
pokud se jednd o ndbozenstvi, které je v dané spolecnosti zastoupeno
okrgjové. Hlavni otdzka vyzkumu zni ndsledovné: Jaké jsou typy
konverze kisldmu v Ceském prostredi. Od Cehoz se pak odviji 4
podotdzky:

a) Jaké byly divody/procesy, které vedly jedince ke
konverzi k islémue

b) Jakd byla interpretace isldmu pred a po konverzi?

c) Jake zmény v zZivoté jedince nastaly po prijetiisildmu?

d) Jakeé jsou vyznamné momenty v zivoté jedince, ktere

vedly ke konverzie
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1. Pristupy k ndboZenské konverzi
Vyvoj ndbozenstvi v 2. poloviné 20. stoleti povazuji za stézejni pro
pochopeni toho, pro¢ se zacal kldst diraz na narativni a biografické
pristupy ve vyzkumech konverze a subjektivni pohled jedince, ktery
konvertoval.

Ddle v této kapitole rozebirdm historii studia konverze a pristupy,
které se ji zabyvaly. Vychdzim pfitom zpraci Ramba, Snowa a
Machaleka, které vnimdm jako zdsadni pro obecné pochopeni studia
konverze. Pozdéji prechdzim ke studiu Anne Sofie Roald, kterd se jejich
pracemi, v rdmci svého vyzkumu isldmu v severskych zemi, inspirovala
a zdéroven je také kritizovala. Typologie, se kterymi tito autori piisli, jsou
sté&zejni pro mou analyzu dat. Pracuji s nimi jako s idedlnimi typy, které
popsal Marx Weber, tedy obecnymi kategoriemi, které funguji jako
metodologicky ndstroj a kiteré se v realité pfimo nenachdzeji. Tyto
typologie ndsledné aplikuji na sva nasbirand data.

V dalli Cdasti se vénuji otdzce, jak se kisldmu stavi Ceskd
spolecnost a s jakymi konvertity se v ni mUzeme setkat. Podle mého je
dilezité tuto problematiku nastinit, jelikoz soucdsti Ceské spolenosti

jsou i participanti mého vyzkumu.

1.1. Vyvoj ndboZenstvi po 2.poloviné 20. stoleti
Je poffeba si uvédomit, ze vyznamnou roli pro dnesni procesy konverze
hraje globalizace, individualizace a s tim také spojend demokratizace
ndbozenstvi. Diky novym technologiim, af uz v dopravé, tak ve
virtudlnim prostfedi, ma Clovék moznost objevovat cely svét, se viemi
jeho tradicemi. Nabozenstvi se uz nevdze pouze na specifické misto na
mapé. Ndbozenstvi mdme moznost poznat skrze knihy, lidi anebo
socidini sité. S tim se vSak poji jeden problem. Tim je, ze s fakovym
mnozstvim zdroj0 je mozné si dané ndbozenstvi interpretovat podle

svého, lidé se uz nemusi obracet na ndbozenské odborniky nebo
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autority. Toto oteviené pozndvani ndbozenstvi ma pak za pricinu jeho
dokirindini pluralitu a detradicionalizaci (Luzny, 2012, stranky 106-107).
,Kontext ndboZenského fextu nemusi byt ddn ani situaci
rifudlu, ani ndboZenskou vychovou nebo retézcem
interpretacni tradice, kterou znd ndboZensky expert. Kontext
fextu se stava individudini zdleZitosti Ctendre a zdleZi pouze
na jeho pred-porozuméni, tedy také na jeho socializaci,

vzdéldni a na tom, co uZ cetl pfed tim.* (LuZzny, 2012, str.
107).

POvodni definice konverze z kfestanské tradice byla vnimdna
jako ndahld dynamickd zména cloveka. S touto definici bylo slozité
zachytit, kdy tato dynamickd zména u jedince probéhla. Dalsi problém
nastal v 60. letech 20. stoleti, kdy na Zapad prfichdzela i jind ndbozenstvi
a zacala vznikat Novd ndbozenskd hnuti. Ndbozenstvi se postupné
stvalo individudini zdleZitosti a stejné individudiné bylo poftfeba
pristupovat ke studiu jejich prizniveim. Konvertity a konverzi tedy bylo
potfeba studovat biograficko-narativni metodou, vrdmci které se
klade diraz na jedinciv subjektivni pohled na svét. V pripadé konverze
se jednd o analyzu jeho vlastnich postoju a pohnutek ke konverzi. Na
konverzi se zaCalo nahlizet jako na dlouhodoby, neustdle otfevieny
proces, pricemz je tento proces utvdren samotnym jedincem,
konvertitou, a to tim, jak nahliZi na svou minulost, pfitomnost,
budoucnost, jakym jazykem hovori o svém Zivoté apod. (Luzny, 2012,
stranky 158-161).

Je to pravé tento divod, kvili kterému jsem se rozhodl vést
vyzkum biografickou metodou. Proto, abych pochopil, jaké typy
konverze se v Cesku objevuji a v jaké konkrétni formé, je potreba se
zaméfit na osobni pfibéh kazdého participanta, se kterym vedu
rozhovor. Zamérit se na fo, s jakou formou isldmu se setkal, zdali to bylo
skrze kniny a pokud ano, fak jaké knihy, zdali to bylo zitou formu, tak o
jakou formu isldmu Slo. To vie je potfeba brdt v potaz, abychom v dobé

demokratizovaného ndbozenstvi pochopili ddvody ke konverzi.
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1.2. Studium konverze
Podle Lewise Ramba je konverze dlouhodoby proces, nejednd se o
ndahly typ promény, jak to bylo popisovdno u Pavlovy konverze. Je
potfeba ji studovat z sisiho hlediska, jelikoz je ovlivnéna nespocetnym
mnozstvim faktorl jako jsou vztahy, Zivotni ocekdvani a osobni situace
a tyto faktory se ddle ovliviuji a interaguji mezi sebou. Autor tvrdi, Zze
konverze je aktivné konstruovand ndbozenskymi skupinami, pranimi a
oCekavanimi jak konvertity, tak potenciondinimi konvertity. Tento
proces Rambo vnimd jako produkt interakci mezi aspiracemi a
potfelbami, ke kterym konvertita inklinuje a spoleCenského a socidiniho
kontextu, ve kterém tento proces probihd. Zadny piistup nemdze sém
zachytit celou realitu, ve které proces konverze probihd. Studie
konverze by méla proto podle Ramba zahrnovat kulturni, socidini,
individudini a ndbozensky systém. Proto je poftfeba, aby byly brdany
v Uvahu viechny discipliny, které by se téchto oblasti mohly dotknout,
tedy antropologie, sociologie, psychologie a religionistiky (Rambo,
1993, stranky 5-10).

Rambo ddle prichdzi se svymi péti idedinimi typy konverze. Tato
typologie vychdzi ze zakladni otdzky: jak dalekou cestu musi Cloveék uijit
v socidinim a kulturnim spekiru, aby byl povazovdn za konvertitu?
Prvnim typem je apostdze, coz je proces, pii kterém se Clovék odklani
od své viry. Konverze vitomto duchu nesméfuje kjinému druhu
ndboZenského vnimani svéta, ale k pfijmuti nendboZzenského systému
hodnot. To mUze byt napriklad proces deprogramovani, pii kterém se
jedinec odpoutdvd od postojU prejatych z okultnich ndbozenstvi nebo
New Religios Movements (Pechovd, 2011, str. 24). Druhym typem je
intenzifikace, oziveni viry, ke které konvertita v minulosti fihnul, formainé
a neformdlné. Tento typ se objevuje, kdyz se jedincova ndbozenskd vira
premisti z okrgje Zivotnich frivialit do Uplného stfedu Zivota. Jeho
oddanost k danému ndbozenstvi a komunité se zpevni a prohloubi.

Tomu obvykle predchdzi siind ndbozenskd zkusenost jako je shatek,
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narozeni nebo smrt blizniho. Afilace je presunuti jedince &i skupinu
z 7adné, Ci minimalni oddanosti, k Upinému a absolutnimu podlehnuti
viry dané instituce nebo komunity. Tento typ mizeme vidét u New
Religious Movements nebo ndbozenskych fundamentalistickych skupin.
Instituciondlni pfechod zahrnuje prechod jedince Ci skupiny od jedné
komunity k vétsi tradici. Jako priklad tu Rambo uddavd konverzi Baptist
k Presbyteridndm v Americkém protestantismu. Zména tradice je patym
typem a jde tam o prechod jedince nebo skupin z vétsi ndbozenské
tradice k jiné. Tento typ se objevuje napfic historii, napfiklad u kfestanstvi
nebo isldmu (Rambo, 1993, stranky 13-14).

Konverzi mUzeme rozlisovat také podle motivi. John Lofland a
Norman Skonovd rozlisuji é druhU motivi ke konverzi: Intelektudini,
mystickd, experimentdini, afektivni, revitalistickd a vnucend.
Intelektudini motivace se vyznacuje vyhleddvdnim znalosti o
ndbozenstvi Ci  spirifudinich  problémech  prostfednictvim  knih,
televiznich poradl, dokumentU, predndsek nebo podcastl. A to bez
socidlnich kontaktd. Mystickd konverze je spojend sndhlym a
traumatickym ,,prozrenim' zprostredkovanym vizemi, hlasy nebo jinymi
paranormdalnimi zkuSenostmi. Experimentdini typ zahrnuje
prozkoumavdani moznosti napric riznymi ndbozenstvimi. Afektivni model
zachytili jako prvni John Lofland a Rodney Stark. Tento typ probihd na
z&kladé mezilidskych vztahd, napriklad konverze k ndbozenstvi, jehoz
souCdasti je partner. Revitalisticky model se v dnedni dobé vyskytuje uz
zfidka. Jde v ném o davovy efekt, ktery v jedinci vyvolavd konformitu a
emocni vzruseni, Cimz je podporen pocit soundlezitosti s danou
skupinou. Jednd se napriklad o setkdni, kde probihd hudba nebo
kdzéni.  Vnuceny model konverze je spojovdn  predeviim
s brainwashingem v rdmci okultnich hnuti nebo New Religious
Movements (Rambo, 1993, stranky 14-16).

Snow a Machalek vychdzi z Meadovy myslenky o univerzainim

diskurzu. Podle Meadovy filozofie o souCasnosti se nase vidéni svéta,
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minulosti i budoucnosti, méni na zdkladé zkusenosti, které zazivame
v pritomnosti (Snow & Machalek, 1984, str. 178). Stejnym zpUsobem
mUZzeme podle Snowa a Machaleka vnimat také konvertiti a jejich
konverzi. Proces konverze tedy neni pouze o zméndch hodnot, vér,
praktik a identity, ale také o zméndch univerzalniho diskurzu, to, jak na
svet nahlizime, jak nahlizime na svou budoucnost, minulost, nase okoli,
v jakém jazyce a za povuzti jakych slov o tom pfemyslime (Snow &
Machalek, 1984, stranky 169-170).

Snow a Machalek ddle prichdzi se ffemi empirickymi indik&atory
konverze, které muizZou pomoci zachytit tuto proménu univerzalniho
diskurzu. Prvnim je spoleCensky status, kdy obvykle studenti ndbozenské
tradice jsou soucdsti néjaké vypomoci, ¢imz dokazuji oddanost své
komunité. Demonstrace oddanosti (demonstration events) je druhym
indikatorem. Jedna se o néjakou verejnou prezentaci oddanosti, kterou
konvertita vyjadfuje k sobé samému a dané ndbozenské skuping.
V kfestanstvi to je napriklad kfest. Treti je feCovy indikator. Na tomto
indik&toru mizeme nejlépe sledovat zménu univerzdlnino diskurzu, kterd
U konvertity probihd, je to zména jazyka, pouZivanych slov a s tim také
zména v prezentaci viastni minulosti, pritomnosti a také budoucnosti.
Tento indikator ma Ctyti viastnosti. Prvnim je biografickd rekonstrukce
(biographical reconstruction), tedy proces, pii kterém konvertita
rekonstruvuje a reinterpretuje svou minulost. Tato rekonstrukce a
reinterpretace probihd na zdkladé nové nabyté viry a jejich hodnot.
Priimuti ndbozZenskych atributl (the adoption of a master attribution
scheme) je jazyk, kterym jedinec popisuje sebe, ostatni a svétové
uddlosti. To vie na zdkladé intepretaci daného ndbozenstvi, které prijal.
Odlozeni analogického vykladu (a suspension of analogical reasoning)
vychdzi z vnimdani jejich ndhledu na svét jako néceho unikdtniho ao své
nové nabyté vife hovori za pouZiti metafor. Prijmuti role konvertity je
Ctvrtou vlastnosti  feCového indikatoru. Jedinec nevnimda sebe

samotného, jakou souCdst ndbozenstvi, do ktereho vstoupil, ale vnima
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ho prave z pozice konvertity, nékoho, kdo byl v minulosti outsider. To se
pak odrdzi v dennich cinnostech, které byli vnimdny jako samoziejmosti,
ale ted jsou vnimdany zpohledu konvertity. Jedinec uz nejednd
v pouhém zdjmu sebe sama, nybrz skupiny, do které konvertoval (Show
& Machalek, 1984, stranky 171-174).

Pravé kvuili tomu, Ze je konverze dlouhodoby proces, ktery nikdy
nekongi, se ve vyzkumech pracuje scelymi zivotnimi pribéhy
participantd. Je potfeba se zamérit na jazyk, ktery pouzivaji, na to, jak
rekonstruuji svou biografii a jak se lisi jejich vnimdni svéta od doby, kdy
konvertovali. Vyse popsané typologie a motivace ke konverzi pozdéji

porovnavam s mymi nasbiranymi daty

1.3. Zkoumadani konverze k okrajovému ndbozenstvi
1 kfestansky zamérené definice konverze vychdzel i vyse zminény Lewis
Rambo. Toho kritizovala Anne Sofie Roald, podle které se jeho sedm
stadii konverze nedd aplikovat naprtiklad na islam, jelikoz je v Evropé na
okraji spoleCnosti a konverze k ndbozenstvi, které je v dané zemi a
kulture v ,,ndbozenské mensing*, sebou nese mnoho odlisnych faktory,
se kterymi se konvertita ke kfestanstvi v Evropé& nesetkd. Clovék, co
konvertuje k islamu, pfijimd islkdmské hodnoty, postoje, vidéni svéta a
spolecCnosti, které, v nékterych pripadech, nemusi byt pfijimdany nebo
pochopeny evropskou vétiinovou spolecnosti (Roald, 2004, stranky 79-
81).

Anne Sofie Roald je norska religionistika, kterd v roce 1982
konvertovala k islamu. Jeji studie se zabyva konverzi k isldmu napfic
Danském, Norskem a Svédském. Zaméfuje se v ni prevding na
formovani islkédmu v téchto zemi, jak se toto mensinové ndbozenstvi
proménuije skrze komunitu migrujicich a také konvertitd. Jak uz bylo
popsAno vyse, ndbozZenstvi, které je v dané spolecnosti na jejim okraiji,
se z hlediska komunity véficich a konvertitd chovd jinak, nez tomu je u

ndbozenstvi, se kterymi je uz spolecnost ,,szitd". Nemusi se pritom jednat
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pouze o veétsinové ndbozenstvi, které na néj pUsobi, ale také o hodnoty,
postoje a vidéni svéta, které se muUze v dané spoleCnosti vUCi
okrajovému ndbozenstvi odlisovat. Roald v této studii pracuje
s terminem ,,new Muslims" (novi muslimové), ¢imz oznacuje konvertity
k islkédmu. Vychdzi prfitom z Larsenovi studie oiisldmu v Norsku, ktery Zjistil,
Ze se tak konvertité v muslimské komunité nazyvaji mnohem castéji nez
jen ,konvertité". Stejnou zkuSenost méla prii své studii tfaké Roald.
V jednom z rozhovoru ji to bylo ,,novym muslimem* vysvétleno tak, ze
konvertita v sobé obsahuje urcitou prichuf odcizeni od ,rodilych"
muslimU ve Skandindvii. To Ze by byl ,konvertita* by automaticky
znamenalo, ze je néco méené nez rodily muslim. (Roald, 2004, stranky 1-
14).

B&hem svého vyzkumu nasla Roald nékolik prvkd, které mizeme
U muslimskych konvertitd zaznamenat. Konvertité o sobé casto
premysleji v terminu reverts, tedy nékoho, kdo se navrdtfil ke svému
~puvodnimu’ ndbozenstvi. Tento postoj by také vysvétloval, proc¢
preferuji oznaceni new Muslim, pred konvertitou. Dalsich podobnosti si
muUzeme vSimnout také u jejich narativl. Tyto narativy se proméenuji
stejné s vyvojem jejich osobnosti, a to ovliviiuje také jejich nahlizeni na
samotnou konverzi. To, jak vnimaji svou konverzi, se méni v pribéhu
Casu (Roald, 2004, stranky 86-89).

Roald ddle porovndvd puvodni predstavy o divodech ke
konverzi, vychdzejici prevainé z kfestanstvi, s témi, které zaznamenala
ve svém vyzkumu. Jednim z faktord, které mohou vybizet ke konverz,
nebo prieti viry celkové, je ,Spatné détstvi’. S touto feorii pracoval
napriklad Anti Oksanen. Ten argumentoval tim, Ze Spatné zdzitky
z détstvi, odtazitost rodict nebo prisnd vychova, mizou v budoucnu
vést ke konverzi. Oksanen vychdzel ztoho, Ze napriklad Spatné
zkusenosti s otcem, muUzou vést k potfebeé uzndni od jiné otcovské
postavy v dospélosti, v tomto pfipadé k uzndni od boha. Tento faktor

Roald ve svém vyzkumu evidovala zfidka. Otdzkou také zistdvd, co
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muUzeme klasifikovat jako Spatné zdzitky z détstvi nebo Spatné vztahy
s ofcem. To samé plati také u krize, se kterou néktefi autofi pracuji
v radmci konverze, tedy 7e by ji mélo predchdzet néjaké obdobi
bezmoci Ci deprese. Anitoto Roald ve svéem vyzkumu eviduje zfidka. Co
viak Roald eviduje, je krize po konverzi, konkrétné u zen, které se
rozhodly konvertovat kvUli partnerovi (Roald, 2004, stranky 91-94).

Fenomén konverze kvUli partherovi mdzeme vidét celkem Casto.
Larseny ve své studii o konverzi kislédmu v Norsku poukazuje na to, ze
vétsina novych muslimU prisla na svou viru prave skrze partnerstvi nebo
snatek. Velkd odlisnost mezi konverzi k islkdmu a ke kfestanstvije ta, ze u
vétsiny novych muslimU byla konverze ,raciondinim* rozhodnutim.
Zatimco u krestanskych konvertitd se jednd spiSe o emociondlni
zAleZitost, u konvertitd kisldmu to je zdleZitost rozumovd. To mize byt
zapricinéno zpUsobem, jakym se v kordnu isldm jako vira prezentuje.
Isldm mUze ddle pUsobit dojmem ,jednoduchého’ ndbozenstvi oproti
krestanstvi. Z vyzkumu vyplivd napriiklad to, ze novi muslimové, ktefi byli
pUvodné kiestany, se dostali k isldmu prave proto, Ze odmitali myslenku
trojjedinosti. Konvertovali kisldmu, protoze ho vidéli vice jako
monofteistické ndbozenstvi (Roald, 2004, stranky 95-105).

V radmci konverze k islkédmu se zacalo pracovat s myslenkou, zdali
se U néjakych pfipadd nemiUze jednat o rebeli vO&i Zdapadni
spoleCnosti. K&se se ve svém vyzkumu setkal s nékolika parficipanty,
ktefi to jako dUvod ke konverzi uvedli. Roald pri svém vyzkumu poznala
nékolik novych muslimU, ktefi se hldsili k politické levici nebo
enviromentdlnimu hnuti. Dva z nich, zminili skutecnost, ze jejich konverze
byla svym zpUsobem rebelii vU&i moderni Z&dpadni spolecnosti. U
konverzi kisldmu muUzeme tedy vidét jisty vztah se socidlnimi aspekty
Zivota. Pro jednu z respondentek, kterd zastavala levicovou politiku, byl
isldm formou, jak bojovat proti socidinim nerovnostem v nasi spoleCnosti

(Roald, 2004, stranky 106-108).
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Podle Roald jsou tedy urcité odlisnosti mezi typologiemi konverze
k islkdmu a obecnymi typologiemi, se kterymi prisli autori pred ni. Ve svém
vyzkumu vsak vychdzim jak z typologii, které nasbirala ona, tak z

typologii autory, které jsem popsal pred ni.

1.4. Isldm a konverze v Cesku
Jak bylo popsano vyse, konverze je ovlivnéna mnoha faktory. Konverze
kislkédmu je viak specifickd v tom, ze isldm jako ndbozenstvi neni
v Zapadni  spoleC¢nosti  prezentovdn v dobrém, nebo alespon
opravdovém, svétle. Islam je Casto vnimdan jako agresivni ndbozenstvi,
které pdchd ndsili na Zendch a je nesluCiteliné se ,Zapadnimi
hodnotami*. Clov&k, ktery v té&to spoleEnosti vyristd je pak ovlivnén
timto diskurzem o isldmu. At uz z médii, literatury, filmd, nebo socidinich
siti. Proto, abychom pochopili ceského ,nového muslima®, musime
nejdrive pochopit prostredi, ve kterém Zije a které mohlo ovlivnit jeho
vnimani islkdmu a ndslednou konverzi k nému.

Podle vyzkumU patfi Ceskd zemée k péti evropskym ndroddm, kteri
hodnoti nejnegativnéji prinosy migrace a cizinct pro viastni kulturu a
ekonomiku. Jednou z teorii, pro¢ to tak mize byt, podal v padesatych
letech psycholog Gordon Allport, podle kterého fo Uzce souvisi s tim,
jestli se lidé na osobni roviné s néjakym cizincem znagji. Prdvé osobni
kontakt oslabuje predsudky a stereotypy, které jedinec na daného
cizince (v tomto pripadé migranta nebo mensinu) md. Podle vyzkumU
z minulého desetfileti (2008-2015) si velkd véfSina Ceské spoleCnosti
myslela, ze cizincU v jejich zemi vyrazné pribyvd. Jejich pocet oprofi
skutecnym cCislim nadhodnocuji az o trojndsobek. Nejcastéji se
nadhodnocovali cizinci ze zemi tfetiho svéta a z Vychodu. Pravé fti
cizinci, kterych se lidé nejvice boji. V rdmci toho si také respondenti
nejcastéji mysleli, ze u muslimskych cizincO md& vysokoskolské vzdélani
pouze 10 %. Vysokou Skolu u téch, ktefi k ndm prisli, ma piitom tretina.

Utvdreni negativnich konotaci k cizihcdm, konkrétné muslimim, je
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zvelké Cdasti zapricinéno médii, které se vétSinou o nich zminuji ve
spojeni s negativnimi uddlostmi. Migrace a uprchlici se v Cesku stalo
také tématem politickym, a to prevdazné od roku 2015 po eskalaci
uprchlické krize. Tato kampan zamérend hlavné na uprchliky a
migranty, ktefi jsou z muslimskych zemi. Jako politické téma se s tim
pracuje na zakladé vyvoldani strachu utvdrené dezinformacni kampani.
Isldm se v tomto ohledu generalizuje a poukazuje se prevdzné na &iny
pdchané islamskymi radikdly, na ndsili, které provadéji na vlastnich
Zendch a lidech jiného vyznani (Prokop, 2019, stranky 95-118).

Je potreba si uvédomit nékolik véci. Tou prvni je, ze existuje rozdil
mezi normativni a zitou formou ndbozenstvi, tedy mezi tim, co dané
ndbozenstvi prikazuje a tim, co jedinec opravdu dodrzuje. Stejné jako
jsou krestané, ktefi se lissi svym praktikovdanim, jsou i muslimové, ktefi na
svou viru nahlizeji odlisné. Nékdo o sobé tvrdi, Ze je kfestan, protoze slavi
Vdnoce a jde na vdnocni msi. Pro nékoho , byt kfestanem" zase
ndbozenstviv islamu (Mendel, 2018, stranky 24-28).

Druhd véc je, ze néjaké praktiky, které jsou soucdsti normativni
formy islkédmu, se na vétsiné Uzemi, kde previddd muslimskd veétiina, uz
davno nepraktikuji. MOzeme tu zminit napriklad frestni pravo 3aria, se
kterym se Casto pracuje na dezinformacni scéné jako ukdzka krutosti
sisldmského svéta". Zatimco v obdobi isldmského stfedovéku (16-19.
stoleti) se Saria uplathovala tolerantné a s ohledem na spolecenskou a
kulturni realitu dané komunity, v dnesni dobé se néjaké staty &i hnuti
snazi dokdzat svou ,,zboznost" a pracuji s timto pradvem doslovné. A jak
tomu tak byvd, praveé tyto skutecnosti se dostavaji do evropskych medii
nejCastéji. Co viak media nezminujije, ze v dnesni dobe bylo ve vétsine
islkdmskych zemi trestni pravo Saria nahrazeno humdannéj§imi modely
vychdzejici z evropskych legislativ a zdkonikd. Trestni prdvo Saria se
pouZivd prevdzné uZ jen v Saudské Ardbii a iranské isldmské republice.

(Mendel, 2018, stranky 210-214)
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Posledni véci, kterou je potfeba uvést na pravou miru, je, ze urcité
zvyky a fradice se berou jako ,,islamské", i kdyz jde pouze o fradice
dané kultury nebo etnika, kieré se provddély jesté pred prichodem
isldmu. MUzeme tu zminit napriklad Zenskou obiizku, se kterou rdadi
pracuji dezinformacni weby a média a jenz je vykreslovand jako
zpUsob, kterym se muslimové snazi podFidit své Zeny. Zenskd obfizka se
viak, konkrétné v subsaharské Africe, praktikovala davno pred islkamem
a v dobé, kdy islam prisel do Afriky, se ji pouze nové zkonvertovani africti
vUdci snazili zachovat a spojili ji tedy sisldmem. Samotny kordn
praktikovdani obrizky nepfikazuje (Mendel, 2018, stranky 239-241).

Co se ty&e konverze k islamu v Ceské republice, podle vyzkumo
Z minulého desetileti se od sebe konvertité znacné lissi jak svou motivaci
ke konverzi, tak k praktikovani samotné viry. Najdeme tu jedince, ktefi
jsou jak verejné aktivni, tak takeé ty, jejichz vira je praktikovand spise v
soukromi. Hlavnimi motivy jsou intelektudini prvky anebo pozitivni
emocni vazby s muslimkami & muslimy. Intelektudini motivace v Cesku
dominuje. Jde tam prevdiné o studium isldmskych textd, jemuz nékdy
predchdzi zdjem o obecnéjsi filozofické otdzky anebo zdjem o orientdini
kulturu. Dalsi prevlddajici motivaci jsou tedy emocni vazby konvertity s
muslimy, &i muslimskou komunitou obecné. MUze tu jit o podobu
konverze na zaklade snatku (Topinka, 2016, stranky 328-329).

Tretim nejcastéjsim motivem ke konverzi kisldmu je nespokojenost
s Ceskymi hodnotami a se Zdapadni spolecnosti. Konkrétné se jednd o
kritiku materialismu, alkoholismu, duchovniho vyprdzdnéni apod.
I predeslych autord bychom to mohli prirovnat k rebelskému typu
konverze. Podle vyzkumu si tento druh konvertitd mysli, Ze vétsinova
spolecnost ztrdci na pUvodnich hodnotéch, jako je napriklad diraz na
rodinny zivot. U tohoto motivu probihd konverze Casto v rané dospélosti
(Topinka, 2016, str. 330).

, lito konvertité tvori jakousi kontrakulfuru, tedy subkulturu,
kterd vyjadruje nesouhlas s dominantnimi normami a idejemi
majoritni kultury a stavi se v0&i nim do opozice. Ddraz na
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intelektudlni rozmér a kritiku spolecnosti tak trochu pfipomind
ddvné Havlovy popisy kategorizace disident’ za dob
socialismu* (Topinka, 2016, strdnky 330-331).

Tyto motivace se vice méné shoduji s vyzkumem Anne Sofie
Roald, provadénych ve Skandindvii. Participanti, se kterymi jsem ved|
rozhovor ja, méli velmi podobné motivace z hlediska jejich konverze. U
vetiiny byl jejich zdjem o isldm probuzen skrze jejich ndbozenské texty.
Stejné tak jsem vedl rozhovor s konvertitou, ktery by odpovidal

srebelskeému' typu konverze.
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2. Metodologie a konstrukce dat

V této kapitole popisuji metodologii, kterou jsem si pro tento vyzkum
zvolil. Ddle zpUsob, jakym jsem nasel své participanty, etickou strdnku
rozhovorU, ndsledny prepisu a jakou cestou jsem se rozhodl sva data

analyzovat.

2.1. Vyzkumny design
Pro svou prdci jsem zvolil kvalitativni design, ktery se podle mého pro
tento typ vyzkumu hodi nejlépe. Jak uz bylo feCeno vyse, k pochopeni
konverze je potreba nahlédnout k osobnim pohnutkdm jedince,
pochopit jeho pohled na svet, na minulost, na budoucnost a na
pritomnost. K fomu je kvalitativni design idedini. Rozhovory jsou vedeny
nestrukturovanou formou, skrze které se snazim biografickou metodou
nahlédnout na zZivot participantd, co predchdzelo jejich konverzi a co
probihd po ni.

Biografickd metoda vznikla jako reakce na badatele v socidlnich
veéddach, ktefi ve svych vyzkumech odmitali evidovat jakoukoliv slozku
subjektivnich pohledd a roli lidské agendy ve spolec¢nosti. K zapusténi
kofenU do humanitnich véd prispély biografické metodé ti hlavni
uddlosti: pamét, postmoderna a feminismus. Na zacdatku 80. let
minulého stoleti prisla ze strany ordini historie kritika na studium historie
z psanych dokumenty a jinych fisténych forem dat. Ordinf historici proto
zacali sbirat data skrze rozhovory s lidmi, ktefi danou dobu zazili a mohli
k t€mto tvrdym datdm vnést svUj viastni subjektivni pohled na danou
problematiku. Biografie byla také stézejni v dobé postmoderny, jejiz
klicovym prvkem byla, jak popsal Anthony Giddens, sebereflexe a
sebekritika, kterd je pritomnd také v samotné biografii. Emoce byly
profo v rozhovorech pfitomné na obou sfrandch. Jak na strané
tdzaného, tak na strané tazatele. Postmoderna tim reagovala na
prilisny pozitivismus a determinismus z dob minulych. Velky podil na

rozvoji biografie mél také feminismus, pro ktery byla tato metoda, na
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konci 60. let a ddle, stézejni pro nahlednuti a pochopeni genderovych
nerovnosti ve spolec¢nosti. Byla to také moznost nechat slySet zenské
hlasy, které do té doby v akademickych kruzich moc slyset nebyly
(Chamberlayne, Bornat, & Wengraf, 2000, stranky 4-6).

V biografii je centrem participant a pribéh jeho Zivota, zkusenosti,
pohledU na svét a postoju k nému. On je ten, ktery rozhoduje, o cem
bude vypravét, jakym zpUsobem o tom bude vyprdvét a jaok bude
v tomto vypravéni postupovat. Vyzkumnik se muUzZze samoziejmé
doptavat, stdle tam jde ale o zachyceni toho, co vnimd participant
sdm jako dulezité k danému tématu. K tomu abychom pochopili, co se
déje s Clovékem v pritomnosti, musime nejdfiv pochopit jeho minulost.
Vyzkumnik pak rekonstruuje to, jaokym zpUsobem a proc¢ participant
vnima sv0j zivot a jeho okoli timto zpUsobem. Vyznam neni tedy ddn
objektivng, lidé si Ziji své subjektivni reality. K tomu abychom, Zistili, pro¢
lidé néco délaji, musime pochopit pribéh jaky ziji a tim pddem, jak mysili.
Jde o zpUsob, jak lidé ddavaiji smysl své existenci a tomu, co délqji. Co je
klicovy pro biograficky vyzkum jsou kritické momenty. Nejde tam viak
jen o prevyprdavéni téchto kritickych momenty, je potreba se ptdt, proc
je toto kriticky moment a proc je pro participanta dulezity (Merril & West,
2009, stranky 40-62).

S biografickou metodou se dostava do centra vyzkumu
participant, hlas jedince uz neni bezvyznamnou a zanedbatelnou
formou data. Co viak déld futo formu dat validni pro vyzkum o
spolec¢nostie Jak ndm mUze pribéh jednoho Elovéka néco fict o celé
spolecnostie Postoje k nasi minulosti, pfitomnosti a budoucnosti se
neustdle méni. Méni se nase postoje na svét a na nds samotné. To vie
je zapficinéné prdavé spolecnosti, ve které Zijeme, a institucemi s ni
spojenymi. Ty nds néjakym zpuUsobme ovliviuji. Interakce, které vedeme
s dalsimi lidmi, socidini sité, které navstévujeme, knihy, které cteme,
media, které sledujeme. To ve na nds pusobi a mUze nds to také ménit.

Pravé pochopeni individudinich pribéht vice participantd ndm mize
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pomoci pochopit, jaky viiv md spolecnost a institfuce na dalii jedince.
V téchto pribézich se tedy vyzkumnik zaméfuje na zdzitky, kferé
participant vnimd jako klicové, pro¢ je vnimd jako klicové, jakym
zpUsobem se s nimi vyporddal a co se nachdzi mezi nimi. Z druhé stranky
se pak zamérfuje na to, jakou roli v téchto krizich a zdzitcich hraje
spolecnosti a instituce (Chamberlayne, Bornat, & Wengraf, 2000,
stranky 109-120).

Lil Abu-Lughod je americkd anfropolozka, kterd se svymi studiemi
dokdzala priblizit kazdodenni Zivoty Zen v muslimskych zemi. Ve svych
vyzkumech se zamérfuje na jejich touhy, emoce a postoje ke svétu. Je
to pravé narativni pristup, se kterym pracuje. Lil Abu-Lughod pracuje
s fouto metodou, protoze podle ni by s ,,akademickym' stylem psani
mohlo dojit k opétovné generalizaci dané kultury (Abu-Lughod, 2013,
stranky 5-6). Je to praveé diky stylu jejiho psani, ze se Ctendf dokdze vcitit
do dané osoby, vidét svét jejima oCima. Toho je podle mého velmi
obtizné docilit, pokud nebudeme pracovat s témito kazdodennostmi,
které délaji Cloveéka Clovékem. | proto se v Easti, kde se vénuji Zzivotu a
konverzi svych participantd, objevuji primé citace jejich viastnich slov.
Domnivém se, ze je to tim zpUsobem c&ini mnohem lidstéjsimi, nez

kdybych jen prevypravél jejich pribéh ve treti osobé.

2.2. Vybér participanti
MUj pUvodni vyzkum mél byt zaméreny na druhou generaci muslimU
v Cesku. Bylo viak t&%ké je nejen naqjit, ale také si s nimi domluvit
rozhovor. Pii svém hleddni jsem ale narazil na nékolik konvertitd a
rozhodl se své téma zménit. Jelikoz se jednd o bakaldrskou praci a
biografickou metodu, udélal jsem rozhovor pouze se Ctyrmi
parficipanty. Snazil jsem se ale ngjit takové, kiefi se budou ve svych
pribézich ke konverzi [iSit.

Prvniho participanta jsem nasel pres Facebookové stranky jedné

z muslimskych komunit v Cesku. Respondent byl v této komunité velmi
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aktivni a byl ochotny se mnou udélat rozhovor. Na druhého
participanta mé odkdzal admin webovych strdnek o isldmu v Cesku.
Tento participant mé pak nasméroval na zbylé dva participanty. Dalo
by se proto fict, ze jsem vyuZil snowball metodu. Uvédomuji si, Zze pifi
uzivani féto metody, mUze dojit k nabyti podobného vzorku dat, jelikoz
se mUzZe jednat o participanty ze stejné skupiny, a data proto nemusi
byt tak pestrd. Dovolil bych si fict, ze v mém pfipadé toto nenastalo.
Zbyli dva participanti vychdazeli z Upiné jiného prostredi.

Vybér mista setkdni jsem nechal na svych respondentech, $lo mi
o to, aby byl rozhovor veden na misté, které znqji a kde se citi
bezpecné. Jak uz bylo FfeCeno vyse, rozhovor byl veden
nestrukturovanou formou. Pred zacdtkem rozhovoru jsem vysvétlil, o
cem je muj vyzkum a ze ho déldm jako svou bakaldiskou prdci. Poté
jsem se jich zeptal, zdali mUzZu rozhovor nahrdt, s ujisténim, ze jakékoliv
osobni Udaje (jména, prdce, mista) budou pro uchovdni anonymity
pozmenény. Se dvéma participanty jsem se bavil dvakrat, u obou jsem

vsak nahrdval az podruhé, prvnirozhovor byl spise neformdaini.

2.3. Analyza dat

Po rozhovorech ndsledoval jejich prepis. PUvodné jsem pldnoval
provést analyzu dat formou biografického kddovani. Nebyl jsem viak
spokojen s vysledky, které mé kddovdani prineslo. Nevnimal jsem je jako
dostatecné kvalitni a zacal se tedy obdavat Spatnych interpretaci, které
by z t€chto kédu mohly o mych participantech vyplynout. Na jejich
lepsi zpracovdni jsem bohuzel nemél jako student bakaldrského oboru
dostatek kompetenci a prostoru.

Rozhodl jsem se proto opustit od této formy analyzy a
interpretovat svd data z hlediska Weberovych idedinich typU, kde
urcité typologie a motivace vnimdm jako obecné kategorie, kieré se v
realit€é nenachdzeji. Obsahem idediniho typu jsou ty nejcistéjsi viastnosti

onoho konkrétniho idedlu. Jsme schopni o tom hovorit prave diky tomu,
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7e se jednd o ndstroj porozuméni na obecné roving, ne na roviné
jednotlivel. (Weber & Havelka, 1998, stradnky 43-52).

Budu pritom vychdzet z typologii a motivaci ze studii o konverzi,
které jsem popsal vyse. Domnivdm se, ze kddovani by bylo pro konecné
vysledky mnohem validné&jsi. Analyza dat formou idedinich typu se zd&
byt deterministickd a generalizacni. Uvédomuiji si v3ak, ze idedini typy
jsou pouze metodologickym ndstrojem. Nejde mi pfitom o labeling,
nehdzim své participanty pod jeden druh konverze, nybrz na jejich
pribézich poukazuji na rizné motivace a typologie konverze, se kterymi

prisly vyzkumy a studie jinych autord.
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3. Lenka

S Lenkou jsem se potkal dvakrat. Dostal jsem na ni kontakt od jedné
Ceské muslimky Zijiciv Londyné, podle které byla vyraznou osobou mezi
Ceskymi konvertity kisldmu. Na oba rozhovory jsme se potkali v jedné
malé, Utulné kavdrné. Misto vybéru jsem nechal na ni, $lo mi hlavné o
to, aby se citila bezpecné.

Lenka se o islkém zacala poprvé zajimat, kdyz slySela 11. zafi o
Utoku na Dvojcata. ,,To si prfesné pamatuju, fen den, ze jsem byla néjak
nemocnd doma a v radiu jsme slysel, ze se stal néjakej Utok v Americe."
V fom obdobi studovala osmilety gympl. Od toho Utoku zacala vnimat
zordvy zmédii o muslimech, samoziejmé vétsinu Casu ladéné
negativné. V prvdku nebo v druhdku na gymndziu se zacala o islédm
zajimat podrobnéji, koupila si prvni knihy, které byly o tyranych
muslimkdch. Kladla si v8ak otdzku, zda to neni divné, aby jakékoliv
ndbozenstvi ospravedifovalo ndsili na zendach. ,,J& jsem sice z ateisticky
rodiny, opravdu prisné ateisticky, ale fikala jsem si, jestli je teda isldm
ndbozZenstvi a jestli ndbozenstvi pochdzi od boha tak prosté nedava
smysl, aby buUh dovolil takovyhle trdpeni Zen na zdkladé toho
ndbozenstvi.”

Lenka se tedy od beleftrie pfesunula k odborné&jsi literature. Zacala
Cist Mendela, Ostranskeho, Kropdacka a pozdéji si také koupila Cesky
preklad kordanu. ,No a uz to zacalo ve mné prosté néco jakoby otvirat.
Uz to nebyla jenom takovd zvédavost, jestli je isldm opravdu takovy
Spatny ndbozenstvi, ale zacala jsem premyslet, ze co kdyz to, co se v
tom kordnu opravdu pise, je skuteCné jako pravda. Jestli fakt je to od
boha, jestli ten bUh opravdu existuje a jestli je Mohamad jeho prorok.*
Tento zdjem ji vedl ktomu, Ze si podala prihlasku ke studiu blizkého
vychodu, coz nakonec byla jedind skola, kam se dostala. Studium tam
prohlubovalo jeji viru, kterou v sobé v té dobé uz citila. Do té doby se
nikdy nepotkala s zaddnym muslimem, na konverzi proto vztahy s nimi

nemély zadny vliv. Ve, co védéla o islkétmu, méla do té doby nactené
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z knih. ,,J& jsem takovej ten intelektudini konvertita, jak se o tom pise v
ty kniZzce (pozn. kniha Muslimové v Cesku)."

V druhém rocniku ji viak zemrela kamarddka Hana. Pfedchdzelo
tomu to, ze se vidéliv zimé béhem zkouskového, ji Hana povidala o tom,
Ze nemohla vibec spdt, Ze ji strasné bolela hlava. Po zkousce si Sli
sednout na Caj, kde ji Lenka fekla, Ze ji m& moc rada a objala ji. Pak se
uz nevidéli. ,No a ja jsem si fikala, Ze...nebo myslela jsem si 7ze prosté
kdyz Clovék nékdy nékoho ztrati tak spis si fika: aja jsem mu nerekl tohle
a ja jsem mél udélat famto a to si viastné vycitd, co neudélal, co mél
udélat nebo naopak a j& jsem viastné necitila vibec nic takovyho, ja
jsem byla fakt jako strasné vdécna, ze i ten posledni moment, kdy jsem
ji vidéla, protoze pak uz skoncila v nemocnici a tam teda zemrela, tak
Ze i v ten posledni moment, kdy jsem ji vidéla, tak jsme si fekly strasné
hezky véci a ja jsem méla pocit Ze to je dar od Boha." Lenka chtéla byt
muslimkou uz pred tim, tohle byl viak posledni impuls k jeji konverzi.
....furt jsem si fikala, fo je prosté neuvéritelny, 7ze jsem dostala Sanci ji
tohle to fict a obejmout ji a ze to je fakt jako strasné prosté pozehndni
od Boha, uz jsem to tak brala vty dobé." Po smrti Hany zacala uz
s oficidlni pfipravou na svou konverzi. ,,...UZ to spélo do ty konecny faze,
takze pak jsem se sezndmila s jednou sle¢nou, ta byla konvertitka a
vlastné mifikala, ze tam, kde jsme teda studovali, Ze tam je modlitebna,
7e tam kluci z Blizkého vychodu studujou medicinu a ze je moznd se tam
jit podivat a klidné i domluvit konverzi. Takze jsme to fam domluvili a j&
jsem vlastné 3. bfezna 2009 dobrovolné a rada prijala islam.”

Potom, co se stala muslimkou, prestala jist veprové a zacala se
pétkrat denné modlit. ,Takze jesté ten posledni vecCer pred fou konverzi
si pamatuju, Ze jsem se svyma kamaradkama sla do Pabu, dali jsme si
pivo, od mamky jsem méla navareny knedloveprozelo, takze to byl ten
posledni vecCer, kdy jsem si prosté tyhlety véci dala a pak viastné od ty
konverze uz ne." Prestéehovala se na kolej, kde byla modlitebna, byla

tam také komunita muslimuU, ktefi ji byli na zacatku velmi ndpomocni,
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byli pro ni jako bratfi. Po pomérmé kratké dobé zacala nosit Satek
(hidZdab), nosila ho viak jen nékde, nebyla s nim jesté Uplné szitd a
nedokdzala svému okoli fadné vysvétlit, pro¢ ho nosi. Ten tedy kvuli
tomuto tlaku sundala a oblékla ho zpét az témér po dvou letech, kdy
byla dostatecné vzdéland v islkdimské nauce a dospéla k presvedcen,
7e hidzdab je jeji ndbozenskd povinnost. V té dobé potkala svého
manzela, ktery je také muslim a se kterym se po kratké dobé vzali.
Dnes o sobé rada ik, ze dospéla do takového muslimského
liberdla. Nebylo tomu tak vzdy. Na zacdatku byvala hodné prisnd, jak na
sebe, tak na okoli. To se zacalo ménit v roce 2014, kdy byla na dovolene
v Egypté, uvédomila si tam, Ze Mohamad nikdy nefikal, ze bychom méli
nendvidét cClovéka co hresi, pouze se odvrdtit od toho hrichu
samotného. Vnimd, ze se jako muslimka neustdle vyviji, ze neni stejnou

muslimkou jako pred 12 lety, kdy konvertovala.

3.1. Konverze Lenky z hlediska typologie

Na pribéhu Lenky mUZeme vidét priklad intelektudini konverze. O isldm
se zacala zajimat pres literatury, je také dilezité se zamérit na to, o jaky
typ literatury se jednd. Jak popisuji vyse, druhy literatury, které jedinec
Cte, ovliviuji pravé jeho vnimdani daného ndbozenstvi. V tomto pripadé
Lenka zacala literaturou o ,,tyranych muslimkach' a pozdéji presla na
odbornou literatury, kterd se zamérfuje jak na normativni, tak také na
Zitou formu isldmu.

MUZeme tu sledovat také prvky intenzifikace, tedy zintenzivnéniviry
po smrii blizkého. V tomto pripadé §lo o smrt Lenciné kamardadky Hany.
Jak sama fikala, rozhodnutd ke konverzi byla uz predtim, fohle ji viak

v jeji vire utvrdilo.
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4. Marek

Marka jsem nasel pres facebookové strdnky jedné z muslimskych
komunit, kde byl velmi aktivnim Clenem. Stejné jako s Lenkou, i s nim
jsem ved! dva rozhovory, ty byly viak provadéné formou videohovoru.

Marek bral od velmi mladého véku drogy. Mezi nimi bylo i LSD,
které ho presvédcilo, ze na tomto svété existuje i néco mimo béiné
vidénou realitu. Po néjaké dobé, kdy uZival drogy, navstivil Jeruzalém,
kde dosel k duchovnimu prozteni a pozadal boha o to, aby se mohl stat
jeho sluzebnikem. V tu dobu zatim nello o vyzndni ke konkrétnimu
bozstvu, zacal ale vérit, ze existuje jeden bUh.

Na cesté k nalezeni boha mu byla ndpomocnd jedna klicova
véc: ,...to Ze jsem si béhem téch péti let vytvoril takovou viastni
epistemologii, fekl bych spiritudini epistemologii, kdy viastné v t& dobé
ten nejdilezitéjsi epistém pro mé tehdy byly néjaky duchovnizkusenosti,
néjaké zazraky, néjaké vize, nebo n&jaké sny, jako zasadni, nebo néjaké
podobné véci. Néjaké treba zazraky, tfim myslim véci typu jako néjakd
znameni." Konkrétné se jednalo napfiklad o to, Ze se pomodlil, poprosil
o znameni a v dalsi moment se néco v té podobé prihodilo.

Béhem studii se Marek potkal se svou prvni Zzenou, kterd byla
muslimka z Turecka. Ta mu Fekla, Ze pokud s ni chce byt, musi se stat
muslimem. Marek se zatim o isldm moc nezajimal, do té doby studoval
kfestanstvi, judaismus a buddhismus. Své budouci zené fekl, ze pokud v
kordnu najde to, co hledd, stane se muslimem a vezmou se, pokud ne,
rozejdou se. V kordnu nasel to, co hledal. Pfi jeho Cteni dokonce
prozival, dle jeho slov, malé zazraky, kdy se zeptal na néjakou otdzku a
na dalsi strdnce nasel odpovéd. Prave tyto zdzitky byly klicové pro jeho
rozhodnuti konvertovat k isldmu. Konverze kislkdmu mu davala smysl i
v fom, Ze nékteré postoje nebo myslenky, které se mu libily v jinych
ndbozZenstvi, byly obsazenéiv islkédmu a naopak 1y, se kterymi nesouhlasil
nebo mu neddvaly smysl vramci jinych ndbozenstvi, se v isldmu

nenachdzely. Treti zdsadni véci pro néj bylo to, ze v islkdmu nasel i
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odpovédi souvisejici s démony, exorcismem, <cernou magii a
okultismem, kterymi se posledni dva roky zabyval. To, jak tyto problémy
isldm vysvétluje, mu davalo naprosty smysl, i to, jak by se proti takovym
vécem mél brdanit. Po konverzi Marek od démonuU opustil a zacal
studovat cisté teologickou a filozofickou stranku tohoto ndbozenstvi.
Snazil se také objevit pravy isldm, jeho pravou a spravnou inferpretaci.
V dnesni dobé vz je presvedcen o tom, 7ze znd jeho spravny vyklad.

Markova zena po né&jaké dobé od islkétmu odesla. ,,...a tim jako
by v ndvaznosti na to zaniklo nase manzelstvi. A ve mné to spustilo
naprosto regulémi, docela vyhrocenou, docela dlouho trvajici krizi
identity ajakoby duchovni a intelektudini krizi do jisté miry, protoze jsem
ji velmi miloval. A velmi jsem si ji v&Zil, duchovné i intelektudiné a tak.
Nicméné to, ze pravé takovy Clovék od té viry odesel, na mé mélo dost
dramatticky efekt. A jako by to vedlo k tomu, Ze jsem znovu musel
uvazovat Upiné o celém svém smérfovanii zivoté a viem. | sém o sobé
a o svém zdravém rozumu a tak podobné jakoby znovu premyslet a
Znovu si véechno vysvétlit a zmapovat, jestli feda to, v co véfim nebo
to, co déldm je opravdu pravda a opravdu to, co chci délat a to, v co
chci véfit a to, v co opravdu véfim. A bylo to dost traumaticky, dost
dramaticky tady ten posledni rok."

Muslimem je viak stdle, jeho vira mu dava Utéchu, jeho duchovni
praxe vnimda jako velmi efektivni, nachdzi v nich obrovské pozehndni,
maiji na néj okamzity a velmi fransformuijici UCinek. Podle Marka ma& jeho
vira na néj samotného velmi pozitivni viiv. Pfed tim bral hodné drog, pil
alkohol a mél sebedestrukiivni a chaoticky Zivot s nejasnou
budoucnosti. Zatimco od doby, kdy se stal muslimem, prestal s uzivdnim
drog a piti alkoholu. “Zacal jsem se zajimat fakt intenzivné o spoustu
jinych véci, naucil jsem se nékolik jazykU, dostal jsem se na Karlovu
univerzitu, v tom listu prijatych jsem mél nejlepsi vysledky, nebo na dva
obory jsem se dostal, na jednom jsem byl nejlepsi, na druhém jsem byl

tfeti nebo tak." Isldm ho podle jeho slov zreformoval a objektivné zménil.
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Diky nému dokdze vnimat krdsu i v jinych ndbozenstvich, na druhou
stranu mu ale dal také instrumenty k jejich kritice. K nim patfi napriklad
odmitnuti tfrojiedinosti boha. Stdle viak vnimd, ze na n&j jeho konverze
méla pozitivni UCinky: “...i z foho dlouhodobého hlediska...to, co chci
fict tim vsim... jsem presvédcen o tom, ze mUj Zivot mdm j& sédm pod
konfrolou, samoziegmé mdm problémy, nejsem ani ndznakem
dokonaly, ale az na moji lenost a néjaky Spatny zvyky nebo tendence,
ktery v sobé samoziejmeé mdm, tak si myslim, ze celkové mé to privedlo

k opravdu dobrym vécem."

4.1. Markova konverze z hlediska typologie

U Marka mUZzeme sledovat, jak se typologie konverze prolingji. Jako
prvni tu mame mysticky typ, o kterym hovoiil Lofland a Skonovd, tedy
konverze, které predchdzel néjaky mysticky zdzitek. V Markové pripadé
se jednalo o vzt LSD, které mu podle jeho slov ukdzalo, Ze existuje
v nasem svété i néco mimo béznou redlitu. Domnivém se, ze by pod to
mohlo spadat také to, ze pri cteni kordnu se mu zjevovala urcitd
znameni, jako odpovéedi na otdzky atd.

Po zd&Zitku sLSD zacal prozkoumdvat riznd ndbozenstvi jako
kfestanstvi, judaismus, buddhismus a nakonec islam, to je tedy
experimentdlni typ konverze. 1a treti hovofil o tfom, Ze ho kisldmu
privedla muslimka, a i kdyz jeho konverze nebyla pfimo spojend pouze
s tim, aby si ji vzal za manzelku, dalo by se o fom hovorit jako o emocni
vazbé, kterou popisuje Topinka ve svém vyzkumu Ceskych konvertity (viz
Topinka, 2016). Nakonec si mUzeme povsimnout fenoménu odmitnuti
trojjedinosti boha, tento postoj je podle vyzkumu Roald u konvertit(

celkem Casty.
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5. Simon

Simon je jeden ze dvou participanty, na kterého jsem dostal kontakt od
Lenky. Setkali jsme se spolu jen jednou a stejne jako u Lenky jsem i jeho
nechal vybrat misto k rozhovoru. Ten probéhl v kavdarné na Chodoveé.

Simon se s muslimy ve svéem zivoté setkaval uz od mala, nikdy
tomu vSak neddval velkou vahu. ,,...bral jsem to jako normdinivéc, jako
to déti berou. Kdyz jsou s tim konfrontovdni od mala, nepfijdou jim
néjaky veéci divny." Jeho konverze zapocala, kdyz se zacal ucit
arabstinu. Jeho duchovni ucitel mu na prvnim setkani daval mnoho knih
o islédmu s vizi toho, Ze se z n&j stane muslim. Dalsi vyznamnou uddlosti
podnécujici Simonovu konverzi byla autonehoda, kterd se mu stala ve
ctrndcti letech a po které si uvédomil, ze mu v Zivoté néco chybi, néco,
co by ho mohlo v jeho Zivoté vést. Zacal proto hledat svou duchovni
cestu. ,NemUzu fict, jestli kdyby mi prisli kiestani jako néjaky osviceni, ze
bych fekl, Ze budu kfestan, ale v t& dobé jsem se ucil arabstinu a prfislo
mi to logiCtéjsi, kayz jsem si Cetl o Zivoté proroka v kordnu, davalo mi to
vetsi smysl. Takze zhruba za mésic a pUl té vyuky jsem konvertoval
kisldmu.*"

Diky tomu, ze byl obklopen muslimy, mél moznost s nimi hovofit o
vifre, at uz na osobni, tak intelektudini Urovni. Debaty, které s nimi ved,,
se netykaly pouze pravidel, tedy toho, co mUze a co nemUze délat jako
muslim, ale jednalo se o dialog, otevifenou formu diskuse; ,,...takze to
nebylo takové to zakdzané, povolené a na nic se neptej. Ty debaty
byly hodné otevreny, hodné intelektudini. Pordad jsem se na néco ptal
a porad jsem meél na néjakou otdzku odpoved. Coz by asi u kfestanstvi
moc neobstdlo”. V jeho okoli bylo také mnoho ceskych konvertitd, se
kterymi travil hodné casu a se kterymi ved! spoustu dialogU o vire. ,,Kdyz
se z nds stali hodné dobiri pratelé, travili jsme spolu volny cas. Na&s zivot
jako stredoskolskych studentl vypadal tak, ze v pdtek jsme si skocili na
patecni modlitbu, pak jsme 3li do cajovny, fam jsme byli do noci, kde

jsme pili silny kafe, pak jsme z toho nemohli spdat...Pak jsme i tffeba do
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mesity, uklidit mesitu nebo poskladdat knihovnu, néjakou prdci jsme
prosté udélali, néktefi z nas méli i brigddy. V podstaté chtéli, abychom
se ucili a zaroven nasli ten cit k t€ mesité" V tomhle se podle Simona Iisili
od rodilych muslimu. Jelikoz byli s jeho prateli konvertité, praci v mesité
se snazli nagjit si pouto nejen kni, ale také k tamé&jsi ndbozenské
komunite.

Po stfedni Skole se rozhodl cestovat, poznat muslimské zemé.
+Moje prvni muslimska zemé byly Spojené arabske emiraty, pak to byla
Saudskda Ardbie, pak to byl Balkan, takze jsem mohl videt néjaky rozdily
a jaky zemé mi nejlip vyhovovaly. A v podstaté Uplné nejvic jsem
pochopil podstatu isldmu, kdyz jsem byl na velké pouti, protoze to je
fyzicky velmi ndrocnd véc, a i kdyz jsem byl fehdy mladej, mné bylo 21,
tak mi to dalo zabrat jak fyzicky, tak duchovné." Na zacdatku byl hodné
zamilovany a prisny konvertita. Na této pouti si viak uvédomil, ze musi
byt tolerantni vi&i ostatnim lidem, jediny clovék, na kterého mUze byt
prisny, je on sém. Poté se jeho konverze proménovala na zdkladeé nové

nabytych znalosti z knih a ze studia isldmu.

5.1. Simonova konverze z hlediska typologie
U Simona byla konverze spojend s prostfedim, ve kterém vyrUstal. Od
mala byl obklopen muslimy a muslimskou komunitou. To tedy odpovidda
fypologii afektivni od Loflanda a Starka, tedy konverzi na zdkladée
mezilidskych vztahU. V jeho konverzi by bylo mozné také najit prvky
revitalistického modelu, o kterém hovofi Lofland a Skonovd a ktery je
zpUsobeny davovym efektem. Podrobnosti jeho mladého Zivota v této
komunité pfimo nezndm, je viak mozné, ze by se tam nékdy konformita
a emocni vzruseni nabyte timto efektem objevit mohla. Jako posledni
typ. kfery u Simonovy konverze nachdzim, je intenzifikace, kterd se
mohla objevit po zminéné autonehodé. Jak Simon sam fekl, po této
nehodé si uvédomil, Ze mu v zivoté néco chybi. Konkrétné néco, co by

ho mohlo v Zivoté vést.
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6. Adam

Adam je druhy participant, na kterého jsem dostal kontakt od Lenky.
Oprofti ni jsem s nim vedl jen jeden rozhovor, ten byl vSak mnohem delsi
nez s predeslymi participanty. Rozhovor jsme vedli v kavdrné na
Ndrodni tfidé. Stejné jako u predeslych participant’ jsem ijeho nechal
vybrat misto, kde se sejdeme. Pro zacdatek bych rad uved!, Ze Adam by
vUCi rozhovoru a mé prdaci celkové velmi skepticky. Domnivd se, ze
v jeho pribéhu nevidi skoro nic, co by se [§ilo od pribéhlt né&jakého
krestana. Mysli si, ze studie o isldmu se staly takovymto tématem jen kvuli
zApadnimu diskurzu o ném. Velmi nerad nékomu popisuje svou viru, je
to podle négj stejné zbytecné jako popisovat stav zamilovanosti a Iasky.
Tim, Ze se tyto véci popisuji, se automaticky znehodnocuji a stejné se
nikdy nedokdzou zachytit ve své celistvosti. ,,Isldmsky pohled na svét je
prosté& velmi problematicky v tom, Ze je velmi jednoduchy. A s fim se
vlastné trosku problematizuje na Zdpadu, ktery déla frosku z véci
drama." | presto mi viak byl ochotny povédét svij pribéh o tom, co ho
privedlo k isldmu a jak se jeho vira v pribéhu jeho Zivota proménovala.

Adamuv pribéh zacind v 2. poloviné 90. let, kdy mu bylo okolo
dvaceti a zacal se zajimat o hip hop a chodit do klubU, kde délal DJ.
Hip hop nebral jen jako zdbavu, snazil se mu porozumét a o islkéimu se
paradoxné dozvédél pravé pres historii tohoto hudebniho zdnru:
4...mné to viastné prislo spis jako takové studium afroamerické kultury,
takze jsem absorboval ty viivy z ty hudby v historii a v t€ch kontextech.
A z toho se ngjednou ke mné dostal ten isldm, ktery je tam fotdiné
pritomny od otroctvi az do dneska vlastné prave diky ty hudbé. Oni ho
maiji v fom hip hopu jako takovou image, to jako opravdu, kdyz to
Clovék pochopi tak to neni vibec ten isldm, jak ho zndme z néjakyho
ortodoxniho popisu védeckych publikaci." Pozdéji presel k samotnému
studiu isldmu. Nikdy ho moc nezagjimali cestopisy, Cetl prevdiné o

islkdmské teologii a odbornou literaturu psanou arabisty a orientalisty.

33 | 41



Underground kluby, kde v 90. letech hrdl, byly piné alternativni
kultury, sdruzovali se tam pankdci, anarchisti a majoritné levicové
smyslejici jedinci. Adam si zpétné uvédomuje, 7e n&jaké myslenky,
postoje a celkové svétondzory, které v té komunité previadali, byly
velmi podobné tém isldmskym. ,,...jestli tam by chtél nékdo vidét
néjakou paralelu nebo vlivy, jak se teda ty subkultury a isldm jako by
ovlivhiovaly, nebo co je pritahovalo, nebo proc se viastneé potkaly, tak
j& si myslim, ze tfam mohlo byt to, ze viastné isldm je jedind alternativa
vUCi konzumu a globalizaci svéta. Krestanstvi je uz podle mé mimo hru,
moznd tim jak se uz v 19. a 20. stoleti pfiznané odpojila cirkev od statu,
tam byla ta sekularizace, coz v isldmu neni. Takze ta levice a ta kritika
zApadu a konzumu, kterd byla v tom levicovym hnuti pfitomna furt, tak
ta tady najednou vidi ,,spojence' v uvozovkdch, Takze ten Evropan v
tom isldmu najednou vidi jakoby sympatie nelbbo néco co by mu piislo,
Ze je pro néj sympaticky..." Adam se pozdéji dozvedél, ze néjaci jeho
pratelé z té doby, se také stali muslimy.

Toto prosttedi mélo na né&j velky vliv. Svymi ndzory a postoji se
Uplné lisilo od téch, ve kterych byl vychovdavan. ,,...protoze ono kdyz
prosté vyrostete v materidini ateisticky spolecnosti, fak si myslim ze vas
to musi poznamenat...jd jsem podvédomeé negjak inklinoval k ty levici,
ale protoze byla alternativni, idedlistickd. Ale byla na mé moc levicova,
protoze j&d jsem samozrejmé vychovany v nécem, a ted to samozrejmé
nepoprete prosté, rodice vds formujou, to tak je... protoze jd jsem
paradoxné z rodiny kierd je velmi pravicovd. Moje mdma je takovy
typicky produkt 90. let, kdy je rada, ze skoncil ten rezim, ted najednou
co fikd Klaus je v poradku, takze svoboda. Viastné viechny ty klisé, co
kritizujou ty levicdci, tak moje mdma a moje rodina naprosto
adorovala...a v tom bych pravé vidél tu podvédomou latentni
tendenci inklinovat k néCemu, co je pravé islkémsky, co je pravé nad-

politicky a tak ddle." V této dobé tedy zacal pfemyslet nad konverzi.
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Uvédomil si, ze chce mit n&jaky univerzalisticky system, kfery
presahuje Cloveéka a ¢im vice se zajimal o islam, tim vice prichdzel na
to, 7ze se jeho postoje ke svétu shoduji pravé s nim. Pritahovalo ho
k nému jednak vymezeni se vU&i konzumu a Zdpadu, jednak diraz na
Clovéka jako spolecenskou bytost. ,,...co se Casto islamu vycitd, tak ja
naopak povazuju za ctnost. To, co je v zdpadnim svété brany za nerest,
tak j& povazuju za ctnost. Napriklad jak jsem fikal tu sekularizaci, kterou
udélal ten zdpadni sveét. Viastné osvicenstvi, revoluce francouzskd a tak
ddle, fo jsou ty momenty kdy se totdiné zménil svét. To je éra
individualismu, to je éra, kdy se nagjednou roziede humanismus... isldm,
kdyz mluvi o Clovéku, samoziejmé ho chdpe jako individuum, ale mluvi
o ném v rdmci spolecnosti...funkce pojmu bdh je, Ze Clovék vi, Ze ho
néco presahuje, je tam ten franscendentni bod, moment néjakej a fo,
7e vds néco presahuje, tak vdm frikd, ze vy mdate limity. Kdezto
humanismus pravé fohle borti, takze to, co zadpadnispolecnost v mnoha
ohledech povazuje za ctnost a klad, isldm problematizuje anebo
dokonce zavrhuje". Kisldmu vsak konvertoval az po velmi dlouhé dobé.
Bylo to hlavné kvuli tomu, Ze neznal moc lidi, se kterymi by toto mohl
konzultovat.

To se zménilo, kdyZ mu bylo 24 let a zacal navstévovat kdazani
Sudanského muslima, kam ho prived| jeden Cesky rapper, o kterém se
dozvédél, ze je konvertita. Rok na to se Adam rozhodl také konvertovat.
Po konverzi se toho pro nej moc nezmenilo ,,Ono je to, frosku bych fek,
dany téma okolnostma nebo prostfedim, ve kterym jsem se pohyboval.
V téch 90. letech nebo feknéme koncem 90. zacdatek 00. let. To je
zkratka jesté dojezd feknéme néjaky ty pseudoaletemativni kultury, tak
tady v tom prostfedi zkratka neprobihd néjakd ffelbba adorace drog,
kdyz to vezmu néjak jako fakticky. Mezi hardcore scénou je takovej
smér, kterymu se Fika straight edge, coz jsou lidi, co neberou drogy,
nepijou, jsou mezi nima paraoxné muslimoveé, jsem Zjistil, protoze jsem

mél kamarady, co tady tu hardcore scénu sledovali...Takze fim chci
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Fict, Ze tam nebyl nutn& Upln& n&jakej rozpor. Ze bych mé&l UpIné& jako
néjakej problém. Ale zase ja jsem nebyl nikdy typ Clovéka, ktery by
poffeboval mejdany. J& jsem nikdy viastné nepil, nebral jsem drogy.
Takze pro mé to, kdyz se ptate na tu zménu, tak pro mé to moc nebyla
zmena. Kdybych to mél ne€jak ziednodusit, tak pro meé se to néjak
ideologicky pojmenovalo. To, co jsem délal a c¢emu jsem véril pred fim,
tak ten islam tomu dal formu. J& jsem tfebba hrdl ddl v klubech, nezménil
jsem moc kdmose, méljsem paradoxné kadmose, ktery nikdy moc nepili,
dokonce tam byli abstinenti'. Velké zmény u né&j probehly po svatbeé a
v obdobi uprchlické krize, kdy se téma uprchlikd jasné zakotvilo
v urCitém, vétsinové negativnim, diskurzu. V této dobé si Adam musel
vyjasnit své hodnoty a definovat svou pozici vO&i svétu.

Uprchlickd krize a pandemie je podle n€j konec starého svéta a
zacdatek néceho nového, co viak budeme schopni pojmenovat az za
pdr let. Jsou to praveé tyto zmény, kvuli kterym je réd za svou viru. ,,Isldm
ddvda Clovéku boha jako transcendentni centrum, ze kteryho vyvérda
hodnotové néjakej svétondzor, ktery je neménny a dany."

Z dlouhodobého hlediska je pro n&j ndbozenstvi opérny bod,
davda mu pevny hodnotovy zdklad. Klade diraz na milosrdenstvi, soucit
a odmitd sobeckost. Zatimco se svét se svymi ndzory a postoji méni,
v isldmu nachdz jistotu ve svych hodnotdch. ,,To, co se jede, ta
korektnost dneska, tak to najednou vy velmi dobre dokdzete
pojmenovat néjak a tu miru ty prehnanosti, ta absurdita, ta je pro vds
velmi srozumitelnd. Kdezto kdyz nemdate zadny zdklad, tak védm se stane
zAklad tenhleten liberdini pohled na svét, ktery je zalozeny na tom, ze
vy nemUzete mit zaklad, protoze vy se neustdle musite otevirat. To, co
jste si fekl dneska, ze pro vds bude néjakd hodnota, tak ji druhy den
poprete, protoze liberdini pohled na svét je podle mé dany fim, Ze
neustdle ménite rdmec hodnot, jak obsah, tak pravé ty hranice."

Praktikovat ndbozZenstvi je podle ného jednoduché. A islédm

obzvI&st, islkéim od vdas vyzaduje, abyste si v hlave rozmyslel to, co Fikate
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i myslite, srdcem.' Neni to, jak by sam fekl, jako se ucit na skatu. Isldmska
teologie je velmi jednoduchd, i kvUli tomu, Ze se jednd o monoteismus.
Napriklad kfestanstvi Adam za monoteistické ndbozenstvi nepovazuje.

NdabozZenstvi je pro néj nadcasové, Clovek musi v néco Vvérit,
snécim se ztotozNhovat. Ideologie jako komunismus, socialismus a
marxismus se ¢asem zdiskreditovali, ale to se dle jeho slov u ndbozenstvi
stdt nemUze. Podle Adama je mozné, Ze vsichni konvertité nemusi
chdpat isldm jako teologii, ale mize to pro né byt jen jind forma
levicové ideologie, kterd je viak nadcasova (pravé oproti marxismu,

komunismu a socialismu).

6.1. Adamova konverze z hlediska typologie

Adamova konverze odpovidd rebelské typologii a motivaci, se kterou
se U konvertitd setkali Roald a Topinka a stejné jak u nich, tak i tady se
jednd o odmitnuti z&padnich hodnot. Adam zminoval prilisny diraz na
individualismus, konzum a materialismus a takée liberdini smysleni, kterou
dnedni zdpadni svét mda. Vislkédmu nachdzi stdlost a nadcasovost.
MUOZeme si tu také viimnout odmitnuti kfesfanstvi jako monoteistického
ndbozZenstvi, které bylo také v Markoveé vypovédi a jenz je podle Roald
velmi Castym postojem u konvertitd k isldmu. Co je také velmi Casté u
rebelského typu konverze je fakt, Ze jsou to prevdazineé lidé vyznavajici
levicovou politiku.

Adam zminoval, 7ze velkd Cdast underground scény, ve kferé se
pohyboval, vyzndvala pravé tyto levicové idedly, kterych bylo po
revoluci nedostatek a je proto moiné, ze si lidé tyto idedly zacaly
vyhledavat pravé v isldmu. Domnivém se, ze by se v Ceském prostredi
dal nqgjit ojedinély vzorek konvertitd, ktefi se neobjevuji
v zdpadoevropskych zemich, kde nemél takovy vliiv komunismus a po

ném ndsledujici velky diraz na pravicovost a individualismus.
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Laveér

Tato bakaldrska prace si kladla za cil zjistit, s jakymi typy konverze k
isldmu se setkadvame v Ceském prostredi. Vychdzelo se pritom z typologii
a motivaci ke konverzi, které vypracovali autofi Rambo, Lofland,
Skonovd, Roald a dalsi. Na tyto typy pak bylo ndasledné nahlizeno
Weberovym metodologickym ndstrojem idedinich typd. Konverze je
dlouhodoby proces, ktery je ovlivnén, krom jiného, i prostfedim, ve
kterém se jedinec pohybuje. DOvody konverze se proto muUzou lisit
napfic spolecnostmi, obzvidst, pokud se jednd o ndbozenstvi, ktere je v
dané spolecnosti zastoupeno okrajove.

1 provedeného vyzkumu je patmé, ze v Ceském prostfedi se u
konvertitd kisldmu projevuji typologie a motivace, o kterych hovori
Rambo, Lofland, Skonovd, Stark i Roald. DUvodU ke konverzi bylo u
kazdého participanta vic. Konkrétné se jednalo o ddvody intelektudini
povahy, kde se jedinec rozhodl konvertovat kvili tomu, jaky viiv na néj
méla Cetba ndbozenské a isldmské literatury. Dalsi motivace byly
afektivniho typu, tedy konverze na zdkladé meizlidskych vztah(. Také
bylo moziné sledovat typ intenzifikace, a to v pripadé Lenky, kterd zazila
smrt blizké kamaradky a u Simona, ktery zazil v mladi autonehodu. U
obou participantt byl toto jeden z dOvodU, proc¢ se rozhodli ke konverzi.
Experimentdini a mystickou motivaci bylo moziné vidét u Marka, ktery
zacal Véfit v néco, co presahuje Clovéka, po uzivani psychotropnich
Iatek a od té chvile se vénoval studiu riznych druhl ndbozenstvi. Jako
posledni fu byl rebelsky typ konverze, o kterém hovoril Topinka a ktery
bylo mozné sledovat v pfibéhu Adama. Tam se konkrétné jednalo o
odmitavy postoj vO&  Zdpadnim  hodnotdm, individualismu,
liberalistickému mysleni a vnimani isldmu jako jediné odpovedi vUci
konzumu, materialismu a globalizaci. Hlavni cil prace tedy povazuji za
spinény, domnivam se viak, ze je v Ceském prostfedi mozné ngjit i dalsi

typy a moftivace ke konverzi, které mUj vyzkum neobsdanl.
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| presto, Ze se motivace participanty [i§ily, velkd vétsina z nich
vyhleddavala védomosti o islkédmu v odborné literature. Dva z nich také
projevili  odmitavy posto] ke kfestanstvi jako monoteistickému
ndbozenstvi. O tomto fenoménu hovoiila Roald.

Ddle si v rozhovorech bylo mozné viimnout, jejich promény viry
v prubéhu casu, jak o tom hovoriil Snow a Machalek. U Lenky se jeji
postoj k isldmu zménil, kdyz byla v Egypté a uvédomila si, Ze nemuize byt
na lidi okolo ni tolik prisnd, jen kvl tomu, Ze nejsou muslimové, anebo
Ze praktikuji iskadm jinak. U Simona tato proména nastala na velké pouti,
kde si uvédomil, Ze jediny clovék, na kterého mize byt prisny, je on sdm.
Marek zaZil individudini a duchovni proménu, kdyz jeho zena odesla od
islkdmu a s tim také doslo k zaniku jejich manzelstvi. Adamovi se jeho
postoj ke spolecnosti a k jeho vife zménil v dobé uprchlické krize.

Co se tyCe zmeén, které probéhly po konverz, tak vsichni
participanti se po ni zacali modlit. Lenka zminovala, ze prestala pit
alkohol a jist veprové, pozdeji take zacala nosit satek. U Adama pry
zmény nebyly tolik drastické, jelikoz alkohol tolik nepil ani pred tim.
Marka zase isladm zménil k lepSimu, prestal diky nému brdat drogy, pit
alkohol a udobiil se s rodinou. Hovoril také o fom, Ze se od te chvile
nemuUze dotykat Zeny, kterd nenijeho manzelkou, to napriklad u zbylych
muzskych participantd nezaznélo, to vSak neznamend, ze to také
nedodrzuji. Ddale viichni participanti si nasli, nebo hledaji partnera, ktery
vyzndvda isldm stejné jako oni.

Ipétné si uvédomuiji, ze vysledky mé prace mohly byt validnéjsi,
kdybych vedl s participanty vice rozhovord v casovém rozmez.
Vykrystalizovaly by diky tomu promény, kterymi si ve své vife prochdzi.
Paradoxné se domnivdm, Ze idedini typy nejsou Uplné idedinim
ndastrojem, co se tyCe biografického pristupu. | pres to, Ze se typologie
a motivace ke konverzi mych participant’d shodovaly s témi, o kterych
hovoijiné vyzkumy, myslim si, Ze analyza dat formou kédovani kazdého

pribéhu zvidst, by byla s biografickym pristupem (kterému jde pravé o
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nahlédnuti a pochopeni osobnich pohnutek jedince k dané

problematice) vice kongruentni.
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