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Uvod

Bakalafska prace na téma Masaryk a nabozenstvi si klade za cil shrnout Masarykovy
myslenky tykajici se naboZenstvi. Prace chce objasnit Masarykovu piedstavu o tom, jaké
by nabozenstvi mélo a nemélo byt, chce obeznamit s ulohou, kterou Masaryk nébozenstvi
vdobé 19. stoleti pfisuzuje a v neposledni ftadé reflektovat jeho osobni vztah
K nabozenstvi.

K vybéru tématu mé piivedla potiebnost obecného a struéného shrnuti Masarykova
postoje k nabozenstvi. Tim soucasné nezpochybiiuji ostatni kvalitni publikace, které
pojednavaji o Masarykovi a jeho pfistupu k nabozenstvi, k vife a k Bohu. Snazim se pouze
o piedloZeni celku, ktery se ve svém rozsahu bude snazit o kompletni zachyceni dané
problematiky. Méla bych i zminit, Ze téma bylo zvoleno i kviili mému osobnimu zdjmu o
Masaryka a jeho vniméni nabozenstvi.

Pfi volbé materidlt k vypracovani bakalaiské prace jsem volila pfedev§im primérni
zdroje, tedy literaturu, kterou napsal sam Masaryk. Z jeho publikaci jsem se nejvice
zamg¢fila na ty, jejichz obsah byl reflexi jeho nabozenskych predstav. Béhem zpracovavani
a tfidéni materialt jsem pouzila i sekundarni literarni zdroje. Jednalo se o publikace, které
byly o Masarykovi v souvislosti s nabozenstvim napsany. Konkrétné to byly prace: Karla
Capka, Milose Dokulila, Zdenka Novotného, Zdenka Mahlera, Emanucla Radla a Marka
Smida. O Masarykovi psala i fada jinych autort, jejichz publikace by se jisté daly vyuzit.
J& jsem se vSak zaméfila hlavné na zkoumani primarnich zdroja.

Prace je clenénd do péti celkd. Prvni kapitola seznamuje s Masarykovym vnitinim
vztahem Kk nabozenstvi, pojednava o jeho vztahu ke katolické cirkvi a jeho pozdéjsi
konverzi k cirkvi protestantské. Druha kapitola objasiiuje, co nabozenstvi realn¢ je a to je
dale rozvadéno predstavou, ¢im by ndbozenstvi dle Masaryka mélo byt. Tématem treti
kapitoly je nabozZenska krize, ktera je zkoumana z rznych perspektiv. Odhaluje se pfi¢ina
krize, zkouma se jeji pribéh a dopady a v posledni fad¢ se uvadi i jeji feSeni. Ve Ctvrté
kapitole se rozebird naboZenské podhoubi Ceskych d€jin a feSi se otazka smyslu nasi
narodni historie. Posledni pata kapitola je komparaci dvou filosofi: Masaryka a
Nietzscheho. Oba dva se ve svych spisech vé€novali dobové krizi vzeslé z nabozenského
upadku a oba dva ke krizi zaujali ur¢ité postoje, které jsou v kapitole srovnavany.

Piedmét bakalarské prace je vymezen pouze na Masarykovo smysleni o nabozenstvi.

Prace nepostihuje Masarykova filosofickd stanoviska, kterymi by bylo jist¢ zajimavé se



zabyvat, avSak vzhledem k danému rozsahu prace by bylo nemozné obsdhnout Masarykav
pfistup k nabozenstvi a soucasn€ i jeho filosofii. Jsou to dvé natolik Sirokéd témata, Ze si

zadaji mnohem vétsiho prostoru.



2 Masarykuv osobni vztah k naboZenstvi a jeho vyvoj

2.1 Vztah k fimskokatolické cirkvi

Masaryk byl jiz od utlého détstvi svou matkou veden k ndbozenské vite, upiesnéno k vite
fimsko-katolické. Jeho matka byla zbozna, pravideln¢ se modlila a détem ¢itavala
z modlitebnich knizek a téméf pravidelné chodila spolu s détmi do kostela na ned€lni mse.
Déti pod jejim vlivem vyrustaly ve zboznosti a v lasce k mravnosti. Mlady Masaryk pln
nabozenského zapaleni se tak stal ministrantem kaplana FrantiSka Satory, ktery mél
vyznamny vliv na jeho dusevni vyvoj. Podporoval v Masarykovi z4jem o védéni, ptijcoval
mu literaturu a pozdéji se zaslouzil spolu s jeho matkou o to, aby byl Masaryk poslan na
studia namisto do femesla.

Osoba kaplana Satory méla na Masaryka vliv i jiny, vyvolala v ném i prvotni uvédoméni
si rozdilu mezi ndbozenstvim a cirkvi. Masaryk znal dobte slova Pisma, ktera véfici vedou
ke spravnému mravnému Zzivotu, véd¢l ale i to, Ze cirkevni predstavitelé sami podle téchto
slov ne vZzdy Ziji. Dokladem toho mu byl samotny kaplan, o kterém bylo znamo, Ze ma
nekolik nemanzelskych déti. Masaryk si v sobé jiz od mladi nesl pochybnosti o cirkvi,
které pozdé€ji vykrystalovaly v konflikt, jenz se udal béhem jeho studii na brnénském
gymnazium. V té dobé¢ bylo zcela béznou praxi, ze vSichni studenti vzdy pravidelné chodili
ke zpovédi ke katechetovi. Masaryk se odmitl u¢astnit povinné zpovédi s tim argumentem,
ze v Bibli se o svaté zpovédi nic nepiSe a ze se jednd o ryze cirkevni vymyslenost, navic se
mu velice pficila kli¢ovd mySlenka samotné zpovédi. ,,Mné se nelibil ten formalism; hosi
se chlubili, jak se kdo chytie zpovidal, a pak mé tryznila bézna praxe; dnes je mné vina
odpusténa a zitra zacnu hresit znova. e Zminény konflikt neznamenal ztratu Masarykovy
viry v Boha, pouze signalizoval pozvolné vytraceni se jeho détsky naivni viry v Boha,
kterou nebylo mozné udrZet v konfrontaci s védeckym poznanim. Studium na gymnaziu
mu odkryvalo propast mezi cirkevni naukou o vife v zazraky a ve zjeveni a védeckym
svetem.

Definitivni Masaryktv rozkol s katolickou cirkvi pfiSel s pfijetim dogmatu o papezské
neomylnosti. V této souvislosti se po profesorech pozadovalo, aby sluzebné ptisahali na
neposkvrnéné poceti Panny Marie. Masaryk nesouhlasil s pfijetim dogmatu, pozdéji proto

vystoupil z katolické cirkve. Stejné rozhodnuti méla v té dob¢ tada jinych, jednalo se jak o

! CAPEK, K. Hovory s T. G. Masarykem. Praha: Ceskoslovensky spisovatel, 1990, s. 44.



inteligenci - napiiklad filozof Brentano®, tak o cirkevni predstavitele, ktefi nesouhlasili
s neomylnosti hlavy cirkve.

Masarykovo vystoupeni z katolické cirkve vSak neukoncilo jeho dalsi spory s cirkvi,
z nichz n¢které dokonce pierostly do soudnich li¢eni. Poprvé se tak stalo v roce 1906, kdy
se Masaryk zastal Karla Judy, profesora v Prostéjove, ktery pod pseudonymem sepsal
almanachovy (vodnik. Juda v avodniku vyjadfuje svij postoj k nabozenstvi, které
oznacuje za obchod, lidské femeslo, jenz nesméiuje k idealim bozim, nybrz pouze prahne
po svétském uspéchu. Jeho Clanek se dostal do rukou jeho kolegy prostéjovského katechety
Karla Dostéala-Lutinova, ktery Judu v tisku oznaéil za autora onoho uvodniku. To
zapriCinilo ptelozeni profesora Judy na venkovskou Skolu. Masaryk kauzu sledoval a
béhem moravské schiize studentd, ktera byla svolana na popud nesouhlasu s jednanim
katechety Dostala, pronesl vyrok, v némz udévajiciho katechetu oznacil za stitem
placeného denuncianta. V cirkevnich kruzich to vyvolalo bouflivou odezvu, 308 katecheti
podepsalo zalobu na urdzku na cti katechetského stavu, které se Masaryk udajné svym
vyrokem dopustil. Obhajoba soudni proces vyhrala s argumentem, Ze lze urazit na cti
pouze osobu, nikoli cely katechetsky stav. Masaryk ze soudniho li¢eni vySel jako vitéz a
byl osvobozen z hrazeni soudnich vyloh. Tim vSak soudni tfenice nekoncily.

Ve stejném roce 1906 bylo proti Masarykovi vzneseno obvinéni z ruSeni nabozenstvi,
podporovano nejvyssi cirkevni hierarchii, ktera uz delsi dobu s nelibosti sledovala
Masarykovu literarni &innost®, jez upozornovala na problémy cirkve a jeji rozporuplnost.
Vzneseni obvinéni jisté ovlivnil 1 fakt pfedchoziho soudniho nezdaru, ktery katechetové
v procesu s Masarykem méli. V pfipadé¢ prohry druhého soudniho li¢eni hrozily
uherskych univerzit, ztrata profesorského titulu a uvéznéni. ,, Nastésti si predseda soudu

kratce pred procesem procetl casopis Die christliche Welt a v ném studii, ktera

’ Franz Brentano mél na Masaryka velky vliv béhem jeho studia na videriské univerzité, kde Brentano
prednasel. Masaryka obohatil svoji kritikou Kanta a jinych filosofd a soucasné i [pénim na metodé a empirii.
Masaryk jeho kritické mysleni pfirovnal k britveé.

* Vroce 1904 vychazi cesky preklad Masarykovy habilitacni prace: Sebevrazda hromadny jevem

spolecenskym, ve stejném roce vysla i jeho publikace V boji o ndbozZenstvi, v niz shrnuje svoje nabozenské
predstavy. V témZe roce vychazi dopsané vydani Jana Husa, jehoZ plavodni verze vysla v roce 1885.



dokazovala, zZe Masaryk je velice zajimavy novdtorsky ndbozZensky myslitel — a tak
Masaryka osvobodil.”"*

Masaryk se poté jiz s cirkvi v soudnim liceni nestietl, nicméné i nadale nepiestaval byt
zainteresovan do vefejnych konflikti s cirkvi, které se v ¢eském prostiedi odehravaly. Slo
o n¢kolik stretd s cirkvi, do kterych Masaryk vstoupil a vefejné se k nim vyjadril.

Mezi vyznamné stiety s katolickou cirkvi patfila snaha Masaryka o ucténi Husovy
pamatky. Proti této snaze se roku 1889 postavil katolicky politik Schwarzenberg, ktery o
husitech smyslel jako o band¢ lupici a zhaft a k Janu Husovi piistupoval jako k
duchovnimu otci husitstvi, tudiz neni myslitelné uctivat jeho pamatku. S jeho ptistupem
nesouhlasila ¢ast Geské vefejnosti v ¢ele s Masarykem, kterd se zasazovala o postaveni
Husova pomniku. Sdm Masaryk vénoval ucténi Husovy pamatky svoji publikaci Jan Hus,
ve které najdeme 1 jednu kapitolu: Pro Husliv Pomnik obracejici se na Spolek pro
zbudovéani Husova pomniku v Praze. Masaryk zde obhajuje dtlezitost a poselstvi pomniku
a zada o vyclenéni prostoru pro jeho vystavbu na Staroméstském namésti. I pres vSechny
snahy v t¢ dob¢ k realizaci nedoslo. Vetejnost se nebyla schopna dohodnout na vhodném
misté uréeném k vystavbé, k slavnostnimu odhaleni pomniku doslo az v roce 1915.

K dalSimu stfetu Masaryka a cirkevnich ptedstavitelt doslo v roce 1908, konflikt je znam
pod nazvem — Wahrmundova aféra. Ludwig Wahrmund byl profesorem cirkevniho préva v
Innsbrucku, ktery sepsal brozuru Katolicky nazor svétovy a svobodna véda. V publikaci
ostie vystoupil proti papezovi Piovi X., jenz vyzyval k boji proti modernismu.> Proti
Wahrmundovym nézorim se postavila fada teologii a i jeho univerzitnich kolegq.
Vysledkem byla konfiskace brozury a jeho pteloZzeni na némeckou cast prazské univerzity.
Do sporu se vlozil Masaryk, ktery se stal vefejnym obhajcem Wahrmunda. K jeho ptipadu
se Masaryk vyjadfil ve snémovné, kde od roku 1907 plsobil jako poslanec realistické
strany. Vystoupil ve snémovné s ndvrhem vladnich zaruk tykajicich se svobody védy a
vysokych S§kol. V navrhu poukazoval na jednani papeze a cirkve, které se nesnazi o
nalezeni shody mezi védeckym a nabozenskym svétovym ndzorem. Ucitele, profesora to

pak vystavuje nevyhnutelnému konfliktu s ortodoxni cirkevni véroukou, ktera je v rozporu

4 MAHLER, Z. Ano, Masaryk. Praha: Primus, 2002, s. 38

> Modernistické nabozenské nazory se snazily o slouceni modernich filosofickych nazorl (Kanta, Hegela) a
katolické vérouky s dlrazem na vnitfni ndbozZenské prozivani jedince. Pius X. na modernismus pohliZel jako
na syntézu vsech herezi, tvrdé ho odsoudil v dekretu Lamentabili sane exitu (1907) a v encyklice Pascendi
domini gregis (1907) a vyhlasil navrat k tradicnimu teologicko-filosofickym systémim, jako byl
novotomizmus.
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s védeckymi zavéry doby. Masaryk tak dochazi k zavéru, ze je nutno pracovat na tom, aby
byla Skola vyprosténa z cirkevniho vlivu. Tim by se i v budoucnosti vyhnulo aféram typu
Wahrmund. Kdyby existovala svoboda védy a projevu na vysokych skoléach, cirkev by jiz
nemohla napadat obsahovou stranku prednasek.

Pres vSechny spory a konflikty, které Masaryk s katolickou cirkvi mél, neptestal nikdy
byt hluboce véficim ¢lovekem, jeho rozchod s katolickou cirkvi byl pouze vyjadienim
nesouhlasu s cirkevnimi dogmaty, které mu jeho rozum nedovoloval pfijmout. Jeho osobni
vira v Boha zustala neochvéjna. Jak jiz bylo fe¢eno, v roce 1871 vystoupil Masaryk kvuli
ptijeti dogmatu o papezské neomylnosti z katolické cirkve. O devét let pozdéji v roce 1880

vstoupil do cirkve jiné, a to do ¢eskobratrské cirkve evangelické.
2.2 VVztah k protestantské cirkvi

Zasadni vliv na Masarykiiv ndbozensky vyvoj a obrat k protestantské cirkvi méla jeho
zena Charlotta Garrigue, se kterou se seznamil béhem studii v Lipsku v 1ét¢ roku 1877.
Charlotta byla ¢lenkou unitafské cirkve.® Ona do znatné miry ovlivnila jeho konverzi
k protestantismu. V literatufe se ale hovoii o moznych jinych vlivech, které Masaryka ke
konverzi pfimély. Mohlo se jednat o jeho obdiv k osobnostem, jako byli: Komensky,
Palacky, Kollar, Safatik, ktefi sami byli evangeliky. Masaryk se obdivem k témto
osobnostem nijak netajil, vzdy o nich psal s Uctou a S uznanim, sam mél jejich prace fadné
prostudované, je proto mozné, ze pravé v jejich literatufe objevil Masaryk to, co mu
chybélo u katolické cirkve. Nesmime také opomijet i Masaryktiv obdiv k Janu Husovi.
, Hus byl nabozZenskym reformdtorem. Tot obsah jeho Zivota a smrti, a proto ndm je
vzorem ndbozenské opravdivosti’”" Jina teorie Masarykovy konverze vychézi z pohledu na
Masaryka jako na ¢lovéka praktického. Usuzuje, ze Masaryk se k pfestupu k protestantské
cirkvi rozhodl, protoze si ptal, aby jeho déti byly vychovavany v lasce k naboZenskym
hodnotam zivota. I tato teorie mize mit svou vahu, vezmeme-li v uvahu, ze tou dobou uz
byla na svété jeho prvni dcera Alice narozena v roce 1879 a jeho syn Herbert narozeny na
jatfe roku 1880.

® UnitaFska cirkev neni postavend na jednotné naboZenské koncepci, vychdazi z volného vykladu Bible na
rozdil od cirkve katolické, ktera svou koncepci vybudovala na nezpochybnitelnych dogmatech. Mezi hlavni
znaky patii odmitani uceni o trojjedinosti Boha, o predestinaci a automatické spase vsech dusi.

7 MASARYK, T. G. Jan Hus. Praha: nakladatelstvi JK, 1990, s. 89
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Oficidln¢ se Masarykova konverze k ¢eskobratrské cirkvi uskutecnila 31. srpna 1880 v
Herspicich u Vyskova a v cirkvi setrval az do konce svého zivota. Masaryk vSak ani v této
konverzi nenasel nabozenskou spokojenost. ,,Protestantism je stile do znacné miry
negativni, totiz je negaci katolicismu, nikoli jen nadkatolickym positivnim vyvojem
reformnim. Protestantism Zije katolicismem a dokonce katolickym klerikalismem, majicim
jeste odvahu svych hrubych mythickych ndzorii.””® Cirkve protestantské vznikly na ideji,
ukazeme na vady cirkve katolické, ty ze svého nového uceni vyjmeme a to, co bylo dobré
na starém nabozenstvi, pfevezmeme. Protestantismus ustrnul v poloviné cesty, dostal se
nabozensky i mravné nad cirkev katolickou, ale jiz nedokazal reagovat na potieby dnesni
doby. Masaryk se rozumovou reflexi rozesel i s protestantskou cirkvi a dale jiz pojimal
naboZenstvi individualné jako vnitini prozitek kazdého jedince. V cirkvi Ceskobratrské
zlstal do konce Zivota, byl vSak jejim pasivnim ¢lenem, netcastnil se bohosluzeb, do

kostela chodival ztidka, i piestoze jeho zena spolu s détmi chodivaly pravidelné.

8 MASARYK, T. G. V boji o ndboZenstvi. Praha: Cin, 1947, s. 39
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3 Co je nabozZenstvi a jak se projevuje

3.1 Obecné analyza nédbozenstvi

Masaryk ve svych spisech objasnuje, co vlastn¢ naboZenstvi je a neni. Pokusme se jeho
analyzu shrnout do n€kolika boda. Klicovou ideou nabozenstvi je pro Masaryka bod ¢islo
jedna a dva, zbylé body shrnuji ostatni prvky pojici se s nabozenstvim. Nutno poznamenat,
ze ackoli se Masaryk ve svém studiu nabozenské problematiky zaméfil predevSim na
kiestanstvi, jeho nabozenské teze maji SirSi zabér a jeho defini¢ni prvky nébozenstvi
muzeme pfifadit i k jinym ndbozenskym vyznanim, jako je tfeba judaismus a islam.

1. Nébozenstvi je teismem, uznanim bozi existence. Chapani Boha jako tvirc¢i a fidici sily
svéta.

2. Zakladem nabozenstvi je vira v bozstvi, které nemuzeme smysly ani rozumem nijak
dokazat ¢i védou ovérit. O vife nelze pochybovat.

3. Nabozenstvi ma sva dogmata, uceni a piikazani vyjadiujici zékladni principy, které by
mél vétici pfijmout a v souladu s nimi i jednat.

4. S teismem se dale poji dvé véci: vira v osobni nesmrtelnost duse a vira v posmrtny Zivot,
Vv Sir§im vyznamu je to vira v andély, svaté, duchy a d’abla

5. NéaboZenstvi se opird o zjeveni, které mize mit mnoho podob, vzdy vSak jde o projev
bozi ville, kterou by mél ¢lovek naplnit. Bith se zjevuje prostfednictvim sntl, vizi, znameni
¢i vtélenim. Nejzndméjsi piikladem boziho vtéleni je postava JeziSe Krista, skrze n¢hoz
Bth ucil lidstvo, jak by m¢lo jednat a Zit. Zjeveni je rozumove nevysvétlitelné, je nutno ho
piijmout stejné jako viru v samotné bozstvi.

6. Dal$im rysem nabozenstvi je bohosluzba umoznujici véficim komunikaci s Bohem.
Muze mit kolektivni charakter, v tom piipadé mame na mysli ndbozenské obtady, jenZ jsou
ve vetsing pripadil situovany do mist posvécenych Bohem (chramy, kostely), mohou vSak
probihat i v ptirodé. Bohosluzba mtze byt i soukroma, v tom ptipad¢ se jedna o motlitbu,
kterou vétici prondsi k Bohu. Lidé se vétSinou modli za splnéni néceho nemoZzného, prosi
Boha o zazrak.

7. Vira v zazraky je dal$im rysem nabozenstvi. Bih je vyvysen nad ¢lovéka, je to tvofitel
fidici vSechno kolem nas. On miize vykonat cokoliv, miize ucinit i zazrak.

8. Nabozenstvi neni zaméfeno pouze teoretickym smérem, hlavni diiraz je kladen na jeho

praktickou stranku. Dogmata, ani obfady, ani nabozenska historie nejsou dostate¢nou
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definici ndbozenstvi, podstatou nabozenstvi je zavislost clovéka na Bohu. Zbozny ¢lovek si
pteje spaseni a zazraky, mit nadéji, to mu poskytuje Bih. Ten po véticich za to pozaduje,
aby zili sviij zivot mravng.

9. Nabozenstvi ma i sjednocovaci dimenzi, spojuje lidi. V ¢ele téchto spoleCenstvi stoji
cirkve, které jsou povazovany za nabozenské spolecenské organizace. Cirkve maji vnitini
organizaci, kterou zabezpecuje duchovni stav: kazatelé, knézi, biskupové atd., ktefi jsou
vnimani jako zastupci bozstvi na zemi, tedy jakasi nezpochybnitelna autorita.

10. Vyvojem nabozenstvi se postupné vyvinula i véda o nabozenstvi — teologie, ktera se
snazi vnést do nabozenstvi védeckost. Pokousi se o védeckou analyzu prameni viry a tim

se snazi docilit verifikace téchto zdroja.

3.2 Masaryktiv individudlni pohled na nabozenstvi

Vyse jsme uvedli Masarykovu obecnou analyzu nabozenstvi, to, ¢im naboZzenstvi je.
Nyni pfistoupime k jeho osobnimu smysleni o ndbozenstvi a o Bohu. ,,Masarykiiv Biih
samoziejmé neni Bohem kirestanstvi ani zadného jiného svétového nabozZenstvi, neni to Biih
teologie a uz vitbec ne néejaké cirkve. "9 Bith byl Masarykovi ustfedni ideou jeho mysleni a
jednani. Mél k nému velmi osobity a niterny vztah, z které¢ho poté vyvozoval pozadavky na
naboZenstvi, jez se pouze tak mlZe stat opravdovym a zivoucim, stane se pak smyslem
Zivota.

Pfedev§im by ndbozenstvi mélo byt kazdodennosti, mélo by se zabyvat skute¢nymi
problémy jednotliveli. V tomto bodé se rozchdzel s katolickou cirkvi, kterd podle ngj
nereflektuje problémy moderniho ¢lovéka a nesnazi se mu od jeho utrap nijak odlehéit.
Katolicka cirkev upind svoji pozornost na posmrtny zivot Clov€ka a jeji aktivita je
zameétena na spasu lidské duSe. Pro Masaryka nebylo nébozenstvi virou ve spaseni, pro
ného bylo naboZenstvi smyslem Zivota. Zivota, ktery Zijeme tady a nyni a je tieba toto byti
zit v souladu s laskou k bliznimu, k pravde, k spravedlnosti. Méli bychom tady na zemi
usilovat o vyssi mravni cile, tak jak to Cinil Jezi§ Kristus. A pravé on predstavuje pro
Masaryka vzor mravni a humanitni. Jezi§ je pro né& novatorem, jelikoz vnesl do
nabozenstvi novy prvek: humanitu - lasku K bliznimu, lasku k lidem. Ptfed jeho
vystoupenim byvala zboZnost omezena pouze na lasku k Bohu a ve jménu této lasky se

lidé dopoustéli vici sobé vselijakych nelidskosti a ukrutnosti - viz Stary zakon. JeZis se stal

° NOVOTNY, Z. Korektiv Masarykovy filosofie. Praha: Filosofia, 2011, s. 154
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Sititelem nejenom lasky k Bohu, ale i lasky k ¢lovéku. Z jeho uceni vzniklo nabozenstvi
nové: kiestanstvi, a tiebaze toto nabozenstvi vyrostlo na evangeliu lasky k lidem, Sifilo
svoji viru ohném a mecem proti vSem, kdo vyznavali viru jinou. Vrcholem nelidskosti
katolické cirkve bylo zavedeni svaté inkvizice, jejiz ¢innost byla zaméiena na odstranéni
heretiki a pozdgji Carod&jnic. Kiestanstvi se sice zrodilo z uceni JeziSe Krista, ale
postupem casu z jeho odkazu vybocilo. Zacalo se ubirat a dale vyvijet svou vlastni cestou a
zapomnélo, Ze podstata JeziSova uceni spoc¢iva pravé v lasce vSeobecné — v lasce k Bohu i
k ¢lovéku, dokonce i ke svému nepiiteli.

Pro Masaryka byla tahle vseobecna laska (humanita) spolu s mravnosti zasadnimi prvky,
které by meély ndbozenstvim prostupovat a o né¢ by se mélo piedevSim usilovat. Tato
Masarykova naboZenskd predstava se stala 1 pficinou mnoha ndmitek ze strany teologt,
ktefi mu vycitali piilisnou lasku Kk ¢lovéku, ktera v jeho pojeti az zastinuje lasku a viru
v samotné¢ho Boha. Navic jim nebyl ani pochuti Masarykliv nevelky zajem o teologii,
dogmata, nabozenské obtady, o vSechno to, co ¢ini ¢lovéka zboznym. Jeho teologicti
oponenti byli toho nazoru, ze naboZenstvi se v Masarykoveé pojeti omezuje na pouhou
moralku a zboZnost je vytlacena na niZsi stupeni. Masaryk vSak pouze ukazoval, Ze je rozdil
mezi pravou zboznosti a mravnosti a pouhym obtadnictvim. ,,Chodit do kostela, modlit se,
zvykové vykondvat obrady a podobné, to neni tezké, ale byt si plné védom poméru k Bohu,
mit uctu pred kazdym clovekem a pomahat mu, potlacovat svij egoism, Zit rozumné a
mravné — to je tézké a to je prava zboznost. 10 Byl zastancem naboZenstvi ¢inu, jenz je
konan z nezi$tnosti a usSlechtilosti duse a vede k mravnimu povzneseni misto pouhého
modleni se ¢i pravidelného chozeni na bohosluzby a zpovédi. Dle néj prava zbozZnost
pronika celym Zivotem c¢lovéka, je vyjadfenim poméru k Bohu, ktery je u kazdého jedince
individualni.

Néabozenstvi bylo neodmyslitelnou souc¢asti Masarykova zivota, uved'me citat, ktery nam
pIn¢ dokresli nasi ptfedstavu o tom, ¢im Masarykovi nabozenstvi bylo. ,,Ndbozenstvi je
podstatnym obsahem duchovniho Zivota clovéka, k Ziti je tak potrebné jako vzduch — pravé
proto ho mnozi ani nepozoruji, jak nepozoruji vzduch a nevdzi si jeho Zivotaddarnosti.”™*
Mnohokrat byl Masaryk v pribéhu svého Zivota katolickymi piedstaviteli oznafen za

bezvérce, coz se vSak v kontextu uvedenych informaci jevi jako slabomysiné pomlouvani.

1% CAPEK, Karel. Hovory s T. G. Masarykem. Praha: Ceskoslovensky spisovatel, 1990, s. 296

1 MASARYK, T. G. Moderni ¢lovéka a ndboZenstvi. Praha: Jan Laichter, 1934.s. 57
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Masaryk byl zboznym a véficim clovékem, ktery pouze odmitl katolickou cirkev nikoli

nabozZenstvi obecné.

3.3 Masarykovo vnimani JeziSe Krista

V ramci Masarykova individualniho smysleni o ndbozenstvi je velice zajimavy i jeho
pohled na postavu Jezise Krista. Cirkvi obecné uznavany nazor je, ze Jezis Kristus byl Syn
Bozi vtéleny do lidské podoby, jenz svou smrti na kiizi spasil lidstvo. Pro Masaryka
zistava Jezis' pouze lidskou bytosti. ,,Poklddal ho za ucitele ndboZenstvi, velkého
nabozenského génia, za vzor humanity a etiky lidstva a za vlastni ideal.”** Byl viak
pouhym c¢lovékem. S odmitnutim JeziSova boZzského ptivodu odmitl soucasné i troji¢ni pro
cirkev zcela zasadni dogma, ve kterém je Biith definovany jako Otec, Syn a Duch svaty.

Pro Masaryka nebyla stézejni otazka JeziSova pivodu, nybrz vyznam jeho uéeni, jez
zanechal lidem a z n€hoz se zrodilo kiestanstvi. Vira lidi nemiiZze byt postavena pouze na
JeziSove boZstvi a spase, kterou ndm vSem svou obéti pfinesl. My sami bychom se jiZ tady
na zemi méli zasluhovat o dosaZeni kralovstvi nebeského a Zivota vécného, ktery nezacina
az posmrtné, ale uz tady na zemi zaCina nase veécnost. Je proto nutné nasledovat JeziStv

odkaz a Zit podle jeho vzoru.

12 p . , . v . vroo vy v , . vy
Masaryk ve svych publikacich a ani v mluvé nikdy nepouZiva pro JeziSe oznaceni Kristus. Pozdéjsi

pridomek Kristus, kterym byl Jezis titulovan, znamena mesias, jinymi slovy spasitel, Bohem vyvoleny kral.
Masaryk Jezise nepovaZzoval za spasitele, a proto ho tak ve svych textech ani v mluvé neoznacoval.

B 3MID, M. Masaryk a éeskd Katolickd moderna. Brno: L. Marek, 2007, s. 20
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4 Nabozenska Krize

4.1 Obecna charakteristika

V 19. stoleti jiz bylo pro katolickou cirkev prakticky nemozné zamaskovat vzniklou
nabozenskou krizi, kterd byla vysledkem edukace dfive slepé véfici masy. Spolu
s rozSifenim vSeobecného vzdélani vSech obyvatel vyplavaly na povrch rozporuplnosti
mezi svétem védy a nabozZenstvim. Oba tyto svéty se jevily neslucitelné, na jedné strané
véda prahnouci po rozumovém zdivodnéni okolniho svéta, na druhé strané nabozenstvi
stavici svoji nauku na zjevenich, cirkevni autorit¢ a dogmatech, které¢ prekladd jako
nezpochybnitelné. I ptestoze védecké poznani ukdzalo, Ze nabozenskda dogmata jsou
prezitkem, nééim, co je jiz vyvraceno a védou piekonano, katolicka cirkev svij pfistup
nezménila a dokonce v roce 1870 vyhlasila dogma o papezské neomylnosti. Neni divu, Ze
se lidem zacalo nabozenstvi jevit jako néco nedtvéryhodného, zbyte¢ného a nepotiebného.
Coz ssebou piineslo postupny upadek zboznosti, viry v Boha a Vv neposledni tadé
odvraceni se od katolické cirkve, ktera nebyla schopna reflektovat potieby doby nové a
zahdjit svoji reformaci.

Stavajici naboZenskd krize se promitla 1 ve filosofii, kterd v pfedchozich staletich
vyrustala po boku naboZenstvi (teologie) a vyrazné ho prostupovala a dopliiovala. Byla
vnimana v8ak jako odnoz teologie, néco, co je v ramci hierarchie pod ni. Filosofie 19.
stoleti je jiz od ndbozZenstvi plné¢ emancipovana, nicméné se nepiestava orientovat na
dobové problémy, mezi néZ patii 1 naboZenskéd krize. Tématem naboZenské krize se

zabyval i Masaryk, pfistupme proto nyni k jeho reflexi.

4.2 Masaryk o nabozenské krizi

Masaryk na nabozenskou krizi nahlizi v jejim vyvoji, ¢imz ukazuje na jevy, které
zaptiCinily jeji vznik. NéaboZenskou krizi ztotoznuje s vleklou krizi kiestanstvi, ktera
vyvrcholila v 19. stoleti. Ve svych uvahach se nejprve zamysli nad samotnym pocatkem
kiestanstvi, jehoz vznik byl iniciovan jakozto prekonani nabozenstvi starého — judaismu,
ze kterého si nové nabozenstvi vzalo Stary zédkon a doplnilo ho o potifeby doby nové, a to
Novy zakon. Evangelia odrazeji ndbozenské tuzby tehdejs$i doby. Nové se formujici

kiestanska cirkev postavila svoji vérouku na uceni svého spasitele JeziSe Krista a snazila
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se o0 jeji dalsi Sifeni mezi nevétici 1 mezi vyznavace jiného nabozenstvi. Jeji expanze vSak
neziistala pouze u Sifeni viry. Postupem Casu zacalo dochdzet ke vméSovani se cirkve do
svétskych zalezitosti, opoustélo se od ptivodniho JeziSova poslani, které¢ piisuzovalo
nabozenstvi péci o ducha a starost o socialné potiebné, nikoli vSak starost o politické ¢i
mocenské zalezitosti. Cirkev zapocala dbat o své vlastni blaho a shromazdovala cirkevni
majetek k svému vlastnimu obohaceni se. Nejvétsi nehoraznosti, které se cirkev dopustila,
bylo vybirani odpustkti od véficich. VSechny tyhle cirkevni poCiny vyvolavaly vSeobecny
nesouhlas, coz probudilo volani po néfem novém, co by pifekonalo katolickou cirkev.
Vysledkem byl vznik tietiho kiestanského sméru' a to cirkve protestantské.

Protestantské cirkev vzrostla z tradice katolické, ptejala jeji teologii a do zna¢né miry i
cirkevni organizaci. Novym prvkem, ktery byl do protestantské cirkve vnesen, bylo
nahrazeni autority papeze bibli — pfesnéji evangeliem, které¢ se tak stalo jedinym zdrojem
pravdy. Protestantismus reformoval katolicismus tim, Ze to, co v ném bylo dobré, ptevzal,
a co bylo Spatné, odstranil. Reformace tedy probéhla raz na rdz a neméla vizi zadného
budouciho pokracovani, stala se tak definitivni a absolutni. Z toho divodu se
protestantismus neposunul naboZensky nikam dal, ziistal v pili cesty, proto ani on nebyl
schopny zaZehnat nabozenskou krizi 19. stoleti. Nabozensk4 krize si k vyfeSeni Zada
reformaci takovou, kterd nebude provedena jednou a provzdy, ale bude v naboZenstvi
neustdle pfitomna, jen tak nedojde k ndboZenskému zkostnaténi a postupnému upadku
viry, kterd nemiZe byt uméle udrZovana na néem, ¢emu jiz uvédomély clovek nevéii a ani
vetit nemuze.

Moderni ¢loveék chee nabozenstvi, které nebude postaveno na slepé vife v zazraky a ve
zjeveni, ale chce naboZenstvi, jeZ bude ve shodé s védeckymi poznatky a bude spocivat
v piesvédceni ¢loveéka, nikoli ve vife. Rozum moderniho ¢lovéka, ktery se formuje ve sveté
védeckém, je rozumem kritickym, nemiiZze proto pfijmout teologické uceni o zjeveni a
zazracich, kterych nikdy nebylo. Moderni ¢lovek se jiz nespokoji s pouhym naboZenskym
obfadnictvim, nechce mit ndboZenstvi pouze chvilkové a svateéni spjaté s ned€lnim
chozenim do kostela, chce nédbozenstvi prostupujici celym Zzivotem. Jeho nébozenské

presvédCeni se bude projevovat ve vSech sférach jeho zivota, jak v soukromi, tak i na

" Druhym nezminénym kfestanskym smérem byla cirkev pravoslavna nebo také nazyvana ortodoxni.
Pocatek této cirkve je spjat s rozpadem fige Rimské na zapadni a vychodni &ast, co? zapficinilo samostatny
naboZensky vyvoj obou Uzemnich celkl. Nauka pravoslavné cirkve je blizka vérouce fimskokatolické cirkve,
presto se obé cirkve od sebe vyrazné lisi napf: v liturgickém jazyce, v cirkevni spravé, v kalendarni dataci, a

v mnohém jiném.
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vefejnosti. S tim také tzce souvisi Masarykova piedstava o propojenosti tii aspektt: viry —
védy - politiky. Mél vizi naboZenské viry, ktera bude v harmonickém vztahu s védou, a
soucasn¢ viry, kterd se bude projevovat v dennim zivoté tim, ze ¢loveék bude citit aktivni

potfebu podilet se na utvaieni okolniho svéta.

4.3 Dopady nabozenské krize

Masaryk se zamysli i nad dopady, které s sebou nabozenska krize ptinasi. Vzniklou
situaci oznacuje za dobovou umdlenost a inavu dusi vyvolanou nezakotvenosti ¢lovéka.
Kdyz ¢lovek ztratil oporu a viru v nabozenstvi, jez nasi spole¢nost formovalo téméf dva
tisice let, pozbyl spolu s tim i jistoty a vyvstaly v ném obavy o jeho budoucnost, odtud
prameni jeho nezakotvenost, ze které se dle Masaryka rodi socidlni nemoc moderni doby.
Touto socialni nemoci mé&l na mysli sebevrazednost,” kterd v 19. stoleti v dobg
nabozenské krize zna¢n¢ vzrostla, méla proto jakysi az chorobny ¢i epidemicky charakter.

Chorobna sebevrazednost je vzdy spojena s dobou Upadku a projevuje se nyni v dobg¢,
kdy spole¢nost prochdzi nabozenskou krizi, Masaryk proto dochdzi k zavéru, ze piicina
moderni sebevrazednosti je zplisobena nendaboznosti masy. Pokles naboZnosti a rostouci
vira v lidsky rozum zapfiCinily ztratu rovnovahy mezi dvéma poély: rozumem a srdcem.
Tato disharmonie vedla k tomu, Zze zmizela dusevni odolnost ¢lovéka. S kladenym dirazem
na vzdélani doslo k vétSimu vyuZivani mozku, ktery byl tim padem vystaven vétsi zatézi.
To vSe vyustilo ve vzrlstajici napéti a dusevni neklid ¢loveéka konéici v lepSim piipade
dusevni chorobou, v hor§im pfipadé samotnou sebevrazdou.

Masaryk poukazuje, ze v dobé ndbozensky silného stfedovéku vyskyt chorobné
sebevraZzednosti zcela absentoval, jednalo se tehdy o sebevrazdy piipadové, nikoli
sebevrazdy projevujici se jako hromadny spolecensky jev. ,,Jednotny svétovy ndzor
stredoveky skytal klid a spokojenost: pokud naplioval lidi, nebylo sebevrazednosti. 16
Dobu stfedoveéku, kdy v centru déni stanul Blih, vystiidala ve 13. a 14. stoleti renesance,

ktera probouzi v ¢lovéku zajem o nové poznatky, o védu, uméni a piedev§im pak obraci

> Problematice sebevraZednosti se Masaryk Siteji vénoval ve své habilitacni praci: SebevraZda hromadnym
jevem spolecenskym moderni osvéty vydané v roce 1881.

te MASARYK, T. G. SebevraZda hromadnym jevem spole¢enskym moderni osvéty. Praha: Cin, 1926, s. 178
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pozornost na &loveka.!” Renesance odstartovala novou epochu, ktera vyvrcholila v 19.
stoleti dobovou krizi.

Nad problémem nabozenské krize se v t¢ dobé¢ zamyslelo vice filosofti a literatd kromé
Masaryka. Masaryk sam upozoriiuje, ze problém sebevrazdy se stava kliGovym tématem
moderni literarni tvorby, pfipominéd dila svétovych autorti jako Goethe, Byron, Tolstoj,
Garborg, Zola, Musset, Dostojevskij a mnoha dalSich. Masaryka nejvice zaujaly myslenky
prave jedno Z nich, jednalo se o ruského spisovatele Fjodora Michajlovice Dostojevského,
jehoz dilo je otevienou polemikou nad tématem sebevrazdy. Masaryk se Dostojevskému
vénoval ve dvou svych publikacich: Studie o F. M. Dostojevském (s rukopisnymi

poznamkami), ktera vysla v roce 1932, a dale v knize Evropa a Rusko dil IlI.

4.4 Masaryk o F. M. Dostojevském

Dostojevskij je pro Masaryka nejvétsim ruskym socidlnim autorem, ktery
prosttednictvim své prozy zanechal obraz soudobého Ruska. Masaryk nahlizi na
Dostojevského jako na kli€¢ k pochopeni ruského clovéka a spoleCenskopolitickych
pomeérit Ruska v 19. stoleti. Dostojevského literarni odkaz se vyznacuje psychologickou
kresbou lidského nitra, byva proto povazovan za ptedchiidce moderni psychologické
prozy.

Masarykova obliba Dostojevského dila byla spojena se spoleénym zdjmem o stejnou
problematiku, a to otdzku vyznamu viry a neviry v Zivoté ¢lovéka. Oba vychazeli ze stejné
teze, a to, Ze nihilismus ve spojeni s ateismem vede ¢loveéka k sebevrazdé€, vrazdé nékoho
jiného anebo v propuknuti duSevni choroby. Dostojevského dilo, konkrétné pak jeho
veledilo Bratfi Karamazovi, ndm ukazuje dva typy lidi: na jedné stran¢ cloveka
naboZensky smyslejiciho, hlasajiciho hodnoty pravoslavné cirkve (v knize postava Aljosi
Karamazova) a na druhé strané Cloveka, jenz pozbyl veskeré mravni a etické hodnoty
hlasajice, ze vSe je na tomto svété¢ dovoleno, protoze neni-li Bith, neni ani nesmrtelnost (v
knize postava Ivana Karamazova).

Pozastavme se nyni nad postavou Ivana Karamazova, ktery je vyobrazenim rozervaného

Clovéka, jenz svou skepsi ztratil viru v Boha a jediné vychodisko nachazi v revolté proti

'S renesanci se poji i myslenkovy proud humanismus, ktery obraci pozornost na c¢lovéka a jeho pozemsky
Zivot. Jedna se o opacny pfistup v porovndni s dobou stfedovéku, kdy se pozornost ¢lovéka upinala na Boha
a Zivot posmrtny.
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nému. Ivan se svoji vzpourou snazi Boha sesadit, protoze nemulize pfijmout svét, ktery Bih
vytvofil. Pro ngj je to disharmonicky svét, kde nevinni a Cisti lidé trpi a plivodctim jejich
utrpeni by mélo byt podle uceni JeziSe odpusténo, coz Ivan nepiijima, témto lidem nesmi
byt odpusténo. Proto je nutno Boha sesadit, pokud nastolime svét bez Boha, poté se ¢lovek
sdm stdvd Bohem, tedy jakymsi ¢lovékobohem, ktery ma pfinést novy potadek, protoze
staré zakony padly spolu se starym Bohem. Tento nihilisticky ¢lovékobuh nastoluje novy
rad, dle kterého je vSe dovoleno, protoze jiz neni zadnych etickych piikazl a zdkazu.

Clovékobtih se ale nemiize ubranit pocitu ne§tésti, pii uvédoméni si ttrpnosti lidského
udélu, kdy ¢loveék nerozhoduje o svém narozeni. Je ptiveden ptirodou na svét bez své vile
zcela nesvobodné a uvédomeénim si této skutecnosti trpi. ,, Priroda mi sice prostrednictvim
mého vedomi vnucuje nabozZenstvi, a to by mne chtélo uklidnit odkazovanim na harmonii
celku, jehoz soucasti jsem také ja, avsak tato harmonie je nepochopitelna. 18 Oviem nutno
podotknout, Ze tato harmonie je nepochopitelna pouze pro ¢loveka, ktery se od ostatnich
zivych tvort lisi svym darem — myslet. Diky schopnosti myslet si i ¢loveék plné uvédomuje
svoji nesvobodu, kterd odstartovala jeho Zivot, a tato nesvoboda ho nuti k sebevrazdé, na
kterou pohlizi jako na absolutni a nejvétsi projev své svobodné vile.

Pokud bychom to shrnuli, sebevrazda je Dostojevskym chapana jako logicky disledek
vyplyvajici z ateismu. Stejného nazoru byl i Masaryk. Vzajemnou myslenkovou shodu
vidime 1 ve zdiraznéni ulohy rozumu, ktery nas pod disledkem védeckych objevi nuti
k zamysleni a ke kritickému pfistupu k nabozenstvi a jeho uceni. Z téchto spekulaci mohou
vyvstat pochybnosti 0 ndboZenské vite, jez pak mohou vést ke ztraté viry. Oba myslitelé se
tedy shoduji ve dvou tezich: nové poznatky a véda v ¢lovéku vyvolavaji pochybnosti o
naboZenstvi a disledkem téchto pochybnosti, pokud vedou ke ztrat¢ viry, mohou byt
sebevrazedné sklony. Rozdil mezi nimi je v pfistupu k nadbozenstvi. Dostojevsky jiz
v mladi ztratil svoji détskou viru v Boha, ¢imZ u néj nastalo obdobi hluboké skepse,
z kterého nasel jediné vychodisko, a to vzkiisit ztracenou viru. Vratil se tedy k vife slepé,
k mytickému Kristu, Synu Bozimu, kterého chapal shodné s cirkevnim uéenim, i pfesto
vSak jeho Zivot zUstal nadale vnitiné prazdny a nezakotveny. Masaryk svoje ndboZenské
presvédceni uplatiioval v kazdodennim zivoté, v lasce K bliznim a vzorem k tomu vSemu,
mu byl Jezis, kterého vnimal pouze jako vysoce cenného mravného ¢lovéka. Masarykovi

bylo naboZenstvi smyslem a néplni Zivota, tim, ¢im Dostojevskému nikdy byt nemohlo,

18 MASARYK, T. G. Rusko a Evropa Ill. Praha: Ustav T. G. Masaryka, 1996, s. 29
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protoZze on se nikdy nezbavil svych pochybnosti o existenci Boha. Dostojevskij je proto
spiSe Ivanem a v Masarykovi spiSe spatfujeme Aljosu, coz je klic¢ovy rozdil mezi nimi.

4.5 Masarykovo feseni nabozenské krize

Jiz jsme prodiskutovali pfi¢iny a dopady nabozenské krize, ale doposud jsme nezminili
Masarykovo feSeni, které by krizi ukoncilo a navratilo by clovéku zdjem o nabozenstvi,
ktery ¢loveék nedaveéryhodnosti katolické cirkve ztratil.

Masaryk Kkonstatuje, Ze neni mozné nijak dokazat existenci Boha a tim vymytit
skepticismus. Ve stfedovéku byly takové pokusy provedeny Tomasem Akvinskym.
Akvinsky predlozil pét dikazii o existenci Boha, kterymi lze Boha dokazat skrze nas
rozum. Jeho argumenty jako diikkazy Boha vSak priikaznymi nejsou, jsou pouze poukazem
na kauzalni principy svéta, které jsou védecky prokazatelné. Védou vsak nelze Boha
dokazovat, jeho existenci lze prokazat pouze nabozenskymi doklady viry, ¢imz vSak
Masaryk rozhodné nemysli zazraky a zjeveni, které odmital a povazoval pro nabozenstvi
za Skodlivé. V dnesni dobé jiz nemlze zadné nadbozenstvi chtit po svych véficich, ktefi jsou
vzdélani a védou nauceni kritickému mysleni, aby véfili v nadpfirozené jevy, jako je
zjeveni. Clovék odmita pfijmout viru slepou. Dnesni doba poZzaduje naboZenstvi, které
bude podepteno pravdou védeckou a bude vychazet z piesvédCeni ¢loveka, nikoli ze slepé
viry.

Masaryk chce nadboZenstvi nové, plné oprosténé od cirkevniho dogmatismu, které bude
v souladu s védou a jejimi poznatky. NabozZenstvi, jehoZ vyvoj se bude ubirat pozitivni
reformni cestou, neplijde o vyvoj cestou negace ¢i o vyvoj bez vazeb na kiestanskou
minulost. Podoba nového nabozenstvi se bude blizit JeziSové nabozZenstvi, bude soucasti
kazdodenniho Zivota a bude postaveno na principech humanity a mravnosti. Zakladnim
pilifem bude vira v osobniho Boha, kterd novému ndboZenstvi bude davat individudlni
charakter. V novém nabozenstvi jiz nebude obfadnictvi, cirkevnictvi ani mystika a ani
nebude vybudovano na teologii, dogmatech i slepé vife. Bude vychazet z presvédceni
¢lovéka, které bude mit rozumové opodstatnéni, na coz Masaryk kladl velky diraz. Mél
predstavu slouceni védy a nabozenstvi. Chtél, aby se obé veédecké discipliny vzajemné
doplitovaly a tvotily celistvy komplex. Ukolem védy by bylo zjistovat, jak jevy probihaji,
a nabozenska vira by celou problematiku dopliovala odpovédi na otazku, pro¢ k danym
jevam dochézi. V tom spatfoval Masaryk vyfeseni nabozenské krize, ve slouc¢eni rozumu

(veédy) a citu (ndboZzenstvi).
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Scilem definitivniho ukonceni krize Masaryk apeluje na vymanéni vsSech Skol
z cirkevniho vlivu. Jen tak nebudou studenti kazdodenn¢ konfrontovani s dvéma svétovymi
nazory stojici ve vzajemném rozporu. Na stran¢ jedné je cirkevni teologie opirajici se o
cirkevni autoritu a zjeveni jako zdroj nejvyssiho poznani a na stran¢ druhé véda povazujici
rozum a zkusenost za kli¢ k poznani, které je nutno na Skolach prosazovat. Masaryk proto
jednoznacné prosazuje svobodu v uceni na Skolach bez cirkevniho vlivu. Neznamena to
ovSem, ze by Masaryk nebyl pro nadbozenskou vychovu déti, on pouze odmita vyucovani
ortodoxniho katechismu, tak jak byl v té dob¢ b&Zzné na Skolach vyuCovan, a vystupuje

s pozadavkem jeho odstranéni ze Skolstvi.
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5 NabozZensky koncept ceskych déjin

5.1 Nabozenské pozadi nasich dé&jin

Pokud bychom méli patrat po novodobych nabozenskych kotenech ¢eského ndroda, pak
bychom se méli podivat do obdobi 14. stoleti, které je neodmysliteln¢ spjato s vystoupenim
Jana Husa a jeho snahou o reformaci katolické cirkve. Jan Hus byl fimskokatolickym
knézem a jednim z prvnich reformator katolické cirkve,™ své nésledovniky Luthera a
Kalvina, ktefi navazali na reformacni tradici a tim dali impulz k vzniku protestantskych
cirkvi, pfedb&hl Hus svym vystoupenim o jedno stoleti. Hus chtél reformaci navratit cirkev
K pivodni JeziSové cirkvi, ktera byla oprosténa od touhy po hromadéni majetku a sam
Jezi§ Kristus byl v jejim cele, nikoli papeZ, ktery je pouhy ¢lovek, jenz miiZze podlehnout
htichu, a stane-li se tak, neni pak povinnosti kiest'ana hiisného papeze poslouchat, protoze
jeho jednani je v rozporu s Bibli. Hus el ve své kritice poméru v cirkvi jesté dale, vetejné
vystoupil proti kupovani odpustkil za spachané hiichy a poukézal na prodejnost cirkevnich
ufadt. Husovo vefejné vystoupeni vzbudilo veliky rozruch v cirkevnich kruzich,
ve kterych 1 zacala jednéani o jeho umlceni. Vysledkem bylo usneseni kostnického koncilu,
které prohlasilo Jana Husa za heretika, ktery musi byt upalen. Stalo se tak v Kostnici dne 6.
cervence roku 1415.

Koncilu se nepodafilo ziskat kyZeny uspéch, kterym bylo uml¢enim Husa a soucasné
zabranéni dals$imu $ifeni jeho uceni. Tou dobou mél jiz Jan Hus v Praze fady nésledovnikd,
ktefi se tvrdé postavili proti jeho updleni a zacali v lidech probouzet revolu¢ni naladu.
Vypjatd atmosféra odstartovala husitska tazeni vedena proti cisafi a cirkvi, ktera chtéla
naplnit reformacni snahy Husa a sjednat ndpravu cirkve. Husitskd vale¢na tazeni i pfes
celkové bojové uspéchy nedosahla splnéni vSech ndbozenskych pozadavki, které si na
za¢atku boje vyty¢ila, nicméné se podafilo docilit nééeho vétsiho. V Ceskych zemich jako
jedinych v Evropé byla povolena existence dvou nabozenstvi — oficialniho a statem

podporovaného katolictvi a akceptovaného husitstvi.

' Jan Hus byl inspirovan ve svém reformnim snazeni myslenkami anglického teologa Johna Wycliffa, jenz
hldsal navrat k pocatkim krestanstvi, k dobé, kdy se cirkev nezajimala o pozemské statky. Podobné
myslenky méli i Husovi pfedchidci v ¢eském prosttedi, byli jimi: Tomas Stitny ze Stitného, Maté&j z Janova a
Jan Mili¢ z Kromérize.

24



Nébozenska svoboda se v Ceskych zemich neudrzela piili§ dlouho, v 16. stoleti se
dostava na cCesky trin habsburskd dynastie, ktera byla silné spjata s katolickou
nabozenskou tradici. Habsburska vlada se vyznacovala prosazovanim katolictvi a snahou o
potlaceni husitstvi ¢i jiného nabozenského vyznani ve vSech zemich, které méla pod svou
spravou. V Ceskych zemich se habsburiti panovnici museli snaZit o pozvolné prosazovani
katolictvi, jelikoz ¢esky trin jim byl podstoupen pouze v podmince, Ze nebudou potlacovat
a zakazovat jinou nabozenskou viru, coz vSak Habsburkové nehodlali dodrzovat a tim se
dostavali do sporu s vétsinovou nekatolickou §lechtou. Situace se v Ceskych zemich
vyostiila v roce 1618, kdy Cesti stavové povstali proti novému habsburskému panovnikovi
MatyasSovi, ktery svou politikou daval na srozuménou, ze nehodla dodrzovat nabozenskou
svobodu a zasadi se o upevnéni pozic katolické cirkve. Téhoz roku jako vyjadieni
nesouhlasu s jeho postojem vypukla v ¢eskych zemich revoluce, ktera trvala pét let a
skongila prohrou ¢eské §lechty a tato prohra méla pro obyvatele Cech fatalni dusledky.

Z Ceskych zemi byla definitivné vymycena nabozenska svoboda, bylo zakazano jakékoli
jiné nabozenské vyznani nez oficidlni katolictvi. Zapocala se tim doba protireformacni,
kterda méla za cil odstranéni vSech reformacnich Uspéchli, mezi néz patiilo zaloZeni a
uznani husitské cirkve. Protireformace usilovala o navraceni poméri do doby pied
husitstvim, kdy v Cechach bylo jedingm naboZenstvim katolictvi. Od doby piedhusitské
viak uplynulo dvé& st& let a za tu dobu se nabozenské poméry v Cechach zcela zménily.
Odhaduje se, ze v Ceskych zemich bylo na pocatku 17. stoleti 80-90% nekatolikul.
Zah4jena rekatolizace proto probihala nasilnou cestou. Obyvatelé Cech méli dvé moznosti,
bud’ zemi opustit (to mohla udélat pouze Slechta, nikoli poddani), anebo konvertovat ke
katolictvi, k ¢emuz byli donuceni v§ichni, ktefi se rozhodli v zemi zustat. VétSina z nich
katolictvi pfijala pouze oficialné, nikoli vSak svym pfesvédEenim.

Bylo nutné uvést alesponi nastinem nabozensky vyvoj ¢eského naroda, abychom se mohli

posunout k Masarykovu pohledu na nase narodni déjiny a k jejich smyslu.

5.2 Hus a naSe narodni obrozeni

Masaryk v reformnim tsili Jana Husa nachazi ideje, které byly uplatnény i v dobé nové,
tedy v dobé ¢eského narodniho obrozeni. Spole¢nou ideu Husovy reformace 14.-15. stoleti
a narodniho obrozeni 19. stoleti vidi v myslence humanity, jinymi slovy v bratrstvi a
v lasce k bliznimu. V ideji humanity dle Masaryka spociva i smysl ¢eskych dé&jin, ktery

v SirSim vyznamu nabyvd nabozenského, socidlniho a mravniho rozméru. Masaryk
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vyzdvihuje nejvySe rozmér nabozensky, protoze Husova reformace byla motivovana
napravou nabozenskych poméri v zemi. Tento pokus o napravu byl vsak nésilné prerusen
v 17. stoleti. Nyni v dobé narodniho obrozeni se buditelé vraci k nedokonéenému dilu Jana
Husa a snazi se v ném pokraCovat. Podivejme se napiiklad na obrozence - Palackého,
Safaiika a Kollara. Ti vSichni se zasadili o vytvofeni naseho narodniho programu, ktery
postavili na idedlu humanity a bratrstvi. Palacky, hlavni teoretik narodniho programu
oznacovany proto za otce naroda, se zaslouzil o soupis ¢eské historie, ve kterém odkryva
smysl nasich dé&jin. Ten nachazi v dob¢ reformace - v dobé husitstvi, v obdobi, ve kterém
se zrodily myslenky humanity, bratrstvi a skrze které Cesky lid v sobé objevil pravou
zboznost. Proto Palacky povazuje dobu husitskou za vrcholné obdobi ¢eskych déjin. Idea
humanity neni jedinou spojitosti mezi Janem Husem a obrozenci, kteti ndm dali nas
narodni program. Masaryk poukazuje i na dalsi jejich propojenost, kterou nachazi
Vv ndbozenské vire. Vsichni tfi obrozenci byli evangelického vyznani, které se zrodilo
Z Husovych reformacnich snah.

Nase narodni obrozeni stavi sviij program na ideji humanitni, kterd jako takova prameni
ze zboznosti a z lasky k druhym lidem a ma kofeny v ¢eské minulosti, a to v Husové
reformaci. Masaryk zdlraziiuje nutnost jit ve stopach naSeho idealu humanitniho a
nestrhnout se idejemi jinych ndrodd, které nam nejsou vlastni kvili nasemu odlisSnému
déjinnému vyvoji. Cizimi idejemi ma Masaryk na mysli liberalismus, jenZ se zrodil ve
Francii v dobach Velké francouzské revoluce, jejiz cile a charakter vyjadiuje heslo:
svoboda, rovnost, bratrstvi. MySlenka francouzského bratrstvi ma zcela jinou podobu nez
naSe bratrstvi stojici na naboZenskych hodnotach. Francouzské revoluce byla iniciovana
touhou po politické zméné€, kterd byla prosazovana se zbrani v ruce, jejich revolu¢ni
humanismus je proto protipolem k nagemu bratrstvi a humanité. Ukolem naich obrozencti
dle Masaryka bylo navazat na na$ narodni humanismus, ktery vzesel z ideje ndboZenské, a
snazit se o jeho prevedeni do béZného Zivota. To se povedlo jiz zminénému FrantiSku
Palackému, ktery myslenky humanity prosazoval i na poli politickém.

Palacky, poté co odhalil smysl eskych dé€jin v humanité a ve zboZnosti naroda, zasadil
se o to, aby se tyto ideje prosadily i v politice. Vypracoval pro tento zdméer nd$ narodni
politicky program: austroslavismus, ve kterém se vyslovil proti rozbiti rakouske
monarchie. Vystoupil s pozadavkem federace statd, které by si byly narodné a politicky
rovnopravné. Tim by byly soucasné splnény idedly humanitni. Palacky se stal teoretikem
na$eho politického programu, o jeho vefejné prosazovani v tisku a v rakouské politice se

vedle Palackého nejvice zaslouzil Karel Havlicek Borovsky.
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5.3 Smysl ¢eskych dé&jin

Masaryk véril, ze déjiny nejsou utvaieny pouhymi ndhodami, ale ze historie je fizena
urcitym bozskym planem. Z toho vyvstava ukol pro kazdy néarod, ktery by mé¢l usilovat o
odhaleni bozského planu, jehoz prostiednictvim narod pozna svoji povahu a uréi svoje
misto ve svétovych déjinach. Odkryti bozského planu odhali zarovein i smysl jednotlivych
narodnostnich déjin. A pravé pochopeny smysl déjin pomaha kazdému ndarodu utvaret
narodni sebevédomi.

Smyslem nagich narodnich dé&jin se Masaryk zabyval ve své publikaci Ceskd otdzka,
ktera byla poprvé vydana roku 1894. Kniha je revizi buditelskych snah napti¢ celym
narodnim obrozenim od Dobrovského az po Havlicka. Hlavnim tématem publikace je
otazka smyslu nasi ceské historie, ktery Masaryk objevuje v humanité, v lovecenstvi®.
Musime si uvédomit my vSichni, Ze usilovat o humanitu musi byt snaha kazdého z nés, je
stale nutné mit na paméti, Ze nase Gsili musi byt vedeno humanitni, smirnou cestou, nikoli
nasilim se zbrani v ruce. Tim Masaryk jednoznaéné odmita jakékoli revoluéni chovani,
které¢ by chtélo dosdhnout narodniho cile prostfednictvi ozbrojeného boje. Masaryk se
proto kriticky stavél k revoluci v Cechach, ktera propukla v roce 1848. My Cesi si musime
naSe vitézstvi obhajit pfevahou ducha, nikoli dokazovanim fyzické moci. Jsme nepocetny
maly narod v porovnani se silnym némeckym sousedem, nad kterym jsme v historii
nejednou vyhrali v boji, vzdy to vSak bylo diky nasi odvaze a state¢nosti.

I pfestoZze Masaryk povazuje odhaleni smyslu nasich déjin za klicové, nesmime opomijet,
Ze zijeme v soucasnosti a o jeji utvafeni bychom se méli pfedev§im zajimat. ,,Historie je
skutecné ucitelkou Zivota a ndam ji byt musi vice nez jinym. ' Poméaha nam k tomu,
abychom se mohli poucit z minulych chyb a v budoucnu se jich vyvarovat. Sou¢asné nam
ukazuje i1 naSe prednosti, které bychom méli déle utuzovat a rozvijet. Je proto namiste
zabyvat se narodni historii, abychom v ni nalezli kli¢ k pochopeni soucasnosti a naplnili
nas narodni 0del. Nesmime vSak zlstat pouze v minulosti. UZ méme diky obrozenctm,
predevsim pak Palackému, vypracované riizné pohledy na Ceské dé€jiny, nyni je vSak Cas,
abychom se zaméfili na utvafeni ptitomnosti. Tim m& Masaryk na mysli aktivni zajem a

ucast naseho naroda na polickém déni.

20 Masaryk povazuje humanitu za zakladni nabozensky prvek. Méli bychom si proto uvédomit, Zze pokud
humanitu oznacuje za smysl ¢eskych déjin, vidi jejich smys| prfedevsim v ndbozenské tradici.

> MASARYK, T. G. Ceskd otdzka. Praha: Masaryk(v dstav AV CR, 2000, s. 108
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Prvnim buditelem, ktery se zaméfil na zitou soucasnost, byl Karel Havlicek Borovsky,
jenz prostfednictvim publikacni ¢innosti referoval o aktualni politické situaci v Rakousku,
ve které on sam jako poslanec ve Vidni piisobil. V novinach pak velmi ostfe a kriticky
vystupoval proti vladé a to 1 v dob¢ (po revoluci roku 1848), kdy ostatni obrozenci umlkli
ze strachu pied rakouskou policii. Havli¢ek nadale zlstal vefejné aktivni a vydaval svoje
epigramy, které byly satirou na politické a spoleenské poméry v zemi. Rakouska vlada se
rozhodla Havlicka umlcet. Pokusy o uplatky za slib vefejného odmlceni Havli¢ek nepfijal,
vlada proto byla nucena pfistoupit k radikalnéjsimu feseni, k nasilné deportaci do Brixenu,
kde byl Havlicek drzen skoro 4 roky. Po propusténi z vyhnanstvi u ného byla zjisténa
tuberkul6za, na kterou o rok pozdé€ji zemtel. Po smrti zacal byt Havlicek vniman jako
mucednik a obét’ svévole rakouské vlady. Havlickovo dilo? obzvlaste vyzdvihoval
Masaryk, cenil si jeho literarni a politické prace, kterou pro ndrod vykonal, a obzvlasté ho
ocenoval jako osobnost state¢nou a neustupnou. On by ndm mél byt piikladem toho, jak
bychom my Cesi méli bojovat - silou nageho ducha.

Pro Masaryka je ceska otdzka, otdzkou nabozenskou, protoze pravé nabozenstvi se stalo
hybatelem ¢eskych d&jin. To vidime i nyni v dobé narodniho obrozeni, kdy sami buditelé
maji spor o uréeni nasi nabozenské tradice. Pro katolické predstavitele je nase historicka
navaznost na nyn&j$i dobu zakotvena v protireformaci, na jejiz ideji vybudovalo katolické
hnuti svij politicky program. Jejich cilem je vyvraceni Palackého vykladu ¢eskych dé&jin a
odstranéni reformacnich ideal z narodniho mysleni. To jest kli¢ova vize katolikli. Pro
Masaryka je to pozadavek, ktery Cesky duch vzhledem ke své nabozenské minulosti
pfijmout nemiize. A to proto, ze v ¢eském ndrodu jsou jiz zakofenény reformacné
humanitni ideéaly naSich predkd.

Uvedli jsme zatim dvé nabozenské koncepce Ceskych dé&jin, které se v 19. stoleti
prosazovaly. Reformacni (protestantskd) opirajici se o Palackého dé&jinny vyklad a
protireformaéni  (katolicka) dokazujici svoji ucast na obrozeneckych snahach
skrze kontinuitu s predchozi rekatolizaci trvajici do roku 1781.2 Pro komplexni dobovy

obraz musime uvést i tfeti naboZenskou ideu a to ideu cyrilometodéjskou.

> Masaryk vénoval Havli¢kovi publikaci Karel Havligek s podtitulem Snahy a tuzby politického probuzeni,
kterd vysla v Praze roku 1896. Kniha nevyobrazuje Havlicklv Zivot, ale je reflexi jeho literarniho dila,
predevsim pak jeho politickych a ndrodnostnich nazord.

2V roce 1781 byl v Ceskych zemich uveden v platnost Toleran¢ni patent vydany Josefem 1., ktery povoloval
existenci dvou dalsich kfestanskych vyznani (pravoslavi a protestantstvi). Tim doslo k zrovnopravnéni tfech
kfestanskych vétvi.
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Cyrilometodé&jska idea se hlasila k Metod&jové cirkvi, ktera ma koteny ve vychodnim
pravoslavi. Hlavni ideou cyrilometodéjstvi je navrat ke slovanstvi, ¢imz dojde k pravému
obrozeni naseho néroda, jenz svou piislusnosti patii ke slovanskym narodiim. Svoji tradici
navazuje cyrilometod¢jstvi na Husovu reformaci. Polozme si ale otazku, odkud
cyrilometod¢jska pravoslavnd tradice odvozuje svoji kontinuitu na Husa, jenz byl
reformatorem cirkve katolické majici svlij ptivod v kultufe zdpadni. Jediné pojitko mezi ni
a Husem je v uzivani narodniho jazyka béhem vykonavani obfadti. Husova kazani byla
urena prostému Ceskému lidu, ktery nebyl vzdélan v latiné, Hus proto musel kézat
Vjazyce Ceském. To vSak jeSté neni dostateénym argumentem pro odvozeni
cyrilometod¢jské ideje od Husa, protoze mezi nim a cyrilometodéjstvim jiz nenalezneme
jinou dalsi spojitost.

Masaryk odmitl navaznost narodniho obrozeni na cyrilometod&jstvi a katolictvi. Byl
presvédCen, ze narodni obrozeni ma koteny v reformaci 14.-15. stoleti, kdy se i zrodily
idealy humanitni, na kterych obrozenci (Kollar, Safafik, Palacky, Havli¢ek®*) vystavéli nas
narodni program. Ve shodé s humanitou, s clovéCenstvim byl Palackym sepsdn nas
narodné politicky program, ktery bychom nyni, kdyZ uz méme urcené ideové jadro (smysl)
nasich dg&jin, méli zagit uskutediovat. ,,Spis Ceskd otdzka je nespornym stvrzenim toho,
S jakou naléhavosti Masaryk citil, Ze je naprosto nezbytné pokusit se dat ceskému narodu

pro jeho politicky Zivot spolehlivy ideovy zdklad.” %
5.4 Masarykuv smysl déjin v diskuzi

Po vydani Masarykova spisu Ceskd otdzka propukl v roce 1895 spor o smysl ¢eskych
déjin, ktery trval n€kolik let prakticky az do Masarykovy smrti roku 1937. Mnozi nechtéli
pfijmout Masarykiv filosoficko-teologicky koncept, jenz smysl ¢eské historie spatfoval
V ndbozenstvi a v humanité. Proti Masarykovu dé&jinnému vykladu jako prvni vystoupil
mladocesky politik Josef Kaizl, jenz ve své publikaci Ceské myslenky zpochybnil
navaznost mezi reformaci a narodnim obrozenim. Tvrdil, Ze jedinym z obroditeli, kdo

spatfoval v narodnim obrozeni vyusténi reformacnich snah, byl Palacky. Kaizl byl toho

** Havlicek nebyl tak jako ostatni evangelického vyznani, on byl katolik, i pfesto viak uznaval, Ze v
naboZenstvi je jadro naseho ceského ducha a smysl nasich dé&jin. Velmi uznaval obdobi reformace a sam ve
své dobé velmi kriticky vystupoval proti katolické cirkvi a pfal si jeji reformu.

> DOKULIL, M. Masaryk a nadboZenstvi. Brno: Masarykova univerzita, 2012, s. 176
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nazoru, ze narodni obrozeni se zrodilo z osvicenské myslenky liberalismu, ktery Masaryk
kriticky odmitl pro jeho necesky ptivod a raciondlni charakter. Pro Masaryka bylo nase
narodni jadro nabozenské. Polemikou Masaryk versus Kaizl na sebe otdzka smyslu
¢eskych dé&jin piipoutala jesté vice pozornosti. Do nevytfesené¢ho sporu se tehdy vlozil
historik Josef Pekat.

Pekarova kritika Masarykova dé&jinného konceptu méa nékolik bodl. Predn¢ Pekaft
upozoriiuje na to, ze Masarykuv pfistup k ¢eskym déjinam je bran z pohledu filosofického,
pokud vSak posuzujeme déjiny, je tieba to délat skrze védu historickou. Pekai nesouhlasil
s Masarykovym zavérem, e smysl Seskych d&jin je v ndboZenstvi a humanit.?® Pekaf
tvrdil, Ze nelze v déjinach urcit pouze jeden smysl, jeden motiv, skrze néhoz je celd historie
pohanéna. V d&jinach objevujeme vice smysll, coz je dano tim, Ze smysl dé€jin neni
staticky, ale méni se podle duchovniho klimatu doby. Usuzuje, Ze pravé evropské duchovni
impulzy se mnohdy staly hybnou silou nasich déjin, protoze ony se zaslouzily o kulturni
formovani naSeho mysleni. Pekar se zamyslel i nad kontinuitou, kterou Masaryk mezi
husitstvim a narodnim obrozenim nachazi. S tvrzenim o navaznosti téchto dvou obdobi
nesouhlasi. Nelze totiz srovnavat mysleni a citéni ¢loveéka ve 14.-15. stoleti v dobé nasi
reformace a uvazovani ¢lovéka v 19. stoleti v dobé narodniho obrozeni, protoze mezi nimi
neni zadna spojitost. Humanitni idedly doby reformace a husitstvi jsou zcela jinymi nez
idealy doby obrozeneckeé.

Pekat se s Masarykem neshodl ani na vnimani husitstvi, ke kterému pfistupoval na rozdil
od Masaryka kriticky. Ceni si husitstvi pro jeho boj za ndbozenskou svobodu, poukazuje
ale 1 na dusledky, které ssebou husitskd revoluce pfinesla. ZapfiCinila opozdéni
duchovniho a kulturniho vyvoje v Ceskych zemich. V dobé, kdy ve svété vzkvétalo
renesancni umeéni, u nds se bojovalo. Negativnim dopadem husitskych valek byly i1 vyrazné
materidlni ztraty, bylo zni¢eno mnoho katolickych kostelti, klasteri a knih. Pekaf na
husitstvi nahliZel jako na stfedoveky nabozensky boj ptfipominajici kiizové vypravy. To
vSak vzhledem k 15. stoleti bylo ponékud zpatecnické, kdyz si pfipomeneme, Ze ve svété
kvetla renesance a humanismus. PekaiGv pfistup k husitstvi byl zcela novatorsky, do té
doby nikdo z historikt ¢i inteligence nepsal o husitstvi jako o né¢em negativnim.

Zajimavy pohled Pekat vnasi 1 do vnimani ¢esko-némeckych vztaht, na které je vétSinou

nahliZzeno negativn€. Némci byli ti, kdo nas ponémcovali, vnucovali ndm katolickou viru,

*® peka¥ nepfijal Masarykovu myslenku oznacujici ndbozenstvi za vedouci smysl ¢eskych déjin. On spatfoval
velky déjinny smysl v ideji ndrodni, v ¢eském nacionalismu.
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politicky néas ovladali a brali nam nase svobody. Pekai vSak ukazuje i kladné stranky
némeckého piisobeni na na§ niarod. Némci k nam do Ceska piinaseli pokrok, nové
umélecké sméry, némecké podnikatelské aktivity vedly k hospodarskému rozvoji a mnohé
dalsi. Byli na$im pojitkem se zapadni kulturou, uménim, ekonomikou a védou. S tim
souvisi 1 Pekattiv nahled na dobu pobélohorskou, kterou nechape stejn¢ jako Alois Jirasek
jako dobu temna. Pekat piipomind, Ze pobélohorské obdobi je soucasn¢ doba baroka, kdy
doslo k umeéleckému rozkvétu vSech umeéni 1 literatury. Baroko byl umélecky sloh, jehoz
prvky k nam Némci pfenesli, coz nam opét ukazuje pozitivni dopad némecko-Ceského
souZiti.

Pekarova studie ¢eskych déjin vyvolavala a stale jesté vyvolava spekulace a diskuze nad
jejimi zavery stejné jako Masarykova vize ¢eské historie. Nelze dojit k rozieseni, ¢i teorie
naSich dé&jin je pravdiva, zda-li Pekarova ¢1 Masarykova. Oba maji ze svého thlu pohledu

pravdu, Pekat jako historik a Masaryk jako filosof.
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6 Masaryk a Nietzsche v naboZenské diskuzi

6.1 Filosofie F. W. Nietzscheho

Nietzsche byl stejné jako Masaryk filosof Zijici v 19. stoleti a stejné jako on se ve svych
spisech vénoval dobovému problému, a to nabozenské krizi, ktera se stala pro oba tizivou a
zadala si feSeni. Jejich spole¢nym motivem bylo nalezeni vychodiska, které by vedlo
k ukonceni krize. Kazdy si vSak volil jinou cestu, jak krizi vyfesit. O Masarykové feSeni
krize jsme jiz pohovofili, nyni objasnime Nietzscheho néhled.

Nietzsche vidi pfi¢inu krizovosti doby v kiestanstvi, které podle n¢ho zabilo v ¢lovéku
jeho prirozenost. Kiestanské hodnoty®’ jako soucit s druhymi lidmi a laska k bliznim
ubijeji v ¢lovéku jeho pfirozené instinkty, které nam veli byt silnymi, abychom piezili
v kazdé¢ situaci, a probouzeji v nas vili po moci. Kfestanskd moralka naucila ¢lovéka
vnimat jeho instinktivni touhu po moci jako néco hiisného, néco trestuhodného. Takto
zprznény Clovek, jenz byl okraden o svoji pfirozenost, smétuje ke svému zaniku a nicotg.
To miZeme vidét v dne$ni dobé, kdy pocet sebevrazd a vyskyt duSevnich chorob vyrazné
vzrostl. Nietzsche proto dochazi k zavéru, Ze kiestanstvi?® je chorobné tim, Ze v nas
péstuje altruismus, ¢imz zabiji nasi vili po moci a touhu byt silnymi. ,, Uprostied nasi
nezdravé modernosti nic neni nezdravéjsiho kirestanské soustrasti.””?

Ale pfedstavme si, jak by vypadal svét podle Nietzscheho pfedstavy, kam by lidstvo
sméfovalo, kdyby se ze svéta odstranily vSechny kiestanské ideédly jako soustrast a laska
k druhym lidem. Vedlo by to k tomu, ze by kazdy ¢lovék byl egoista prahnouci po moci.
To by nevyhnutelné vedlo ke stfetim a k valkdm mezi témi nejsiln€j$imi jedinci. Tyto
valky by nemély konce, jelikoz by lidé byli oprosténi od zadrmutku nad mrtvymi, necitili by
hlas svédomi, pouze volani po ukojeni své vlastni mocichtivosti.

Nietzsche oznacuje jedince vedené villi k moci za vyssi duchovni typ ¢loveka, v d€jinach

spatfuje tento typ v osob¢ JeziSe Krista. Jezi§ svym ucenim piekonal staré hodnoty hlasané

7y Masarykové pojeti by byly tyto kfestanské hodnoty oznaceny za idedly humanitni, to co ¢lovéka déla
¢lovékem, tzv. clovécenstvi.

vevs

%% Nietzsche odmitl k¥estanstvi, spolu s nim odmitl i viechny metafyzické koncepty véFici v lepéi, skuteén&jsi
svét, viz. Platdnlv svét ideji. Odmitl tim vSechno, co by ¢lovéka upoutédvalo k jinému neZ naSemu Zitému
svétu, ten jediny je skute¢ny a my ho musime aktivné utvaret.

> NIETZSCHE, F. W. Antikrist. Olomouc: Votobia, 2001, s. 15
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zidovskou cirkvi, které uz nikdo ani cirkevni ptedstavitelé ani véfici nevyznavali a uz
vibec podle nich nezili. Pfehodnotil staré nefungujici hodnoty a uvedl v Zivot vlastni
hodnoty, podle kterych sam zil a snazil se je ptredat dal. Lidem ponechal moznost volby,
bylo na nich, zda-1li nové hodnoty piijmou a budou ve shodé¢ s nimi Zit nebo je odmitnou.
Jezi§ lidem ponechava svobodu, nenastoluje novy fad, pouze nabizi hodnoty nové, podle
kterych zil a za které i zemfel. Chybna interpretace jeho smrti je vysledkem cirkevniho
klamného uceni, které jeho smrt vykresluje jako vykoupeni nasich hiicht. Nietzsche proto
celou cirkev odmita, protoze chybné vylozila Jezistv odkaz, ud€lala z ného Syna Boziho a
sebe oznacila za jeho zastupnou autoritu zde na zemi.

ZaloZenim cirkve se ustanovil novy fad a potadek vystavény na JeziSovych hodnotach.
Tim, ze cirkev nastolila vécem tad, ztratili lidé svoji svobodu a stali se otroky cirkve, ktera
jim zacala diktovat, co je Spatné a co nikoli a pfikazovat, jak by méli zit. D¢lala pfesné to,
co Jezi§ délat odmital, on lidem ponechal volbu, cirkev jim ji vzala a rozhodovala za né.
Vyuzila sttedoveéké nevédomosti a nevzdélanosti a nutila lidem viru ve zjeveni, zzraky a v
dogmata. Cirkev branila pokroku a novym poznatkiim ve véd¢, které pfinesla renesance,
protoze ty odkryvaly nepravdivost a 1zivost jejiho uceni. Proto si Nietzsche velmi ceni
dobu renesance, vyzdvihuje ji pro jeji procitnuti z dogmatického spanku a pro jeji kriticky
pristup k cirkvi. Proti cirkevnimu uceni se obzvlasté kriticky postavil Luther, ktery
vystoupil s pozadavkem jeho reformace. Jeho cilem nebylo katolickou cirkev zavrhnout a
odstranit, zadal pouze, aby doslo k jeji napravé a obnoveni. I pfes Lutherovy snahy
k reformaci katolické cirkve nedo$lo, jeho uceni, spolu s uéenim dal$ich reformatort
vedly ke vzniku nové protestantské cirkve. V tomto déjinném momentu spatfuje Nietzsche
upadek. Kdyby nebylo Luthera, pravdépodobné by doslo k prohloubeni kritickych
myslenek proti cirkvi, coz by vyustilo v jeji definitivni zavrzeni. K odstranéni cirkve a
jejich hodnot tehdy nedoslo, lidé nebyli jeSté natolik mentalné vyspéli. Nyni vSak v dobé
19. stoleti, kdy lidské védéni a poznani vyvratilo cirkevni nauku a ukdzalo jeji
nepravdivost, je hanbou nazyvat se kiestanem.*

,,Abych pak neponechal pochybnost, ¢im pohrdam, kym pohrdam: je to clovek dneska,

v v . Vo Vv v ’ , 31 . rer v v v
clovek, jehoz jsem z dopusténi soucasnikem. Nietzsche odmitd dnesniho ¢lovéka pro

%% Nijetzsche se pozastavuje ve svych Gvahdch i nad samotnym nazvem kestanstvi. Tvrdi, 7e v podstaté byl
pouze jeden kfestan, ktery zemrel na kFiZi pro to, v co véfil a podle ¢eho Zil. To je pravé kifestanstvi, neni to
pouze vira, ale je i to praxe.

> NIETZSCHE, F. W. Antikrist. Olomouc: Votobia, 2001, s. 55
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jeho setrvacnou prislusnost ke kiestanstvi, které bylo védou odhaleno jako nébozenstvi
plné 1zi, v néz uz nevéti ani vétici ani cirkevni predstavitelé. Kiestansky Bth je proto
mrtev a my jsme byli jeho vrahy, protoze uz neni lidi, co by v ného véfili a zili podle jeho
hodnot. My vSichni jsme Boha zabili a spolu s nim i staré hodnoty. Je proto nyni potieba
vytvoftit hodnoty nové a obnovit svétovy fad.

Otevira se ale otazka, kdo vytvoii nové hodnoty, kdo je k tomu opravnén. Nietzsche
soudi, ze ti nejsilngjsi z nas, ktefi jsou vedeni vili k moci, k ¢inu a dokazou v sob¢ potladit
soustrast s druhymi lidmi, vychovaji mezi sebou nadélovéka, ktery zaujme uprazdnéné
misto po Bohu. On odstrani chaos a vrati svétu fad a potadek tim, Ze vytvofi hodnoty nové,
které vstoupi v obecnou platnost a lidé podle nich budou zit. Nad¢lovék se zrodi
ptekonanim ¢loveéka, nas samotnych, bude tudiz v ramci hierarchie na vy$$im vyvojovém
stupni. Kjeho vytvofeni je ale potieba naSi aktivni ucasti, musime postavit most pro
prechod od ¢lovéka k nad¢lovéku. Nadélovek se poté stane hlasatelem nové moralky, ktera
bude postavena na piirozené vuli k moci. Takovou moralku Nietzsche nazyva panskou a
oznacuje ji za dobrou, kladnou pro lidstvo, to odvozuje z jeji pfirozené podstaty. Opakem
je pro n¢j moralka otrocka, to je moralka uméle vytvorena, kterd byla dilem kiest'anstvi. Je
postavena na soucitu a lasce a tim déla z ¢lovéka slabocha, ktery se spoléha na druhé,
misto aby se pfirozené spoléhal pouze na sebe.

Vyse jsme shrnuli Nietzscheho vychodisko z dobové krize a uvedli jsme jeho myslenky
souvisejici s nabozenskou problematikou, abychom pozdé&ji mohli pfistoupit k srovnani
Nietzscheho a Masarykova konceptu. MéEli bychom ale upozornit, ze v Nietzscheho
Uvahéch neni dobové krize vniména pouze v roviné nabozenské, on vnima jeji projevy ve
veédé, v uméni, v politice. Pro n¢j je to krize objevujici se ve vSech sférach Zivota. Pro
Masaryka byla dobova krize, krizi nabozenskou, protoze pravé nabozensky upadek se mu

jevil byt jeji pricinou. Ptistupme nyni k Masarykove interpretaci Nietzscheho filosofie.
6.2 Masaryk o Nietzschem

Masaryk se k Nietzcheho filosofii stavél velmi kriticky, predev§im ji odmitl pro jeji
krajni individualismus, kdy vSechen dlraz je kladen na ja, které dokonce pfevysuje i Boha.
,,Nietzsche pravi: nemiize byt Boha, sice bych jim byl ja; nejsou bohové, vidyt jsem —

=z rs

ja. "% P¥i dalsi snaze o uchopeni a definovani j4, ztotoziuje Nietzsche j& s tlem, které

32 MASARYK, T. G. Idedly humanitni. Praha: Melantrich, 1990, s. 51
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nevnima pouze jako hmotu. T¢lo zahrnuje i veskeré pudy, chténi, vili a energii. To vSe
tvoti télesny komplex, jenz je absolutné pravdivy. Nietzsche timto odmitd ducha, jakékoli
idealy a dokonce i filosofii. Nejvice moudrosti nalezneme v naSem téle, kterému bychom
m¢éli plné€ naslouchat a podle puzeni téla i jednat. Nietzsche nas vyzyva k tomu, abychom
dali prichod nasi vuli k moci a touze byt silni. Ten z nas, kdo tak uéini, je pak opravnén
podilet se na vytvareni nad¢lovéka.

Nadclovék je ustfednim pojmem v Nietzscheho uvazovani. Jeho vytvotfeni Nietzsche
chape po vzoru Darwinovy evoluéni teorie. Tak jako se ¢lovek vyvinul z opice, z né¢eho
niz§iho, tak je nyni nutno z ¢loveéka vytvofit nad¢loveka. Ti z nas nejsiln€j$i by méli citit
povinnost podilet se na jeho vytvoieni, nelze to pouze nefinné ponechat na piirodé.
Nietzsche si od nad¢lovéka slibuje spaseni a zdchranu pted dekadenci doby.

Masaryk si i v§ima Nietzscheho politického smysleni, které se priklani k anarchismu tim,
ze odmitd uznat stat, jenz stoji mocensky nad nami a zada jeho odstranéni. Nietzsche
pozaduje ptehodnoceni hodnot a nové formulovani v§eho, co doposud platilo. To se tyka i
jeho piedstav o spolecenském uskupeni. Nietzsche chce silného jedince, nad¢lovéka, ktery
bude panem sobé¢ i jinym, se silnymi jedinci se spoji a vytvoii nové uskupeni a se slabymi
naloZi podle svého uvazeni, v politické praxi by se pak jednalo o diktaturu, ve které jeden
vladne a druzi poslouchaji. Jelikoz Nietzsche odmitd i rovnost, svobodu a humanitu,
zavrhuje tim i demokracii, kterou prosazoval Masaryk.

KdyZ Masaryk uvazuje o Nietzscheho filosofii v souhrnu, upozoriiuje na to, Ze pii studiu
Nietzscheho odhalime, ze jeho mySlenky nejsou ni¢im novych, jeho vychodiska v sobé
obsahuji mnohé z toho, co jiz bylo feeno jinymi. Nietzsche piejima néco z filosofie
Stirnera a Schopenhaura, uplatiiuje evolu¢ni teorii Darwina a viditelnd je 1 inspirace
Dostojevskym. Jeho myslenky proto nejsou nové, jsou syntézou jiz feceného. Novy je
pouze zpusob, jakym Nietzsche chce zastavit dobovou dekadenci. Masaryk poukazuje i na
Nietzscheho oblibu ostrych a misty az titanskych vyrazii jako: Bilih je mrtev a nejen to, ja
ho zabil a hrdé€ se k tomu pfiznavdm. Nietzsche se snazil t€émi vyroky demonstrovat svoji
velikost, byl pfesvédéen o svém svétodéjném vyznamu, povazoval sam sebe za proroka,
jenz predpovedél prichod nad¢lovéka. Od svého vystoupeni si sliboval zacatek nové éry,

ktera ukonci starou éru kiestanskou. ,,Nejsem clovék, jsem dynamit.” 33

3 NIETZSCHE, F. W. Ecce homo: jak se stat, ¢im kdo jsem. Olomouc: J.W.Hill. 1929. s. 104
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6.3 Srovnani Masaryka a Nietzscheho

Zprvu bychom meéli uvést, co vilbec maji oba filosofové spolecného. Jak jiz bylo
uvedeno, oba ve svych publikacich reflektovali dobu 19. stoleti a spatfovali v ni
neudrzitelnost starych konceptl, méli na mysli pfedevsim hrouceni kiestanské nauky,
ktera se ukazala v konfrontaci s védeckymi poznatky byt nepravdiva. To vzhledem k téméf
dvoutisicileté kiestanské tradici, ktera utvarela evropskou kulturu a mysleni, je znacné
problematické pro moderniho ¢loveéka, jenz se tak ocita v krizi vyvolané jeho
nezakotvenosti. Je mu proto zapotiebi dat novy zZivotni smér, ukazat mu, kam by m¢l dale
smétfovat a na ¢em by mél stavét. A o to se oba ve svych tvahach snazili.

Oba se shoduji v tom, Ze jiz neni mozné obnoveni kiestanstvi, protoze jeho uceni bylo
zpochybnéno a vyvraceno. Je tedy potfeba vytvofit néco, co by ¢lovéku jeho duchovni
ztratu nahradilo. V tomto momentu i za¢ina rozdilnost jejich piedstav, protoZze kazdy
Z nich mél jinou vizi, jak ¢lovéku kompenzovat jeho duchovni ochuzenost. Nietzsche ptisel
s ideji o ptichodu nad¢lovéka, ktery prehodnoti dosavadni hodnoty a dd vécem novy tad.
Masaryk zase volal po novém naboZenstvi, které by bylo postaveno na mySlenkach
humanity a stalo by se soucasti kazdodenniho Zivota. Oba nam tak nabizi dva mozZné
piistupy, které maji ambici k vyfeSeni tizivé dobové situace.

Ackoli se to na prvni pohled nejevi zcela zfejmé, jejich dalSim spoleCnym rysem je
individualismus. ,,Kdezto Nietszsche o individualismu psal, Masaryk jim Zil: vSechny jeho
c¢iny a boje byly oslavou individualismu, jako viibec c¢in nemiize byti jiny nez osobity. 34
Masaryk se svou filosofii snaZil o vybiCovani jedincu, chtél, aby pracovali na svém
vlastnim utvafeni a k tomu jim méla hodné dopomoci vzdélanost. Pfal si, aby naSe
spolecnost byla tvofena vzdélanymi lidmi, odborniky, individualitami, ktefi pak budou
schopni korigovat masy a zabezpe¢it tak demokratickou vladu — vladu lidu. Individuality
jsou pro Masaryka hybnou silou, kterda ma kli¢ovy vliv na rozhodnuti davu. Je proto
dalezité, aby takové vzdélané individuality spole¢nost méla. To je souCasné i Ustiedni
mySlenka Masarykova individualismu. Nietzsche je rovnéz ptedstavitel individualismu,
ktery se projevuje V jeho filosofii o nadélovéku, individualita nadélovéka vyvstane z davu
a oprosti se od primérnosti okolnich lidi. On bude nejsilngj$im a nejschopnéj$im jedincem

ve spolec¢nosti, coZ mu bude ddvat 1 opravnéni k plnému uplatnéni jeho vile.

¥ RADL, E. Uvahy, védecké a filosofické. Praha, 1914. s. 111
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Ve vSem ostatnim se jejich filosofie 1isi, kazdy z nich se vydal opacnou cestou ve svych
Uvahach i v zivoté. Masaryk Sel cestou demokratickych a humanitnich hodnot a ideald.
Jeho celozivotni politicka aktivita, obétavost pro narod a zdjem o véci verejné byl ocenén
vroce 1918, kdy se stal prezidentem Ceskoslovenské republiky. Piedeviim on se svou
zahrani¢ni ¢innosti béhem 1. svétové valky zaslouzil o vybudovani Ceskoslovenska. Jeho
zivot byl takovy, jaka byla jeho Zivotni filosofie, kterd byla zalozena na ¢inném stvrzovani
toho, co ¢lovek hlasa. Nietzsche naproti tomu nepiijal ani demokratické ani humanitnimi
hodnoty, svoji filosofii stavél na piichodu nad¢lovéka, jenz vedeny vili k moci, nastoli
svétovy tad. Jeho predstava o uspotradani spolecnosti by pak odpovidala diktatuie —
autoritativni vladé jediné osoby. Nietzsche dlouhou dobu ocekéval prichod nad¢loveka,
pozd¢ji vSak pochopil, Ze doba musi jesté dozrat, aby se zrodil nad¢lovek. Historie mu jako
kdyby dala za pravdu ve 20. stoleti, kdy se do cela fady evropskych stati dostali diktatofi.
V jeho rodné zemi Némecku se k moci dostal Adolf Hitler, jenz zcela piekroutil vyznam
Nietzscheho dila ke svym ideologickym zdmérim. Hitler prohlésil némeckou arijskou rasu
za rasu nadfazenou vSem ostatnim rasdm a tim pfedurcenou k nadvladé. Bylo by jisté
zajimavé konfrontovat Nietzscheho s Hitlerem, protoze Nietzsche Némci ve velké mife
opovrhoval. ,, Vymyslim-li si druh cloveka, ktery se pric¢i vSem mym instinktiim, je z toho
vzdycky Néemec."’ »

Jak vidime, nejen filosoficky se Nietzsche a Masaryk rozchazeli. | v odkaze jejich dila je
velka odchylka. Masaryk je vniman hlavné jako budovatel naSeho demokratického statu a
neporazitelny bojovnik za pravdu. Nietzsche je reflektovan jako ten filosof, co svymi
tvahami o nad¢lovéku, vili k moci a panské moralce poslouzil nacistim k filosofickému

obhdjeni jejich nadfazeného ptvodu.

» NIETZSCHE, F. W. Ecce homo: jak se stdt, ¢im kdo jsem. Olomouc: J.W.Hill. 1929.s. 101
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7 Zavér

Bakalaiska prace si predsevzala vypracovani obecného souhrnu Masarykovym tvah
V nabozenské oblasti. V tomto sméru byl cil splnén, v praci jsem uvedla klicové myslenky,
kter¢ Masaryk problematice ndbozenstvi vénoval. Byl objasnén jeho pohled na dobu
19. stoleti, ve které se moderni evropsky ¢lovék ocitl v naboZzenské krizi, jez je v praci
dikladn¢ rozebrana. Jsou uvedeny jeji pfiCiny, prabéh, dopady a vychodisko, které by
mohlo vést k jejimu ptekonani. V souvislosti s nabozenskou krizi, kterou reflektovala i
fada jinych filosofi a literatli, jsem srovnavala Masarykav pristup ke krizi a koncepty
Dostojevského a Nietzscheho, které obsahuji myslenky, jeZ jsou si pro svoji povahu velmi
podobné. V praci byla objasnéna i obecna charakteristika nabozZenstvi s doplnénim toho, co
od nédbozenstvi pozadoval Masaryk. V ramci Masarykova vnimani nébozenstvi byl
objasnén i jeho osobni vztah k ndbozenstvi a jeho vyvoj, kterym si v prubéhu zZivota prosel.

Smyslem bakalaiské prace bylo i ukazat postavu Masaryka v jiném svétle, nez jak je na
n¢j v dneSni dobé nahliZzeno, kdy je vnimam hlavné jako politik, prezident a zakladatel
Ceskoslovenské republiky. Jeho uvahy o nabozenstvi v kontextu s jeho statotvornymi &iny
byvaji pon¢kud opomijeny. Pfitom Masarykovo pojeti ndbozenstvi a Boha muze i v dne$ni
dobé& oslovit tu ¢ast vetejnosti, ktera se stejné jako on stavi skepticky ke kiest'anskym
cirkvim. Masarykovo nabozenstvi bylo zalozené na presvédcent, nikoli na slepé vife a jeho
Bth nebyl dokazovan dogmaty, ale byl odvozovan ze svétového fadu. Jeho ndbozZenstvi
bylo ptfedevs§im aktivnim projevem ducha, neuznéval pouhé modleni se ¢i ned€lni chozeni
do kostela. On byl hlasatel naboZenstvi c¢inného sméfujiciho k vSeobecnému
spolecenskému blahu.

Masaryk zil svym nabozenstvim, jeho €iny jsou toho dikazem. Vzdy netprosné bojoval
za pravdu, mnohdy kvili tomu celil vétSinovému odporu a nesouhlasu, jeho odvahou hajit
své presvédceni to vSak neotfdslo. Nezlomila ho, ani situace existencniho ohrozeni.
Vzpomenime si na dobu 1. svétové valky, kdy mu rakouska vlada hrozila Sibenici, pokud
neukonéi svou zahrani¢ni protirakouskou aktivitu. Ani v tomto momentu neustoupil a dale
bojoval za své idealy. Jeho odkaz je proto jesté dnes Zivouci. Je nam dédictvim po Cloveku,

jenz tvrdé stal za svymi hodnotami a presvédcenim.
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