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UvVOoD

Téma bakalatské prace ,,Socialni postaveni zen ve spolecnosti v dob& Starého
zadkona® jsem si zvolil proto, Ze v dneSnim chaotickém ¢i spiSe hodnotové
dezorientovaném svété je pro kiestana zaddouci vnimat celou velikost povolani
zeny, opét se vratit k spravnym pramenim, ze kterych je moZno pochopit a
znovuobjevit identitu Zeny, zejména jeji misto ve spolecnosti podle Bozim planu.

Jsme svédky promény dnesni spole¢nosti, nového pohledu na roli zeny 21. stoleti.
Fenoménem této doby je, ze si ,,soucasna zena* predsevzala vymanit se z ovladani
muZem a tak na tkor vlastni Zenskosti, mnohdy piebira typicka muzska schémata.

Abychom pochopili, jaké je vlastné jeji poslani, pronikli do tajemstvi zeny,
musime vyjit ze zakladniho pramene BoZiho zjeveni, to je z Pisma svatého. Je
nezbytné rozjimat nad Pismem, pokusit se vstoupit do Boziho mysleni a odhalit
podivuhodny Bozi zamér, nebot’ vSe bylo jiz dano na pocatku stvoieni. Kazdy ¢lovek
je originalem, kazdy obraz nam chce sdélit 1 néco zvlastniho. V postavach, s kterymi
se setkdvame v Bibli, je zachycena témét kazd4 problematika nejen Zeny, ale téZ i
muze.

Jednim ze zadkladnich problémt lidského zZivota jsou 1 naSe povahové vlastnosti.
Povahou nejsme stejni. Nase povahové vlastnosti miizeme nalézat pii kazdém obraze
v bibli. Ale nd$ Bith nas nenechal napospas jako sirotky. Pfichdzi ndm na pomoc i
v biblickych postavach, ale hlavné ve svém Synu, ktery byl ditétem zeny.

Chceme-li se podivat na Zivot a postaveni zeny v souCasnosti, nejde to bez
nenahlédnuti do historie celého lidstva viibec. KdyZz chceme mluvit o postaveni Zeny
v historii, musime, at’ uz chceme nebo ne, zacit od stvofeni Adama a Evy, podivat se
na postaveni zeny ve Starém zakon¢, a pak zhodnotit postaveni Zeny v soucasnosti.

V prvni ¢asti jsou struéné vysvétleny zakladni sociologické pojmy — sociologicky
status, sociologicka role a gender.

V druhé ¢asti je popsano socidlni postaveni zeny ve Starém zakon¢ vychazejici z
Boziho fadu a nasledné urcené proroky a Zalmisty. Pro postaveni Zeny plynouci
z Boziho tadu jsem vice méné vychazel z textu prvni az tfeti kapitoly knihy Genesis.

Jde vSak jen o hrubé naznaceni, nikoliv vycerpavajici.
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Tteti ¢ast se vénuje socidlnimu postaveni zeny ve Starém zékoné z pohledu muze
a Ctvrtd Cast zpohledu Zeny. Socidlni postaveni Zeny je vykresleno v daném
historickém a nédbozensko-socidlnim kontextu.

Zavér této prace vénuje pozornost t¢Zkému ude€lu Zen v patriarchélni spole¢nosti a
poukazuje na to, co je smyslem kritiky starych modelii a roli utlaCované Zzeny

z pohledu dnes$nich standardii.



1 ZAKLADNI POJMY

1.1 SOCIALNI STATUS

Socialni status, neboli socidlni postaveni ¢lovéka ve spolecnosti je pozice
v socialni struktufe. Etnicka skupina ¢i rodina, miize byt urCena socidlnim
statutem. Status vymezuje prava a povinnosti jedince ve vztahu k ostatnim
jedincim. Socidlni status muaZe byt vrozeny, piipsany a ziskany.' Piipsany
socialni status je ziskané postaveni bez vlastniho usili. Piikladem toho je napf.
dédictvi nebo Slechticky predikat. Socidlnim statutem ziskanym muiZze byt napf.

dosazené vzdélani nebo zaméstnani.’

1.2 SOCIALNI ROLE

Socialni role vymezuje vztah mezi riznymi socidlnimi statusy. Je to ocekdvany
zpusob chovani, ktery se vaze ke konkrétnimu socidlnimu statusu. Clovék
mnohdy hraje vice roli, které mohou byt nezavislé¢ (naptf. zaméstnanec v praci)
nebo soubézné (napf. otec a manzel v rodin¢€) Jsou tfi zdkladni piistupy jedince
k socidlni roli: a) ztotoznéni, b) distanc, ¢) odmitnuti role.

Socialni role, kterou jedinec vykonava v riznych socialnich skupinach, jsou pak
vyrazem jeho osobnosti.” Socialni role zahrnuje vn&jsi znaky (ues, obledeni, gesta) a
znaky vnitini (pfesvédceni, citéni, pohnutky). Jejich nesoulad pfinasi vnitini konflikt.
Clovek zastava tolik roli, ke kolika socidlnim skupindm nalezi. Jde o ustfedni pojem

. . c 1 . 4
sociologie a socialni psychologie.

" Dostupné na WWW: http://cs.wikipedia.org/wiki/Soci%C3%A1In%C3%AD_status
% Srov. JANDOUREK, J. Sociologicky slovnik. Praha: Portal, 2001, s. 239

? Srov. JANDOUREK, J. Sociologicky slovnik. Praha: Portal, 2001, s. 237

% Srov. HARTL, HARTLOVA, Psychologicky slovnik, Praha: Portal, 2000, s. 234



1.3 GENDER

Gender znamenal pivodné rod. Nyni ma specificky vyznam kulturniho odliseni
muzl a zen. Tento termin pfesel do mnoha jinych jazyki. Kultura a spolecnost
pusobi rozdilné¢ na muze a zeny, a to nasledné vede k socidlné¢ konstruovanym
rozdilim v jejich chovéani, resp. postojich. Da se fici, ze tyto rozdily nejsou
univerzalni a historicky se v riiznych spole¢nostech 1isi.”

Genderové odliSeni muzl a Zen z pohledu monoteistickych nabozenstvi vychazi
z vypravéni o stvofeni svéta v knize Genesis. Stejnym zplsobem popisuje stvoreni
svéta 1 Koran. Role muZe a zeny v Zidovstvi, kiestanstvi a islamu vychazi pravé z této
knihy Starého zakona. ,, Bith stvoril ¢loveka, aby byl jeho obrazem, stvoril ho, aby byl
obrazem Bozim, jako muze a Zenu je stvoril.“ (Gn 1,27) Tuto rovnost na zacatku
stvofeni potvrzuje Gn 5,1. Na tomto mist¢ jsou muz i zena nazvani Clovékem.
Paradoxné v Gn 2 se navozuje vztah podfizenosti Zzeny k muzi. Zde je Zena stvofena
z zebra ¢lovéka. Po neuposlechnuti Boziho zakazu, kdy Eva dala jist Adamovi ovoce
ze zakézaného stromu, nésleduje vyhnani z rdje — oba jsou potrestdni. Kniha Genesis
zde nabizi mozZnost oboji interpretace, tj. Cloveéka jako muz i ¢loveka jako bytost, ktera
obsahuje slozku muZskou i Zenskou. Zené& je v patriarchalni spoleénosti uréena role
poslusnosti a podfizenosti. Toto tvrzeni se opird o kanonizované posvatné texty.

V takovémto rozdé&leni roli lze spatfovat Bozsky tad.°

> Srov. JANDOUREK, J. Sociologicky slovnik. Praha: Portal, 2001, s. 90
® Srov. KNOTKOVA-CAPKOVA, B. Gender a ndbozenstvi, s. 1-4
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2 SOCIALNI POSTAVENI ZENY URCENE BOZIM RADEM
VE STAREM ZAKONE

2.1 GENESIS KAPITOLA 1 AZ 3 A EXODUS KAPITOLA 20

Ptibeh o stvofeni svéta, a predevsSim stvofeni muze a zeny — Adama a Evy je
biblickym ptfibéhem, ktery ma dopad na duchovni, socialni, kulturni 1 politicky
zivot ptislusnikt zidokiestanské kultury.

Prvni vypovéd’ o Bohu zni struéné: I fekl Bith: ,, Na pocatku stvoril Bith nebe a
zemi." (Gn 1,1) To bylo ,,na po¢atku". A Bih promluvi pokazdé, kdyz ptipravuje néco

nového a velikého. Tak i pfi stvofeni ¢loveka:

1 Fekl Buh: Ucinme cloveka, aby byl nasim obrazem, podle nasi podoby. At lidé
panuji nad morskymi rybami a nad nebeskym ptactvem, nad zviraty a nad celou zemi i
nad kazdym plazem plazicim se po zemi. Buh stvoril clovéka, aby byl obrazem Bozim,

jako muze a Zenu je stvoril. “ (Gn 1,26-27 )

Clovék stoji pfed Bohem jako nedilny celek. Pfijal jeho dech Zivota a stal se tak
»Zivym tvorem* €1 doslovnég, dusi zivou'. Je to naprosto jasn¢ vyjadieno i Ceskym slo-
vesem ,,stal se*.’

Oba vyrazy ,,obraz“ a ,,podoba‘“ se vyskytuji také v Gn 5,3 ve vztahu Adama a
Séta, tedy otce a syna. Z toho plyne, e i vztah mezi Bohem a ¢lovékem je chapan
téméf jako pribuzensky.

Kdyz Bih na pocatku stvotil Adama, coz znamena clovéka, Adam — ¢lovek 1 pies
vSechnu radost v raji se citil osamoceny, bez nékoho, kdo by mu byl rovny a stejné
dokonaly jako on. Stvofitel milostivé reaguje na Adamovu samotu uzkost a bezradnost
jednim slovem — stvofenim Zeny. Ta jedind je schopnd naplnit bezvychodnost a

nefesitelnost Adamovy touhy po piekonani prazdnoty jeho samoty. Je to jeho télo,

7 Srov. LEON-DUFOUR, X. Slovnik biblické teologie. Praha: Akademie véd CR, 2003, s. 6869
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jeho kost — je nejcennéjSim Bozim darem pro kazdého ¢lovéka. Gen 2,18 hovoii o
zen¢ jako pomocnici muze, jemu rovné. To je puvodni umysl Stvofitele. Bith stavi
vztah muze a Zeny na zaklad, ktery je analogicky vztahu Boha k ¢lovéku a Krista
k cirkvi. Tak se Zena stava ¢lov€ku darem, nikoliv kofisti. Bith sam ji k nému ptivadi a
¢lovék zrukou Bozich tuto pomoc radostné ptijimd, vidi v ni bytost sobé rovnou.

(Srov. Gn 24,43)

., Proto opusti muz svého otce i matku a prilne ke své Zené a stanou se jednim télem.

Oba dva byli nazi, ¢lovek i jeho Zena, ale nestydéli se. “ (Gen 2,24-25)

Spojeni muze a Zeny v manzelstvi neodpovidalo izraelskym patriarchdlnim
fadim. Muz si dokonce mohl zenu koupit. Zde vSak muz opusti otce a matku, a se
svou Zenou vytvoii noveé obecenstvi a jednotu v oblasti ducha, duse 1 téla. Zminka o
tom, Ze byli oba nazi a nestydé€li se, ukazuje na neporusené vztahy, a to se odrazi i ve
vztahu muze a Zeny, ¢loveka a prfirody.

AZ po prvotnim hiichu upada Zena do zavislosti a podruc¢i muze. Zené fekl:

., Velice rozmnozim tvé trdapeni i bolesti tehotenstvi, syny budes rodit v utrpeni, budes

dychtit po svéem muzi, ale on nad tebou bude viadnout. “ (Gen 3,16)

Po prvotnim hiichu se Zena stava Evou — zivotem, samoziejmé v laskyplném
setkani s Adamem — Eva je matkou nového zZivota. Vyraznou vlastnosti prvni zeny je
matefstvi, tedy Stvofitelem dand schopnost zprostfedkovat Zivot, pfedavat ucast na
Bozi radosti z existence, ze zivota. V jejim matefstvi se zrcadli BoZzi stvofitelska
v§emohoucnost. Zena rodi novy Zivot a odtud vyristé i jeji diistojnost, nebot’ Zivot je
vzdycky vniman jako vitézstvi nad smrti.

Mojzi§ zprostiedkoval Bozi pokyny lidu. Skrze néj se Bith ohlaSuje jako ten, kdo
je ochoten uzavfit s lidem smlouvu. V desateru® se setkdvame s piikazy: ,,Cti svého
otce 1 matku, abys byl dlouho ziv na zemi, kterou ti davda Hospodin, tvlij Bih,*

,Nesesmilnis,” ,,NebudeS dychtit po domé svého blizniho. Nebude$ dychtit po zené

8 Srov. Ex 20
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svého blizniho ani po jeho otroku ani po jeho otrokyni ani po jeho byku ani po jeho
oslu, viibec po ni¢em, co patii tvému bliznimu.* V téchto uvedenych piikazech 1ze
spatfovat uctu nejen k otci, ale i matce. Vyzva ,,cti znamend nejen mit k rodi¢lim
uctu, ale pomahat jim, starat se o né. (Srov. Pt 23,22) Zakladem Sestého a devatého
piikadzéani bylo a je chrénit manzelstvi pied poruSenim at’ osobni neukdznénosti a téz
pfed promiskuitou. Izrael zil v prostfedi, kde byl pohlavni Zivot zbozstén, a sexudlni
projevy byly soucasti kulti sousednich narodu. Proto tato opatfeni vedla k stfizlivosti a
prisnosti 1 v téchto otdzkach. Do poptedi stale vice prostupuje védomi, Ze manzelstvi
je Bozi stvortitelsky tad (srov. Gn 2,24) a cizolozstvi je povazovano za poruseni tohoto

tadu.’

2.2 URCENI SOCIALNIHO POSTAVENI ZENY SKRZE
SLUZEBNIKY BOZi

2.2.1 Abraham

Abrahdm vyznamové odpovidad pojmu ,,Otec mnozstvi“'®. Bible se snazi vylozit
jméno patriarchy pomoci variace, jez se podoba jinému hebrejskému vyrazu.
Z Abrama, (toto slovo znamena ,,Otec (je) vyvysen“'!, tento slavny titul byl
vyhrazeny boZstviim povazovanym za otce), se stavda Abrahdm. Tak se ukazuje
jedno ze dvou témat zaslibeni, ktera mu dal Bih. To prvni se tykd potomstva,
které¢ zustane zakladnim znamenim bozského pozehnani. To druhé se tyka
darovani zem¢ Kanadn. Pfibéhy o Abrahdmovi a jeho rodiné obsazené v knize
Genesis uzaviraji prad¢jiny a uvozuji déjiny vyvolené¢ho naroda. Bih promlouva

k Abrahdmovi a k vyvolenym osobdm, aby je povétfil danymi ukoly.

% Srov. Vyklady ke Starému zdkonu. I. dil. Kostelni Vydti: Karmelitanské nakladatelstvi, 1996, s. 3334
' Srov. HELLER, J. Vykladovy slovnik biblickych jmen. Praha: Advent-Orion, 2003, s. 31

' Srov. tamtéz, s. 31
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1 ekl Hospodin Abramovi: ,,Odejdi ze své zemé, ze svého rodisté a z domu svého otce
do zeme, kterou ti ukazu. Ucinim té velkym narodem, pozehnam te, velké ucinim tvé
jméno. Stan se pozehnanim! Pozehnam tém, kdo Zehnaji tobé, prokleji ty, kdo ti

zloreci. V tobé dojdou pozehnani veskeré celedi zemé. “ (Gn 12,1-3)

Abraham byl muz viry, uposlechl Bozi vyzvy, aby se vystéhoval do zemé&, kterou
m¢él dostat v dédi¢né drzeni. Vystéhoval se, ale viibec nevédél, kam jde. Musela to byt
tézka zkouska opustit nabozenstvi, domov a mésto, kde zil a vydat se do neznamé
zem¢. Blh od néj z4dd neomezenou viru a ochotu piijmout jeho vyzvu a ve své
Stédrosti Abrahdmovi Zehnd a slibuje pozehnani. Dalsi dilezity moment je uzavieni
smlouvy mezi Bohem a Abrahdmem a jeho potomstvem, ktera je stvrzena obé&ti. (Srov.
Gn 15, 7-12; 17-18) Kazda smlouva je svym zpisobem vztah mezi subjekty smlouvy.
V tomto pifipadé¢ jde o vysostné postaveni mezi Bohem, Abrahamem a jeho
potomstvem. Bith se od této chvile stava Bohem Abrahamovym.'

Nyni se budeme zajimat o ulohy Zeny jako manzelky z pohledu Abrahdama.
Zékladni antropologicka pravda o Clovéku byla jiz zminéna v kapitole 1. 1 — Piimé
zjeveni Bozi. Manzelstvi je vrcholem stvofeni. Rozdilnost pohlavi se stava principem
touhy, ktera pak vede k manzelské smlouv€. Prvni zminku o Abrahdmovi a jeho
manzelce Safe nachazime v Gn 11,29: ,,Abram a Nachor si vzali Zeny: Zena
Abramova se jmenovala Saraj a Zzena Nachorova Milka, dcera Harona, otce Milky a
Jiskey. “ Podle Rabinského vykladu" je Sara Abrahamovou netef, ale téZ z verse Gn
11,29 ,,Abram a Nachor si vzali Zeny “ vyplyva, ze si Abrahdm a Nachor vzali bratrovy
sestry Milku a Jisku. Abrahdm s celou svou rodinou z divodu trvajiciho hladu
sestupuje do Egypta. Zde se obava o svij zivot, vi totiz, Ze jeho Zena je krdsna a tato
krasa se stavd svodem k nebezpecim pro panovniky. Je to pro néj nova zkouska,
prosttedek k obrané€. Proto prohlasuje Saru za sestru a védomé& zamlcuje, ze je jeho

manzelkou.

12 Srov. MEISNEROVA, E. Zeny Abrahdmova rodu, Olomouc, 2010. s. 9—10
1 Srov. Vyklady ke Starému zdkonu. II. dil. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 1996, s. 7273
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,,,Rz’kej tedy, zes mou sestrou, aby se mi kviili tobé dobre darilo a abych tvou zasluhou
zustal nazivu. * Kdyz pak Abram vesel do Egypta, spatrili Egyptané tu Zenu, jak velice
je krdsna. Spatrila ji také faraonova knizata a vychvalila ji faraonovi. Byla proto vzata
do domu faraona a ten kvili ni prokdazal Abramovi mnoho dobrého, takze mél brav a

skot a osly i otroky a otrokyné i oslice a velbloudy. “ (Gn 12,13—-16)

Navenek se jevi, ze Abraham volil spravnou cestu, Hospodinovi neduvéiuje,
avSak v Egypt€¢ ma poznat, ze Hospodin chrani vzdy a vSude a v pravy cas zasahuje
faraona velikymi ranami. Tim je faraon nucen propustit lid a vydat Saru Abrahamovi.
Obdobna situace se opakuje v Gn 20,1-18 a to v piibéhu s Abimelekem. Opcét
Abraham vydava Saru za svou sestru. V obou piipadech zasidhl Bih a vraci Zenu jak
od faraona tak od Abimeleka. Blh se zastal Zeny, nedovoli jeji hanobeni, chrani tim

nedotknutelnost manzelstvi.
2.2.2 Mojis

Mojzisovo jméno v hebrejsting znamena ,,Vytazeny“'*, souvisi s jeho vytazenim
z vod Nilu. Vyrustal v paldci egyptského faradéna. Kdyz jako mlady byl svédkem
toho, jak egyptsky dozorce bije hebrejského otroka, tak toho Egyptana zabil. Aby
za tento Cin neptiSel o svij Zivot, utekl do midjanské pousté a zde Ctyticet let pasl
ovce. Ozenil se se Siporou. Zde se setkava s Hospodinem, ktery mu nafidil, aby se
vratil do Egypta a vysvobodil sviij lid z otroctvi. Mojzi§ vyvedl izraelsky lid
z egyptského podru¢i pres Rakosové moie a pfinesl mu na dvou kamennych
deskach desatero ptikazani.

Zvl1astni Ucta nejen otci ale 1 matce garantuji a ptiznavaji BoZzi ptikdzani desatera.
Neposlusnost a neucta k rodi¢iim byla posuzovéana jako vzpora proti samotnému Bohu
a podle toho 1 trestana. (Srov. Ex 21,17)

Konkrétni piedpisy spolecenské etiky, vztahujici se k muziim a Zendm, syniim a

dceram, jsou obsazeny predev§im ve Treti knize MojziSové, Leviticus. Napiiklad

'* Srov. HELLER J. Vykladovy slovnik biblickych jmen. 2003, s. 302
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oc¢istovani rodi¢ky po porodu syna trva polovi¢ni dobu nez po porodu dcery (Srov.
Lev 12, 1-5). Pti zasvéceni osoby muzského nebo Zenského pohlavi Bohu je za muze
svatyni vyplaceno vice nez za Zenu (suma se méni téz v zavislosti na véku, viz Lev
27,1-5). Tvrdé tresty za cizolozstvi, homosexualitu a sodomii postihuji muZe 1 Zeny,
jsou vsak s vyjimkou sodomie adresovany muzim: ,,Kdo se dopusti cizoloZstvi se
Zenou nekoho jiného, ... kdyby muz spal s muzem jako se Zenou...“ (Srov. Lev 20,10 a
20,13) Stejné tak je formulovano 1 Desatero — v devatém piikdzéani se hovoii pouze o
pozadani manzelky svého blizniho, nikoli manzela své blizni. Jeden z nejvyraznéjsich
projevi postoje k zené jako k obchodnimu artiklu pfedstavuji verSe 22. kapitoly Paté
knihy MojziSovy tykajici se panenstvi a znasilnéni. Neni-li divka pfi svatbé pannou,
trestd se ukamenovanim (srov. Dt 22,20-21). Znasilnéni panny, ktera jeS$té neni
zasnoubena, Ize vyfesit vyplacenim otce a svatbou s ni (srov. Dt 22,28-29). Znasilnéni
zasnoubené panny se tresta rizné: odehraje-li se ,,na poli®, tj. na opusSténém miste, je
smrti potrestdn pouze nasilnik; odehraje-li se ve mésté, ,, vyvedete oba dva k brdané
toho mésta, ukamenujete je a zemrou: divka proto, Ze v méste nekricela, a muz proto,
Ze ponizil Zenu svého blizniho*. (Dt 22,24) Podle Tteti a Ctvrté knihy MojziSovy
mohou dcery dédit v ptipadé, Ze neni syn, musi se pak ale vdat za pfislusnika svého
»otcovského pokoleni® (srov. Num 36,8). O moznosti rozluky se hovoii z hlediska
muze (srov. Num 24,1-4). Zapuzend zena obdrzi rozlukovy list a smi se znovu

provdat."
2.2.3 Ozeas

/v . ’ . c1¢cl s o7 A ’
Oze4$ hebrejsky znamena ,,Hospodin vysvobodil“'®. Po vyhnani Amose, ktery byl
prvnim prorokem na severu'’, za¢ina na tomto mist& kazat jeho soudasnik Ozeas.
Zemé je v té dob¢ postizend prevraty, vici severu jsou vedeny valky ze strany

Asytanl. Asi okolo 735 pi. Kr. je oddélen Damasek od Izraele. Z ust proroka je

15 Srov. KNOTKOVA-CAPKOVA, B. Gender a naboZenstvi
' Srov. HELLER, J. Vykladovy slovnik biblickych jmen. Praha: Advent-Orion, 2003, s. 784

" 1zrael, Severni kralovstvi
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vedena tvrda kritika kralovstvi na ty, kdo vedou zemi. Hospodin zlstava nadale
Bohem Izraele, piestoze se lidé obraceli na Baala, kenaanského boha. Ozeés
vystupuje v této dobé¢ jako zivé znameni vztahu Boha a jeho lidu. V kapitolach 1—
3 se dovidame, Ze se Ozed$ ozenil s Gomerou. Ta ho vSak brzo opustila, byla mu
neveérnd. Ozeds ji pres jeji nevérnost stale miluje a nakonec si ji znovu vezme za
manzelku. Manzelska zkuSenost utrpeni pomohla OzeaSovi pochopit, jaky je
vlastné vztah mezi Bohem, ktery je vérnym a vasnivym milencem, a na druhé
stran¢ mezi Izraelem jako nevérnou nevéstou, ktera hleda misto pravého Boha jen
lidské jistoty.'®

Ozeas jako prvni prorok vyjadril vztah mezi Bohem a Izraelem jako manzelstvi.
Pozdé€ji uplatnéno téZ u JeremidSe a Ezechiela. Nevéra, kterou si OzedS zazil,
nevyprovokuje definitivni zkézu, ale tresty, jejichz ucelem je pifimét milovanou
nevéstu zpét. Timto piimérem ukazuje Ozea$ na pevné pouto mezi rodinnym Zivotem
proroka a Zivotem ndroda. Pozndva, Ze Blih, piestoze zamilovany a podvedeny, je stale
pripraven zacit znovu. V kapitole 11 se docteme, ze Blih miluje jako prvni a odpousti,
aniz by ¢ekal na obraceni.

Krom¢ predstavy manzelské nalezneme obraz Boha Otce jako toho, ktery

promlouva jako matka. (Srov. Oz 11,1-6) Izrael je pak nazyvan nevéstou, synem apod.
2.2.4 Daniel

Jméno Daniel lze vylozit ,Mym srdcem je Buh“". Pochazel z jizniho judského
kralovstvi. Narodil se pravdépodobné okolo r. 623 ptf. Kristem v Jeruzaléme.
Patfil do skupiny Zidd, které vyhostil babylonsky kral Nabukadnesar. Bylo to
v dobé& po vitézné bitvé u Karchemise.” Ve $kolach Babylonie ziskal vzd&lani a
stal se vysokym babylonskym hodnostafem. Daniel ptisné¢ dodrZzoval MojziSsky

zékon a stal se jednim z babylonskych mudrcti. Je zndmy tim, Ze mu bylo zjeveno

'8 Srov. CHIOLERIO, M. Blaze tomu, kdo slysi tato slova. Praha: Paulinky, 1997, s. 122
' Srov. HELLER, J. Vykladovy slovnik biblickych jmen. Praha: Advent-Orion, 2003, s. 152
2 Srov. NETTELHORST, R. P. Sto postav z Bible. Bratislava: Slovart, 2008, s. 131
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tajemstvi kralova snu a tim zachranil babylonské mudrce. Kdyz Persané dobyli
Babylon pod vedenim Kyra Velikého, na babylonsky trin usedl kral Darjeves,
ktery vydal zakon modlit se po dobu tficeti dnii ke komukoli jinému nez ke Krali.
Daniel tento piikaz neuposlechl, nadale se modlil k Hospodinu, a proto byl
vhozen do jamy lvové, ale lvi mu neublizili. Kral nechal Daniela zjamy
vytahnout a misto n¢j do ni vhodili muze, ktefi ho udali. Jako prorok ptedpovidal
Zidim jak obdobi nesnazi, ale téZ §tastnou budoucnost.

V Apokryfech, v tzv. ptidavcich ke knize Daniel nachazime piibéh o Zuzang,
kterd je vroli manzelky a kterd odmitla nadvrh dvou chlipnych starcti. Na tomto
pfibéhu vidime postoj proroka Daniela viic¢i bezbrannym zendm, manzelkdm. Daniel
prokazal nevinu Zuzany, kterou zachranil ve chvili, kdy méla byt na zdklad€ kiivych
svédectvi dvou soudct za udajné cizolozstvi odsouzena k smrti. I kdyz z vykladu
vime, Ze Daniel se dostal do zajeti v roce 597 pt. Kr. v dobé¢, kdyZ byl deportovan kral
Jojakin. Podle této skutecnosti Zuzanin piibéh spada do doby, kdy Daniel uz dlouho
nemohl Zit. Proto toto vypravéni méa charakter legendy, nikoli historické zpravy.”!
Piibéh o ctnostné Zuzané zname zfecké podoby a piiblizuje nam situaci Zidd

v Babylonské diaspofte.

., V Babylonu bydlel muz jménem Jojakim. Vzal si za Zenu Zuzanu, dceru Chilkijasovu.
Byla velmi krasna a bohabojnd. Jeji rodice byli spravedlivi a vychovali svou dceru

podle Mojzisova zakona. “ (Da 13,1-2)

Prvni verSe nam ptedstavuji manzelskou dvojici zbozného Jojakima a bohabojné
Zuzany. Vté¢ dobé zilo zidovstvo v Babylonii del§i dobu a mistni diaspora se
shromazd'ovala v domé Jojakima. Zuzana vynikala pivabem a svymi rodi¢i byla
vychovédna v duchu MojZiSova zdkona. Tato mladd pani ma jméno, které pochazi
z hebrejského $6Sanna a znaci lilii. V tomto piibéhu se objevuji dva soudci, které si

diaspora volila. Jojakimlv diim byl pro né€ kdykoli otevien, aby mohli rozsoudit riizné

2! Vyklad ke Starému zdkonu. V. dil. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 1996, s. 224
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spory. Hospodinovo slovo o nich fika: ,, Vysla svévole z Babylona“ (Da 13,5). Obéma

soudciim se Zuzana libila, aZ se pomatli na rozumu a chystali proti ni uklady.

, Kdyz tak cekali na prihodny den, vysla jako véera a predevcirem pouze se dvema
sluzkami. Protoze bylo vedro, zatouzila vykoupat se v zahrade. Nebyl tam nikdo, az na
ty dva starsi, kteri ji z ukrytu pozorovali. Zuzana vekla sluzkam: ,,, Prineste mi olej a
vonavku, a zavrete dvere zahrady, abych se mohla vykoupat. * Ucinily, jak jim rekla,
zavrely dvere zahrady a odesly postrannimi dvirky, aby prinesly, co jim naridila.
Nevidely ty starsi, protoze byli ukryti. Jakmile sluzky vysly, oba starsi se zvedli,
pribehli k ni a nalehali: ,Dvere zahrady jsou zaviené, nikdo ndas neuvidi, dychtime po
tobé, bud’ nam po viili! Jestlize ne, dosvédcime, ze tu byl s tebou néjaky mladik, a Ze jsi
proto poslala sluzky pryc.‘ Zuzana zabédovala: ,Ze vSech stran jsem seviena. Kdyz to
udelam, bude to ma smrt, neudelam-li to, neuniknu vasim rukam. Lépe mi bude, kdyz
to neudelam a padnu do vasich rukou, nez abych zhresila pred Hospodinem. ‘ Zacala
hlasité kricet, ale oba starsi ji prekriceli. Jeden z nich odbéehl a oteviel dvere zahrady.
Jakmile obyvatelé domu uslysSeli ze zahrady krik, pribehli postrannimi dvirky podivat
se, co se ji stalo. Starsi prednesli své obvinéni. SluZebnici se velmi zastydeli, protoze

néeco podobného nikdy nebylo o Zuzané vysloveno. ““ (Da 13,15-27)

Vyuzili pfiileZitosti v dobé, kdy se Zuzana koupala v zahradé v dobré vite, Ze
v zahradé nikdo nebyl. Poté, co se sluzky vzdalily pro vonné masti, pfisli zli soudcové
a zacali Zuzanu obtézovat. Dokonce ji zacali vyhrozovat, ze ji obvini z nedovolenych
schlizek s cizim muZzem. Bylo to hrozné obvinéni a stailo svédectvi dvou, aby byl
vinik odsouzen k smrti. Zuzana znala Mojzistiv Zdakon, védéla, jaky trest cekd za
cizoloZstvi, to je trest smrti, presto svou bezihonnost pied Bohem postavila nad vlastni

zivot. Byla pfipravena zemfit, ale zlstat nevinnou. Jeji situace byla beznadé&jna.

Druhého dne se lid seSel k jejimu muzi Jojakimovi. Prisli i ti dva starsi, plni zlych
umyslii proti Zuzané, aby ji privedli na smrt. Rekli pied lidem: ,Poslete pro Zuzanu,
dceru Chilkijasovu, Jojakimovu Zenu. * Poslali pro ni. Prisla ona i jeji rodice a déti a
vSichni jeji pribuzni. Zuzana byla velmi libezna a krasného vzhledu. Aby se ti zlotrilci

nasytili jeji krasou, porucili ji odhalit, méla totiz zahaleny oblicej. Plakali ti, kdo byli s
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ni, i vSichni, kdo ji videli. Oba starsi pak povstali uprostred lidu a viozili ruce na jeji
hlavu. Ona s placem pohlédla k nebi, nebot’ svym srdcem se s divérou upinala k
Hospodinu. Starsi pak vypravéli: ,Kdyz jsme se sami prochdzeli v zahrade, ona vesla
se dvema divkami, dala zavrit dvere zahrady a divky propustila. Tu k ni prisel mladik,
ktery byl predtim ukryty, a lezel s ni. My jsme byli v rohu zahrady, a kdyz jsme vidéli tu
nepravost, bezeli jsme k nim a videéli jsme je spolu obcovat. Jeho jsme se vsak nemohli
zmocnit, protoze byl silnejsi nez my, oteviel dvere a uprchl. Ji jsme chytili a vyptavali
se, kdo je ten mladik, ale nechtéla nam to vici. Toto dosvédcujeme. Shromazdeni jim
uverilo jako starsim lidu a soudciim a odsoudili ji k smrti. Zuzana hlasité zvolala:
,BozZe vécny, ktery znas skryté véci, ktery vis vSechno driv, nez se to stane, ty vis, Ze
krive proti mne svedcili. Hle, mam zemrit, ackoli jsem neucinila nic z toho zlého, co o

mné vypovedeli. “*“ (Da 13,28-43)

Bylo to kiivé obvinéni, hned na druhy den se konalo soudni jednani, na které
byla pfedvedena Zuzana a celé jeji ptfibuzenstvo. Pfed soudem méla Zuzana tvar
zahalenou zdvojem, pravdépodobné¢ na znameni studu zkiivého obvinéni. Oba
soudcové na znameni, ze vSechnu vinu vkladaji na ni, vlozili své ruce na jeji hlavu a
kiivé vypovidaji o tom, jak pfistihli Zuzanu s cizim mladikem. Soud probéhl rychle a
rozsudek byl vynesen, obhajoba byla bezpfedmétnd, nikdo z ptitomnych se ji nezastal.
Proto se Zuzana obraci k Hospodinu hlasitym zvoldnim. Jediny Biih je svédkem jeji
neviny. Nakonec Hospodin zasahuje prostfednictvim Daniela, ktery prokadze Zuzaninu
nevinu. Podle viry Izraele nevinné prolitd krev volala k Hospodinu o pomstu. Ten
hlasité zvolal: ,,Ja jsem cist od jeji krve!“ (Da 13,46) Daniel vytyka shromdzdénym,
ze se dopustili tézké viny, kdyz odsuzuji Zenu, aniz by ji porddné vyslechli. Daniela
pak vyzvali, aby se toho pfipadu ujal sdm. Ten obéma soudcim dokézal, Ze jsou

podvodnici a usvedcil je ze 17i.

., Celé shromazdeni zacalo hlasité volat a chvalilo Boha, ktery zachranuje ty, kdo v
ného doufaji. Oborili se na ty dva starsi, nebot’ Daniel je usvedcil slovy jejich viastnich
ust z kriveho svedectvi, a udélali s nimi to zlé, co oni chtéli ucinit bliznimu. Jednali

podle zdkona Mojzisova a zabili je. Tak byla toho dne zachrdanéna nevinnd krev.

18



Chilkijas a jeho Zena chvalili Boha za svou dceru Zuzanu s Jojakimem, jejim muzZem, a
vSemi pribuznymi, Ze se na ni nenaslo nic hanebného. Od toho dne po vSechny dalsi

dny se stal Daniel velkym v ocich lidu. “ (Da 13,60—64)

Velikou radost pocitili vSichni shromazdéni, ze oblibend Zuzana je zachranéna.
S obéma soudci udélali to zl¢, co pfipravovali Zuzané. Nevinna krev, kterou chtéli
soudci prolit, nakonec dopadla na jejich vlastni hlavu. Na tomto piibéhu vidime
diskriminaci nevinné Zeny, ktera byla vétSinou odsouzena za Ciny, kterych se ani
nedopustila. I v této dobé byla spoleCnost patriarchdlni, véfilo se muzim, nikoli
zenam. Ani pii soudu neméli rovnocenné postaveni. Zde prorok Daniel vystupuje na
obranu bezbranné Zeny, usvédcuje 1zivé soudce. VSichni Zuzanini piibuzni chvali

Hospodina za zéchranu nevinné Zeny.

2.2.5 Zalmisté

V paté knize zalmi v Zalmu 128 je nastaveno zrcadlo idealniho pojeti rodiny a
zenstvi. Projevem pozZehnani ve Starém zakoné je pocetna rodina. Zde je Zena
pfirovnana k plodné révé, k symbolu Zzivota 1 nového ZzZivota v nebeském
kralovstvi. Ve starém Orientu byl vinny kmen pokladan za strom Zivota. Zena

pfirovnana k révé je v patriarchalnich pomérech néco neslychaného.”

»Blaze kazdému, kdo se boji Hospodina, kdo chodi po jeho cestach!
Co rukama vytezis, budes i jist. Blaze tobé, bude s tebou dobre. Tva Zena bude jak
plodna réva uvniti tvého domu, tvoji synové jak olivové ratolesti kolem tvého stolu.
Hle, jak byva pozehndan muz, ktery se boji Hospodina. Hospodin at pozehna ti ze
Sijonu, abys vidél dobro Jeruzaléma po vSechny dny svého ziti, abys uvideél syny svych

synii. Pokoj s Izraelem!* (Zalm 128)

2 Srov. Vyklad ke Starému zdakonu. I11. dil. Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 1996, s. 538-540
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Déle se nabizi dalSi obraz, ktery pfirovnava syny k Olivovym ratolestem. Ve
Starém zakoné stoji oliva vedle révy. Oliva 1 réva predstavuje symboly ve staré
nabozenské symbolice. Komu Bith zehna je jako oliva. Ve verSich tohoto zalmu je
sd€leno, Ze vSechno pozehnani piichazi od Hospodina, a to z mista, kde Hospodin
promlouvd a zjevuje svou vili, a kam smétuji vSichni izrael$ti poutnici. Kazdy, kdo
byl obdafen pozehnanim, bude vidét Sijon. Rovnéz je zde obsazena vyzva nehledét jen
na blaho rodiny, ale téz usilovat o to, co prospiva Jeruzalému a Bozimu lidu. Bozim

pozehndnim je pak dlouhovékost a mnozstvi potomkd.
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3 SOCIALNI POSTAVENI ZENY VE STAREM ZAKONE Z
POHLEDU MUZE

3.1 MUZ JAKO RODINNY PRISLUSNIK

Zminované potfadi muz — dim — Zena — byk maé silnou sociologickou vypovéd a
téz 1 historickou. Muzi jsou varovani pied cizi Zenou, nevéstkou: to je
v naprostém pofadku. Ale jiz méné slySime o varovani pifed nasilnym muzem
(srov. Ex 20,17; Dt 5,21). Jednotlivé celky, generace v Bibli predstavuje muz.
Miizeme uvést napiiklad rodopis Adamuv (srov. Gn 5). Ve viid¢ich osobnostech
Izracle a Zidovstva jsou pfevazné muzi (srov. P¥ 7,27). Cteme zde, Ze i
v apokryfnim Sirachovcovi jsou davani za vzor jen muzi.(Srov. Sir 44,1).
V dalSich podkapitolach rozebereme postaveni Zeny z pohledu otce, bratra,

manzela a syna.
3.1.1 Otec

Bible je kniha historicka, nikoli nehistorickd. Biblické dé&jiny Starého zakona
prozrazuji své dobové pozadi. D4 se fici, ze hebrejska nebo fecka literatura
biblickych spist je ovlivnéna orientdlni mentalitou a z toho lze odvodit, zZe bible
je knihou patriarchélni. Jednotlivi pisatelé tvofili biblické portréty zen Starého
zakona v Case, kdy na prvnim misté ve spolecnosti byl muz. I pisatelé mnohdy
vychézeli z principidlni podfazenosti a podfizenosti zeny. V jednotlivych knihach
Starého zékona je zakotvena druhofadost Zeny. Proto cCasto vyznival 1 tento
argument, ze Buh je muz, respektive patriarcha. Dokonce né&kteti biblicti

vykladatelé hldsali, ze podle desdtého ptfikdzani mé dim pifednost pfed Zenou.
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Muz nemd dychtit po domé svého blizniho a az na druhém misté je mu zakazéna
manzelka blizniho.”

Hlavou rodiny byl otec. (Srov. Ex 21,7) Zena byla sou&asti rodiny neboli domu.**
Proto bylo chdpano, Ze rodina je domem otce. I v Bibli Star¢ho zdkona se vyskytuji
pojmy ,.dim Izraeltiv, Jakobiv...* Otec byl obétnikem a modlitebnikem své rodiny.
Otec rozhodoval o pravu prvorozenectvi. Nékdy se rodiny dostavaly do takové bidy,
ze prodavali 1 své syny. (Srov. Neh 5,5) O spasitelnych skutcich méli poucovat své
déti otcové. (Srov. Ez 12,26; 13,8; Dt 6,7). Ostatni duchovni vychovu zajiStovali

knézi. Po babylonském zajeti se zakladdaly Skoly (synagogy), ve kterych se vyucovalo.
3.1.2 Bratr

Vyraz ,bratr ve svém plvodnim vyznamu oznacCuje n€koho, kdo wvySel ze
stejného matetského lina. (Srov. Gn 4,2) V Bibli oznacuje také ty, ktefi maji
stejného predka jako Edomci a Izraelité. Bih vlozil do lidského srdce touhu pro
bratrstvi v Adamovi. Piesto Adamovi synové skytaji obraz nesmitfitelného
rozporu a to hned v samych po&atcich. Kain Zarli na svého bratra Abela, az ho
nakonec zabije. Tvrdost lidskych srdci mnohdy brani uskuteciovat vytyceny cil
idealu bratrstvi.”> Pravé o $patném vztahu bratra Amnona a jeho sestie Tamary
¢teme v knize Starého zdkona. Jeho poc¢indni poznamenalo osud sestry na cely
Zivot.

Tamara, Davidova dcera byla sestra nevlastniho bratra Amnona. Ptib¢h této
osoby se nachazi v druhé knize Samuelové. (Srov. 2S 13,1-22) D¢j je podobny osudu
Diny, dcery Jakoba. (Srov. Gn 34) Na rozdil od Diny, je ddna Tamafe mozZnost
promluvit, vyjadfit odpor a bolest. Rabinsti komentatoti s osudem znésilnéné divky

nevlastnim bratrem Amnonem nesouciti, jeji osobni tragédii pfijimaji za Bozi trest

“ BALABAN, M. Jimavé portréty biblickych Zen. Praha: Kalich, 2009, s. 10
* Slovo dim mohlo oznagovat i mnohem vétsi spolecenstvi, nékdy i narod

> Srov. LEON-DUFOUR, X. Slovnik biblické teologie. Praha: Akademie véd CR, 2003, s. 4041
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Davidovi.*® Utrpeni divky zptisobené bratrem, ktery ji odmitne, je nékolikansobné.
Znasilnénd divka, ktera je pfipravend o sv€ panenstvi, zlistane neprovdand a nakonec
je svédkem bratrovrazedného boje Davidovych synil. Tamar byla sestra Absaléma a
jejich matkou byla Maaka. Tuto Zenu ziskal David ve valce a spal s ni dfive, nez si ji
vzal za Zenu. Matka Maaka pocala, kdyz jesté¢ byla cizinkou. Proto byla Tamar
Amnonovi povolena, kdyZ byla dcerou Davida. Po své konverzi se matka provdala se
za Davida a porodila mu syna AbSaloma. Amnon velmi touzil ziskat panenstvi
Tamary, az byl z toho usouzeny. Toho si v§imne Jonadav, syn Davidova bratra Simey
a poradi Amnonovi.

Amnon jen vypadal jako nemocny a to ztouhy po Tamate. Bylo zvykem, zZe
ctnostné panny byly zaviené v domé a nevychazely ven.”” Amnon 2ada po Tamar jidlo
se symbolickym nazvem ,srdicka*. Kdyz Tamar jidlo uvafila, Amnon vSechny
pritomné poslal pry¢ a zaddal po Tamar, aby mu jidlo sama pfinesla, coz ucinila. Rabin
Radak komentuje® Amnonovu nenavist. Tato nenavist byla zptisobena Bohem, aby
zveétsil jeji hanbu tim, Ze ji poSle pry¢ ze svého domu a AbSalom ho potom bude
nenavidét az k smrti a bude ho chtit zavrazdit. A tak se tento ¢in stal trestem Davida za
skutek s BatSebou a UrijaSem: A byl to onen trest, ktery byl uvalen na jeho dim/rod. A
co se tyCe mece, ktery na né¢ho mél pfijit, jak mu fekl prorok: ,,Nyni se uz nikdy
nevyhne mec tvéemu domu * (2S 12,10) — ptihodi se, Ze AbSalém bude smilnit a zabijet.
A to vSe podle pravidla ,,mira za miru*“. Amnon jesté vice ponizil svou sestru Tamar.
Nejen, Ze ji zneuctil, ale rovnéZ ji vyhani pryc¢, zacal ji nenavidét. Tamar si roztrhla
svij Sat, ktery patiil k jejimu statutu kralovské dcery — panny, posypala si hlavu
popelem. Slo o ritual smuteéniho obfadu. KdyZ se to jeji vlastni bratr Absalom
dozvédél, vyzval ji k ml€eni a vzal ji do svého domu. Slovem ,,zneucténa®“ Ize chéapat
Tamartinu opusténost a osamélost. Nejhor$i véci na tomto piibéhu je fakt, Ze se stale
odehrava rozsudek proti Zenam, které jsou nevinnymi obét'mi. Tdmafina budoucnost

byla zmatena kvili nasili, jehoz se na ni dopustil bratr Amnon. Kdyz posila Tamar

% Srov. DUBINOVA, T. Zeny v Bibli, Zeny dnes. Praha: Zidovské muzeum, 2008, s. 126
7 Srov. tamtéz, s. 128

8 Srov. tamtéz, s. 127
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pry¢ jako véc, zatazuje ji do kategorie bezejmennych Zen — dalSich biblickych obéti:
Tamar po znasilnéni vyjevi své pocity, nevzdadva své snahy uzavfit spolecenskou

smlouvu, ochranit své postaveni, ale Amnon ji zavrhne.

3.1.3 Manzel

Vztahy mezi muzem a zenou v manzelstvi byly vybudovany na zékladech
patriarchdlnich. MuZ (manzel) mohl svou manzelku propustit, ale tento akt
propusténi poskytoval zené jistou ochranu. Pravidlem bylo, ze v rodiné¢ Zzili
pohromad¢ tii i1 ¢tyfi pokoleni. Jenze manzelskym svazkem vznika mezi dvéma
lidmi nové pouto a jeden druhého by mél piijimat jako dar Bozi lasky. Manzelstvi
bylo zpravidla monogamické. Abraham 1 [zdk méli jednu zenu. (Srov. Gn 12.5;
24-30) U Jakoba vime, ze mé¢l dvé Zeny, ponévadz ho Laban podvedl. (Srov. Gn
29,15-30) U soudct a kralti se dovidame, ze napt. Gedeon mél sedmnact synt.
(Srov. Sd 8,30) Rodi¢e na zadkladé¢ zdkonnych ustanoveni méli za povinnost
neprovdat svou dceru za syna z cizich narodi, ani nepfijmout dceru pro svého
syna. Rodi¢e byli za své déti odpovédni a byli povinni chrénit je pfed pohanskymi
zlotfady. Sami rozhodovali, vétSinou muz o nevésté svého syna. Napi. Abraham
poslal svého sluzebnika pro zenu Izakovi do svého rodisté. (Srov. Gn 24.,4).
Z dalSich ptibéht vime, ze sméSovani s prisluSnicemi jinych kment ¢i nérodi
bylo téméf nevyhnutelné. Juda se ozenil s Kenaankou (srov. Gn 38,2), dokonce i
jeho snacha byla Kennankou, Boaz s Moabkou (srov. Rt 4,13). Nevésté daval
zenich dar. U dcer, kdyZ v rodin€ nebyl syn, se kladl diraz, aby se provdaly za
muze ze své Celedi proto, aby dédictvi nepfeslo do ciziho pokoleni.

Z vile muzovy bylo manzelstvi rozlucitelné, zemiela-1i Zena bezdétnd, mél muz
narok na vraceni mohdaru. Siiatkem se zena stala muzovym majetkem. Muz mél pravo
se svého majetku zbavit na zéklad¢ jeho prohlaSeni ,,Ona neni mou Zenou a ja nejsem
jejim muzem* (srov. Oz 2,4), nebo ji vystavil rozlukovy list (srov. Dt 24,1).

Patriarchalni poméry davaly muzovi volnost ve v§em, i v mimomanzelskych stycich.
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Platily vSak vyjimky, které se trestaly smrti. (Srov. Dt 22,22-25). Kdyz muz svedl

neprovdanou divku, mé&l povinnost si ji vzit, bez moZnosti ji propustit.”’

3.1.4 Syn

V patriarchalni spole¢nosti byl vét§i zdjem o narozeni syna. Prvorozeny mél
zvlastni postaveni. Staval se otcovym zastupcem i nastupcem v jeho povinnostech
vuci Bohu 1 vlastni rodin€. O prvorozenectvi se piipravil Ezau a Jakobovi pak
s prvorozenectvim pfipadlo 1 otcovo poZehnani. (Srov. Gn 27,27-29)
Prvorozenému nalezel dvojnasobny podil vSeho. Prvorozeni v Bozich planech
nejednou ustupuji mladsim Jakob (srov. Gn 28,13-15), Gedeon (srov. Sd 6,15).
Pro chlapce byla natizena obfizka osmy den po narozeni. (Srov. Gn 17,10 —13)
Z egyptskych prament vime, Ze obiizce se podrobovali i dospivajici jinosi®® a to
na znameni jejich zralosti, kdyz vstupovali do manzZelstvi. Abrahdm byl obfezan
az ve svych devétadevadesati letech. (Srov. Gn 17,24) Kralovské dvory mély pro
vychovu svych synll péstouny. V ptipad¢ zrady na Hospodinu jsou vlastni rodice
povinni ptivést syna pred ,,star§i mésta®, aby oni nad nimi vynesli soud, a to soud
ukamenovanim. (Srov. Dt 21,18-21) NeSlo o béZnou neposlusnost, ani o
neziizeny zivot, ale modlarstvi. (Srov. Dt 21,20) Rozsudek se vykonaval
vefejng.”!

Faraon egyptsky nema obavu zizraelskych Zen, ani dcer. Hodla zabit jen
chlapecky. (Srov. Ex 1,16)

Otcové z biblickych ptibéhli maji za povinnost vypravét o vyvedeni Izraelch
z Egypta synlim a vnukiim, o dcerach a vnuckéch neni fe€. V knize Piislovi, ktera je
mudroslovnou knihou Starého zakona ¢teme: ,Zasvétr uz chlapce do jeho cesty,

neodchyli se od ni, ani kdyz zestarl. “ (Pt 22,6)

¥ Srov. LEON-DUFOUR, X. Slovnik biblické teologie. Praha: Akademie véd CR, 2003, s. 210 -211
* DOUGLAS, D. I.; HILLYER, N.; BRUCE, F. F., aj. Novy biblicky slovnik. Praha: Navrat doma, 1996, s. 689
*I' Srov. LEON-DUFOUR, X. Slovnik biblické teologie. Praha: Akademie véd CR, 2003, s. 84-85
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Mluvi se zde o zasvéceni chlapce do jeho cesty. Izraelské pravo nerozliSovalo déti
na manzelské a nemanzelské. VSichni synové téhoz otce byli rovnoprévni, az na

nékteré vyjimky (napi. Izmael).
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4 SOCIALNI POSTAVENI ZENY VE STAREM ZAKONE Z
POHLEDU ZENY

4.1 ZENA JAKO RODINNA PRISLUSNICE

V dobé, kdy byla psana bible, byla Zena v manzelstvi pod vladou muze, ktery byl
jejim panem. Nebylo to viak postaveni totoZné s postavenim otrokyné. Zena
zaujimala prvni misto mezi ¢leny rodiny a ostatnimi obyvateli domu. Dé¢ti ctily
matku stejné jako otce. Kdyz se Zena vdala, byla majetkem svého muze a musela
byt svému muzi vérna. Zena si ziskala uctu jako matka a byla cenéna predevsim

jako pracovni sila.*?
4.1.1 Dcera

Déti byly pfijimany za dar od Boha a manZzelé jej vnimali jako projev pozehnani.
Dcery to mély mnohem téz§i nez synové. Casto je otcové pokladali za sviij
majetek. Zakon se vyslovné zastava divek prodanych do otroctvi. (Srov. Ex 21,7)
Tehdejsi doba nebyla zrala k tomu, aby se takové obchody daly zakizat. Mnohdy
se ud¢l prodanych divek zmirnil. Mohly se stat druzkami svého pana, respektive
jeho syna. Museli se vSak k nim chovat ohleduplné. Na udél dcer se moc
nehledé€lo, at’ uz svobodna ¢i provdana provadéla veskeré prace v domécnosti;
nékdy to zastaly otrokyné. Divky ziistavaly u matky, pokud se nevdaly. Nevéste
daval Zenich dar. Dé&ti byly povinny ctit rodice a byt poslusné. Od divky se
pozadovalo, aby do manzelstvi vstoupila jako panna, jinak ji hrozilo
ukamenovani. (Srov. Dt 22,21) Ukamenovani bylo obvyklym trestem za riznou

modlosluzbu. Pro knézskou dceru, kterd se znesvétila smilstvem, byl stanoven

32 KLASKOVA, M. Postaveni Zeny ve Starém zdkoné [online]. [cit. 2011-03-15]. Dostupné na WWW:
http://www.biblickedilo.cz/ckbdweb/polozka.aspx?pid=717&kid=130
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trest upalenim. (Srov. Lv 21,9) Tentyz trest zadal Juda i pro svou snachu Tamar,
kdyZ se ukdzalo, ze ¢eka dité, ale nevédél, Ze otcem je on sam. (Srov. Gn 38,24)
Pokladal se odpovédnym za jeji bezthonnost, a tudiz si osoboval pravo ji za ten

¢in potrestat.

Jiftachova dcera — bezejmenna

V dobach duchovniho tpadku izraelského lidu se i v Izraeli vyskytovaly knézky.
Jsou to jinymi slovy nevéstky. Pravé Jiftaichova matka byla nevéstkou. Proto jeho
bratfi zabrali dédictvi po otci a svého bratra vyloucili z obecenstvi Hospodinova
lidu. (Srov. Dt 23,3) Jiftdch se vSak hlasi k Izraeli. Jako vyslanec Jiftach zije
vzemi Tob a s dobrodruhy podnikal loupezné vypravy. Jiftdch byl povolan
star§imi a byla s nim uzaviena smlouva: zvitézi-li, bude nacelnikem a viidcem.
Zvitézi jen tehdy, bude—li s nim Hospodin. Smlouva je uzaviena a potvrzena ve
svatyni v Mispé. Jako povolany soudce — vysvoboditel pfed bojem vola Jiftach o
pomoc a s tim souvisi i jeho slib, ktery uéini. Vypravi se také hrozny piib&h> o
jeho slibu, ktery ucinil v tisni, a je pfipraven pfinést Hospodinu tu nejvyssi obét’.
Jde o ptibéh poukazujici na posetilost ukvapenych slibti a ptisah. Na jeho bojovy
zapal doplati mladd nevinnd divka. Jiftdich ovSem nepocital, Ze pijde o jeho
jedinou dceru. Jiftachova dcera sviliy 0d€l pifijima. Tady lze poukdzat na
bezbrannost a odevzdany souhlas dcery, ktera podle starovékého prava byla
majetkem otce a nemohla do platnosti jeho slibu zasahovat. Ustoupit od toho, co
fekl, nemohl. Slib Bohu se musil dodrzet. (Srov. Nu 30,3) Piibéh Jiftachovy dcery

se nachazi v knize Soudcu.

LJiftach  slozil Hospodinu  slib: |, Vydas-li mi Amonovce opravdu do rukou,
ten, kdo mi vyjde naproti z vrat mého domu, az se budu vracet v pokoji od Amonovcii,

bude patrit Hospodinu a toho obétuji v zapalnou obét’ **“ (Sd 11,30-31)

3 Srov. Vyklad ke Starému zdkonu. II. dil. Kostelni Vydti: Karmelitanské nakladatelstvi, 1996, s. 110111
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Jak prvni vychazi vstfic Jiftichovi jedina dcera, tancici a hrajici na bubinky.
Dcera dobrovolné¢ ptistoupi na naplnéni otcova slibu. Na dva mésice odchazi se svymi
sluzkami do hor, aby oplakala své panenstvi. (Srov. Sd 11,37)

Jiftichova dcera, a¢ v Bibli bezejmennd zistavad vyraznou a znepokojujici
hrdinkou. Promlouva pokorné a odevzdané, projevi vlastni vili zenskym zptisobem —

. ’ , v 34
tancem se chce rozloucit se svym dosavadnim zivotem.

4.2 MANZELKA

Biblicka Eva je typ a personifikace toho, co je skutecné Zenské. Je to archetyp —
pocatek, prazaklad, co je vyrazeno do postavy zZeny jako pfedobraz budoucich
postav a skute¢nosti, jejz Bith ve svém spasitelném planu p¥ipravil. Zivot v raji i
vyhnani nejsou historické udalosti, nybrz vzorové typové modely, které nas maji
vést k spravnému jednani. V tomto kontextu je Eva vysnéna Hospodinem, aby
doprovazela, t&3ila, podpirala Adama kralovského muze.” Eva, hebrejsky
,,Chavva“®® znamena ,,Ziva“. Je ,kost z kosti“ Adamovych. Je tedy s Adamem
soupodstatnd. Zde mlZeme spatfovat rovnopravnost. Proto se hebrejské vyrazy
pro muze li§i pouze v koncovce: Muz je ,,i“ a Zena je ,,is§a*.>” Hospodinem byla
nalezena ,,pomoc jemu rovna“. Eva ale podléha pokusSeni ,,byt jako Bih*, znat, co
je dobré a co zI¢é, sama o tom rozhodnout. Fatdlni podlehnuti pokusSeni je pfifc¢eno
zené¢ Evé pravdépodobné proto, Ze v patriarchaté bylo vSechno zlo pficitano
druhému, tj. druhotadému pohlavi. Tady se setkavame s mytickou ptfedstavou, ze
nevzpurna a poslusna zena v rdji by rodila zcela bezbolestné. Zda se, Ze kazdé
rozeni s sebou nese cosi traumatického. Dale se dovidame o tézkém udélu Zeny,

kterd neodbytn€ touzi po svém muzi. Zde miZeme opét pozorovat nastin

** Srov. DUBINOVA, T. Zeny v Bibli, Zeny dnes. Praha: Zidovské muzeum, 2008, s. 132

3 Srov. BALABAN, M. Jimavé portréty biblickych Zen. Praha: Kalich, 2009, s. 74

%% Srov. HELLER, J. Vykladovy slovnik biblickych jmen. Praha: Advent-Orion, 2003, s. 164
" BALABAN, M. Jimavé portréty biblickych Zen. Praha: Kalich, 2009, s. 76
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patriarchatu, Ze muz bude Zenu ovladat jako pan a zena bude jeho poddanym. Na
poslani Evy ale nachézime néco pozitivniho — ma podpirat Adama v zdpase o
pravé lidstvi.”

Dftive, nez budeme hovoftit o manzelstvi a jednotlivé roli manzelky, musime vyjit
z kapitoly 2. 1 — z Boziho zjeveni. Hovofi se tam o socialnim postaveni Zeny urcéené
Bozim taddem. Zde nachazime kostru antropologické pravdy o ¢lovéku. Z pocatku je
vybér zeny uskutecnovan z blizké rodiny. Takovy vztah je charakterizovan usilim
uzavirat manzelstvi mezi pokrevnimi pfibuznymi.(Srov. Gn 28,1-2) Pozd¢ji muz mohl
mit vice manzelek (srov. Gn 25,1) a to je jiz charakteristickym rysem polygamie.
Teologie manzelstvi je nastin&na ve 24. kapitole knihy Genesis.”

Z biblickych knih Starého zdkona se dovidame, Ze Zena byla soucasti rodiny.
Zeny se ani moc nenachazely v rodokmenu. Vyjimkou je Kainiv rodopis, kde je
uvedena Ada a Sila. Zena se na svého muZe obracela oznatenim baal, ale i s
oznacenim adon (péan). I ve Starém zakoné jsou c¢tendfim nabidnuty archetypy

1dealniho zenstvi. V knize Ptislovi se ndm objevuje Zena statecna, zbozna a starostliva.
., Dejte ji z ovoce jejich rukou, at'ji chvali v branach jeji ¢iny! “ (Pt 31,31)

Takovato Zena je vnimana jako symbol moudrosti, oblazuje a opatruje lidské
spolecenstvi.

Dalsi archetyp idealniho Zenstvi je obsaZen v Knize pisni. Tradice autorstvi této
knihy se pfipisuje Salamounovi, ktery byl povazovan za nejmoudiejsiho a

vvvvvv

mezi muzem a Zenou.

Jak jsi krasna, pritelkyneé moje, jak jsi krdsna, oci tvé jsou holubice pod zavojem,
viasy tvé jsou jako stada koz, které se hrnou z hory Gileddu. Zuby tvé jsou jako stado

ovci pred strihanim, jez z brodiste vystupuji, a kazda z nich vrhne po dvou, Zadna z

¥ Srov. tamtéz, s. 77

% Srov. MEISNEROVA, E. Zeny Abrahdmova rodu, Olomouc, 2010, s. 18
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nich neplodna neziistane. Jako karminova Snurka jsou tvé rty, usta tva puvabu plna.

Jak rozpukle grandtove jablko jsou tvoje skrané pod zavojem. “ (Pt 4,1-3)

Autor zde p&je o své milé, jak je krasna a piivabna. Dale je vyzdvizen ptivab
nevésty, viné lasky a krasa milého.

V Ex 21,7 je Zené¢ dano implicitné pravo, které spocivalo v tom, ze muz nemohl
prodat svou manZelku na rozdil od otrokyné, dokonce i dcery. Muz mohl svou Zenu
propustit za danych podminek. Zena méla jistotu, Ze v takovém p¥ipadé — po rozvodu —
ma pravo na Cast véna, které musel vlozit do manZzelstvi muz nebo otec. Ptikladem
leviratniho manzelstvi je Tamar. I jako vdova byla zena chranéna.

Pokud se muzZ se svou zenou rozesel (vystavil rozlukovy list), m¢la moZnost se
znovu provdat, ale uz se nemohla vratit k prvnimu manzelovi. (Srov. Dt 24,1-4)
V nabozZenskych otdzkach nebyla vdanid Zena svépravna. Pokud chtéla dat slib
Hospodinu, muselo to byt jen se schvalenim svého muZe. Zena byla povinna
zachovavat svému muzi vérnost, 1 pred svatbou se ovétovalo jeji panenstvi. (Srov. Dt
22,17). Smyslem manzelstvi bylo plozeni déti. Kazda zena, pokud méla byt vazena,
touzila mit déti. Rachel zada Jékoba: ,, Dej mi syny! Nedas-li, umiu. “ (Srov. Gn 30,1)
Jestlize zené zemtel muz diive, neZli zplodil syna, stanovil zakon, Ze se mé¢l vdovy
ujmout jeho bratr (srov. Dt, 25,5; Rt 1,11-13), poptipad¢ dalsi ptibuzny (srov. Rt 2,20;
4,4-10) a prvorozeny syn byl pfitknut zemielému. Jde o tzv. leviratni manzelstvi.
Ojedinély je 1 zésah otce zesnulého. (Srov. Gn 38) Leviratnim povinnostem bylo
mozno se vyhnout. (Srov. Rt 4,6) V takovém piipadé odmitnutd zena zula Svagrovi
sttevic, plivla mu do tvate a prohlésila: ,, To si zaslouzi muz, ktery nechce svéemu
bratrovi zbudovat dum!* (Srov. Dt 25,9-10) Jinak byly pfibuzenské siatky zakazany.
(Srov. Lv 18)

Sara jako manZelka
Saraj (hebrejsky ,,Saraj* — knéina)4o, dostala pozd¢ji jméno Sara. O jejim plivodu

vime jen to, Ze byla blizkou pfibuznou svého manzela, jak se o tom dovidame

“ Srov. HELLER J. Vykladovy slovnik biblickych jmen. 2003, s. 434
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v Gn 20,12. Pozd¢ji byla takova manzelstvi v Izraeli zakazdna. Abraham védél o
tom, Ze ma Zenu krasného vzezieni. (Srov. Gn 12,11) Na druhou stranu byla Sara
svérdznou osobnosti. Svého muze Abrahdma ctila a véazila si ho. V prvnim listu
apostola Petra (srov. 1Pt 3,5-6) se dovidame, Ze Sara poslouchala svého manzela
a oslovovala ho panem. Z toho mizeme usoudit, zZe jako manzelka poznala své
misto, nechtéla vladnout nad svym muzem. I kdyz byla podfizena svému muzi,
neznamena to, ze byla néim vedlejSim. Nazyvala se knézna, byla premyslivou
zenou, znala své poslani, Ze mé byt pomocnici pro svého muze. Sara méla jedno
velké Stésti, ze se stala manzelkou muze, ktery se bal Hospodina, stal se Bozim
pritelem a stavitelem obétnich a modlitebnich oltait.

Setkavame se s jeji nedivérou, kdyz ve své netrpélivosti navrhla manzelovi i
cestu k ditéti prostiednictvim otrokyné, s kterou zplodil Izmaela. Trvalym pokotenim
byla jeji neplodnost, a proto Abrahdmovi dala Zeninu, svou sluzku Hagar. O jeji
nediavéie se doCteme 1 v Bibli pfi Bozi navstévé Abrahdma, kdy nevéfi Bozimu
poselstvi, ze se 1 pres svilj vysoky vék stane matkou. Blih vSak 1 jeji slabiny pouzil
k tomu, aby se Sara stala pokornéjsi a vice véfici. (Srov. Gn 18,9-15)

K jejim kladnym strankdm patii, ze byla oporou svému muzi, opustila rodny kraj
a putovala s manzelem. Z Pisma vidime tuto zenu konat pokani ze své nedivéry
Bozimu poslu. V listé Zidim &teme, Ze Sara uvéfila, a proto pfijala od Boha moc, aby
se stala matkou, ackoliv uz ptekrocila svilij ¢as, pevné vétila tomu, kdo ji dal zaslibeni.
(Srov. Zid 11,11) Tim se Séara dostala do galerie hrdind viry.

Sara vSak vybocila z cesty viry tim, Ze navrhla Abrahdmovi zplodit dité se
sluZzebnici Hagar. RovnéZ timto naruSila manzelsky pokoj a zplsobila trapeni nejen
sobé&, ale 1 sluzebnici, kterd nakonec od ni utekla. Tim, Ze Hospodin pfejmenovava
Saraj na Saru (Gn 17,15-16), nastal vjejim zivoté obrat, stdva se matkou
prvorozenych Bozich synt.

Pramatka Séara, manzelka Abrahdma je postavou tragickou i hrdinskou. Byla
zenou krasného vzhledu, Zzenou statecnou, trpitelkou pro svou dlouholetou

neplodnost.*!

*I' Srov. SCHERER, A. Zeny v bibli, Rim: Kfestanska akademie, 1973, s. 99—104
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Rachel jako manzelka

Rachel (hebrejsky ,,rahél” — ovee)* byla aramejska Zena. Zname ji predevsim jako
Jakobovu milovanou Zenu. Byla dcerou Labana, Jdkobovou sestfenici a matkou
jeho dvou nejmladsSich syna Josefa a Benjamina. Jeji zivot je popsan v Gn 29-33,
35 od prvniho jejiho setkani s Jakobem u studnice az po jeji smrt na cesté
z Betléma do Efraty. (Srov. Gn 48,7) Podle jedné tradice byla pochovéana severné
od svatyn¢, zasvécené snad bohyni plodnosti, pobliz cesty z Bétel do Betléma. Na
jejim hrobé Jakob vztycil kulticky sloup a dnes se na tomto misté, cca 6 km od
Jeruzaléma a 1,6 km od Betléma, ukazuje tzv. Rachelin hrob — mala budova
podoby mesity s bilou kopuli.*

Rachel a jeji sestra Lea mécly mnoho spoleéného, staly se BoZim fizenim
manzelkami jednoho muze, ale podle svého zevnéjsku a svych povahovych vlastnosti 1
podle vnitiniho zaloZeni byly velmi rozdilné. Rachel byla po otci zavisla na majetku.
Rachel se setkava s mladencem Jakobem u studny, podobné, jak se stietl Eliezer
s Rebekou. Pti tomto setkani je Rebeka pastytkou, poznavaji se pii jeji praci. [zakovi
hledal manzelku Eliezer, Jakob si Rebeku nasel sam. Bozi slovo nam svéd¢i o Rebece,
ze méla p&knou postavu a krasnou tvar. Rachel 1 Jakob s nadé&ji ocekévali krasnou
budoucnost.

Laban, otec Rachel byl vypo¢itavy Zid a postaral se pomoci zakonnych zvyki o
to, Ze Istivé v den svatby misto Rachel podstrcil Jakobovi Leu. To byla tvrda lekce pro
Jakoba. Jakob pomoci Sathi podvedl svého otce Izaka, ktery mu pozehnal v domnéni,
ze jde o prvorozeného syna. A nyni podobn¢ dopadl Jakob. Musel si vzit zenu, kterou
nechtél, misto té, po které touzil. Jakob s Rachel vSak spolu trvali na svém, neuznavali
prednostni Leino pravo. Milovanou byla pouze Réchel. Lea je vyvolend za matku
Izraele, ale Bith chce dat velké véci 1 Rachel, kterd si je musi vyprosit a dosahnout

cestou pokani. Rachel najde cestu k Bohu a to cestou pokani.**

> Srov. HELLER, J. Vykladovy slovnik biblickych jmen. Praha: Advent-Orion, 2003, s. 422

s Srov. Vyklady ke Starému zdkonu. I. dil. Zakon (Genesis — Deuteronomium). Praha: Kalich, 1991, s. 154

* Srov. , Biblické zeny: Postavy Starej zmluvy, 1970, 112-122
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Nyni se podivime na Réchel jako na manzelku. V jejim zivoté to byla vazna
situace, kdyz Laban piinutil Jadkoba vzit si za manzelku nejprve Leu a teprve potom
jeho milovanou Rachel. Zvlastni situace — dvé Zeny v jednom domeé, které se nesnaseji.
Lea byla nezadouci, vdomé byla trpéna jako pracovni sila, ale nastal obrat a Bih
zasahl. V Bozim slové ¢teme, ze kdyZ Hospodin vidél, ze Lea je nenavidéna, oteviel
jeji zivot a Réachel zlstala neplodna. Ub¢hlo pét let a Lea méla jiz Ctyfi syny. To byla
kruta bolest, kterd ptivadéla Rachel k zoufalstvi. Rachel zdvid€la své sestie a zavist je
zlym spole¢nikem pro cloveka. Podezira svého muze, Ze ji nedopteje déti, az se Jakob
na ni rozhnéval. Rachel se zachovala podobné¢ jako Séara a nabidla svou otrokyni
svému muzi za Zeninu. Jadkob se mohl poucit z ptikladu Izmaele, Ze jde o riskantni
cestu, ale neucinil tak. Podvolil se vili Rachel a tim se dostal do stavu trojZenstvi.
Tento ptiklad Rachel pozdé&ji nasledovala i Lea.

Jména dvou synli od otrokyné nam naznacuji, ze se Rachel modli. Kdyz se plan
s otrokyni vydafil, pfijim4 toho syna jako dar Bozi. Svému synu dala jméno Dan
(hebrejsky ,,dan* — Soudce)45, kterého porodila sluzebnice Bilha. (Srov. Gn 30,1-6)

Rachel byla zpocatku neplodnéd a zavidéla sestie jeji syny. Proto dala Jakobovi
svou otrokyni Bilhu, aby ji porodila déti. Ve starovékém Blizkém vychodé byla
neplodnost zndmym problémem a manzel si €asto bral druhou Zenu nebo Zeninu, aby
mél déti od ni. Dokument z Nuzi (mimobiblicky ptipad) uvadi, ze hlavni manzelka
m¢éla nad témito détmi plnou autoritu. Synové Bilhy byli Dan a Neftali (hebrejsky ,,M¢é
zapoleni*)*®. Ve v&tsing spravnich seznami se kmen Neftalinovet uvadi jako posledni.
Mojzi§ pii svém pozehnani fika, ze Neftali ovladne mofe a jih. (Srov. Dt 33,23)

Rachel se po narozeni dvou synti Dana a Neftaliho vroucnéji modlila
k Hospodinu, ziskala vétsi viru, Hospodin se na ni rozpomenul a oteviel jeji zivot. To
proto, Ze zménila své smysleni, nevyc€itd svému muZi, nezlobi se na svou sestru, ale
v pokofte se obraci k Hospodinu. Tak se Rachel narodil Josef, Jakobtiv milovany syn.

V Labanové dom¢ nastalo citelné ochlazeni vztahi vi¢i vzmahajicimu se

Jakobovi, coz v ném vyvolalo touhu vratit se domia. Nyni jsme svédky toho, ze ob¢

* Srov. HELLER, J. Vykladovy slovnik biblickych jmen. Praha: Advent-Orion, 2003, s. 151

* Srov. tamtéz, s. 320
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zeny, Rachel 1 Lea, chtéji jit spolu. Rachel odpovidé nejen za sebe, ale 1 za svou sestru
a nasleduji svého muze.

Dostavame se k poslednimu useku jejiho zivota. Kdyz Jakob uvidé€l, Ze se k nému
Rachelini bratfi stavi nepratelsky a po té, co se mu dostalo zjeveni od Hospodina,
rozhodl se vratit domi. Rachel je podruhé v pozehnaném stavu a pied cilem cesty
(ndvratu do Palestiny) pfiSly porodni bolesti a porodila znovu syna Benjamina a pfi
porodu zemiela. (Srov. Gn 35,18-22). Dlkazem Jakobovy trvalé lasky k Rachel je
pamétni sloup, ktery postavil nad jejim hrobem. Toto misto znali jesté lidé v Saulové
dobé&. D¢jiny boziho lidu by byly o mnoho chudobnéjsi, kdybychom neméli Rachel a
jeji syny Josefa a Benjamina. Z rodu Benjamina, z jeho pokoleni pochazi i sv. apostol

Pavel. Réachel byla krasna nejen t&lesng, ale i duchovn&, méla v sob& ducha pokani.*’

Tamar jako manzelka z leviratniho manzelstvi

Tamar (hebrejsky ,,palma“)* dal Juda Erovi, svému prvorozenému za manzelku
(Gn 38,6). Timto verSem zalinaji déjiny KananejCanky. Tato Zena byla
podivuhodnym zptsobem, Bozim vedenim, zafazena do rodokmene JeziSe Krista.
Podle tehdejSich zvyki otcové vybirali svym synim Zenu. Takovou autoritu a
pravo mél 1 Juda. Vybral svému synu Erovi Zenu zivota schopnou a dobrou. Ale
jeho syn se neosvédcil jako manzel a Tamar byla nestastnd. Hlavni pfic¢ina
spocivala v tom, Ze byl zly v o¢ich Hospodina, Ze ho musel Hospodin pfed¢asné
zabit. Judova rodina v tom spatifovala ruku Bozi a Bozi soud.

Podle biblickych ustanoveni existuji tzv. leviratni manzelstvi®. Kdyz jeden ze
dvou Zenatych bratfi zemie bezdétny, je druhy z bratri povinen se oZenit s jeho
vdovou a zplodit mu potomka. (Srov. Dt 25,5) Tamar zistala jistou dobu vdovou, a to
bezdétnou. Tato udalost zranila nejen ji samou, ale téZ tchana. Juda sice ztratil syna,
ale nechtél ztratit nevéstu. Proto se postaral, aby si ji podle zdkona vzal za zenu mladsi

syn Onan a tak zplodil svému zemielému bratru potomstvo.

7 Srov.
* Srov. HELLER J. Vykladovy slovnik biblickych jmen. 2003. s. 480
¥ DOUGLAS, D. J.; HILLYER, N.; BRUCE, F. F., aj. Novy biblicky slovnik. Praha: Navrat domd, 1996, s. 572
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Onan splnil otctiv pozadavek pouze formalng. Sam se pficinil, aby jeho bratr
nem¢l potomstvo, tim, ze ni¢il semeno a nesmirné takovym jednanim potupoval i svou
7enu. D4 se fici, ze viiéi otci i Zené pachal kiivdu a hiesil tak proti rodu. I Onanovo
chovani bylo v o¢ich Boha smrtelné€ zl¢é, ze zabil 1 jeho. Tak jako prvni, 1 druhy syn
odesel bez potomka.

Znovu tézky 0d€l pro Tamar, kterd se opét stala vdovou. Judovi z tfech syni
zustal uz jeden, ktery byl pro Tamar ptili§ mlady. Judovi to pfiSlo vhod a mohl se tak
Tamar zbavit s pfislibem, ze kdyz syn doroste, vezme si ji za manzelku. Juda sice
sliboval, ale myslel si jinak. Tamar si uvédomovala svoje tézké postaveni bezdétné
vdovy, pochopila, ze Judova rodina hodlala s ni skoncovat. Ale Hospodin pfi ni stal.
Judovi zemfela Zena a to u Tamar vzbudilo jiskii€ku nadéje. Podle tehdejSich zvyki a
zakonl se mohla 1 ona stat Zenou Judy. Bih ji pfedur€il, aby byla nositelkou nejen
Judova rodu, ale aby se stala pramatkou JeziSe Krista.

Juda drZel smutek za svou Zenu. Pak po jisté dobé se vratil ke své praci, vydal se
za stfihaci svého stada. Pfi stiihéani, které bylo spojené s oslavou, skoncil Judovi Cas
smutku a Juda piestal nosit smute¢ni roucho. Kdyz se o tom dozvédéla Tamar, také i
ona odlozila smuteCni roucho. Previékla se do svateCnich Satti a zahalila si tvar, coz
byl znak, ze Zena je volna a nabizi se Judovi.

Mnozi by ji nejradéji odsoudili jako pobé&hlici a smilnici. Pfitom Témar touzila
dat zivot, chtéla se stat matkou. Tim, ze nebyla matkou, bylo jeji pravo zneucténé,
pocitovala kiivdu, jak od manzelt, tak 1 od svého tchana. Podstoupila vSechno, jen aby
mohla mit z toho rodu dité. Proto zosnovala nepékny plan, vyuzila Judovu néruzivost a
slabost. Za piislibeni kozla si dopfedu vyzadala zastavu. Juda v télesné naruzivosti a
slabosti ji vSe splnil. Za tfi mésice poté se o ni rozndsely zpravy, Ze je téhotnd ze
smilnéni. KdyZ se to Juda dozvéd¢l, vydal rozkaz, aby Tamar predvedli a upalili.
Najednou ji povazoval za ¢lena své rodiny a ptivlastiioval si pravo rozhodovat o jejim
osudu. Zad4 pro ni spravedlivy trest, aby mél od ni pokoj.

Na posledni chvili Tamar vytahuje sviij ,,trumf* — posild tchanovi ziskané zastavy
— pecetidlo se Snarkou a hul. Juda si zastavy pozorné prohlédl a ftekl: ,Je

vevrs

vyznani znamenalo zruSeni rozsudku. AZ pfi vyznani hiicht se ukéze nase velikost.
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Kdyz Juda poznal a vyznal sviij hich, nastal u néj obrat v t€zké situaci. Narodila se
jim dvojéata, prvorozeného pojmenovali Peresem, druhého Zerachem.™

V knize Rut (4,12) je vzpominand Témar jako piikladnd Zena. Sdm Buh dal
Tamar za zachranu Judova rodu, a proto je 1 zafazena do rodokmene JeZiSe Krista. Bith
ji ospravedlnil a pouzil ji ve svém dile spasy. Pfibéhy o Tamar vykresluji vyznam, jenz
zaujimaly Zeny v zidovské spoleCnosti a ktery zdaleka presahoval tehdejsi postaveni
zen kdekoli jinde na Blizkém vychod¢. MojziSské zakonodarstvi, které ptisSlo pozdéji,

zajistilo Zendm jista prava a ochranu.

4.2.1 Matka

Zena si ziskala uctu predeviim jako matka. Cim vice déti Zena dala svému muzi,
obzvlasté syntli, tim vétsi vaznosti se téSila. (Srov. Ex 20,12) Déti byly Bozim
pozehnénim, a proto bylo pro izraelskou Zenu nestéstim, kdyz byla neplodna.
V takovém to ptfipad€ davala svému muzi otrokyni, aby s ni mél dité, které pak
piijala za své.

Vychova déti byla v utlém véku ditéte zalezitosti matky, pouze hochy si pozdéji
bral na starost otec. K hlavni povinnosti matky patfilo nejen dité porodit, ale také se o
né postarat. Zena neméla vzdy jednoduché postaveni, ale vzdy byla cenéna jako
matka. Mojzistiv zdkon chrani matku v mnoha situacich, stane-li se vdovou, je-li zajata

¢1 neplodna.

Matka Makabejskych syni jako archetyp state¢né matky

*0 Srov. NETTELHORST, R. P. Sto postav z Bible: Piibéhy ze Starého a Nového zdikona. Bratislava: Slovart,
2008, s. 50-51
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Hrdiny tohoto piib&hu’’ v sedmé kapitole druhé knihy Makabejské je matka
s jejimi sedmi syny. Matka s nadlidskou odvahou povzbuzovala svych sedm synd,
aby se nebali podstoupit smrt. UjiSt'ovala je ve vife, Ze smrti nic nekonci, a Ze se
z4dny z nich nepropadne do nicoty a zkéazy, ale naopak ptfejdou do nového Zzivota.
KdyZz uz umiral druhy ze synd, s virou kficel na kata, ze sice jim bere pozemsky
zivot, ale kral vSehomira je vzkiisi k vé¢nému Zzivotu, protoze umiraji pro jeho
zékony. Stejnou zmuzilost 1 divéru prokdzal i1 Ctvrty syn, ktery byl rovnéz

povzbuzen matkou.

,,Je radostné skonat lidskou rukou, kdyz mame v Bohu jistou nadéji, zZe jim budeme

znovu vzkriSeni. Pro tebe ale zadné vzkiiseni k Zivotu nebude! “ (2 Mak 7,14)

Z vyse uvedeného vyplyva, Ze Zidé v helénské dobé pevné véfili ve vzkiisent,
rovnéz v Bozi soud nad dobrem a zlem. Byli téZ presvédceni, ze veskeré byti pochazi
od Stvoritele. V tomto piibchu je zminén 1 Kral Antiocha IV., ktery vladl nad Syrii a
Palestinou v letech 175 — 164 pt. Kr. Tento kral se snaZil obyvatelstvu vnutit fecky
zpusob zivota, ¢imz vyvolal povstani pod vedenim bratii Makabejskych, ktefi se
vzbouftili proti syrsko-helenské moci, kterd usilovala o vnuceni pohanské viry, kultury
a obyceju. Na konci tohoto pfibéhu umira po svych sedmi synech i matka. (Srov. 2
Mak 7,41)

Matka Makabejskych syntl je sice bezejmennad, ale jde o archetyp statecné matky,
jez ve vife vedla a vychovala sedm synt, ktefi spolecn¢ s matkou pro svou viru
podstoupili muéednickou smrt. Zidé méli tyto hrdiny ve velké vaznosti, i kiestané

v v o v v 71 o v . e X, v 2
pozdgji zasvécovali témto mucednikiim kostely, napf. v Antiochii, Rimé, Lyonu.’

' Srov. RAVASI, G. Biblické postavy: Liturgicky rok s osobnostmi Bible. Kostelni Vydfi: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2009, s. 70-72
2 Vyklad ke Starému zdkonu. V. dil. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 1996, s. 294-296
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4.2.2 Vdova

Postaveni vdovy ve starozdkonni dobé nebylo jednoduché. Pokud zené zemfiel
muz, pak se jako vdova mohla znovu provdat. Jestlize zlstala sama, nikdo ji

nechranil. Z tohoto divodu bylo v MojziSové zakon¢ zakotveno toto ustanoveni:

., Neprevratis pravo bezdomovce ani sirotka a vdove nezabavis roucho. Ale pamatuj, zZe
Jjsi byl otrokem v Egypté a ze Hospodin, tvij Buih, té odtud vykoupil. Proto ti prikazuji,
abys to dodrzoval. Kdyz budes sklizet ze svého pole a zapomenes na poli snop, nevratis
se pro néj. Bude patrit bezdomovci, sirotku a vdove, aby ti Hospodin, tviij Biih,
pozehnal pri kazdé praci tvych rukou. Kdyz oklatis plody ze své olivy, nebudes jeste
setrasat zbyle. Ty budou patrit bezdomovci, sirotku a vdove. Kdyz budes na vinici
sbirat hrozny, nebudes po sobé paberkovat. Bude to patrit bezdomovci, sirotku a

vdové. (Dt 24,17-21)

Pokud manzelé nemé&li déti a zena ovdovéla, mohla se vratit do otcovského domu.
Tak napt. v Bibli ¢teme, jak Juda vyzval ovdovélou Téamar, aby se usadila v domé
svého otce, dokud nedospéje jeho syn. (Srov. Gn 38,11) Proroci byli mnohdy nuceni
znovu piipominat prava vdov v jejich nelehkém 0délu. U proroka IzaidSe Cteme:
,, Ucte se cinit dobro. Hledejte prdvo, zakrocte proti ndasilniku, dopomozte k pravu
sirotkovi, ujimejte se pre vdovy.* (Iz 1,17) Zde vidime, ze Zakon 1 proroci se neustale

e 53
zastavali prav vdov.

Judit

Judit hebrejsky znamena ,Judejka“>*. Tato Zena je vyjime¢nou hrdinkou
v udélostech, které jsou popisovany v deuterokanonické knize Judit. Kniha Judit
je realistickym obrazem neklidné doby v case makabejského povstani. Tuto knihu

napsal neznamy autor, pravdépodobné Zid. U&elem tohoto sepsani bylo posilit

3 Srov. KLASKOVA, M. Postaveni zeny ve Starém zdkoné [online]. [cit. 2011-03-15]. Dostupné na
WWW: http://www.biblickedilo.cz/ckbdweb/polozka.aspx?pid=717&kid=130
>* Srov. HELLER, J. Vykladovy slovnik biblickych jmen. Praha: Advent-Orion, 2003, s. 215
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odpor Zidl proti jejich utiskovateldm. Babylonsky kral Nabtkadnesar panoval

v letech 598-597 a dobyl svaté mésto Jeruzalém.>

, V osmndctém roce, dvaadvacadtého dne prvniho mésice se roznesla zprava v domé
Nebukadnesara, krale asyrského, Ze se pomsti na vSech téch zemich, jak to predtim
prohlasil. Svolal vsechny své sluzebniky a vsSechny své velmoze a predlozil jim své
tajné umysly. Viastnimi usty vypocital vsechny zlociny téch zemi a oni usoudili, Ze musi
byt vyhubeni vsichni, kdo tehdy neuposlechli slova jeho ust. Kdyz ukoncil poradu,
zavolal Nebukadnesar, kral Asyranu, vrchniho velitele svého vojska Holoferna, ktery
byl ve vojsku druhy po nem, a rekl mu: ,Toto pravi veliky kral, pan celé zemée: Dej
pozor. Odejdes ode mne a vezmes s sebou muze, kteri se mohou spolehnout na svou
silu, sto dvacet tisic pesaku a mnozstvi koni s dvanacti tisici jezdci. Vytahnes do vsech
téch zemi na zdpade, které neuposlechly slova mych ust, a vyzves je, aby pripravili
zemi a vodu, protoZe na né vytahnu ve svéem hnevu, zaplavim cely povrch zeme nohama
svého vojska a vydam mu je v plen. Jejich ranéni naplni propasti, kazdy potok a reka
se zaplni jejich mrtvolami, az se rozvodni. VSechny je dam odvést jako zajatce do
nejzazsich koncin zemée. Ty tam pujdes a zaberes pro mne celé jejich uzemi. Vzdaji se ti
a ty je budes mit pro mne pod dozorem az do dne, kdy je potrestam. S témi vsak, kdo
neposlechnou, at’ tvé oko nema slitovani; vydas je k pobijeni a v loupez celé jejich
zemi! Jakoze Ziji ja a sila mého krdlovstvi, promluvil jsem a ucinim tak svou rukou. Ty
pak neprestoupis ani jediné slovicko z toho, co ti rekl tviij pan, ale presné vykonas, co
jsem ti rozkazal. Udeélas to bez vahani!® Holofernés odesel od svého pana a svolal
vSechny velmoze, velitele a nacelniky asyrského vojska, secetl muze vybrané k boji, jak
mu naridil jeho pan, sto dvacet tisicu vedle dvandcti tisicii lucistniki na konich, a

seradil je, jak se vojsko radi do valky. “ (Jud 2,1-16)

Nabukadnesarovy rozkazy vykonaval general Holofernes, ktery byl ndbozensky
likvidator. Obyvatelé Betulie ucinili vSe podle pokynt veleknéze Jojakima, vSichni se

pfed Hospodinem pokofili podobné jak obyvatelé v Ninive za ¢asu JondSova. Jeden

% Srov. Vyklad ke Starému zdikonu. V. dil. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 1996, s. 48—54
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z predstavitelti Bettlie Uzijas si vyzadal pét dnti a v této lhiité¢ mél Hospodin projevit
sv¢ slitovani. Pokud by tak Hospodin neucinil, pak se mél lid podrobit Holofernovi. A
nyni vystupuje Judit, dcera Morariho, vdova po Menasem. Tato Zena je poboufena
malovérnosti lidu a domlouva predstaviteliim mésta, aby Betulii nevydavali Asyfanim

a nedopustili se tak zrady.

Vzdyt dame-li se zajmout my, bude zajato prave tak i celé Judsko a nase svatyné bude

vydrancovana. Buith bude pozadovat, abychom zaplatili za jeji znesvéceni svou krvi...

(Jud 8,21)

Judit se odvazila pro zachranu riskovat vSechno, 1 svlij zivot. (Srov. Dan 1) Je to
bojovnice viry. Judit nebyla dobrodruzkou ani se nechtéla proslavit. Plna viry a na
zéklad¢ modliteb si byla jist4, ze tyran, ktery ohroZoval vSechny, musi byt odstranén.
Kajicné se za to modli, pak odklada Zinéné roucho véetné¢ vdovského Satu, vezme na
sebe Sperky a svatecni Saty, které nabyla za Stastnych dnt prozitych v manzelstvi a
spolu se svou komornou slavnostné vykro¢i do neptatelského tabora. Po dobu svého
t{idenniho pobytu v tabofe nabozenskou dietu podobné jako Daniel a jeho druhové.™
Kdyz Judit Holoferna zvabila pii pofaddani pitky, ptijala podpoiena modlitbou a vlastni
virou pozvani na oslavu do generdlova stanu, nechala jej opit a pak mu v intimité
presnym uderem Savle utala hlavu. Hlavni smysl ptibéhu je ukézat, jak Hospodin
ochranuje utlacované diky zasahu osoby, za jakou byla na vychod¢€ povazovana zena a
zv1asté vdova bez ochrany manzela. Juditina vira i jeji odpovédnost za cely lid Bozi je
povzbuzenim nejen pro tehdejsi véfici, ale 1 pro dalsi generace.

Judit jako vdova, ale i vérna sluZzebnice Boha zabranila padu Izraele. A tak se
Judit ocitd za zasluzny ¢in na vrcholu chlouby Izraele. Judit v ocich Uzijase 1 celé
betulijské obce je pozehnand od Boha nejvyssiho nade vSechny Zeny na zemi. Tato

slova nam silné pfipominaji slova Mariina pfi setkani s Alzbétou. (Srov. Lk 1,46—48)

%6 Srov. BALABAN, M. Jimavé portréty. Praha: Kalich, 2009, s. 203218
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Rut a Noemi jako vdovy

Rut znamena hebrejsky ,,Napojeni“; ,,Druzka*”’. Elimelek s manzelkou Noemi a
dvéma syny odesel do sousedniho Moébska v dobé, kdy nastal v izraelské zemi
hlad. Oba synové se v cizi zemi ozenili. Jeden si vzal Orpu, druhy Rut. Rt se ve
své vlasti provdala za Machlona, nejstarSiho syna Elimeka a Noemi. Byli to
Izraelité, kteti pochazeli z Judského Betléma. Kdyz Noemi ovdovéla, zemieli i
dva jeji synové, aniz by zanechali dédice. Nakonec Noemi zlstala sama se svymi
snachami. Dozvédéla se, Ze Buh vratil do jeji vlasti chléb a rozhodla se vratit do
sve zem¢. Rut ji fekla, ze pliyde s ni a ptijme jeji lid 1 Boha za své. ,, Tviij lid bude
mym lidem a tvij Biith mym Bohem.* (Srov. Rt 1,17) Putovaly spolu do Betléma,
kde se narodila Noemi. Mlad4d Moabit'anka se stavi po bok své tchyné Noemi a i
na stranu Jahve. Vzdava se tim otce, matky, domova a svych Bohil. Ob¢ ovdovélé
zeny spisSe potfebovaly nové manzely a spiSe jim mohl dopomoci jen dim jejich
manzeld. Noemi neméla uz Zadné syny, a tak nuti snachy k navratu. Rut vSak
ziistava.

Kdyz dorazily obé zeny, Noemi a Rut do Betléma, pravé zacinala sklizen a Rt si
na poli hledala praci. Byla odkazana sama na sebe. Rut pozoruje, Ze Noemi je Gplné
vycerpand, uvédomuje si, Ze se musi postarat o starou zenu. Podle MojziSova zédkona
(srov. Lev 19,9-10) bylo chudym lidem dovoleno pabérkovat, to je sbirat klasy, které
na poli zbyly po Zencich. Byl to jeden ze zpusobd, jak si chudi lidé, respektive cizinci,
mohli opatfit obzivu. Kdyz Rut pracovala na poli, Boaz si ji v§iml a ptikézal zenctm,
at’ nechavaji vice klasi. Rut pak vypravéla Noemi o své praci, a kdyz zminila jméno
muze, ukazalo se, Ze je Noemin piibuzny. Noemi poslala Rut k Boazovi a podle
MojziSova zdkona musel Rut pfijmout za manzelku za jejiho zemielého muze. Pro
Boaze neni rozhodujici cizokrajny ptivab mladé Zeny, ani starostliva péce o tchyni,
nybrz to, ze opustila rodinu 1 domov, aby se ukryla pod kiidla Boha Izraele. Boaz
potvrzuje pted starSimi lidu to, co slibil v noci mezi ¢tyfma oc¢ima. A Boaz si vzal Rut

za zenu a Buh jim pozehnal. Narodil se jim chlapec, kterého Noemi pomahala

*7 Srov. HELLER, J. Vykladovy slovnik biblickych jmen. Praha: Advent-Orion, 2003, s. 215
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vychovévat. A chlapci dali jméno Obed a ten se stal Jesseovym otcem, ktery pak byl
otcem Davida.”®

V knize Rut, kterd je perlou Starého zdkona je krasné vylicen pokoj, jehoz
zékladem je ucta ke staré matce (tchyni). VEtSi Cast lidského Zivota se odehrava
v roding. Srdcem rodiny je vlastné Zena, kterd svymi obétmi, trpélivosti a laskou,
odpusténim vytvarti pro ¢leny rodiny jasné nebe. Tato Zena — cizinka z moabské zemé
— vstupuje do vyvoleného naroda 1 do fady predk Vykupitele. Evangelista Matous na
zacatku svého evangelia jmenuje obycejné jen jména rodovych otci, ale na nékterych
mistech této fady predki je vSak jmenovana i1 zena. Je tu vyslovné uvedeno: ,,Boaz byl
otec Obediiv, jeho matka byla Rut.“ (Mt 1,5) O mnoho let pozd¢ji ptivedl jeden
z potomkti Rut, Josef, do Betléma svoji zenu Marii, aby tam porodila dit¢, nad kterym
se radovali pastyfi 1 and€élé v nebi. Kniha Rut ptedstavuje jeden z péti Megillot
(,,svitkii) hebr. Bible — stala se souasti tieti skupiny kanonickych knih, tzv. Spist’’.
Zidé ji kazdy rok &tou pii svatcich tydni. Tato kniha méla byt svédectvim o Bozi
prozietelnosti a slouzila za ptiklad rasové snasenlivosti. Pfibéh o modbské divce Rut
ma pro kiestany zvlaStni vyznam. Jezi§ byl zrodu krale Davida, takZze v jeho
rodokmenu je 1 Rut. Kréal David, tak 1 JeZi§ se narodili v mésté Betlémé. KdyZ se Rut
narodil syn, obyvatelé¢ Betléma ji vitali a oslavovali narozeni ditéte. Také v LukaSové
evangeliu ¢teme o pastyfich z Betléma, ktefi ptisli pozdravit Marii a novorozené¢ho
syna JeziSe. Rut je ptikladem bezvyhradné oddanosti své viry a mizeme i v t€zkych
zkouskach opakovat slova Rut: ,, Tvij lid bude mym lidem a tviij Bith mym Bohem!*

(Srov. Rt 1,16)

¥ Nejvetsi izraelsky krél je tedy potomek moabské divky, ktera hledala uto&isté v cizi zemi.
* Srov. RAVASI, G. Biblické postavy: Liturgicky rok s osobnostmi Bible. Kostelni Vydii: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2009, s. 285-286
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4.3 ZENA V SOCIALNI ROLI

4.3.1 Kralovna

Ester

Kniha Ester zacind vypravénim o prvni Zené€ krale AchaSvera — kralovné Vasti.
D¢j se odehrava v sidle perskych kralt. Kral Achasver6s pofada okazalou hostinu.
Slavnosti jsou zakon¢eny sedmidennim hodokvasem. Soucasné probih4d podobna
slavnost pro zeny, kterou pofdda kralovna. Kral opojeny vinem ztraci soudnost.
Nafizuje kralovné vystavit svou krasu na odiv vSem hodovnikiim. Vasti
neposlechne a ptikaz odmitne. Z rabinské literatury se dozvidame, Ze méla piijit
jen nahd s korunou. Da se to vysvétlit novoro¢nimi obtady, pi1 kterych kraloveé
vystupovali jako viditelni zastupci boht.”® Kralovnin odpor mohl nékteré ranit,
tak byla pfilezitost vinika potrestat. Kral nechce soudit sam a piedklada tento
piipad tribunalu, muztm, ktefi byli znalci zdkonii svétskych i nabozenskych.
BohuzZel rozsudek vyznél, podle pfani kralova. Mluvéi kralovskych radct vyslovi
to, co se od n¢ho ocekdvalo. Vystupuje jako faleSny prorok a kralovnino
rozhodnuti vyli¢i jako krok ohrozujici celou ftiS$i. Jedndni kridlovo mizeme
hodnotit jako bezpravi vici kradlovné. Navic u¢inéna rozhodnuti byla provedena
v opojeni vinem. Ale nad tim vS§im je Bih, ktery jako spravedlivy rozhod¢i
podtidi spachané kiivdy prosttednictvim Ester svym spasitelnym zaméram.®!

“62 Patii mezi

Jméno Ester vykladové a hebrejsky odpovida slovu ,,Hvézda
oblibené¢ hrdinky knih Starého zdkona a méa své misto v Zidovské tradici. Aby
zachranila izraelsky lid — Zidy, stala se Zenou neobiezaného cizince — krale

Achasverose.

5 Srov. DUBINOVA, T. Zeny v Bibli, Zeny dnes. Praha: Zidovské muzeum, 2008, s. 156
' Vyklad ke Starému zdkonu. II. dil. Kostelni Vydii: Karmelitinské nakladatelstvi, 1996, s. 696-698
82 Srov. HELLER, J. Vykladovy slovnik biblickych jmen. Praha: Advent-Orion, 2003, s. 77
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. Tu rekl Memukan pred kralem a velmoZi: ,Krdlovna Vasti se provinila nejen proti
krale AchasverdSe. Zprava o krdlovniné cinu se donese jisté ke vSem Zenam a uvede
jejich manzely v jejich ocich v nevaznost, az se bude vikat: ,Kral Achasveros naridil,
aby pred ného privedli kralovnu Vasti, a ona neprisia!** Jesté dnes stejné odpovedi
knéezny perské a médské, az uslysi o krdalovniné cinu, vSem krdalovskym velmozZum a

bude z toho prilis nevaznosti a mrzutosti. “ (Est 1,16—18)

Podle rabinského vykladu je kralovnino jedndni chapano jako vyzva v§em Zenam,
aby téz ony potupily své manzele.” Proto kral vydal natizeni o pomsts a ptikazal Vasti
zabit. Mélo to byt mementem pro kazdou zenu, kterd pohani svého manzela. Poté bylo

rozhodnuto, Ze budou vyhledany divky, panny.

.., Ta divka, ktera se krali zalibi, stane se kralovnou misto Vasti. * Krali se navrh zalibil

a ucinil tak. “ (Est 2,4)

Timto verSem za¢ina piib&h o Ester, ktera byla z kmene Benjamin. Zila se svym
piibuznym na hradé v Susanu. Jmenoval se Mordokaj a Ester byla jeho sestienice,
sirotek. Po vyhlaSeni kralovského ediktu se Ester ocitla na hrad€ krale Achasverose.
Denné ji navstévoval Morkodaj: oblibil si ji Hegaj, strdzce Zen, ktery ji piipravoval

predstoupit pied krale. Nakonec pfisla fada i na Ester.

, Kral si Ester zamiloval nade vsechny Zeny; ziskala jeho prizen a ndklonnost nade

vSechny panny. Na hlavu ji viozZil krdalovskou korunu a ustanovil ji kralovnou misto

Vasti.“ (Est 2,17)

Ester nic nefekla o svém plivodu, aby si netekli, Ze je z nevazené rodiny. Ke krali
AchaSverdvi byla vzata desatého mésice.
Ve tieti kapitole se doviddme o Hamanovi, nejbliz§imu kralovu dvofanu. VSichni

se mu klanéli, jediny Mordokaj toto klanéni odmital. VSiml si toho Haman a velice ho

% Srov. DUBINOVA, T. Zeny v Bibli, Zeny dnes. Praha: Zidovské muzeum, 2008, s. 157
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to poboufilo. Proto usiloval vyhladit nejen Mordokaje, ale vSechen lid Izraele. Haman

vznesl obvinéni pted kralem.

,» Tu rekl Haman krali Achasverosovi: ,Je tu jakysi lid, roztrouseny a oddeleny mezi
narody po vSech krajinach tvého kralovstvi. Jejich zakony jsou odchylné od zakonu
vSech narodii a zdakony krdlovskymi se neridi. Kral z toho nema Zadny prospéch, kdyz

je trpi. ““ (Est 3,8)

Timto Istivym zplsobem navede Haman krale k vydani dekretu povolujiciho
vrazdéni a rabovani Zidu.

Ctvrta kapitola knihy Ester hovoii o tom, jak se Mordokaj dozvédgl, co se kral
prostiednictvim Hamana chysta provést se Zidy a vyzyva Zidy k pokani a pistu. Po
eunuchovi posila zpravu o tom vSem, co pfipravuje Haman a vyzyva Ester o pfimluvu

za Zidy u samotného kréle.

., Mordokaj viak vzkazal Ester: ,Nedomnivej se, Ze v domé kralove vyvaznes Zivotem,
jedind ze vsech Zidu. Budes-li v tuto chvili skutecné micet, uileva a osvobozeni prijde
Zidum odjinud, ale ty a ditm tvého otce zahynete. Kdo vi, zda jsi nedosahla krdlovske

hodnosti prave pro chvili, jako je tato. * (Est 4,13—14)

Ester tuto vyzvu pfijima a prosi o modlitbu za ni a vydava se za kralem, ktery ji
piiyme. Pozve na hostinu krale i Hamana, ktery stale premySli jak skoncovat
s Mordokajem. Vlastni Zena Zere§ mu poradi, at’ necha povésit Mordokaje na kalu.

V Sesté kapitole si kral ptfed hostinou ptedc¢ita ,,Knihu letopisti pamatnych
udalosti.® Pfipomina si zasluhy Mordokaje, ktery vyslechl spiklence a poslal o tom
zpravu po Ester. Nic netuSe Haman navrhne pro svého soka poctu, kterou sam musi
vykonat.

Sedma kapitola popisuje Estefinu hostinu, na kterou se dostavil kral s Hamanem.

Kral se opakované Ester zepta, co si preje.
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., Kralovna Ester odpovédéla: ,Jestlize jsem ziskala tvou prizen, krdli, a uzna-li krdl za

vhodné, necht’ je mi na mou prosbu darovan miij Zivot a na mou zZadost muyj lid. *** (Est

7,3)
Pted kralem Ester zinscenuje situaci, kdy to vypada, Ze ji chce Haman napadnout.

, Kdyz se kral vracel ze zahrady u paldce do domu, kde popijeli vino, padl Haman
pravé na pohovku, na niz byla Ester. Tu se kral rozkvikl: ,To chces dokonce u mne v
domé ucinit kralovne nasili? * Sotva to slovo z kralovych ust vyslo, zakryli Hamanovi

tvar. (Est 7,8)

Kral rozhodl o zavrZzeni Hamana a nechal ho povésit. Ale jeho dekret zrusit

nemohl. Dal viak Zidiim pravo postavit se na obranu svych Zivott.

,Kral dal zZidim vsude po vsech méstech pravo, aby se shromazdili a postavili na
obranu svych zivotii, aby vyhladili, povrazdili a zahubili vsechnu vdlecnou moc naroda
a krajiny téch, kteri by je napadli, i s détmi a Zenami, a korist po nich aby si vzali jako
lup, a to v jediném dni ve vsSech krajinach krdle AchasverdsSe, trindctého dne

dvandctého mésice, to je mésice adaru. “ (Est 8,11-12)

Jak to vse dopadlo, to je vitézstvi Zidd nad svymi nepiateli, je obsaZeno

v nasledujicim versi.

., Zidé pobili viechny své neprdtele; bili je mecem a pobijeli, az do vyhubeni. NaloZili s

temi, kdo je nenavideli, jak se jim zlibilo. “ (Est 9,5)

Nakonec se dovidame, Ze Mordokaj je kralem ustanoven na misto Hamanovo a
kral v dopise Zidim uklada, aby slavili svatek Purim 15. adaru, a to kazdy rok.
Vrazdéni v textu vyvolava u ¢tendit jisty moralni zmatek. Pravé kviili tomuto moralné
problematickému vyznéni byla Ester mezi tfemi knihami, které rabini nepfijali do

, o v . , . ove e 10 64
kanonu, nebot’ miize vzbudit nendvist vici Zidim.

% Srov. DUBINOVA, T. Zeny v Bibli, Zeny dnes. Praha: Zidovské muzeum, 2008, s. 160
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Ester je na zacatku licena jako Zena poslusna a slabd, ale ve chvili krize dochézi u
ni k osobni pfeméné a s velkou odvahou se odhodld zachranit sviij narod Izraele.
V Ester Ize spatfovat obraz zidovské kralovny, Zeny, ktera mize hrat ve spolecnosti
pozitivni roli diky své politické moci. Termin ,,nésili* je pouzit ve smyslu vojenském 1
sexualnim. Kdyz kral vid¢l, Ze Ester a Haman se nachdzeji na posteli, spatfuje v tom
prekroceni manzelského vlastnictvi. Bere to jako napadeni zeny krale, ale i jako utok
na kradlovu moc a postaveni. Ester pfedstavuje Zenu, kterd se uyme moci v dob& krize
muzského vidcovstvi. V Ester, Judit a Zuzané, v jejich pfirozenostech, lze spatfovat

schopnosti politickych vidkyn.
4.3.2 Prorokynée

Prorok je ndbozensky zvéstovatel, kterym miize byt v teologickém smyslu kazdy,
kdo je potvrzenym nositelem Boziho zjeveni. Prorok je poslan od Boha, casto
vystupuje ve jménu Bozim se spoleCenskou kritikou a zvéstuje poselstvi, jez
vyzaduje skutky.®”” Mozna nas prekvapuje, Ze i v patriarchalni dob& nachazime
v biblickych knihach prorokyné. K t€ém znaméjSim patti Mirjam, Chana, Debora,

Chulda a Ester.

Mirjam — sestra MojziSe

66

Mirjam hebrejsky znamena ,,Hotkost moie*“™. Jeji otec se jmenoval Amram, coz

znamena ,,P¥ibuzny je vzneSeny“®’. Jokebed byla Mirjaminou a Mojzi§ovou
matkou. Jinym bratrem Mirjamy byl Aron, ktery se stal prototypem izraelského
knéze. S Mirjam se poprvé setkdvame pi1 zdchrané svého bratra MojziSe. Podle
faraonova natfizeni mélo byt toto mimofadné dité utraceno. Faraén mél v imyslu
s podivnymi Semity pro socialni stabilizaci spole¢nosti udélat rdzny konec. Na

zéklad¢ jeho rozhodnuti méli byt utraceni vSichni hebrejsti chlapci. Realizaci

% Srov. RAHNER, K.;: VORGRIMLER, H. T eologicky slovnik. Praha: Vysehrad, 2009, s. 318
% Srov. HELLER, J. Vykladovy slovnik biblickych jmen. Praha: Advent-Orion, 2003, s. 299

7 Srov. tamtéz, s. 358
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tohoto nafizeni mély vykonéavat porodni baby. Jokebed polozila své dit¢ do
titinové oSatky, kterou pak umistila do rédkosi pii bfehu feky Nilu. Akce byla od
samého pocatku promySlend a asistovala pfi ni i jeho sestra Mirjam, kterd radila
princezné a po celou dobu si pocinala state¢né a riskantné. Zda se, Ze rozzehla
plaminek soucitu u princezny, dokonce ji ptfivedla hebrejskou kojnou, ve
skute€nosti vlastni matku ditéte. MojziSe pojmenovala princezna, faradnova
dcera. (Srov. Ex 2,10) Muazeme fici, ze Mirjam piedstavuje typ Zeny, ktera

divétuje Bohu a tim nam sdéluje, ze Pravda osvobozuje.

Mirjam — zpivajici a tanéici prorokyné

KdyzZ s BoZi pomoci Mojzi§ a synové¢ Izraele jsou osvobozeni z otroctvi Egyptant
a piesli po suché zemi Rakosovym mofem, pfitom Egyptané, ktefi je
pronasledovali, byli pohibeni vodami, tehdy zpivaji Pdnu hymnus o vitézstvi,
ktery tradice pfipisuje MojziSovi. (Srov. Ex 15) Pravé Mirjam jde v Cele
zpivajicich Zen a pfipojuje se k této oslavné pisni o piejiti Rakosového mote. Je
zde poprvé nazvana prorokyni bez bliz§iho oznaceni jejiho prorockého daru.
Sestra MojziSova je pozvednuta na uroven prorokyné Debory. Jeji pisen
neopévuje odvahu a statecnost bojovniktl, ani silu MojziSovu, ale veskeré zasluhy

rex oo v e . . 68
za vitézstvi ptipisuje Hospodinu.

Mirjam — exkomunikovana ¢ekatelka

Dvanicta kapitola knihy Numeri nese nazev ,,Hiich Mirjamin a Aronav®. V této
kapitole je nosnou myslenkou to, Ze Aron je pokaran a Mirjam ztrestana
malomocenstvim za to, Ze oba pomlouvali MojziSe. Pravdépodobnou pfi¢inou byl
navrat MojziSovy zeny Sippory, s niz se oZenil po svém utéku do pousté. Pfivedl
ji jeji otec Jitro 1 se dvéma syny. Mirjam nemohla unést to, Ze v MojziSové stanu
zije zena, ktera je z ciziho kmene a naruSuje vzneSené poslani jejiho bratra.

Mirjam i Aron maji zaminku mluvit proti Mojzi$ovi, nebot i podle zdkona, ktery

% Srov. BALABAN, M. Jimavé portréty biblickych Zen: Praha: Kalich, 2009, s. 142—144
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byl dan na Sinaji, byl zakdzan snatek s Zenou ciziho kmene. Jahve slySel
Mirjaminy a Arénovy feéi, a proto na nich spo¢ine Jahviv hnév. Mirjam je
postizena morem a jeji bratr Arén je otfesen Hospodinovym hnévem. Aréon uznava
svou chybu, obraci se s prosbou na svého bratra, kterého nazyva panem a pokorné
vyznava, ze on a Mirjam hovoftili poSetile. Mojzi§ jim odpousti a prosi, aby
Mirjam Jahve uzdravil. Mirjam svym malomocenstvim je po sedm dni oddélena
od spolecenstvi vlastniho lidu. Trpi za to, Ze poSpinila pomluvami vidce lidu
ustanoveného Bohem. Po sedmi dnech je Mirjam zbavena malomocenstvi a znovu
je piijata do spolecenstvi svého lidu.

Kvuli zapochybovéani vSech tfi sourozenci (Mojzi§ také jednou zapochyboval
pied Panem — srov. Num 20,13) nevstoupi nikdo z nich do zaslibené zemég.

Mirjam je nékolikrat zminéna v posvatné knize muslimi — Koranu. Mirjam je
prototypem Zeny, ktera pro své svédectvi a poslani trpi. Mnohdy neni ani chapana témi
nejbliz§imi. Byla velkou Zenou, milovanou svym narodem. Ze svého padu znovu
povstala a radi ndm vSem, abychom zlstali pokornymi. KdyZ vSak padneme, mizeme

se tak, jak to dokézala i Mirjam, svou kajicnosti dostat op&t na spravnou cestu.®’

Debora

r . r v 0 v . r ’
Debora hebrejsky znamena ,,Veela“”’. Je postava prorokyné obdivovana rabiny a
Izraelskym narodem za jeji odvazné €iny. Kromé daru proroctvi byla 1 vaZena ve

svém narodé¢ i1 pro svou moudrost. Stala se soudkyni Izraele. (Srov. Sd 5,4)

s Isacharsti velmozové Sli s Deborou, Isachar hned za Barakem, vyslan do doliny, sel

mu v patach. Avsak u potokii Rubenovych bylo velké zasedani. “ (Sd 5,15)

Isacharsti velmozové byli u€enci, kteti vzdy byli s Deborou a u€ili izraelsky lid
Tofe a spravedlnosti. Podle rabini Debdra nemohla sama ucit spravedlnosti. Duchovni

vidcovstvi zeny je pro néj nepfijatelné.

% Srov. SCHERER, A. Zeny v bibli, Rim: Kfestanska akademie, 1973, s. 119-122
70 Srov. HELLER, J. Vykladovy slovnik biblickych jmen. Praha: Advent-Orion, 2003, s. 145
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Debodra oznamila jednoho dne izraelskému vojevidci Barakovi, ze si Hospodin
74da, aby vedl vojsko z kmenii Naftali a Zabulon proti Jabinovu vojsku. Jako dobry
stratég sdélila, Ze ma v planu ptildkat velitele neptratelského vojska Siseru k potoku
KiSon, kde budou vhodné podminky pro Bdaraka, aby mohl ze zéalohy napadnout
velitele vojska. Bérakovi pfedpovédéla, Ze se vtomto boji proslavi Zena, kterd
osvobodi Izrael z ciziho podruci. Siseru, ktery pfed masakrem utekl, zavrazdila Jael.
Debora doprovazela Baraka, ktery uspésné zvitézil nad pocetni pievahou Siserovy
armady. Debodra pak na znameni tohoto vitézstvi zazpivala pisen, kterd je jednou
z nejstarSich pasazi hebrejské poezie. (Srov. Sd 5)

Debora se stala vzorem oné state¢né Zeny popisované v knize Pfislovi. (Srov. Pt
31,10) Je téz nazyvana matkou v Izraeli (srov. Sd 5,7), 1 kdyZ ve Starém zakon& neni
zminka, Ze by Debora méla déti. Z tohoto piib&hu se vynoiuje paradox: dilezité
udalosti izraelské tradice jsou zakouSeny muzi, ale t€émi, kdo tyto udalosti dostavaji do
pohybu, jsou Zeny. Zatimco ,.Zeny &asto hraji kli¢ové role, ale nejsou hlavnimi

postavami ptib&hu.“ Debéra je jednou z méla silnych a nezavislych Zen v Bibli.”
4.3.3 Otrokyné

Postaveni otrokyné se liSilo od postaveni otroka uz tim, Ze §lo o Zenu. Pfitom je
nutno rozliSovat, kdo byl vlastnikem otrokyné¢, zda pan domu nebo pani. V prvém
ptipad¢ je jasné, Ze si pan Cinil na otrokyni narok bez vyhrad. Podle platnych
spolecenskych zdkonl tim své manzelstvi nijak nenaruSoval a otrokyné jako
panova zenina mohla dokonce ziskat urcitou véaznost, kdyZ mu porodila syna.
Zachovalo se napf. ustanoveni o dédickych narocich synii dvou Zen jednoho

muze, z nichz muz jednu miluje a druhou nemiluyje:

,»Ma-li nékdo dve Zeny, z nichz by jednu miloval a druhou by nemiloval, a porodi mu

syny milovand i nemilovand, ale prvorozeny syn bude synem nemilované, v den, kdy

' Srov. DUBINOVA, T. Zeny v Bibli, Zeny dnes. Praha: Zidovské muzeum, 2008, s. 225
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bude davat, co mu patvi, svym syniim do dédictvi, nemiize dat pravo prvorozenstvi synu
milované na ukor prvorozeného syna nemilované. Vezme ohled na prvorozeného syna
nemilované a da mu dvojnasobny dil vS§eho, co md, protozZe on je prvotina jeho sily,

jemu nalezi pravo prvorozenstvi. “ (Dt 21,15-17)

Na tomto pfipad¢ vidime, Ze dédickd prava synl to nesmi ovlivnit. Neni vSak
feceno, zda jedna z Zen byla otrokyné. Na druhé strané ¢teme téZ o jiném piipadu, kdy
synové fadné manzelky Gileddovy vypudili Jiftdcha, které¢ho jejich otec zplodil

s nevéstkou:

LJiftach Gileadsky byl udatny bohatyr. Byl synem nevestky, zplozeny Gileddem.
Giledadovi porodila syny také vlastni Zena. Kdyz jeji synové dospéli, vypudili Jiftacha.
Rekli mu: ,,Nemds narok na dédictvi v domé naseho otce, protoze jsi syn jiné Zeny.

(Sd 11,1-2)

Z toho se da soudit, ze aspon v nékterych dobach synové zenin nedédili se syny
fadnych zen.

Mezopotamske pravni predpisy nejsou v tomto sméru zcela jednotné. Napt. podle
sumerského zdkoniku Lipit-iStarova déti otrokyn nedédily s détmi pani, pokud tato
nezemiela a pan nepojal otrokyni za fadnou manzelku. Také akkadsky psany zakonik
Chammurapiho neuznaval dédickd prava déti otrokyn, pokud je otec neprohldsil za
rovnocenné s détmi manzelky. Podle asyrskych zdkont dédi synové Zenin v piipade,
7e Zena zlstala neplodnd, protoZze prosté byly ptipsany ji jako jeji vlastni. V Asyrii
byla vSednim zjevem i adopce. Bezdétni manzelé pfijimali za syny i1 otroky nebo
cizince, aby 0 n& ve staii pecovali a postarali se jim o fadny pohieb.”?

Ve Starém zakoné se o postaveni otrokyné pojednavd podrobné ve dvou

ptipadech. Poprvé, kdyz n¢kdo proda svou dceru za otrokyni.

72 Srov. DOUGLAS, D. J.; HILLYER, N.; BRUCE, F. F., aj. Novy biblicky slovnik. Praha: Navrat domu, 1996, s. 711
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, Kdyz nekdo proda svou dceru za otrokyni, nebude s ni nakladano jako s jinymi
otroky. Jestlize se znelibi svéemu panu, ktery si ji vzal za druzku, dovoli ji vyplatit, ale
nemd pravo prodat ji cizimu lidu a nalozit s ni vérolomné. Jestlize ji dal za druzku
svemu synovi, bude s ni jednat podle prava dcer. Jestlize on si vezme jesté jinou, nesmi
Jji zkratit na strave, osaceni a manzelském pravu. Jestlize ji nezajisti tyto tri véci, smi

ona odejit bez zaplaceni vykupného. *“ (Ex 21,7-11)

Je jasné, ze si nékdo koupil divku ne jen pro praci. Vyslovné se proto pravi, ze
,hebude s ni nakladano jako s jinymi otroky". D4 se fici, ze ji asi neméla byt ukladana
postoupit synovi. V zadném ptipad¢e, jestlize se stala druzkou nékterého z obou,
nesméla byt proddna ,,cizimu lidu". Jako druzka panova smela byt vyplacena, jestlize
se mu znelibila, jako druzka synova méla ze strany panovy narok na zachazeni, jako
by byla dcerou, a syn byl povinen poskytovat ji nezkracené¢ stravu, oSaceni i
manzelské pravo, kdyby pojal jinou zenu za manzelku, jinak méla jeho druzka pravo
odejit bez zaplaceni vykupného.”

Druhy ptipad se tyka valecné zajatkyné:

., Kdyz vytahnes do boje proti svym nepratelum a Hospodin, tviij Biih, ti je vyda do
rukou a ty zajmes zajatce a spatiis mezi zajatci Zenu krdasné postavy, prilnes k ni a
budes si ji chtit vzit za Zenu, privedes ji do svého domu. At si oholi hlavu a ostiihd
nehty a odlozi sviij plast, v nemz byla zajata, a zustane v tvém domé. Po dobu jednoho
meésice bude oplakavat sveho otce a svou matku. Potom k ni smis vejit, budes jejim
manzelem a ona bude tvou Zenou. Jestlize se ti pak znelibi, propustis ji a bude volna.
Nesmis ji prodat za stiibro ani s ni hrubé zachazet, poté co jsi ji ponizil. “ (Dt 21,10—

14)

Jako koftist pripadla vitézi, ale valecnici byli v Izraeli vazani ur¢itymi piedpisy,
mezi nimiZ byl 1 zdkaz styku se Zenami, jako pfed bohosluZebnymi tkony. Proto

netdhl do boje ani ten, kdo se pravé zasnoubil.

3 Srov. DOUGLAS, D. J.; HILLYER, N.; BRUCE, F. F., aj. Novy biblicky slovnik. Praha: Navrat domd, 1996, s. 711
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, Ten, kdo se zasnoubil se Zenou a jesté si ji nevzal, at’ se vrati domu, aby nezemrel v

boji a nevzal si ji nékdo jiny. “ (Dt 20,7)

Zajatkyné tim byly do jist€¢ miry chranény. Zakon poskytoval zajaté Zené mési¢ni
lhtitu, aby se vpravila do svého nového postaveni a muze nutil k ukdznénosti.
Ptedpoklada se ovSem, Ze se stane jeho druZzkou; o jejim dalS§im Zivoté rozhodne pak
muz. Kdyz se mu znelibi, prosté ji propusti. Sama od n¢ho odejit nesméla. Pro né¢ho
bylo jediné omezeni v tom, Ze ji nesm¢l prodat za stfibro ani s ni hrubé zachazet, poté
co ji ponizil.”

Jinou skupinu tvofi otrokyné, které byly majetkem pani domu. Téch se pan
nesm¢l dotknout, pokud mu je nepQjcila manzelka v touze =ziskat jejich
prostifednictvim dit€. V knize Genesis madme hned né€kolik piikladii Séaraj a Hagar, Ra-
chel a Bilha, Lea a Zilpa . Jen v jediném ptipad¢ slySime o dodate¢ném napéti mezi
pani a otrokyni (Séara a Hagar), které dokonce skoncilo zapuzenim otrokyné a jejiho
syna. V ptipad¢ Jakobovych synli neméla rozdilnost jejich matek disledky pro jejich
postaveni. Pred otcem si byli rovni, 1 kdyZ Jdkob zahrnoval vétsi laskou oba syny
Racheliny, a naopak pravé nejstarsi se vlastni vinou ptipravili o vysady prvorozenych.

(Srov. Gn 49)

Hagar — otrokyné

Hagar je egyptska Zena, ktera slouzila v Abrahamové domé jako otrokyné Sary”,
jak se o ni zmifiuje 16. kapitola knihy Genesis. Vyklad jejiho jména je ,,Ten, ktery
je hostem“’®. Séara byla jistou dobu neplodna, proto nabidla svou otrokyni Hagar
svému muzi Abrahdmovi. Sara proto Abrahdma pozadala, aby si vzal Hagar za
zenu a on s tim ndvrhem souhlasil. Od té chvile se Hagar stala jeho Zeninou. Kdyz
vSak Hagar oté¢hotnéla, zacala Sara pro jeji domyslivost a na jeji nové postaveni

zarlit, coz se projevilo v jejim Spatném chovani, aZ vydéSend Hagar uprchla do

7 Srov. DOUGLAS, D. J.; HILLYER, N.; BRUCE, F. F., aj. Novy biblicky slovnik. Praha: Navrat domd, 1996, s. 712
* Srov. GIANFRANCO, R. Biblické postavy. 2009, s. 287-288
76 Srov. HELLER, J. Vykladovy slovnik biblickych jmen. 2003, s. 154
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stepi. Abraham, ktery mél nad svou zeninou moc, mél rozhodnout, co s ni ud¢la.
Rozhodl se v Safin prospéch, protoze si vazil své pani. Ta vyuzila pfevahy nad
Hagar a pokotovala ji. Hagar nakonec od své pani utekla. Ve stepi se ji ukazal

Hospodintv andé¢l, ktery k Hagar promlouva a sd€luje ji zaslibeni:
,, Velice rozmnozim tvé potomstvo, takze je nebude mozno spocitat.“ (Gn 16, 10)

Nejde vSak o syna abrahamovského zaslibeni, nebot’ toho porodi Sara. (Srov. Gn
17,19) Narozeného syna ma pojmenovat Izmaelem, na pamatku, Ze ji Bih vyslySel
v jejim pokofeni. Posel, ktery mluvi k Hagate je ve skutecnosti Hospodin. Tomu
mistu, kde se setkala s Bohem, dava nazev ,,Blih vSevidouci®. Jako jedina bytost ve

Starém zakon¢ se odvazuje dat jméno samému Hospodinu.

,Hle, jsi téhotna, porodis syna a das mu jméno Izmael (to je Slysi Buh), nebot
Hospodin té v tvém pokoreni slysel. Bude to clovek nezkrotny, jeho ruka bude proti

v§em a ruce vsech budou proti nemu, bude stdt proti vSem svym bratiim. (Gn 16,11—

12)

Hagar uposlechla v§emu, co ji bylo poslem sdéleno, vratila se do domu Abrama a

porodila mu syna, kterého Abram pfijima za svého.

., Hagar porodila Abramovi syna. Abram nazval svého syna, kterého Hagar porodila,
Izmael. Abramovi bylo osmdesat Sest let, kdyz mu Hagar porodila Izmaela.” (Gn

16,15-16)

Hlavni postavou této 16. kapitoly je Hagar. O nékolik let pozdé&ji musel Abraham
Hagar a Izmaela vyhnat, aby se jeho dédicem mohl stat Safin syn 1zak. Jméno Izmael
Ize pielozit ,, At vysly§i Bah*’’. Hagafin syn bude ,&lovék nezkrotny“. Zda se, ze
zaslibeni dan¢ Hagaie se naplnilo v svétovladé muslimskych Arabi. Ti povazuji

Izmaela za svého praotce.

77 Srov. HELLER, J. Vykladovy slovnik biblickych jmen. 2003, s. 250
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Hagar — Zenina

K socialni roli otrokyné mnohdy patfilo i takové postaveni Zeny, které Ilze
charakterizovat statutem Zeniny. V bibli se mizeme setkat i s postavenim Zzen,
které nemély statut ,,zeny“, nybrz statut ,,ieniny“.78 Konkubinat byl v biblickém
svété¢ velmi rozSifen. V Mezopotdmii mél manzel pravo mit sexualni vztahy
s otrokynémi. V Asyrii si mohl manzel vzit nékolik svobodné zrozenych Zenin,
stejné jako svou manzelku nosici z4voj, pficemz Zeniny spadaly pod autoritu
manzelky. Zeniny, které porodily syny a chovaly se py$né, sice nesmély byt
prodéany, ale mohlo se s nimi zachdzet jako s otrokynémi. Sara dala Abrahamovi
jako Zeninu svou otrokyni Hagar a sluzebnice, které dostaly Lea a Rachel, se zase
staly Jakobovymi Zeninami. (Srov. Gn 29,24; 29,29) MojziSiv zakon sice Zeniny
chranil (srov. Ex 21,7-11; Dt 21,10-14), ale odliSoval je od manzelek, a rovnéz

usnadnoval rozvod s nimi. (Srov. 21,10-14)

¥ Srov. DOUGLAS D. J. Novy biblicky slovnik. Praha: Navrat Domi, 1996, s. 1172-1173
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ZAVER

Smyslem této prace bylo podivat se na socidlni postaveni Zeny v dobé¢, kdy byly
sepisovany knihy Starého zakona. Dnes jiz vime, Ze toto postaveni Zeny bylo silné
ovlivnéno ptevladajicim patriarchatem v tehdejsi spolecnosti, kdy Zena byla pod
silnou nadvladou muze. Ale i1 ptes tato uskali se ve Starém zakoné mlizZeme setkat
s postavami Zen, které se prosadily, ziskaly si tctu a obdiv jako napt. Debora,
Ester, Judit, Zuzana a dal§i. Na postavé prvni Zeny Evy je popsan archetyp
idealniho Zenstvi uren¢ho Bohem. V biblickych ptibézich se setkavame
s zenami, které jednaji mnohem samostatnéji a svobodnéji, nez jak jim
predepisuje zakonodarstvi. Tézky 0dél Zen v patriarchdlni spole¢nosti je casto
opomijen nebo je pod ndbozenskym tthlem pohledu — Zena jako sluzebnice, Zena
jako nastroj Boziho jedndni. Na osobni bolest, respektive neStésti zeny, neni
mnohdy bran zietel. S ohledem na niz$i socialni statut Zeny se mtizeme setkat
s velikou nespravedlnosti vi¢i Zendm (napi. Davidova dcera Tamar, neplodné
zeny).

Po prostudovani této socialni problematiky jsem doSel k zavéru, ze nelze
posuzovat historickou situaci patriarchalni spole¢nosti v socidlnim postaveni Zen podle
dnesnich standardi. Smyslem kritiky je tedy pojmenovani starych modeld a roli
utlacované zeny a dominantniho muZe v tehdej$i starozdkonni dobé&, vysloveni
etického hodnoceni, hledani novych thli pohledu. Biblické texty tak slouzi jako
souvisejici volna vychodiska pro nové ¢teni, nové pohledy na jednotlivé postavy a role
zen v tehdejsi dobé. I feministické komentate, které vychdzeji z pfedpokladu socidlni
rovnosti a spravedlnosti vSech lidi, mohou byt obohacujici, pokud jejich pohled je
zaloZen na ucté€ a upiimném hledani.

Kazdodenné¢ se setkavame se skuteCnostmi, ze ne vzdy mé Zena stejne
spoleCenské moznosti jako muz. D& se fici, ze se 1 v dneSni dobé nepodatilo ani
v samotném nabozZenstvi vyhrat nad minulosti a jejimi stiny. Stale se vyskytuji kmeny
¢1 narody, které se fidi podle svych pravidel, jez jsou mnohdy kontroverzni. I otazka
postaveni zeny v zidovstvi se odviji od role Zeny v nabozenstvi k celé jeji roli a

socidlnimu postaveni také ve spoleCnosti. Kazda spolecnost kladla na zenu 1 muze
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urCité naroky a nasledné je zatazovala do urcitych ptedstav. Spolenost ovlivnéna
nabozenstvim ocekavala od jedincl plnéni urcitych povinnosti a tyto povinnosti

vyplyvaly ze stanovenych roli.
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Predkladand bakaldfska prace se snazi vykreslit socidlni postaveni zen ve
spoleCnosti v dobé Star¢ho zakona. Na Zenskych biblickych postavach
pfibliZzujeme socialni role tehdej$i zeny z pohledu Boziho tadu, dale z pohledu
prorokt, rodinnych ptislu$nikd a nakonec z pohledu Zeny. Prvni kapitola kratce
vysvétluje zdkladni sociologické pojmy. V druhé ¢asti je popsdno postaveni Zeny
urc¢ené Bozim tddem, nédsledné proroky a zalmisty. Stézejni ¢ast prace tvofi tieti a
¢tvrtd kapitola. Vybrané biblické Zeny Star¢ho zdkona jsou sledovany
v jednotlivych socidlnich rolich z pohledu rodinnych pfisluSnikii a nakonec
z pohledu tehdejsi Zeny. Vyznamnou roli zde sehrdvaji reakce na Bozi osloveni,
zaslibeni a fteSeni Zzivotnich nesndzi. Socidlni postaveni Zeny je vykresleno
v daném historickém a naboZensko-socialnim kontextu. Zavér shrnuje poznatky o
téZkém 0délu Zen v patriarchalni spolecnosti. Smyslem kritiky je tedy

pojmenovani starych modell a roli utlaCované Zeny a dominantniho muze
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v tehdejsi starozdkonni dob¢, vysloveni etického hodnoceni, hledani novych thla

pohledu.

Submitted (bachelor) final work is trying to describe social status of women at the
time of the Old Testament. We represent social status of women of those times by
following up female biblical persons; we zoom on them from perspective of
God’s order’, the prophetess’s perspectives, and perspectives of the family
members and finally the perspectives of women. First chapter defines shortly the
basic sociological conceptions. In the second part is described the social status of
women dedicated by God’s order, prophetess and psalmists. Pivotal part of this
work is framed in to third and fourth chapter. Some women of the Old Testament
are picked to be followed up in particular social roles from the perspectives of the
family members and finally from the perspectives of women of those times.
Important role have got the responses to God’s call, covenants and solving of the
life difficulties. Women’s social status is depicted in the given historical and
religious-social context. In conclusion are summarized the findings about the hard
deal of women in the patriarchal community. Purpose of the criticism is to
denominate the old models and roles of oppressed woman and dominant man in
the Old Testament time; articulate ethical evaluation; enquire after new points of

view.
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