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ANOTACE

Predkladand diplomova prace je zaméfena na motivy smrti a narozeni ve
vyznamnych legendach ceského literarniho stfedovéku. Symbolika smrti a narozeni je
prezentovana na vybranych hagiografickych textech pojednavajicich o c¢eskych
svétcich, konkrétné o sv. Vaclavu, sv. Vojtéchu, sv. Prokopu, sv. Konstantinovi,
sv. Cyrilovi, sv. Ludmile, sv. AneZce, blahoslavené¢ Zdislaveé a sv. Vintifi. Uvodni &ast
je vénovana teoretickému vymezeni pojmu hagiografie a jejimu historickému vyvoji,
¢emuz predchazi kapitola pojednavajici o motivech smrti ve vSech oblastech uméni.
StéZejni pasaz prace je postavena na interpretaci jednotlivych legend, které maji zéklad
ve sttedovéku, pfiemZ je pozornost soustfedéna prav€é na motivy smrti a narozeni
a zpisob jejich zobrazeni. V zdvérecné kapitole predkladané diplomové prace jsou vyse
zminéné motivy v ramci jednotlivych legend porovnavany tak, aby byl vyzdvizen jejich

postupny vyvoj.



ANNOTATION

This diploma thesis is focused on themes of death and birth in major Czech
literary legends from the Middle Ages. The symbolism of death and birth is presented
through selected hagiographic texts dealing Czech saints, specifically Saint Véaclav,
Saint Vojtéch, Saint Prokop, Saint Konstantin, Saint Cyril, Saint Ludmila, Saint
Anezka, Blessed Zdislava a Saint Vintif. The first part is devoted to theoretical
definition of hagiography and its historical development. Before that the previous
chapter is discussing the motives of death in all areas of the arts. The main part of this
work consists of the interpretation of individual legends that origin in the Middle Ages.
It is focused mostly on themes of death and birth and the way they are interpreted. The
final chapter of this thesis connects all previously mentioned motives from each legend

in order to highlight their gradual development.



UVOD

Narozeni a smrt jsou nedilnou soucasti zivota kazdého Cloveéka. Zatimco narozeni
je udalosti radostnou, smrt je jejim pravym opakem. A 1 pfesto jde o nejcastéji
vyuzivany motiv fady umélct. Symbolika konce Zivota se vyskytuje napfic staletimi,
bez ohledu na to, jak byla pfijimana dobovou kritikou a spole¢enskymi konvencemi. Je,
stejné jako narozeni, chipana jako pfirozend a nedilnd soucast kolobc¢hu Ziti.
Predkladand prace se zameétfuje na motivy smrti a narozeni v legendach ceského
sttedoveku. Jejim cilem je poodhalit a blizeji specifikovat, jakym zplisobem se tento
fenomén vyuzival a vyvijel Vv hagiografickych textech pojednavajicich o ceskych
svétcich.

Prvni ¢ast prace je zaméfena na vymezeni doby, v niZ vznikaly texty, které jsou
bliZzeji rozebirany v dalSich pasazich této prace, tedy na dobu stfedovékou. Pojmem
sttedovek se oznacuje znacné velké Casoveé rozpéti, které piineslo celou fadu velmi
kvalitnich a vyznamnych, nejen literarnich, dél. Dalsi pasaz piedkladané diplomové
prace pojednavd o zobrazovani motivii smrti, a to prakticky ve vSech historickych
udobich. Svého vrcholu vSak vyse zminéné motivy nabyly v obdobi stfedovéku, kdy
svétem ottasaly morové epidemie. Na symboliku konce lidské existence nemélo vysadni
pravo pouze vytvarné uméni, potazmo sochafstvi, objevovala se samoziejmé
I v literatufe. Tato pasaz nejen charakterizuje rizné zpusoby, jakymi byl, a vlastné stale
je, tento fenomén zobrazovan, ale soucCasné¢ i1 zmifiuje dila, v nichz se explicitné
objevuje. Motivlm narozeni neni vénovana samostatnd kapitola, jelikoz ve vSech
druzich uméni je jejich pfitomnost spiSe opomijena, potazmo je zobrazovana jen velmi
stroze.

Na vymezeni terminu hagiografie, tedy legendistiky, se zamciuje kapitola
nasledujici. Legendy byly typickym stiedovékym literarnim zanrem, ktery obvykle
vznikal z potteby poukazat na nutnost viry v Boha. Jejimi hlavnimi hrdiny jsou svétci,
respektive mucednici, ktefi se od ostatnich 1isi pfedevSsim svou neochvéjnou virou
a vykonanymi zazraky, jeZ jsou projevem BoZi moci. Tato kapitola neopomiji ani vyvoj
hagiografie, mapuje téz legendistiku na ¢eském tizemi a seznamuje rovnéz s rysy, jez
jsou typické pouze pro stiredovékou hagiografii. V dalsi kapitole je pak pozornost
vénovana Ceskym svétciim, jejich historicky dolozenym zivotnim udalostem a soucasné
jsou zaznamenany i atributy, jez se vyskytuji v souvislosti s postavou konkrétniho

svétce. Pro tuto praci byly vybrany postavy sv. Vaclava, jeho babic¢ky sv. Ludmily, sv.



Vojtécha, sv. Prokopa, sv. Anezky, sv. Vintite, sv. Zdislavy a vérozvesti Konstantina
a Metodéje. Tomuto teoretickému zakladu ptredchazi i pojednani o kultu svétce ve
sttedoveku, jez mel nepopiratelny vliv i na vznik samotné stfedoveéké hagiografie.
Stézejni pasaz prace je postavena na interpretaci a detailnéjsi analyze pouze téch
legend, které maji sviij zaklad v obdobi stfedovéku. Jednotlivé texty jsou prezentovany
Z hlediska motiva smrti, pfi€emz se prace snazi poukdzat i na motivy narozeni, jez
nejsou tak hojné, naopak jsou spise ojedin€lé. Pro konkrétni interpretaci byly vybrany
texty — Legenda aurea, pficemz prace vychazi pouze z oddilu pojednavajicim o ¢eskych
svétcich, Kristianova legenda, Prvni a Druha staroslovenska legenda, Zivot sv.
Konstantina — Cyrila, Zivot sv. Metodéje, Legenda o blahoslavené Anezce, Zivot
svatého poustevnika Vintite a také dva texty, jez pojednéavaji o Zivoté blahoslavené
Zdislavy z Lemberka, a to Dalimilova kronika a Kronika kldstera zddrského.
Metodologicky tato prace vychazela z dél Jaroslava Kolara a Eduarda Petrt, ale
nejvetsim inspiraci se stalo dilo Daniely Hodrové ...na okraji chaosu... (2001). Cilem
prace pak bylo ukazat, jakym zplisobem se vyvijel a proménoval motiv smrti a narozeni
Vv legendach, které se ve stiedoveéku objevily na nasem tizemi. Na tento pozadavek je
zacilena posledni kapitola prace, kterd vyuziva komparativni metody tak, aby jasné

vyplynul vyvoj, jimz dané motivy prosly.



1. POJEM STREDOVEKU

Stiedovek, tj. doslova ,,pfechodné obdobi“, se jakozto d&jinna epocha datuje od
roku 476, tedy od definitivniho zaniku Zapadotimské ftise, avsak rok jeho ukonceni je
velice vagni. Lehdr (1997) uvadi hned tfi mozné periodiza¢ni mezniky konce
sttedovéku a pocatku novoveéku, a to pad Catihradu v roce 1453, objeveni Ameriky roku
1492, ¢i pocatek némecké reformace a zvetejnéni 95 tezi Martina Luthera roku 1517.
At uz je datace stfedoveéku jakakoliv, bezpecné lze fict, ze se jednd o obdobi mezi
klasickym starovékem a renesanci, na néz bylo Casto pohlizeno jako na ,,obdobi
hlubokého upadku v oblasti kulturni, intelektudlni i umélecké (,, gotické umeni hanobené
Michelangelem), jako na nekonecnou noc, kterou nakonec rozptylily az paprsky 16.
stoleti* (Amalvi in Le Goff, 2002, s. 741).

Samotny pojem stfedovek byl vSak vytvoren az kolem roku 1500, a to italskymi
humanisty, jez takto pojmenovali obdobi mezi koncem antiky a svou vlastni dobou.
Podle Amalviho (in Le Goff, 2002) vychézela jejich snaha ze znovuobjeveni antickych
pramenu, a to predevS§im v jejich jazykové Cistoté a puvodnosti. Od 17. stoleti pak
prosla koncepce sttedovéku znaénym vyvojem, tudiz se objevily i odlisné nazory na
dobu, jez je takto oznacovana. Lehar (1997) uvadi, ze v 18. stoleti ucenci povazovali
stfedovek nejen za éru rozkladu civilizace, ale ptedevsim za protip6l osvicenskych snah.
Vii¢i tomuto ndzoru se pak ostfe vyhranil romantismus, ktery ve stfedoveéké epose
spatfoval vzneSenou etapu rytifstvi a ideu jednotného kiestanského nabozenstvi.
Amalvi (in Le Goff, 2002) dokonce tvrdi, ze ptfedstavitelé romantismu stiedovék zbozné
uctivali, a to hned z n¢kolika divodl. Primérné to byl fakt, Ze romantikové stavéli na
ideji d&jinné jedineCnosti, respektive na tom, ze nelze etapy d¢jin délit podle toho, co
jim ptfedchazelo, ani podle toho, co po nich nésledovalo. Inspiracné pak cerpali
predevsim z pfechodnych a zlomovych obdobi, z nichz se nejvyraznéji promitl praveé
sttedovek, coz dalo znovu oZivnout postavam stiedovekych rytiti.

O nazory romantismu se v 19. stoleti opfel pozitivismus, avSak nahliZel na obdobi
narodu, nejen evropskych* (Lehar, 1997, s. 33). Podle nékterych badatelti termin
sttedovék viibec neexistuje. Je pouhym ,, umélym vytvorem, konstrukci a mytem, jinymi
slovy souborem predstav a obrazii v ustavicném pohybu, jeZ se z generace na generaci
Siri spolecnosti* (Amalvi in Le Goff, 2002, s. 741). Coz by mohlo tzce souviset i s tim,

ze vnasledujicim 20. stoleti, zejména pak v jeho prvni poloviné, Casto dochézelo
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k dezinterpretaci stiedoveékych dé&jin. Byli to pravé nacisté, ktefi mytologii stfedovéku
vyuzivali ve svij prospéch, ¢imz chtéli umocnit Hitlerovo silici postaveni a soucasn¢ jej
znazornit jako pravoplatného dédice Svaté fiSe fimské. Zkreslené nazory na stfedovékou
dobu piedstavovala i dila antifaSistickych umélct, ktefi se velmi intenzivné snazili
prezentovat spolecnosti nacistické zlo€iny, k cemuz vyuzivali typickych sttedovékych
motivl a kulis. Amalvi (in Le Goff, 2002) k témto mylnym interpretacim ptidava také
fenomén, jez se ve stejné dobe rozmohl na Zapad¢, nejvice pak v americkém filmovém
primyslu, kde se stifedovék stal inspiraénim zdrojem nepieberného mnozstvi
dramatickych scén, coz ptispélo k vSeobecné piedstavé imaginarniho svéta. Po roce
1920 tak wvznikla cela tada stfedovékych velkofilmd, nesoucich se v duchu
romantickych pfedstav, jejichZ jednoticim prvkem se ale stava nerespektovani ¢asovych
posloupnosti doby a také ignorace historické pravdivosti.

V soucasné dob¢ historikové a umélci ptichazi s tzv. ,,novym sttedovékem®, jehoz
studium podle Amalviho (in Le Goff, 2002) spoc¢iva v novém pohledu na toto historické
obdobi. Jde vlastn€ o prozkoumani stiedovéké doby v jeho prazakladnich strukturach,
o odstranéni vSech folkloristickych klis¢, jez uméle vykonstruovaly podobu sttedovéku
tak, jak ji zname dnes. Toto badani odstranuje také dobovy ptezitek o dataci ukonceni
sttedoveéké epochy. Moderni historiografie ukazuje, Ze se jednd o obdobi, jez mélo
velmi dlouhé trvani, vznikalo z pozdni antiky a ptetrvalo az do 10. stoleti, kde se zacalo
délit na tii nasledujici etapy. ,,Stredni stredovek, ktery se tahne od roku 1000 (a je
zbaven vsech domnélych hriiz) do velké morové epidemie v roce 1348, pozdni stiredovek
trvajici od stoleté valky po reformaci a konecné velmi dlouhy podzim stredoveku |[...],
ktery v roviné politickych struktur konci Velkou francouzskou revoluci a v oblasti
mentalit  primyslovou revoluci v 19. stoleti (Amalvi in Le Goff, 2002,
s. 750-751).

K znovuobnoveni sttedoveéké tematiky doslo také v oblasti literarni, a to predevsim
Vv biografickych textech, coz umoznilo zpfistupnit vysledky védeckého badani Siroké
vetrejnosti. Podle Amalviho (in Le Goff, 2002) to vSak neni to nejzasadnéjsi, autor se
piiklani k tvrzeni, Zze Evropa soucasného veéku se stale vice pfiblizuje rysim
sttedovékého kiestanstva, avSak zbaveného morovych epidemii, hladomoru,

obcanskych vélek a kiizovych vyprav.
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2. MOTIVY SMRTI

,.Jako personifikace, pripadné symbol, se smrt objevuje pri zobrazovani protikladii
slov Mors (smrt) a Vita (Zivot) “ (Becker, 2002, s. 273). Motivy smrti se objevuji napiic
celou historii lidstva, ackoliv dnesni podobu ziskaly az v obdobi vrcholného a pozdniho
a krehkost Zivota poslouzily jako zdroj inspirace uz rimskym umélcim, kteri zdobili
bronzové pohdary kostrou nebo vnitini mozaiky domu kostlivcem (carpe diem)“ (Ariés,
2000, s. 143). Royt (2006) uvadi, ze nejstarSi vyobrazeni smrti ma podobu boha
podsvéti Hada nebo Furie, bohyné¢ pomsty a kletby, mytické postavy s netopyiimi
kiidly. V nejstarSich dobach vyuziva motivii smrti i literatura, ktera ji chape jako
neodmyslitelnou ¢ast lidského zivota a v tomto duchu ji také zobrazuje. Jiz v obdobi
nejstar$i sumerské civilizace vznikl jeden z nejzndméjSich svétovych epost Epos
o Gilgamesovi. V ptib&éhu o pratelstvi uruckého krale Gilgamese a jeho vérného pfitele
Enkidua je smrt zastoupena pouze implicitng€, neni Zddnym zplsobem personifikovana,
ale 1 pfesto je zfeteln¢ vnimana jako hrozba a symbol konecnosti lidského zivota. Vedle
toho vznika také nejvyznamné;jsi kniha kiestanské viry — Bible, ktera podle Sigla (2006)
mela prvotné konecnost lidského zivota oslavovat. AvSak Rulisek (2006) uvadi, ze
vV Pismu svatém je smrt chapana jako bozi trest za lidské htichy, jako néco, co stoji proti
¢loveéku, avsak co bude zniceno na konci svéta. Mimo jiné autor podotyka, ze smrt je
Vv kiestanstvi chapana jako brana zivota, jelikoZz je podminkou pro znovuzrozeni
a vzkiiSeni. Vedle toho mucednickd smrt je brana jako vitézstvi, coz vétSinou znaci
atribut, palmova ratolest nebo vénec, doprovazejici obraz mucednika. Biblickych
namétd tykajicich se tematiky konce lidské existence hojné vyuziva také vytvarné
motivl také novozakonni, mimo jiné napiiklad smrt Panny Marie, neseni mrtvého téla
Panny Marie Kk hrobu ¢i ulozeni jejiho téla do hrobu.

Teprve az s 13. stoletim pfichdzi podle Royta (2006) alegorickd pfedstava smrti,
kdy je smrtka prezentovana jako ozivla lidské kostra. Na konci tohoto stoleti vznikla ve
Francii legenda o setkani tfi zivych a tii mrtvych, kde se tfi rytifi (ptipadné kralové)
setkavaji se tfemi kostlivei, ktefi symbolizuji jejich budouci osud a smrt, kterd je
nevyhnutelna.

S nadchazejicim 14. stoletim je pak symbolika smrti Gzce spojena s morovymi

epidemiemi, jimiz byla suzovana prakticky vSechna evropskd mésta. Morové epidemie
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meély vyrazny vliv na to, jak byla smrt v tomto obdobi vniména, byla to smrt, kterd
necinila spoleCenské rozdily, umirali vSichni bez rozdilt stavii. Hall (1991) uvadi, ze
tato rovnost pred smrti se projevila viadé uméleckych témat. Casto byla smrt
zobrazovand jako kostlivec s kapuci a plastém, jez drzi v rukou pfesypaci hodiny
a kosu. Royt (2006) dale poukazuje na to, ze pod tithou dobovych udalosti se zacaly
objevovat podoby smrti jako luciStnika jedouciho na vyhublém koni, ktery se snazi
dostihnout lidskou postavu. Hall (1991) dale dodava, Zze tato alegorie smrti, ktera své
obéti zasahuje Sipem, byla typickym piikladem dobové inspirace, jelikoz podle
tradi¢nich pfedstav byl mor roznaSen pravé Sipy. Nekdy pak byva smrt vyobrazovana
také jako jezdec na koni, pfi€emZ v ruce tfimd namisto Sipi kosu a vitézoslavné kosi
vSechny lidi, jez byli zasazeni kopyty jejiho koné. Vzhledem k dobovym udélostem je
vSak pozoruhodné, ze smrt byla zobrazovdna na pohiebni vyzdobé jen velmi ziidka,
avSak Royt (2006) predklada, ze epitafy v obdobi pozdniho stiedovéku byly nositeli
obzvlasté hriznych motivll smrti, obvyklym vyjevem se stala kostra, jez je pokryta
pouhymi cary kuze, pfi¢emz z jejiho nitra se na svét dostavaji zaby a hadi, a v ruce drzi
presypaci hodiny jako symbol ¢asu, ktery ¢lovéku jesté zbyva. Ariés (2000) dale uvadi,
7e to byla pravé napll zprachnivéla mrtvola, tedy umrlec, kostlivec se zbytky masa,
kterd nahradila pivodni vyjevy reprezentované postavou kostlivce.

Smrt se objevuje napfi¢ vSemi druhy uméni, motivy se ¢asto opakuji a obménuji,
velmi ¢astym vyobrazenim je Ars moriendi, v pifekladu doslova ,,uméni umirat®. Podle
Halla (1991) se pivodné jednalo o sbirku stfedovekych textl, které byly urCeny pro
potieby duchovenstva. Ve 14. a 15. stoleti se pak tyto motivy rozsitily i v podobé
obrazkovych knih urcenych nezasvécenému cCtendfi. Ars moriendi je nejCastéji
zobrazovano jako ,,zdpas mezi andély a dably o osud cloveka. V agonii na smrtelné
posteli unikad duse z jeho ust a je prijimana jednou ze skupin andélu *“ (Hall, 1991, s. 65).

Ve stejném obdobi vSak vedle ostatnich druh@t uméni literatura zaostava, a to
zejména v Ceském prostiedi. Za zminku vSak stoji dialogickd skladba Rozmlouvani
cloveka se smrti, kde se jiz postava smrti explicitné objevuje. Tato skladba dala
vzniknout novému pojimani fenoménu smrti. Nejen ze se diky ni tato tematika rozsitila
1 mezi $irs$i nevzdélané vrstvy obyvatelstva, ale souc¢asné vedla i ke zméndm v obecném
chapani motivu smrti. Konecnost lidského Zzivota piestala byt hrozbou, ,, prestala byt
,,mementem mori* ve smyslu nabadave pripominky zahrobnich hriz uchystanych pro

hiisniky “ (Smahelova, 2002, s. 54).
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Od poloviny 16. stoleti se v oblasti uméni vytvaii dal§i motiv pfedstavujici
pomijivost lidské existence, a to lebky na skulpturach hrobt. Tento motiv dal pozdéji
vzniknout podobé celé postavy kostlivce zachycené v pohybu, respektive pii tanci.
Tanec smrti je chapan jako nekonecny kolovy tanec, v némz se stiidaji mrtvi se zivymi,
pfi¢emZ tanci pouze mrtvi, ktefi pfedstavuji riiznd povolani a jsou doprovazeni smrti,
jez hraje na rozmanité hudebni néstroje. ,,KaZdou dvojici tvori nahd, zahnivajici,
bezpohlavni a velice c¢ila mumie a muz nebo Zena, odéni podle svého spolecenského
postaveni a nevychazejici z uzasu. Smrt podava ruku zZivému, kterého chce strhnout do
viru tance, ale ktery jeji vyzvy zatim neuposlechl“ (Ariés, 2000, s. 149). Hall (1991)
vSak rozliSuje mezi Tancem smrti a Tancem kostlivcl, tedy mezi dvéma motivy, jez
velmi Casto splyvaji. Tanec kostlived, stejné jako Tanec smrti, mél byt mravnim
mementem toho, ze smrt si nevybird podle stavii, véku ¢i pohlavi, protoze pied ni jsou
si vSichni lidé rovni. Tanec kostlived je v podstaté ilustraci zastupu sestupnych
spolecenskych hodnosti, pofinaje papezem a kralem a konce postavou rolnika. Mezi
jednotlivymi postavami je vzdy pfitomna také personifikovand smrt, kostlivec, a cely
privod je veden k hrobu. ,, Tanec kostlivcii (dance macabre) je odlisny od , tance
smrti“, ve stredoveku obecné rozsireného presvédceni, ze mrtvi vstavaji o pulnoci
Z hrobu a pousteji se do tance na hibitove pred tim, nez se zacnou dozadovat Cerstvych
lidskych obéti mezi zivymi‘ (Hall, 1991, s. 413). Royt (2006) doklad4 fakt, ze Tance
smrti se nadale rozSifovaly 1 ve stoleti 15., kde se staly, jakozto rozsahlé¢ nasténné
malby, soucasti chramovych kapli, vedlejSich kapli ¢i hibitovnich objektt. Jednotlivé
cykly zacinaji vyobrazenim kazatele v kazatelné nebo ukfizovanim. Jejich tradice
ptetrvala az do obdobi baroka, avSak na rozdil od pivodnich tanct smrti se zde zac¢inaji
znovu objevovat pocity zmaru, hrizy a beznad¢je. Nasledujici stoleti nesouci se
V duchu osvicenskych myslenek zcela vytlacilo motiviku smrti z vetejného Zivota.

Az teprve stoleti 19. znamenalo rehabilitaci fenoménu smrti, od néhoZz se na konci
pfedchozi historické éry znaéné€ upoustélo, a to pievazné v literatute. 19. stoleti ptichdzi
snovymi uméleckymi i literd&rnimi smeéry, rozviji se prevazné romantismus, jeZ si
zaklada na striktnim individualismu. Jedinec, respektive autor, se obvykle snazi
vyprostit z konvenci stanovenych dobovou moralkou, pficemz jedinym vychodiskem
Ztéto beznadéje se mu jevi smrt. ,Jediné blizkost smrti a védomi jeji existence
umoznuje umélci pomoci svého dila dotknout se nejpodstatnéejsich hodnot nejen Zivota,
ale i vesmiru* (Kucerova, 2013, s. 12). Pro spisovatele se smrt stava béznou ndplni

jejich tvorby, v riznych obménach jde napii¢ epickymi i lyrickymi texty. Smrtka, tedy
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postava ptindsejici konec byti, je stylizovana do rtiznych, Casto protichiidnych, podob,
od postavy ditéte az po nadptirozené bytosti. Prochazkova (2007) pfipomind, Ze postavu
smrti personifikované do podoby Zeny je mozné vycCist uz v dile Protichiidci Véclava
Bolemira Nebeského, ktery smrt popisuje jako obrovskou, bledou a strasidelnou lidskou
bytost v bilém plasti pfepasaném cernym opaskem, jez jako stin chodi krajem a hleda
své obéti. Pozd¢ji se tato smrt proméni v dité, které nased4 na kon¢ a uhani krajem jako
jezdec smrti. Autorka dale ukazuje, ze motiv ditéte, jez se stavd symbolem lidské
konec¢nosti, neni v literatuie tohoto obdobi néjak ojedin€ly. Stejny namét vyuziva také
Jan Neruda ve své Balade détské. Vedle toho se objevuje smrt i v podobé staré Zeny,
zebrajiciho muze, mladika, ¢i nevésty. Prochazkova (2007) ve své studii predklada také
moznou situaci, kdy smrt tvoii par, tedy Smrtdka a Smrtku, soucasné ukazuje, Ze
existuji 1 pripady, kdy se smrt rozdéluje na nékolik dalSich postav, jako je tomu
naptiklad v Holeckové dile Nasi, kde mad Smrtka dvé dcery. Jiz nékolikrat bylo
uvedeno, Ze podstatnym znakem smrti je kosa, me¢, luk ¢i pfesypaci hodiny aj., vedle
toho se v 19. stoleti rozmohl také obraz narozeni ditéte, které do vinku dostava smrti
zapalenou svici, jez mu urcuje délku jeho zivota. Dal§im pfiznaénym rysem romantismu
je téz tematika viny a trestu, ktera je nejvyrazné€ji obsazena v Erbenovych baladach, kdy
i za sebemensi provinéni nasleduje velmi kruty a nelitostny trest. V Kytici ma smrt
mnoho rozmanitych podob, Casto reprezentovanych fiktivnimi postavami, jako je
naptiklad vodnik, polednice ¢i umrlec. Tiha viny suzuje hlavniho hrdinu, Castéji spiSe
hrdinky, natolik, Zze v zavéru voli dobrovolnou smrt jakozto vykoupeni z vlastni
marnosti. V baladé¢ Holoubek vycitky svédomi dozenou zenu tak daleko, ze nakonec
svlj zivot zdmérné ukonci v hladinach vod. TotoZny motiv se nevyhyba ani vrcholnému
dilu Ceského literarniho romantismu Madji, kdy vnitiné rozpolcena Jarmila pod tihou
viny ukonci svlij Zivot v jezefe. K tomuto jevu dale Prochazkova (2007) pridava fakt, ze
statisticky v ¢eské epice prevazuje umysiné zakonceni vlastniho trpkého Zivota prave
utonutim (a to az 8 z 15 sebevrazd), pficemz se takto rozhodnou ukoncit sviij zivot
prevazné zeny.

Mnozstvi literarnich text vyuzivajicich tematiky smrti markantné narasta az
Vv prvni poloving 20. stoleti, coz bylo patrné¢ zptisobeno dobovou potiebou realistického
zobrazeni skutecnosti. Kucerova (2013) ve své praci uvadi, ze k radikdlnim zménam,
pievazné v oblasti poezie, doSlo na prelomu 20. a 30. let, tedy v dob¢, kdy vznika
pocetna skupina d€l vyuzivajicich motivii smrti. Konec lidské existence se Casto

objevuje jiz v samotném titulu sbirky, jako je tomu naptiklad u Zahradnicka v dile

15



Pokuseni smrti nebo v Holanové Triumfu smrti. Holan vyuziva motivi, které se
chronologicky vyskytovaly jiz mnohem diive, dokonce jesté diive nez Tance smrti.
Ariés (2000) uvadi, ze triumf smrti je ilustraci moci, kterou smrt oplyva a kterou
udrzuje nadvladu nad veskerym lidstvem. Nejcastéji nese podobu mumie, piipadné
kostlivce, jez drzi v ruce zbran, symbol své moci, a veli mohutnému vozu tazenému
voly. ,, Ale at’ uz je jeho vzezieni jakékoli, viiz smrti je vozem valecnym a nicivym, ktery
svymi koly — a dokonce jen svym osudnym stinem — drti mnoZstvi lidi nejriiznéjsiho stari
a spolecenského postaveni* (Ariés, 2000, s. 152). Stejné, ¢i obdobné motivy se objevuji
1 u fady dalSich autord, u Jana Zahradnic¢ka, Otokara Bfeziny ¢i Jakuba Demla. Je to
pravé Deml, ktery posunuje tematiku smrti na novou, vyssi uroven. Existence smrti se
V jeho pojeti promitd do snil a je nadmiru tragicka a Gzkostna. U Demla vSak neni tato
smrt pouhym obrazné€ symbolickym literdrnim vyjadifenim, ale naopak nabyva
fyzickych podob, napiiklad ptejiméd vzhled jeho zemftelé sestry. Podle Mukatovského
(1995) vsak zacala postupné tato tematika ustupovat do pozadi, ke slovu se hlasi poetika
,.ticha a ¢asu“, ktera se naopak orientovala na harmonii a sounaleZitost lidského Zivota.
Fenomén smrti se tahne skrze vSechny druhy uméni, ziskdva podobu riiznych
symbolti a alegorii, které se ovSem cyklicky opakuji. Rulisek (2006) uvadi, ze
nejcastéjsim alegorickym ztvarnénim smrti je kostlivec, nékdy odén v plasti, s kosou
a pfesypacimi hodinami. Vedle toho je symbolika smrti obsdhnuta v podobé
apokalyptického jezdce na plavém koni nebo and€la smrti Asraela. Ikonou smrti se
podle autora stava téz cypriS, smutecni vrba, biectanovy vénec, zhasld pochoden
obracena doll, zhaslé svice, rakev, urna s nafasenou latkou, ziicenina, zlomeny sloup,
pfesypaci hodiny, pSeni¢ny snop a srp, popel a prach, tmavé udoli. Vedle toho také
netopyr, jeho kiidla, Stir, had, hlava dravého ptaka, orli pataty a v neposledni fad¢
1 ¢ernd nebo Seda barva. VSechna tato znameni jsou zvéstovanim smrti a jeji nepretrzité

pritomnosti nejen v literatute, ale 1 v jinych uméleckych odvéetvich.

16



3. HAGIOGRAFIE - LEGENDISTIKA

Vyraz hagiografie pochazi z feckych slov hagios, tedy svaty, a grafé - pisi. Jedna se
o literarni utvar, ktery vypravi o osudech mucednikii a biografii svatych. Jako
synonymum hagiografie se vyuzivd pojmu legenda', kterd je definovana jako
, Vypraveni o zZivoté svatych, jehoz cilem je ukdzat kiestaniim osobnost svétce jednak
jako vzor viry, jednak jako nékoho, kdo bud’ z bozi viile konal zazraky, nebo z viile
viastni pro svou viru podstoupil mucednickou smrt“ (Chaloupka, 2005, s. 500). Skarka
dale legendy definuje jako ,,zpravy o zZivoté (vita) a smrti, zvldste mucednické, umuceni
(passio), které se maji cist (1. legenda) pri bohosluzbe, a to v oficiu neboli kanonickych
hodinkdach (horae canonicae), tj. modlitbach, k jakym v urcitou denni dobu rimska

I3

cirkev povinné zavazuje své duchovenstvo a které byly pozdeji shrnuty v tzv. breviari*
(Skarka, 1986, s. 124).

Zrod hagiografie sahd az do 2. stoleti n. 1., nejvice se vSak rozsifila pravé v obdobi
sttedovéku, kdy byly latinské legendy Casto ptekladany do vernakuldrniho jazyka. Podle
Kubina (2011) pattily legendy ve stfedovéku k Ctenafsky nejvyhledavanéjsim
a nepopularnéjSim textim. V tomto udobi se legenda hojné Sifila ptevazné proto, ze
ktestanské idedly byly povazovany za dobovy vzor kvalitniho a zbozného zivota.
Dobova legendistika byla pro potiteby cirkve zisadni, nebot ji vyuzivala zejména
k ovliviiovani véficich. Postupné zacali tematiku zivota a mucednické smrti svétct
prejimat 1 laicti spisovatelé, ktefi naopak dbali spiSe na slozku déjovou nez
nabozenskou. Diky témto autorim byly legendy obohaceny také o slozku didaktickou,
kterd je nedilnou soucasti stfedoveéké literatury vibec. Za zakladatele stfedoveké
legendistiky je povazovan Rehot Veliky, jenz do jejiho vyvoje zasahl v poloviné
6. stoleti svymi knithami Dialogii.

Plivodné byly legendy ¢asti zivotopist, které schvalila cirkev a jez byly pred¢itany
v ramci bohosluzby, vzdy v den zasvéceny pfisluSnému svatému. V takovém piipadé
byl podle Nechutové (2000) vlastni text legendy rozélenén na jednotlivé lekce, které se
nasledn¢ vkladaly do svétcova officia. Velmi zadhy se vSak legendy staly svébytnym
literarnim ttvarem, a to jak verSovanym, tak prozaickym. Kubin (2011) déle dodava, ze
Z pocatku se literarni texty vénované zivotu svétce Sifily jednotlivé v samostatnych

slozkach, pifipadné v knihach obsahujicich i jiné texty téhoZ autora. Teprve aZz od

! Oznageni legenda pochazi z latinského lego, legere, coz doslova znamena ,,to, co ma byt ¢teno.
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poloviny 8. stoleti se zacaly seskupovat do stale pocetnéjsSich sbirek, jez jsou obvykle
oznacovany jako pasionaly a nakonec také jako legendaria.

Vidmanova (1984) piedklada, ze legenda, jakozto literarni druh, je pfimym
dédicem helénistického dobrodruzného romanu. Rozdil mezi nim a legendou vsak
spatfuje v tom, Ze v romanu je hlavnim hrdinou osoba svétska (napt. krél, rytif, pastyt),
ktera se do nebezpecnych situaci dostdva vlastni vinou, naopak v legendach se ustfedni
hrdina, tedy mucednik, dostava do neptizné¢ osudu kvuli své vite. , Jako jejich svetsti
souputnici prochdzeji i hrdinové legend mnohymi nebezpecimi, stejné v nich prokazuji
odvahu a uslechtilost a navic jesté neochvéjnou viru. Na konci legendy se jim dostava
odmeény ne v krdlovstvi, majetku, diistojnosti ¢i ldsce, ale v mucednické smrti, kterou si
vykoupi nebeské kralovstvi““ (Vidmanova, 1984, s. 11). Kubin (2011) pak dale uvadi, zZe
stézejni metodou vypravéni legend je hrdinsky piib&h, jenz se vSak ideové 1isi od
klasického romanu. Hlavni hrdina je prezentovan jako svétec, ktery oddané nasleduje
Krista ve vSech etapach Zivota a po smrti pak vstupuje do kralovstvi nebeského.
, Krestansky hrdina ma také pochopitelné zasadné jiny vztah k Zivotu nez hrdina
helénsky, kterému jde predevsim o slavu v Zivoté vezdejsim, zatimco svétci jde o ziskani
slavy nebeské. Zato stejné jako v helénistickém romanu je i v legendach skutecnost vice
¢i méné promichana s fikci* (Kubin, 2011, s. 30). Podobnost mezi legendami
a dobrodruznymi romény neni ¢isté ndhodnd, nejenze vznikaly ve stejné dobé, ale také
jejich tvlirei, potazmo Ctenafi, byli ovlivnéni jednotnym vzdélanim, vkusem a ptedchozi
literarni tradici. Zatimco ale dobrodruzny roman jako celek zanikl spole¢né
s pohanstvim, legendy se pomérné hojné¢ $itily 1 nadale. Podle Vidmanové (1982) tato
skutecnost souvisi s tim, Ze v okamziku, kdy se kiestanstvi stalo oficidlnim statnim
nabozenstvim, jednotlivi svétci zacali byt uctivani jako patroni kostell ¢i ochranci celé
zemgé, a tim padem zacala stoupat také potieba hagiografickych texta.

Legendy byly vzdy velmi oblibené mezi prostym obyvatelstvem, zvlasté proto, jak
podotyka Chaloupka (2005), ze divaka zaujaly propojenim dé&jového napéti
a duchovnich rozmérti. Autor soucasn¢€ poukazuje na fakt, ze ve svétovych literaturach
se hojné vyskytuje dvoji verze téze legendy. Jedna je vzdy urCena vzdélanému okruhu
Ctenait ¢i posluchacd, druha je pak jeji zjednodusenou verzi, ktera ma zduraznit
zejména déjovou linku piibéhu a soucasné oslovit Siroké spektrum véficich obyvatel.
., Zivot svétcitv byl pro véFici prikladem, jak si pocinati na cesté ctnosti, povzbuzenim

K Zivotu vpravde kiestanskému podle prikazu evangelii, a spolu zarukou, Ze jako svétec
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i oni mohou prekonati svou lidskou krehkost a stati se podobnymi svéemu Spasiteli
(Vilikovsky, 1948, s. 176).

Velmi Casto byvaji legendy kritizovany pro svoji schematicnost. Podle Vidmanové
(1982) je to zpusobeno tim, Ze legendistika zaCala vznikat v dobé, kdy typickym
autorskym postupem byla napodoba. S tim tzce souvisi také fakt, ze v textech se
objevuje tfada spoleénych mist, slov a situaci. Tato Sablonovitost se projevila
nejmarkantnéji v obdobi stiedoveéku, kdy do pivodné uctyhodnych, cirkvi uznavanych,
textll zacal pronikat lidovy prvek, jez tak dal vzniknout vypravénim ,,o predivnych
ctnostech a neuvéritelnych zdzracich” (Nechutova, 2000, s. 36). Sablonovitost
jednotlivych postav tkvi nejvice v jejich vzajemné podobnosti, maji obdobné ctnosti
a obvykle konaji i tytéz zazraky. Podle Kubina (2011) se hlavni hrdina nejcastéji
svétcem jiz rodi a je vyobrazen jako vzor dokonalosti, coz Casto dochédzi az do té
krajnosti, ze ztraci rysy osobnosti. Vilikovsky (1948) pak zdiraziuje, Ze postavy
Vv legendach jsou zbaveny individuality a do zna¢né miry jsou také odstfizeny od
prostoru a ¢asu, coZ ma za nasledek, ze misto realné postavy se zde objevuje osobnost
idedlni, zosobnéna abstrakce. Autor vSak pfipousti, Ze legendam se nejednd o vylic¢eni
svétce jako pouhého ¢loveka, naopak jej chtéji prezentovat jako osobnost s vysSim
mravnim poslanim, prezentovat svétce a soucasné také oslavit jeho svatost. ,,Z tohoto
duvodu se prilis nezabyva jeho lidskymi rysy, nechce popsat jeho lidské viastnosti ani
jeho vyvoj“ (Benes, 2010/2011, s. 3). Navic hagiografické texty nemaji slouzit
k d¢jinnému ponauceni divaka, ale naopak maji pfispét kjeho mravnimu
a nabozenskému povzneseni. Nechutova (2000) déale dodava, ze mezi jednu ze
zakladnich literarnich zakonitosti hagiografickych textl patii rozvinuta topikaz, tzn.
uzivani povinnych mist, coz jest¢ umocnuje nazor o jednotvarnosti legend. Hordkova
(2000) mimo jiné pfifazuje k jednotvarnym znakim legend jesté topos narozeni, ktery
se vyznacuje napiiklad namétem neobvyklého piirodniho tkazu, jez signalizuje
svétcovo narozeni, jako je tomu v legendé¢ o Janu Nepomuckém, jehoz narozeni je
provazeno mimoiadnou zaii na obloze.

Stejné¢ jako jiné Zzanry, tak 1 legenda ma svou ustalenou formu, ,, vypravéji
o svétcové piivodu a narozeni, podavaji jeho Zivot s licenim ctnosti a zasluh,
u mucednikii pak umuceni, smrt, casto doprovizenou zazracnymi déji. Zvlastni cast

legendy tvoriva tzv. tranmslatio, preneseni svétcova téla, dalsi viceméné samostatnou

? Z feckého topos — misto.
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pasazi byvaji mirakula, zdzraky (Nechutova, 2000, s. 37). Petra (2000) pak
zduraznuje, ze legenda se vyznacovala vzdy jedinecnou, autorem striktné dodrzovanou
a Ctenafem ocekdvanou, kompozi¢ni strukturou. Dale pak vychézi z predpokladu, ze je
mozné stanovit existenci dvou typu legend, jez se v dobé stfedovéku objevovaly.
Zatimco prvni z nich zachycoval prakticky cely Zivot svétce, druhy typ se zamétoval
pouze na jeho vrcholnou ¢ést, tzn. umuceni a nasledné ptijeti do nebeského kralovstvi.
Prvni typ je vystavén na urCitém schématu, ktery vzdy za¢ina vypravénim o svétcové
narozeni, o jeho rodiCich, pfipadné pojednava i o zazracnych udalostech, jez jsou
spojeny s jeho piichodem na svét. Poté nasleduje popis cesty K ptijeti viry, neobycejné
skutky, které svétec vykonal, nedilnou soucasti je 1 stfet s odpiirci kiestanstvi,
pronasledovani svétce a jeho mucednickd smrt. V samotném zavéru se pak objevuji
zazratné momenty, které se poji ke svétcove smrti. ,, Tomuto modelu se nevymykaji ani
legendy o svétcich — vyznavacich, v nichz chybi pouze motivy mucednické smrti [...]
(Petrt, 2000, s. 79).

Jak jiz bylo zminéno, nejCastéji slouzily legendy liturgickym a kanoniza¢nim
uceliim, avSak tfada z nich byla vytvofena ucelove, napt. ve prospech statu, ktery tak
chtél zvysit svoji prestiz ¢i za ucelem povyseni biskupstvi na arcibiskupstvi. Riiznou
funkci plnily legendy také v souvislosti s tim, ze velice ¢asto byly opisovany pro rizné
ucely — ,, moralné vzdélavatelné, naucné, zabavné, liturgické, a [ ...] migrovaly ze sbirky
do sbirky“ (Nechutova, 2000, s. 38). Kubin (2011) dale pfipojuje skuteCnost, ze
Vv pasionalech a legendariich byly legendy fazeny podle kalendainich dni, a takto byly
vyuzivany pfi povinném pied¢itani ndbozenskych textii béhem spole¢ného jidla. Pozdé&ji

jiz plnily vyluéné funkeci textl ur€enych k liturgickému cteni.
3.1 VYVOJ HAGIOGRAFICKYCH TEXTU

Hagiografické, zejména latinsky psané, texty prosly velmi slozitym vyvojem,
kterému ptfedchazela znacn¢ dlouha doba piipravnd. Stanoveni vyvoje komplikuje jiz
fakt, Ze , nasi predkové neklasifikovali literarni projevy podle naSich novodobych
literarnevednych hledisek, nenazyvali tento literarni druh legendou jako my nyni, nybrz
nejcastéji zivotem, umucenim nebo historii toho nebo onoho svétce, tedy vesmés ndazvy,
kterée mely vystihnout téZisko prislusné skladby, anebo pravenim, reci, pisni a podle
biblického vzoru knihou nebo knihami [...]“ (Skarka, 1986, s. 123). Stejné tak se jiz

Vv textech staroslovénskych a cirkevnéslovanskych objevuji terminy jako pamét’ a Zivot,
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umuceni, kniha o rodu a utrpeni apod. Pojem legenda se ustalil az mnohem pozdéji,
konkrétné v 19. stoleti, a to diky vlivu ucebnic literarni teorie.

Nejveétsi zmény zaznamenava legenda v dobé sttedovéku, coz pietrvava az do doby
barokni. Veskeré zmény pak souvisi s proménou spole¢nosti a socialni struktury.
Nechutova (2000) poukazuje na to, Ze nejlépe je mozné tento fenomén pozorovat na
li¢eni postav, zejména na charakteristice hlavnich postav, tzn. svétct. Jako piiklad
autorka uvadi postavu sv. Vaclava, jez v 10. stoleti odpovida mniSskému asketickému
idealu, ve 12. a 13. stoleti se situuje do role kiest'anského rytife a v dob¢ vlady Karla
IV. je dokonce vzorem idealniho kiestanského panovnika. Nejinak je tomu i s vyskytem
zazraénych ¢ind. Lze tedy jednozna¢né konstatovat, Ze ¢im je legenda mladsi, tim vice
zazrakll se v ni objevuje. , Nejvice zdzraku se tykalo uzdraveni z néjakého tézkého
postizeni ¢i nemoci, vyhanéni démonu a kriseni mrtvych“ (Kubin, 2011, s. 32).

Pocatky historického vyvoje kiestanské hagiografie Ize podle Benese (2010/2011)
spatfovat jiz v novozékonnich textech, pfedevs§im ve Skutcich apostolii, nebot’ tento text
je dokladem svatosti apostoltl Petra a Pavla za jejich Zivota, ale také Jakuba a Stépana,
avSak az po jejich umuceni. Autor také tvrdi, ze pii $irSim pohledu lze mezi
hagiografické texty fadit i Zjeveni sv. Jana, jelikoz se jednd o svédectvi cirkevni
svatosti. Jiz béhem 1. az 4. stoleti se zacala vyvijet literatura zaméfena na mucednickou
smrt, veskeré texty byly vytvoteny s didaktickym a obrannym zamérem. Vznik tohoto
utvaru se datuje do doby papeze Klementa 1., ktery povétil své notare, aby sesbirali
a zaznamenali co mozna nejvérnéjsi svédectvi 0 mucednicich, jelikoz to byla pravé
tryzniva smrt svétce, jez byla nejvétSim dikazem oddanosti JeziSi Kristu. Bene$
(2010/2011) ve své studii uvadi, ze svatost ¢lovéka byla méfena nikoli jeho Zivotem,
nybrz zplsobem jeho smrti, nebot mucednickd smrt dokézala vykoupit veskeré
pozemské htichy.

Ve 4. stoleti pak dochdzi k politickym a socidlnim zménam v cirkvi, coz se
nezbytn¢ odrazi i v hagiografické literatuie. ,, Pojeti svatosti v hagiografické literature
tohoto obdobi odpovida vykladu evangelia v kontextu pozadavkii, které na cirkev klade
smrti mucednika jako vrcholného a nekdy jediného okamziku, se nyni klade vice diiraz
na zivot, ktery je v této dobé chapan jako mucednictvi, ziskané kazdodenni vytrvalosti
V asketickych a duchovnich praktikach* (Benes, 2010/2011, s. 6).

Béhem 8. az 10. stoleti dochdzi ke vzniku tzv. Martyrologii, zprav obsahujicich

zivotopisné udaje jednotlivych svétci, a to chronologicky usporadanych podle

21



kalendainiho roku. Jedna se o obdobi charakteristické ubytkem cirkvi uznanych svatych
a svatost nabyva urcitého Slechtického charakteru. Postupné se vyvijel princip, ktery
formuloval tezi, Ze ,,jen Slechtic miize zZit snadnéji jako pravy Kristitv ucednik* (Benes,
2010/2011, s. 7). K transformaci obsahu legend dochazi béhem 9. stoleti, vyraznéji pak
v 12. a 13. stoleti v souvislosti s kiizovymi vypravami. V tomto obdobi se legendy
orientuji na vychodni tradici, jeZ bezprostfedné promitd nevSedni piihody, ¢imz
ovliviiuje 1 zédpadni hagiografickou produkci. Svétci se stavaji reprezentanty kladnych
moralnich vlastnosti a maji slouzit jako vzor Siroké vetejnosti, coz vede k ubytku
faktickych udaji ze svétcova zivota. Klicovou roli hraji pouze jeho duchovni rozméry.

Ke vSem jiz zminénym fazim hagiografického vyvoje pfibyva v obdobi 13. az 16.
stoleti dalsi element, jenz vyrazn€ ovlivnil strukturu legend. ,, Objevuje se totiz papezsky
pozadavek na , procesy*“, které maji predchazet kanonizaci (svatoreceni) svetce. Tyto
procesy mely dvoji ucel: potvrdit diky svédkiim svatost Zivota osobnosti kandidujici na
ziskani oficidalni pocty oltdre a na druhé strane poslouzit kvalitnimi informacemi ke
kanonizacni bule a — v mnoha pripadech — K oficialni Legendé o svétci [...]“ (Benes,
2010/2011, s. 8). Obdobi pozdniho stfedovéku se vyznacovalo kladenim dirazu na
vykondvani zazrakl, prevazovala totiz domnénka, ze zazraky sice svatost nedélaji, ale
dokazuji ji. Vedle toho dobové texty nebyly nositelem historicky vérnych faktd,
nejcastéji byly vytvofeny pro soukromé potieby véficich. Na konci 16. stoleti pak doslo
k poklesu hagiografické produkce.

Srozvojem véd v 17. stoleti pfichazi i prvek, ktery vnasi do legendistiky novy
pohled. Benes (2010/2011) predklada dva urcujici faktory tohoto obdobi, a to
Martyrologium Romanum, uspofadané ftimskou kurii, a zalozeni spolecnosti
Bollandistd®. Pravé toto seskupeni vytvotilo piisn€j$i metodologicka kritéria, kterad
tkvéla v prezentovani autentické verze Zivotopisit svatych doprovazenych riznymi
komentari. Veskera tato pravidla vedla az k vytvoteni sborniku, v némz kazdy svétec
ma svij zivotopis opatfen dodatkem o jeho pravosti a historické dilezitosti. Autor dale
prezentuje skute¢nost, ze vtomto obdobi se studium hagiografickych textd nejvice

piiblizilo modernimu pojeti biografie.

* Tato skupina se vénovala studiu biografii svatych, které pozd¢ji souborné vysly pod nazvem Acta
Sanctorum (1643).
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3.2 LEGENDISTIKA NA NASEM UZEMI

Vilikovsky (1948) uvadi, ze v pocatcich literarni tvorby se setkavame s legendou,
jez je psana narodnim jazykem. Po vzoru latinskych ptfedloh jsou tyto prvotiny
prozaické a zamé&fuji se na pfibehy apostoll, zivot Panny Marie a samoziejm¢ také na
umuceni JeziSe Krista. Obdobné uvadi Lehar (1997), ze latinské legendy ceského
pavodu, které vznikaly od 10. do 14. stoleti, se zamé&fuji vyhradné na postavu domaciho
svétce, ktery se stal vzorem kiestanstvi a sou¢asné reprezentantem Ceského kralovstvi
v cizin¢. Tradice verSovanych legend pretrvala az do 14. stoleti, kdy vrchol verSované
epiky tvoii hned dvé legendy, a to Legenda o sv. Prokopu a Legenda o sv. Katerine.
Skarka (1986) podotyka, Ze pravé verSovana legenda je jednim z prvnich projevii deské
epické poezie. Ve stejné dobé se ke slovu dostavaji legendy prozaické, které jsou
vysledkem piekladatelské ¢innosti stiedovékych textl, mezi nejcastéji prepracovavané

latky se fadi Zivoty Otcii a Legenda aurea.

3.2.1 OD POCATKU DO KONCE 13. STOLETI

Vyvoj stfedoveéké legendistiky zacind jiz v 10. stoleti, kdy Svou vyznamnou ulohu
plnily staroslovénské legendy. V pocatcich pisemnictvi na nasem uzemi vznikaji spisy
Zivot Konstantiniiv a Zivot Metodéjiiv, znamé také pod soubornym oznadenim
Moravsko-panonské legendy. Prvni z legend, Zivot Konstantiniiv, vznikla jesté za Zivota
starS§iho ze solunskych bratfi, Metodéje, a je konstruovana jako doklad o tom, Ze
Konstantin byl svétcem, kterému byla velkomoravska misie pfedur¢ena Bohem. Lehar
(1997) doklada, ze vétSinu ztextt tvoii Konstantinovy odborné disputace, jez lze
pravdépodobné povazovat za literarni fikci. Zivot Metodéjiv pak vznikl az po
Metod&joveé smrti, pravdépodobné v letech 885 ¢i pocatkem roku 886. Biografie je
zamérn¢ prezentovana jako obhajoba Metodéjovy celozivotni prace, pficemz méla
stejné dobie slouzit i jako podpora moravskych velmozi v boji mezi latinskou
a slovanskou cirkvi. Oba zivotopisy jsou vzajemné provdzany a tvoii jeden celek,
soucasn¢ jsou i ditkazem dvojjazycnosti tohoto obdobi, tedy koexistence staroslovénské
a latinské literatury na jednom tzemi.

Uzkou néavaznost na slovanské bohosluzebné obfady piedstavuji také tzv.
prokopské legendy. Ve 30. letech 11. stoleti se mnich Prokop zaslouzil o vystavbu
klastera na Sazaveé, kde méla byt obnovena idea plivodni cirkevnéslovanské liturgie.
,,Druhou souradnici prokopské hagiografie, ktera prirozené méla se slovanskou liturgii

souvislost a kterd se rozvijela ve 12. stoleti, byl cesky nacionalismus této doby,
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slovanské a narodni uvédomeni* (Nechutova, 2000, s. 59). Z tohoto obdobi jsou
dochovany dvé, latinsky psané, legendy — Vita minor (Mensi Zivot) a Vita antiqua
(Starobyly zivot). Lehar (1997) dodava, Ze to byly praveé prokopskeé legendy, které az do
doby vlady Karla IV., kdy byla v prazskych Emauzich obnovena staroslovénska
liturgie, udrzovaly vzpominku na bohosluzebné obtady, které byly slouzeny ve
staroslovénsting.

Patrné nejvétsi skupinou hagiografickych pisemnosti, jez se objevily na tuzemi
ceského kralovstvi do konce 13. stoleti, jsou podle Nechutové (2000) tzv. vaclavské
a ludmilské legendy, jez se odliSuji nejen svou pocetnosti, ale také velkou variabilitou
literarni kvality, rozdilnymi priniky S ostatnimi literarnimi Zanry a v neposledni fadé
také vyraznou metamorfézou hlavniho hrdiny v souvislosti s vyvojem spole¢nosti
a cirkve. Jednoznaéné nejproslulejsi a nejcastéji diskutovanou legendou tohoto obdobi
je Legenda Kristidnova® (dfive Kfistanova). Lehar (1997) uvadi, ze od dob Josefa
Dobrovského se o dataci této legendy vedou dalekosdhlé debaty. Nékteti historikové ji
povazuji za pamatku z konce 10. stoleti, ¢ast znich se vSak piiklani na stranu
Dobrovského, domnivaji se tedy, Ze se jedna o falzum z pocatku 14. stoleti. Nechutova
(2000) dodava, ze i pres tyto nesrovnalosti se jedna o rozsahlé, myslenkové vyspélé
a jazykove vytiibené dilo, K jehoz autorstvi se hlasi mnich Kristian. Text vSak neni
pouze apotedzou sv. Vaclava a jeho babicky Ludmily, je také oslavou Konstantina
a Metodgje. Casto je proto oznatovana také jako ,nejstarsi Ceskd kronika“, coZ je
primarné¢ nazor Josefa Pekate, nebo ,pasmo legend. Mezi latinskymi legendami
. klademe na prvni misto kulturné a literarnéhistoricky nejvyraznéjsi vaclavsko-
ludmilsky text, ackoli nejstarsim dochovanym literarnim vytvorem je legenda Crescente
fide® @ po ni legenda Gumpoldova [...]“ (Nechutova, 2000, s. 40). Vedle vyse
uvedenych legend je dalsi neméné vyznamnou vaclavskou legendou Legenda
Vavrincova, ktera byla vytvofena na podporu zbudovani prazského arcibiskupstvi, jez
bylo podminéno souhlasem papezské kurie, k cemuz ale nedoslo. ,, Ve 13. stoleti, dobé
rozmachu vdclavského kultu, vznikly dve velké, stylisticky vynikajici legendy Ut
annuncietur (Aby zvéstovano bylo) a Oriente iam sole (Kdyz vychdzelo slunce) “ (Lehar,
1997, s. 43). Latinské legendy nebyly jedinymi hagiografickymi texty vznikajicimi na

nasem Uzemi. Brzy po vrazdé knizete Vaclava vznikla Prvni staroslovénska legenda

* Sepsana pod latinskym nazvem Vita et passio sancti Wenceslai et sancte Ludmile ave eius, cely cesky
nazev pak zni Zivot a umuceni sv. Vaclava a jeho baby sv. Ludmily.
®V &eském prekladu - Kdys se SiFila vira.
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o sv. Vaclavu. Jako Druhd staroslovenska legenda o sv. Viaclavu je pak oznacovan
staroslovénsky preklad Gumpoldovy legendy.

Vychozim a primarnim textem pro svatoludmilskou hagiografii se stala skladba
Fuit in provincia Bohemorum, jez nese nazev podle svého incipitu, nékdy byva také
nazyvana Legenda Menckenova, podle svého prvniho vydavatele. Nechutova (2000)
podotyka, Ze pivodni verze této legendy byla patrné sepséna ve staroslovénsting, avSak
staroslovénska verze se nedochovala. Mimo jiné autorka uvadi, ze ackoliv neni mozné
text presné¢ datovat, je jisté, ze vznikl ve stejné dobé jako skladba Crescente fide.
K tomuto tvrzeni pfispiva skutecnost, ze oba texty vyuzivaji téze predlohy, a proto je
mozné se domnivat, Ze jsou dilem jednoho autora, piipadné¢ nékterého z jeho
spolubratii. Tato stfedovéka legenda o sv. Ludmile nabyla ve 14. stoleti zna¢né
popularity a stala se pfedlohou pro obrazkovy seridl, ktery byl soucdsti videnského
kodexu Liber depictus. V dalsim stoleti pak byla jeji autorska uprava zafazena do
rukopisu Zlaté legend)®.

Ve stejném obdobi se vedle vaclavskych legend objevuje dalsi poCetna skupina
hagiografickych pamatek, které jsou vénované postavé sv. Vojtécha, druhého prazského
biskupa, slechtice z rodu Slavnikovcu, ktery po vyvrazdéni v§ech muzi ze svého rodu
odesel do Pruska, kde pozdé&ji nasel tryznivou a mucednickou smrt. Nechutova (2000)
fadi mezi nejvyznamnéjsi vojtésské hagiografické spisy Canapariovu legendu, legendu
Brunona z Querfurtu a Verus de passione sancti Adalberti, které se obvykle oznacuji
svymi incipity. Veskeré texty zasvécené jeho osobé jsou psany vyhradné latinsky. Pro
prvni z nich se &ast&ji uziva nazev Vita prior (Zivot prvni, téz ,fimsky“), v niz autor
klade diraz na Vojtéchtiv mnissky zivot ,,vita activa“. Legenda Brunona z Querfurtu
Nese Gastdji oznaceni Vita altera (Zivot druhy, té ,.sasky*) a od prvni jmenované se
nejvyraznéji lisi svym hlavnim namétem, kterym se stala Vojt€échova misijni ¢innost,
jez pozdéji znamenala jeho mucednickou smrt. Verus de passione sancti Adalberti, tedy
Verse o umuceni svatého Vojtécha, je basnickou skladbou, o které se asto hovofi jako
o verSovaném zpracovani Canapariovy legendy, jez vznikla na pielomu 11. a 12. stoleti.
Nechutova (2000) se zminuje vedle téchto zdkladnich svatovojtésskych legend jesté
0 Utrpeni svatého mucednika Vojtécha, Zazracich svatého Vojtecha a O svatém

Vojtéchovi, biskupu prazskem.

® Datace a filiace vaclavskych a ludmilskych legend neni jednotna, tato prace se tedy pridrzuje vykladu
J. Nechutové, které predklada v publikaci Latinska literatura ceského stredovéku do roku 1400.
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3.2.2 DOBA LUCEMBURSKA

Doba lucemburska, tedy doba vlady tii panovnikii — Jana Lucemburského, Karla
IV. a Vaclava IV., je historiky oznaovana jako zlaty v€k Ceské literatury. K jejimu
rozkvétu nejvice pfispél prave Karel IV., ktery roku 1348 zalozil Prazskou univerzitu,
po jejimz vzniku se toto obdobi vyznacuje vysokou literarni a knizni produkci. Lehar
(1997) uvadi, ze Ceska literatura v této dob& prochdzi znacnym vyvojem, nejprve se
vymezuje Vv ramci poezie, teprve az na jejim zakladé se vytvari prozaické zanry. ,, Tato
tvorba basnicka i prozaicka, nebyla z vétsi casti urcena k tichému cteni, [...] ale
Kk recitaci, zpévu a hlasitému predcitani. Az na vyjimky je anonymni, s trochou nadsazky
byla nazvana ,literaturou bez autoru a bez generaci‘* (Lehar, 1997, s. 68). Pozdé&ji je
vyrazny rozmach literatury na ¢eském tzemi naruSen husitskou revoluci, jejiz literatura
ma jiné¢ho adresata a jin€ poslani.

Cesky psana literatura zaznamenava v dobé lucemburské znaény nardst, vyjimkou
nejsou ani hagiografické texty. Skarka (1986) uvadi, Ze legendy v narodnim jazyce
oslovovaly vétsi okruh Ctenaiti nez texty svétské ¢i rytifské, s ¢imz tizce souvisi také
vztah Kk vernakularnimu jazyku. Postupné narodni védomi pronikalo i mezi vrstvy
duchovenstva, tudiz je mozné piedpokladat, ze se ,, ceské legendy mohly predndset nebo
predcitat také jako kolace (collatio), tj. kdazani nebo promluvy anebo cetba v kldsterech
V dobé spolecného shromadzdéni pii jidle (nejcastéji po veceri)“ (Skarka, 1986, s. 127).
Nechutova (2000) konstatuje, ze hagiograficka produkce v narodnim jazyce vyrazné
narusta, a to zejména v souvislosti se zalozenim prazského arcibiskupstvi. Autorka
doklada, ze cCeské legendy povétSinou vznikaly na zdkladé starSich i dobovych
latinskych hagiografickych spist, takto vznikla naptiklad Staroceska versovana legenda
0 sv. Prokopu, Zivot sv. Kateriny, Umuceni sv. Kateriny, Legenda o sv. Doroté, &esky
Pasiondl a dalii. Jak uvadi Skarka (1986), je ziejmé, Ze eské legendy se staly silnym
soupefem latinské hagiografii, nebot’ byly psany pfevazné verSem, coz jim zarucovalo
oblibu u dobového publika. Primarni v§ak bylo jednozna¢né to, ze byly psany v ¢esting,
¢imz se jeste vice priblizily Sirokému okruhu Ctenara.

VerSované legendy vznikajici nepietrzité od 30. let 14. stoleti jsou povazovany za
jeden z nejrychleji se rozvijejicich basnickych ttvari stfedovéké literatury. ,, Cerpaji
nameéty jednak z bible a apokryfniho podani, jednak z Zivotopisii cizich i ceskych svetcu,
tradovanych latinskou hagiografii*“ (Lehar, 1997, s. 69). Biblické naméty se odrazeji

v takovych legendach, jako je Legenda o Adamovi a Evé, Legenda o JezZisove détstvi,

26



Rozmluva Panny Marie se sv. Anselmem ¢i Umuceni Pané Hradecké a Roudnické, které
pojednavaji o Kristové ukiizovani. Naopak o Zivotnich utrapach svétcii pojednava
napiiklad Legenda o sv. Alexiovi, Legenda o sv. Jiri, Legenda o 10 000 rytirich,
Legenda o sv. Markété nebo Legenda o sv. Doroté. V této souvislosti Skarka (1986)
dodava, Ze vysostné postaveni mezi verSovanymi legendami doby lucemburské
zaujimaly dvé, stylisticky odli$né, legendy — Legenda o sv. Prokopu a Zivot sv.
Kateriny. Pokud je Legenda o sv. Kateriné, oznaCovana téz Velkd nebo Stockholmska,
reprezentantkou vysokého stylu basnictvi, pak Legenda o sv. Prokopu je jejim
protéjSkem, zejména ve smyslu vyuziti literarni latky. ,, Rozdilny zpiisob uméleckého
ztvdrnéni prozrazuje, Ze neslo jenom o dvé badsnické individuality, vyrazné navzdjem
odlisné, nybrz také o dvoji riznorodé literarni publikum, [...], tedy také o riznou
spolecenskou funkci obou skladeb* (Skarka, 1986, s. 129). Vedle nich je nutno zminit
také vznik Ceského zpracovani anezské legendy, tedy Legendu o bl. Anezce, ktera je,
stejné jako ostatni legendy tohoto obdobi, ceskym zpracovanim pivodni latinské latky.
Jak jiz bylo zminéno, vétSina Ceskych legend Cerpala z ptivodnich latinskych textt,
mezi nimiZ vynikd, stejn¢ jako v pfedchozim obdobi, hagiografie pojednévajici o sv.
Vaclavu. Ptiblizné v poloviné 14. stoleti vznika posledni stfedovéka vaclavska legenda
— Crescente religione christiana’, jejim autorem neni nikdo jiny nez sam cisat Karel
IV. Vznikla jako oslava ¢eské minulosti, kde je kniZze Vaclav predstavitelem idedlu
kiestana a panovnika. Nechutova (2000) zminuje skute¢nost, ze Karlova legenda je
pomyslnym vrcholem nasi vaclavské latinské stfedovéké hagiografie. Dale pak uvadi,
ze pro liturgické ucely byla rozdélena na jednotliva ¢teni, coz byla podoba, v niz byla
umisténa do breviafe Jana ze Stfedy. Na tradici pfedchoziho obdobi navazuje také
Prokopska legenda Zivot vétsi — Vita maior, ktera je nejspi§ zpracovanim starsiho Vita
minor. Nejvétsiho vyznamu vSak nabyva az jako literarni piedloha staroceské Legendy
0 sv. Prokopu. Vzorem pro ¢eské zpracovani prokopské legendy byla i Legenda o sv.
Anezce — Vita Agnetis. Vznik legendy je datovan do roku 1330, kdy se zacaly objevovat
snahy o Anez¢ino svatofeceni. Nechutova (2000) tvrdi, Ze tato legenda je typickym
reprezentantem Karlovy doby, jelikoz d¢j pojedndva o urozeném clovéku, ktery
opovrhuje svym spolecenskym postavenim a bohatstvim, nasledné se jej ziika a zbytek

Zivota travi v ustrani a chudobé.

’ Tato legenda byla brzy po svém vzniku pieloZena do &eitiny, a to pod nazvem Legenda Karla IV. o sv.
Vaclavu, a stala se tak prvni ¢esky psanou vaclavskou legendou.
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V posledni etapé vlady Lucemburki se zacind vedle verSovanych dél prosazovat
také Cesky psand proza, jejiz produkce zna¢né narQsta. ,, Proza se postupné zmocnuje
témat, ktera byla dosud vyhrazena versované epice — legendé a dvorskému romdnu.
Opira se pri tom o bohatou prozaickou tradici stredovéeké latinské literatury* (Lehar,
1997, s. 87). Patrné nejvyznamnéjs$im dilem prozaické dobové legendistiky je Pasiondl,
Ceska verze nejproslulejsi latinské legendy 13. stoleti Legendy aurei (Zlaté legendy)
Jakuba de Voraigne. Cesky Pasiondl je dilem anonymniho autora, o jehoZ Zivots je viak
Z historie zndmo mnoho podrobnosti. Lehar (1997) doklada, ze se jednalo o clena
dominikdnského tadu, ktery se podilel na kompletnim piekladu bible do Cestiny, a také
ze mél velice blizko k cisati Karlu IV. Samotny Pasiondl byl vytvofen jako dar
panovnikovi na zadost Jana ze Stiedy a zahrnuje celkem 166 hagiografickych textt
o ¢eskych a zahrani¢nich svétcich, mimo jiné 1 pteklad legendy o sv. Vaclavu, jejimz
autorem byl Karel IV. Vedle toho se do ¢eského prostredi dostavaji i dalsi dve latinské
prozaické legendy — Zivot Krista Pdana a Zivoty sv. Otcii. Postupné se do vernakularniho
jazyka prekladaly i1 dalsi hagiografické texty latinského piivodu, jez vétSinou vychazely

zZ biblickych ¢i apokryfnich motivi.
3.2.3 DOBA HUSITSKA, HUMANISMUS A RENESANCE

Na pocatku 15. stoleti se zaCaly objevovat politické a socialni problémy, které
ovlivnily spole¢nost na dalsich 70. let. Epocha, ktera dostala nazev podle mistra prazské
univerzity Jana Husa, se do podvédomi lidi zapsala zejména svym revolu¢nim hnutim,
které¢ vyustilo az v otevieny boj proti cirkvi a vlddnoucim tfidam. Vodicka (1967) uvadi,
ze husitské boje ottasly dobovou spolecnosti velmi silng, coz zapfi¢inilo i zmény ve
struktute literatury. V souvislosti s tehdejsi funkci literatury se do popiedi dostava
zejména pisen, popevek, satira a kdzani. Zacaly vznikat také nové literarni formy jako
naptiklad manifesty ¢i verSované traktity. Naopak do pozadi ustupuji tradi¢ni
sttedovéké utvary — rytifska epika a legenda. K znovuobnoveni legendistiky jako
svébytného literarniho zanru doslo az o fadu let pozdéji v obdobi baroka, nebot’ doba

humanismu se tomuto Zanru vénovala velmi omezene¢.

3.2.4 DOBA BAROKNI

, Baroko je dobou druhého rozkvetu legendistiky (hagiografie). Na sklonku
pobélohorského obdobi ozZivil tradici stredovekych legend — tak jako jiné stredoveke

T

literarni tradice — ve své poezii Simon Lomnicky z Budce (Lehér, 1997, s. 162). Po
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bitvé na Bilé hofe se rozviji legendistika psana verSem, jako napiiklad Brideliv Zivot
sv. Ivana® nebo Cirkevni cherubin Bohumira Hynka Bilovského. Vétsi cast
hagiografickych textl vSak tvoti spisy prozaické.

Kalista (1934) ve svém c¢lanku uvadi, Zze barokni legendistickd tvorba uz nema
takovou hodnotu, jako tomu bylo v obdobich pfedchozich. Avsak jeji pfinos neni
zanedbatelny. V hagiografickych textech barokni doby se vyrazn¢ odrazi dobové
kulturni a socialni poméry, coz vedlo ptfedevsim k hojnému rozsifeni legendy o sv.
Izidoru sedlaku, jeZ k ndm byla dovezena ze Spanélska a ktera velmi detailné popisuje
rolnickou préci.

Podle Horakové (2000) tkvi zasadni predél mezi stfedovékou a barokni
legendistikou ptedev§$im Vv posileni fiktivnosti a motivického kosSaténi, ale také ve
vyrazn€jsim dramatickém zpracovani baroknich textl. Podle autorky témto
kvalitativnim zméndm piedchazel markantni nartist hagiografickych textii, s ¢imz uzce
souvisel i vznik novych legendistickych postav, zejména Jana Nepomuckého. ,, Tato
barokni legendistika pochopitelné aktivné prejima postavy cCeskych stredovekych svétcii
a patronu (Ludmily, Vaclava, Vojtécha, Prokopa aj.), texty o nich vsak dalsimi
literdarnimi vytvory vyrazné zmnozuje “ (Horakova, 2000, s. 13).

Barokni legendistika je postupné obohacovana o dalsi postavu svétce, kterym se
stal Jan Nepomucky. Vznikajici pfib&hy velmi rychle, co do poctu, doZenou stavajici
literarni produkci. Hordkova (2000) zminuje, ze vedle nepomucenské legendy vstoupilo
do doby barokni jen velmi malo dalSich postav, coz bylo dano hojnou ptekladatelskou
¢innosti tehdej$i doby. Vyraznéji se prosadily spiSe zahrani¢ni svétice, které byly
reprezentantkami tzv. mystické erotiky. Vedle toho se také do Ceské hagiografie vmisil
typ tzv. venkovské legendistické postavy, jez se k nam dostavd ze Spanélska diky
¢innosti jezuitského radu.

Patrné nejtypictéjsi postavou Ceského baroka se stal sv. Ivan, charvatsky kralevic,
ktery se dobrovolné ziekl svého majetku a vysostného postavi, aby mohl zit se svou
virou v piirodé¢ jako asketa. Podle legendy se sv. Ivan setkal s kniZzetem Bofivojem, jenz
byl tou dobou na lovu a postielil lan, kterd davala poustevnikovi mléko. Po Ivanové

smrti se misto jeho pobytu stalo poutnim mistem.

8 Je vsak nutné podotknout, Ze Bridel zakomponoval do své legendy o sv. Ivanu jak ¢ast prozaickou, tak
1 verSovanou.
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3.3 CHARAKTERISTICKE RYSY STREDOVEKYCH LEGEND

Stredoveké legendy maji své specifické rysy, které je odliSuji od legend ostatnich
historickych obdobi. Podle Benese (2010/2011) patii mezi zdkladni charakteristické
vlastnosti stfedovékych legend christologickda perspektiva, kdy je Jezi§ Kristus
povazovan za stfedobod vSech udalosti, a katecheticky ucel. Stejné¢ jako i v jinych
udobich dé&jin hraji i ve stitedovékych legendach svou vyznamnou roli zazraky, které
jsou jedinym dikazem svatosti ¢lovéka. Jesté vice je umocnéna nezbytnost jejich
piitomnosti Vv piib&éhu, nebot’ stiedoveéka cirkev ztotoziovala svatost pravé s konanim
zazrak.

Nezbytnou soucasti hagiografickych textll jsou tzv. prology, ptedmluvy k hlavni
pasazi dila. Vedle toho, Ze se v nich ¢tenaf dozvida napi. hlavni myslenku dila, s kterou
autor pribeéh sepsal, obsahuje 1 fadu prvkl, jez jsou nedilnou soucasti stiedovekeé
hagiografické literatury. Benes (2010/2011) jich uvadi hned nékolik, a to:

* (asté vyroky tviirce o tom, Ze piSe z poslusnosti a pod vlivem Bozi milosti,

* hojné zminky o klasické antické literature,

* pocetné narky tvirce textu tykajici se nelehkosti tikolu, jez mu byl svéten,

¢ uvedeni fady redakénich postupti, zejména kratkosti a ptidrzeni se fakt,

* explicitni pojeti sv€tcova zivota, jakozto vychovné hodnoty,

¢ modlitba ke Kristu ¢i Duchu Svatému,

e predmluva muze byt strukturovana jako dopis vénovany konkrétnimu c¢i

neznamému adresatovi,

¢ vuvodu je ¢tenafi objasnéno rozlozeni kapitol spisu.
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4. KULT SVETCE VE STREDOVEKU

., Ceské déjiny prilis neoplyvaji priklady ctnosti a hluboké viry. Dokonce i ty
osobnosti, které v obecném povédomi povazujeme za moudré, zbozné, sporddané
a slusné, se dopoustély, jak dosvédcuji stranky starych kronik, lecjaké Spatnosti
a lecjakého hrichu* (Bauer, 2006, s. 5). Na zaklad¢ toho je tedy nutné se vice zaméfit
na osudy téch lidi, ktefi jsou po své smrti oznaCovani za svaté. Svétec je nejcastéji
chapan jako ¢lovek, jenz béhem svého zivota vitézné prosel obtiznymi zkouskami.
Pitha (1999) dodava, ze jejich poslanim bylo zpravidla §itit moc, velikost a slavu Boha
a vnaset slovo Bozi do zivota lidi. Proto se také ¢asto oznacuji jako svétla, jsou ,, poutem
mezi zemi a nebem, jsou svatosti svéta. Nazyvame je svatymi — svétlymi, sviticimi,
protoze v nich zazaril smysl déjin [...] “ (Pitha, 1999, s. 8). Je v8ak jednoznacné, ze pii
charakteristice ¢eskych svétcl nelze vychazet pouze z historickych informaci, nutné je
ptihlizet 1 k jejich obrazu, jez je prezentovan skrze hagiografické texty. Podle Kubina
(2011) kiestané povazovali své mucedniky za krvavé svédky viry v Krista, odtud bylo
také odvozeno fecké oznaceni, které doslova znamena svédek, jez néasledné pieslo do
latiny pod pojmenovanim martyr, tedy mucednik.

Svétsky kult uzce souvisi se samotnym procesem kanonizace, tedy se svatofe¢enim.
Tento proces prosel pomérné dlouhym vyvojem, bcéhem nchoz se postupné
zdokonaloval. Kubin (2011) ptedklada, ze na pocatku 12. stoleti se jednalo pouze
o prosté prosetieni svatosti, béhem néhoz si papezsky legat procetl Zivotopis kandidata
na svatofeceni a souCasné¢ vyslechl i n¢kolik svédkti. Vyznamny podil na ustaleni
kanoniza¢niho procesu mél Inocenc II1., jenZ se sdm podilel na svatofeceni celkem Ctyt
osob. Stanovil, ze pfi udileni svatosti je nutné ptihlizet ke dvéma skute¢nostem, a to
K ctnostnému zivotu a posmrtnym zazrakim. I piestoze proces kanonizace nebyl
zadnym zptisobem pravné ukotven, mél pomérné striktni pravidla, ktera byla uvedena
napiiklad 1 v papezskych ceremonidlech pozdniho stfedovéku. Dle Kubese (2011)
museli nejprve vérohodni zastupci mistni cirkve pozadat papezskou kurii o kanonizaci
svého uchazece. Tito zadatel¢ vybrali ze svych tfad tzv. postulatora, tedy zastupce, jenz
cely proces nadale sledoval. Poté bylo papezem nafizeno predbézné Setieni. Slo, stejné
jako v inkvizi¢nim procesu, o prosetieni povéesti kandidata. Toto predbézné Setieni mél
na starosti mistni biskup, ktery své zavéry pisemné sdélil kurii. Jeho tkolem bylo
provéfit povest a lidovou uctu ke sluzebniku bozimu, dale také to, zda se u jeho hrobu

odehravaji zéazraky, avSak jejich pravost jiz dale nezkoumal. Pokud byl vysledek
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pfedbézného Setfeni uspokojivy, bylo zahajeno samotné papezské vySetfovani, jez
spo¢ivalo v zjisténi pravdivosti svatosti kandidata. Postupné, na zaklad¢ Setfeni
a vypovedi sveédkl, vznikaly schvalené Zivotopisy, jez se dale vyuzivaly k liturgickym
ucelim a soucasné také slouzily jako pramen pro dalsi hagiografii. Pisemny podklad pro
kanonizaci vypracovavali specialné povefeni notafi, kteti jej ve dvou opisech postoupili
dale papezi a postulatorovi.

Nyni nastava samotna faze kurialni. Veskera fakta byla prostudovana kardinaly,
jejichz ukolem bylo vypracovat zpravu pro papeze. Z pocatku vypracovani této vlastni
zpravy trvalo pouze nckolik mélo dni, ovSem postupem cCasu se stalo zdlezitosti az
nckolika let. Papez pak na zdklad& obdrZzenych informaci svolal tajnou poradu, na niz
byli pfitomni vSichni kuridlni kardindlové. Na zaklad¢ jejich rozhodnuti pak byla, nebo
naopak nebyla, svolana dalsi rada za pfitomnosti dalSich biskupil. V posledni fazi pak
papez mohl ,, vyhlasit sviij umysl zapsat sluzebnika boziho do seznamu svatych a novéeho
svetce pak slavnostné vyhlasil v ramci specialni kanonizacni liturgie. Nakonec bylo
nutno jeste oznamit radostnou novinu viemu krestanskému kléru a lidu prostrednictvim
kanonizacni listiny, zhotovované v jednom nebo vice exemplarich‘ (Kubin, 2011, s. 47-
48). Ke zmeén¢ pak dochazi v obdobi pozdniho stfedovéku, kdy se kult svatych znac¢né
obraci, dochazi k odklonu od velkého mnozstvi kanoniza¢nich procesti a pocet nové
svatofe¢enych se omezil na minimum. Kubin (2011) doklada, ze nejmarkantnéji bylo
tento fakt mozné postfehnout béhem pontifikatu papeze Jana XXII., ktery v obdobi
svého ufadu obdrzel 21 zéadosti o svatofeceni, avSak kanonizacni fizeni zahajil
v pouhych sedmi piipadech, pficemz ke svatofeCeni doslo jen u tiéi kandidati. Mezi
zamitnuté kandidaty patfila naptiklad i Anezka Pfemyslovna. Ke zlepseni pak nedoslo
ani v obdobi velkého schismatu, coz se mé¢lo za nasledek vznik mnohych neschvalenych
kultt. ,, V pozdnim stredoveku tak kult svatych fungoval na dvou urovnich, a sice na
oficialni, predstavovanou malou skupinou kanonizovanych svétci, jejichz kult mél ale
univerzalni platnost, a na neoficialni, kam patiilo velké mnozstvi lokdalnich kultii Rimem
nekontrolovanych (Kubin, 2011, s. 49). Postupné se zacala vefejnost fidit jakymsi
nepsanym pravidlem, které spocivalo vtom, Ze ackoliv nékteré kulty nebyly
ratifikovany papezem, mohly byt i tak provozovany, avsak s tim rozdilem, ze t€émto

neoficialnim svétciim nebyly zasvécovany kostely a oltate.
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Vyraznou roli sehrdla vramci stiedovékého svétského kultu také utrakvisticka
cirkev®, ktera zdiraznila dileZitost kultu ¢eskych svétcl, a to zejména v revolu¢nim
obdobi. Halama (in Kubin, Patkova a Petracek, 2006) piedstavuje skutecnost, Ze sami
husité si vyznamu svého poc¢indni byli velmi dobfe védomi, jelikoz ostry ndzorovy spor
mezi tzv. konzervativnimi husity a husity stfedu byl opfen praveé o piibéhy a postavy
ceskych svétcti. Obdobné tomu bylo 1 v obdobi nésledujicim, kdy se postavy naSich
svétcl a svétic zacaly v dilech fady autori, mezi nimiz se samoziejmé objevila 1 fada
stoupencti utrakvistické cirkve, coz vedlo k celé fad€ polemik o tom, zda ¢esti svati byli,
nebo nebyli utrakvisty. ,, V souvislosti s liturgickou oslavou svétce nelze pominout lekce
(cteni, legendy), jejichz exemplarni soubor nam predstavuje tisteny cesky Pasiondl
zroku 1495. Legenddrni texty slouzily stejné dobre cirkvi podjednou jako podoboji
zejména v ramci liturgie, homiletiky a katechetiky. [...]Kromé toho, pravé legendy
o Ceskych svetcich nachazely své upeneni i jako pomiicka ceskych kronikaru 1. poloviny
16. stoleti, jimz jakozto knézZim byl Pasional vidy k ruce co prirucka ,nestarsich ceskych
dejin‘“ (Halama in Kubin, Patkova a Petracek, 2006, s. 192). Ke konci 16. stoleti
postupné¢ mizi tematika tykajici se Ceskych svétc ztady liturgickych
a kazatelskych utrakvistickych textd, vedle toho se vsak postavy sv. Vojtécha, Prokopa,
Ludmily a Vaclava stavaji velmi vyznacnou soucasti narodni historie. Vedle kultu
téchto zemskych patronti se vy¢lenovalo a sililo i postupné chvalofe¢eni mucednika
Jana Husa, ktery se postupem doby stal pro pfisluSniky ceské utrakvistické cirkve
idedlem narodniho svétce.

Opomenout samoziejmé nelze ani proces translace svétcova téla. Kubin (2011)
doklada, ze z tohoto pfenosu ostatkli z pivodnich hrobli do oltaili se postupné stal akt
vefejného ustanoveni nového svétce, dalo by se tedy fict, ze se vlastn¢ jednalo
o svatofeCeni. Tyto pfenosy se odehrdvaly pod zastitou mistnich biskupt, avSak podle
dochovanych translacnich zprav m¢l idajné sam svétec davat znameni skrze zazraky, ze
si pfeje byt pienesen na jiné, distojnéjsi misto, respektive do oltafe. Samotny proces
pieneseni svétcovych ostatkit mél pomérné ustalenou formu, kterd zacinala tiidennim
pokanim a naslednym otevienim hrobu. Poté bylo svétcovo télo, potazmo to, co z n&j

zbylo, vyzvednuto. Kli¢ovym faktorem pro udéleni svatosti bylo udajné nalezeni

° Halama (in Kubin, Patkova a Petragek, 2006) prezentuje utrakvistickou cirkev jako cirkevni atvar
v Ceskych zemich, jenz vzesel z husitské revoluce a trval od uzavieni kompaktat roku 1436 az do porazky
stavovského povstani, kdy po odchodu fady emigrantii splynul s fimskokatolickou cirkvi. Utrakvisté se
od prislusnikt fimské cirkve liSili zejména tim, ze piijimali z kalicha, pfijimali télo i krev Kristovu, pfi
msich zpivali ¢eské pisné a svétili pamatku Jana Husa a dalSich husitskych mucednikd.
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neporusen¢ho téla, ze kterého meéla vychazet liba ving. , Poté byl svetec vysviecen,
nebot zachované casti odévu byly pak ulozeny zvlast, aby se mohly vyuZit jako druhotna
relikvie. Mrtvola nebo kostra byla poté oblecena do nového Satu a verejné vystavena.
Nakonec byly ostatky ve slavnostnim procesi se svicemi a kadidlem preneseny do
kostela k oltari, kde byly definitivné ulozeny. Tyto tri kroky — vyzdvizeni (elevatio),
preneseni (translatio) a nové ulozeni (depositio) — byly zakladnimi prvky rané
stredoveké translacni liturgie, jejimz vysledkem bylo ustanoveni nového kultu cirkevni
autoritou” (Kubin, 2011, s. 24). Vrcholné dilezitosti dosahly v obdobi stfedoveéku také
jednotlivé relikvie. ,, Viastnit relikvii bylo zdarukou zajmu verejnosti a prosperity pro
kazdy klaster, kostel, opatstvi i Zensky klaster. Proto se zacaly mnoZzit tisicovky relikvii,
zejména behem krizovych vyprav, kdy se témér vsichni jejich ucastnici vraceli s nejakym
kouskem krize, trnem z koruny ci ulomkem kosti néjakého svetce (Blaschke, 2006,
S. 177). Kprominentnim dobovym vysadam opatstvi ¢i klastera patfilo vlastnit
neporusené télo svétce, a to zejména proto, Ze tim byla zajiSténa trvald navstévnost

poutnikt, a tim padem také hodnotné financni dary.
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5. CESTI SVETCI
5.1 SVATA LUDMILA

Knézna Ludmila pochazela z kmene PSovant. Narodila se okolo roku 860 na hradé
PSov, coZz je soucast dne$sniho M¢lnika. V historii je zminovana nejcastéji jako
manzelka prvniho kiest'anského knizete Bofivoje, s nimz roku 874 pftijala kiestanstvi,
a také jako babicka sv. Vaclava, jehoz vedla ke zboznému zivotu. Ke snatku
s Botfivojem doslo pravdépodobné z politickych divodi, jelikoz knize podpotil
vybudovani panstvi Premyslovct. Rulisek (1993) ptredkladd, ze knézna Ludmila
vynikala svou humanitarni ¢innosti a Sifenim kiest’anstvi, za coz byva oznacovana jako
matka chudych. Také je zakladatelkou kostela Panny Marie na Prazském hradé¢.

Po smrti knizete Vratislava se vlady ujima jeho Zena Drahomira, naopak vychova
obou jejich syntl, tedy Vaclava a Boleslava, je svétfena jejich babi¢ce Ludmile, coz bylo
zdrojem vleklych sporti mezi obéma knéznami. Jejich spory se vyhrotily natolik, Ze se
Ludmila vzdala poru¢nictvi nad obéma vnuky a odesla z Prahy na Tetin. AvSak ani ted’
jejich rozepte neskoncila. Bezprostiedné poté, co odesla na sviij vdovsky hrad, byla
v noci z 15. na 16. zafi roku 921 piepadena a zardousena vlastnim zavojem, v nékterych
legendach vsak byva uvadén také provaz. Nicméné vrahové dostali naprosto piesné
pokyny, aby v zadném piipadé¢ netekla krev, ¢imz nebyla naplnéna podstata mucednické
smrti. JelikoZ nebyl ptitomen zadny knéz, ktery by knéznu mohl cirkevné pohibit, bylo
jeji télo ulozeno do zemé bez kiest'anskych obtadli u hradebni zdi. Po nastupu knizete
Vaclava k moci byla jeho matka definitivné vyhnana z Prahy a on dal nasledné prevézt
babic¢iny ostatky na Prazsky hrad do kostela sv. Jifi, jeZ byl vystavén jeho otcem
Vratislavem |. Historickou zahadou vSak zastava, jaky podil méla na smrti svétice jeji
snacha Drahomira. Traduje se, Ze to byla prav€é ona, kdo pronasledoval Ludmiliny
vrahy, ackoliv neni dokazano z jakych pohnutek, a také Ze nechala z domu, v némz byla
svétice zavrazdéna, vybudovat chram archandéla Michaela.

Ptibehy, jez pojedndvaji o zivoté sv. Ludmily tvrdi, ze v zavéru svého zivota se
stala dokonalym kiestanskym vzorem, mnoho Casu travila v modlitbach a kala se za své
¢iny z mladi. Pitha (1999) tvrdi, Ze tato tvrzeni jsou zna¢né¢ moralizujici, jelikoz knézna
Ludmila vyrostla v pohanském prostiedi, s ¢imz souvisel také napiiklad kult dédua,
modlitby na obétistich nebo eroticky vznicené slavnosti slunovratu. JelikoZ je znama
sila jejiho kitestanstvi, lze se jednoznacné¢ domnivat, Ze velmi hluboce prozivala

i pohansky kult.
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Ludmila byla svatofeCena az mnoho let po své smrti, nebot’ v souvislosti S ni se
nehovoftilo ani o zadzracnych skutcich, ani o mucednické smrti z nabozenskych divodu.
Na konci 11., potazmo na pocatku 12. stoleti, byla jeji svatost jest¢ opfedena fadou
pochybnosti, a to i pfesto, ze Satek, jimz byla zavrazdéna, prosel zkouskou ohné, v niz
obstal. Formalni kanonizace probéhla v letech 1143-1144, ale k vyraznéj§imu uctivani
jejiho kultu doslo az v obdobi gotiky.

., Zobrazovana byva vétsinou jako starsi Zena (ne vidycky!) v dlouhém rasnatém
saté, s hlavou pokrytou zdvojem, pripadné knizeci capkou (ojedinéle i korunkou —
goticka plastika ze 14. stol. ve svatostepanskem domu ve Vidni)“ (RemeSova, 1991,
S. 40). Primarnim atributem, ktery doprovazi veskeré vyjevy sv. Ludmily, je stoceny
zavoj nebo §al, ptipadné provaz kolem hrdla, coZ byl nastroj jejiho umuceni. Ojedin¢le
1ze nalézt v jejich rukou také provaz, misku s hrozny nebo staroboleslavské paladium.
Vyjimeéné nejsou ani vyjevy sv. Ludmily ucici malého Vaclava z oteviené knihy. Podle
Ruliska (1993) lze také spatfit postavu svétice mezi ostatnimi zemskymi patrony a také

pii kitu sv. Metodéjem.
5.2 SVATY VACLAV

Svaty Vaclav, hlavni patron ¢eského naroda, se narodil jako nejstar$i syn knizete
Vratislava a jeho manzelky Drahomiry, a to kolem roku 907. Jiné teorie vSak mluvi také
o létech 890-895 jako o moznych variantach roku narozeni ¢eského knizete. O jeho
zivoté je znamo jen velmi malo, pii sestavovani zakladnich informaci se vychazi
ptedevsim zlegend. Kubin (2011) dodava, ze tento obraz o postavé sv. Vaclava
vytvorila jiz v 70. letech 10. stoleti legenda Crescente fide, kde je knize vylicen jako
mnich na tring, jez vladne z donuceni. Vychovavan byl v duchu kiestanstvi zejména
svou babickou Ludmilou. Na Bud¢i, kde byl vzdélavan, si osvojil latinu, fectinu
a slovanské pismo. Vzdé¢lani takové urovné bylo na tehdejsi dobu velmi nezvyklé, avsak
na druhou stranu se stalo panovnikovou velkou vyhodou.

Jelikoz byl Vaclav po smrti svého otce jesté pfiliS mlady na to, aby mohl
samostatné vladnout, spravovala celou zemi jeho matka Drahomira. V roce 923 se stal
kniZetem, coZ mu umoznilo S§ifit kest'anskou viru po celé¢ zemi. Vaclav vladl ve slozité
dobé¢, 10. stoleti je ¢asto oznaCovano temnym stoletim, které se vyznaCovalo vnitini
1 vné&jsi nestabilitou. Tato nerovnovaha se objevovala nejen v oblasti naboZenské, nebot’
Cechy tohoto obdobi jsou z velké &asti stale jesté pohanské, ale také v oblasti politické.

Knize Vaclav v8ak vladu postavil na systematické christianizaci zemé, a to z toho
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divodu, ze se domnival, ze kfestanstvi je jedinym moznym zpisobem, jak stmelit
a povznést pravé vznikajici stat. Proti jeho snaham vsak vystoupila opozice pohanskych
velmozu a dokonce i ¢lenové jeho rodiny, matka a bratr Boleslav.

Viaclavovo panovani v ¢eskych zemich trvalo asi jen pouhych osm let. Na
Boleslaviiv pfikaz byl Vaclav zavrazdén ve Staré Boleslavi pfi navstévé kostela sv.
Kosmy a Damiana. Knize zemftel jako mucednik, jenz obhajoval kiestanskou myslenku.
V této souvislosti se vedou spekulace piedev§im 0 roce, vnémz byl svaty Vaclav
zavrazdén. Historici hovoti hned o dvou moznych variantach, a to o roce 929, nebo 935.
Na misté svého skonu byl také pohiben. Podle legendy se pry Vaclavova krev, jez zde
byla nésiln€ prolita, po tfi dny nevsakovala do zem¢ a nebylo mozné ji ani umyt.
Rulisek (1993) pak uvadi, Zze jeho télo bylo po tfech letech nasledné pieneseno do
kostela sv. Vita na Prazském hrad¢, a to patrné na popud knizete Boleslava, ¢imz byl
vykonan proces kanonizace po vzoru raného stiedovéku. Zahy po Vaclavoveé smrti se
zacaly §ifit mezi lidem zvésti o zazracich, které ucinil. Na jeho pocest byly stavény téz
kostely a postupné ,,zacal byt chapan jako vécny panovnik Cechii, ktery svou viddu jen
docasné propujcuje prave viadnoucimu kniZeti ¢i pozdeji krali [...]“ (Kubin, 2011,
s. 147).

,Svatovdclavska tradice je z nejstarsich v ceském krestanstvi i v ceském narodnim
uvedomeni. A jak se tyto dvé slozky navzdajem prolinaji, tak i sv. Viclav je licen
V literdrnich pamatkach a zobrazovan ve vytvarném umeéni jednou jako milosrdny otec
chudych a utiskovanych, jindy jako statecny vladce a bojovnik, pripraveny hdjit své
pravo” (RemesSova, 1991, s. 54). Florentova (1994) udava, ze svaty Vaclav byva
vypodobnén jako kniZze ve zbroji s mecem a §titem, na némz se nachazi Cerna orlice ve
stiibrném poli, pfipadné s praporcem se stejnym znakem. Od 17. stoleti se pak tento
¢esky patron objevuje jako jezdec na koni. RemeSova (1991) jako dalsi atributy spojené
s postavou svatého Vaclava uvadi staroboleslavské maridnské paladium, dva andély po
obou stranach svétce, klasy a hrozny. Pokud je ztvarnén se svou babickou sv. Ludmilou,
ma podobu ditéte.

Florentova (1994) také uvadi, Ze i jednotlivé vyjevy v hagiografickych textech jsou
velmi rozlicné. Véclav v nich Zne obili, mele mouku a pece hostie, dale lisuje hrozny
vina, kéci Sibenice, osvobozuje vézné€, posluhuje pii msi, ptijizdi na fiSsky sném apod.

Nejcastéji popsanou scénou je jeho zavrazdéni u vrat staroboleslavského kostela
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5.3 KONSTANTIN A METODEJ

Solunsti bratii Konstantin (827-869) a Metod¢j (815-885), moravsti a zemsti
patroni, se narodili ve vzneSené rodiné cisafskych dvorani. Mladsi Konstantin se po
svych studiich stava knihovnikem v chramu sv. Sofie. Diky svému vzdé€lani a ucenosti,
jez ziskal od svého ucitele Fotia v Konstantinopoli, byl nazyvan ,,Filosofem®. Rulisek
(1993) dale dodava, ze Metodé&j pak ptisobil jako mistodrzici provincie, pozd¢ji vSak na
svoji funkci rezignoval a odeSel do klaStera, kam za nim pfichazi také jeho bratr
a spolecné se vydavaji na misi k Chazarim. Zde odhalili ostatky papeze Klimenta I.,
které nasledn& pievezli do Rima jako svatou relikvii. RemeSova (1991) udava, ze
nejveétsi zasluhy nesou od roku 883, kdy odchdzeji, jako vérozvésti na zddost knizete
Rastislava, na Velkou Moravu. Jejich zdejsi puisobeni mélo obrovsky vliv na rozvoj
¢eského pisemnictvi, jelikoz Konstantin pro ucely mise vytvofil slovanské pismo a také
ptelozil liturgické knihy a ¢ast Pisma svatého, a to do jazyka staroslovénského. Oba
bratii byli ,,na zdkladé Zaloby némeckych biskupii, kteri hledéli na jejich piisobeni se
zarlivosti a povazovali je za vmésovani do zaleZitosti svych diecési, povolani papezem
Mikulasem I. do Rima* (Rulisek, 1993, s. 11?). I piesto, ze slovanské liturgické knihy
byly papezem schvaleny, Konstantin se jiz zpét na Moravu nikdy nevratil. V Rimé
onemocnél, a proto vstoupil do mistniho klastera, kde pfijal feholni jméno Cyril a kde
také zemiel. Naopak Metod¢j se vraci, jiz jako arcibiskup a papezsky legat, na Moravu.
,,Cestou byl zajat a uvéznén némeckymi biskupy a vysvobodil ho teprve primy zdsah
papeze Jana VIII.“ (RemeSova, 1991, s. 18). Metod¢j zemftel v roce 885, misto jeho
hrobu vsak nelze s jistotou urcit.

Podle RemeSové (1991) byvaji oba bratfi zobrazovani spole¢né, zatimco
Konstantin je symbolem feholnictvi, Metod¢&j reprezentuje svatost biskupskou.
Nejcasteji drzi Konstantin v rukou Pismo svaté, nékdy jej doprovazi také andél, nebo
obraceni pohané, jez mu lezi u nohou. Metod¢jovym atributem je pak deska s obrazem
Posledniho soudu, kterou udajné nosil s sebou, dale je s nim spojena také berla ve tvaru
T nebo ukoncend kiizem, Castéji spiSe zdvojenym. Rulisek (1993) k tomu jesté piidava
skutecnost, ze veérozveésti byvaji zobrazovani téz se svici a musli s kiestanskou vodou,

pfipadné pfenasejici ostatky sv. Klimenta nebo ucici lid.
5.4 SVATY VOJTECH

Vojtéch, syn knizete Slavnika, se narodil v roce 956 s nejvétsi pravdépodobnosti na

hrad¢ Libici. Podle legendy se traduje, Ze béhem détstvi Vojtéch vazné onemocnél,
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a tak ho jeho rodice zasvétili Panu. Z pocatku byl Vojtéch vzdélavan v rodné Libici,
avsSak zahy se projevil jeho nesmirny talent — velmi snadno a rychle se ucil, dokonce si
v détstvi osvojil i nékolik jazyku. V 16 letech pak odchazi Vojtéch do Magdeburku, kde
se mu dostalo dalsiho vzdélani a kde byl taktéz bifmovan a pfijal jméno Adalbert. Po
navratu do Cech si Vojtéch ziskal vieobecnou oblibu mezi ostatnimi kn&zimi. V roce
982 se po smrti biskupa Détmara stal jeho nastupcem, a tedy druhym prazskym
biskupem. Pro tuto pozici byl vhodnym kandidatem hned z nékolika dtvoda — pro svoji
bezthonnost, pro sviij urozeny ptivod a piedevsim diky podpote cisare Oty II.

,,Pro nepochopeni ve své vlasti a neshody s vladnoucim knizetem dvakrat opustil
Cechy. V Rimé vstoupil do benediktinského klastera, ale na piani papeze a Zadost
ceského knizete vratil se do Prahy a zalozil prvni muzsky klaster v Brevnove*
(Remesova, 1991, s. 56). Mezi dalsi, velmi zasadni, poCiny biskupa Vojtécha patfi
rozd€leni pfijml diecéze na Ctyfi dily, pfiCemz dvé cCasti pripadly chuding, na vykup
otroktll a také na vystavbu a opravu chrami. Po opétovnych sporech, které vyvrcholily
v okamziku, kdy Vojtéch poskytl azyl nevémé Zeng, odchazi po druhé do Rima. Poté,
co byl cely jeho rod vyvrazdén na rodném hradé€, odchéazi Vojtéch do Polska, kde se
rozhodl jako misionai hldsat slovo Bozi vychodnim Prusim. Zde byl také roku 997
velmi nésilné zavrazdén. Podle RuliSka (1993) byl udefen veslem, probodnut sedmi
ranami o$tépy a jeho useknuta hlava byla nasledné nabodnuta na kul.

Vojtéch je patronem Cech, Polska a Uher. Koncem 14. stoleti mu pfipsal Jan
z Holesova autorstvi nejstarsi ¢eské nabozenské pisen Hospodine, pomiluj ny. V roce
1965 byl pak prohlaSen hlavnim patronem prazské arcidiecéze.

Svaty Vojtéch je vzdy zobrazovan ve své funkci biskupa s mitrou, berlou a knihou.
Podle RemesSové (1991) je jeho hlavnim individualnim atributem pravé veslo, kterym
byl zavrazdén. Dale je také zobrazovan spolecné s oStépem, kopim ¢i svazkem Sipt.
Vedle Vojtécha se nékdy objevuje také orel, ktery se podle legendy stal strazcem jeho
bezhlavého téla. Rulisek (1993) dale dodava, ze v souvislosti s postavou biskupa
Vojtécha se objevuje také ryba, jez spolkla jeho utaty prst. Vyjimeéné neni ani
vyobrazeni ruze, nebot’ sam Vojtéch byl v legendach castokrat ptirovnavan k ruzi, ktera
vykvetla. Vedle toho se pak objevuje také obraz vah, jimiz bylo vyvazeno jeho télo.
Casto se objevuje na vyjevech spoleéné se sv. Prokopem, taktéZ je zachycen, jak prosi

na Zelené Hoie o dést’ pro Ceské zemé.
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5.5 SVATY PROKOP

Prokop se narodil roku 985 v zemanské rodiné pobliz Ceského Brodu. Vzdélani se
mu dostalo pravdépodobné v mistnim kostele, kde se rovnéz setkal i se slovanskou
liturgii a slovanskym pismem. Dalsi studium pak absolvoval na ve Skole sv. Petra na
Vysehrad¢. Rulisek (1993) doklada, Ze se nejprve plisobil jako slovansky knéz, pozdéji
se vSak stavad benediktinskym mnichem. Jeho Zivotni postoj se radikdlné¢ proménil
vroce 1009, kdy se rozhodl Zit asketickym zivotem poustevnika pobliz Sazavy.
V hlubokych lesich zil osamélym zivotem a zil pouze z toho, co si vlastnima rukama
vyrobil ¢i vypéstoval. V obdobi baroka pak zacala mezi mistnimi kolovat povést, Ze
Prokop vyoraval brazdu spolecné s Certem zapfazenym do pluhu, jehoz svétec
popohanél kifzem. Misto nasledné dostalo nazev Certova brazda a na svétcovu pocest je
zde kamenny sloup s jeho podobiznou. Na misté svého pobytu zalozil také dievény
kostelik vénovany Panné Marii a sv. Janu Kititeli. Veskera jeho cinnost neunikla
pozornosti obyvatel, ktefi knému velmi zdhy zacali chodit s prosbou o radu
a pomoc. Prikladnym zivotem zapisobil také na knizete Oldficha, jenZ mu dopomohl
v roce 1032 k zalozeni klastera na Sazave, v némz se stal prvnim opatem pravé Prokop.
Kostel na Sazaveé byl reprezentantem staroslovanské liturgie, kterou do ¢eskych zemi
ptinesli jiz Konstantin a Metod¢j. A byl to pravé tentyz klaster, ktery se stal mistem
posledniho odpocinku jeho prvniho opata. Prokoptuv hrob pak slouzil fadu let jako
poutni misto, a to az do 15. stoleti, kdy jej béhem kiizackych valek definitivné znicili
husité. ,,R. 1204 byl sv. Prokop kanonizovan jako prvni Cesky svétec, prohlaseny za
svatého na zdakladé cirkevniho vysetiovani v Rimé* (RemeSova, 1991, s. 49).
V soucasnosti jsou jeho ostatky ulozeny v kostele VSech svatych na Prazském hradé,
kam byly pieneseny az roku 1588.

Remesova (1991) uvadi, ze zakladatel kostela, v némz ptetrvala slovanska liturgie
jesté hodnou tadku let, byvd bézné piedstavovan jako feholnik nebo jako opat
v pontifikaliich s mitrou a berlou. Vedle berly, knihy a kiize, jez byl k jeho postavé
piifazen az v 17. stoleti, je jeho stézejnim atributem spoutany d’abel, jenz mu lezi
u nohou. Velmi ojedinéle se k nim piipojuje lan, ditky ¢i model kostela. Na tvorbé
malifskych mistri je pak zachycen pfi orbé s d'ablem, pii vyhdnéni d’abli z jeskyné,
nebo pii setkani s knizetem Oldfichem.

Portrét sazavského svétce pochazejici z prvni poloviny 17. stoleti se stal vzorem

pro mnoho dalSich obrazu s jeho podobiznou. ,,Sv. Prokop je zde odén v slavnostni
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opatské roucho, V pravici drzi pripoutaného dabla. Pozadi obrazu tvori dva drobné
samostatné vyjevy: v levé casti obrazu svétec v reholnim rouchu s kapuci na hlave
a s krizem v pravé ruce kraci za pluhem, do néhoz je zaprazen okridleny dabel. V pravé
casti je sv. Prokop zobrazen jako opat s kiizem v ruce pred nevelkou rotundovou

architekturou “ (Remesova, 1991, s. 49).
5.6 SVATA ANEZKA

Svata Anezka, znama pted svou kanonizaci jako Anezka Pfemyslovna, je nejmladsi
dcerou krale Piremysla Otakara I. O roku jejiho narozeni se vedou sahodlouhé
spekulace, Pitha (1999) doklada, Ze n¢ktefi odbornici hovoti o roce 1205, naopak jini az
o letech 1211 ¢i 1212. Uz v pouhych ttech letech byla zasnoubena s polskym vévodou
Boleslavem, z tohoto diivodu také pozdéji odchazi na vychovu do polského klastera. Po
smrti snoubence se Anezka vraci zpét do rodnych Cech, odkud je poslana do dalsiho
klastera, tentokrat v Doksanech, avSak ani zde dlouho nepobyla. Jelikoz byla znovu
zasnoubena se synem cisafe, byla neprodlen¢ poslana na vychovu do Vidné, kde si méla
osvojit dvorskou etiketu, jez byla pro budouci cisafovnu nezbytnd. AvSak ani tentokrat
ke stiatku nedoslo.

Anezka se nakonec ziikd svétského Zzivota a rozhodne se jej zasvétit pomoci
chudym a trpicim. Jejim prvnim poc¢inem bylo zalozeni Spitalu sv. FrantiSka v Praze.
Zafizeni tohoto typu nemélo v Cechiach obdoby, vedle nemocnice byl jeho soudasti
chudobinec a utulek pro pocestné. Remesova (1991) dale dodava, ze po smrti otce
ziidila s pomoci svého bratra Véclava 1. v Praze klaster klarisek, kde sama zila az do
své smrti. Z jeji iniciativy vznikl také jediny Cesky fad — kfizovnici s ¢ervenou hvézdou,
jehoZ priméarnim poslanim bylo osetfovat nemocné. Rulisek (1993) uvadi, ze diky svym
ctnostem byla Anezka Pfemyslovna nazyvana ,,andélem straznym naroda“.

Anezka Piemyslovna byla uznavana jako svétice jiz za svého Zivota. Rada autord se
shoduje zejména vtom, ze byla obdafena darem jasnoziivosti, udajné mela vizi
o smrti svého synovce, Pfemysla Otakara II. Zazracné skutky se projevovaly i jinak,
podle legendy se méla béhem cilého dialogu se svymi sestrami ztratit v klasterni
zahrad¢ a nésledné se objevit o hodinu pozdé€ji na jiném misté. Dale naptiklad uzdravila
zenu, kterd po porodu téZce ochofela a jiz poslala Anezka tfi jablka, kterd zazracné
vyrostla na stromé uprostied zimy. Zazra¢né jevy spojené s jeji osobou neustaly ani po
Anez&iné smrti, aviak nesta¢ily k tomu, aby byla svatofe¢ena. Zadosti o kanonizaci byla

bcéhem stoleti cela fada, avSak oficialn€ byla AneZka Pfemyslovna uznana za svatou az
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Vv roce 1989. Pitha (1999) tvrdi, Ze datum kanonizace mélo symbolicky vyznam, jelikoz
se jednalo o pocatek doby, pro niz byla vyhlasena duchovni obroda naroda. ,, Datum
Anezciny kanonizace je ovSem priznacné nejenom pro to, co ji predchdzelo, ale také
proto, co ji bezprostiedné nasledovalo. Snad nikdy v ceskych dejinach nedoslo tak plné
na slova starych proroctvi, jako v listopadu 1989 doslo na slova baroknich vizi. Svrzeni
totalitniho rezimu bez pouziti nasili, jeho bezmocny rozpad pod spolecnym dechem
zpivajictho ndroda patri k zdazrakim, ale také k triumfiim ceské duchovnosti* (Pitha,
1999, s. 100).

Podle RemesSové (1991) byva svatda Anezka zobrazovana obvykle v feholnim
rouchu s korunkou na hlavé, avsak je mozné ji spattit téz v kralovském hermelinu.
Ziidka byva vyobrazena bez roucha a kralovské koruny, pficemz v rukou drzi miniaturu
kostela a nohy ji zakryva lezici ubozak. Scénicky je vyobrazena obvykle jako
oSetfovatelka nemocnych, pfipadné jako Zena davajici almuznu ¢i jidlo potfebnym.
,J. V. Myslbek na svém svatovaclavském pomniku nejplnéji vystihl jeji diistojnost
a svatost tim, ze oba ikonografické typy spojil v jedno. Anezka je zde nejen reholnice
a zakladatelka klastera, ale soucasné i dcera kralovska s korunkou na hlavé a v plasti,

zdobeném bohatym krumplovanim pres reholni Sat“ (RemeSova, 1991, s. 9).
5.7 ZDISLAVA Z LEMBERKA

Zdislava byla dcerou brnénského purkrabiho a kastelana na hradé Vevefi u Brna
Pfibyslava z rodu Berkd z Dubé a pani Sibyly. Byla to pravé Zdislavina matka, velmi
vzdéland a nabozensky zalozend Zena, kterd veSkerou svou snahu vlozila od péce o své
déti. Lze se tedy jednoznaéné domnivat, ze vyrazné ovlivnila charakter své dcery. Jeste
velmi mladd se Zdislava stala po siatku pani na Lemberku u Jablonného. O jejim
manzelském Zivoté se nedochovaly zadné zpravy, a tudiz byl popsan autory legend,
ktefi jej Casto lic¢ili jako velmi tragicky, jeji manzel je pak popisovan jako despota, ktery
svou zenu tyral. Pitha (1999) vsak tika, ze Zdislavin osud lze odvodit od faktickych
udaju, jez jsou znamy o zivoté jejiho muze. Ten je prezentovan jako vzor §lechtice,
ktery jako jeden z mala nezradil pravoplatného dédice trinu Vaclava a soucasné mu
dopomohl udrzet vladu. Vyznamné zasahl 1 do obcanské valky a byl kralem jmenovan
rddcem Premyslovského rodu. Z dostupnych zdrojti o panu z Lemberka lze soudit, Ze se
jednalo o ¢lovéka se zajmem o dobro cirkve. Mimo jiné zaloZil spole¢né se svou Zenou

klaster v Jablonném a sam je pak zakladatelem klaStera v Turnové.
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O Zdislaving zivoté je dale znamo jen n€kolik malo skutecnosti. Zemiela mlada,
patrné uz v 28 letech, nanejvys vsak v 36 letech. Béhem svého Zivota vychovala celkem
Ctyfi déti, soucasné také drzela ochrannou ruku nad chudymi a nemocnymi, a to patrné
proto, ze sama méla velmi chatrné zdravi, nejCastéji se hovoii o tom, ze trpéla
tuberkuldzou. ,,Pani Zdislava je predevsim Pani. Toto oznaceni ji viibec nejlépe
vystihuje. Pani neni totiz ani vdana Zena ani starsi Zena |[...]. Pani je Zenskym
protéjskem slova rytii. Pani, to je rytifskd Zena. Zena svobodné viddnouci svérenym
statkem. Je to Zena majici autoritu a s ni nerozdilnou zodpovédnost. Je navenek vedle
sveho muze reprezentantkou celé komunity, [...] je centrem rodiny, vychovatelkou deéti,
ochrankyni poradku a hojnosti v dome, zasadni spolutvurkyni ditvérnosti rodinného
prostredi ““ (Pitha, 1999, s. 84).

Jak jiz bylo zminéno, Zdislava méla velmi slabé zdravi a podlehla ve velmi nizkém
véku tuberkuloze. Jeji télo bylo nasledné ulozeno v krypté kostela sv. Vavfince pii
dominikdnském klastete v Jablonném V Podjestédi. Jako ,,pani svatého Zzivota® je
uctivana uz nékolik staleti, béhem nichz se stala ndmétem celé fady literarnich textu.
Naptiklad Jaroslav Durych ji vénoval sviij literarni text Svétlo v temnotach, sbirku Pisen
na blahoslavenou Zdislavu pak vytvofil Jakub Deml. Nejstarsimi a zaroven klicovymi
texty se staly kroniky, konkrétné Dalimilova a Zd’arska.

Na zaklad¢ nezmérné ucty ke Zdislavé byla roku 1907 zatazena mezi blahoslavené
a stala se patronkou rodinného a manzelského Zivota, k diecézni kanonizace pak doslo
¢eskych dé&jin, nebot, na rozdil od ostatnich svétci, nehrdla zadnou roli v politickych
déjinach zemé, ale stala se svatou diky zplisobu svého rodinného i veiejného zivota.

RemesSova (1991) predklada, ze Zdislavu je mozné spatfit, jak obsluhuje chudé
a nemocné. Jejim zakladnim atributem je pak model kostela, k ¢emuz Rulisek (1993)

dodava také kosik s chlebem, rizenec, znak Berkli z Dubé (ostrve) a znak dominikanti.

5.8 BLAHOSLAVENY VINTIR

Zivot Vintife, Geského a bavorského svétce, je znam piedev§im z bohatych
prament. Podle Royta (1993) se o jeho cinech a Zivot¢ zminuje predevsim
hildesheimsky kanovnik Wolther, divéryhodnost jeho zprav pak vychdzi predevsim ze
skutecnosti, ze se se svétcem mohl osobné znat. Vintit pochazel z durynské Slechtické
rodiny. Jiz béhem svého mladi se ucil slovanskym jazyktim, avSak Royt (1993) udava,

ze neumél Cist ani psat. Behem svého zivota vSak zastdval hned né&kolik vysokych
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ufednich post, dokonce se, po smrti svého bratra, ujal vlady rozvétveného rodu. Po
néjaké dobé se vsak ziekl svétského zivota a majetku a vstoupil jako bratr laik do
klastera. Rulisek (1993) uvadi, Ze podnikl pout’ do Rima, po jejimz absolvovani se stal
benediktinem v bavorském Niederaltaichu. I pfesto, ze zde slozil feholni slib, knéZzskou
svatost nikdy nepfijal. V roce 1011 zalozil poustevni komunitu u ficky Rinchnach,
zemfel hlady. Pozdé&ji se k nému pfipojila celd fada dalSich feholniki, coz zapfticinilo,
ze zde zacal postupné vznikat novy benediktinsky klaster. O nékolik let podnikl Vintit
svou prvni misijni cestu do Uher. Royt (1993) dale doklada, ze pravdépodobné béhem
své pouti navtivil na uherském dvoie svého piibuzného sv. Stépana a zde se mél také
podle legendy odehrat zazrak s oZivenim pava, ktery mu byl piedloZen jiz upeceny
k jidlu, avsak Vintii vzal jeho hlavu do svych dlani a ptak obzivnul a odletél. V roce
1040 se usadil jako poustevnik na Sumavé.

., Posledni chvile Zivota poustevnika Vintire jsou barvité liceny ve Vita S.Guntheri.
Podle legendy knize Bretislav pri lovu v prachenskych lesich, osloven hlasem bozim
z nebes, narazil v pustiné na starce, ktery: ,,...vypravél, Ze sam jest Vintir, ktery jej na
kitu svatém drzel...” Dale Vintii vyslovil prani, aby byl pohiben v brevnovském
klastere. Knize povolal k umirajicimu prazského biskupa Severa (Sebire), ktery dne
9. Fijna 1045 podal umirajicimu svatost” (Royt, 1993, s. 16). Pozdé&ji bylo jeho télo
pievezeno do Prahy a pohibeno v kostele sv. Markéty. Velmi brzy se objevily také
prvni snahy o jeho kanonizaci. Pivodné byly do Rima poslany spisy, které dokazovaly
Vintifovy zdzrané skutky, avSak k jejich doruceni nedoslo, nebot’ se traduje podle dalsi
legendy, Ze sdm svétec vyjevil ve snu jednomu bfevnovskému opatovi, ze jesté nepftisel
spravny ¢as na jeho kanonizaci. Behem dalSich stoleti mu byla prokazovana velka tcta,
vrcholu se vSak dockal v 17. a 18. stoleti. Podle Royta (1993) se postava poutnika
Vintife zacind objevovat v barokni literatufe. Dokonce byl do Act Sanctorum zafazen
jeho oficialni zivotopis, ktery sestavil Bohuslav Balbin.

., Priviastky jeho ikonografického urceni jsou poustevna, prijimani z rukou andeéla,
nekdy také pav* (Remesova, 1991, s. 55). Rulisek (1993) k témto symboliim ptidava
dale odlozenou korunu, berlu, respektive kratsi hiil ve tvaru T, knihu a kosu, jez evokuje
Sumavské patronstvi. Royt (1993) soucasné uvadi, ze poustevnikova ikonografie
vychazi pfedevsim z legend pojednavajici o jeho zivoté. Na umélecké vyjevy maji vliv
taktéz urcité rozdily, jez se objevuji mezi bavorskymi a ¢eskymi hagiografickymi texty.

Jednotlivé odlisnosti vychdzeji pfedevsim zuloh, které svétec plnil na jednotlivych
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uzemich. ,, Bavorsky poustevnik Vintiv je prikladem svetce, ktery v duchu lasky Kristovy
casto v minulosti tvoril most mezi znepratelenymi stranami. Jeho osobnost by se mohla
stat symbolem smireni davnych i nedavnych prikori, ktera si Cesi a Nemci navzdjem

zpusobili“ (Royt, 1993, s. 20).
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6. STREDOVEKE LEGENDY O CESKYCH SVETCICH
6.1 LEGENDA AUREA

Lze tici, ze malokteré literarni dilo vystihlo podstatu své doby tak vérné jako
Legenda aurea neboli Legenda zlatd Jakuba de Voragine. Jak uvadi Vidmanova (1984),
byl to pravé tento soubor legend, kterym vyvrcholila tisiciletd hagiografickd tvorba
a soucasné se jim uzavielo nejplodnéjsi obdobi. Legenda aurea je pozoruhodna tim, Ze
zahrnuje prakticky vSechny druhy legend, a to ze vSech dob i oblasti. Neni praci
puvodni, dokonce sdm plivodce textu uvadi dalsi ptiblizné¢ 130 autord, od nichz Cerpal.

O samotném autorovi legendy neexistuje mnoho doloZenych informaci. Vidmanova
(1984) doklada, ze podrobnosti ze Zivota Jakuba de Voragine se objevuji az ve chvili,
kdy zaujal v cirkevni hierarchii vys$i misto. Z let pfedchozich je znamo jen tolik, co
sam, spiSe mimod¢k, uvadi jako soucast literarniho textu. Odhaduje se, ze se narodil
roku 1229 patrné pobliz italského mésta Janova. Byl ¢lenem dominikanského fadu,
pozdé&ji se stal také pifevorem dominikanského klastera v Asti a dokonce nékolikrat byl
jmenovan provincialem. Roku 1292 byl pak jmenovan osmym janovskym
arcibiskupem. Zemtel o Sest let pozdé&ji, tedy roku 1298, ve v€ku nedozitych sedmdesati
nejrozsitenéjSim dilem. ,, Zlatou legendou chtel poslouzit svym spolubratiim-kazateliim
a jejich vericim. Proto seradil vypravené legendy zhruba podle sledu cirkevniho roku.
[...] Klegendam o svatych pridal legendy o svitcich Pané a pojednal
devitnikem a postem, litanie a posviceni“ (Vidmanova, 1984, s. 16-17).

Celkove lze sbirku rozdélit do tii Casti podle svatych, o kterych pojednava. Prvni
skupina je tvofena tzv. pavodnimi svatymi, tedy JeziSovymi piedchiidci, apostoly,
evangelisty a mucedniky, pfi¢emz zminéna je I Maii Magdaléna. Druhou pocetnou
skupinou jsou pak anticti svati, ktefi spadaji do ¢asového tdobi 1. az 4. stoleti. Posledni
skupina je tvotfena historickymi svatymi ze 4. az 7. stoleti, jejichz svatost se rozvijela
V konkrétnim Case a prostoru.

Oznaceni Aurea - Zlata dostala Legenda aurea zvlasté pro svij vyjimecny vyznam
a Sifila se neuvéfitelnou rychlosti, a to zejména proto, Ze byla Castokrat opisovana
v fad¢ dalsich zemi, tedy i1 u néas. Pivodné vznikla jakozto prakticka prirucka a takto
byla i1 kazateli pouzivana, tzn. vynechavali to, co nebylo vramci jejich uzemni

pusobnosti potieba a naopak doplnovali to, co jim schazelo. Vyznamnou se stala Zlata
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legenda také pro vytvarné umeéni, brzy po jejim sepsani se objevila plejada soch, reliéfi
i obrazi Cerpajicich zjejich motivi. K znatelnému odklonu od ptvodni popularity
Voraginovy sbirky doslo zejména po nastupu renesance a reformace, kdy upadla témét

V Zapomneéni.
6.1.1 LEGENDA O SVATEM VOJTECHU

Do souboru Legendy aurey byla tato vojtésska legenda pojednavajici o vyznamném
¢eském svétci z rodu Slavnikovel zatazena jako prvni z celé fady vojtésskych legend,
a to 1 presto, Ze je polského pivodu. Svatého Vojtécha lici hagiograficky text jako velmi
zbozného cloveéka pochdzejiciho ze stejné bohabojné rodiny, ktery se stal mezi lidem
velmi oblibenym. Po smrti biskupa Détmara byl na vyslovné piani veskerého lidu
jmenovan jeho nastupcem, coz dokazuje fakt, ze po ,,posvéceni na biskupa prisel
Vojtech bos do Prahy, byl tam vsemi prijat s uctou a radosti a posazen na biskupsky
stolec* (de Voragine, 1984, s. 277). I pies své vysoké postaveni je Vojtéch popsan spise
jako asketa, ktery se ziekl veSkerych svétskych pozitkli a sviij Zivot zasvétil pomoci
chudym a pottebnym, brilantn¢ umél ,, rozlisovat své jednani, ze mu bylo vlastni jak
spravedlive radici slitovani tak sila laskavé slouzit Zakum* (tamtéz, s. 279). Velmi
zklaman cirkevnimi poméry odchazi pry¢ z Cech, aby po svém navratu zjistil, Ze
vsichni muzsti ¢lenové jeho rodu byli zavrazdéni. Poprvé se tak v legend¢ objevuje
motivika smrti, ktera je pfimocara a jednozna¢na. Autor ji sam oznacuje za nejkrutéjsi
mozny zpusob ukonéeni lidského zivota. Paradoxné je vsak tato velmi realisticky
vyjadiena smrt spojena s Vojtéchovym bozskym prozienim, kdy dékuje Panu, Ze
prolomil ,, pouta pastyiské péce “ (tamtéz, s. 281).

Po této kruté zkuSenosti odchazi vnitin€ rozpolceny Vojtéch do Pruska jako
misiondf, kde nachazi smrt i on sam. Posledni chvile jeho Zivota jsou pak vyliceny dosti
hrizné, kdyz z tkrytu vysko€il muz, ktery ,,ze vSech sil mrstil kopim a probodl mu
srdce “ (tamtéz, s. 281). Tato strasliva udalost je jesté vice umocnéna piitomnosti fady
dalSich Uto¢nikd, kteti mu pfidavaji dalsi a dal$i rany. AvSak ani tentokrat Vojtéch
neopomene oslovit svého Spasitele, po celou dobu se modli, a to i1 tehdy, kdy ,, vytryskl
rudy pramen révy a vytaZena kopi rozeviou sedm velikych ran“ (tamtéz, s. 283). Neni
patrné nahodou, ze se zde objevuje zrovna Cislovka sedm, kterd je v tad¢ narodi
povazovana za svaté Cislo. | v Bibli se objevuje pomérné casto, je vyjadienim tGplnosti,
nejcastéji se o ni hovoti Vv souvislosti se stvofenim svéta. Metaforicky vyzniva i vyjev,

kdy se Vojtéch sam vymanil z pout, rozepjal ruce a velmi usilovné prosil Pana o spasu
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svou i svych vrahll. Veskera tato podobenstvi jsou vice nez shodna S usmrcenim Jezise
Krista, ktery byl taktéz bodnut kopim a nakonec ukiiZzovan, coz je v legend¢ patrné
symbolicky vyjadieno rozpazenyma rukama smérem k nebi. Dokazuje to
i fakt, ze ,,zbozny a obzvlast hodny pocty je ten, kdo se ke krizi, ktery vzdy nosil ve své
mysli a dusi, primkne i duchem a celym telem* (de Voragine, 1984, s. 283). V zavéru je
pak jesté¢ Vojtéchovi odiiata hlava a ruce od téla, pficemz hlava je nabodnuta na kul
a télo odneseno. Tato smrt je velmi krutad a také realisticky vyli¢enda, avSak i pfesto je
prezentovana jako vykoupeni. Jedna se o smrt mucednickou, kterd dava svétci moznost
povznést se na novou, vyssi duchovni Groven a soucasné tak povysit i do Kralovstvi
nebeského. Smrt je zde tedy reprezentantem pfechodu mezi svétem pozemskym
a nebeskym.

V posledni ¢asti vypravi legenda o zdzranych skutcich, které Vojtéch vykonal
nejen béhem svého Zivota, ale také posmrtné. Veskeré tyto Ciny pak zduraziuji jeho

svatost, jeZ byla nakonec potvrzena onou mucednickou smrti.
6.1.2 LEGENDA O SVATEM PROKOPU

Hagiograficky text obsaZeny ve sbirce Legenda aurea je patrné nejkrat$im textem
ze vSech prokopskych legend a je smésici Velké legendy a znénim Mnicha sazavského.
Prokop je uz od nejutlejsiho détstvi vylicen jako jedinecné dité, které nejenze se po
vzoru svych zboznych rodi¢i oddavalo pouze vécem uslechtilym a ctnostnym, ale
soucasn¢ se také snazilo ,, ukazovat se navenek telem, pohyby, gesty a chiizi tak, jak byl
Bozim Fizenim utvdren vnitiné“ (de Voragine, 1984, s. 299). Legenda pak dale vypravi
o jeho zivoté, béhem néhoz zil pouze v souladu s Bohem a nebeskymi piikazanimi.
Zcela se ziekl vSech pozemskych radosti a zil podle natizeni Pané - ,, Nikdo, kdo se
neodriekne vseho, co ma, nemiize byti mym ucednikem a jinam prijde; nasleduj mne “
(tamtéz, s. 299). Podobné¢ jako svaty Vojtéch zastaval i Prokop vysokou cirkevni funkci,
avsSak i té se ziekl a zil rad¢ji poustevnickym zivotem v jeskyni, z niz byl vsak nejprve
nucen vyhnat tisic démont. Dle vypravéni ,, Pan ukdzal mnoha zazraky, Ze je Prokop
mily Bohu i lidem* (tamtéz, s. 301), a tak se stalo, Ze lidé k nému zacali vzhlizet, nosit
mu dary a sdilet jeho modlitby. Legenda dasledné popisuje i fadu jeho zazraku. Lze
predpokladat, ze autor zdmérne uvadi i pfeménu vody ve vino, pricemz odkaz na Jezise
Krista je nepopiratelny. Patrné takto autor ucinil z toho divodu, aby jesté vice zdlraznil
Prokopovu zboZznost a oddanost Panu, pfi¢emz tak poustevnika do jisté miry pfirovnava

K synu Bozimu.
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Explicitné¢ se zde zminka o Prokopové smrti neobjevuje, avSak jasn¢ vyzniva
v souvislosti s jeho posmrtnymi zazraky, kdy se napfiiklad zjevil mnichu Blazejovi,
jemuz piikazal, aby sepsal veskeré jeho zazraky a podilel se tak na jeho kanonizaci,
nebo kdyZ se jeho duch zjevil nemocné Zené, jiz vylécil z nemoci a kterd diky nému
pifijala teholni slib. Smrt zde tedy nemd konkrétni fyzickou podobu, avSak jeji
pfitomnost je oc¢ividna. Je spojena se Prokopovymi zdzraénymi Ciny, které nabyvaji
vétsich rozméri pravé jeho skonem. Opét, stejné jako v legendé ptredchozi, je konec
jeho zivota spojen s naboZenskou profilaci, kde je smrt jakymsi zdrojem obrody

V duchovné vyssi bytost.
6.1.3 LEGENDA O SVATE LUDMILE

Ludmilskd legenda zaznamenana Jakubem de Voragine v jeho sbirce je velmi
svéraznou adaptaci legendy Fuit in provincia Boemorum™. Ani v souvislosti se svatou
Ludmilou nehovoti Legenda Zlata 0 zpisobu jejiho narozeni. O pocatcich Zivota se
tento hagiograficky text zminuje pouze ve spojeni s tim, ze ,, vsichni zIi pochazeji ze
semene Drahomiry [...], vSichni dobri, kteri trpi pro spravedlnost, pochazeji ze semene
svaté Ludmily, jejiz jméno znamend lidu mila* (de Voragine, 1984, s. 307). Do stfedu
pozornosti se knézna dostava az ve chvili, kdy se stane choti Bofivoje, s kterym téz
pfijala svatost kiestanskou, ¢imz podpofila i rozmach viry v Krista v celé zemi. Zivot
knézny Ludmily je uzce provazan se smrti, jelikoz pfezije nejen svého manzela, ale také
1 své syny. Postupné se stala ,, chudym matkou, kulhavym nohou, slepym okem, sirotkiim
a vdovam laskavou utésitelkou* (tamtéz, s. 309). Po smrti kniZete Vratislava ma na
knizeci stolec nastoupit jeho syn Véaclav, ktery je v té dobé jest¢ malym chlapcem,
vlady se tedy ujima jeho matka Drahomira, , ktera se jmenuje stejné jako drak,
tj. nevybirava bitva proti Kristovi a Kristovym stoupencum* (tamtéz, s. 311). Tato
situace se stala zdrojem veSkerych nesvari mezi Vaclavovou matkou a babickou, ktera
vyvrcholila okamzikem, kdy ,,matka mladického knizete po poradé se zlocinci je
poslala, aby Ludmilu zahubili“ (tamtéz, s. 311).

Konec Ludmilina Zivota je popsan pomérné stroze. Poté co vrazi prolomili vchod
do domu, ,,strhli ji na podlahu, dali ji provaz kolem krku a zardousili Kristovu ovci*
(tamtéz, s. 311). Legenda vsSak také hovoti o jakési predtuse, kterou Ludmila m¢la, diky
niz o¢ekavala svou smrt, a proto se také denné oddavala vroucim modlitbam a svou vuli

a odvahu posilovala pfijimanim Kristova téla a krve. Jeji smrt je jednoznacné kruta

1% Cesky je legenda zndma pod nazvem Utrpeni Ludmily mucednice.
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a nelitostnd, je dusledkem dlouhotrvajiciho sporu, avsak neni z Ludmilina pohledu
chapana jako konecna. Jeji smrt je opét vnimana jako pierod do Boziho kralovstvi,
V Zadném piipad¢ tak neni chapana jako kone¢nd. Tato smrt, ackoliv krutd a nelitostna,
je popisovana spiSe jako milostivda a ocekavana, nebot ,, Ludmila ve velké vire
a oddanosti Stastné presidlila k Panu Jezisi Kristu po naplnéni 61 rokii svého
vdovského Zivota™ (de Voragine, 1984, s. 311). Naproti tomu je smrt, jeZ postihla
knézniny vrahy a jejich rodiny, zobrazovana jako BoZi trest za hriizny ¢in. Do jisté miry
je autorem tato smrt omlouvana, jelikoz ,,schizmatici, kaciFi a nasilnici at' maji
V pritomnosti Spatnou povést a v budoucnosti — umrou-li bez litosti — at’ je muky stihnou

na véky“ (tamtéz, s. 311).

6.1.4 LEGENDA O SVATEM VACLAVU

Vaclavska legenda obsazena ve vySe zminéném souboru legend je prepracovanou
verzi Ceské recenze legendy Crescente fide, ktera pochazi ze 13. stoleti. Tento
hagiograficky text predstavuje knizete Vaclava jako velmi zbozného a vife a lidem
oddaného cloveka, jenz se po své smrti stal nejvyznamngjSim patronem ceskych zemi.
Legenda hovoii o Vaclavovi az v dobé jeho dospélosti, jeho détstvi ¢i narozeni zcela
opomiji. Vedle toho je vSak zminéna jeho uctyhodna ¢innost, jez vykonaval ve prospéch
svych bliznich. Neni tedy divu, Ze vSechny tyto skutky nebyly pfijaty ptivrzenci jeho
matky Drahomiry, ale ani jeho mladsim bratrem Boleslavem. Ten také Vaclava pozval
na hostinu, kde ackoliv byl nejzbozné&jsi ¢esky knize varovan, neuposlechl a setrval
Vv blizkosti svého mladsiho bratra i nadale. Tato nerozvaznost se mu dle legendy také
stala osudnou, nebot’ druhého dne potkal pted kostelem Boleslava, ktery ,,dal mu do
hlavy mecem slabou ranu, protoze uderil v ohromeni* (de Voragine, 1984, s. 315).
Vaclav byl vsak silnéjsi, zmocnil se mece, a tak byl Boleslav nucen ptivolat své druhy
,a ti brzy mnoha ranami Vaclava zabili, nasilné vkrocili do mésta prazského, zabili
Vaclavovy pratele a rozehnali kneze [...]  (tamtéz, s. 315).

Samotny akt zabiti nebyl ve stfedovéku néjak ojedinélou zalezitosti, ale ,, ackoliv se
misto jeho utrpeni casteji omyvalo, vidy znovu se tam objevovala krev* (tamtéz, s. 315).
Véclavova smrt je tak jednoznacné spojena s Bozim znamenim, které odkazuje na
nespravedlivou a krutou pomstu, jez byla na knizeti vykonana. Stejn¢ jako
I v pfedchozich legendach je konec svétcova zivota popsan jen velmi struéné, avSak
nejsou opomenuty zazraky, které zapocaly az po jeho smrti, naptiklad kdyz se lidé po

tiech letech rozhodli pfevézt jeho mrtvé t€lo do kostela svatého Vita. BEéhem pievozu
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vsak nedokazali piekrocit feku a ,, kdyz vsude hledali drevo, aby si vystaveéli most,
prenesl je Bith vSechny i s vozem. [...] A kdyz vstoupili se svétlem do kostela, spatii télo
neporusené a vSechny rany zacelené kromé té, kterou mu zasadil bratr; ta ziistala
krvava“ (de Voragine, 1984, s. 315). Vaclavova smrt je autorem, patrné¢ védomg,
shodné ztotoziiovana s Kainovou vrazdou Abela, kdy stejné jako zde byl jeden vérné
oddan Bohu, zatimco druhy nikoliv. Ve své podstaté lze Véclavlv skon chépat jako
apotedzu vysostného postaveni smrti, jelikoz je na jedné strané vykupitelkou
z tryznivého pozemského utrpeni, na strané¢ druhé je ptisnou soudkyni, kterd
neodpousti. Dikazem tohoto tvrzeni je fakt, ze , nékteri z vrahii, stvani démony, se uz
nikdy vic neobjevili, jini zemreli, Stékajice jako psi a skiipéjice zuby, dalsi az do smrti

byli vyschli a hlusi“ (tamtéz, s. 315).
6.2 KRISTIANOVA LEGENDA

Kristianova legenda, oznaCovana t¢z také jako Kristanova legenda, je
nejrozsahlejsi ceskou, latinsky psanou, legendou pojednavajici o svaté Ludmile a jejim
vnukovi svatém Vaclavovi, soucCasné je oznacovana také jako nejstarsi Ceska kronika,
ktera ma vysokou literarni urovei. Cely jeji nazev pak zni Zivot a umuceni svatého
Viclava a jeho bdby svaté Ludmily’, &imZ je jednoznatng vystizena napli
hagiografického textu, avSak Ludvikovsky (in Kristidnova legenda, 2012) dodava, Ze
tento nazev je nepiesny a neuplny. Nejprve legenda hovoii o pokiténi Moravy
Konstantinem a o ¢innosti jeho bratra Metodéje, dale pak o kitu kniZete Bofivoje, teprve
az tfeti kapitola hovoifi o Ludmile a Viaclavu. Pravé prolog, prvni dvé kapitoly
a predevsim oddil pojednavajici o pfijeti kiestanstvi knizetem Bofivojem je zdrojem
dohaduti o pravosti a zejména o datovani Kristianovy legendy. Uz Josef Dobrovsky chtél
dokazat, ze ,, nejstarsi vaclavskou legendou je legenda mantovskeho biskupa Gumpolda.
[...] Legendu Kristianovu pak Dobrovsky prohlasil za bezcennou pozdni kompilaci
Z pocatku 14. stoleti** (Ludvikovsky in Krisitanova legenda, 2012, s. 127). Spory o0 tuto
legendu jednoznaéné ovlivnil v roce 1903 také Josef Pekaf, ktery diky svym badanim
dokazal, ze text neobsahuje nic, ,,co by se mneshodovalo s jejim sepsanim na konci
10. stoleti, do kterého se svym prologem hlasi* (Ludvikovsky in Kristianova legenda,
2012, s. 128).

Za autora legendy je povaZzovan mnich Kristidn, ktery sam sebe timto jménem

oznacduje jiz v prologu. Kristianova legenda je dedikovana biskupu Vojtéchovi, jehoz

' Latinsky Vita et passio sancti Wenceslai et sanctae Ludmilae aviae.
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sam tvurce textu nazyva svym synovcem. Tudiz i Kristian tak musel pochazet z rodu
Slavnikovcii. A ackoliv se 1 jméno autora legendy stalo pfedmétem svara, piiklani se
dnes nejvice védct prave k této teorii, jez se zaklada na pribuzenském vztahu nejen se
Slavnikovci, ale i S Pfemyslovci. At uz je jméno tvirce jakékoliv, nelze mu upfit, ze
jeho ,,jazyk a styl je velmi charakteristicky a pozoruhodné jednotny “ (Ludvikovsky in
Kristianova legenda, 2012, s. 131). Cerpa piedev§im z Vulgdty, zniz velmi Gasto
piejima 1 celé, doslovné tecené, pasaze. Hojn¢ se v samotném textu vyskytuje také
hyperbaton, tedy odchylka od pravidelného slovosledu, ¢imz tvoti Kristianovu legendu
snadno odlisitelnou od dalSich textu.

Jak jiZ bylo zminéno, legenda nepojednava pouze o nejvyznamnéjSim ceském
patronu svatém Vaclavu a jeho babi¢ce svaté Ludmile, ale v nékolika prvnich
kapitolach zminuje také cinnost Konstantina a Metodéje, predevsim vsak kiest
Boftivoje, manzela knézny Ludmily. 1 tento hagiograficky text popisuje Ludmilu az
Vv jejim dospélém veku, o jejim narozeni se nezmiiuje. Obdobné jako Legenda aurea
li¢i kn€znu jako nadmiru zboznou zenu, ktera zasvétila svlij zivot vychové svého vnuka
Viéclava, diky cemuz se dostala do konfliktu se svou snachou. Nakonec byla nucena
odejit na Tetin, kde ,,prredvidajic budoucnost, povolala k sobé svrchu jmenovaného
kneze Pavla a pozadala ho, aby slouzil msi svatou* (Kristianova legenda, 2012, s. 39).
Autor tak vyslovné hovoii o jejim souznéni s Bohem, ktery ji témito ptfedtuchami nejen
varoval, ale predevS§im ji ujistil, Ze jeji smrt nebude konecnd, nebot’ je ocCekdvana
v Kralovstvi nebeském. Kdyz se vynofili jeji vrazi, ocekavala je Ludmila Vv loznici,
vniz odpocivala. ,Ale oni, jsouce ve své zurivosti neoblomnéjsi nez skaly
a nedopravajice sluchu jejim sloviim, neostychali se viozZiti na ni své ruce a stahnuvse ji
S loze, hodili ji na zemi“ (tamtéz, s. 39). Kné¢Zna si vyprosila jest¢ posledni modlitbu, po
niz pravila: ,,Jestlize jste prisli mne zabit, snazné vas prosim, abyste mi mecem stali
hlavu* (tamtéz, s. 41). Predobraz jeji smrti je podobenstvim mucednictvi, nebot’
., touzebné si totiz prala po prikladu mucedniki prolitim své krve Kristu svédectvi vydati
a palmu mucednictvi s nimi na véky prijmouti* (tamtéz, s. 41). Jeji vrazi vSak nedbali
vSech proseb a ,,vhodivSe provaz na hrdlo jeji, zbavili ji zardousenim Zivota
pozemského (tamtéz, s. 41). I presto, Ze jeji skon plsobi znacéné nelitostné, motiv
samotné smrti je vlastné symbolem Utéchy a vykoupeni z hotkosti pozemského svéta.
Ludmilina smrt se tak stava apote6zou posmrtného Zivota, jeZ spociva ve vé¢ném
souziti S Panem. Vedle toho se vSak Kristidn zmifuje také o tom, co se stalo s jejimi

vrahy, jelikoz ,, spravedliva pomsta boziho trestu neocekavané postihla bezbozniky, kteri
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se nebali spachati tak veliky a tak kruty hvich, Ze své prehanebné ruce vztahli bez
priciny na nejjasnéjsi sluzebnici Kristovu* (Kristianova legenda, 2012, s. 43). Oba
vrahy a celé jejich rodiny stihl kruty trest, jejich smrt se tak stava obrazem odplaty
a trestu, soucasné i prvnim znamenim ,,Ludmiliny svatosti, zZe Fizenim Prozietelnosti
bozi zZadny z jejich vrahu neziistal nazivu.* (tamtéz, s. 43-44). Zde hovoii autor o kruté
smrti, ktera taktéz dilem Bozim, jelikoz jak se pravi v evangeliu podle Matouse:
,, VSichni, kteriz se mece chopi, mecem zahynou (tamtéz, s. 44). Tato znacné
nemilosrdnd smrt, je vyrazem spravedlnosti, které se ma dostat kazdému, kdo nedba
bozich zakoni a vztahne ruku na zivot nékoho jiného.

Stejné jako jiné hagiografické texty se i Kristian zmifiuje o posmrtnych zazracich,
jez jsou bezprostiedné spjaty s knéznou Ludmilou. Na Véclavlv popud bylo jeji télo
vytazeno z pivodniho hrobu, bylo ,,upiné neporusené” a i ,jeji roucha krdsou
a neporuSenosti tak zarila, jako by byla toho dne utkana® (tamtéz, s. 53, 55-56).
Nésledn¢ mélo byt ulozeno do nového hrobu, avSak ten, ackoliv Cerstvé vykopany, se
ithned zaplavil vodou. Takto dala svétice zjevné najevo svou nespokojenost
s neposvécenym mistem posledniho odpocinku. Toho je pak dikazem fakt, ze poté co
., prisel spolubiskup a posvetil baziliku, uz se voda vitbec neobjevila*“ (tamtéz, s. 59).
Véclava. Ani o jeho narozeni se Kristidn blizeji nevyjadfuje, avSak v jeho podéni je
Véclav uz od raného mladi ztélesnénim dokonalosti — ,,byl pravdomluvny v reci,
spravedlivy na soudé, poctivy a hodny ditvéry a nad obvyklou miru lidskosti milosrdny “
(tamtéz, s. 61). Skrze cely text je vyobrazen jako asketa, respektive mnich na tring,
ktery ,,v postnim a zimnim case kracival bos studenou a neschiidnou cestou od hradu
K hradu, pésky navstévuje kostely Kristovy, takze byvalo videti, jak jsou jeho $lépéje
zvlhlé krvi® (tamtéz, s. 61-63). I kdyZz byl panovnikem a tudiz i soudcem zemé,
. kdykoliv byl nékdo z obzalovanych pred sborem soudcii za jeho pritomnosti odsuzovan
soudci k trestu smrti, vzdaloval se pod néjakou zaminkou a skryval se, jak mohl, jsa
pamétliv hrozby Kristovy v evangeliu: Nesud'te, abyste nebyli souzeni, a neodsouzejte,
abyste nebyli odsouzeni“ (tamté€z, s. 61). Prakticky cely sviij zivot Zil ve shod¢ s Panem,
k ¢emuz ho vedla jiz jeho babicka, dokonce i ,, Hospodin mu také racil za jeho zbozZnost
udeliti milost prevelikou, Ze i v premnohych bitvach byl vitezem * (tamtéz, s. 65).

Kristian dokazuje, Ze Vaclav byl svétcem jiz za svého Zivota, prahnul po
mucednické smrti, touzil kazdého piivést k pravé Kristové vite, a tak ,.s mirnymi

rozmlouval vzidy laskave, nemirné vsak, tulaky a lidi oddané obzerstvi a opilstvi nebo
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chtéjici odpadnouti od pravé viry a primé cesty povolaval k sobe, aspon pod zaminkou
spolecného stolovani, jestlize jich nemohl jinak dostihnouti, a daval je v bozské
rozhorlenosti mocné bicovati dutkami* (Kristianova legenda, 2012, s. 67). Tak moc
tihnul po tom pfiblizit se Bohu, ze byl ochoten zfeknout se svétského zivota, veskerého
majetku a moci, postoupit je bratru Boleslavovi, nasledné piijmout mnissky Sat a stat se
knézem. Kviili stavbé chrdmu svatého Vita se tak vSak nestalo. Vedle bozského idedlu
ztélesnéného postavou knizete Vaclava pak autor popisuje téz jeho bratra, ktery ,,ze
vSech stran bodan strelami dablovymi a touhou po viddeé rozmécovan [...] pozve
Jjmenovaného bratra svého blazeného Istivé K sobé jakoby na hostinu, spise vsak, jak
skutek ukdzal, na smrt* (tamtéz, s. 71). Opéct tak Kristidn upozoriiuje na blizici se
udalosti, jez jsou stejné jako v pifipadé kné€zny Ludmily spjaty s predtuchou
nastavajiciho konce, nebot' sam Vaclav , vSechno predvidal, [...] touzil dosdhnouti
palmy slavy mucednické — ovsem nikoli z ruky bratra svého, nebot se obaval jeho vécné
zahuby* (tamtéz, s. 69). Ani toto Bozi vnuknuti jej neodradilo od névstévy bratrova
hradu, kde byl opétovné varovan pied bratrovou zradou a chystanou vrazdou. Ani
tentokrat vSak nedbal vSech znameni, kterych se mu dostalo. Kristian navic zminuje
i skute¢nost, ze m¢l byt zabit jesté téhoz vecera, ale ,, Bith jim svou moci zabranil ten ¢in
vykonati, snad proto, Ze si pral posveétiti zitiejsi den, na néjz dosud nepripadl Zadny
svatek (tamtéz, s. 73).

Druhého dne, na svatek svatého Kosmy a Damiana, kracel Vaclav do kostela, aby
zde vykonal kazdodenni msi. Zde se setkal se svym bratrem Boleslavem, ktery ,, vytasiv
rukou mec, ktery mél skryt pod plastem [...], uderil ho do hlavy, ale ponévadz tohoto
moc Pané chranila, stézi dokdzal, ze mu krev vytryskla“ (tamtéz, s. 79). Boleslav,
ackoliv uvidé¢l, Ze bratr je chranén vyssi moci, od svého zaméru neupustil, a to ani poté,
co mu Vaclav vzal me€. Jenze Vaclav ,, vrdtil bratru mec, ktery mu odnal a maje ruku
od ného jiz krvi potrisnénou, rychle spéchal ke kostelu* (tamtéz, s. 79). Odporny Cin,
jenz chtél Boleslav na svém star§im bratrovi vykonat, vSak doSel konce ve chvili, kdy
vybéhl , cely zastup zlosynii ze svych ukrytii a s mnoha meci a kopimi proti nému
vyrazivSe a tezkymi ranami se nan sapajice, zahubili ho prede dvermi chramu. [ ...]A tak
pohdrnuv vévodstvim vznesenosti pozemské, v nemz kdysi moci svou vynikal, jako pravy
vévoda a mucednik vstoupil do krdlovstvi nebeského “ (tamtéz, s. 81). Motivika smrti se
i u Kristiana vaze na fadu biblickych motivi. I sim autor oznacuje Boleslava za Kaina,
za bratrovraha, ktery ve vlastni prospéch nevahal vztdhnout ruku na svého sourozence.

Dale legenda vyuziva symboliku ¢isla tfi, jako naptiklad kdyz hovofi o tom, ze
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Viclavova krev nesla po tfi dny smyt z mista, na némz byl zavrazdén, stejné tak trvalo
tfi roky, neZ bylo jeho télo prevezeno do kostela svatého Vita. Cislovky v samotné Bibli
nemaji magicky vyznam, naopak se jedna o vyznam symbolicky, mnohdy i doslovny.
Trojka byva nejcastéji vyuzivana jako prostiedek zdiraznéni, jejim vyuzitim dana
situace jedté vice nabyva na intenzité. Cislo tfi tak v p¥ipadé zbozného premyslovského
knizete mize byt chdpana jako snaha jest¢ vice vyzdvihnout jeho svatost, kterd se
projevila pravé prostfednictvim posmrtnych zazraki. Legenda samoziejmée hovoii jesté
o celé plejade dalsich bozskych ukazi. Ku piikladu Vaclavovo télo bylo i po né¢kolika
letech takika neporusené, pouze tam, kde byl zasaZzen svym bratrem, zlistala mu rana.
Dale se legenda zmifiuje o ptevozu téla svatého Vaclava, kdy sam Cesky patron zasahl,
aby jeho vé€rni mohli pfekrocit feku, aniz by jim voda ublizila. Vedle toho se pak
Kristidn zmifluje 1 o nejvérnéjSim Vaclavové sluhovi, ktery pln nendvisti chtél pomstit
svého pana, a tak zavrazdil muze, jehoz povazoval za strijce celého spiknuti proti
Viclavovi. Zde se motiv smrti objevuje spiSe mimodé&k, ale i pfesto je jeji pritomnost
nepopiratelna. Stejné jako v celém textu legendy je i tato smrt konkrétni, strohd a kruta.
Tento svétciv sluzebnik vSak taktéz za sviij €in zaplatil, byl v lese nelitostné zabit
Boleslavovymi stoupenci, a pak ,,visel tam po tFi léta; ani ptak, ani drava Selma, ba ani
prirozeny rozklad a hniloba lidského téla se ho nedotkly, nybrz jako by zil, nehty
a vousy mu vyrostly a jeho vlasy zeSedively az k uplné belosti* (Kristidnova legenda,
2012, s. 95).

Z celého textu pak vyplyva, ze Kristidn zdmérné vyuziva biblickych motivi
a podobenstvi, a to i v pfipad¢ fenoménl smrti. Smrt je vzdy jednostranné spojovana
s Bohem ¢i JeziSem Kristem, ackoliv u Kristiana nelze tyto dvé postavy striktné odlisit.
Mnich Kristian se ptiklani vzdy k tomu, Ze smrt svétce, at’ uz se jednd o svatou Ludmilu
¢1 o svatého Vaclava, je jeho poslanim, jakousi, ponékud krutou, odménou za jejich
skutky na zemi. Pokud se jedna o interpretaci z pohledu stiedovékého pisatele, je pak
pochopitelné, ze smrt svétct je, a¢ krutd a nelitostna, vlastné pouze ptechodem, nikoliv
definitivnim koncem. Vzdy je jejich smrt doprovazena vnuknutim, jez tuto udalost
piedpovida. Tudiz se svétec, samoziejm¢ za pomoci modliteb a zalmi, s konecnosti
svého zivota vyrovnava. Opacné se pak autor stavi ke smrti, kterd je pfisouzena vrahlim
obou svétcl. Lze fici, Ze tato smrt je predevsim odplatou za jejich jednani. Pozoruhodna
je predevsim skuteCnost, Ze tato smrt, v mnoha piipadech i vrazda, je omluvitelna a neni
tak v rozporu sbozskymi zakony. Kristianova legenda piedstavuje tematiku smrti

predevsim skrze posmrtné zazraky, tudiz se opét nabizi domnénka, ze smrt je pouhym
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mezistupném mezi pozemskym a nebeskym zivotem. AvSak explicitné je zde dano
najevo, Ze této pocty se miize dostat jen t€ém, ktefi jsou pro svou viru ochotni obétovat

1 vlastni zivot.
6.3 ZIVOT KONSTANTINUV A ZIVOT METODEJUV

,,Oba legendarni zivotopisy slovanskych apostolii vznikly na Velké Moravé a patri
po strance literarni mezi vynikajici dila staroslovénského pisemnictvi. Obsahové tvori
jeden celek a dopliuji se navzdajem* (Vasica, 2014, s. 95). Jednozna¢né lze ob¢ dila
povazovat za vrchol literdrniho projevu doby, v niz zacala byt staroslovénstina
vyuzivana také jako jazyk uméleckych textli. Dokonce dosdhla takové trovné, Ze jesté
po dlouhou dobu byla nedostiznym vzorem pro dalsi autory pisici slovanskym jazykem.
Casto byvaji oba texty souhrnné oznaGovany jako moravsko-panonské legendy, avsak
Vasica (2014) uvadi, Ze v dobé jejich vzniku se jiz Panonie k moravské diecézi netadila,
a tudiz patii tyto literarni pamatky Velké Moravé.

Vasica (2014) uvadi, Ze o autorech obou legend nelze fict nic urCitého. Jisté je
pouze to, ze Zivot Konstantiniiv byl sepsan za piimé idasti Metodéje, o ¢emz svédéi
zejména pasaze pojednavajici 0 Konstantinové mladi, misijnich cestach, ucenych
disputacich a zékladnich filozofickych a teologickych tezich. Vondrak (in VasSica, 2014)
ve svych Studiich Z roku 1903 oznacuje za autora obou textli jakéhosi Klimenta, ktery
byl jednim z piednich Metod¢jovych zaka a spolupracovnikli. OvSem to, zda tomu tak
opravdu je, nelze s jistotou dokazat. ,, Treba se spokojit jen s tim konstatovanim, Ze to
byl nékdo z kruhu vynikajicich spolupracovnikit Metodéjovych, o nichz mozno pravem

mluvit jako o jeho literarni druziné nebo Skole* (Vasica, 2014, s. 96).
6.3.1 ZIVOT SV. KONSTANTINA - CYRILA

Jedna se o vibec prvni pivodni spis, ktery byl sepsan ve slovanském jazyce.
Kompozi¢né se néjak zvlast nelisi od dalSich soudobych texti. Vasica (2014) uvadi, ze
se vyznacuje vytiibenymi a rozmanitymi jazykovymi prostiedky, na Cemz maji
nepopiratelnou zésluhu ¢asté citace a parafraze z Bible a také spisy kiest'anského rétora
a hymnografa Rehote z Nazianzu, jeZ se stal Konstantinovym duchovnim a soucasné
1 literarnim vzorem.

Autor hned v samém pocatku textu vysvétluje, jaké zaméry mé¢l Bih s lidmi, ale
predevsim to, pro¢ si mezi vSemi vybral pravé Konstantina, ,, ustanovil tohoto ucitele,

a ten osvitil nas narod, slabosti ¢i spise Isti dabelskou zatemnély na rozumu, takze
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nechtél chodit ve svétle Bozich prikdzani* (Zivot sv. Konstantina-Cyrila in Vasica,
2014, s. 227). Predklada tak domnénku, Ze Konstantin byl vybran samotnym Panem,
aby $ifil viru a napravoval lidské hiichy. O samotném aktu narozeni se autor nezminuje,
avSak je zde ocividnd navaznost na Bozi zamér, tudiz je mozné povazovat
Konstantinovo narozeni za zazrak. ,,Kdyz jej matka porodila, dali ho chive, aby ho
kojila, ale dité nijak nechtélo prijmout cizi prs, leda matcin, dokud nebylo odkojeno.
Stalo se tak Bozim vizenim, aby dobra ratolest z dobrého korene byla odkojena mlékem
neposkvinénym* (Zivot sv. Konstantina-Cyrila in Vasica, 2014, s. 228). Pozoruhodné
je, ze po Konstantinové narozeni se jeho rodice rozhodli, Ze ,, nebudou spolu obcovat,
a po ctrnact let neprestoupili tohoto predsevzeti, ale zili vV Panu jako bratr a sestra,
dokud je smrt nerozloucila* (tamtéz, s. 228). Tuto skutecnost je mozné pifirovnavat
k Bozi prozietelnosti, ktera je vedla k tomu, aby zplodili sedmého syna, ¢imz byl jejich
osud naplnén. Jesté jako dité, v pouhych sedmi letech, mél sen, ktery jakoby predurcil
cely jeho Zivot. Zdalo se mu, Ze pied n¢j byly ptredvedeny vSechny divky z celého
mésta, pri¢emz si mél jednu z nich zvolit za svou Zenu a pomocnici. Poté, co si je
vSechny prohlédl, uvidél ,,jednu krasnéjsi nez vsecky ostatni, jeji tvar se skvela a byla
ozdobena hojné zlatymi Sperky a perlami a vselikou nadherou. Jméno jeji bylo Sofia, to
jest Moudrost* (tamtéz, s. 228). Diky tomuto vnuknuti pochopil, Ze moudrost je jediny
zpiisob, kterym lze bojovat proti zlu.

Konstantin nad ostatnimi vynikal jiz v raném détstvi, ,, prospival v naukdch nad
ostatni Zaky velmi bystrou paméti, takze budil podiv vsech” (tamtéz, s. 228). Béhem
studii, jak bylo zvykem u tehdejSich synd z bohatych rodin, se bavil lovem. Jednou vSak
s sebou vzal svého krahujce. ,,Sotva jej vypustil, strh se Bozim Fizenim vitr, uchvatil
a odnesl jej“ (tamtéz, s. 229). Autor predklada, ze do Konstantinova zivota opét zasahl
Buh, ktery nechtél, aby se jeho sluzebnik oddaval svétskym radovankdm, ale naopak
aby se vénoval studiu. ,,7 oddal se studiu, seddaval doma a ucil se nazpamét’ knihdam
svatého Rehore Bohoslovce“ (tamtéz, s. 229). Pozdé&ji mu byly podle legendy nabizeny
velmi vysoké svétské i1 cirkevni posty, kterych se vzdy dobrovolné ziekl, naopak se
vzdy uchyloval do ustrani klastera. Konstantin je autorem zivotopisu popisovan za
kazdych okolnosti jako nejschopnéjsi ze vSech, proto jsou mu svéfovany veskeré
dilezité ukoly, které samoziejmé vzdy také tispésné vykona.

Nejvetsi ¢ast celého textu tvoii Konstantinovy odborné teologické disputace, a to
pirevazné s lidmi, ktefi nebyli plné oddéani kiestanské vife, ptipadné¢ byli jejimi
striktnimi odptrci. Diky svému vzdélani a moudrosti dokazal vést dialogy takika
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o kazdém tématu — obhajoval zboznou uctu k svatym obraziim, polemizoval s islamem
nebo judaismem, ale predevSim se zaméfoval na obranu slovanského jazyka
a pisemnictvi, a to piedevs§im proti latinsky smyslejicimu duchovenstvu. Vasica (2014)
zminuje, ze teologické disputace nejsou pro spisy tohoto obdobi nijak neobvyklé, ani
Vlegendach tento fenomén neni zcela ojedinély. Aviak Zivot Konstantiniv je
pozoruhodny zejména tim, Ze se vedle sebe paralelné objevuje hned nékolik riiznych
témat, o nichz je debatovano.

Autor Konstantinova zivotopisu jej li¢i explicitné jako svétce uz za jeho zivota,
o Cemz svéd¢i jeho zazraky, a to predevSim spojené s vypravami k Arabim
a Chazarim. Napftiklad kdyZ spole¢né se svymi privodci dosli do pustiny, v niZ nebyla
ani kapka vody a umirali zizni, po chvili ,, nalezli sice vodu ve slatiné, ale nebyla K piti,
nebot’ byla jako zluc¢* (Zivot sv. Konstantina-Cyrila in Vasica, 2014, s. 247). Avsak
Konstantin fekl svému bratru Metodé€jovi, aby mu vodu podal, nebot’ véd¢l, ze Bih je
umfiit nenecha. ,, Kdyz ji nabrali, shledali, Ze je sladkd a jako medova a studena. Napili
se a slavili Boha, ktery cini takové veci svym sluzebnikum*® (tamtéz, s. 247). Od
typickych hagiografickych textd se 1iSi tento Zivotopis pfedev§im tim, Ze zazraky se
Vjeho ramci vyskytuji spiSe skromné a nejsou stézejni casti piibéhu. Jak jiz bylo
feCeno, jadrem Zivotopisu je popis diskuzi nad rozmanitymi, Casto nébozensky
orientovanymi, otdzkami. Opomenuta neni ani Konstantinova vyprava na Velkou
Moravu, kterou podnikl spolecné se svym bratrem Metod¢jem, a kde byl opét nucen
obhajovat Cest a slavu slovanského pisemnictvi.

V posledni kapitole hovoii Zivotopisec o poslednich dnech filozofa Konstantina,
ktery ,,upadl do nemoci. A kdyz byl trapen bolestnym neduhem po mnoho dni, jednou
spatril zjeveni Bozi“ (tamtéz, s. 255). Toto zjeveni stalo se pro n¢j zdrojem sily, diky
niZz se rozhodl slouzit uz jen Bohu, nikoliv cisafi ¢i komukoliv jinému na svété.
Druhého dne pak pfijal mnisské jméno Cyril a ,,v tomto stavu pak ziistal padesat dni*
(tamtéz, s. 255). Teésné pred svou smrti se Konstantin modlil k Bohu a prosil jej, aby
ochranoval ty, jez ho miluji a fidi se bozimi zdkony, také zadal, aby zanikly spory o troji
jazyk ¢i o to, aby vzrostla dualezitost cirkve. ,,4 po téch slovech zesnul v Panu v svych
dvaactyriceti letech, v ctrnacty den mésice unora, druhé indikce, roku 6377 od stvoreni
svéta (t. 14. unora 869)* (tamtéz, s. 256). Motiv smrti je vtomto piipad¢ vylicen
veskrze jednoduse. Nejednd se o smrt mucednickou, kterd je typickym jevem
sttedoveké hagiografie, ale naopak o smrt pfirozenou, patrné zptisobenou dlouhovékosti

a vaznou nemoci. Identifikuje se vSak jednozna¢né s Bohem, nebot’ ten je vniman jako
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zdroj pocatku i1 konce Zivota. Byl to pravé Buh, ktery dal Konstantinovy Zzivot,
a tak jenom Buh mu jej muZe zase vzit. Smrt neni tedy vnimana jako hrizny akt, je
prezentovana jako pfirozend soucast zivota kazdého ¢lovéka, Konstantina nevyjimaje.
Posmrtné zazraky se zacaly dit bezprostiedné po jeho skonu, béhem pohibu chtéli lidé
jesté naposledy vidét filozofovo télo, ,,ale ackoliv se mnoho namahali, nemohli Bozim
Fizenim vytdhnout hieby z rakve* (Zivot sv. Konstantina-Cyrila in Vasica, 2014, s. 256).

Cel¢ dilo je provazeno Castymi vynatky z Bible, které patrné€ autor vyuzival nejen
K vyzdvizeni kiest'anské viry, ale patrné i k zdiraznéni Konstantinovy zboznosti a faktu,
ze sam Biih si jej vyvolil jako svého sluzebnika na zemi. Nelze si nepovSimnout Castého
opakovani ¢islovky sedm a jejich ndsobkll — Konstantinovy rodi¢e méli sedm déti, on
sam byl sedmym synem, ¢trnact let po jeho narozeni pak umira jeho otec a Konstantin
umira ve v€éku 42 let, a to 14. inora. Je mozné se domnivat, Ze symbolicka sedmicka,
ptipadné i jeji nasobky, odkazuji ke stvofeni svéta, které trvalo rovnych sedm dni. Zde
se sice nejedna o ono biblické stvofeni svéta, avSak hovoii se zde o stvofeni lidského
zivota, a to taktéz Bozim zasahem. Pfedkladané tvrzeni podporuji praveé jiz zminéné

hojné citace a parafraze nejvyznamngéjsi kiestanské knihy, Bible.
6.3.2 ZIVOT SV. METODEJE

Tento hagiograficky text vznikl zahy po Metod&joveé smrti, a to jeSté na Velké
Moravé, tedy patrné jesté v roce 885. Vasica (2014) uvadi, ze tuto domnénku podporuje
fakt, Ze v textu se nehovofi ani o zakazu slovanské liturgie, ani o vyhnani Metodéjovych
zakt z Moravy. Dale predklada, Ze tento text lze oznaCit jen stézi hagiografickou
legendou, a to proto, ze je spiSe apologeticky, neobsahujici Zadné zédzraky nebo
nadpfirozené jevy.

Vlastni text zacind pomérné rozsahlou pasazi, v niz vystupuje cela fada
novozakonnich 1 starozdkonnich postav. Vedle toho je pak uvedena i cirkevni historie,
kde se autor zminuje o nékterych osobnostech, jez byly vtadé ptipadd souzeny
a odsouzeny cirkevnimi koncily. Tento vycet pak autor vyuziva k ur¢itému srovnani,
nebot ,,po téchto vsech milosrdny Biih prejici si, aby kazdy clovek byl spasen a dospel
k pozndni pravdy, za nasich let pro nds ndrod, o ktery se nikdy nikdo nestaral, povolal
naseho ucitele blazeného Metodéje k vznesenému iikolu* (Zivot sv. Metod&je in Vasica,
2014, s. 280). Explicitné je Metod¢j pfirovnavan k nejvyznamnéjsi a nejvazengjsim
svétciim, je popisovan jako Clovek, ktery ,,vymluvné prekonal pracovitosti a cinné

vymluvnosti“ (tamtéz, s. 280). VaSica (2014) udava, Ze srovnavani nebyla pro
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hagiografické texty néjak ojedinéla, avSak autor Metodé€jova Zivotopisu jej patrné vyuzil
z eminentnich davodi. Vycet cirkevnich koncilli je prakticky totozny s témi, které
vyuzil Metodé¢j ve svém vyznani viry, jez musel osobné piednést a obhdjit pted
papezem Janem VIIL., ktery je schvalil jako pravovérné. Tato enumerace mize byt
pravem povazovdna za obhajobu Metod&jova dila, jelikoz nespocetnékrat Ccelil
obvinénim, ze udil v rozporu s ¢lanky viry.

Liceni Metod¢jova zivota je mozné oznacit spiSe jako strohé, zbavené veskerych
detailt. V jistém sméru na n¢j lze pohlizet jako na doplnék Konstantinova zivotopisu,
jelikoz obsahuje pouze ty udalosti, o nichZ autor v ptipadé Konstantina nehovofi. Stejné
jako v piedchozi legendé, i zde autor hovoii o tom, ze Metodéj byl vybran samotnym
Bohem. Uz v mladi byl ctén fadou odbornikt, ,,az konecné i cisar se dovédel o jeho
bystrosti a sveril mu spravu slovanského knizectvi, [...], jakoby predvidal, zZe jej bude
chtit poslat Slovanum za ucitele a prvniho arcibiskupa, aby se predem naucil vSem
slovanskym obycejiim a pomalu si je osvojil“ (Zivot sv. Metodé&je in Vasica, 2014,
s. 280). Béhem svého zivota podnikl né€kolik vyprav, se svym bratrem Konstantinem se
dostal az k Chazartm, kde ,, slouzil svemu mladsimu bratru jako otrok a poslouchal ho
(tamtéz, s. 281). Spolecn¢ se dostali taktéz na Velkou Moravu, kde spole¢né Sifili slovo
BoZi a slovansky jazyk. Autor Zivotopisu zminuje i Konstantinovo umirani, kdy tekl
svému bratru: ,, Hle, bratre, my dva jsme byli soupvezi a tahli jsme jednu brazdu, a ja
jsem skoncil sviij den a padam na lise. Ty pak milujes velmi horu, ale kvuli hore
neopoustéj své uceni. Nebot cimpak miizes byt spise spasen? “ (tamtéz, S. 282).

Metod¢j Ip€l na slovech svého bratra, svého uceni a zdméru se nevzdal, a to ani
tehdy kdyz ,, stary nepritel, zavistnik dobra a odpiirce pravdy, podnitil proti nému srdce
krdle, nepritele moravského, se vsemi biskupy* (tamtéz, s. 284). Byl nucen obhajovat
své udeni, avsak nechtél od n&j odstoupit, a tak byl téméf tii roky drzen ve Svabsku jako
zajatec. Pozdg¢ji byl vSak na zadost Moravanii jmenovan arcibiskupem a ,,od tohoto pak
dne pocalo uceni Bozi velmi vzristat a kleriku pribyvat na vsech hradech, a pohané se
ziitkali svych bludii a prijimali viru v pravého Boha* (tamtéz, s. 285). Ztextu je
evidentni, ze Metod¢&j vynikal nad ostatnimi, byl ctén a mél dokonce 1 dar proroctvi,
mnoho z jeho piedpovédi se splnilo. Napiiklad kdyz knize Svatopluk bojoval s pohany,
ptislibil mu Metod¢€j, ze pokud on i jeho vojsko stravi svatek sv. Petra V jeho
spolecnosti, Blih jim bude naklonén a zvitézi. Tak se i stalo.

Protrpél mnoho ttrap, ,,na vsech svych cestach upadal do mnohych nebezpecenstvi

od dabla, v pustinach mezi zbojniky, a na mori do bourlivych vin, na rekdach do
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nenadalych mélcin, takze se na ném splnila slova apostolova* (Zivot sv. Metodéje in
Vasica, S. 286-287). Zacal se tedy oddavat pouze modlitbAm a boZim zalezitostem, Zil
v souladu s virou a byl pfipraven piijmout ,, korunu spravedinosti. A ponévadz se tak
zalibil Bohu a byl jim milovan, pocal se priblizovat cas, aby prijal odpocinuti od utrpeni
a odménu za mnohé své namahy* (tamtéz, 2014, s. 287). Na kvétnou nedéli vesel do
chramu, avSak byl jiz téZce nemocen a oznamil svym vérnym, aby po tfi dny o n¢j
pecovali. ,,Kdyz svitalo na treti den, rekl naposled: ,V ruce tvé, Pane, poroucim svou
dusi. Zesnul v rukdch knézi v Sesty den mésice dubna v treti indikci roku Sest tisic tri
sta devadesat tii od stvoreni svéta (tj. 6. dubna 885)“ (tamtéz, s. 288). Smrt zde neni
metaforou, je pouze strohym oznamenim konce Metodé&jova zivota, a to i piesto, Ze je
jednozna¢né vypodobnéna jako vykoupeni z Zivotniho utrpeni, kterého se mu dostalo
kvuli vife v Boha. Symbolickou roli zde patrné hraje ¢islovka tii, nebot” stejné tak tii
dny trvalo, nez Jezi$ Kristus vstal z hrobu. Nelze se domnivat, ze jde o ztotoznéni
s postavou Mesidse, nybrz pouze o vyuziti biblického motivu, kterym je pravée Cislovka
tfi, jez v kfestanském svété hraje vyznamnou roli. Ackoliv se autor o Metod¢jove
narozeni nezminuje, vyplyva z textu, ze stejné¢ jako u Konstantina, bylo jeho zrozeni
bozim zamérem, byl pteduréen k velkym ¢inlim, zejména v souvislosti s pomoci svému
mlads$imu bratrovi. Jeho smrt je taktéZ spojena s Bohem. Jedna se o smrt vykupitelskou,
je prezentovana jako odména za tryzei, jez ho potkavala béhem celého Zivota. Ackoliv
je tento zivotopis povazovan za hagiograficky text, neni zde mozné objevit ani
mucednickou smrt, ani posmrtné zazraky. Lze tedy predpokladat, Ze autor zamérné tyto
skutky a jevy vynechava, aby tak podpofil vérohodnost svych tvrzeni a Metod¢je tak
pfedstavil jako Boziho posla na zemi, jehoz tkolem bylo pomadhat slouzit svému

bratrovi a skrze ného i Bohu.
6.4 LEGENDA O BLAHOSLAVENE ANEZCE

Legenda zacina Givodem, v némz autor vysvétluje divody, jez ho vedly k sepsani
legendy pojednévajici o Anezce Premyslovné, dcefi krale Premysla Otakara I. Cely text
je rozdélen do 13 vzajemné propojenych kapitol, které mapuji jeji Zivot a veSkeré
zazraky S nim spojené. Diky jazykovym rozborlim, které byly na textu provedeny, lze
podle Kubina (2011) bezpecné tvrdit, ze tato Ceskd legenda, ktera vysla tiskem v roce
1666, je odvozena ze staroCeského textu vzniklého okolo roku 1400. Ten byl navic
ptelozen z pivodni latinské legendy, pravdépodobné legendy milanské, jez byla sepsdna

Vv poloving€ dvacatych let 14. stoleti.
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Vlastni text legendy pak zacina popisem Bozi milosti, béhem niz Péan shlizi na zemi
,,a aby budoucim véekiim ukazal hojné bohatstvi milosti a dobroty své, z chaosu pokoleni
lidského jako z temnot dal zazariti svétlu podivuhodné svatosti, vyved v onu posledni
hodinu prestastnou Anezku jako denici, kdyz prisel jeji cas, a jako zvecera nad syny
lidskymi ji dav vzejiti, aby podle preslavného Zivota jejiho jako podle svetlonosného
tipytu hveézdy lid ze vSech moznych narodi, ktery ve tmach chodil, kroky Zadosti svych
na cestu pokoje zameril” (Legenda o blahoslavené Anezce in Stredovéké legendy
o Ceskych svétcich, 1998, s. 194-195). Zde autor explicitné popisuje, ze Anezka, a¢
dcera kralovska, byla vyvolena samotnym Bohem, aby Zila ve zboznosti a §ifila dobro
a viru mezi lid. O jejim osudu bylo dle legendy rozhodnuto jiz pted jejim narozenim.
Jeji matka méla béhem téhotenstvi sen, jez byl pfedzvésti Anezfina budouciho osudu.
Spatfila mezi drahymi a vzneSenymi kralovskymi rouchy viset také ,, suknici a plast
barvy Sedé a provazec, kterym se sestry radu svaté Klary opasavaji* (tamtéz, s. 195).
Kralovnino zdé&Seni nad tim, kdo onen odév bude oblékat, bylo uklidnéno hlasem, ktery
ji pravil: ,, Nediv se, nebot plod, ktery v sobé nosis, bude uzivati takového odévu a bude
svétlem vseho lidu v Cechdach!* (tamtéz, s. 195). A¢koliv byla Anezka b&hem svého
détstvi né€kolikrat zasnoubena, ke svatb¢ nikdy nedoslo, nebot’ ,, ne smrtelnému cloveku,
ale Berankovi neposkvrnénému, [...], umluvou veécnou ma byti oddana* (tamtéz,
S. 197). Po smrti otce zila Anezka se svym bratrem Vaclavem. Uz tehdy se zacala
projevovat jako Kristova nevésta a nesmirné zbozna Zena. Pod Saty, jez odpovidaly
jejimu kralovskému stavu, ¢asto nosila zinéné roucho, lehavala na tvrdém lozi ze slamy
a oddavala se dlouhym modlitbAm. Zanedlouho se rozhodla zasvétit sviij zivot pouze
a jediné Bohu, ,,proto porucila prodati zlato a stiibro i drahocenné Sperky a ozdoby
rozlicné a rozdati je chudym, chtéjic tak premeéniti jejich rukama svoje zbozi v poklady
nebeske ““ (tamtéz, s. 201) a vstoupila do svatého fadu svaté Klary.
Byla nejpokornéjsi sluzebnici Kristovou, dokonce odmitla stat se ,,abatysi svého
klastera, nebot chtéla radéji v pokore poslouchati jinych nez jinym byti predstavenou
(Legenda o blahoslavené Anezce in Stredoveéké legendy o Ceskych svétcich, 1998,
s. 203). Jeji oddana zboznost byla odménéna fadou zazra¢nych udalosti, napiiklad kdyz
bida a hlad suzovaly ¢eské zemé¢, prosila Anezka modlitbou Pana, aby jim pomohl.
,,A pristoupivsi ke kolu, nalezla je plné nejbélejsich chlebu. Kdo je prinesl a tam sloZil,
vi jediné Ten, jemuz neni nic neznamého *“ (tamtéz, s. 207).

Autor legendy li¢i Anezku jako mucednici jiz za jejiho zivota, sama se Casto

tryznila hladem a trestala své télo, naptiklad ,,nosila opasek z konskych zini do uzli
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upleteny, ktery jeste provazec z podobnych zini stahoval do masa* (Legenda
0 blahoslavené Anezce in Stiedovéké legendy o Ceskych svétcich, 1998, s. 208). Nosila
pouze prosty odév, aby tak nedavala najevo svij vzneSeny kralovsky ptivod. Dokonce
na sebe byla tak pfisna, ze vymizela 1 veskera jeji krésa, t€lo jeji zesladblo, dokonce
I ,,maso bylo totam, kosti se na kuzi prilepovaly” (tamtéz, s. 209). Touha po tom
nasledovat Pana byla tak silnd, Ze snasela vSechna tato utrpeni s trpélivosti a ¢ekala na
odmeénu, jez se ji méla dostat v podobé vééného vykoupeni z pozemského svéta. Buh ji
vSak jednoznacné daval najevo svoji naklonnost, a to skrze fadu zazraku. Legenda
dokonce vypravi, ze Blh se svoji sluzebnici rozmlouval. Také pifi modlitbé byla
spatfena, jak je obklopena ,,podivuhodnym svétlem jako jasnym oblakem* (tamtéz,
s. 210). Zazra¢né dokonce ptivedla k zivotu i mrtvou dceru svého bratra, avsak jeji duse
ji nabadala k tomu, aby tak necinila, nebot’ nikoho z bliznich nebude moci ucinit sama
Stastnym. A tak ,,ihned telicko, které teplotou a zilobitim zZivym se bylo ukdzalo, vratilo
se zase V predeslou studenost* (tamtéz, s. 212). Béhem svého Zivota vykonala jesté
mnoho zazra¢nych ¢int, které byly vzdy odrazem jeji neochvéjné viry v Boha — na
strom¢ se zazratn¢ objevila jablka, ktera uzdravila nemocnou Zenu, Anez¢in Satek
zbavil nesnesitelné bolesti jednu z klasternich sester nebo tfeba svym kiizkem, tedy
znamenim JeZiSe Krista, odehnala démona. Legenda také hovoii o tom, Ze Anezka byla
od Boha obdafena darem jasnoztivosti. Tvrdi, Ze ,, skryté a hluboké véci odkryva, védeéla
o vecech utajenych a vzdalenych, jako by byly zjevemy a odehravaly se v jeji
pritomnosti “ (tamtéz, S. 217). Sama vSak tato zjeveni povazovala spiSe nez za Bozi dar,
za znameni d’abla, jelikoz si nepfipadala takové pocty hodna.

., Kdyz pak se priblizila urcena doba, kdy Kristus chtél vziti svoji sluzebnici AneZku
Z tohoto svéta, uvesti ji do nebeské komnaty a korunou spravedinosti odmeniti, byl prave
cas vetsitho postu* (tamtéz, s. 219). Anezka se vyhybala vSem navstévam svétskych
0sob, ale i klasternich sester, ¢as prodlévala pouze v modlitbach a prosila Boha, aby z ni
snal piipadné hfichy a také biimé Zivota. KdyZ pak citila, Ze pfiSel cas, kdy odejde
Z pozemského svéta, oznamila to n€kolika malo svym davérnicim. Po dlouhych dnech
pustu se posilnila ,,spdsnym pokrmem, to jest télem Pdané naseho JeZise Krista
a poslednim pomazdanim* (tamtéz, s. 220). Jedna ze sester se vSak s jejim odchodem
nechtéla smifit. Ac¢koliv sama byla velmi nemocna, dozadovala se posledniho setkani
s Anezkou, ta ji chlacholila a ujistila ji, Ze Pan jeji naifek zmirni. A tak se posléze i stalo,
trpici Zena vzala ruku umirajici sestry a vlozila si ji na nemocné misto. V prvnim

okamziku se zmitala v neskonalych bolestech, avsak poté, co ustaly, zacala chodit, a to
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az do své smrti. ,, Neni pochyby, Ze to racil uciniti Pan, aby vyzved| preslavné zasluhy
sve sluzebnice a aby tu, ktera zaziva skvéla se svatosti zZivota, ucinil slavnou i svétlem
zazraku“ (Legenda o blahoslavené AneZce in Stfedovéké legendy o Ceskych svétcich,
1998, s. 221). I pfestoze sama neméla jiz mnoho sil, snazila se alespon vlidnymi slovy
a duchovni utéchou potcsit své sestry, nabadala je, aby byly pokorné, dbaly lasky
k Bohu a k bliznimu svému. Druhého dne byla Anezka jako proménéna, ,,zacala se
naplnovati jakymsi veselim a ukazovati tvar usmévnou a celé télo jeji ménilo se
V svétlost az do hodiny Sesté. [...] tato Bohu premild sluzebnice, dusi v ruce otce
nebeského poroucejic, v létu spasy tisicim dvoustém osmdesdatéem prvem 2. brezna
stastne usnula v Panu a priivody andélit obklopena vesele vkrocila do vecné radosti
(tamtéz, s. 221-222). Legenda v zadném piipadé nehovoii 0 mucednické smrti, ktera je
vzdy smrti nasilnou. Anezka je popsana jako mucednice uz béhem Zivota, coz si sama
vyvolila, aby se tak piiblizila Kristu. Jeji smrt, stejné jako jeji narozeni, je nepopiratelné
spjata s Bozi vuli. Smrt je zde symbolem odmény, vykoupeni, neni vyrazem konecnosti
nebo hriizy. Lze tedy tvrdit, Ze v tomto pfipadé se jedna spiSe o apotedzu smrti, coz
potvrzuje text legendy - , O, duse Bohu premild, kterd vysvobozena z Zalire
pozemského a volné se vzndsejic k nebi, kK chorim hymny prozpévujicim se pripojujes
a opojena privalem bozské rozkose v libezné harmonii prozpévujes sladké zpevy vécné
slavy a dikucinéni, zZes vyvdzla z pachteni tohoto svéta, ke chvale krale slavy!* (tamtéz,
S. 222). Na Anez¢inu smrt, tak jak ji autor legendy vyli€il, Ize nahlizet také jako na
ideal, kterého se muze dostat kazdému, kdo zasvéti svilj zivot pravé vite.

O svatosti Anezky se legenda samoziejmé zminuje také v souvislosti s posmrtnymi
zazraky, které jsou neodmyslitelnou soucasti kazdého hagiografického textu. V jejim
piipad¢ se, jak jiz bylo zminéno, zazra¢né skutky zaCaly projevovat jiz za jejiho Zivota,
tudiz neni divu, ze se projevovaly 1 bezprostiedné po jeji smrti. Jest€¢ nez bylo jeji télo
fadné pohibeno, vychézela z néj liba ving, ktera kazdého napliovala pocitem blaha,
viin€ neustala ani poté, co byla pohibena. Stalo se pak jednou, kdyz néjaké sestra usnula
v kapli, ze spattila ,,pannu Kristovu a ptala se ji, pro¢ takova viiné vychazi z jejiho
hrobu; i odpovédela ji Anezka, Ze je to pro mnozstvi andéli, kteri navstévuji jeji télo
(tamtéz, s. 224-225). Tim vSak vycet jejich zazraénych skutkt nekonéi. Legenda hovoti
o mnohych nemocnych, které uzdravila skrze vlastni zboznost. Rada z nich ji prosila,
aby se za n¢€ modlila, jako napiiklad kralovna Eliska, pranetet Anezky, jejiz prvorozeny
syn t&Zce onemocnél. Zadala tedy AneZ&inu dusi, aby se za ni modlila k Panu, coz

svetice udélala a kralovského syna tak uzdravila. Svou roli sehraly také Anezliny
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relikvie, konkrétn¢ plast’ a vlasy, kdy se naptiklad podle legendy panna Vanka plavila
po Vltavé a nestastnou ndhodou sklouzla do teky, kde ji okamzité zasypala hromada
pisku. Protoze vSak méla u sebe n€¢kolik AnezCinych vlast, ,, plavci prispéchavse z pisku
jako z hrobu bez pohromy ji vytahli* (Legenda o blahoslavené Anezce in Stiedoveké
legendy o ¢eskych svétcich, 1998, s. 231).

., Jsou sice jesté jiné mnohé divy, které Pan pro zasluhy této slavné panny racil
uciniti, pomdahaje nejen nemocnym, ale i tém, kteri byli jiz ztraceni, aby nabyli opét
sveho zdravi, a prispivaje milosrdné na pomoc vsem, kteri k nému volaji* (tamtéz,

s. 238).
6.5 PRVNI STAROSLOVENSKA LEGENDA O SVATEM VACLAVU

Tato vaclavskd legenda vznikla na ceském tzemi, a to patrné¢ velmi brzy po
Véclavoveé smrti, tedy nékdy kolem roku 929, ¢i1 935. Lehar (1997) uvadi, Ze se objevila
také teorie, Ze legenda vznikla na prelomu 80. a 90. let 10. stoleti. Autorstvi pak
obvykle byva ptipisovano ocitému svédku licenych udalosti. Stejné¢ jako ostatni
vaclavské legendy popisuje Zivot a vladu ¢eského knizete Vaclava. Vlastni text zacina
versi nékolika novozdkonnich knih, konkrétné je zde citovano ze Skutkii apostolsky,
dale pak z evangelii sv. Marka a sv. Matouse. Autor pise, ze: ,, Hle, nyni se naplnilo
prorocké slovo, které rekl sam nas Pan Jezis Kristus: Prihodi se zajisté v poslednich
dnech, a ty, jak se domnivame, jsou prdave nyni, povstane bratr proti bratru svému a syn
proti otci svému, a cloveku budou jeho domdaci neprateli. Nebot lidé budou k sobé
nemilosrdni, ale Buh odplati jim podle skutkii jejich* (Prvni staroslovénskd legenda
o svatém Vaclavu in Stiedovéké legendy o ¢eskych svétcich, 1998, s. 72). Tento vyrok
je pak jakousi piedzvésti budoucich udalosti, které postihly ¢eského knizete Vaclava.
Ptipadn¢ na n¢j 1ze pohliZet jako na BoZzi ptedurceni.

Ani tato legenda nehovoii o Vaclavoveé narozeni. Je zde zminéno pouze jeho mladi
a kfest v chramu sv. Marie, béhem n¢hoz mu sam biskup pozehnal se slovy: ,, Pane
Jezisi Kriste, pozehnej tohoto hocha, jakos poZehnal vSechny své spravedlivé (tamtéz,
s. 72). Legenda pak predklada tezi, ze praveé biskupovo pozehnani a zbozné modlitby
zaptiCinily, ze Vaclav zacal vyrastat chranén bozi milosti. Po smrti svého otce mél
nastoupit na kniZeci stolec, ale protoze byl jesté chlapcem, piejala vladu jeho matka
Drahomira. Autor legendy vSak zminuje, Ze ,,jeho bratr Boleslav vyriistal pod nim*
(tamtéz, s. 73), ¢ehoz pozdé€ji vyuzili néktefi Cesti Slechtici, ktefi se rozhodli, ze

povstanou proti svému panu. Autor sam pak jejich poc¢indni explicitné pfirovnava
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ke skutktim Jidase, nebot ,,kdo povstava proti svému panu, podoben je Jidasi*“ (Prvni
staroslovénska legenda o svatém Vaclavu in Stfedovéké legendy o Ceskych svétcich,
1998, s. 73-74). Tuto svou zlobu pak pfenesli i na Vaclavova bratra Boleslava.

Legenda pak dale hovoifi o Viclavové zboznosti a veskerych skutcich, které
vykonal pro lid a pro jeho blaho, coz jesté vice podnitilo nenavist nejen u ¢eskych pani,
ale i u Boleslava. Vaclav byl spole¢né se svou druzinou pozvan na hrad svého bratra,
kde byl varovan ptfed jeho zradou. On vSak neuvétil a ponechal budouci udalosti
v rukou Bozich. ,,Kdyz nastala noc, shromazdili se zIi psi na dvorci jednoho z vrahii
Hnévsy, zavolali Boleslava a s nim se usnesli na onom dabelskem zameru proti jeho
bratru“ (tamtéz, s. 75). Autor jejich zradu piirovnava ksituaci, kdy se , Zidé
shromazdili a kuli pikle proti Kristu* (tamtéz, s. 75). Stejné tak se i tito muzi shodli na
tom, ze Vaclava zabiji.

Vlastni akt smrti souvisi, stejn¢ jako v ptredchozich véaclavskych legendach,
s Vaclavovou navstévou ranni mse. Pied kostelem potkal svého bratra Boleslava, ktery,
pln nenavisti, ,, uderil jej mecem po hlavé‘ (tamtéz, s. 75). Vaclav vSak nevahal a svého
bratra odstrCil na zem. ,, Tu prispéchal jakysi Tuza a tal Viclava do ruky. Ten poranén
na ruce pustil bratra a bézel do chramu. Tu dva d'abli 7eceni Tira a Cesta ubili jej
V brané chramové. Hnévsa pak priskocil a probodl mu bok mecem* (tamtéz, s. 75-76).
Legenda prezentuje Vaclavovu smrt, respektive jeho vrazdu, jako znaéné¢ brutalni ¢in,
ktery byl na ¢eském knizeti spachan patrné pro jeho zboznost a také oblibenost mezi
veskerym lidem. Hriiznost motivu smrti je déle umocnéna napiiklad tim, ze
., 1 nemluvnatka kvili nemu povrazdili. Mnohé Zeny provdali za jiné muze, sluzebniky
bozi vyhnali a kdejakou dabelskost napachali (tamtéz, s. 76). Ani Vv piipadé této
Je typickym piikladem smrti mucednické, kterd je vzdy krutd, nelitostnd a je
jednoznaénym projevem lidské nenavisti. Neni zde vSak Zzadnym zpisobem
ztotoziiovana s prechodem do nebeského kralovstvi. Jedind zminka o Bohu se objevuje
v okamziku, kdy Véaclav umird se slovy: ,,V ruce tvé, Pane, poroucim ducha svého
(tamtéz, s. 76).

Legenda samoziejm&é neopomiji ani posmrtny zazrak, ktery se objevil
bezprostiedné¢ po Véaclavové zavrazdeéni. Jeho rozsekané télo bylo omyto a fadné
pohibeno, , krev jeho vsak po tiii dny nechtéla vsdaknout se do zemé. Az tieti den, jak
vSichni videli, krev jeho se ztratila a vzesla v chramé nad nim, takze se vsichni divili “

(tamtéz, s. 77). O jiném zéazraku hagiograficky text nehovofi. Autor vSak upina své
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nadéje k Bohu, aby na ptfimluvy Véclava vykonal dalsi, jesté vetsi, zazraky. Samotného
Vaclava pak oznaCuje za pravého svétce a mucednika. Do jist¢é miry je Vaclav
piirovnavan i K nejvyznamnéjs§im postavam kiestanstvi, ,, nebot’ jeho utrpeni se vpravdé
vyrovnalo utrpent Kristovu a svatych mucedniki. Vzdyt i o ném konali poradu jako Zidé
o Kristu, rozsekali ho stejné jako Petra a nemluvidtka kviili nemu povrazdili jako i kviili
Kristu“ (Prvni staroslovénska legenda o svatém Vaclavu in Stiedovéké legendy

o Ceskych svétcich, 1998, s. 77).

6.6 DRUHA STAROSLOVENSKA LEGENDA O SVATEM VACLAVU

Druha staroslovénska legenda o svatém Viclavu neboli Kniha o rodu a utrpeni
knizete Vaclava je staroslovénskym piekladem Gumpoldovy legendy, ktera vznikla
okolo roku 980. Do naSeho prosttedi se pak skrze pteklad dostava na ptelomu 10. a 11.
stoleti. Lehar (1997) dale piedklada, e se stala zdkladem piekladu Zivota sv. Vita
a Zivota sv. Benedikta, stejné tak v ni maji sviij piivod mnoh4 latinska dila, jez kolovala
po sttedoveéké Evrope.

Predkladand legenda zpracovava tutéz latku jako véclavské legendy piedchozi.
Hovoii o tom, Ze jesté pred svou smrti si knize Vratislav ,,vybral za svého nastupce
Vaclava, ze synit vskutku rodem starsiho, dité Bohem milované a po nebesich touzici
a ze vSech zrozencit od lidi nejvys obdivované a hojné chvalené” (Kniha o rodu
a utrpeni kniZete Vaclava in Kralik, 1969, s. 185). Zde se objevuje také jedina zminka
o Vaclavoveé détském véku, kdy autor hagiografického textu uvadi, ze Véaclav byl
vybran samotnym Bohem, aby naplnil osud nejen svuj, ale i vSech lidi v zemi. V mladi
se mu dostalo vynikajicitho vzd€lani, navic byl , 0d Boha nadan rychlou chapavosti,
proto si vbrzku studiem osvojil knihy zalmii a ostatni a pevné to podrzel v své pameéti“
(tamtéz, s. 185). Kdyz dospél, byl, i proti své vili, posazen na knizeci stolec. Legenda
pak predklada, ze ,, tezkymi rozpory mucivych pochyb byla jeho dobrota sklicovana
dusevné, nebot si byl uminil v své zbozné mysli, ze bude hledét predevsim k vecem
nebeskym * (tamtéz, s. 185).

Vaclav je autorem legendy zobrazovan nejen jako vzor panovnika, ale piedevS§im
kfestana. V duchu Bozich piikazani téZ vladnul, neucastnil se Zadného soudu, v némz
mél byt vinik ptipraven o Zivot. Casto také ,, usetiil milosrdné Fecené viniky odsouzené
K utraceni, a tim Ze je osvobozoval, snazil se je napravit. Vsechna vézeni na vSech
hradech rozboril a v§ecky Sibenice po celé zemi na mnoha mistech kazal pokacet a sam

to zahdjil* (tamtéz, s. 186). Timto svym poc¢inanim si ziskal v€hlas i Vv cizich zemich,
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Castokrat pak k nému ptichazeli knézi a jini bozi sluzebnici, které u sebe hostil. Snazil
se také kazdého obratit na pravou kiestanskou viru, ,,snazZil se ze vsech sil, aby,
kohokoli mohl, jak dobrovolnym tak nucenym pozvanim privedl na veceri Hospodinovu
oplyvajici veskerou hojnosti k ucasti na radosti vécné** (Kniha o rodu a utrpeni knizete
Vaclava in Kralik, 1969, s. 187). V textu pak autor taktéz pfipomina i Vaclavovy
skutky, jez potaji vykonal, a za néZ je po pravu autorem oznacovan jako svétec.
Legenda tika, ze mnohokrat, bez védomi strazi a pouze za doprovodu jediného panose,
vychazel z hradu bos a jen s modlitebni knizkou v ruce navstévoval kostely. ,, Vpravde
snasel az takovou tryzen télesnou, Ze kapky krve rinouci se z rozdrasanych utlych jeho
pat znacily jeho stopy* (tamtéz, s. 187). Jindy zase, kdyz nastal ¢as zni, vstal uprostied
noci, aby na svych polich vlastnima rukama posekal pSenici a svazal ji do snopt.
Nasledné ,,je witrel a zernove semlel a svatyma svyma rukama cisté je prosel, a pak je
pokropil vodou ve jménu svaté Trojice, a samojediny toliko se svym jemu slouzZicim
panosem smisil v nadobé mouku s vodou, kterou nosil ve védru ze studne, pozehnal ji
vzyvanim svaté Trojice a zamisil praci svych rukou. A kdyz z nich napekl hostii, posilal
Jje do kostelit k obétovani pri msich Panu nasemu Jezisi Kristu* (tamtéz, s. 188). Stejné
tak ¢inil 1 s vinem, které pak posilal klerikim a knézim, aby jej pouzivali pro
chramovou bohosluzbu.

Véclavovu svatost dokazuje autor také prorockym vidénim o knézi Pavlovi a o jeho
domu, které se stalo mementem budoucich udalosti. KniZze ve své piedtuSe spatfil
,dvorec knéze Pavla se vsemi budovami a pribytky lidskymi odshora dolii uplné
zpustoSeny *“ (tamtéz, s. 188). Zbotené domy se tak staly symbolickym vyjadfenim smrti
Viclavovy babi¢ky Ludmily, zpustoSeny dim knéze Pavla pak vyhnanim klerikt
a knézi ze zem¢. Mimo jiné spatfil i to, jak jeho matka Drahomira tkladné piipravovala
vrazdu své tchyné. ,, 4 tato jeho slova jasnéjsi nad slunce se vyplnila“ (tamtéz, s. 189).
Kdyz dospél do muzského véku, vyhnal nejen vSechny své radce, ktefi se protivili
BoZzim zékonim, ale také svoji matku. Poté zacala vzkvétat 1 kiestanska cirkev, byli
Zpét povolani ti kné€zi, jez vyhnala knézna Drahomira a byl jim navracen majetek
I knézské postaveni. Vaclav zapocal zlatem a stiibrem vykupovat od lidi naboZenské
pfedméty a knihy, ¢imz si ziskal oblibu mezi obyvatelstvem a zarovenl upevnil pozici
kiestanského nabozenstvi v zemi. ,, Tehdy bratr jeho Boleslav, vékem mladsi, protivny
pro zvracenost sveho ducha a vystrednost svych cinii, ponoukan dabelskym navodem
a zlobnym hnévem kruté zaujat proti muzi boZimu, dychtiv zmocnit se kralovstvi

bratrskou rukou, chtél s bezboznymi dabelskymi muzi zahubit jej ndsilnou smrti. Ale
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bozskou prozretelnosti dovedel se svetec jiz tehdy o chystaném ukladu proti sobé
(Kniha o rodu a utrpeni kniZete Vaclava in Kralik, 1969, s. 191).

| Druhd staroslovénskda legenda shodné popisuje nasledujici udalosti, jez
ptedchazely skonu zbozného knizete, ktery sice touzil po mucednické smrti, nikoliv
vsak z rukou svého bratra. Pfestoze mu Bih vnuknul pribéh budoucich udalosti, odjel
na bratriv hrad. Dle legendy pak Boleslav na star§iho bratra pfichystal lest. Védom si
toho, ze Vaclav, ,,jakmile uslysi hlas kostelniho zvonu, sam skoci z loze a bézi do
chramu a na nikoho necekd” (tamtéz, s. 193), pfemluvil knéze, aby Casné zrana
zazvonil na kostelni zvon. Zbozny knize podle svého zvyku spéchal na ranni msi, av§ak
,,Boleslav, skryvajici se na tajném misté na zpusob vlka, jenz chce pokradmu napadnout
jehné a rozsapat, s nékterymi svymi zbojniky zurive vyrazil a mecem opdsan postavil se
mu uprostied cesty na odpor” (tamtéz, S. 193). Vtomto okamziku se Druhd
staroslovenska legenda o svatém Vaclavu do jisté miry rozchédzi s ostatnimi, vyse
zminénymi, legendami pojednavajicimi o zbozném ceském knizeti. | zde autor
zachycuje okamzik, kdy Boleslav tasil svlij me¢ a uhodil jim Vaclava do temene hlavy.
,,Ale mec odskocil, aniz se ukdzala znamka rany. I uderil podruhé, ale nic mu nemohl
ublizit. Kdyz se chystal potreti uderit, vypadl mec z ruky tohoto podéseného sluhy
dablova® (tamtéz, s. 193). Tento zazrak mél byt Boleslavovi vystrahou, avsak ani
tentokrat od svého zaméru neupustil. Motiv smrti je v ramci této legendy vyobrazen
dosti hrizné. Boleslav puzen touhou po bratrové smrti ptivolal své spiklence. ,, 4 kdyz
on piivodce zlocinu poctvrté uderil v svatou hlavu a konecné ji protal, vSichni vpadli se
zbranemi a probodali udy svétcovy meci a kopimi, jako vici jej roztrhali a povalili jej
sotva zivého na zemi. Opét a opét houst padaly udery a rany, a tak prolili nevinnou
krev, télo pak prosté hiichii jako od psii bylo rozsdpdno “ (tamtéz, s. 194). Tento vyjev
je znaéné realisticky, souCasné vSak jde o symboliku smrti, jakozto piedstupné vécného
zivota v nebeském kralovstvi. Vaclaviv skon je, stejn¢ jako ve vSech uvedenych
vaclavskych legendach, projevem nenavisti a odplaty. Stejné¢ jako v predchozich
legendach zpracovavajicich tentyz ptib¢h, se jedna o smrt mucednickou, jez se pozdéji
stala podnétem pro svétcovo blahofeCeni. Nelze v Zadném piipadé hovofit o apotedze
smrti, a to ani piesto, ze ,,jeho presvata duse, vyprostenda mukami ran z zalare télesné
schranky, nesena u vitézoslaveé a s jasotem rukama andélskyma, aby s radosti patiila na
tvar nejvyssiho slitovnika sediciho na truné mezi slavnymi sbory mucedniki po véky “
(tamtéz, s. 194). Fenomén smrti je v legendé jesté dale rozvijen, a to v podobé Boziho

trestu, kterého se dostalo vSem, ktefi prolili svétcovu krev. Zde se tika, ze ,, bud’ byli
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uchvdceni dabelskou moci i potom se jiz na tomto svete neobjevili, nebo jini zménili
svuj lidsky obycej a misto reci Stekali jako psi a cvakotem zubu napodobovali psi
kousani, nebo bidné seschli na téle, a tak sviyj Zivot bidné skoncili* (Kniha o rodu
a utrpeni knizete Vaclava in Kralik, 1969, s. 195).

Samoziejmé legenda nezapomind zminit ani svétcovy posmrtné zazraky, jejichz
popis vsak v ramci této kapitoly neni nutno rozvijet, nebot’ se shoduji se zazraénymi

skutky popsanymi v piredchozich vaclavskych hagiografickych textech.
6.7 ZIVOT SVATEHO POUSTEVNIKA VINTIRE

Zivot svatého poustevnika Vintie je typickym latinskym hagiografickym textem
barokniho obdobi, jehoZ autorem je jezuitsky misionaf a doktor filozofie Jiti David ze
Zdic. Narodil se roku 1647 ve Zdicich u Brna. Svuj zivot zasvétil studiu filozofie
a teologie, byl dokonce vysvécen na knéze. Pasobil také jako profesor rétoriky, docent
hebrejstiny, katecheta, zpovédnik ¢i knihovnik. V roce 1686 se stal misionafem
vV Moskvé, kde vedl latinskou $kolu. Poté, co byli na podzim roku 1689 vyhnani jezuité
z Ruska, vraci se Jiti David ze Zdic zpét do Cech. Zemiel 10. 12. 1713 v lazaretu na
Zderaze v Praze, a to pii své pomoci lidem nakazenym morem, pohiben byl
nasledujiciho dne u kostela sv. Vojtécha.

Legenda za¢ina zminkou o Vintifové narozeni, av§ak ani tentokrat neni zminén
vlastni akt ptfichodu na svét. Legenda se ale zminuje o jeho kitu, béhem n¢hoz piijal
jméno Giinther — Vintit, jelikoz ,, podle zvyklosti té doby byla détem davana jména na
zakladeé urcitych okolnosti nebo jinych predzveésti* (David, 2007, s. 11). Jeho jméno se
stalo znamenim toho, ze ,, Giinther bude guter Herr — dobry pan a bude viadnout svym
poddanym s moudrou mirnosti a laskavosti“ (tamtéz, s. 11). Dospivani Vintii naplioval
zejména svétskymi radovankami, teprve pozdé¢ji zacal litovat svych hiicht z mladi.
., Protoze uporne hledal spasonosnou radu, prisel z Boziho vauknuti do Hirschfeldu ke
svatéemu Gotthardovi* (tamtéz, s. 14). A byl to pravé Gotthard, ktery mu poskytl
pouceni a pfivedl jej na cestu Bozi viry. V duchu nové viry se Vintit dostal az do
klastera v Gollingenu, jemuz chtél vénovat vesSkery svij majetek. Jedinou jeho
podminkou bylo, Ze sam obstara veSkeré potfebné véci pro své duchovni bratry. Avsak
opat klastera ihned poznal, Ze ,,je to lecka pekelného hada, jenz se skryval pod temito
podminkami, nebot’ jimi se smérovalo k tomu, aby meél viastnictvi. To je uték pred
duchovni chudobou* (tamtéz, s. 15). Od svych pozadavkli vSak nechtél ustoupit,

a tak, na radu moudrého Gottharda, odesel do Rima, aby navstivil ostatky svatych
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apostoli. Po navratu pak odlozil veskery sviij svétsky Sat, ostiihal si plnovous i vlasy,
oblékl mnissky habit a stranil se svéta, aby tak mohl zacit dobte slouzit Panu. ,, Kdyz ale
nepritel lidskych dusi nekoho nemuze odvratit od jeho povolani, snazi se ze vsech sil
vzbudit v dusich vnitini neklid* (David, 2007, s. 16). Takto byl Vintit skli¢ovan vnitini
touhou po majetku, skterym by mohl svévolné nakladat, za coz byl Casto karan.
Dokonce i od tehdejsiho cisate Jindficha, jeZ zboznému muzi vycital jeho pielétavost
a vrtkavost. ,, Timto prisnym kdzdanim zbozny cisar dosdhl, Ze Vintir zcela zapomnél na
svij majetek a na touhu viadnout nad druhymi“ (tamtéz, s. 16).

Legenda déle hovoii o tom, Ze po kitu knizete Bfetislava, ktery byl Castokrat
oznacovan ¢eskym Achillem, se Vintit rozhodl odebrat do pustiny, a to ,,do Severniho
lesa (Nordwaldu) nebo, jak uvddéji jini, do velkého Cerného lesa (Schwarzwaldu), kde
narazil na misto, které se mu zddalo vhodné pro prisny zpisob Zivota. Nazval jej
Rinchnach a zacal tam stavet klaster a kostel, zasvéceny svatéemu Janu Kriteli, nebot’ ten
byl prvnim poustevnikem* (tamtéz, s. 19). Zde zil, spolecné s n¢kolika svymi druhy,
neuvéiitelnych tiicet dva let. Vedl velmi pfisny a asketicky zptsob zivota. Kdyz se
o téchto jeho ctnostech dozvédél uhersky kral Stépan, zatouZil jej osobné poznat
a pozval Vintife k sobé na sviij dvir. Poustevnik zpocatku odmital, nakonec vSak
pozvani piijal. V souvislosti s navstévou uherského kralovstvi se autor textu zminuje
o zéazraku, ktery m¢l Vintit ucinit u krélovské tabule. Kral, z tcty ke zboznému muzi,
nechal servirovat peceného pava. Kdyz neustale hosta pobizel, aby jedl, ,, Vinti7 polozil
svou hlavu do dlani a prosil Boha s vroucimi slzami, aby ho osvobodil od takového
nebezpeci, aby se neznecistil zakazanymi pokrmy *“ (tamtéz, s. 21). V témze okamziku se
také udal onen zazrak. Ptdk ozil, narostlo mu peii a, k jeSt¢ vétSimu udivu vSech
pritomnych, odletél ze stfibrného podnosu. Hagiograficky text zdiaraznuje, ze
,,Z toho jasné vyplyva, s jak velkymi zasluhami stal tento svaty muz pred Nejvyssim
Bohem, ktery kvilli nemu vykonal takovy zdzrak® (tamtéz, s. 21). Po této udalosti se
Vintif rozhodl, Ze se odebere do jesté zapadlejsi poustevny, a to zcela sam, aby tak mohl
Zit ryze poustevnickym a osamélym Zivotem. Odesel tedy po Zlatych stezkach do Cech
a usadil se na skalnaté hote nedaleko hradu Rabi. AvSak jeho pobyt zde neziistal dlouho
utajen pred feholniky Bfevnovského klastera, ktefi svatého muze pfemlouvali, aby se
spole¢né s nimi odebral do jejich klastera. Po iporném pifemlouvani Vintit svolil, Ze si
sedne na osla, kter¢ho mu piivedli. ,, Kdyz ale osel s timto svatym starcem chtél projit

pres skalu, boril sva kopyta hluboko do kamenii, jako by to byl mékky vosk, a tak
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nemohl ani o krok dal* (David, 2007, s. 22). Tento vyjev je chapan jako projev Bozi
vile, kdy Pan dal vSem explicitné najevo, Ze si nepieje, aby svétec svij pribytek opustil.

Jeho poustevna vsak byla odhalena. Rozhodl se tedy odejit jinam, ,,daleko od lid,
kde by mohl v pozehnaném klidu mysli slouzit Bohu ve zbyvajicim case svého zivota
a nechtel vedet o nicem jiném nez pouze o Bohu* (tamtéz, s. 23). Takto se dostal az na
vysokou horu nachézejici se Vv oblasti SuSice a Hartmanic, jez dnes nese nazev Bieznik
a je Casto oznacCovana také jako Hora svatého Vintife. Zde se rozhodl, zcela sam, dozit
sviyj zivot, diky ¢emuz je ptirovnavan k otci poustevniki svatému Pavlovi, ktery prozil
Vv ustrani od lidi téméf sto let.

Legenda dale vypravi o setkdni poustevnika Vintife a jeho kmotfence Bfetislava.
Jednou, kdyz se Cesky kniZze vracel z boje, zabloudil v nejhlubsich lesich. Zde spatiil
mohutného jelena, jehoz chtél ulovit. Od tohoto ¢inu jej vSak odvratil hlas shiry, ktery
jej nabadal, aby odvratil svou pozornost od svétskych potieb a tuzeb. Sotva to knize
vyslechl, padl zcela ochromeny na zem. Kdyz pfisel k sobé&, spatfil potok a u ngj ,, sedeét
krasného, sedivého, letiteho muze, jehoz tvar zarila jako tvar Boziho andéla“ (tamtéz,
S. 25). Oba muzi byli velmi $tastni, Ze se setkavaji po tolika letech. Bfetislav prosil
Vintife, aby s nim odjel na jeho panstvi, ten vSak skromn¢ odmitl. Misto toho pravil
knizeti: ,,Jiz nadchazi doba, kdy ma duse opusti toto smrtelné telo, proto té prosim
o jedno, abys po mé smrti rdcil toto télo prenést do Brevnovského kldstera, a tam je dal
pochovat. Pokud chces byt pritomen mému odchodu z tohoto svéta, prijd zitra brzy rano
ke mné, nebot zitra rano o treti hodiné bude ma duse vzata ztohoto udoli slz
a prenesena do nebeské viasti® (tamtéz, s. 25). Ackoliv to Vtextu neni explicitné
vyjadfeno, lze se domnivat, ze svétci byla Bohem predana vidina vlastniho skonu. Smrt
svétce se opét stava metaforickym vyjadienim prechodu z pozemského svéta do svéta
Bozi milosti. V podstat¢ se jednd o pouhé strohé oznameni skute¢nosti, nebot
hagiograficky text pouze uvadi, ze , Vintii' v pritomnosti knizete, biskupa Sebire
a sluzebnictva odevzdal 9. Fijna 1045 s vrouci laskou dusi svému Stvoriteli,
V devadesdtém roce svého veku* (tamtéz, s. 26). Zde se nejedna o smrt mucednickou,
naopak je motivika smrti vyjadiena v souvislosti s Bozi odménou, které se svétci
dostalo pro jeho oddanou viru a zbozny zivot. Skutecnost, Ze smrt byla pouze
duchovnim pferodem do nebeského kralovstvi a soucasné i dikazem Vintifovy svatosti,
potvrzuje fakt, ze brzy po jeho skonu zacala z mrtvého t€la vychazet ,, tak liba viine, Ze
osvezovala vsechny pritomné, kteri si nemohli namlouvat, zZe jsou v divoké pustiné,

nybrz v rozkosném rdji“ (tamtéz, s. 26). Nasledné bylo jeho télo pievezeno knizetem
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Bfetislavem do Brevnovského kléastera, kde se u jeho hrobu odehrala celd fada zézraki,
aby tak Pan vSechny upozornil na svatost svého sluzebnika. Legenda vypravi, Ze mnoho
lidi bylo u mista Vintifova posledniho odpocinku zazra¢né uzdraveno, jako naptiklad
synek prazského méstana, ktery byl od narozeni slepy a hluchy, poté, co navstivil
svétciv hrob, okamzité prohlédl a nabyl sluchu. Dokonce text uvadi, ze svétcova
zazratna moc dokdzala mnohé zbavit i posedlosti d’ablem. David (2007) uvadi,
v odkazu na Bohuslava Balbina, ze takovychto zdzrak( se odehralo vice nez tfi sta.
Autor také predklada, ze Vaclav Hajek z Libocan pfisel s tezi, ze vesSkeré zazraky se
odehraly pouze do doby vlady Véclava IV., béhem jehoz vlady dosSlo k husitskym
povstanim. ,, Aby odvratili lid od navstévovani svétcova hrobu, nestydéli se o néem zcela

hanlive rikat: ,Guntir je huntii* < — Vintir Jje kazisvét, a od té doby prestal Bith konat na

Jjeho hrobé zazraky * (David, 2007, s. 32).

6.8 ZDISLAVA Z LEMBERKA

Jak jiz bylo feCeno, o Zdislavé z Lemberka neexistuje mnoho dochovanych
pramend. V Ceském literarnim prostiedi se o jejim zivoté zminuji pouze dvé kroniky,
a to Dalimilova kronika a Kronika kldastera zd'arského. Neexistuje jakykoliv celistvy
hagiograficky text pojednavajici o této zbozné zené. Jedinymi literarnimi doklady jejiho
zivota jsou pravé vyse zminéné kroniky, jeZ jsou ale do zna¢né miry omezeny tim,
jakym zptisobem byla Zdislava vnimana dobovou spole¢nosti. Jak uvadi Kalista (1991),
Zdislava z Lemberka nikdy nenabyla pro ¢esky narod stejného vyznamu jako napiiklad
sv. Vaclav, sv. Vojtéch ¢i sv. Prokop, ptipadné jako dalsi, oficialné uznani, narodni
patroni. Pfesto o ni lze hovofit jako o patronce nasi zemé, a to z toho divodu, Ze
,ztéelesnila kus snu o lepsi budoucnosti lidstva, o spolecnosti naplnéné skutecné
bratrskou, ucinnou laskou vzajemnou, spolecnosti lidi soucitnych i souciticich,
nesobeckych a schopnych kazdé potrebné obéti, a jako takova byla cténa* (Kalista,
1991, s. 14).

Kronika klastera zddrského se pak o zivoté pani z Lemberka zminuje jen velmi
okrajove. Z textu je mozné zjistit, ze byla nejstarsi dcerou pana Pribyslava a jeho zeny
Sibyly, méla dvé sestry a byla provdana za pana Havla z Jablonné. Tomu pak také
porodila tfi déti, ,, Havla a Jaroslava — vsak Havel Zil jenom krdatce — a pak Markétu

dceru, jez krasnd a vzneSena byla* (Cronica domus Sarensis, 1964, s. 163).

 Slovo huntyt, ptfipadné huntét, bylo oznac¢enim necechovniho feznika. Postupné se slovo stalo
nadavkou, a to ve smyslu bfidil, hudlat.
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V poznamkach je mozné dale zjistit, ze Zdislava zemfela roku 1252 a zahy byla cténa
jako blahoslavena. Timto pak zpravy o jejim zivoté, pfipadné i smrti, koné¢i. Kalista
(1991) uvadi, ze diivodem, pro¢ se o zbozné pani z Lemberka kronika dale nezminuje,
je fakt, ze jeji styky se zd’arskym klaSterem byly zna¢né¢ omezené, coz zapficinilo, Ze se
do podvédomi tamnich kronikaiti nedostala.

Omezené informace podava taktéz i Kronika tak receného Dalimila. Autor vyli€il
Zdislavu jako zenu, ktera byla ,, vzdacnd, pocestna a cista “ a ,, jez pomdahat bednym méla
dar® (Kronika tak feceného Dalimila, 1977, s. 153). Stejn¢ jako predchozi kronika
uvadi rok 1252 jako rok jejiho tmrti, ¢imz vSak veskeré zminky o jejim skonu konci.
Text se dale zminuje, ze ,,péti mrtvym dala povstat z mar, slepciim kouzlem zrak zpét
vracela, malaty umeéla docela vyhojit, lécila mrzdky a konala cetné zazraky* (tamtéz,
s. 153). Z textu neni jednoznacné patrné, zda se jedna o zazraky, které ucinila jiz béhem
zivota, nebo az po své smrti. Jednim z moznych divodl, pro¢ se autor kroniky
o Zdislavin¢ zbozném Zivoté, piipadné i o jeji smrti a posmrtnych zazracich, dale
nezminuje, je podle Kalisty (1991) fakt, ze byl vice zaméfen na tematiku rytifskou nez
naboZenskou.

Tematika smrti neni ani v jedné zuvedenych kronik blize specifikovana. Diky
zazraklim vyliCenym v Kronice tak receného Dalimila vsak lze usuzovat, ze pani
Zdislava musela byt obdafena zazratnou moci, byla nejspiSe Bohem vyvolena ke
konani dobra a k pomoci bliznim. Zda konec jejiho zivota byl, nebo nebyl spjat
s mucednickym utrpenim, jako tomu bylo u vétSiny svétcli zminénych v této praci, nelze
Z jednotlivych textii konstatovat. Taktéz motiv narozeni je zcela opomijen, coz je mozné
si vysvétlovat dvéma rGznymi zpusoby. V prvni fadé¢ samoziejmé absence motivu
narozeni muze souviset s nedostatkem vSech informaci o Zdislavin¢ zZivoté. Druhym
divodem pak muze byt skutecnost, ze celkové byla v ramci stfedovékych legend tato

motivika opomijena.
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7. PROMENY MOTIVU SMRTI A NAROZENI V LEGENDACH
CESKEHO STREDOVEKU

Symbolika smrti prochazi prakticky vSemi hagiografickymi texty, coz je
jednozna¢né spojeno se samotnou podstatou legend. Ve stiedovéku legendy slouzily
k rozlicnym ucelim, nejcastéji vSak pro potieby cirkve. Hlavnimi postavami téchto
textil jsou svétci, tedy svati lidé, kteti jsou obvykle chépani jako vzor viry. Jejich Zivot
byl bezprostredné spjat s Bohem a s virou, pro niz také Castokrat umirali. Legendy je
v podstaté mozné vnimat jako zivotopis svétce, na zakladé ¢ehoz Ize vyslovné stanovit,
ze motiv smrti je typickym rysem stfedovékych legend. Naopak motivy narozeni, jak
lze sledovat diky interpretaci jednotlivych vybranych legend, jsou spiSe ojedinélé.
V piipadé¢ vyse uvedenych hagiografickych textii nelze najit ani jediny konkrétni motiv,
nebo alespon metaforu, pfichodu na tento svét. Tuto skutecnost je mozné si vykladat
nckolika zpusoby. V prvni fadé je mozné predpokladat, Ze motiv narozeni je opomijen
zejména proto, ze nebyl doprovazen jakymkoliv zazrakem, jako je tomu u motiviky
smrti. Vedle toho pak vyvstava taktéz domnénka, ze autofi legend neméli o této Casti
svétcova zivota dostatek informaci, s nimiz by mohli déle pracovat. A v neposledni fad¢
muze absence fenoménu narozeni souviset s tim, ze pfichod na svét, na rozdil od
okamziku konce zivota, neni pro vytvofeni obrazu svétce potiebny. Autoii legend
naopak casto hovofi o tom, Ze svétctiv ptichod na svét byl Bozim ptanim, pfipadné
o tom, ze jejich osud byl pfeduréen jiz pted narozenim, jako je tomu v ptipad¢ svaté
Anezky, nebo jiz vutlém détstvi, coz je mozné spatfit v hagiografickém textu
pojednavajicim o Zzivoté sv. Konstantina — Cyrila, nebo sv. Vojtécha. Avsak je
evidentni, ze ¢im je legenda mladsi, tim vice jeji autor o aktu narozeni ml¢i. Na zakladé
veskerych informaci je tedy mozné dojit k zavéru, ze motivika narozeni nebyla pro
sttedovéké legendy néjak dulezitd, diraz se naopak kladl na tematiku smrti a s ni
spojené zazraky.

Nelze striktné stanovit, jakym zpiisobem se motivy smrti, tedy ani narozeni,
Vramci jednotlivych legend proménuji, avSak pfi detailnéj$Sim zkoumani je mozné
stanovit nejen vyrazné rozdily, ale i drobné nuance. Nejstar§imi ze vSech vyse
uvedenych d€l jsou hagiografické texty pojedndvajici o solunskych bratfich
Konstantinovi a Metod¢jovi. Oba texty vznikly v 9. stoleti, pfiCemz je nelze
jednoznacéné oznacit za typickou stfedoveékou legendu. S tim souvisi patrné také zptsob,

jakym je jejich smrt zobrazovana. Jde spiSe o strohé oznameni, o pfirozeny projev
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lidského zivota. V piipadé obou vérozvéstii autor hovoii o tom, Ze byli vybrani Bohem,
¢imz byl preduren také jejich budouci Zivot, tudiz i jejich smrt. Tematika konce
lidského zivota je vnimana jako vykoupeni z pozemského svéta, zejména v piipad¢ sv.
Metodéje. Ani u jednoho se nejedna o smrt mucednickou ¢i metaforickou, smrt je
vyli¢ena jako neodmyslitelnd souc¢ast zivota.

Postupné tematika konce lidského Zivota nabyva hrGznéjSich a nasilnéjsSich rysi.
Do nésledujiciho 10. stoleti se fadi hned tii z vySe uvedenych legendistickych text,
které do jist¢ miry vyuzivaji i shodnych vyobrazeni a metafor. Kristianova legenda je
primarné¢ vnimana jako dilo o zivoté a nasilné¢ smrti sv. Vaclava a jeho babicky
sv. Ludmily. Autor v ptipadé obou svétct hovoii o smrti muéednické, ktera je typickym
rysem stiedovékych legend a soucasné je i jednou z podminek kanonizace. Samoziejmé
ani tento fakt neplati stoprocentné, vyjimkou je sv. Prokop, ktery byl prohlasen za
svatého i presto, ze nezemiel mucednickou smrti. Mucednickd smrt je smrt nasilna,
kruta a nelitostna, nejinak je tomu i v ptipad¢ vyznamnych Ceskych patronti. Ackoliv
zaver jejich Zivota se liSi tim, jakym zpasoben byl ukoncen, nese do znaéné miry
shodné atributy. Oba svétci byli obdafeni pfedtuchou, v niz svou smrt spatfili, byli tak
jednoznaéné upozornéni Bohem na budouci udalosti. V souvislosti s timto pak Kristian
explicitn€ vyjadiuje jejich touhu po mucednické smrti, tudiz neni n&jak piekvapujici, ze
ani jeden z nich se nesnazil nastavajicim udalostem zabranit. Smrt obou svétcu, tak jak
ji popisuje mnich Kristian, je nepopiratelné spjata s Bohem. Ackoliv je konec jejich
zivota kruty a nasilny, maze byt Ctendfem chapan spise jako odména za veérné
a zbozné skutky, jez oba vykonali jiz béhem Zivota. Nejen zbozné ¢iny, ale predevsim
1 jejich mucednickéd smrt se stala divodem pro svatofeceni, a to i ptesto, ze v ptipade
sv. Ludmily se tomu jeji vrazi pokusili zabranit. Charakteristickym rysem mucednické
smrti je proliti krve, Ludmila vSak byla uskrcena provazem. Nelze ale popfit skutecnost,
ze jeji zavrazdéni bylo opravdu nemilosrdnym c¢inem, béhem néhoz Ludmila ani na
okamzik nepolevila ve své neochvejné vife v Boha. Na zaklade vSech téchto udalosti je
patrné mozné jeji smrt taktéZz oznacit za mucednickou, coz dokazuje i sam Kristian
podtitulem své legendy Zivot a umuceni sv. Viclava a jeho baby sv. Ludmily. Jak jiz
bylo zminéno, Kristian ztotoznuje prakticky cely jejich zivot, pochopitelné tedy i smrt,
s Bohem. S nim identifikuje také Zivot a osud vrahti obou svétcii. Zatimco jejich smrt
prezentuje jako kruty Cin, jenz byl nespravedlivé vykonan na sluzebnicich Bozich, smrt

vrahii zobrazuje spiSe jako BoZi trest za nemilosrdné skutky. Jejich smrt je v kazdém
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piipadé krutd a do jisté miry také omluvitelnd, coz je si lze vylozit jako metaforické
vyjadieni — oko za oko, zub za zub.

Tematiky zivota a smrti sv. Vaclava vyuzivaji v Ceském literarnim prostiedi
10. stoleti jesté dalsi dvé legendy, a to Prvni staroslovénska legenda o sv. Vaclavu
a Druha staroslovénska legenda o sv. Viaclavu. Prvni z uvedenych hovoii v souvislosti
s ceskym knizetem o smrti mucednické, kdy byl nelitostné zavrazdén ptivrzenci svého
bratra Boleslava, ktery se jej sam pokusil zabit. V ptipad€ Prvni staroslovenské legendy
se ani v naznaku nehovoii o tom, ze po smrti Vaclav piejde do Nebeského kralovstvi.
Motiv jeho zavrazdéni je vypodobnén ponckud stroze, ale dostate¢né, zejména diky své
Krutosti, vystihuje nemilosrdnou podstatu ¢inu. | zde je pak odchod z pozemského svéta
spojen s posmrtnym zazrakem, coz je jednoznacny dikaz Vaclavovi svatosti a jeho
nasledného vstoupeni do Boziho kralovstvi. Jesté vice je umocnéna krutost motivu smrti
v okamziku, kdy autor hovoifi o tom, ze Vaclavovo utrpeni odpovida tryzni, kterou
musel projit Jezi§ Kristus ¢i apostol Petr, jejichZz smrt je nejnespravedlivéjSim ¢inem
kiestanského svéta. Na obdobnych zakladech stavi také Druhd staroslovénska legenda.
Vaclavova smrt je taktéZ nelitostna, surova a realisticka, bezprostiedné spjata
S posmrtnymi zazraky. Stejné jako Kristianova legenda tesi i otdzku smrti Vaclavovych
vrahil, o niZ hovoii jako o odplaté, kterou na nich vykonal Biih. JiZ bylo uvedeno, ze
svatovaclavské legendy nesou svéa urcitd specifika. Mimo jiné se li$i pocet pokust,
béhem nichz se Boleslav snazil udefit svého starSiho bratra. Zatimco Kristianova
legenda a Prvni staroslovénska legenda hovoii o tom, Ze Vaclava udefil mecem pouze
jednou, tudiz se jedna o pokus jediny, Druha staroslovénska legenda uvadi, ze K tderu
doslo az po tech netspesnych pokusech. Rozdilné€ jsou hodnoceny také divody, které
vedly bratra zbozného kniZete k tomu, aby jej zavrazdil. Nejcasteji byva uvadéno, tak
jak je tomu ve vySe uvedenych vaclavskych legendach, ze Boleslavovi vnuknul
myslenku na zavrazdéni sv. Vaclava d’ébel. V nékterych legendach byva naopak
uvadéno, ze mladSiho z obou bratii k uskute¢néni nemilosrdného ¢inu piivedli jeho
radcové. Jednoznacné vSak akt zavrazdéni byva posuzovan jako zrada. Zatimco Kristian
Boleslava ptirovnava ke Kainovi, Prvni staroslovénska legenda jej hodnoti jako Jidase.

Ve 13. stoleti se objevuje jedna z nejvyznamnéjSich hagiografickych sbirek
Legenda aurea, ktera vypravi o zivotech riznych svétci. Piedkladana diplomova prace
se ale zamétuje pouze na oddil pojednavajici o Ceskych svétcich, tedy o sv. Ludmile,
sv. Vaclavu, sv. Vojtéchu a sv. Prokopu. Tento oddil také témét jednotné pracuje

s motivikou konce lidského zivota. Smrt je prezentovana zna¢né realisticky, nasilné
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a kruté, jednd se tedy jednoznacné o smrt mucednickou. Vyjimku tvoii pouze legenda
0 sv. Prokopovi, ktera o svétcové smrti piimo nehovoii. Stejné jako vSechny
hagiografické texty, tak i Legenda aurea hovoii o posmrtnych zazracich, které se staly
projevem svatosti vSech vySe jmenovanych. Smrt se stdvd pfechodem na onen svét,
ackoliv je Casto projevem nenavisti, neni ¢tenafem chapana jako trest ¢i konecnost.
Motiv smrti je stylizovan tak, aby se jest¢ vice ukdzala sila viry a pokory, nebot
Vv poslednich okamzicich vzdy svétce provazi modlitba a prosba k Bohu. Autor fenomén
smrti vyuziva velmi omezeng¢, ale o to vice kruté a nelitostné pak vyzniva.

Nasledujici 14. stoleti pak piinasi Legendu o blahoslavené Anezce, kterd jiz
s tematikou konce lidského Zivota naklada zcela odliSn€. Anezka zasvétila cely svij
zivot Bohu, touzila také po smrti, kterou by se pfiblizila Kristu. Anezka je
charakterizovana jako trpitelka a mucednice, avSak jiz béhem Zivota. Jeji smrt je
vyusténim dlouhodobych proseb o to, aby byla piijata do Nebeského kralovstvi, nikoliv
disledkem nasilného ¢inu. Svij zivot podfidila vife, za coz byla od Pana obdarovana
moci uskutec¢novat rozli¢né zazraky. Jako svétice byla uznavana jiz za svého zivota, a to
pravé diky nadpfirozenym skutklim, skrze které ji Bih projevoval svoji naklonnost.
Tematika smrti se pohybuje na trovni nadpozemské, je explicitné prezentovana jako
odména za vykonané skutky a soucasné jako vykoupeni z tryzné a hrlizy pozemského
sv€ta. Motiv vyuzivany Legendou o blahoslavené Anezce nelze ani Vv nejmenSim
ztotoziovat se symbolikou, ktera je vyuzivana v legendach ptedchozich. Smrt zde neni
hriznym, nésilnym ¢i krutym cinem, ale naopak je citlivym vyjadfenim konecnosti
lidského zivota. Smrt se vramci této legendy stdva symbolem dalSiho posmrtného
Zivota.

Dalsi zboznou Zzenou, jejiz piibéh vyuzivaji hagiografické texty stfedovéku, je
blahoslavena Zdislava. Jak bylo jiz uvedeno, neexistuje Zadna ucelena legenda, ktera by
mapovala Zdislavin zivot. V ¢eském literarnim prostiedi se o ni zminuji pouze dvé
kroniky, pticemz Kronika klastera zdarského motiv smrti vyuziva pouze na Grovni
strohého oznameni. Dalimilova kronika pak tento motiv rozvadi n¢kolika zazraky, jez
méla Zdislava vykonat, avSak neni blize specifikovano, zda se jedna o Ciny jiz za jejiho
zivota, ¢i az po smrti. Lze se domnivat, Ze nevznikla zZadnd komplexni legenda
pojednavajici o zbozné pani z Lemberka, nebot’ byla vyrazné zastinéna svoji vrstevnici
sv. Anezkou. V ptipad¢ jednotlivych textli vypravéjicich, alespon okrajove, o zivoté

blahoslavené Zdislavy, 1ze o motivice smrti jen polemizovat. Ac¢koliv nelze piesné
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stanovit, jakym zplisobem texty tematiku konce jejiho zivota zpracovavaji, je mozné
bezpecné tvrdit, ze se nejedna o smrt nasilnou a krutou.

Poslednim hagiografickym textem, o kterém se ptedklddand diplomova prace
zmihuje, je Zivot svatého poustevnika Vintive. Tematika smrti je nezbytnou souéasti
kazdého legendistického textu, tudiz ani tato legenda o sv. Vintifi neni vyjimkou.
Poustevnikitv Zivot je ukoncen v okamziku, kdy bylo naplnéno poslani, k némuz ho
vyvolil Bith. Skonu pak piedchézi predtucha, skrze niz Pan ukazuje svému sluzebniku
den a hodinu, kdy bude pfijat do Nebeského kralovstvi, ¢imz se mu dostane nejvyssi
mozné pocty. Tematika konce svétcova zivota je ocividné spjata s prechodem jeho duse
do posmrtného Zivota. Autor vyuziva Vintifova skonu, aby tak symbolicky upozornil na
silu viry a kiestanského Zivota, pokud bude ¢lovek zit v souladu s bozimi zakony, bude
odménén posmrtnym zivotem.

Na zdklad¢ vSech vySe zminénych poznatkl, kterych bylo dosazeno béhem
sestavovani predkladané diplomové prace, je mozné stanovit, alesponi do jisté miry, jak
se tematika smrti proménovala napfic¢ legendami v ¢eském literarnim prostiedi. Zatimco
ve starsich textech, tedy legendach z 10. — 13. stoleti, je smrt vysostnym znakem svétce,
Vv legendach mladsich je motivika smrti spiSe upozadéna. Mucednickd smrt svétce se uz
svatost. Legendy mladsi, tedy legendy vznikajici od 14. stoleti, stavéji predevS§im na
svétcoveé zbozném zivote, ktery je predpokladem pro jeho pfijeti do Boziho kralovstvi.
Je mozné sjistotou fici, ze v pfipadé vSech zminénych hagiografickych texti se
objevuje myslenka, ze smrt je odménou za zbozny zivot a milosrdné skutky,
vykoupenim z pozemského zivota, pouhym mezistupném mezi lidskym a Bozskym
svétem. Odlisn€ vSak ptisobi to, jakym zptisobem je Nebeského kralovstvi dosazeno. Pii
bliz§im zkoumadni si nelze nepovSimnout, ze ¢im je legenda starsi, tim vice drasticky,
nelitostné a krut¢ motivika smrti vyzniva. Zatimco v legendach 10. — 13. stoleti je
typickym jevem smrt mucednickd, tedy nasilnd a nemilosrdnd, kterd je sice chapana
jako ponékud kruty trest, tak v legendach, které¢ piichazeji se stoletimi nasledujicimi, je
konec lidského Zivota vniman jako pfirozena soucast byti, jez v zadném piipad¢ neni
tragicka. SpiSe naopak, je vyli¢ena jako krasny moment, kdy svétcovo télo zlistava na
zemi a jeho duse prechazi na lepsi misto. Stejné tak je tomu i u legend starSiho data,
avSak misto okamziku povzneseni je popisovana krutost, muceni a svétcova prolita
krev. Vyjimku vtomto vyvoji pak tvoii Zivot sv. Konstantina — Cyrila a Zivot

sv. Metodeje, které vsak nejsou zcela typickymi hagiografickymi texty. Pokud by tato
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prace stanovila tezi, ze K proméné motivii smrti ve stfedovekych legendach doslo az ve
14. stoleti, musely by oba Zivoty obsahovat alesponi zminku o necitlivé smrti. Tak tomu
ovSem neni. Z toho je tedy mozné odvodit, Zze motivika smrti se v rdmci sttedovékych
hagiografickych textli proménila hned dvakrat, a to i pfesto, ze texty pojednavajici
o zivotnich osudech Konstantina a Metod¢je nelze s urcitosti oznacit za legendy.
Nejprve tedy hagiografické texty pracuji s tematikou smrti jako s pfirozenou soucasti
zivota, pficemz v 9. stoleti se jedna spiSe jen o strohé¢ oznameni konce lidského Zivota.
Nasledujici staleti pak jiz popisuji smrt nésilnou, kterd je povétSinou disledkem lidské
nendvisti. Svétci jsou zde predstavovani jako mucednici, jejichz ukolem je trpét
a umirat pro svoji viru. Teprve az vobdobi pozdniho stfedovéku se autofi
zivota. Napfi¢ sttedovékymi legendami tak dochazelo k riznym proméndm a obménadm
tematiky smrti, jejich spolecnym znakem vSak zistava, ze se vzdy jedna o smrt
konkrétni a realnou. Jak ukazuji vySe uvedené legendy, neni mozné zde najit smrt
metaforickou ¢i personifikovanou, ktera ¢asto nabyva podobu staré Zeny, jako naptiklad
v Erbenové baladé Polednice, nebo jakékoli nadpfirozené, hrizu nahanéjici postavy,
jako se objevuje v dile Protichiidci Vaclava Bolemira Nebeského ¢i opét v Erbenovych
baladach Vodnik nebo Svatebni kosile, aj.
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ZAVER

Hagiografie byla jednim ze stéZejnich literarnich zanrt stfedovékého obdobi.
Legendistické texty byly velmi Casto vyuzivany k cirkevnim obfadim, nebot™ jejimi
hlavnimi protagonisty jsou osoby, které prozily svij zivot v souladu s Bozimi
pfikdzanimi a vife obétovaly vSe, Castokrat i vlastni Zivot. Pro sviij pfikladny Zivot
a vmnohych piipadech i zpiisob smrti byli nasledn¢ svatofeceni, ¢i blahoslaveni.
Legendy je Casto predstavuji jako svétce jeste dfive, nez k procesu kanonizace vibec
doslo, nebot’ jejich tkolem bylo oslavit vyznam c¢eského naroda a poukazat na
dillezitost kiestanstvi v &eskych zemich. Sirokou vefejnosti tak byly hlavni postavy
hagiografickych textli vnimany jako vzor zbozného zivota. Hagiografické texty mapuji
prakticky cely zivot svétce, potazmo alesponn jeho nejvyznamnégjSi obdobi.
Elementarnim znakem legend jsou vedle ptitomnosti svétci také zazraky, které se
objevily mnohdy az po svétcové smrti. Je to prave tematika smrti, kterd je v legendach
prezentovana jako mezistupeil mezi pozemskym a véénym zivotem. Tato prace se mimo
jiné zamétuje také na motiviku narozeni, ktera je, stejné¢ jako smrt, soucasti zivota
kazdého ¢lovéka. Cilem prace pak bylo vytvofit vyvoj téchto dvou motivi, tedy motivi
smrti a narozeni, K ¢emuz byla vyuzita interpretace jednotlivych legendistickych textu.

Pfedkladana diplomova prace jednoznacné ukazala, ze tematika smrti prochazi
napfi¢ vSemi hagiografickymi texty obdobi stfedovéku. V rtizné mife se objevuje
v kazdém z vybranych interpretovanych textd, pfi¢emz to, v ¢em se lisi, je zpusob,
jakym je tento fenomén zobrazovan. Na zaklad¢€ detailnéjsi interpretace vySe zminénych
hagiografickych texti bylo stanoveno, ze motivika smrti zménila svou podobu,
respektive zplisob svého zobrazeni, hned dvakrat. Z pocatku se jednalo o pouhé strohé
oznameni skutecnosti, smrt byla brana jako bézna a ptirozend soucast lidského zivota,
presné tak, jak to uvadi hagiografické texty pojednavajici o solufiskych vérozvéstech
Hlavnim hrdinou legend tohoto obdobi jsou mucednici, tedy osoby, které zemiely
mucednickou smrti, a to nejcastéji pro svoji viru. Mucednici byli povazovani za
prototyp svétce a cténi byli praveé proto, jakym zplsobem byl jejich Zivot ukoncen.
Pozdéji se od této, pomérné striktni, definice pojmu mucednik, upoustélo. Za urcity
druh mucednictvi zacala byt zjevné povazovana také muka a odiikani, kterymi musel

svétec béhem svého zivota projit, ¢asto 1 dobrovolné (jako napt. blahoslavend Anezka).
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Tato tendence se zajisté odrazila také v literatute. Je mozné si povSimnout, Ze postupné
krutd a drastickd motivika smrti ubird na intenzit¢.

Vedle toho pak motivika narozeni pusobi spiSe jako ojedinéld a nevyrazna soucast
hagiografickych texti. Tato prace si pivodné kladla za cil ukazat taktéz vyvoj této
tematiky, avsak bylo dokazano, Ze vybrané texty ji spiSe opomiji. Cast&ji vyuzivaji
mladi svétce, ptipadné udalosti, které se odehraly jiz pfed narozenim — autofi mnohdy
uvadéji, ze svétcei byli vybrani Bohem. Je mozné stanovit nékolik domnének, jimiz si 1ze
vykladat, pro¢ tematika narozeni zlstava vedle tematiky smrti spise upozadéna, nebo
zcela zanedbana. Patrné nejracionalnéjsi se jevi teze, Ze svétcuv prichod na svét nebyl
pro autory legend dostate¢n¢ impozantnim motivem, a to patrné proto, Ze nebyl opieden
zadnymi zazra¢nymi udalostmi.

Z vyse uvedenych interpretaci vybranych hagiografickych textii tedy jednoznacné
vyplyva, ze sttedovéka legendistika si libovala v rozmanitych zptisobech zobrazovani
jednotlivych motivii. Nelze pravdépodobné vytvofit jednozna¢nou teorii, kterd by
vysvétlovala pro¢ a za jakych okolnosti se tematika pocatku a konce lidského Zivota
proménovala, avSak lze vypozorovat urcity druh vyvoje na zaklad¢ subjektivni
interpretace jednotlivych textll. Zatimco tematika pocatku lidského zivota je autory
vyrazn¢ zanedbavana, motivika smrti je rozvedena v kazdém z vybranych dél, piipadné
alespoii hovoti o posmrtnych zazracich, které se logicky objevily az po svétcové skonu.
Tato diplomova prace predklada pouze jednu z moznych variant, jimiz si lze vybrana
hagiograficka dila vykladat, stejné tak je pouze uréitym navodem, jak vnimat tematiku

smrti a narozeni.
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