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Uvod

Téma bakalarské prace zaméfujici se na vznik a vyvoj nadboZenské identity u
zidovskych konvertitek jsem si vybrala, protoZe jsem se chtéla dozvédét, jak se z
clovéka bez ndbozZenského vyznani muize stat vérici jedinec podfizujici svij Zivot
pravidlim, zdsaddm a praktikdm daného ndboZenstvi. Védéla jsem, Ze se chci
soustfedit na konvertity, ktefi se obratili k Zidovstvi. Pfi vysokoSkolském studiu mé
totiZ mezi naboZenskymi systémy nejvice zaujala Zidovska tradice. Nebyla jsem si ale
jista, jak dal svij vyzkum zazit a zamérit. Vedouci mé prace pani doktorka Mildnerova
mi navrhla, jestli se nechci soustfedit jen na Zenskou perspektivu. Souhlasila jsem,
protoze jsem si uvédomila, Ze mi ve spolecnosti chybi vice zenskych hlasti. Moje prace

byla piileZitosti jim dat prostor.

Ve své praci se budu snazit, pomoci zachycenych Zivotnich pfibéhti zidovskych
konvertitek, analyzovat vytvareni a vyvijeni jejich zZidovské identity béhem zivota.
Vjejich narativu budu hledat, jak se jejich Zidovska identita vytvari, za jakych
okolnosti a z jakych diivodi se ménj, jak ji samy Zeny definuji a co pro né znamena.
Pro vyzkum jsem zvolila kvalitativni narativni/biografickou metodu, diky které mohu
vyvoj zidovské identity u Zen sledovat v komplexni podobé a také mi to umoziuje
pozorovat, jak samotné Zeny svoji Zidovskou identitu konstruuji. Biografickou metodu
jsem jesté doplnila polostrukturovanymi rozhovory, které mi poskytly dalsi
informace, a tedy i hlubsi vhled do problematiky. Ziskana data jsem zpracovala
pomoci grafického znazornéni biografickych Zivotnich linek. Pfed celou vyzkumnou
¢asti v praci predstavim klicova teoretickd vychodiska. Nejdfive definuji narativni
konstrukci reality a predstavim teorii narativni identity Paula Ricoeura, ktera
vysvétluje, jak se identita v narativu tvofi. Nasledné jesté formuluji pravidla konverze
podle zidovského prava a antropologické pojeti konverze, které vyuziji pfi interpretaci

dat.



Doufdm, Ze se mi podafi rozborem jednotlivych pfibéhti respondentek poukazat na
komplexnost a riznorodost procesu vytvareni ndboZenskeé identity. A tim tak prispét

k rozbiti stereotypniho vnimani konvertiti ve spolecnosti.



I. Teoreticka vychodiska

1. Narativni konstrukce reality a identity v socidlnich védach

V prvni kapitole se budu vénovat stéZejnim teoretickym vychodiskiim své prace. Za
dulezité nejdfive povazuji definovat, co to viibec vypravéni/narace je a jak k nému
pristupuji. CoZ mé nasledné privadi k tomu pfedstavit narativni konstrukci reality
jako koncept, ktery se tvori pritom, kdyZz nékdo sdéluje svij Zivotni pfibéh. A nakonec
se zameéfim na to, jak se prfi vypravéni konstruuje narativni identita podle

francouzského filozofa Paula Ricoeura.

1. 1 Definice narativa

Minimalné Ize narativ definovat jako produkt verbalni komunikace, které se aktivné
ucastni nejméné dva aktéfi, a to vypravec a posluchac. Na této zevSeobecnujici trovni
lze povazovat za druh vypravéni vétsinu jazykovych jednotek, které jsou tvoreny
podnétem a pfisudkem a tvori tak minimdlni lingvisticky akt. Tyto jazykové vyroky
v sobé obsahuji intersubjektivni kontext, diky kterému jsou srozumitelné a to tak, Ze
z nich vyplyvaji jednani a udalosti pfedchazejicich ¢i nasledujicich vyroki. Prestoze
lze tyto kontexty domyslet a néjakym zptisobem jsou schopny ¢init zjednotek
vypravéni, je toto pojimani narativu prilis Siroké (Hajek, Havlik, & Nekvapil, 2012).
Religionistka a sociolozka zabyvajici se narativem Eleonara Hamar toto minimalistické
vymezeni odmitd a domniva se, Ze tato definice vice zakryva, nez vysvétluje. Je tak
podle ni rozmélnéna hranice mezi jazykem a jeho narativni subfadem, ktery povazuje

za kli¢ovy pro chapani narativniho konstruktivismu (Hamar, 2008).

Navrhuje a pfiklani se k Sirs$i definici narativu. , jako diskurzivni konstrukce ve formé
ptibéhu, jehoz koherentni obsah je din formdlni strukturaci zdpletky kolem zacdtku, stfedu a
zakonceni” (ibid, str. 17). Jinak feceno vypraveéni je pfibéh tvofen udalostmi, které spolu
souviseji a jsou smysluplné organizovany, a postavami, situacemi a dal$imi aspekty
prostfedi, ve kterém se déni odehrava. Nelze ale opomenout roli diskurzu ve
vypravéni, ktery ovliviiuje ¢asovost piibéhu a také to, co v ném bude vyjadieno
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otevfené a co zlistane v implicitni roviné. Diskurz ztvarfiuje vyznamy v narativu. Je
zpusobem vypravéni. Vytvari se tak fiktivni ale smysluplny vztah mezi narativem a

socialni realitou (Ricoeur, 1971).

1. 2 Narativni konstrukce reality

V nasledujici podkapitole se budu vénovat narativni konstrukci reality, protoZe tento
koncept je stéZejni pro nasledujici pochopeni narativni konstrukce identity, kterou se
zabyva mtj vyzkum. Snazim se také v ndsledujicim textu vysvétlit, jak je narativni

konstrukce reality propojena se socidlni konstrukci a tim tak legitimizovat jeji

zkoumani.

Narativy neboli vypravéni jsou pfedmétem socidlnich véd od jejich zacatkd, protoze
soucasti kazdé spolecnosti jsou vSudypfitomna situaéni vypravéni o kazdodennim
zivoté nebo myty tzv. ,velkd vypravéni”, ktera pomdhaji clenim spolec¢nosti se v ni
orientovat a porozumét svétu kolem sebe. Zadna spolecnost tedy nemtiZe existovat
bez narativii. Socidlni védy pak chapou jedince jako jednajici subjekt socidlniho déni a
v8imaji si jeho autentického vyjadfeni v pfirozeném socidlnim kontextu. V 70. letech
20. stoleti se pak tato perspektiva vyvijela dal, na vypravéni se uz nepohliZelo jen jako
na popis sociokulturni reality, ale spiSe jako na jeho pfimou soucast, kterd ma
vyznamnou organizujici silu. Socidlni védci se tak prestavaji zajimat jen o to, co je
obsahem vypravéni, ale i tim jak je tento obsah zvyznammovan a artikulovan.
Zkoumaji narativni konstrukci reality. Jejich analyza si prostfednictvim tohoto
konceptu klade za cil odhalit zptisoby, strategie a mechanismy, jakymi se spolecnost

méni a vyviji (Hajek, Havlik, & Nekvapil, 2012).

Termin narativni konstrukce reality se pouziva v riznych vyznamech, proto povazuji
za dulezité vymezit, jak k ni pfistupuji v této praci. Elementarné lze rozliSovat mezi
dvéma zakladnimi pojetimi narativni konstrukce reality: obecné-jazykové a

ideologicko-mytické pojeti.
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Zakladem obecné-jazykového konceptu narativni konstrukce reality je
jazykova/diskurzivni konstruovanost socidlni reality, kterd vychazi z teoretického
vychodiska lingvistického obratu. To vychodisko fik4, Ze nelze oddélit popisované od
popisujiciho v jazykovém fadu, protoze tento vztah pravé odhaluje vyznam vypovédi.
Jazyk tak neni povazovan za pouze nevinny nastroj vyjadfeni se o niterné povaze
subjektu nebo reprezentaci, jezZ by subjektu ukazovala spolecnost mimo néj. Jazyk
spolu-konstituuje vyznam feceného (Hamar, 2008). Pfiklanim se k pristupu zminéné
sociolozky ~ Hamar, ktera narativni konstrukci neztotoziiuje s obecnou
vyznamotvornou roli jazyka, jak hlasa obecné-jazykové pojeti. Narativni konstrukci
nechape ,obecné ve smyslu produkce vyznamii prostiednictvim jazyka, ale jako jeden
viceméné piesné vymezitelny typ jazykové konstrukce reality. Podobné jako jazyk/diskurz
sehrava i narativum diileZitou roli ve spolu-vytvareni urcitych socidlnich fenoménii, Cini to
vsak prostiednictvim specifickych jazykovych prostfedkii” (ibid, str. 15-16). CoZ znamena,
ze narativni konstrukce reality je jazykovou konstrukci, avSak ne kazda jazykova
konstrukce reality musi byt nutné narativni. RozliSuje tak mezi jazykem jako
systémem znak(i a vztahi mezi nimi a narativem jako strukturovanym radem

vypravéni.

Druhé ideologicko-mytické pojeti narativni konstrukce reality také navazuje na
lingvisticky obrat, ale roli jazyka ve spolecenském déni posouva jesté dal.
Interpretujici funkci jazyka mezi subjektem a socidlni realitou chape jako stéZejni.
Podle této koncepce se béhem procesu poznavani a ve svété kazdodennosti
vztahujeme vzdy k urcité siti vyznamii, kterd konstituuje lidskou existenci. Jedinec i
kultura jsou tak sebeinterpretujici a sebeidentifikujici entity vytvarejici splet vyznama.
Tento proces je zasadni i pro uvazovani o narativni konstrukci reality. Narativni
konstrukce tedy méni ptivodni ideologicko-mytické pojeti a narativ v ném ztélesniuje
mytus o skutecnosti nebo ideologické pokfiveni. Kritika tohoto pojeti tkvi v tom, Ze si
koncept ndrokuje odhalit jakousi pravdivou objektivni realitu skrytou za narativni

konstrukci reality. Vyznamy v naraci tak degraduje a povazuje za nelegitimni (ibid).
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Priklanim se k této kritice, protoZe se neztotoznuji s tim, Ze by Slo odhalit pravdivou

objektivni realitu.

Narativni konstrukci reality chapu jako objektivni, protoZe mtize byt intersubjektivné
sdilend, a protoZe zaklada sdilené vyklady a reprezentace svéta. Navic mtze byt také
pravdiva. Pfi posouzeni jeji pravdivosti nezalezi jen na nalezeni dalSich shodnych
narativnich vyznami ve vnéjSim svété. Relativnéjsim kritériem je spise zhodnoceni
tzv. narativni pravdy, ktera je dale vymezena napfiklad koherenci vnitfniho fadu
narativa. V této narativni konstrukci se pak snazim nalézt prvky, subjekty a vztahy
socialni reality, které jsou v ni interpretovany. Toto stanovisko zastava i socidlni
konstruktivismus. Jeho hlavni pfedstavitelé sociologové Peter L. Berger a Thomas
Luckmann v dile Socidlni konstrukce reality (1999, v org. 1966) socidlni realitu
neoddélitelné spojuji s jazykem, ktery se podili na tvorbé vyznamu a védéni, a tak
ovliviiuje lidské zkuSenosti a chovani ve spolecnosti (Berger & Luckmann, 1999).
Socidlni a narativni realita tak nekoexistuje vedle sebe, ani je od sebe nelze separovat,
jsou navzdjem provazané. Je ale dilezité zdliraznit, Ze narativni konstrukce je pouze
jednou z ¢asti rozsahlého fenoménu socialni reality. Caste¢nym prolnutim téchto dvou
teorii jsem chtéla poukdzat na sociologickou relevanci zkoumani narativni konstrukce

reality.

Tuto podkapitolu jsem vénovala vymezeni narativni konstrukce reality, kterou chapu
jako jazykovou konstrukci, coZ neznamena, ze kazdou jazykovou konstrukci povazuji
za narativni. Narativni konstrukce je tvofena vypravénimi, ktera obsahuji
vyznamotvorny proces, ktery interpretuje socidlni realitu kolem nas. Toto vzajemné
vztahovani mezi témito realitami je pak pro mé klicové a ma vliv i na narativni
konstrukci identity. Tato prace vychdzi primarné z hermeneutického pfistupu
k narativni analyze, kterd chape vypravéni jako zptsob, jak nahlas vyjadfit

nevyslovené vyznamy lidského Zivota ve spolecnosti.
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1.3 Ricoeurovo pojeti identity

V socidlnich védach je nejcastéji pouzivanym zplhsobem analyzy vypravéni
hermeneuticky pfistup, ktery ale neni vnitiné jednotny a déli se na dalsi perspektivy
liSici se navzdjem predmétem analyzy tedy typem obsahu ¢i vyznamem vypraveéni.
Z téchto pristupti se moje prace kloni k tomu, ktery osobni pfibéhy nebere jen jako
rozpravu o tom, co se danému jednotlivci stalo a pro¢, ale jako prostfedek, diky némuz
je utvafena jeho identita. Narativni identitou se zabyval jeden z nejvyznamnéjsich
predstavitel(i hermeneutického pfistupu, francouzsky filozof Paul Ricoeur. Tomuto
tématu se vénoval ve tfetim svazku svého dila Cas a vyprdvéni (2007) a také v knize O

sobé samém jako o jiném (2016). V této podkapitole bych chtéla pfedstavit jeho teorii

narativni identity, protoZe ji povazuji za stéZejni pfi intepretaci vyzkumnych dat.

Ricoeur fesi dilema mezi tim, jak se clovék mliZe povaZzovat za jedince, ktery se béhem
zivota méni a zdroven je stdle identifikovan jako tentyz. Rozd€luje identitu na dvé
kategorie —idem a ipse. Idem odkazuje na pojeti identity zaloZené na totoZnosti a ipse
zahrnuje byti sebou, jastvi. (Ricoeur, 2016) Svou teorii narativni identity se pak snazi
rozpor mezi dvéma slozkami identity pieklenout tak, Ze protiklad stalosti a zmény,
stejného a jiného naléza v propojeni identity s narativem/vypravénim. (Hamar, 2008)
Nejdfive popisu dvé slozky identity, jejich dialekticky vztah a nasledné feSeni tohoto

vztahu v narativnim pojeti identity.

Identita idem vyjadfuje analogii, dokonalou podobnost, trvalost objektu v case.
Obsahuje kritéria, které fikaji, Ze i kdyz se z¢asti dany jedinec méni, je to stale on. Mezi
kritéria patfi numericka identita, kdy dva vyskyty subjektu oznacujeme za tytéz,
kvalitativni identita, kdy dva subjekty povazujeme za podobné, identita pracujici
s materidlnimi znaky, zabyvajici se rozpoznavanim subjektu, ktery prosel néjakou
vizudlni zménou, a jako posledni nepferusend kontinuita identity, kdy subjekt i kdyz
v pozménéné podobé stdle existuje. (Ricoeur, 2016) Prakticky si 1ze identitu idem
predstavit tak, Ze napriklad pojima nase fyzické télo. To se pohybuje v rdmci prostoru

a casu vriznych kontextech. BéEhem toho se méni, at uz starneme, tloustneme,
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hubneme, mame télesné nasledky po nemocich, nebo cilené ménime svtij vzhled. Pti
téchto aktivitdch jsou pozorujici schopni reindentifikovat naSe télo v raznych
prostorech, situacich a pozménénych podobach jako substancidlné stejné. S obecnymi
pripsanymi socidlnimi kategoriemi jako je napriklad gender, narodnost nebo socialni
tfida to funguje podobné. ,Jedinci pfipisované kategorie reindetifikuji jedince a jeho
pfitomnost ve svété v jeho substancialité”. (Hamar, 2008, str. 41) Identita idem tak fesi

hledisko rozpoznatelnosti subjektu pro treti osobu, pozorovatele.

Identitou sebe sama se zabyva druha sloZka identity ipse. Nezaklada se na potvrzeni
stejnosti a pretrvani, ale na chténi, viili a sebereflexi. Produkuje tak jednédni. Diky tomu
se jedinec individualizuje, stdva se origindlnim a jim samym. MuzZe také iniciovat
zménu prostfednictvim inovace a identifikace sdruhym. Identita ipse je tak

existencidlni identitou osoby a svoji kontinuitu si udrzuje vuali. (Ricoeur, 2016)

Tyto dvé pojeti identity jsou od sebe navzajem neoddélitelné. Identita ipse se k identité
idem vztahuje a reflektuje ji. (ibid) NaSe télesnd schranka a pfipsané obecné socidlni
kategorie se tak stavaji zakladem pro konstituci naseho Zivota a Zivotniho pribéhu.
Identita idem tak déla identitu ipse identifikovatelnou. Tento dialogicky vztah se
odehrava v prostoru narativni identity. Jak se ve vypravéni zpodobriuje Zivotni pfibéh

a identita vysvétli nasledujici text.

Vypraveéni poskytuje vyznamovou a ¢asovou strukturu k niz se ménici identita jedince
muze vztahovat. Konstitutivni roli v naraci Zivotniho pfibéhu tvoii zapletka. (Ricouer,
2007) Ta usporadava nepredvidatelné a nahodilé udélosti Zivotniho pfibéhu do
smysluplného koherentniho celku obsahujiciho zacatek, stfed a konec. Tak jak se
z daného chaotického a fragmentarniho vypravéni o zivoté diky zapletce stava
vyznamuplny celek, tak probihd sjednoceni stejného a jiného v identité daného
jedince. Ricoeur tento proces popisuje v knize O sobé samém jako o jiném (2016)
nasledovné: , Vyprdavéni utviri identitu postavy, jiz bychom mohli nazvat jeji narativni
identitou, tim, Ze utvdri identitu vypravéného pribéhu. Identitu postavy tvori identita pribéhu”
(Ricoeur, 2016, str. 164). Narativni identita je tedy konstruovana pribéhem a identité
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postavy v pfibéhu pfedchdzi utvoreni zapletky. Ricoeur jedince uchopuje jako literarni
postavu pribéhu a vytvari tak analogii/paralelu mezi literarnim ptibéhem a pribéhem
lidského zivota.

7

Proces utvareni zapletky Ricoeur nazyva emplotment a vysvétluje ho v teorii troji
mimésis (Crowley, 2003). Koncept troji mimésis je nekdy také oznacovan jako
narativni oblouk, ktery vychdzi ze svéta zkuSenosti a na konci se do néj vraci (Hamar,

2008).

I. mimésis je predpokladem pro konstrukci zapletky. Aby mohla byt totiz zapletka
smysluplné ztvarnéna, musi mit nejdfiv tvirce pfibéhu predporozumeéni déni, o
kterém chce vypravét. K éemuz dochdzi diky tomu, Ze vypravéc zna svét kolem sebe
a symbolické, casové orientované lidské chovani. Je tak schopen identifikovat cile,
motivy ¢initele, okolnosti urcitého jednani a vyznamy symbol gest, texti a promluv.
Rozpoznava také casovou strukturu déni kolem sebe (Ricoeur, 2000). I. mimésis je tak
jakymsi substratem vypravéni, vypraveécskou prefiguraci (Hajek, Havlik, & Nekvapil,

2012).

II. mimésis vyrabi zapletku tak, Ze nenarativni predporozumeéni lidského chovani
neboli I. mimésis transformuje do nové uspofadaného vyznamového celku tak, Ze
propojuje jednotlivé udalosti a aktéry praktického svéta do pfibéhu nebo epizod
pfibéhu, které tvofi narativni jednotu (Hamar, 2008). Zapletka nesyntetizuje jen
udalosti, ale i dalsi heterogenni prvky jako nezamyslené okolnosti a objevy, pasivni a
aktivni iniciatory, konflikty, zvraty, cile, prostfedky, ndhody a planované udalosti.
Dale také v sobé slucuje ¢asovost ptfibéhu (Ricoeur, 2000). Na jedné strané zapletka
tvofi jednu casovou jednotku (pfibéh), na druhou obsahuje nékolik ¢asovych dimenzi.
Dimenzi casovosti 1ze rozlisit na stadia kulminace, zlomu, zpozdovani a re-kulminace.
Pfi kulminaci udalosti vrcholi a naznacuji tak, ze prijde zlom. Zlom majici paradoxni
povahu na prvni pohled rozrusuje naslednost déje a dalo by se tak fict, ze pfibéh se
kvtili nému zacind rozpadat. Je to pravé ale naopak. Zlom posouva d€j razantné dal
tim, ze rozviji déjové souvislosti a upozornuje na vyvrcholeni déje. Zpozdovani v tuto
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chvili maze plnit funkci prekazky v déji. Re-kulminace je pak casti, ktera referuje o
vyvrcholeni a zlomu (Hamar, 2008). Diky konfiguraci zapletky ziskava narace hlavni
pointu a zkuSenost vypravéce centralni myslenku, thel pohledu (Ricoeur, 2000).
Proces vzniku zapletky je kreativni imaginativni ¢innosti, nelze ale opomenout, ze
zarovent musi dodrzovat pravidla narativniho vypravéni, aby byla zapletka pouzitelna

a realisticka.

III. mimésis dovrsuje konfiguracni aktivitu. Vypravéni se vraci do praktického svéta
zkuSenosti tim, Ze je interpretovano posluchacem nebo ctenafem. Posluchad/ctenar
vnimad a snazi se pochopit, co mu vypraveéc sdili a zdroven prijaté informace
konfrontuje s vlastni Zivotni zkuSenosti a dochazi tak k jejich ¢astecné rekonfiguraci
(Hajek, Havlik, & Nekvapil, 2012). Znamena to, Ze usporadani zapletky neni nikdy
ukonceno a castecné probihd pfi dalSich prectenich nebo poslechnutich pfibéhu.
Narativni oblouk tak neni dokoncen v naraci, ale v aktu jeji interpretace. Na zapletce
se tak podili jak vypravé¢, tak ¢tendr. Otevienost intepretace pak vytvaii i prostor pro
proménlivost narativni identity. Kdykoli je jakdkoli ¢ast vypravéni aktualizovana,

dochazi ke zméné i v narativni identité (Hamar, 2008).

Pfi vypravéni muze dojit i k dekompozici narativniho fadu, a to v dasledku toho, ze
osobni identita si prochdzi krizi. Podle Ricouera k tomu dochazi, kdyz je prerusena
asisten¢ni funkce identity idem. Z obsahu idem cerpad identita ipse. Identita ipse se
v krizi nedokdze identifikovat snaplnénim identity idem. Dochazi tak
restrukturalizaci narativniho fadu a tim padem i ke zméné v narativni identité

(Ricoeur, 2016).

Troji mimésis jako narativni oblouk produkuje viceméné smysluplny p¥ibéh, na némz
se muze zakladat otazka ,kdo jsem”? Sjednocuje udalosti a zkuSenosti zivotniho
pfibéhu do vyznamu na zadkladé dodrzZeni narativniho fddu a pravidel. Pribéh je
zpodobnénim lidského jednéni a identity vypravéce, kterému porozumi jak samotny

autor, tak i posluchac.
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2. Jak se stat zidem/zidovkou?

Abych se mohla zabyvat problematikou vzniku a vyvoje Zidovské identity u Zen, které
konvertovaly k judaismu, je potfeba nejdfive pfedstavit, jak Zzidovstvi obecné
nastavuje podminky obrdceni se k Zidovstvi. Obsahem této kapitoly se proto stava
strucny pfehled toho, jak se clovék muZe stat Zidem podle zidovského naboZenského

prava halachy.

K zidovstvi 1ze pfistoupit dvéma zplisoby. Bud se jedinec narodi Zidovskeé matce nebo
konvertuje podle pravidel halachy. Na prvni pohled se mtize zdat, Ze podminky jsou
jasné a jednoduché. Pravidla jsou ale velice komplexni a zahrnuji mnoho detaild a

zevrubnych vyhrad.

Pfislusnost k Zidovstvi se pfeddva po matciné vétvi, coz se muze jevit jako velice
zvlastni v systému ndbozenstvi, ktery je zvelké casti patriarchdlni. Stanoveni
takového pravidla, ale mélo svoje opodstatnéné odtivodnéni. V biblickych ¢asech, kdy
se zasada vytvarela, byly velice ¢asté valky, ve kterych bylo béznou praxi, Ze bojovnici
znasilnovali Zeny svych nepratel. Zakon halachy se vyvinul tak, aby pomohl Zendm,
které jsou obétmi tohoto ¢inu tim, zZe ochranuje jejich nevinné déti tak, ze je pfijima do
zidovského spolecenstvi. Navic v zidovskych rodindch je to pravé Zena, ktera je
zodpovédnd za Zidovskou vychovu nejmensich déti a za spradvné vedenou Zidovskou
domacnost, kde naptiklad musi byt koSer strava. Lze tedy fici, Ze Zidovského ducha

déti dédi po matce (Spiegel, 2007).

Druhou cestou, jak se stat zidem, je konvertovat k judaismu. Konverze je akt cisté
nabozensky. Konvertita nim bezvyhradné pfijima vSechny ustanoveni psané Téry a
ustni tradice a zavazuje se k tomu je dodrZovat. Vstupuje tak do bozi pfitomnosti a
stava se pInopravnym véficim Zidem i p¥islusnikem naroda Izraele. Je tedy Z/Zidem,
jak z hlediska nabozenského, tak i z hlediska narodnostniho. Je tomu tak, protoze
podle Starého zakona Btith vyvedl Izraelity z egyptského otroctvi a pfedal jim Toru na

hofe Sinaj, vyvolil si je tak za Bozi ndrod, ktery bude zvéstovat jeho byti a ¢iny.
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Konvertita se tak také stava nedilnou soucasti Boziho naroda. Vysledek konverze

nelze zrusit (Mayer, 2010).

. 4

Konvertita je v Zidovstvi nazyvan dvéma zplsoby, které maji v podstaté stejny
vyznam. Prvnim zptisobem je v Tdéfe hebrejsky oznacovan v muzské rodé jako ger a
v Zenském gijoret, coZ znamena prichozi host prebyvajici v Zidovském spolecenstvi a
majici stejné prava jako rozeny Izraelita. Za druhé mtiZe jesté byt oznacen za proselytu,
coZ je fecké pojmenovani pro ¢lovéka, ktery se nenarodil jako Zid, ale dobrovolné
prijmul zdvazek dodrzovat Téru a micvot (ndbozenské predpisy) (Newman & Sivan,

1992).

Zidovské zakony pfesné stanovuji pravidla a postupy, které musi byt dodrzeny, aby
konverze byla platnd. KdyzZ se jedinec rozhodne pro obraceni se k judaismu, jeho prvni
kroky sméfuji k rabinovi, kterému poda Zadost. Ten ji mtZe nékolikrat odmitnout.
Testuje tak konvertitovo odhodlani se stat Zidem. Posléze po pfijeti zddosti se rabin
pfi jejim pfezkoumani hlavné soustfedi na proselytovi motivace. Podle halachy miiZe
byt ke konverzi pfipustén jen ten, kdo je hluboce presvédcen o své vire. Jiné divody
jsou zakdzany. Rabini se proto snazi odhalit a vyloucdit ty, ktefi maji postranni umysly
a prostfednictvim Zidovstvi chtéji ziskat napfiklad majetek, lepSi mocenské postaveni

nebo partnera/rku (Mayer, 2010).

Prestup kvuli siatku s Zidovskym partnerem/rkou neni pravné povolen, praxe je ale
jind. Rabini jsou v tomto ohledu nékdy shovivavéjsi. Jsou si totiz védomi, Ze pfipadné
odmitnuti by mohlo vést k tomu, Ze Zidovska ¢ast manZzelstvi by od Zidovstvi odpadla
a déti, které by z ného vzesly, by byly pro Zidovskou komunitu ztraceny. I v takovém
pfipadé, ale musi jedinec prokazovat v celém procesu konverze svou oddanost a

soundlezitost k zidovstvi (Spiegel, 2007).

KdyzZ je uznan proselyta jako autenticky uchaze¢, je vpustén do dalsi faze procesu
konverze. V tomto obdobi se musi naucit Pismo, zdkony a tradice, které musi

dodrzovat. Také se musi castecné naucit hebrejsky, aby se mohl modlit. Obrovské
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mnozstvi novych zdsad pak postupné prakticky implantuje do svého Zivota. Tato faze

miiZze trvat nékolik let. ZaleZi na rabinovi, kdy uzna, Ze konvertita je pripraven dalsi

krok (ibid).

Po studiu ¢eka konvertitu rabinsky soud (bejt din) skladajici se vétSinou ze tfi rabind.
Kandidat musi prokazat a potvrdit, Ze o prestup stoji, Ze chce byt soucasti zidovského
naroda, a Ze je pfipraven plnit vSechny prikazani Tory a ucencti (Mayer, 2010).
Rabinsky soud jako zastupce celého Zidovstva konvertitu pfijima mezi sebe a pravné

to potvrzuje listinou (Newman & Sivan, 1992).

U mtZu je pak jeSté podminkou obfizka (mila), kterd je vécnym symbolickym
spojenim muze a Boha. Po zahojeni rany se jesté muz pohrouzi do ritudlni lazné
(mikve). U Zen je proces konverze zavrSen pouze ritudlni koupeli. Pfi této prileZitosti
jesté konvertité ziskavaji Zidovské jméno, které si mohou sami vybrat, nebo jim je
predéleno rabiny. Je znamenim jejich nového narozeni. Bez splnéni téchto dvou
povinnosti je konverze neplatna. Dfive bylo jesté ukolem konvertity vykonat hofici
obét. Tou mél byt dobytek, dvé hrdlicky nebo dvé holoubata. Dnes se od této praktiky

opousti a ritudlni koupeli je konverze zavrsena (Mayer, 2010).

Konverze je jedinecnym procesem, na jehoz konci proselyta ziskava novou identitu,
jméno a zivotni styl. J[sou mu odpustény vSechny htichy. Podle judaismu se tak stava
zcela jinym clovékem, nez byl pfedtim. S jeho minulou existenci nema nic spole¢ného.
Nékde se uvadi, Zze by se konvertita v budoucnu nemél stykat se svou ,starou”
nezidovskou rodinou (Newman & Sivan, 1992), na druhou stranu jinde se piSe, ze
naopak ma konvertita stale povinnost ke svym nejbliz§im bez ohledu na naboZenské
vyznani (Mayer, 2010). Halacha upravuje vztah zidovské komunity k proselytim. Je
nepripustné, aby se ostatni zidé chovali ke konvertitim nepatficné. Je to v rozporu

s ndboZenskymi a moralnimi zdsadami judaismu (ibid).

Konverze k zidovstvi je ¢isté nabozensky proces, ktery probiha podle halachy a musi

byt stvrzen rabinskym soudem. Konvertita v ném pfijima vSechny pfikazani Tory a

19



Ustni tradice a zavazuje se k tomu, je dodrzovat. V okamziku vystoupeni z mikve
proselyta ziskava novy duchovni zZivot, identitu a jméno. Oficialné se stava soucasti

zidovskeé komunity.

3. Ortodoxni a liberalni Zidovskeé komunity — postaveni konvertitti a Zen

Zidovstvi se béhem dé&jin prométiovalo. V kratkosti a hodné zgeneralizované Ize fict,
Ze do Velké francouzské revoluce se judaismus vyvijel v ramci mezi, které vytycili
rabini v Talmudu. NaboZenské zdkony se povazovaly za svaté, tudizZ neménné, ale
presto ponechdvaly prostor pro intepretaci a prizptisobeni se podminkam. Mezi
zidovskymi komunitami tedy vznikaly urcité odchylky, ale stale vychazely ze stejného
zakladu. Poté co se Zidé emancipovali a ziskali plna obéanska prava ve spole¢nosti, se
vyvinuly dalsi sméry judaismu mezi, které patfi i liberdIni judaismu, nékdy také
nazyvany progresivni nebo reformni (Spiegel, 2007). Liberalni judaismus se vyrazné
li$1 od tradi¢niho ortodoxniho zidovstvi, jak v pohledu na konverzi, tak v pohledu na
zeny. Toto téma je pro praci dutlezité, proto budou jmenovany zdkladni rozdily

v téchto Zidovskych smérech s ohledem na téma postaveni Zen a konvertiti.

Primarnim a velice podstatnym rozdilem, od kterého se pak vyviji vSechny dalsi, je
pojimani Tory. V ortodoxnim zZidovstvi je Téra chdpdana jako uplna autorita, kterd se
nezpochybniuje a je platnd navzdy. Je ddna od Boha a zadny clovék ji nema pravo
meénit, nebo zpochybnit (Fishbane, 1996). Liberalni zidovstvi fika, Ze Téra je lidskym
produktem. Sepsali ji zboZzni muzi, kterym se btih zjevoval. Jde tedy také o
zvéstovanou viru, aviak zprostfedkovanou. Neni tedy nedotknutelnou. Zidovsti
liberalové fikaji, Ze na nafizeni (micvot) je tfeba pohliZet v historickém kontextu jejich
vzniku. Kdyz pfestanou byt uzitecné, mély by byt zménény tak, aby davaly smysl pro
dnedni moderni spolecnost. Nafizeni, které si uchovavaji, ptfijimaji s vétsi otevienosti,

nez je bézné u ortodoxniho sméru (Spiegel, 2007).

Ortodoxni zidé tuto otevienost u liberalnich zid vnimaji a neztotoznuji se s ni. Mtize

to pak vést k problémtim tykajici se konvertiti. Ortodoxni komunita nemusi chapat
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liberdlniho konvertitu jako plnopravného zida a nemusi ho tak pfijmout do svého
spoleCenstvi, nebo mu povolit snatek s ortodoxni Zidovkou nebo Zidem. Jedinou
moznosti pak je, Ze liberalni konvertita projde konverzni znovu, tentokrat ale
ortodoxni. Toto je pfedevSim problém v Izraeli. Izraelské sekularni statni pravo
uznava pravo navratu a obcanstvi vSem fadnym konvertitim bez rozdilt sméru
z jakého jejich konverze pochazi. Kazdy konvertita se tedy mtiZe odstéhovat do Izraele
a ziskat tam obcanstvi. Izraelsky rabinat ale spravuje ortodoxni vétev. Uzavfena

manzelstvi mezi liberalnimi Zidy navzajem nebo s ortodoxnimi nejsou platna. (ibid)

Co se tyce postaveni zen liberdlni judaismus uéinil radikdlni zmény k tomu, aby Zena
byla vice rovnocenna muzi. Bylo zruSeno oddélené sezeni v synagogach (mechica).
Zeny uz nadale nemusi sedét na galeriich, v zadnich oddélenych sekcich nebo za
prepazkami, mohou pobyvat v hlavni prostoru synagogy (Newman & Sivan, 1992).
Dale zacaly byt Zeny pocitany do minjanu, béhem bohosluzby mohou ¢ist z Téry, nebo
dokonce mohou bohosluzbu vést (Brumik, 2012). Také jim bylo povoleno zpivat ve
sborech v synagoze. Divky jsou zahrnuty do vzdélavacich naboZenskych programi.
Dokonce je Zenam zpfistupnén vstup do rabinskych seminaft. V soucasné dobé uz
pusobi nékolik desitek rabinek. (Renzetti & Curran, 2005) V ortodoxnim judaismu se
k témto reformam stavi odmitavé a ve svych postojich udrzuji status quo, ktery udava
halacha. Zeny se tedy nesmi podilet na bohosluzbach, v synagoze sedi oddélené od
muzli, nemaji povoleno se ndbozensky vzdélavat. Jejich tkolem je starost se o
domadcnost a déti. Vétsina ortodoxnich zidt ale toto rozdéleni roli zen a mtizu nechape
jako ponizujici pro Zeny. Vysvétluji to tak, Ze Zeny se ndbozensky vyjadfuji tim, ze
zachovavaji moralni cistotu domdcnosti, coz je srovnatelné s vyjadfenim muzskym

(ibid).

Liberalni a ortodoxni Zidovstvi jsou sméry, které se radikalné lisi ve svém pfistupu ke
konvertitim a k Zendm. Liberdlni judaismus je otevienéjsi. Snazi se Zidovské nafizeni
prizpusobit tak, aby vyhovovalo dnesnimu modernimu ¢lovéku. S tim se neztotoziuje

ortodoxni judaismus, ktery dodrzuje zidovskou tradici v ptivodni verzi, protoze tak
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byla preddna od boha. Mezi sméry pak vznikaji problémy ohledné pozadavki na
konvertity. Ortodoxni judaismus odmitd prijmout liberdlni konvertity za plnopravné
zidy. Co se tyce Zenského postaveni liberdlni judaismus se snazi povznést Zenu na

urovent muze. S tim se ortodoxie neidentifikuje.

4. Antropologicky vyzkum konverze

Konverzi chapu jako jeden zustfednich pojmt mého vyzkumu, proto ho

v nasledujicim textu konceptualizuji a definuji v rdmci studia kulturni antropologie.

Koncem 20. stoleti a zacatkem 21. stoleti dochdzi v kulturni antropologii, konkrétné v
antropologii naboZenstvi, k oziveni studia konverze. Antropologové se navraci ke
zkoumani spojitosti mezi ndbozenstvim a identitou, a to proto, Ze spolecnost se méni
neocekdvanym zpusobem. Pfedpoklad, Ze sekuldrni moderni stat s byrokratickym
aparatem nahradi ve spolecnosti ndbozenstvi se nenapliiuje. Globalni ekonomie a
sekuldrni nacionalismus nabizeji jen nejistou budoucnost a nejasné odpovédi na
zivotni dilemata. Naopak svétova ndbozenstvi na tyto otazky maji odpovéd. Lidé jsou
tak ndboZenstvimi fascinovani a v jejich Zivotech hraji ¢im dal vétsi roli (Austin-Broos,
2003). Dynamika pfichod nebo pfechodti mezi ndboZenskymi vyznanimi je ¢im dal
vétsi. Charismatické a letni¢ni hnuti se $ifi po celém svété. V Evropé a Severni Americe
budi pozornost konverze k novym naboZenskym hnutim. Buddhistické obnovy jsou
¢im dél béznéjsi v Indii, jihovychodni Asii i v zdpadnim svété. K isldmu pfistoupilo
nékolik miliond lidi v Africe, Asii, Evropé i Severni Americe (Rambo, 2003). Spolu s

naboZenstvim tak konverze spoluutvari a preorientovava spolecensky Zzivot.

Antropologové Siroce zkoumaji kontext, ve kterém se konverze a nabozenské zmény
odehravaji. Zabyvaji se prvnim kontaktem jedince s ndbozenstvim, jeho procesem
motivovani a rozhodnuti se k obraceni se k vife. Vénuji se také samotném ritudlu
konverze. Pozoruji, jak se vyviji vztah nového prichoziho clena a véfici komunity

(ibid). Zaméfuji se tak na reprezentaci a fenomenologii, ale vzdy se vraci k praxi
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spolecenského zivota, v niZ jsou vyznamy ztélesnény a udrzovany (Austin-Broos,

2003).

V ramci antropologického vyzkumu konverze socidlni védci navazuji dlouhodobé
vztahy s véficimi a ndboZenskymi komunitami, ke kterym se v rdmci vyzkumu casto
vraci. Poskytuji tak analyzu a vhled do dlouhodobych disledkii nabozenské zmény.
Tim se antropologické badani o konverzi lisi od psychologického a sociologického,
které vytvari synchronni studie nabizejici portréty konverze v jednom konkrétnim

okamziku (Rambo, 2003).

Psycholog naboZenstvi Lewis R. Rambo pfinos antropologického vyzkumu konverze
spatfuje v teoretické flexibilité. Popisuje antropologickou praci jako nespéchajici
s vykladem dat a nevnucujici se do rigidnich teoretickych vykladd. Naopak ji ma za
rozvaznou, vyhybajici se undhlenym a zgeneralizovanym zavérim. Studie tak
ziskavaji na hodnoté diky schopnosti akceptace komplexnosti fenoménu a védomi, Ze
konverze je zdrojem debat, konfliktti a neustdlého prehodnocovani v ramci kazdé
naboZenské komunity. Konkrétné jmenuje Rambo vyzkumy Simona Colemana,

Andrewa Bucksera, Roberta T. Andersona a Marie Pia Di Belly (ibid).

Budoucnost zkoumani konverze sméfuje k multidisciplindrnimu pfistupu. Koncept
nabozenské premény je tak komplexni, Ze vyzaduje trvalé a systematické nasazeni
zdrojii z antropologie, historie, psychologie, religionistiky, sociologie a kognitivni
védy. Kazda disciplina totiz pfichdzi s jinou metodou a perspektivou k prozkoumani
celé fady aspektti a dimenzi konverze. Praktické uskutecnéni takového projektu je ale

velice slozité a moc k nému zatim nedochazi (ibid).

5. Antropologicka definice konverze

Jednotnd, presné vymezujici definice konverze neexistuje, coz jeji zkoumdni
problematizuje. Navic samotné slovo konverze je zatiZeno kfestanskym étosem
pochazejici uz z doby sv. Pavla. Ten si prosel necekané nahlym obracenim. Radikalné

svou loajalni Zidovskou viru a pfesvédceni pfeménil na kiestanskou kvili mytickému
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zazitku s bohem. Pasivné se stal obéti vnéjsi sily. Tato pfedstava konverze se prevazné
udrzuje ve vefejném spolecenském minéni dodnes. Socidlni védci ji ale kritizuji a

nepfiklani se k ni (Rambo, 2003).

Odborné pokusy o pochopeni konverze v minulosti ¢asto vytvarely teorie, Ze jde o
jakousi formu synkretismu, nebo absolutni zmény osobnosti spojené s psychickou
tisni nebo poruchou. Néktefi se ji snazili zadrzet v konkrétni uddlosti, jini ji vid€li jako
rozptylenou. Konverze je ale mnohem sloZit€jsi a robustnéjsi proces, ktery si lze
predstavit jako pfechod nebo obraceni se od néceho k nééemu. Zpocatku miiZze ptisobit
jako experiment, ale je zamérnou zménou v urcité formé a sméru. Ma konkrétni
pravidla a postupy, které jsou rozmanité napfi¢ ndboZenskymi systémy. Nékteré
konverze zahrnuji fyzické zkousky, jiné se soustfedi na rozvoj viry a védéni, nebo oba

zpusoby kombinuji (Austin-Broos, 2003).

Byt konvertovan znamend pfeorientovat se, pfenastavit se, znovu se identifikovat.
Zahrnuje to nékolik rtiznych vzajemné propojenych zptsobti transformace spojenych
s ucenim a integraci znalosti a zkuSenosti. Konvertita se zaclefiuje do novych forem
socialni praxe a viry, do ritudlnich praktik. Ziskdva svoji somatickou zkuSenost byt
véficim dané ndbozenské komunity. Tento vyvoj neni okamzity, je rozloZen v case a
miize trvat nékolik let. Konverze tak tvori konzistentni pfechod, kdy se jedinec snazi

najit své misto ve svété a spolecnosti. Hled4 lidskou sounélezitost (ibid).

Dilezité je zdtraznit, Ze pfeména osobnosti neprobiha jen niterné, ale i vefejné.
Konvertita navazuje nové vztahy v ndbozenské komunité a jeho pfijeti do spolecenstvi
je klicové v procesu stavani se véficim. VétSina ndbozenstvi totiz k jeho spravnému
vyznavani vyzaduje byt soucasti dané nabozenské skupiny (ibid).

Konverzi nelze pojimat jako absolutni rozchod s pfedchozim spole¢enskym Zivotem.
Obraz konverze jako komplexniho pietvoieni neni uchopitelny. Emeritni profesorka

kulturni antropologie Diane Austin-Broos to vysvétluje tim, Ze kulturni bytost sama

sebe nikdy nemuze tipIlné poznat, natoz se odmitnout. MtiZe se pouze tcastnit kultury
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tak, ze spolupracuje na projektech, které usiluji o poprenti jeji minulosti (Austin-Broos,
2003). Navic individudlni lidska zkuSenost je tak rozmanita, tfistiva a neusporadana,
Ze Uuplné obraceni je cilem, na kterém je nutné neustale pracovat. Neni to produkt,
ktery se stane a zlistane navzdy. Ve skutecnosti tedy neni Zadna konverze tiplna a

dokonala (Rambo, 2003).

Jak tedy ale probihd proces pfijeti nové nabozenské identity? , Vzhledem k tomu, Ze
kulturni presvédCeni a praktiky formuji zkuSenost, a Ze vyznam ndboZenského jazyka a ritudlu
je zaloZen na vtelené zkusenosti, konvertite zpocatku chapou symboliku a jazyk sveho pfijatého
naboZenstvi pres filtr svého piivodniho jazyka a svétondzoru. To plati nejen pro predstavy, ale
také pro gesta, drZeni téla a ritualy, které zahrnuji hluboce zakofenéné asociace a naucené
vztahy mezi télesnou praxi a vnitinimi stavy védomi” '(Norris, 2003, str. 171). Konvertita
tak pfijimd novy soubor pfesvédcéeni prostfednictvim téch starSich v ramci jeho

existujiciho svétondzoru a identity.

Toto ztélesnéni ma tfi dtsledky, kdyz jedinec dobrovolné pfistoupi k duchovnimu
obréaceni. Za prvé, i kdyz konvertita proziva prechod jako preorientovani se na novy
nabozensky systém viry, ke konverzi se rozhodl prfedevSim proto, ze vybrané
nabozenstvi je v souladu s jeho jiZ existujicimi presvédcenimi a pocity. Religionistce
Rebecce S. Norris respondenti popisuji tuto situaci tak, Ze najednou se citili jako doma,

méli pocit, Ze jsou kompletni, Ze to k nim patfi, a vZdycky toho byli soucasti (ibid).

Poté, co clovek v daném nabozenstvi rozpozna néco, co odpovida jeho vnitini potfebé
a zjisti, Ze to je pro néj ta spravna tradice, zacne se pfizplisobovat vife a praktikdm
prijatého naboZenstvi. V tomto bodé pfichazi druhy diisledek ztélesnéni. Konvertité
pristupuji k pravidlim a ritudlim prijatého ndbozZenstvi dvéma zptisoby. Bud je
striktné a horlivé dodrZuji, nebo si selektivné vybiraji, co budou a nebudou vyznavat.
Trvéani na aplném , ponoreni se” do prijatého ndbozenstvi mtize souviset s pocitem

neautenticity. Skute¢nost, Ze konvertita pfichazi k nové pfijatému ndboZenstvi optikou

1 Vlastni pteklad
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jiz existujici kultury, vytvari zkuSenost, Ze se neciti byt clenem nové tradice.
Dtislednym dodrzovanim norem se tak snazi tento pocit prekonat (ibid). Silné toto
mohou zazit konvertité k judaismu s Zidovskymi koreny, ktefi ale podle halachy
nejsou legitimnimi Zidy, a tak musi konvertovat. PokousSeji se byt, co nejvice Zidy na
zakladé svého vykonu, kdyz jim byla odepfena moZnost, byt Zidem od narozeni
(Buckser, 2003). Druha forma selektivniho jedndni je zaloZena na jiz zavedenych
identitach a idejich konvertity. Pfijima praktiky a presvédceni, které se shoduji s jeho
predem stanovenymi kulturnimi zasadami. Tato tendence miize vychazet z pocitu
nezavislosti, svobody volby a potfeby individualismu. Jedinec si tak utvari svoji
jedine¢nou osobni spiritualitu, ktera mtize zahrnovat prvky i dalSich ndboZenstvi.
V této fazi je velice obtizné celit jakymkoli rozporim mezi starym a novym

svétonazorem (Norris, 2003).

»Za tieti, protoze svétondzor konvertity neexistuje pouze jako abstraktni ideje, ale také jako
ztélesnéna realita, praktikovani ptijatého nabozenstvi vyzZaduje nejen postupné osvojovdini si
vyznamu terminil a konceptii zaloZenych na jazyce a symbolech jiné kultury, ale také provddéni
ritudlnich pozic a gest vyzZadujicich rekvalifikaci hluboce zakotenénych somatickych reakci”?
(Norris, 2003, str. 171). Opakujici se kazdodenni zkuSenosti a enkulturaci se
konvertujici postupné fyzicky a emocidlné uci a zapamatovava si, co dané pojmy a
gesta znamenaji, jak je ma performovat a prozivat. I tak se ale jeho pojeti jakéhokoli
terminu (napf. modlitba) nebo ritudlni praktiky (napf. znameni kfize) z prevzaté
tradice bude liSit od pojeti rodilého praktikujiciho. Ndbozenskda identita konvertity

vznika dlouhym procesem internalizace a dale se vyviji cely Zivot.

Jak uz bylo zminéno vyse, konverze je neredukovatelné spolecenskym aktem.
Konvertita vstupuje do mnozstvi novych vztahi a socidlnich siti v ndbozenské
komunité. Na zdkladé tohoto déni se nabozenské spolecenstvi potyka s nékolika
problémy. Musi naptiklad fesit, jak socializuje nové konvertity, nebo jaké stanovi

kritéria pro prokazani, Ze motivace vedouci ke konverzi jsou upfimné a autentické, a

2 Vlastni pteklad
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kdo tyto dilemata mtize zodpovédné rozhodovat. Odpovédi na tyto otazky pak maji
vliv na celou vnitini politiku, socidlni organizaci a sebepochopeni ndboZenské
skupiny. V naboZenskych kolektivech, kde jsou hranice ¢lenstvi sporné, nebo kde je
kolektiv rozdélen na nékolik protichtidnych frakci, se rozhodnuti ohledné toho, jaka
by skupina méla byt a koho by méla zahrnovat, mtiZe stat jednim z nejcitlivéjSich a
nejvic rozdélujicich momentd (Buckser, 2003). Z této diskuze vyplyvaji na povrch
tvorici se hranice mezi dil¢imi sméry ndboZenské komunity a jejich podoby

argumentace.

Cim vice neshod a ambivalenci se vytvofi, tim bude intenzita konfliktu vétsi a pozice
konvertiti zatizenéjsi. Konvertita je v tomto vyjednavani stavén prostfedim do pozice
nefadného véficiho a je mu pfipisovan primdarné status konvertity, se kterym se poji
trvalé symbolické a praktické dusledky. Pfi konstrukci své naboZenské identity i tento
status akcentuje. Konvertita v sobé tak fesi konflikty typu: jednotlivec versus skupina,

volba versus povinnost, objektivni pravo versus subjektivni zkusenost (ibid).

Konverze je dlouhodoby konzistentni pfechod k ndbozenstvi, ktery ma dand pravidla
a postupy na zdakladé nabozenského systému, do kterého dany jedinec vstupuje.
V procesu obracenti je jeho naboZenska identita zkonstruovana jim samotnym i jeho
okolim. Pfi osvojovani si novych termint, vyznamii, symbold a praktik pouziva uz jiz
jeho existujici chdpani kulturniho prostfedi a postupné si vytvaii novy svétonazor.
Klicové je pak ijeho oficidlni a vefejné prijmuti do ndbozenské komunity. To mtize ve
spolecenstvi vyvolat oslavy a utvrzeni v jejim sebepojeti, ale i konflikty a rozbroje. Ty
se pak mohou otisknout v pfistupech clent komunity ke konvertitovi a v jeho

nabozenské identité.
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II. Vyzkumna cast
1. Metodologie

V této kapitole se vénuji metodologické casti prace. Objasnim zde vyzkumné téma,
zaméfeni a vyzkumné metody krealizaci vyzkumného Setfeni. Ddle bliZe
charakterizuji vyzkumny vzorek participanti a techniky, které jsem vyuzila pfi

realizaci vyzkumu a nasledné interpretaci dat.

1. 1 Cile vyzkumu

V bakalafska praci si kladu za cil, pomoci zachyceni Zivotnich pfibéhii Zidovskych
konvertitek, analyzovat vytvareni a vyvijeni jejich zZidovské identity béhem zivota.
V jejich narativu se snazim najit, jak se jejich Zidovska identita vytvarela, za jakych
okolnosti a z jakych divodi se ménj, jak ji samy Zeny definuji a co pro né znamena.
Také se vyzkum soustfedi na to, jak konvertitky interpretuji a zvyznamnuji proces

konverze vdi své identité.

Cilem analyzy Zivotnich pfibéhti ale neni odhaleni ,skute¢né” Zité vrstvy zkusenosti,
ale jak prostfednictvim zapletky ve svém zivotnim pfibéhu konvertitky vytvari
vyznamy udalosti a jak tyto vyznamy uspofdddvaji, a jak tento proces vytvaii a

vyjevuje jejich Zidovskou identitu, kterou disponuji ve své Zité realité.

Vysledky prace mohou pfinést cenné poznatky o tom, jak se mtize vytvaret a vyvijet
nabozenska identita u Zen v ¢eském prostfedi, které je povazovano prevazné za
ateistické (Cesky statisticky ufad, 2022). Prace mtiZe tak vytvofit prostor pro diskuzi o
Zenské ndbozenské identité, ktery v ¢eském prostfedi neni moc rozvijen, i kdyZ osobni

spiritualita a ndboZenskost je soucasti kazdého jedince.

Doufam také v to, Ze prace podpofi rozbiti stereotypniho vnimani konvertitek v ¢eské
spolecnosti, na které je nahlizeno jako na zvlastni jedince, ktefi rychle, radikalné a

nahle zménily sviij zivot kvili vife. Po konverzi ji pak vasnivé a nekriticky vyznavaji.
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Stfedem a smyslem jejich zivota je pouze ndbozenstvi. M4 prace se snazi ukazat, ze

obracenti se k Zidovstvi a prijmuti viry je postupny komplexni proces.
1.2 Vyzkumné otazky

Hlavni otazkou bakalafské prace je: Jak se vytviri a vyjevuje Zidovskd identita v Zivotnich

pribézich konvertitek k Zidovstvi? Co pro né znamend byt Zidovkou?

Vedlejsi otazky, rozpracovavajici hlavni otazku, zni:

1. Jak Zeny interpretuji proni setkdani s judaismem, co to pro né znamenalo?

2. Jak Zeny prozivaly proces stdvini se véficim? Jaké motivace mély k tomu se stit
zidovkou?

3. Jakou roli hrdla konverze v procesu stivini se Zidovkou? Byl to pravé moment, kdy se
staly Zidovkou?

4. Jak Zeny chipou své Zidovstoi od té doby, co jsou oficialné soucdsti zidovské komunity?

5. Jaky maji vztah Zeny jako konvertitky z liberdlnich smérii k ortodoxni Zidovské

komunité? Ovliviiuje jejich identitu to, Ze pochizi z liberdlnich smérii.

Soucasti ndvrhu prace byla i druha hlavni vyzkumna otazka: P#i jakych prileZitostech a
situacich je Zidovskd identita konvertitek zvyznamiiovina/umensovina a proc tomu tak je? Pri
realizaci vyzkumu a po konzultaci s vedouci prace bylo jasné, Ze tuto otdzku lze
zodpovédét jen na zdkladé intenzivniho zticastnéného pozorovani zivota konvertitek.
To z ¢asovych a organizacnich divodii nebylo mozné uskutec¢nit. Navic se prvni
hlavni vyzkumnd otdzka rozvinula natolik, Ze se stala pro praci nosnou sama o sobé.
Druhou otdzku tedy z prace vynechdm. Ziistdva mi ale inspiraci pro moji diplomovou

praci.
1. 3 Vybér vyzkumné metody a techniky

Pro vyzkum jsem zvolila kvalitativni narativni/biografickou metodu, diky které mohu
vyvoj zidovské identity u Zen sledovat v jeho komplexnéjsi podobé. Také mi umoziuje
pozorovat, jak proménu zidovské identity konstruuji samotné Zeny. Biografickou

metodu jsem pak doplnila polostrukturovanymi rozhovory, diky kterym jsem se
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mohla ziskat vice detaild a proniknout tak vice do hloubky Zivotnich pfibéhti a

niterného procesu vytvareni Zidovské identity.

Podle narativni metody respondent prostfednictvim vypravéni strukturuje,
organizuje a interpretuje svoji Zivotni zkuSenost. Vyzkumnikovym tukolem je
shromdzdit a zaznamenat respondentovy Zivotni zkuSenosti, které se nachdzi
v jednotlivych epizodach a jsou ovlivnény danou situaci a kulturnim kontextem, a
usporadat je do koherentniho celku (Creswell, 2007). ,V této souvislosti rozliSujeme
v ramci narativntho vyzkumu tii navzdajem se prekryvajici urovné vyprdveéni: pribéhy
vypravéné ucastniky studie, ddle interpretace provedena vyzkumnikem (pfibéh o pribézich) a
konecné pribéh konstruovany cCtendarem na zikladé ptibéhu participantii a vyzkumnika.
Vijznam se tak stdvd spole¢mym produktem participanta, vijzkumnika a Ctendfe” (Rihacek,
Cermak, Hytych, & Kolektiv, 2013, str. 76). Jde tedy o dialogickou interpretaci, v ramci
niZ jsou vyzkumnad Setfeni zavisld na zpétné vazbé participanti vyzkumu. Validita
narativniho vyzkumu tak spociva v divéryhodnosti, ktera zahrnuje koherenci,

smysluplnost, sd€lnost a dialogi¢nost (ibid).

1.4 Vyzkumny vzorek

Pro vyzkum jsem oslovila ¢eské Zeny, které konvertovaly k zidovstvi. Uz pred
zahdjenim vyzkumu jsem védéla, Ze ziskat kontakty na clenky ceské Zidovské
komunity, nebude lehké. Zidovské vyznani je jednim znejméné zastoupenych
nabozenstvi v Ceské republice (Cesky statisticky ufad, 2022). Navic vici okolni
spolecnosti Zidovské komunity ptlisobi rezervované az nepfistupné. V prvni fazi
hledani respondentek mi pomohly moje kamaradky studujici judaistiku a pani
doktorka z katedry religionistiky Univerzity Palackého. Pfedaly mi kontakty na
osoby, které jsou v castém styku s cleny Zidovskych obci. Z téch se staly moje

gatekeepers. Poskytly mi nékolik kontakt na konvertitky. Pozdé&ji jsem dalsi

participantky ziskala metodou snéhovou koule.
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Celkem jsem oslovila 10 konvertitek skrze email nebo socialni sit Facebook. Hodné Zen
bohuZel rozhovor odmitalo s tim, Ze se nechtéji o tak niterném tématu svétovat. Také
zminovaly, Ze se boji, Ze je nékdo pozna, i presto ze budou anonymizovany. Nakonec

se mi podafilo mluvit s péti konvertitkami.

Vysledny vyzkumny vzorek obsahuje ¢tyfi Zeny ceského ptivodu v rozmezi 28-50 let,
které konvertovaly k Zidovstvi skrze reformni Zidovskou komunitu Bejt Simcha
pusobici v Praze. VSechny pochazeji z rodin, které nemaji ndboZenské zdzemi. Tti
respondentky jsou vysokoskolsky vzdélané a poprvé se s Zidovstvim potkaly na
stiedni $kole. Ctvrta respondentka tispésné absolvovala dvé stfedni skoly a poprvé
poznala Zidovstvi pfi pobytu v Izraeli. Jedna participantka pfistoupila k rabinskému
soudu v Praze, ostatni v Bratislavé. V dobé vyzkumu vSechny Zeny aktivné vyznavaly
svoji viru a byly soucasti Zidovské komunity. Patou Zenu, se kterou jsem vedla

rozhovor, jsem z vyzkumného vzorku vyloudila, protoze konvertovala k moderné

ortodoxnimu sméru v Izraeli, kde Zije uz osm let.

1. 5 Realizace a podoba vyzkumnych rozhovoru

Vramci vyzkumu jsem dohromady uskutecnila sedm rozhovori se ctyfmi
respondentkami. VSechny probéhly online formou videohovoru vzhledem k velké
vzdalenosti, kterd by pfi osobnich setkanich zptisobila velkou ¢asovou a organizaéni
narocnost. Také byly vSechny rozhovory se souhlasem respondentek nahravany

k pozdéjsimu prepisu a analyze. Setkani probihala v pribéhu zimy 2022/2023.

Rozhovory jsem fidila ve dvou etapach. Nejdfive jsem s respondentkami vedla
biografické interview. Na jeho zacdatku jsem vzdycky Zenu poprosila, aby mi
povypravéla o své zivotni cesté k zidovstvi. Nechala jsem ji volné povidat a konverzaci
jsem udrzovala dal jen pfikyvovanim bez zmény tématu. Po volné naraci
respondentky nasledovala druha ¢ast rozhovoru, kde jsem se doptdvala na detaily.
Otazky se tykaly ndboZenského ptivodu jeji rodiny, prvniho setkani s zidovstvim,

motivaci ke konverzi, vnimani konverze jako ritudlu, Zidovské komunity a jej
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spiritudlni budoucnosti. Také jsem se ji tdzala na to, jak pristupuje k ortodoxnimu
judaismu, ktery ji neuznava jako Zidovku. Po prvnim biografickém rozhovoru jsem
zjistila, Ze vyznam Zidovského jména, které si konvertitky vybiraji pfi konverzi velice
dobre reflektuje jejich pojeti nabozenské identity. Proto jsem otazku na nové Zidovské

jméno také zaradila.

Po biografickém rozhovoru a jeho zpracovani s vyjimkou jedné respondentky jsem
vzdy zjistila, Ze urcité téma se v povidani ztratilo. Bud se zamluvilo jinym tématem,
nebylo dovysvétleno, nebo plisobilo zmate¢né. Proto jsem pak pro kaZzdou
respondentku vytvofila sadu otdzek na miru a domluvila dalsi setkdni. Diky nému
jsem doplnila chybéjici informace a v rozebiranych tématech jsem se dostala vice do

hloubky.

Rozhovory hodnotim jako vydafené. Zeny sice v prvnich chvilich piisobily nejisté,
jakmile se ale rozpovidaly, tak z nich nejistota a pochyby opadly a rozhovor se nesl
v uvolnéné atmosfére, ve které se nestydély svéfit. Na zacatku vyzkumu jsem méla
obavy, Ze online forma rozhovort bude ¢init problémy z hlediska technického a
zhlediska navdzani kontaktu. Poditace jsem v rozhovoru vnimala jako
nepiekonatelnou hranici, kterd zabrani vytvofit pfijemnou atmosféru pro sdileni.
Pravé moznd naopak diky téhle distanci, kterd vytvofila jakysi odstup ode mé, se

respondentky nebaly svéfit a projevit emoce.

1.6 Etické otdzky spojené s vedenim vyzkumnych rozhovoru

S vyzkumem a realizaci vyzkumnych rozhovorti se poji etické otdzky, které se tykaiji
predevsim anonymizace respondentek. Od zacatku vyzkumu jsem si uvédomovala,
ze respondentky sdili velice citlivé informace. Uz pfi prvnim jejich osloveni jsem
zduaraznovala, Ze bude jejich osoba v bakalafské praci anonymizovana, a Ze vse, co mi

sdéli, nebude kromé zavérecné prace nikde jinde Sifeno.

Pfi rozhovorech jsem byla svédkem velice silnych jedine¢nych Zivotnich pfibéhti.

Spletité zivotni cesty zen mi v urcitych situacich pfipadaly az neuvéftitelné, proto jsem
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se rozhodla na jejich pocest, jim misto jmen vytvofit pfezdivky podle toho, jak na mé
v rozhovoru pusobily. Prezdivky participantek zné€ji Bojovnice, Profesionalka,

Intelektualka a Hrdinka.

1.7 Metody vyhodnocovani a interpretace dat

Ve své bakalaiské praci a vyzkumu jsem data zpracovala pomoci grafického
znazornéni jednotlivych biografickych Zivotnich linek respondentek. Vizualizace
biografii velice dobfe umoZnila vidét posloupnost Zivotnich udalosti, jejich pficiny,
kontext a vyusténi. Odhalila tak i postupny a dlouhodoby proces vzniku a vyvoje
zidovské identity u konvertitek. Graficka zndzornéni uvedu u vysledki analyzy a

intepretace dat u danych biografii.

2. Prezentace vysledkii analyzy a interpretace dat

2.1 Biografie Hrdinky

Hrdinka pochézi z Mikulova z ateistické rodiny, kterd nema Zadné Zidovské koteny.
Sice byla pokiténa, ale vSichni pfibuzni i ona to brali jako formalitu. NdboZenstvi se
v jejim détstvi neprojevovalo a nijak ji neovlivnilo. Na stfedni Skole v rodném mésté
se Hrdinka poprvé potkala s judaismem. Dozvédéla se o ném zakladni informace, ale
povazovala ho za ,, mrtvé ndbozenstvi”. Nedokdzala si predstavit, Ze existuji lidé, ktefi
zidovstvi vyznavaji a fidi se jim. O par let pozdé&ji na vysoké Skole se jeji vnimani
véficich lidi posunulo. UvaZovala o nich jako ,0 nékom, kdo je uplné mimo”.
Nébozenska identita u Hrdinky v tomto obdobi prakticky neexistovala. Prvni setkdni
s judaismem ji nijak nezasahlo. O spiritudlni Zivot respondentka neméla zajem. Zpétné

to sama interpretuje tak, Ze Zddnému ndbozenstvi nedala Sanci.

Po vysoké skole se Hrdinka vypravila na dvoutydenni staz do Izraele, kde nikdy
predtim nebyla. Pfi pfistavani letadla méla pocit, Ze se vraci domt. Svij prozitek

povazovala za iracionalni a zpochybrovala ho.
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H: ,Jd jsem si v tu chvili myslela, Ze jsem se zblaznila. Rikdm tak dobry, tak predtim
jsem byla docela vystresovand. Tohle byla moje proni velka cesta, kdy jsem byla 2 tydny mimo
... domov, a jesté v tak daleké zemi. Tak jsem z toho byla takova ...tak jsem si fikala ... jako jo

... mne cvaklo v hlave.”

Béhem staze se ale pocit domova a prijeti potvrzoval. Hrdinka v nemocnici, kde
pracovala, potkala lidi, ktefi ji pfijmuli a nesoudili. Necitila se uZ jako outsider.
Uvédomovala si ale, Ze je pro okolni prostfedi cizinkou, neZidovkou. O to vic pro ni
bylo vyznamnéjsi, Ze byla prijata. DalSim stéZejnim momentem pro ni byla navstéva

Zdi narku.

H: ,, Ale tfeba kdyz jsem byla poprvé u Zdi ndiku, tak jsem citila hrozné energii. Prosté

jsem citila, Ze za tim néco je.

Pozdéji s pomoci psychoterapeutky si tento zazitek reflektovala jako projev souznéni
mezi ni a izraelskou spolecnosti, ktery vznikl na zadkladé zkuSenosti proziti traumatu.
Hrdinka popisuje izraelskou spolecnost jako tu, ktera pfes vSechny nesndze dokdzala
preZzit, bojovat za sebe a vzkvétat, i pfes to Ze je na Blizkém vychodé osamocend. Dosla
tak k zavéru, Ze mentalita Zidd se podoba té jeji, coZ ji dodalo pocit prinaleZitosti.
Zacala se zabyvat zidovstvim. Pfizndva ale, Ze v tomto bodé ji spiSe zajimala izraelska

kultura a mentalita.

V téchto dvou zazitcich mtZeme sledovat, jak Hrdinka zacina inklinovat k judaismu
diky tomu, Ze v ném nachézi soulad s jejimi jiZ existujicimi presvédcenimi a pocity.
Konvertitka zacina pfijimat novy soubor presvédcéeni prostfednictvim téch starSich
v ramci jejiho existujiciho svétonazoru a identity. Tak popisuje prvni fazi internalizace
nabozenské identity zminéna religionistka Norris. Jeji respondenti méli stejné jako
Hrdinka nenadalé a na prvni pohled neopodstatnéné pocity domova a sounalezitosti

k danému ndboZenstvi.

Po navratu do Ceské republiky se zdjem o judaismus u Hrdinky prohloubil. Zacala

navstévovat kurzy hebrejstiny v Brné a po prestéhovani i v Praze v reformni
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komunité. Také se sebevzdélavala tim, ze cetla spoustu knih s Zidovskou tématikou.
Studium brala spiS jako formu zdbavy, pfi které objevuje novou kulturu. V uceni byla

ale velice motivovana predchozimi zazitky.

Klicovou udalosti, ktera ji ve vnimani Zidovstvi posunula dale, byla dalsi cesta do
Izraele. Pfi ndvstévé kamarddky dosla uvédoméni, Ze existuje btith, a Ze se ma stat
zidovskou, Ze je to prileZitost pro jeji novy zacatek, pro novy Zivot. Symbolicky se jeji
rozhodnuti potvrdilo tim, Ze se zrovna slavil Zidovsky novy rok. Ze Zidovstvi jako

kulturni fascinace a konicku se tak stala Zivotni cesta.

Hrdinka se vtomto Zivotnim obdobi ¢im dal vice ztotoziuje s pfesvédcenim, Ze
zidovskad identita se podoba té jeji. Snazi se ji ¢im dal vice pozndavat. V Izraeli pak
dochdzi k minéni, Ze Zidovstvi je pro ni tou spravnou volbou, protoZe ji nedava jen
pocit sounaleZitosti, ale i obrovskou silu a podporu, jak se vypofadat s problémy a
posunout se dal. Lze tak fict, Ze prvni faze internalizace Zidovské identity vrcholi.
Druhd faze podle Norris obsahuje pfizplisobovani se vife a praktikdm pfijatého

naboZenstvi. Hrdinc¢in pribéh tak i dal pokracuje.

Po navratu domt se Hrdinka rozhodla, Ze konvertuje, ale vahala kvtli naro¢nosti a
zdlouhavosti procesu. Uvazlivé si proto dala rocni lhiitu, ve které si dala za tikol
implementovat do svého Zivota, co nejvice z zidovstvi — navstévovat zidovskou
komunitu, bohosluzby, dodrzovat slaveni vSech zidovskych svatk(, dale se
sebevzdélavat. Reformni komunita, do které pravidelné dochazela, ji pfijala vrele.
Postupné si tam nachazela ptatele. Po roce si byla jen jesté vice jista, Ze stat se Zidovkou

je spravné rozhodnuti.

Pfi svém rozvoji stavani se zidovkou Hrdinka absolvovala dvakrat konzervativni
zidovskou Skolu JeSivu v Jeruzalémé, kde studovala Talmud a halachu. Béhem pobytu
si intenzivné prohloubila znalosti diky tomu, Ze mohla diskutovat s dalsimi Zidy a jeji
kazdodenni Zivot zahrnoval Zidovské praktiky. Hrdinka se diky tomu citila ¢im dal

vice sebejistéjsi v zidovské identité.
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H: ,Myslela jsem, Ze musim udélat konverzi, abych se stala Zidovkou. Po ndvratu to

citim tak, Ze konverze mi potvrdi, Ze Zidovka jsem.”

Z vypravéni lze vyvodit, Ze Zidovska identita se u respondentky postupné tvofi a
vyviji na zdkladé transformacnich procesti, kterymi si prochazi. Krok po kroku se
Hrdinka pfeorientovava a znovu se identifikuje tim, Ze do svého chovani a mysleni
integruje nové znalosti a zkuSenosti. Tvofi si svoji individudlni spiritualitu. Diky tomu
se povazuje za zidovku dfiv, nez projde procesem konverze. Pro nabozenskou identitu
je ale dulezité i formalni pfijeti komunitou.

Po navratu do Prahy prisla vétsi kolize. Hrdinka se rozhodla konvertovat ke
konzervativnimu sméru v zZidovstvi. To ale bohuZel ztroskotalo z organizacnich
davodd, protozZe konzervativni prazskd komunita ma malé zastoupeni clenti a moc se
nerozviji, navic zacala pandemie koronaviru, kterd vSechno jesté vice zkomplikovala.
K témto komplikacim se pfidaly i dalsi osobni problémy Hrdinky. Zdtraznuje ale, Ze
se viibec netykaly viry. Byla odhodlana konvertovat a nikdy nelitovala toho, ze se
rozhodla ke konverzi. Zpétné toto obdobi reflektuje jako osobni selhdni, které se ale
v zivoté déje, diilezité je jit dal.

O rok pozdéji se Hrdince povedlo konvertovat pfes reformni komunitu v Praze.
Rabinsky soud ji pfijmul do Zidovské komunity a pfedal ji oficidlni list, Ze je Zidovkou.
O mésic pozdéji byla konverze dovrSena ritudlnim ponofenim v mikvi v Berliné.
Prabéh konverze, jak ho popsala Hrdinka, se shoduje s halachickymi pravidly pro
konverzi. Az na vyjimku, kdy se konvertitka nesetkala s Zddnym odmitnutim od

rabina pfi podani Zadosti o konverzi.

Vyslovené to Hrdinka netika, ale z tonu jejiho hlasu jde poznat, Ze je na sebe pysSna.
Jde zni upfimna ryzi radost. Je vdécna rabinovi za jeho usilovnhou podporu.
Vyzdvihuje celou liberdlni komunitu za vfelost, ptatelskost a otevienost v pritbéhu

konverze i po ni. Jejich chovani se k ni nikdy nezménilo.
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Na jednu stranu Hrdinka vysvétluje, Ze konverze v jejim kazdodennim Zzivoté nic

nezmeénila, na druhou popisuje, Ze ticast na naboZenskych aktivitach je jina.

H: , Ted’ jsem si uvédomila, ty jo ji se taky pocitam do minjamu. To byl vlastné ten
okamzik, kdy mi to teprve doslo. A pak se mi to takhle stalo jesté nékolikrdt. ... To byl asi ten
nejuétsi zlom, kdy jsem si uvédomila, Ze uz jako fakt se nejen citim jako Zidovka, ale i to moje

okoli prosté zunéjsku mé vnimaji jako Zidovku. To byl asi docela zlom.”

.7

Konverze se pro vyvoj Hrdinciny zidovské identity stala stéZejni v tom smyslu, Ze jeji
zidovska prislusnost se stala vefejnou zaleZitosti. I kdyZ uz predtim byla soucasti
komunity a citila se byt Zidovkou, konverze ji dodala oficidlni status. Tim ale vyvoj

zidovské identity v jejim zivoté nekondi.

H: , Jako kdyby ta konverze pro mé to byly spis takové pijimacky na vysokou skolu. Ze

vlastné tim neni nic uzavieno, ale naopak teprve se to rozjizdi.”

Konvertitka se od konverze déle vzdélava. Budoucnost spatfuje v dalsim poznavani
zidovstvi i sama sebe. Konverze ji dale motivovala k tomu se zlepSovat, byt lepsi
zidovkou. Lze fici, ze Hrdinka se dostava do tfeti faze v teorii Norris, kterd nikdy
nekon¢i a zahrnuje neustdlou rekvalifikaci ndboZenskych vyznamt, konceptt,

ritudlnich praktik a gest. Hrdinc¢ina identita se bude vyvijet dal po cely Zivot.

Pri konverzi si Hrdinka vybrala Zidovské jméno, které je esencidlné spojeno s prvni
konvertitkou v zidovstvi viibec, protoze se sni ztotoziiuje a je hrdd na to, ze je
konvertitkou. Zaroven si ale ponechdva svoje civilni jméno. To je velice silné spjato
s jejl osobnosti i rodinou. Konvertitka tim, Ze si ponechdva obé jména, spojuje tak
v sobé své minulé i soucasné ja. Hrdinka se neodstfihdva od jejtho minulého Zivota.
Neni ani zcela novym ¢lovékem po konverzi. Jeji identita se proménila, ta minuld zcela
nezmizela. Tim se potvrzuje predpoklad antropolozky Austin-Broos, ktera tvrdi, Ze
konverze neni absolutnim rozchodem s predchozim spolecenskym Zzivotem a
identitou. Do budoucna Hrdinka pfemysli, Ze pfi mozném stéhovani do Izraele by si

pridala jesté dalsi jméno. Ptsobi to tak, ze svoji identitu chce jesté vice zjedinecnit.
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Hrdinka si prosla liberdlni konverzi a je soucasti reformni komunity. Nikdy
neuvazovala o tom, Ze by konvertovala ortodoxné. Méla by totiZ pocit, Ze ortodoxni
zidovstvi by ji jako Zenu svazovalo a diskriminovalo. Liberalni hodnoty by si nedala
vzit. Zasady ortodoxniho Zidovstvi ohledné Zen nepovazuje za relevantni, a proto
neovliviuji jeji Zidovskou identitu. Komunita, do které dochazi, ji pfijima, a to je

dilezité.
2.2 Biografie Intelektualky

Intelektudlka pochdzi z Jablonce nad Nisou z rodiny, ktera ma vzdalené Zidovské
kofeny. Podle Zidovského prava uz ale nejsou natolik signifikantni, aby ji zidé
povazovali za Zidovku. Béhem jejiho détstvi v rodiné nikdo Zidovstvi ani jiné
naboZenstvi nevyznaval. Poprvé se sjudaismem Intelektudlka potkala ve ¢tvrtém
ro¢niku, kdy se zdkladni Skolou jela na vylet do Osvétimi. Navstéva koncentracniho

taboru pro ni byla velice emotivni. Stala se silnym zazZitkem, ktery v ni zanechal stopu.

Na stfedni skole se pak Intelektudlka zacala zajimat o nadboZenstvi obecné. Fascinace
zidovstvim ale prevazovala nad vSemi ostatnimi. Ve 14 letech byla Intelektualka
rozhodnuta, ze chce konvertovat k zidovstvi. Védéla, ze to realné zatim nelze
uskutecnit, ale snila o tom. Stalo se to jejim budoucim cilem. Aniz by byla Intelektualka

dotazovana, snazila se vysvétlit, pro¢ u ni doslo k takovému vyvoji.

I: , Ja nemdm jako Zddny logicky a dobry zditvodnéni, proc jako vlastné. Obcas Fikdam,
Ze kdybych byvala véfila na gilgul3, tak bych fekla, Ze jsem v Osvétimi chytla néjakou dusi. Ale
vzhledem k tomu, Ze na gigul nevéfim, tak prosté nevim.” (ptisobi rozéilen€)
Vysvétleni, zahrnujici zidovskou esoteriku a zazitek z Osvétimi, neni pro

Intelektudlku dostate¢né validni. Postrada totiz logiku, které si velice cenni. Rozciluje

ji, Ze neumi vyjadfit, pro¢ doslo k takovému vyvoji. Mohla by tomu tak lépe

3 Gilgul je Zidovsky koncept prevtélovani &i putovéni dusi, ktery je souéasti Zidovské ezoteriky. Duse
zemrelého vnikne do téla Zivé bytosti, kterou si vybere na zakladé svého poslani souvisejici s jeho
minulym Zivotem (Helena & Horyna, 2003).
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porozumét. Na druhou stranu, i kdyz ale rozumové zdavodnéni postrada, své
rozhodnuti pfijima. Toto obdobi v Zivoté konvertitky lze interpretovat podle teorie
religionistky Norris jako zacatek procesu tvorby naboZenské identity. Na zakladé
svého ptivodu a silného zazitku spojeného s osudem zidi se Intelektudlka zacala vice
zajimat o Zidovstvi. Jak o ném postupné zjistovala vice informaci, uvédomovala si, zZe
je to pro ni ta spravna tradice. Pfi hledani svych hodnot v Zivoté se zacala ztotozriovat
s hodnotami a Zivotnim stylem, jaké nastavuje Zidovstvi. NaboZenstvi, ke kterému se
rozhodla konvertovat, si tak castecné vybrala na zakladé svych jiZz existujicich
predchozich zkuSenosti, castecné ale také, protoze touZzi po tom, aby jeji presvédceni a

svétondzor v budoucnosti byly utvafeny Zidovstvim.

V pribéhu dalsich let zdjem o konverzi ale upadl. Na vysoké skole si Intelektualka

nasla pfitele, ktery nebyl zid.

I: ,, Ta otdzka konverze pro mé viceméné usnula, protoZe to by se oboje nedalo skloubit

dohromady. Prosté jsem to odsunula stranou, i kdyz mé to furt zajimalo.”

Po rozchodu se Intelektualka pokusila o rozvijeni jeji ndboZenské identity tim, Ze
navstévovala kurzy Zidovstvi v konzervativni komunité v Praze. Styl vyucovani a
pristupu ji ale v kurzech nevyhovoval. Navic si prochdzela komplikovanym obdobim

v osobnim Zivoté. Pokus o zahdjeni konverze tak nakonec padnul.

Po uplynuti del$i doby si ale respondentka nasla cestu do reformni Zidovské

.7

komunity. Tentokrat pro ni hodiny do tvodu do judaismu byly inspirujici. Daly ji
velky souhrn znalosti, ale také ji poskytly prostor pro premysleni a ujastiovanti si jeji
pozice, priorit a hodnot v zivoté. Timto procesem se Intelektualka nechala unaset. O
par mésicti pozdéji byla presvédcéenad, ze chce konvertovat. To uz ale bydlela ve Francii,
kam se pfestéhovala za praci. Nakonec to dopadlo tak, Ze se na konverzi pfipravovala
s rabinem ve Francii, ale rabinskym soudem a mikvi prosla v Bratislavé pod zastitou

reformni komunity, kam dochézela dfive. Pfiprava na konverzi trvala rok. Béhem

ného se Intelektudlka dale vzdélavala a do svého Zivota zafazovala zidovské praktiky.
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Rabin se stal jejim vzorem. Byla nadSena z toho, jak ji rozsifoval obzory a tim ji
podnécoval k dalSimu badani o Zidovstvi a o sobé samé. Nebyl v zddném pripadé

direktivnim uditelem.

Lze zaznamenat, Ze Zidovskd identita u Intelektualky vznikala v priibéhu casu.
Postupné se seznamovala a identifikovala s Zidovskymi koncepty a praktikami. Sviij
zivot pfeorientovavala skrze uceni a integraci svych znalosti a zkuSenosti. Vytvarela
si svoji osobni spiritualitu. Kliovy vyznam prfi tvorbé Zidovské identity u
Intelektualky hral prostor a ¢as pro premysleni a oteviena mysl. Bylo pro ni dileZité
poznavat rtizné zidovské perspektivy a svobodné o nich diskutovat. Poznavala tak
zidovstvi a samu sebe. Intelektudlka si tak prochazela druhou fazi internalizace
naboZenské identity religionistky Norris, kterd zahrnuje pfizptisobovani se vire a

praktikdm vybraného naboZenstvi.

Samotnd konverze pro Zidovskou identitu Intelektudlky byla stéZejni ve dvou bodech.
Za prvé jeji osobni pocit, Ze je Zidovkou, byl stvrzen. Za druhé byla komunitou pfijata

jako jeji plnopravna soucast.

I: ,,Ale ten fakt, ten moment, Ze vds ostatni pocitaji do minjanu, miiZete byt vyvolané

k tore. UzZ je to jako doopravdy. Je to strasné dillezity.”

Intelektudlka zdtraziuje, ze konvertovala prostiednictvim liberdlni Zzidovské
komunity, ale ne k Zidovskému liberalnimu sméru. Upozoriuje tak na to, Ze se nechce
Skatulkovat a uzavfit do jednoho sméru, ale mit otevienou mysl jak kvtili sobé a svému

rozvoji, tak kvli respektu vici ostatnim zidtim z jinych smérd.

Pfi konverzi si Intelektudlka vybrala dvé zidovskd jména. Prvnim vzdava holt a vdék
liberdlnimu judaismu, ktery umoznil Zendm studovat a rozvijet se po ndboZenské
strance. Druhym naopak projevuje respekt tradicnimu judaismu, ktery si vazi zen jako
matek. Intelektudlka v sobé tak spojuje kontrast, ktery je pro pojeti jeji Zenské identity

zasadni.
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Vyvoj zidovské identity Intelektualky konverzi nekondi. Jeji identita se dale upevniuje.
Intelektualka popisuje, jak se jesté dlouho po konverzi ucila jemnym komunikaénim

dovednostem s ostatnimi zidy.

1., Clovék za téch par let, co si odZil, tak se toho spoustu naucil. Urcité kdyz je v procesu
konverze a pak tésné po ni, tak urcité nékomu slapne na kuvi oko. ... Nauci se neprudit ostatni

min praktikujici a neslapat na kuti oka tém co jsou vice praktikujici”

Béhem kontaktu s Zidy z riznych smériti a zazemi Intelektudlka vnimala a postupné
zacala rozliSovat vyznamy rtiznych situaci a kontextti. Mohla pak lépe vybalancovat
své projevy v zidovské spolecnosti a pripadné si ujasnit, co pro ni dana situace
znamena. Intelektudlka tak rekvalifikuje vyznamy konceptd, ritudlnich praktik a gest.
Toto chovani 1ze zasadit do tfeti faze teorie tvorby ndboZenskeé identity religionistky

Norris.

Dale se také po konverzi Intelektudlka zacala vice angazovat v chodu komunity.
Naucila se ¢ist z Tory, aby mohla vést bohosluzby jako chazanka. V osobnim zZivoté se
postupem casu stavala ¢im dal vice praktikujici. Reflektuje, Ze by tim asi vice zapadala
do konzervativniho sméru, ale radsi ztistava v liberdlni komunité, kde ma jako zena
zarucenou rovnopravnost spocivajici ve svobodé mysleni, vzdélavani a projevovani
svych nazord. Zidovska identita Intelektualky tak v sobé kombinuje vice smért

zidovstvi dohromady.

Intelektudlka ma v soucasné dobé manzela a malého syna. Jeji muz je Zid a vyznava
7idovské liberalni hodnoty. Zidovska svatba a zisk statusu manZelky podle
Intelektudlky jeji Zidovskou identitu neproménil. AZ to, Ze se stala matkou, ji zasahlo.
Pro svého syna chce byt vzorem a spravné ho vychovavat v Zidovském duchu. Casto
ale tape v tom, jak mu slozité véci predat tak, aby je pochopil. Uvédomuje si, Ze ji chybi
zkusSenost, kterou by ziskala, kdyz by jeji rodic¢e vychovali v zidovskych hodnotach.
SnaZzi se to dohnat pomoci vychovnych Zidovskych knih nebo ji jeji Zidovsti blizci

zprostredkovavaji jejich zkuSenosti. Intelektudlka si ale neni jistd, jestli to staci. V této
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pozici 1ze sledovat, jak status konvertitky je uréitym zptisobem pro Intelektualku

omezujici a svazujici. Snazi se s tim bojovat dalsim rozvijenim své Zidovské identity.

Co se tyce liberalni komunity, Intelektualka se nikdy necitila byt omezovana tim, Ze je
konvertitka nebo Zena. Védomi, Ze ortodoxni komunita ji nepovazuje za Zidovku,
neresila, protoZe ji nebyla soucasti. Do budoucna ale hrozi, Ze liberalni komunita, do
nichZ dochdzi, se rozpadne kvili rozdilnym pohlediim na jeji sméfovani mezi rabinem
a komunitni radou. Dalsi nejblizsi mozna komunita, kterou by s rodinou mohla
navstévovat, je ortodoxni. Musela by ale scelou rodinou nejdfiv ortodoxné
konvertovat, coz by bylo naro¢né, ale hlavné nepiijemné a ponizujici. Intelektudlka by
tak pfiSla o reformni hodnoty a pfileZitosti, které jsou pro ni klicové. Jeji Zidovska
identita by tak musela projit razantni zménou. Intelektualka zdtiraznuje, Ze jestli se

tomuto kroku ptijde vyhnout, udéla to.

2. 3 Biografie Bojovnice

Bojovnice je o nékolik let starsi neZ ostatni respondentky ve vyzkumu. Své détstvi a
mladi prozila v dobé komunismu. I proto mozna vyrtstala v ateistické rodiné, kde
naboZenstvi nebylo nijak pfitomno. Bojovnice si béhem svého zivota prosla velice
téZkymi a bolestivymi udalostmi, které mély vliv i na jeji ndboZenskou, posléze

zidovskou identitu.

Prvni Zivotni rdna pfichdzi hned v jejich détskych letech, kdy ji sexudlné zneuzival jeji
otec. Pro malou Bojovnici to byla tak traumatizujici zaleZzitost, Ze jeji mozek toto déni
uplné vytésnil. Do svych skoro padesati let Bojovnice Zila s tim, Ze si nepamatuje své
détstvi a netusi proc. Jak tomuto odhaleni doslo popisu dale v textu. Ted budu daéle

sledovat jeji Zivotni linku.

Bojovnice vystudovala dvé stfedni Skoly. Pfi studiu si nasla znamost a otéhotnéla tésné
pred maturitni zkouskou. Méla pocit, ze obrovsky zklamala a zarover se bala, co bude
dal. Téhotenstvi v zacatcich tajila pfed vSemi, kromé své matky. V prvnich mésicich

téhotenstvi Bojovnice o nenarozené dité pfisla. Pfirozeny potrat neskutecné zattasl jeji
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psychikou. Rodina ani partner vtomto tézkém obdobi Bojovnici nepodporili.
Bojovnice se kviili tomu chtéla s partnerem rozejit, dlouho ale vyckavala, protoze se
bala konfliktu. KdyZ se nakonec odhodlala, partner ji vyhroZoval, Ze se kvli ni zabije.
I v tomhle pfipadé Bojovnice nenasla oporu ve své rodiné. Jeji matka ji pfemlouvala,
at to zkusi s partnerem jesté vydrzet. Bojovnice se uz v tuto chvili vzeprela. Partnera

opustila a odstéhovala se do Prahy.

V Praze se v kratké dobé zamilovala do dalSiho partnera, se kterym zacala hned i
bydlet. Kdyz partner dokoncil vysokou Skolu, odstéhovala se s nim za praci do jeho
rodného mésta Nachoda, kde Zzili v byté spolu s jeho rodici. Po usazeni v Nachodé
nasledovala uspéchand svatba, kterou iniciovala hlavné matka partnera. Bojovnice
celkové reflektuje tchynino chovani vicdi ni jako hranicici s Sikanou. Jesté vice pak
kulminovalo, kdyZ Bojovnice otéhotnéla. BohuZel i toto téhotenstvi skoncilo
neuspésné. Doktofi posléze zjistili, Ze Bojovnice uz nikdy nebude mit moct déti. Celé
toto obdobi bylo dalsi obrovskou psychickou zatézi pro Bojovnici. Nakonec se ale

znovu vzeprela a s manZelem se odstéhovala od jeho rodiny do Jablonce nad Nisou.

Pobyt v Jablonci ptisobil jako novy zacdatek. Bojovnice se svéfuje, Ze zde poprvé citila
svobodu a lasku. To ji dodalo obrovskou energii, kterou se rozhodla sméfovat
k pokustim stat se matkou. To se ji nakonec povedlo a hned dvakrat. Béhem rizikovych
téhotenstvich a vychovy malych synt se manzel Bojovnice zménil. O déti se nikdy
poradné nestaral a o manzelku ztratil zdjem. Jeho chovani vyustilo v nevéru, dluhy a
domaci nasili. V tomto obdobi se Bojovnice poprvé setkala s judaismem. Par mésicti
zila srodinou v Izraeli kvili manzelové zaméstnani. O Zidovstvi se ale viibec

nezajimala.

Krize v manzelstvi trvala sedm let. Za nefungujici vztah Bojovnice vinila sama sebe.
Méla pocit, Ze neni dobrou madmou ani manzelkou. Nikde nenasla pochopeni ani
pomoc. Jeji silné pocity ménécennosti a pocit bezvychodné situace vyvrcholily

v uvaZovani o sebevrazdé. Nakonec to ale neudélala kviili svym détem.
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Jako posledni zachranu ji napadlo si precist bibli. Za mésic precetla Stary zdkon, kde
nasla tvrzeni, Ze btth pomuZe lidem, ktefi se k nému obrati celym svym srdcem a dusi.
Dodalo ji to nadé€ji, Ze existuje btih, ktery by ji mohl pomoci. Na druhou stranu to
zpochybnovala. Méla pocit, Ze uz se doopravdy zblaznila. I pfesto se pokusila v jedem
moment boha poprosit o pomoc v nejvétsi pokore a upfimnosti. V tu chvili se na kolem
ni objevily dvojité duhy, jeji celé télo brnélo, intenzivné citila spoustu emoci
dohromady. Duhy byly dtkazem, Ze ji bth slysi, coz pro ni bylo velice dulezité.
Najednou od n€koho ziskala podporu. Méla v nékom zastani. Uvéfila tak v boha. Jesté
v den zdzraku se rozhodla, Ze se bude chovat tak, jak to btth vyZaduje. Aby to zjistila,
chtéla ¢ist dal bibli. Nebyla toho ale schopna. Intenzivni zaZitek ji tak vycerpal, Ze na

to uz neméla energii. Byl to pro ni znameni, Ze ma jit cestou Starého zdkona.

Bojovnice uvétila v boha na zakladé mystického zaZitku. Neznamena to, ale Ze vznikla
i jeji celkova Zidovska identita. Mysticky zazitek jen Bojovnici motivoval k tomu, aby
se o zidovstvi zacala zajimat a postupné zacala vytvaret Zidovskou identitu. Bojovnice
doufala, ze zidovstvi ji vyvede zbezvychodné situace, Ze ji pomulZe zachranit
manzelstvi, vychovavat déti a nauciji chovat se tak, aby jeji rodina fungovala. VSechny
rodinné problémy a konflikty chtéla vyfesit skrze sebe, protoze si vSechno davala za
vinu. Tato situace spiSe nezapada do prvni faze teorie o tvofici se ndbozenské identité
religionistiky Norris. Bojovnice se nerozhodla dané nabozenstvi vyznavat, protoze
bylo vsouladu sjejimi jiz existujicimi pfesvédéenimi. Ve vybraném ndbozenstvi

hledala zachranu, néco, co ji pomiize jeji chovani a mysleni zménit.

Nasledné bojovnice zkousela dodrzovat vse, co je napsano ve Starém zakoné. Zasady
byly velice slozité podany a Bojovnice se je snazila dodrzovat, ale nebyla si jista, jestli
to déla spravné. Nejistota v ni pak vyvolavala strach, Ze se na ni bih bude zlobit.
Hledala tak nékoho, kdo by ji s tim pomohl. Po urcitych peripetiich i se syny navstivila
liberalni komunitu na severu Cech, kde je vfele pfivital pfedseda Zidovské obce.
Rodina za nim pak néjakou dobu dojizdéla a seznamovala se s Zidovskymi koncepty,

praktikami a komunitou. Poté co se predseda obce ujistil, Ze Bojovnice i jeji synové

44



jsou o konverzi presvédceni, jim doporucil kurzy reformni komunity v Praze, které na
ni pfipravuji. Bojovnice byla z kurzti nadSena. Biblické nesrozumitelné komplikované
zasady a pravidla ji byly vysvétleny ve srozumitelné podobé, takZe jim porozuméla a

mohla je dodrZovat v dnesni dobé.

V tomto obdobi 1ze sledovat, jak se Bojovnice prizptisobuje Zidovskeé vife a praktikdm.
Vytvari a rozviji tak svoji Zidovskou identitu. Zapada tak do druhé faze teorie o

internalizaci ndboZenské identity religionistky Norris.

Béhem piiprav na konverzi Bojovnice vidéla dokumentarni film o Soa. P¥i jeho
sledovani si uvédomila, Ze uz je zidovkou. Citila, Ze se s ostatnimi Zidy ztotoZnuje.
Tento pocit pfindlezitosti k Zidiim by mohl vyplyvat ze spolecné zkuSenosti proziti

traumatu, jak ho naptiklad interpretuje i respondentka Hrdinka.

Po absolvovani kurzii byla zaddost o konverzi Bojovnice a jejich synii rabinem
odmitnuta. Rabin jim doporudil, at svou konverzi jesté zvazi a poptipadé dal studuji
a dodrzuji Zidovskeé zvyky. Bojovnice a synové se nevzdali a pokracovali dal. Nakonec
byli ke konverzi pfipusténi a rabinsky soud je uznal za pravoplatné Zidy a oficidlné je

prijal do Zidovského spolecenstvi.

Konverze byla pro Zidovskou identitu Bojovnice stézejni. Uvédomila si, Ze k judaismu
uz ji nevede zminény mysticky zazitek, ale ze v Zidovstvi véfi a vyznava ho, protoze
diky nému si vytvafi Zivotni hodnoty a priority. Dava ji také silu tyto hodnoty

vyznavat. Je tak silnéjsi, sebejistéjsi clovékem a lepsi matkou.
B: ,,Méla jsme nadstavbu, kterd je nadcasovd, kde ¢lovék najde pristav v kazdy dobé.”

Také pro Bojovnici byl diileZity respekt a uznani, kterého se ji dostalo od rabinti béhem
bejt dinu. Poprvé ji nékdo pochvalil a vyjadril tim tak, ze si ji vazi jako clovéka, Ze stoji
o jeji pritomnost v komunité. Konverze a vytvareni zidovské identity je u Bojovnice
spojeno s transformaci jejiho chovani a mySleni. Tato transformace ale nebyla
okamzitd. Naopak byl to postupny pfechod, pfi kterém se Bojovnice znovu

identifikovala.
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Pii konverzi si Bojovnice vybrala nové jméno i p¥fjmeni. Zidovské jméno si zvolila tak,
aby uz nikdy nemohla popfit, Ze je zidovkou. A doplnila ho pfijmenim, kterym
vyjadfila, kdy konverze probéhla. Zménou jména i pfijmeni se Bojovnice snazi

odprostit od minulosti a vytvorit si novy Zivot s novym jménem.

Konverze vyvoj zidovské identity u Bojovnice neskondil. Tim, Ze prostfednictvim

zidovstvi Bojovnice zacala vérit sama sobé, dodala ji to odvahu resit dalsi problémy.

B: ,,A kdyz to shrnu od konverze si mi nedélo vse lepsi, ale naopak jsem odkryvala véci

v rodiné, ktery jsem dfiv neunesla.”

Pri psychoterapii Bojovnice odhalila, Ze své détstvi si nepamatuje, protoZe byla otcem
sexualné zneuzivana. Pochopila tak i to, proc se ve svych mladych letech podceriovala,
proc¢ nebyla schopna ¢elit dominanci, pro¢ si vybirala Spatné partnery a pro¢ ocetiovala

projevy jejich lasky prostfednictvim ublizovani.

V soucasné dobé je Bojovnice aktivni Zidovkou v reformni komunité. Vi, Ze ji
ortodoxni smér Zidovstvi nepovaZzuje za zidovku, jesté se snim ale nesetkala.
Ortodoxni spoleCenstvi oceniuje, protoze uchovava tradici a v dneSni spolecnosti
chrani hodnoty rodiny. Na druhou stranu se ji ale nelibi, jak se ortodoxni smér
vyvysuje nad ostatni a neni tak pokorny. Podle ni je dtilezité se navzajem respektovat

a vzdélavat.

Do budoucna se Bojovnice chce o Zidovstvi dozvidat vice. Ma se jesté mnoho co ucit.
Také si chce udrzet sebereflexi a pfijima, Ze jesté udé€la v zivoté chyby. S pomoci své
zidovské viry je ale prekond a posune se dal. Lze tak fici, Ze Bojovnice se nachdazi ve
tfeti staddiu teorie internalizace ndboZenské identity, ve které probihd rekvalifikace

nabozenskych vyznamt, konceptti ale i ritudlnich praktik.

2. 4 Biografie Profesionalky

Profesionalka pochdzi z rodiny, kde nikdo zadné naboZenstvi nevyznaval. Na stfedni

Skole pfi vyuce spoleCenskych véd ji nabozenstvi spolu s filozofii zaujalo. Zacala si

46



zjiStovat o téchto tématech vice informaci. Hodné ji z ndboZenskych systémi
tascinovalo Zidovstvi. Pfi vybéru vysokoskolského oboru tak nevahala a prihlasila se

na judaistiku a filozofii.

Zidovstvi tak dlouho dobu pro Profesionalku predstavovalo védecky zajem. V ramci
badani navstévovala reformni Zidovskou komunitu v Praze. Bavilo ji sledovat déni
v zidovské spole¢nosti. Radda tzv. nahliZela pod poklicku. Jeji chovani 1ze interpretovat

tak, Ze zastavala vici komunité a zidovstvi védecky outsider pristup.

Cas straveny v komunité se ale ¢im dal vice navySoval. Profesiondlka si tam nasla
partnera a kamarady. Cim ddl vice si pfipadala jako pfirozend soucast spolecenstvi.
Zacala tak poznavat zidovstvi z insider perspektivy. Nakonec zjistila, ze ji tento thel

pohledu vyhovuje vic. Nasla v sobé viru v zidovstvi.
P: ,Méla jsem pocit, Ze to vSechno do sebe zapada, ma to smysl.”

V tomto bodé 1ze sledovat, jak se zac¢ind u Profesionalky vytvaret zidovska identita.
Zidovstvi ji poskytuje hodnoty a Zivotni styl, ktery chce vést. Ma pocit, Ze to je pro ni

ta spravna tradice. Proces internalizace jeji Zidovské identity je tak zahdjen.

Profesiondlka zazadala o konverzi a setkala s pfedsedou komunity. Ten shledal jeji
motivy ke konverzi jako upfimné. Nastalo tak v zivoté Profesionalky obdobi pfiprav.
Studium hebrejstiny a halachy bylo snadné. VétSinu znala z univerzitniho studia.
liturgicky prozila cely Zidovsky rok. Béhem ného byla jesté dvakrat prezkouSena
rabinem, ktery ji pfipadné poradil, na co se ma jesté vice zaméfit.

Profesionalka si tak prochazela druhou fazi tvorby nabozenské identity podle teorie
Norris, kdy se pfizptisobovala vife a ritudlnim praktikdm vybraného ndbozZenstvi.

Profesiondlka si tak na zdkladé uceni a integraci novych koncepti a vyznami

vytvarela svoji jedinecnou osobni spiritualitu a s tim i Zidovskou identitu.
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Po roce ptiprav Profesiondlka pfistoupila k rabinskému soudu a posléze absolvovala
ritudlni ponofeni v mikvi. Ocekdvala, Ze konverze jako vefejné stvrzeni jeji
prinalezitosti k Zidovstvi, na ni bude mit transformacni dopad. Ale nestalo se tak.
Uvédomila si, Ze se stavala Zidovkou uz dlouhou dobu, Ze to byl postupny proces.
Svym uvédoménim Profesiondlka potvrzuje antropologickou definici konverze, ktera
fika, Ze konvertita se stava véficim krok po kroku tak, Ze prenastavuje a

preorientovava se prostfednictvim uceni a integraci ziskanych znalosti a zkuSenosti.

Pfi procesu konverze si Profesiondlka vybrala nové zidovské jméno, které symbolizuje
basen, pisenl. Profesiondlka totiz rada zpiva, ale stydi se. Zidovské jméno ji ma
pfipominat, Ze se nema bat zkouset nové véci a tim tak zlepSovat sviij Zivot. U

seberozvoje ji uz vzdy bude pomahat jeji Zidovska vira.

Dal$im vyznamnym milnikem pro Profesiondlku bylo dokonceni doktoratu
z judaistiky. Splnila si tak sviij sen byt védkyni. Byla Stastnd, Ze mtZe na univerzité
ucit o judaismu. Zjistila ale, Ze ostatni pracovni napli védkyné ji nevyhovuje. Mezitim
zacala dobrovolniéit v Zidovské komunité. Vedla tam kurzy o Zidovstvi pro déti.
Lektorska prace ji moc napliiovala. Po dlouhém rozvazovani a hledani svého poslani
nakonec Profesiondlka dosla piesvédceni, Ze by se méla stat rabinkou. Pfihlasila se tak

do rabinského progresivniho seminafe.

V dobé vyzkumu byla Profesiondlka v poslednim ro¢niku semindre. Své studium
reflektuje jako velice obohacujici. Cim vice se dostava do problematiky a je ve vétsim
kontaktu s komunitou jako lektor, tim vice se utvrzuje v tom, Ze ji prace rabinky sedi,
Ze ma lidem co nabidnout. Postupné si tak buduje pocit jistoty. V Zidovstvi naléza
smysl zivotniho poslani.

Seminaf ji, na rozdil od univerzitniho studia, dal prilezitost potkat a prozkoumavat
rtizné sméry zidovstvi. Rozsifil ji tak obzory. Jeji Zidovska identita se tak dale rozvijela.
Profesionalka popisuje, ze zboznuje svobodu, diky niz si mtize vybirat z riznych

zidovskych interpretaci a vytvaret tak svoji jedine¢nou osobni spiritualitu. Jeji vira se
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tak vic a vic upeviiuje. Lze tak sledovat, Ze u Profesionalky se napliiuje tfeti fazi teorie
internalizace ndaboZenske identity, ve které dochazi k proméndm chapani

naboZenskych konceptti, vyznamu ale i ritualnich praktik.

Profesiondlka zdtraziuje, Ze v roli rabinky jeji osobni spiritualita nehraje roli. Jako
rabinka nemtiZe upfednostriovat, co je dobré pro ni, ale co je dobré pro komunitu. Chce
dal$im Zidtm zprostfedkovat védéni, podnitit v nich diskuzi, nasmérovat, popostr¢it
je v rozvijeni jejich viry. Profesiondlka tak vytvari urcitou multiplicitu své zidovské

identity.

Liberdlni komunita Profesionadlku podporuje v jejim rabinském vzdélavani. Ovsem
néktefi ¢lenové ortodoxni Zidovské obce maji jiny ndzor. Nesouhlasi s tim, Ze by se
rabinkou méla stat Zena a konvertitka. Profesionalka se tak setkava i s pokusy, které
se ji snazi zdiskreditovat. Profesiondlka se vyhyba mluvit o tom, jestli ji to zrafiuje nebo
jinak ovliviiuje. Plisobi to tak, Ze v tomhle tématu si kolem sebe postavila zed, ktera ji
zakazuje projevovat emoce. Kdyby totiZ emoce projevila, mohlo by to byt pouzito proti
ni. Profesiondlka celi obrovskeé stereotypizaci Zen, kterou vytvoftila a zastava ortodoxni

komunita.

V soucasné dobé Profesiondlka pracuje na plny uvazek v Zidovskeé liberdlni komunité
na pozici rabinky. Tési se na ukondeni rabinského studia. Zavrsi tim tak dalsi zivotni
kapitolu. Spolecné s komunitou a blizkymi oslavi svoji novou roli v komunité.

Neocekava, ze by se tim meélo zménit jeji pojeti zidovstvi.
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Zaveér

Bakalafska prace se snazi, prostfednictvim Zivotnich pfibéhti Zidovskych konvertitek,
analyzovat vytvareni a vyvijeni jejich Zidovskeé identity béhem Zivota. V jejich narativu
hleda, jak se jejich Zidovska identita vytvari, za jakych okolnosti a z jakych davodu se

meéni, jak ji samy Zeny definuji a co pro né znamena.

Z analyzy ziskanych rozhovort vyplyva, Ze zidovskd identita respondentek se béhem
zivota vyviji postupné. Prvni setkdni sjudaismem nebylo pro jejich ndboZenskou

identitu pfili$ signifikantni. Proces vytvareni jejich Zidovskeé identity nastal az pozdéji.

Béhem prvni faze vzniku zidovské identity Zeny sympatizuji s judaismem a zvoli si ho
za zivotni filozofii, protoZe jim bud nabizi Zivotni hodnoty a fad, se kterym se
identifikuji jejich uz existujici presvédceni a pocity, nebo cht€ji, aby Zidovské hodnoty
a rad byly soucasti jejich Zivot(i, protoZe ho chtéji zménit a ziskat tak jiny Zivotni smér.
Toto obdobi zahrnuje vzdélavani a badani o Zidovskych vyznamech, konceptech a
tilozofii.

.7

Potom, co se Zeny rozhodnou, Ze judaismus je pro né spravnou tradici, kterou chtéji
vyznavat, za¢nou do svého kaZdodenniho Zivota implementovat viru a ritudlni
praktiky. Druha faze procesu internalizace naboZenské identity je tak velice intenzivni.
Zeny zazivaji prostfednictvim udeni a integraci ziskanych znalosti a zkuSenosti
transformaci ndboZenské identity. Konverze probihajici podle Zidovského prava
zahrnujici rabinsky soud a mikvi, pak v tomto procesu hraje dtlezitou roli. Vefejnou
iniciaci se Zeny stavaji oficidlné plnopravnymi ¢lenkami Zidovské komunity. Jejich
osobni pocit pfindleZeni k Zidovstvi je potvrzen a posunut na vy3si rovinu.

7e7

Konverzi ale vyvoj Zidovské identity u respondentek nekondi. Zeny se déle rozvij
dals$im pozndvanim a studovanim Zidovské kultury a ndboZenstvi. Jejich dalsi Zivotni
osudy, jako napfiklad zména zaméstndni nebo stani se matkou, jejich pojeti Zidovstvi
také ovliviiuje. Zidovky tak prochazi tieti fazi vyvoje naboZenské identity, ktera

zahrnuje rekvalifikaci ndboZenskych vyznamii, konceptti a ritudlnich praktik.
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Pro zidovské identity respondentek jsou zasadni liberdlni zidovské prava tykajici se
zen. K ortodoxnimu sméru, ktery tyto klicové hodnoty ohledné Zenské rovnopravnosti
neuznava a je samotné nepovaZzuje za zidovky, pfistupuji riizné na zakladé své zivotni

situace. Svych liberalnich hodnot se ale drzi a nehodlaji je opustit.
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nabozenského  judaismem - ziskani  Vyvolal pocit zidovskych ze existuje zapojeni 7id. oficidiniho Hrdinka o néj
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Pokiténa - pouze o Zidovstvi w.am‘_j skrze i svateich, ... kazdodenniho budoucnu
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V Biblihledd, jak  Uvéfilavboha  Bylo to moc sloZité, Seznamovania  Zdasadyapravidiajibyly Uvedomeni,zev proctednictyim S pomoci své

se dostat z strach z potrestaniod  poznavéni zid vysvetleny ve . Zidovstvi veri avyznava  zigoystyf ziskala i 7idovské viry se
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mohla je dodrzovat hodnoty a priority
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