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Uvod

V bakalarské praci se zaméfim na performativitu valasskych svateb na prelomu 19.
a 20. stoleti. Svatba je pfechodovy ritual, kdy se dva jedinci oddéli od skupiny svobodnych lidi
a stavaji se soucasti komunity vdanych zen ¢i zenatych muzi. Ritual se vSak netykal pouze
snoubenct a jejich rodin, ale celé obce. Pro svatby na vesnicich bylo typické, Ze se jich ti¢astnili
vSichni jeji obyvatelé, protoze se jednalo o jeden z nejdilezitéjSich spolecenskych rituald, pii
kterém dochézelo ke zméné ve struktute komunity a k potvrzovani existujicich spole¢enskych
vzorcu: na jedné strané par svatebCanu prechazel do pro komunitu zasadni role ploditeld,
na stran¢ druhé prostfednictvim ritudlu svatby dochazelo k upeviiovani samotné predstavy
o podobé socialnich roli manzela a manzelky. Svatba také slouzila jako udalost, kdy se lidé
z celé obce mohli sejit, spolecné se pobavit a utuzit tak své vztahy, coz bylo v té dobé na
neindustrializovaném moravském venkové zasadni, pro efektivni fungovani vesnickych

komunit, odkazanych na spole¢né koordinované obdélavani pudy.

U vala$ského svatebniho ritudlu dané doby, jsem se v této praci rozhodla prozkoumat
jeho performativni aspekty. Performativita se v lidském jednani a spoleCnosti vyskytuje
od prapocatkti veéka, nebot’ kazdy ¢lovék performuje svij sebeobraz i rizné spoleCenskeé role,
aniz by si to mnohdy viilbec uvédomoval. Jedna se o ¢innost, ¢i ptisobeni na ostatni, kdy urcitym
zpusobem ukazujeme sami sebe a , vysvétlujeme se” nasemu okoli prostiednictvim toho,
co délame (performativni jednani), co mame na sob¢ (socialni kostym) apod. Pod pojem
performativity v kultufe mizeme zaradit, jak divadelni pfedstaveni v uz§im slova smyslu, tak
i kulturni predstaveni v SirSim slova smyslu, nebo nestrukturovanou a nijak explicitné
neorganizovanou udalost zahrnujici naptfiklad lidi sedici vjeden moment v kavarné

a spolecenské interakce, které se s nimi a kolem nich odvijeji.

Na svatbu budu v této praci pohlizet pravé ve smyslu kulturniho predstaveni, jak jej
definoval Milton Singer a po ném mnoho dalsich badatelti.! Zaméfim se na jeji jednotlivé
aspekty, které jsou pro kulturni pfedstaveni zasadni: na aktéry ajejich kostymy, rekvizity
a dramatické situace, kterym budu vénovat pozornost v ramci typického scénare valasské

svatby. Pfi jeji analyze budu vychazet predev§im z teorie performativity ritudlu Richarda

U'SINGER, Milton. In: When a Great Tradition Modernizes: An Anthropological Approach to Indian Civilization.
New York: Pracger Publishers, 1972, s. 70-71.; SCHECHNER, Richard. Performance Studies: An Introduction. 4.
vydani. Routledge, 2020, s. 18-20, 145-148.



Schechnera, presnéji se zaméfenim na jeho kategorie obnoveného chovani, sedm funkci
predstaveni, uCelnost a zabavu, nebot’ svatebni ritual prave tyto prvky jednoznacné zahrnuje

a jsou dulezité pro smysl té€chto udalosti pro jejich Gcastniky.

Vyzkumu performativity valaSskych svateb se dosud nikdo nevénoval. Existuje vSak
malé mnozstvi podobnych praci, které jsou zamétené na valasské svatby, ale spise z hlediska
etnologie nez teorie performativity. Mezi tyto prace patii naptriklad bakalarska prace Veroniky
Mackové, ktera se vénovala spiSe popisu valasské svatby z pohledu etnologie, kdo na svatbé
byl ucasten a co byli jeho povinnosti. Jedna se tak spiSe o faktografickou praci. Tato prace je
také tématicky velmi blizka mé, nebot’ ob& sleduji ritual svatby ve stejném regionu a obdobi.?
Dalsi pfibuzné prace jsou zaméfeny na folklor na Valassku, a to konkrétné na jeho vyuziti ve

vyuce® & na lidové pisné.*

Prameny, literatura a struktura prace

Ritual valasské svatby a jejiho pribéhu ve vymezeném obdobi muzeme poznavat
ze dvou zakladnich typi prament: dobovych archivalii a sekundarni literatury. Jednou
z hlavnich publikaci, ze kterych jsem vychazela, je kniha ValaSskd svatba — Jeji zvyky
a obyceje’ od Matouse Vaclavka, ktery se v ni zaméfuje na prabéh valagské svatby v uvedeném
obdobi v Novém Hrozenkové. Jedna se o vice nez sto let starou etnografickou publikaci, ktera
pochopitelné v mnoha ohledech, véetné metody sbéru dat, jiz ponékud zastarala. Zaroven
vzhledem k pomérmé malému mnozstvi publikaci k tématu ji neni mozné pominout. Autor
vychazel predev§im z informaci, které mu poskytl tamni bohaty statkar Josef Orsag-Vranovsky.
Vzhledem k jeho socialnimu statusu vSak Vranovského predstava o typické svatbé nemusela
ve vSech aspektech odpovidat realné podobé tehdejsich svateb v chudém valasském regionu.

Vaclavkovy poznatky tak bylo tfeba porovnat s dalsimi publikacemi, které se tématu vénuji.

2 MACKOVA, Veronika. Valasska svatba: Analyza obFadu na zdkladé dobové odborné literatury. Bakalatska
prace. Praha: Univerzita Karlova v Praze, 2010.

3 MAZACOVA, Kristyna. Folklor na Valassku a jeho vyuZiti pFi vyuce na prvnim stupni ZS. Online. Diplomova
prace. Brno: Masarykova univerzita, Pedagogickd fakulta. 2011. Dostupné z: https://is.muni.cz/th/flgtc/.;
ZAJICKOVA, Kristyna. Valassky folklor ve vyuce na 1. stupni ZS. Online. Diplomova prace. Brno: Masarykova
univerzita, Pedagogicka fakulta. 2024. Dostupné z: https://is.muni.cz/th/idv90/.

4 MAJEROVA, Marie. Lidovd pisiiovd tradice ve Valasské Bystici. Online. Bakalai'ska prace. Brno: Masarykova
univerzita, Pedagogicka fakulta. 2012. Dostupné z: https://is.muni.cz/th/x7c38/.

5 VACLAVEK, Matous. Valasska svatba - Jeji zvyky a obyceje. Telé: Ceské knihkupectvi Emila Solce, 1892.



https://is.muni.cz/th/flgtc/
https://is.muni.cz/th/idy90/
https://is.muni.cz/th/x7c38/

Tou je archivalie pojednavajici o valasské svatb¢€, kterou sepsal pater Antonin Pribyl,
a jejiz original je ulozen v Pamétni knize Polanky u Vsetina.® Je orientovana na svatebni ritual
ve Valasské Polance a Luzné. Obsah této archivalie sleduje prubéh jedné svatby mezi Janem
Pavlikem a Terezou Mackovou. Tento material se nezabyva vSemi aspekty dobovych svateb,
které jsou pro moji praci podstatné, nepojednava napiiklad o obleCeni snoubenct a svatebcand,
tedy o jejich socialnim kostymu. Naopak je v ni velmi podrobné popsana postava Zida a jeji
zapojeni béhem svatebniho ritualu. Nékteré informace jsem Cerpala také z knihy Frantiska
Bartose s nazvem Moravska svatba.” Autor se v ném zaméfil na priib&h svatby v celém regionu

Moravy, ja z n&j tedy budu brat pouze informace, které se tykaji prave Valasska.

Jelikoz mym badatelskym zamérem je analyzovat udalost typické valaSské svatby
z pohledu performativity a aplikovat na ni vybrané pojmy, které ve své teorii
performance/ptedstaveni rozpracovava Richard Schechner, je prvni ¢ast mé prace zamétfena
pravé na vysvétleni téchto pojmt. Vychazela jsem pfitom ze dvou publikaci. Prvni z nich je
sbirka Schechnerovych textl Performancia: tedrie, praktiky, ritudaly,® druhou pak nejnovéjsi,
ctvrté vydani jeho syntetického pohledu na teorii predstaveni Performance Studies:
An Introduction.’ Schechner ve svych Givahach o performativnich aspektech kultury vychazel
jak z pozorovani a analyzy kulturnich pfedstavenich ze svych cest v Oceanii, kde byl svédkem
ritualti tamniho domorodého obyvatelstva, tak také z raznych druhi pfedstaveni nasi euro-
americké kultury, at’ uz se jedna o udalosti z oblasti uméni nebo politiky. V kapitole jsou
predstaveny nejdualezitéj§i pojmy, které s performativitou ve vztahu ke svatebnim ritualim

souvisi a ze kterych pozdéji v analytické ¢asti prace vychazim.

Od druhé kapitoly se pak budu vénovat jiz zminéné analyze valasskych svateb
na prelomu 19. a 20. stoleti, z hlediska jejich udalostniho a performativniho charakteru.
Informace o jejich prabehu, které je pro takovou analyzu potfeba znat, Cerpam z vySe
uvedenych materialt a na zakladé€ téchto informaci pak analyzuji ritual valasské svatby, jakozto
kulturni predstaveni svého druhu. Konkrétné mé zajima, jestli je mozné na tyto udalosti
aplikovat Schechnerovi kategorie a funkce predstaveni, obnovené chovani a jejich propleteni

ucelnosti a zabavy, a co nam tyto kategorie mohou fict o povaze a fungovani daného ritualu.

6 PRIBYL, Antonin. OU Vala$ska Polanka, Paméini kniha Polanky od roku 1854. Valaska Polanka, 1892.

" BARTOS, Frantisek. Moravska svatba. Praha: F. Simacek, 1892.

8 SCHECHNER, Richard. Performancia: tedria, praktiky, ritudly. Bratislava: Divadelny tstav Bratislava, 2009.
® SCHECHNER, Richard. Performance Studies: An Introduction. 4. vydani. Routledge, 2020.



Jednotlivé kapitoly prace jsou zaméfeny na jednotlivé faze svatebniho obradu.
Pokousim se tedy sestavit modelovy scénar typické valasské svatby v daném obdobi a s pomoci
Schechnerovych koncepti vysvétlit smysl jeho jednotlivych dramatickych situaci, a také
vizualnich aspektt udalosti. Tato Cast je rozdélena do nékolika dalSich podkapitol, kdy se
v prvni z nich vénuji udalostem pred samotnym svatebnim obfadem, mezi které patfi zpyty
(neboli také ohledy), namluvy, ,,po namluvach®, , v ohlasky*, zvani na svatbu a pfipravy. Druha
cast kapitoly je vénovana udalostem v den svatby, kdy se zacina v utery rano hledanim nevésty,
pak se pokraCuje do kostela, kde probéhne svatebni obfad, nasledovany obédem, uvitani
v zenichové domé a Cepeni nevésty. Soucasti svatebniho scénafe je také svatebni hostina
a svatebni kola¢, kterym je vénovana dalsi podkapitola. Nakonec se vénuji udalostem, které
probihaji az v nasledujicich dnech, n€kdy 1 tfi dny po samotném uzavieni sinatku. V téchto

dnech dochazi k predani nevésty a do déni pfichazi postava Zida.



1. Teoreticka ¢ast — prechodovy ritual, obnovené chovani, sedm

funkci predstaveni, ucelnost a zabava

Teorie performativity neni jednotna. Existuje spousta hlast, témat, nazort a metod, které
na performativitu, jakozto teoretickou kategorii, pohlizeji z raznych uhli pohledu. Z toho
divodu je pomérné slozité postihnout vSechny aspekty performance/performativity v jedné
definici. V ¢em se vSak vSechny shoduji je to, ze se jedna o akci ¢i jednani, kdy Cloveék sebe
¢i néco n€jakym zpusobem ukazuje a predvadi. To je také divod pro¢ Richard Schechner tvrdi,
ze performativni studia jsou otevienym polem, kterému nesveédCi jasné vymezené hranice,
¢i prili§ pfisna omezeni zkoumaného materialu, ale naopak neni beze smyslu zkoumat jako
performanci politicky mitink, stejné jako tfeba pravé folklorni ritudl. Tento teoretik vidi
performativitu a performativni udélosti jako spektrum. Kromé divadelnich udalosti sem mimo
jiné spada i sport, rizné zabavni udalosti, nabozenské i sekularni ritualy, vykonavani profesnich
¢innosti, jednani v politice a v médiich, ale také konstrukce etnika, genderu aidentity
v kazdodennim Zzivots.!® Tento pohled na performativitu jako spektrum vyobrazil na dvou

grafickych obrazcich, které pojmenoval , v&jit a , sit* (Obrazek 1).

Rites, ceremonies

Shamanism The fan
Eruption and The web 3
resolution of crisis Origins of theatre

in Eurasia, Africa, the Pacific, Asia

Performance in 2 / \ 4

everyday life, sports, Historic shamanism Origins of European

Performance and rites theatre
entertainments
1
Prehistoric shamanism
5

and rites i
Play Experimental performance
9
Play and crisis behaviour
Art-making 6
process 8 Dialogic and body-oriented
Performance in / psychotherapies
everyday life \
7
Ritualization

Ethological studies of ritual

Obrizek 1:  The fan* neboli vé&jit a ,, The web* neboli sit!!

10 SCHECHNER, Richard. What is performance? Defining performance. In: Performance Studies: An
Introduction. 4. vydani. Routledge, 2020, s. 1.
1 Tamtéz, s. 4.



Na téchto zobrazenich mizeme vidét rizné aspekty a podoby performativity i to, jak
jsou provazané a navzajem spolu interaguji. Na vé&jifi je zobrazené uspotradani performance od
obfadl a ceremonii, které slouzi k ucelné zmén¢ a s tim spojené vyrob& nové situace, smérem
k ritualizovanym udalostem, kdy urcité prvky ztratili jejich pavodni vyznam a probiha tak
symbolické zndzornéni situace ¢i premény, avSak lidé, ktefi se ritualizace ucCastni, znaji jeji
skuteCny vyznam. Nema tedy za cil této pfemény dosahnout, ale pouze ji znazornit. Sit’ pak
zobrazuje defacto to samé, jen vice dynamictéji a s vice informacemi, vCetné vzajemného
propojeni jednotlivych podob predstaveni. Schechner zmifiuje ve stfedu sité experimentalni
performance, na které jsou pak navazané jiné podoby performativnich udalosti jako tfeba
prehistorické Samanské ritualy, pivodni divadlo v Eurasii, Africe, Pacifiku, Asii, performance

kazdodenniho Zivota, kdy je cely tento systém v neustalém pohybu a pteskupovani.'?

U performativity jde zaroven o to, néjakym zptuisobem pusobit, at’ uz na ostatni ucastniky
nebo pouze sam na sebe, jde napiiklad o performativni formovani nasi vlastni identity. Jak
Schechner ve svém uvodu pise ,, performance je trvalda, nikdy nekoncici ¢innost nebo soubor
cinnosti. Nékdy si je svého performovant jedinec védom, nékdy zase ne “.'> Pravé uvédomovani
si své performativity vede ¢lovéka k védomému opakovani svych vlastnich akci, svého chovani
1 k tomu, aby sam sebe zaméme inscenoval. Zaroven ho toto védomi vede k tomu, aby udalosti
okolo sebe chapal jako performance. Praveé (védoma ¢i nevédoma) sebeinscenace je dulezitou

soucasti ritualu svatby, jak uvidime dale.

1.1. Prechodové ritualy

Ritualy jako takové jsou podle Schechnera i mnoha dalSich badateli jednozna¢né
urcitym typem performanci. Stejné jako divadelni predstaveni nebo politické spektakly, i ritualy
maji svou performativni dimenzi. Sebeuvédoméle vytvari vysoce symbolickou akci, jez je
podstatou toho, co déla ritual ritualem, divadlo divadlem a spektakl spektaklem. Performance

vytvaii pomoci symbolickych prostfedki model realného svéta, ¢imz ho napodobuje, ale také

2. SCHECHNER, Richard. What is performance? Defining performance. In: Performance Studies: An
Introduction. 4. vydani. Routledge, 2020, s. 4-7.
3 Tamtéz, s. 3.
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osmysliiuje a vysvétluje. To ma za nasledek, ze pozorovatel performanci, ktera obsahuje tyto

symbolické prosttedky, vnima jako ritualni.'*

Specifickym typem ritualu, kam se fadi pravé svatba, je prechodovy ritual. Jedna se
o ritudl, kdy jedinec ptechazi z jedné zivotni faze do druhé. Kromé svatby sem spadaji naptiklad
ceremonie spojené s narozenim, rodi¢ovstvim, socialni ¢i profesni zménou a samoziejme smrti.
Prechodovy ritual muzeme dle Victora Turnera dale rozdélit do tfi fazi, kterymi jsou
preliminalni faze, liminalni faze a postliminalni faze, kdy klicovou roli v performativni
sile ritualu hraje faze liminalni.!*> Jedna se o tekuty, nestabilni stav jakoby o priichod mezi
dvéma misty spiSe nez o misto samotné: dle Turnerovych slov je vse, co se d€je v liminalni fazi
,betwixt and between” — mezi riznymi kategoriemi. Schopnost liminalniho ritualu spociva
v tom, ze ¢lovek se na chvili stane ,,nikym* a ,ni¢im*, aby mohlo dojit ke zmén¢ jeho byvalého
ja avytvoreni nové identity. To, co se d&e v procesu piechodu, je piijeti a upevnéni hodnot,
dilezitych pro danou kulturu. Béhem liminalniho ritualu také objekty a slova, které
v obyc¢ejném sveéte nemaji zvlastni vyznam, nabyvaji neobycejnych, podstatnych symbolickych
vyznamu. Napfiklad béhem svatebniho ritualu obycejné prstynky, jez si novomanzelé navzajem
nasadi na prsty, dostanou vyznam snubnich prstend, které znaci vstup do svazku manzelského
a urcity typ smlouvy nebo zavazku. Spolecné s tim slovo ,,Ano“ nabyva na vyznamu, jenz
i slovné stvrdi nové ustaveny manzelsky svazek. Také obycCejné misto ziskava dulezitou funkci,

at’ uz jde o kancelar, festivalové venue nebo o prostor navsi, kde probiha svatebni veseli.

1.2. Obnovené chovani

Obnovené chovani (restored behaviour) je podle Schechnera opakovani akci a riznych
podob chovani, které se odehravaji pokazdé od druhého pouziti urcité akce ¢i Cinnosti, nikdy
ne od prvniho (zde se logicky nemtze o obnovené chovani jednat, protoze piedtim jesté nebylo
pouzito).!¢ Objevuje se predevsim v ritudlech, zvycich a rutinach kazdodenniho Zivota, jejichz
logiku a prubéh se jedinec uci pozorovanim, vzdélavanim a interakci s ostatnimi. VétSina

performanci, ve kterych funguje obnovené chovani, nebyla vytvofena pouze jednim ¢clovékem,

4 BELL, Catherine. Characteristics of Ritual-like Activities: Performance. In: Ritual: Perspectives and
Dimension. Oxford University Press, 1997, s. 159-160.

IS TURNER, Victor. In: The Ritual Process: Structure and Anti-Structure. Chicago: Aldine Publishing Company,
1969, s. 95.

16 SCHECHNER, Richard. What is performance? Defining performance. In: Performance Studies: An
Introduction. 4. vydani. Routledge, 2020, s. 10.
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ale spolutcasti mnozstvi Casto anonymnich performert na tradicich, ritualech, hrach apod.
Vétsinou ani neni jasné, kde, kdy a od koho se dany vzorec chovani vzal, ale prosté tu je, lidé
jej konaji stale stejné &i velmi podobné, at jsou si toho védomi, nebo ne.!” Z toho lze také
vyvodit, ze lidské chovani, at' uz nam pfijde sebevic nové a originalni, z této perspektivy nikdy

tak docela originalnim neni, protoze v sob& vzdy obsahuje urcité prvky, které se jiz odehraly.

Jako obnovené chovani mize byt chapana spousta akci a ¢innosti. Jak Schechner sam
pise: ,,Obnovené chovani mohou byt typy jedndni, které v divadle, tanci a hudbé oznacujeme
Jako estetické konvence. Obnovené chovani miiZzeme najit také v etiketé nebo diplomatickém
protokolu. “'* Tim to vak nekonéi, protoze jako obnovené chovani je mozné oznadit také
behavioralni stereotypy jako ,kluci neplacou”, nebo tfeba formalni ukony vykonané nevéstou
a zenichem béhem svatebniho obfadu. Jedna se tak o reflexivni ¢i symbolické akce, které jsou
vykonavany ¢lovékem. Z toho divodu tak mohou byt brany jako obnovené chovani. Jejich

vyznam pak Ize dekodovat na zakladé znalosti a zkuSenosti v dané problematice.!”

1.3. Sedm funkci predstaveni

Jednim z aspektl, které délaji performanci performanci, je jeji piisobeni €ili jeji ucel.
Dle Schechnera tak 1ze performancim pfitknout celkem sedm funkci na zékladé¢ jejich tcelu,
mezi kterymi panuje obecnd nehierarchie. To znamena, ze urcita funkce neni nikterak
dilezit€jsi nez jiné, nebo naopak: zadna funkce neni méné podstatna nez nektera jina. Jejich
dulezitost a poradi se pak méni az v navaznosti na tom, o jakou performanci se jedna, a co chce
svym ucastnikiim predat. Neni vS§ak podminkou, ze konkrétni predstaveni musi obsahovat v§ech
sedm funkci — nékteré performance mohou zahrnovat pouze dvé Schechnerem definované
funkce, nekteré klidné pét. Kazdé vSak musi mit alespon jednu z téchto funkci, aby bylo mozné
je pravé jako performanci klasifikovat.?° Tyto funkce se navzajem prekryvaji a interaguji spolu,
coz muzeme vidét na grafickém znazomeéni jejich prolinani z Schechnerova tvodu nize

(Obrazek 3).

7 SCHECHNER, Richard. What is performance? Defining performance. In: Performance Studies: An
Introduction. 4. vydani. Routledge, 2020, s. 10.

18 Tamtéz, s. 10.

19 Tamtéz, s. 10.

20 Tamtéz, s. 19.
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TO DEAL WITH
THE SACRED AND
THE DEMONIC

TO HEAL

TO MARK OR

CHANGE IDENTITY TO TEACH

OR PERSUADE
TO ENTERTAIN

TO MAKE OR FOSTER
COMMUNITY

TO CREATE
BEAUTY

Obrizek 2: Interakce sedmi funkci piedstaveni dle Schechnera?!

Z grafického znazornéni, také mizeme vycist, o kterych sedmi funkcich Schechner
konkrétné mluvi. Jedna se o funkce, jez bychom do ¢estiny mohli pfelozit jako bavit, tvorit
krasu, urcovat nebo ménit identitu, vytvaret nebo potvrzovat komunitu, 1écit, vzdélavat nebo
presvédcovat o nécem a vyporddavat se s posvatnym a démonickym.** Obecné plati pravidlo,
ze nejvice z téchto funkci obsahuji prave ritudly a ritudlni predstaveni, nejméné pak komercni
predstaveni. Kazda performance ziskava specifické funkce, pravé podle toho, co chce svému
publiku predat. Napftiklad politické performance vyuzivaji postupy, které podporu;ji a sjednocuji
komunitu, vzdélavaji své ucastniky, ale zarovern je také bavi. Jako piiklad Schechner uvadi
aktivity skupiny Greenpeace a ACTUP, jejichz performance jsou zamétrené na podporu zdravé
ekologie a vybirani penéz na 1é&bu onemocnéni AIDS.?* Konkrétng Greenpeace pro podporu
ekologie porada rizné kampané a demonstrace, kde se lidé sejdou a bojuji za spole¢nou véc,
a dale workshopy, kde se lidé muzou v tématu vice vzdélat. Je podporovano dobrovolnictvi,
kdy opét dochazi k zapojeni skupiny lidi do spolecné véci atim podpoie a sjednocovani
komunity, které zalezi na udrzitelném zivotnim prostfedi. Zaroven jsou tyto akce provadény
1 zabavnou formou, aby byla pro ucastniky zajimavéjsi, ale taky aby pfitahla vice pozornosti

kolemjdoucich.

2l SCHECHNER, Richard. What is performance? The Seven functions of performance. In: Performance Studies:
An Introduction. 4. vydani. Routledge, 2020, s. 19.

22 Tamtéz, s. 19.

2 Tamtéz, s. 20.
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Ugel a funkce konkrétniho typu piedstaveni se mohou v pribshu let ménit na zakladé
posunu ¢i zmény kulturniho anebo mocenského pozadi. Pravé takovou zménu popisuje
Schechner v Cing béhem kulturni revoluce v 60. a 70. letech minulého stoleti. V ramci ni vznikl
novy zanr propagandistickych ,,modelovych oper®, jejichz ucelem bylo lidi nejen pobavit, ale
také, a to predevsim, vzdélat a presvédCit o spravnosti statni ideologie. D&je oper vyjadiovaly
hodnoty taméj§iho ¢inského komunistického rezimu. Zaroven k nim divaci méli blizko, protoze
byly inspirovany tradi€nim Cinskym performativnim umeénim. Stat se tak snazil obhgjit své
hriizné Ciny tim, Ze je zobrazoval v lepsim svétle. Po skonCeni revoluce prestaly byt tyto opery
uvadény a k jejich obnoveni doslo az ve 21. stoleti, avSak ne jiz za ucelem propagandy, aby
mohly byt studovany, ale také samoziejmé pro zabavu.?* Podobné to je i se zménou funkci
svatby v dé&jinach a riznych kulturach, protoze i zde Casem dochazi ke zmén¢ vyznamu snatku.
Z toho divodu se vmé praci budu vénovat pravé funkcim svatby, které byly aktualni

na prelomu 19. a 20. stoleti na Valassku.

1.4. U&elnost a zabava

Dulezitou roli v ritualu hraje také ucelnost, ktera je podle Schechnera vzdy spojena se
zabavou. Nejedna se tak o dva protiklady, ale spiSe o dva poly spektra, protoze zadna
performance neni vylozené ucelna anebo naopak pro zabavu, vzdy ma alespon kousek
z obojiho. Schechner na zékladé téchto dvou kategorii rozlisuje mezi ritudlem a divadlem, kdy
ritudl v jeho Cisté (idealni) podobé chéape jako esenci ucelnosti, zatimco divadlo je ve své krajni

podobé ¢istou zabavou.?

Prestoze v ruznych kulturach a riznych obdobich u riznych typu predstaveni prevladala
vzdy bud’ tcelnost nebo zabava, ob¢ jsou vzdy ve vzajemném dynamickém a neoddélitelném
vztahu.? I kdyz byla urcita performance myslena vylozené jako ugelna, vzdy se v ni vyskytl
néjaky prvek, ktery mél jeji ucastniky a divaky zaujmout a pobavit. A naopak 1 pokud si

performance dala jako svij cil divaky pobavit, byt spektakularni a byt ,krasny*“?’ jeji

24 SCHECHNER, Richard. What is performance? The Seven functions of performance. In: Performance Studies:
An Introduction. 4. vydani. Routledge, 2020, s. 20.

25 Tamtéz, s. 158-159.

26 SCHECHNER, Richard. Od ritudlu k divadlu a spat™: prepletenie t¢elnosti a zabavy. In: Performancia: tedrie,
praktiky, ritualy. Bratislava: Divadelny ustav Bratislava, 2009, s. 159.

%7 Schechner také pise, 7e ,.krasa“ je t&Zce definovatelnd a jednd se spise o libivost &i n&jakou estetickou kvalitu.
SCHECHNER, Richard. Od ritualu k divadlu a spat’: prepletenie ucelnosti a zabavy. In: Performancia: tedrie,
praktiky, ritualy. Bratislava: Divadelny ustav Bratislava, 2009, s. 21-22.
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zamyslenou zabavnost je ve vysledku mozné brat jako jeji ucel.?® Schechner tuto dichotomii
popisuje ve studii Od ritudlu k divadlu a spat: prepletenie ticelnosti a zdbavy,* na piikladu
oslavy kaiko kmene Tsembagt na Papui-Nové Guinei. Tato oslava je ucelna v tom, ze znaci
spojenectvi mezi sousedy a prateli, které je zaloZzené na obchodovani, ataké predstavuje
ptirozené stfidani valky a miru. Bojové techniky, které byly Tsembagy pouzivany v realném
boji, jsou totiz v ramci ritudlu promeénény na zabavu, presnéji na tanec. Tento tanec ma pak
pozorovatele pobavit a pfinést jim zabavu. Pravé zabava se pozdé&ji stala velmi stézejni pro
vykonavani tohoto ritualu, protoze samotné kmeny se chtéli predvést, zatancovat si a prosté se
pobavit. Tim se tento ritual stal Géelnym a zaroveti zabavnym > Schechner tuto opozici mezi
ucelnymi a zabavnimi pfedstavenimi chape na zakladé jejich kontextu. ,,Jestlize je ucelem
predstaveni vyvolat zménu, pak budou pritomny i ostatni kvality pod pojmem ,,uicinnost “, tudiz
performance bude ritudlni. Ale jestli je 1icelem performance prinést potéSeni, predvést se, byt

krdsny nebo zabit cas, pak je performance zdabavnd. “!

2 SCHECHNER, Richard. Ritual: The efficacy-entertainment dyad. In: Performance Studies: An Introduction. 4.
vydani. Routledge, 2020, s. 159.

2 SCHECHNER, Richard. Od ritualu k divadlu a spat™: prepletenie t¢elnosti a zabavy. In: Performancia: tedrie,
praktiky, ritualy. Bratislava: Divadelny ustav Bratislava, 2009, s. 146.

30 Tamtéz, s.156.

31 SCHECHNER, Richard. Ritual: The efficacy-entertainment dyad. In: Performance Studies: An Introduction. 4.
vydani. Routledge, 2020, s. 158-159.
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2. Analyza ritualu valasSské svatby

2.1. Pred svatbou

2.1.1. Zpyty

Svatby na Valassku mély ustaleny scénaf, jehoz zakladni obrysy mizeme rozpoznat ve
vSech udalostech tohoto typu dolozenych v odborné literatute. Prvni udalosti tohoto ritualniho
scénaie byly zpyty.>? Jednalo se o uvodni &ast celé nékolikadenni ceremonie, kdy se o svatbé
jako takové zatim pouze uvazovalo. Dochazelo k nim kdykoli béhem roku, dulezité pouze bylo,
7e se nejvetsi oslavy svatebniho ritualu odehravaly béhem masopustu.®® Zpyty se odehravaly
v domé nevésty,** ziejmé z diivodu, Ze Zena byla brana jako nékdo, kdo — samoziejmé pozdéji
kromé potomstva nema co jiného do manzelstvi pfinést nez majetek, ktery se nachéazi prave
v domé jejich rodi¢h. Rodina Zzenicha sem tedy posilala na vyzvédy, tzv. zpytace. Ten mél
vypozorovat a zjistit informace ohledné hospodarstvi nevéstiny rodiny, pfedev§im ohledné
financi, rodinnych vztaht a také véna, které bude rodina schopna poskytnout.** Z toho miizeme
usuzovat, ze v uvedeném obdobi stale nezalezelo pouze ¢i predevsim na vztahu divky a chlapce
a na jejich vzgjemnych citech, ale svatba byla predev§im otazkou majetkové situace obou rodin.
Kdyz se zpyta€ objevil na prahu domu, tak rodina nevésty jiz védéla, pro¢ tam pfisel a co byl
jehoudeél. Duvod tohoto védomi, zadny z texti neobsahuje, takze se da za jeho pavod povazovat
to, Ze se dcera rodin€ zminila o chlapci, se kterym si je blizka. Zaroven si jejich blizkého vztahu
mohla v§imnout sama rodina. Stejné¢ jako u ostatnich casti svatebniho ritualu se jednalo
o zvyklost, ktera byla jeho neménnou soucasti, a muze tak na ni byt pohlizeno jako na obnovené
chovani. Dané informace bylo zapotiebi , ritualn€, tedy verejné zjistit, aby mohlo dojit na dalsi
fazi svatby, kterou byly namluvy. Aktivni role Zenichovy rodiny v pribéhu zpytu byla dana
patriarchalnim nastavenim dobové spolecnosti, kdy muzi mivali hlavni slovo a spolecenské
i soukromé udalosti byly podtizeny jejich rozhodnuti. I v dalSich Castech svatby nastavaly

podobné situace, kdy se rozhodovéani a hlavni role ujimali muzi, jak jesté uvidime.

32 VACLAVEK, Matous. Valasska svatba - Jeji zvyky a obyceje. Telé: Ceské knihkupectvi Emila Solce, 1892,
s. 11.

3 BARTOS, FrantiSck. Moravskd svatba. Praha: F. Simacek, 1892, s. 14. )

3 VACLAVEK, Matous. Valasska svatba - Jeji zvyky a obyceje. Tel¢: Ceské knihkupectvi Emila Solce, 1892,
s. 11.

35 Tamtéz, s. 11.
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2.1.2. Namluvy

Béhem namluv bylo ritualni déni sméfovano predev§im na setkani otci nevésty
a zenicha,’® protoze, jak jiz bylo zminéno vyse, ve valasskych komunitich na prelomu
19. a 20. stoleti velmi zalezelo na nazoru mazu, v tomto piipadé zejména otct. Byli to tak praveé
tito dva aktéfi, ktefi se pred svatbou osobné schazeli a domlouvali se ohledné zalezitosti,
tykajicich se manzelstvi jejich déti. Tato domluva se nemohla odehrat mezi samotnymi mladymi
lidmi, protoze udalost svatby i v tomto momentu potvrzovala dobové spolecenské normy, kdy
o rozdelovani majetku méli rozhodnout ti, kdo stali na vrcholu spolecenské pyramidy, coz byli
praveé muzi — otcové rodin. Svého otce doprovazel zenich, aby se ucil a tim se pfipravil na svou
roli, kdy se jednou také stane otcem a bude na ném, aby tuto fazi ritudlu v budoucnu uspésné

zvladl. S otcem a Zenichem piichazel také zpytad.?’

Jelikoz zenich byl tim, kdo si Sel vyptavat nevéstu, d&jiS§tém namluv bylo stejné jako
u zpytt, hospodafstvi nevéstiny rodiny. Jednalo se tak o urcity vzorec, kdy muz mél zastavat
aktivni roli ritudlu a Zena méla byt spiSe pasivni. V momenté, kdy se otec, zenich a zpytac
objevili u nevéstina domu se slovy: ,, Shyseli zme, Ze mdte na prodaj ovecku, kravicku... “*® otec
neveésty jiz samoziejmé znal divod jejich navstévy, protoze si jej mohl spojit s predeslou
navstévou zpytace. Behem navstévy se v§ak musel chovat, Ze nezna jeji pravy davodu, protoze
nebylo vhodné, aby ptisobil, ze svou dceru do manzelstvi odevzda piili§ snadno.*® Dal§im
divodem zdrZenlivosti mohla byt snaha tzv. vyjednavat vlastni spoleCenskou pozici oproti otci
zenicha: jisté okolky performativité¢ naznacCovaly, Ze otec nevésty se miize rozhodnout, komu

svou dceru da, a ze rodina zenicha musi ukazat, ze jsou pro dceru ,,dost dobfi®.

Soucasti inscenace vlastniho majetkového a spoleCenského statusu bylo, ze otec nevésty
provedl , delegaci“ po svém hospodarstvi a ukazal jim svij majetek, aby dokazal jeho
vlastnictvi nikoli jen slovné, ale 1 materialné, a také proto, aby se jim pochlubil a bylo jasné,

t.*0 Mohlo jit také o snahu pfesvéd¢it otce zenicha, aby

ze ma do stiatku déti co nabidnou
do manzelstvi pfispé€l stejnym, nebo 1 vétSim mnozstvim majetku, protoze otec nevésty je

v tomto snatkové-ekonomickém usporadani ten, ktery svatbou dcery majetkové ztraci. Pii

36 VACLAVEK, Matous. Valasskd svatba - Jeji zvyky a obyceje. Telé: Ceské knihkupectvi Emila Solce, 1892,
s. 12.

37 Tamtéz, s. 12.

3 Tamtéz, s. 12.

¥ Tamtéz, s. 12.

40 Tamtéz, s. 12.
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namluvach zalezelo pochopitelné také na tom, aby si otcové navzajem rozuméli a nebyli mezi

nimi rozepie.*!

Domlouvani na majetku a vénu zacinalo, kdyz byla pronesena replika: ,, My prisii,
kdybyste tuto vasi dceru, Terezku, Jankovi nasemu dali za manzelku. “** Tim se ritualné ujasnilo,
ze se aktéfi setkavaji pravé kvuli snatku svych potomku, a ze dané jednani ma zavaznou

hodnotu.®?

Tato cast ritualu byla z performativniho hlediska zaméfena predevsim
na presvédcovani. Oba otcové museli pomoci ucinnych rétorickych praktik dosahnout svého
cile, tedy pro né€ co nejvyhodnéjsiho majetkového nastaveni siatku jejich déti. Aby toho bylo
mozné dosahnout, nesmélo se jednat o nepfijemny zazitek, ale ve shodé¢ s Schechnerovym
pozorovanim musela domlouvani doprovazet také zabavni rovina. Podle Antonina Pfibyla

nejcastéji probihala pomoci popijeni alkoholu a pojidani vdolkd,*

coz obé& strany ziejmé
ptivedlo do dobré nalady, ktera mohla vyustit ve vypravéni anekdot a dal§i podoby zabavy.
Ostatné, popijeni alkoholu 1 v dne$ni dobé zjednodusuje sblizovani lidi, coz bylo 1 ucelem
zminéného spolecenského ritualu: sblizit obé rodiny a umoznit jim fungovat jako kooperujici
(mini)spolecenstvi, ve kterém jeden nechce ublizit druhému, ale sleduji spole¢ny cil — dobro

novomanzelu.

Dle dobovych spoleCenskych norem do jednani otcli nesmél nikdo jiny zasahovat.
Vaclavek vSak ve svém textu piSe, ze jejich déti do jednani zasahovali, a jelikoz se tato
informace nachazi pouze v tomto textu,* d4 se to povazovat za naruseni scénaie. Budouci
nevésta s zenichem totiz védeéli, ze béhem namluv velmi zalezelo na vztahu jejich otci, tak se
snazili, aby mezi otci nedo§lo k neshod¢, ktera by vyustila v hadku. Kdyby se takova hadka
odehrala, tak by na zadnou svatbu nedoslo a feklo by se jen: , Neméli si byt. “* Kdyz ale vie
dopadlo v potadku, $la se sepsat smlouva,*’ a informace o nadchazejici svatbé se mohla dostat

mezi lidi.

4 VACLAVEK, Matous. Jalasska svatba - Jeji zvyky a obyceje. Telé: Ceské knihkupectvi Emila Solce, 1892,
s. 12.

“2 PRIBYL, Antonin. OU Valagsk4 Polanka, Pamétni kniha Polanky od roku 1854. Valagska Polanka, 1892, s. 31.
43 PRIBYL, Antonin. OU Valasska Polanka, Paméimni kniha Polanky od roku 1854. Vala$skd Polanka, 1892, s. 31.;
VACLAVEK, Matous. lalasska svatba - Jeji zvyky a obyceje. Tel¢: Ceské knihkupectvi Emila Solce, 1892,
s. 11-12.

“ PRIBYL, Antonin. OU Valagsk4 Polanka, Pamétni kniha Polanky od roku 1854. Valagska Polanka, 1892, s. 31.
4 VACLAVEK, Matou$. Valasska svatba - Jeji zvyky a obyceje. Telé: Ceské knihkupectvi Emila Solce, 1892,
s. 12.

46 Tamt€z, s. 12. )

47 PRIBYL, Antonin. OU Valagska Polanka, Pamétni kniha Polanky od roku 1854. Valasska Polanka, 1892, s. 31.
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2.1.3. ,,Po namluvach*

Po namluvach dochazi ke zméné socialniho statusu hlavnich aktéra udalosti. Pfedevsim
budouci nevésty a zenicha. Od této chvile zacnou byt oslovovani ,,pane Zenichu“ a , pani
nevésto ‘. *® Tato zména v chovani komunity viiéi mladému paru méla jesté vice zdiiraznit jejich
vyjimecné postaveni v ramci svatebniho ritualu. Také fungovala zdraznéni jeho liminalni
kvality tim, ze zdiraziovala, Ze se ze svobodnych lidi brzy stanou manzelé, tedy Ze se octnou
v odlisné socialni roli nez doposud. Ke zméné statusu dochazelo také u rodi¢ti obou snoubenci,
kdy se otcim od namluv do samotné svatby fikalo ,,svatové“ a matkam ,,svatky“ nebo
,,svaticky “* — opét z diivodu upozornéni na rodiny v rdmci komunity a zdéiraznéni dileZitosti
probihajici zmeény socialnich roli i ve vztahu krodi¢im obou snoubenct, u kterych
se oCekavalo, ze se brzy po svatbé stanou prarodi¢i a spo¢ine na nich ¢ast odpovédnosti
za vychovu novych ¢lent spoleCenstvi. Zména osloveni mohla mit i dalsi divod a to ten,
ze kdyz se o svatbé vice védélo a mluvilo, byla tak vétsi pravdépodobnost, ze rodiny dostanou

od lidi z obce vice penéz na jeji zaplaceni.

2.1.4. ,,V ohlasky*

Dalsi ¢asti svatebniho ritualu bylo obdobi béhem ohlasek. Jednalo se o dobu tésné pred
svatbou, presnéji tiitydenni obdobi pfed ni, béhem které Zenich s nevéstou chodili na faru, kde
se vzdélavali o podstaté manzelstvi podle ugeni kiestanské cirkve a o viem, co obnasi.>’ Toto
pouceni mélo hned nékolik funkci. Kromé upevnéni kfestanské predstavy o podstaté
manzelstvi a povaze socialnich roli manzela a manzelky podle cirkevniho uceni, na kterém
valasské komunity v daném obdobi stale do velké miry zavisely, bylo dilezité také z davodu
tabu, ktera v tehdejsi spole¢nosti panovala ohledné plozeni déti. Bylo tak mozné, ze do toho
momentu snoubenci, pfedevsim nevésta (z davodu odlisnych standarda pro zenskou a muzskou
sexualitu v kfestanskych spolecenstvich) nevédéli, jak realné reprodukce probiha — a knéz mél

moznost je o tom v ramci dobovych predstav o ,,cudnosti* poucit.

Zaroven snoubenci na fafe nechéavali oznameni o své nadchazeji svatbé. Nebylo to vSak

z divodu, aby na svatbu dorazilo co nejvice hostt, ale spiSe, aby se mohl ozvat ten, kdo se

# VACLAVEK, Matous. Jalasskd svatba - Jeji zvyky a obyceje. Telé: Ceské knihkupectvi Emila Solce, 1892,
s. 13.

4 Tamtéz, s. 13.

0 MACKOVA, Veronika. Valasskd svatba: Analyza obiadu na zdkladé dobové odborné literatury. Bakalaiska
prace. Praha: Univerzita Karlova v Praze, 2010, s. 19.
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stiatkem nesouhlasi.’! To byl zptisob, jak zabranit tomu, aby se vyskytly problémy napiiklad se
zamlCenym predchozim manzelstvim, a chystani svatby a financni vydaje tak nevysly
naprazdno. I toto oznameni se se odehravalo ve velmi formalizovaném modu a bylo urcitou

formou obnoveného chovani v souvislosti se svatbou. Prvni ohlaska se uskutecnila v jiné obci
«52

2

,aby ji [nevéstu] hlava nebolela, kdyz biichne z kazatelné ohlaska doli coz znamenalo,
kdyz by kdokoli mél se snatkem problém, tak aby to nevésté nede€lalo tézkou hlavu.
Ve vzdalenéjsi obci mohly byt prvni ohlasky také z divodu, ze zde snoubenci neméli tak blizké
vztahy s mistnimi rodinami jako v obci, odkud pochazeli, takze byla vétsi pravdépodobnost, ze

na povrch vyplave pfipadna zavaznéj$i prekazka, kterou by bylo potieba vyftesit.

Nejcasteji po druhé nebo treti ohlasce, které se jiz uskutecnily v kostele v misté jejich
bydlisté, si nevésta s zenichem zacali ,vyptavat® své druzby, tedy svédky, asnimi také
mlddence, ktefi délali doprovod zenichovi, a druzky, které byly po ruce nevésts.>® Takto
definované docCasné socialni role jesté vice zduraznily a upevnily striktni genderové rozdéleni
dobovych valasskych komunit na muze a zeny, definované odliSnym mistem ve spolecnosti,
stejné jako odliSnymi pravy a povinnostmi. Druzbové se v tuto chvili stavali dilezitymi aktéry
ritualu svatby, protoze snoubencim pomahali zafizovat a vyfizovat se svatbou spojené
zalezitosti, mezi né€z patfilo praveé také vyptavani mladenct a druzek. Tato povinnost se tykala
pfedevsim druzby nevésty,’* kdy opét z divodu nastaveni dobové spole¢nosti, nevésta, jakozto

Zena, nemohla tyto dilezité zavazky fesit.

Druzbové s mladenci ve jménu snoubenct a jejich rodin obchazeli obec, aby pro né
ziskali mladence a druzky, a zastavovali u vybranych staveni, kde svou navstévu zacinali

¢! “>> protoze o svych détech rozhodovali pravé oni, jak

promluvou: ,, Vzdcni a vdazeni rodicov
bylo feCeno vySe. Tyto navstévy byly sebeinscenaci v rdmci predstaveni svatby v té mire,
ze musely pusobit az slavnostn€, aby jejich navstéva dosahla svého cile, tedy potvrzeni
dilezitosti svatebniho ritualu a jeho hlavnich aktéri. Nasledujici ukazka promluvy jednoho
z druzbt pak opét doklada presvédcCovaci funkci ohlasek: ,, Jest vam dobie povédomo, Ze pri

stiatku svatebnim pro radost a vyprovdzeni panny nevésty i také krdsnych panen a druzicek

potrebi jest. Abyste takovou druzicku svou nejmilejsi dcerusku propustili, panna nevésta a jeji

51 PRIBYL, Antonin. OU Valagska Polanka, Pamétmi kniha Polanky od roku 1854. Valasska Polanka, 1892, s. 31.
2 Tamtéz, s. 31.

3 Tamtéz, s. 31.

54 BARTOS, Frantisek. Moravskd svatba. Praha: F. Simadek, 1892, s. 14.
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nejmilejsi rodice ponizenou zZddost mné prednésti porucili. Coz jd s uctivosti opakujic spolu
s témito zde pritomnymi mlddenci za to s ditvérnosti zdadam. “>® Na pravidlech, ktera souvisela
s vybérem mladenct a druzek, je mozné dolozit funkci udrzovani spolecenskych konvenci dané
komunity. V pripadé Valasska se v této dobé¢ stale jesté jednalo o socialné siln¢ hierarchizovana
spoleCenstvi, a proto bylo zapotiebi, aby mladenci a druzky, ktefi budou tvofit par, byli stejného
spoleCenského postaveni, aby se tim tato hierarchie utvrdila. Pokud k tomu nedoslo, dalo se to
povazovat za poruSeni tradi€niho scénare svatby a také samotnych spolecenskych norem.
K potvrzeni vybéru paru dochazelo prostiednictvim jednani s rekvizitou: druzky davaly
mladenciim na znameni, Ze se svatby zc¢astni spolu jako par, vonicku, ktera zaroverni oznacovala
svobodného muze.”’ To byl také diivod, pro¢ vonicku méli pouze mladenci a zenich. Konvence
také velela, ze mladenci a druzky se parovali podle toho, jak se mladi mezi sebou v komunité
namlouvali; jednalo se tedy o mechanismus, jak mohli nezadani muzové zjistit, ktera divka je
jesté na mistnim sfatkovém trhu ,;volna®, a cela komunita naopak doptedu dostavala signaly,

z koho by se v blizké dobé mohli stat manzelé.

Ve dnech posledni ohlasky, tedy posledni tyden pred svatbou, chodila nevésta se svymi
druzkami po obci,’® zejména po nejblizsi rodiné a znamych, aby ji pfispéli na svatbu. Tohoto
aktu se mohla nevésta sama ujmout nejspise proto, ze se nejednalo o zadnou zasadni svatebni
zalezitost, pfi které by bylo podle dobovych spole¢enskych norem zapotiebi muze. Zaroven
pritomnost Zen mohla v nav§tévovanych vzbudit litost, spojenou s tim, Ze nevésta jakozto zena
nebude moci v manzelstvi nic vlastnit. Pfibuzni ji tak alesporl mohli dat néco, co bude jeji
a vyuzije to k vlastni potieb&. Dévcata dostavala penize, ale tfeba také kousky obleceni,” které
se jim mohly béhem svatebniho ritualu nebo i pozdé&i v manzelstvi hodit. Tato varianta
koledovani se nejspise provadéla také z divodu chudoby oblasti Valasska. Nékteré rodiny ani
nem¢ély dost prostfedka na to, aby celou svatbu zafinancovaly sami, a bylo tak zapotiebi, aby
jim pfispéli i ostatni lidé z obce. Vybirani piispévki na svatbu také pomahalo utvaret soudrznost
komunity, jelikoz se spojilo velké mnozstvi lidi k uskutecnéni velké udalosti. Jak plati i dnes,

¢im vice penéz, tim vétsi svatebni veselka, coz byl dalsi z divodu, pro¢ lidé radi na svatbu

56 BARTOS, Frantisek. Moravskd svatba. Praha: F. Simagek, 1892, s. 14.

57 BROUCEK, Stanislav a JERABEK, Richard. In: Lidovd kultura: Narodopisnd Encyklopedie Cech, Moravy a
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prispéli, a zvysili tak zdbavni rozmér celé udalosti. Zaroven tak na sebe mohli upozornit v o€ich

rodin snoubenct a zvysila se jejich Sance, ze budou na svatbu pozvani.

2.1.5. Zvani na svatbu

Samotné zvani na svatbu probihalo az v nedéli pred svatbou.®® To bylo pouhé dva dny
pted obfadem, ktery se odehraval v atery. Pozdni pozvani se da interpretovat, jako ucelné, aby
se na svatebni den vybralo co nejvice penéz, i od téch, ktefi se svatby nakonec nezucastni.
Kdyby se na financovani podileli pouze hosté, tak by se zfejmée svatebni slavnost nemohla

v takovém performativnim rozpéti uskutecnit.

Pozvani hosta se uskute¢niovalo ustné a provadéli jej druzbové a mladenci. Jednalo se
o jeden z dilezitych ukond, ktery souvisel s jejich roli v obfadu svatby. Cast jejich nau¢eného
scénare vypadala takto: ,, VSak vérime, pane hospodari, Ze nam za zIé miti nebudete, Ze jsme do
vaseho poctivého pribytku vkrocili [ ... | tak oni snoubenci dali zvati pana hospoddre tohoto
pribytku a manzelku, a pritom vam na vuli davaji, Ze komu by bylo milo a libo od vas k nim
Pprijiti k posezeni na tu svatbu. “°' V celém znéni se jedna o dlouhy monolog, ve kterém se ¢asto
zmifuje, ze svazek manzelsky bude uzavien z vile Bozi, a snoubenci tak ¢ini z jeho rozhodnuti.
Tim se zduraznovala dulezitost svatebniho ritualu, coby kiestanské udalosti. V uvedeném
obdobi byl Buh a vira v néj velmi dulezitou soucasti kazdodenniho zivota lidi, kdy prave tato
vira danou komunitu skrze sdilené nabozenské ritualy a ideje také utvarela a sblizovala.
Dulezitost Boha v komunité je pak potvrzena i v dalSich Castech svatby, kdy se na né&j taktéz
upozorinovalo jako na nékoho, kdo tento svazek podporuje. Na zavér kazdého pozvani doslo na
spole¢né vypiti kotalky a piedani kusu chleba,®? coz by se dalo interpretovat jako performativng
zobrazené piijeti pozvani. Na svatbu se dokonce zvalo i n&kolikrat®® ze slusnosti, snad také na
pfipomenuti, a zarovefi se tim hostim davalo najevo, ze jsou na svatbé opravdu vitani

a ocekavani.
2.1.6. Pripravy

Dulezitou soucasti ritualu valasské svatby byly také pfipravy na svatbu a dny té€sné pied

ni. Jednou ztradic vtyto dny bylo, ze se rodina nevésty a zenicha vydavala na spolecné

® PRIBYL, Antonin. OU Vala$ska Polanka, Paméini kniha Polanky od roku 1854. Valasska Polanka, 1892, s. 31.
0 VACLAVEK, Matous. Valasska svatba - Jeji zvyky a obyceje. Tel¢: Ceské knihkupectvi Emila Solce, 1892,
s. 15.

? PRIBYL, Antonin. OU Valasska Polanka, Paméini kniha Polanky od roku 1854. Valasska Polanka, 1892, s. 32.;
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nakupy.®* Tyto se uskute¢iiovaly na znameni sounélezitosti snoubenc a jejich rodin. Tento akt
opé€t napomahal utvaret socialni soudrznost komunity: v tomto pripadé mohli ostatni obyvatelé
vidét, ze si rodiny lidi, ktefi maji vstoupit do manzelského svazku, rozumi a neni tfeba se do

budoucna obavat sportt mezi nimi, které by mohly spoleCenstvi destabilizovat.

Do priprav na svatbu také patfilo chystani pokrmu na svatebni hostinu. Nejvice z téchto
ptiprav probihalo v pondé¢li pied svatbou. V jedné doméacnosti se seslo nekolik kucharek, které
spole¢né tyto pokrmy chystaly a zaroveti si spolu povidaly, pily kofalku a zpivaly.®> Popijeni
koralky s sebou opét pfinaSelo dobrou naladu, takze i presto, ze pfiprava hostiny znamenala

spoustu prace, nebylo nouze ani o zabavu.

V pondéli pied svatbou probihala taneéni zabava,® kterd by se dala v dnesni dobé
piirovnat k louceni se svobodou. Nevésta se viak na této akci nesméla ukazat. Zenich se zde
m¢él ukazat pouze na chvili, a to ze slusnosti, zfejmée aby bylo vidét, Zze mu na jeho hostech
zélezi. Nejednalo se tak o lougeni se svobodou pfimo v té podobé, jak ho zname dnes. Slo spise
o velkou sesSlost druzbt, mladenct, druzek a také hostt, ktefi se spole¢né mohli pred svatbou
sejit a pobavit se. Den svatby totiz pro druzby, mladence a druzky byl spiSe praci nez zabavou,
protoze v ramci dodrzeni scénare museli zastavat rizné povinnosti, mezi které patiilo naptiklad

obstarani zabavy hostiim.

Vsechny udalosti tésné pred svatebnim dnem by se tak daly zhodnotit, jako urcita forma
utvareni $irSi komunity svatebCanti — svatba neni pouze zalezitosti rodin Zenicha a nevésty, ale
podili se na ni vétsi Cast obce, takze se zduraziiuje jeji dulezitost, prenesené pak dulezitost
manzelstvi pro celé spolecenstvi. Den svatby tak mél byt pro hosty opravdu plny pouze veseli,

stalé konverzace a popfipad€ se mohly fesit vzniklé zalezitosti pravé z téchto dnu.

2.2. V den svatby

2.2.1. V atery rano

Svatby se nejéastéji odehravaly béhem masopustu.®’ Vybér toho obdobi zfejmé souvisel

se zabijaCkami, které se v té dobé poradaly a byla k dispozici velka zasoba Cerstvého masa,

¢ PRIBYL., Antonin. OU Valagska Polanka, Pamétmi kniha Polanky od roku 1854. Valagska Polanka, 1892, s. 32.
65 Tamtéz, s. 32. 5 5
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kterd se mohla pouzit béhem svatebni hostiny. Jako obfadni den bylo u bohatSich rodin
z pravidla voleno utery, ziejmé kviili odkazu na Bibli a svatbu v Kané Galilejské.®® U chudych
to pak byla vétsinou nedéle.®” Béhem svatby se totiz musela odehrat mse, které byvaly vzdy
v nedéli. Za uterni msi se ale zfejmé muselo priplatit, coz mohl byt ditvod, pro¢ chudsi rodiny
mivaly svatbu praveé v nedéli, kdy si nemusely za m$i pfiplacet. Podle Vaclavka 1 Ptibyla se
obfad svatby konal v utery, tudiz tento den vnimam, jako den, kdy se prechodovy ritual

odehraval nejCasteji.

Svatebni veseli zacinalo jiz brzy z rana. Ve Vaclavkové textu je uvedeno, ze povinnosti
prvniho mladence bylo znovu obejit vSechny druzky a pozvat je na svatbu. Kdyz nemohl ke
viem, tak alespoti ty nejdiilezit&jsi.’® Z tohoto poznatku se d4 vyvodit, ze i mezi jednotlivymi
mladenci a druzkami panovala urcita hierarchie, ktera se mohla odvijet od jejich blizkosti se
snoubenci. Mezi mladenci a druzkami muselo v den svatby dojit k vyméné vonicky na kabatu,”!
takze 1 ostatni mladenci si museli vyzadat svou druzku u jeji rodiny. I tato vyzadani se drzela
pfedem napsaného scénare, coz opét dokazuje potiebu dodrzet béhem svatby, jakozto ritualu,
nalezitosti s ni spojené a charakteristiku tohoto ritualu coby obnoveného jednani. Mladenci
druzky nejdfive naucenou replikou pozadali o doprovod a ony jim pak na kabat ptipnuly onu
voni¢ku z barvinku’? na znameni souhlasu, stejné jako v obdobi ohlasek. Voni¢ka zde mimo
jiné oznacovala mladence, ktery se svatby ucastnil s druzkou. Vaclavek totiz uvadi: ,, Neni
vonicky, neni druzicky.“”® Z toho je mozné usuzovat, ze ne vsichni mladenci a druzky se
svatebniho veseli u€astnili v paru. Na druhou stranu je mozné, Ze je tento fakt v textech uveden
pouze z divodu zdaraznéni dilezitosti aktu pfipnuti vonicky na kabat mladence. V Pribyloveé
textu je v tomto sméru uvedeno, ze mladenci si své druzky nevyptavaji, ale setkavaji se vSichni
spole¢né u zenicha doma.” Mohlo se tak jednat o zvyk, ktery se v riiznych obcich lisil, coz by
také znamenalo, ze u svateb z Valasské Polanky a Luzné nepanovala mezi mladenci a druzkami

tak vyrazna hierarchie jako v Novém Hrozenkove.

6 Jan 2. In: Bible: preklad 21. stoleti. 3. opravené vydani. Praha: Biblion, 2017, s. 1363.
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2.2.2. Hledani nevésty a odprosy

U nevésty se sesli vSichni jeji hosté a meli spolecnou snidani. Pri jidle se zpivalo, ale
také se pronasely modlitby, které prediikaval druzba,”® jakozto jedna zhlavnich postav
dramatickych situaci této casti svatebniho ritualu. Béhem snidané se k domu nevésty zacal
priblizovat zenich s mladenci. Ti se poznali pfedevsim podle svatebniho obleceni, které mélo
u kazdého z nich podobny vzhled a soucasti. Zenich se od mladenct nicméné lisil dlouhym
kabatem a vysokym &ernym kloboukem,’® které ho odlisovaly od zbytku skupiny muzi jakozto
hlavniho aktéra ritualu. Po cesté zaznivaly rizné radostné pisné€, které meli vSem lidem, ktefi
se svatby ucastnili nebo ji jen pfihlizeli, navodit radostnou a pozitivni naladu. Tésné pred
ptichodem k nevéstiné domu musela zaznit piseri, ktera oznamovala ptichod Zenicha k domu

nevesty:

., Dyby mné branili, mama, tata, a ja ji nenechdm je bohatd a ja
Jji nenecham je bohatda. Dyby mné branili sestry, bratii, a ja ji
nenecham, dyz mné patii. Dyby mné branili Setci ludé, a ja ji

nenechdam moja bude! “"’

To bylo znamenim pro nevéstu, Ze se musi schovat, jelikoz ji jeji rodina nechtéla
zenichovi jednoduse predat. Dochézelo tedy na ritudlni hledani nevésty. Tato Cast ritudlu je
zalozena na rozhovoru druzby zenicha a druzby nevésty, ktefi se drzi pevné daného scénafe,
ktery bylo zapotiebi dodrzet. Déje se tak z divodu, ze tento ritual umozioval vyporadat se
s posvatnym a démonickym, kdy bylo potieba zmast zI¢€ sily, které by chtély nevésté néjakym
zpusobem uskodit. Tuto skutecnost dokazuje podoba scénare, ktera je naprosto totozna ve vSech
mnou zkoumanych textech. Druzba zenichliv tento ritual zahajuje vétou: ,, Vsak verime, pane
hospodari, Zze nam za zIé miti nebudete, Ze jsme do vaseho poctivého pribytku vkrocili.
Vinsujeme vam od Pdna Boha v§emohouciho Stésti, zdravi, a hojeného jak téla, tak podle duse
pozehndni. Pri tom prosime pana hospoddre tohoto pribytku, Ze coz bychom-koli dobrého

a Pdna Boha libého v tomto pribytku pohledavati chtéli, véiime, Ze nam to dovolite. '8

V promluvach druzbu je Casto odkazovano na Pana Boha a jeho moc. Mluvi se také

o stvoreni svéta a vypocitava se, co vSe béhem prvnich sedmi dnt Buh stvofil: ,, Kdyz Pdn Biih

5 VACLAVEK, Matous. Valasskd svatba - Jeji zvyky a obyceje. Telé: Ceské knihkupectvi Emila Solce, 1892,
s. 23.
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stvoril svétlo, oblohu nebeskou, zemé, more a vsecko, coz v nich jest, i vSelikou bylinu, vselijaky
strom nesouci simé podle pokoleni svého, potom slunce, mésic a hvézdy, a potom vselijaké
zZivocichy, hybajici se na zemi, jako ptactvo v povétri litajici, téz hovada a zeméplaze, a jednu
kazdou Zivou dusi, hybajict se v hojnosti podle pokolent svého... “”® Dale se mluvi o stvoreni
Adama a Evy, ktera vznikla z jeho zebra: ,, Totot jest télo z téla mého, a kost z kosti mych, a ta
bude slouti manzelkou mou. “®° Tato dramaturgie poukazuje na manzelstvi jako jakysi prazaklad
lidské existence patfici do fadu stvoreni svéta a na to, Ze zena ma byt muzi vdécna za svou
existenci, tudiz mu je podfizena a patfi mu. Na konci monologu pojednéavajicim o stvoreni svéta
a podiizenosti zeny je druzbou zenicha pronesena véta: ,, Kdezto pak my nechtéjice Zadostem
Jjeho odepriti, prisli jsme viak na Zddost jeho k tomuto ctnému a slovutnému panu Janu
Mackovi, jestli vté milosti a ldsce ziistavame, Ze by ta vySe jmenovanda dévecka tomuto
mladencovi, Janu Pavlikovi, za manzelku dana a v chramu Pdné k stavu manzZelskému

potvrzena byla: za to vds ponizené Zdddme a prosime 8!

— ¢imz se explicitné zvefejniuje
nasledujici bod svatebniho scénafe, kterym je posvéceni svazku zenicha a nevésty cirkvi.
Béhem rozhovoru je také zdiraziovano, ze tento manzelsky svazek je z vile Bozi, ze Biih sam
poslal zenicha s jeho druzinou do daného domu a mélo by se mu v jeho zdmérech, tedy spojeni
obou snoubenci, vyhovét. Tento narativ mél za cil jednak zdiraznit kiestansky ramec
manzelstvi, ale také odehnat zI¢ sily, které se mély moci Bozi zaleknout. Ke zlym silam podle
dochovanych scénait patfila i polyamorie a nemanzelsky pohlavni styk, kdy se tato hfisnost
v monologu spojovala s ptibéhem Sary, ktera méla sedm manzeld, jez Pan Buh za jejich hiiSnost
polyamorie zabil 32 Jesté piedtim, nez zenichovi nevéstu vydali, bylo tieba provéfit, jestli
rozumi vyznamum, které kiestanské spoleCenstvi manzelstvi piikazuje. Druzba nevésty se tedy
ptal, zda si ji chce vzit kvili kvétu nebo ovoci. Zenichova odpovéd byla citaci dalsiho
biblického piib&hu: ,,Jak Duch BoZi potvrzuje skrz Davida krdle, Ze manzelka jest jako vinny
kmen a ditky jako Stépované olivovi, tak my tu pani nepojimdme pro kvét, ale ji pojimame pro
ovoce, ponévads z ovoce prichdzi uzitek. “S3 Kvét zde symbolicky znadi krasu zeny, ktera je

v ktestanském diskurzu o manzelstvi brana jako hodnota, ovoce zase znaci to, co ona jako zena
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dokaze muzi poskytnout (zejména potomky). Bylo také potreba ujistit se, ze zenich neni
pfisluhovacem d’abla a s nim spojenych jinych zlych sil: ,, 4 tak tedy tento syndcek aneb Zenich
znaje to vSe hned pri kitu svatém prijal Pana Krista za svého milého a odiekl se dabla i v§ech

skutkii jeho. “3*

Nevésta je v promluvach druzbt pfirovnavana k perle z Kristovy krve. Toto pfirovnani
se da interpretovat tak, ze se jednd o velmi drahou osobu, kterd je také — opét v logice
nabozenského ramce svatby — dokonalym dilem bozim. Zenich by se k ni tak nem&l chovat jako
k pouhé ozdobé, ale jako k nékomu, kdo je vzacny, a ma tak velkou cenu. Dochazi tak i k urcité
objektivizaci zeny. Je zde pfitomen jiz zmifiovany patriarchalni narativ, kdy Zena jakozto klenot
ma byt chranéna, tudiz byt zaviena doma, aby se pted jinymi muzi pfili§ neukazovala, protoze
jeji vzacnost patfi pouze manzelovi. To, Ze si ma zenich své nevésty vazit jako klenotu, se
zduraznuje prostiednictvim biblického pfibéhu Izaka, Rebeky a Abrahama: ,, Vstana ucinil
poklonu Hospodinu a vyriav nddoby zlaté a stribrné a roucho drahé dal dévecce té, a dal také
drahé dary i matce jeji i bratrovi jejimu. [...] NezZ my jsme jeSté vzacnéjsi a drazsi klenoty
donesli, nez klenoty byly Abrahdmovy: to totiz srdce upiimné a lasku neoSemetnou. “® Tim jiz
byl nevéstin druzba presvédcen o zenichove deklarované uptfimné a hluboké lasce a o védomi

toho, Ze si spolecnost pieje, aby se o nevestu postaral. Nastal ¢as na to, pfivést nevestu.

Na scénu nejprve prisla prvni falesna nevésta. Byla odéna v roztrhané plachté a misto
zlatého vénce méla na hlavé zmét zbytkovych vlaken z rostlin na pfedeni, tzv. koudel. Ve
vysledku vypadala jako obluda ¢i strasidlo. Tu zenich odmitl se slovy: ,, 7o neni ona, Ze jejich
perla md na hlavé zlaty vénec. “®® Na scéné se poté objevila druha falesna nevésta. Byla ji
druzicka, ktera na hlavé méla onen zlaty vénec, a byla i stejné jako prava nevésta odéna. Tuto
nevéstu zenich také odmitl.®” Nakonec na scénu piisla prava nevésta. Ta se mezi ostatnimi hosty
velmi vyjimala slozenim a barevnosti svého svatebniho obleku, ktery byl ladén do pomnénkové
barvy a v hlavé méla umisténo nekolik barevnych pentli — bledé zelena, Cervena, modra. Oblek
pusobil velmi bohat€, a pravé skrz né€j na sebe nevésta upozoriovala jakozto na hlavni aktérku

svatebniho ritualu. Zaroven meéla v hlavé umisténo nékolik pentli a na ni polozeny velky
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pozlaceny vénec neboli korunku, jez méla slouzit jako metafora pro jeji panenstvi.®® M4 na
hosty a divaky pusobit, ze vstupuje do siiatku neposkvrnéna. Tu uz Zenich ,,poznal“ a pfijal za
svou.®® Tato &ast ritualu fungovala také jako Schechnerovo vyporadani se s démonickym, kdy
se mély zI¢ sily zmast, aby se nepfichytily pravé nevésty, ale aby pfipadné Skodili oném
faleSnym nevéstam. Nevésta po svém odhaleni zenichovi dala za klobouk vonicku
z pozlaceného rozmarynu obvazaného velkou zelenou masli, kterym jeste vice zduraznila svou

poctivost, ¢istotu a panenstvi.

Po ritualu hledani nevésty prichazi na fadu odprosy. Jedna se o Cast ritualu, kdy se zenich
a nevesta omlouvaji svym rodic¢im za svoje nedostatky a za vSechny trable, co jim zpusobili.
Zarovetl jim rodie Zehnaji $tésti a zdravi do manzelstvi.®® Mélo se tak poukazat na
bezpodminecnou lasku déti k rodicim jako jeden ze stavebnich kamend dobové spolecnosti,
v niz na soudrznosti rodiny zavisely zivotni podminky jejich ¢lend, a bylo tedy tfeba budovat
diskurz, ktery rodinné vztahy, zejména ve vztahu k péci déti o starnouci rodice, posiloval.
Zaroven se tak méla zduraznit identita rodica jakozto téch, ktefi stoji za tim, ze snoubenci viibec

mohou uzavfit snatek manzelsky.

2.2.3. Cesta do kostela

Po odprosech u rodi¢u se cela skupina svatebcant vydala na cestu do kostela. Béhem ni
bylo zapotiebi dodrzet jasné danou strukturu procesi, ve které cestu podnikaji, jak kvuli
slavnostnimu, estetickému puasobeni pravodu, tak také kvili vizualizaci spolecenskych
hierarchii. Jako prvni §la muzika,’! jez byla vyraznou slozkou celé cesty. Po celou dobu
muzikanti hrali na své nastroje, takze byl privod slySet diiv nez vidét, ¢cimz se zduraznila
probihajici svatba a osobnost obou snoubenct. Hudba také rytmizovala chizi celého privodu.
Za muzikou byli zafazeni mladenci a druzky.®?> Béhem privodu méli na starosti zp&v a tanec,
coz z nich vytvarelo zabavni slozku privodu. Teprve za mladenci a druzkami §li snoubenci.”

Jejich tieti misto v pravodu se da chapat jako zduraznéni jejich identity jakozto hlavnich aktéra

ptechodového ritualu. Bylo totiz nejprve potieba zbytku vesnice dat najevo, ze se blizi velky
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svatebni privod, coz zafidila jiz zmifiovana muzika, mladenci a druzky. Kdyz §la nevésta
s zenichem, tak uz byli 1idé z vesnice, v tuto chvili divaci celé udalosti, nastoupeni u cesty, aby
si snoubence zblizka prohlédli. Snoubenci byli nasledovani jejich rodi¢i a druzbou® jakozto
zastupci snoubenctl, pritvodci ritualu a nejblizsi rodina. Na konci §li ostatni hosté” odéni ve
svateCnich oblecich, které mély svou zdobnosti a esteticnosti podporovat spektakularitu
udalosti. Hosté tvorili nejvétsi skupinu privodu. Jejich poCet a mira svatecnosti jejich oblekd,

urcovaly o jak velkou udalost se v o¢ich divaka bude jednat.

Dulezitou slozkou pfi cesté do kostela byla volba pisni, jez zavisela na tom, zda se cesty
snoubenci ucastnili spolecné, nebo §li kazdy sam a setkali se az u kostela. Repertoar pfi
spolecné cesté do kostela se skladal predevsim z popévka a pisni, které v navaznosti za sebou

znély jako rozhovor mezi zZenichem a nevéstou:

Prvni pisen: ,, Ci je to svatbénka? Ci je to veseli? A teho Janicka,
co sa dneska zeni. Ci je to veseli? Ci je ta svatbicka? A to se

vyddva Mackova Terezka. “°

Druhé pisen: ,, Povéz mné ty, moja mild zrovna, kedy bude nasa
laska stdla? Az my spolem piijdem od oltara, teprvi bude nasa
ldaska stdla. Povéz mné ty, moja mila, povéz, kedy bude nasi
lasce konec? Az ja umiu, az ty budes vdovec, teprve bude nasi

ldsce konec. 7

Tteti pisen: ,, Hrajte muzikanti vesele, dokel ja mam sviij zeleny
vinek na hlaveé. Az ja vinka miti nebudu, vtedy jd vam za vasi

muziku dékuju. <%

Uvedené pisn¢ skuteCné piipominaly rozhovor, ¢imz podporovaly performativni,
udalostni a ,jednajici povahu udalosti. Zaroven maji kazda sva vlastni témata, jenz
zduraznovala dilezité aspekty svatebniho ritualu: aby se na svatbu viibec upozornilo, aby se
védélo, kdo jsou snoubenci, a ze se berou z lasky. V prvni pisni jsou uvedena jména snoubenct,

da se tak usuzovat, ze se tato jména meénila svatba od svatby. Druha piseii byla do repertoaru
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zafazena, aby umocriovala iluzi toho, ze se svatby odehravaji pouze tehdy, kdyz je mezi
snoubenci laska. To je samoziejmeé v rozporu s faktem uvedenym diive, kde jsme vidéli, ze zda
se svatba uskutecni, spociva predev§im na domluvé otcli snoubencu. Treti piseri je pak
sméfovana predevsim na nevéstu. Zpiva se zde o jejim zeleném vinku, tedy metaforicky o jejim

panenstvi, jak bylo feceno diive.

2.2.4. V kostele

Cesta byla zakonc¢ena v kostele, kde probihala nejdualezitéjsi udalost celé svatby, jakozto
prechodového ritualu. Zde pravé doslo k oficialni pfeméné statusu snoubenci ze ,,svobodny

a svobodna“ na ,,zenaty a vdana“.

Pred vstupem do kostela byl obéma snoubenciim na hlavu umistén rozmarynovy
vénedek,” ktery pravé diky pouzité rostling znadil jejich &istotu, zde nejen pied svatebsany, ale
také pred Bohem. Zadny z textd nezmifiuje, jak piesné tato liminalni &ast v kostele probihala.
Vi se viak, ze nejprve probéhla mse a poté si snoubenci fekli ,, 4no. “'% Pii odchodu z kostela
se dbalo na to, aby nevésta Sla po Zenichové levé stran€ s odkazem na biblicky pfibéh zrozeni
Adama a Evy. Znacilo to, ze nevésta se stala zenichovou manzelkou a patfi jemu. Pozornost je
také upfena na rozmarynové veénce na hlavach snoubenct. Hosté se novomanzelim snazili
vénce z hlav sundat a matky se jim v tom naopak snazili zabranit.!”! Barto§ vsak pise, ze se
o snéti véncti pokouseli pouze druzby a druzky.'?? Snéti vénce tak mohlo mit vyznam odebrani
Sté€sti novomanzelim v jejich spoleCném Zzivote, takze matka pro né musela Stésti zpatky
odkoupit. Nejéasteji ho odkupovala vinem.'*® Tuto ilohu zastupovaly matky ziejmé z divodu,
ze ve spolecnosti byly povazovany za ochranitelky §tésti, peCovatelky rodin, ztélesnéni lasky
a empatie. Akt nejspis$ nemél zadny ritualni vyznam a ziskavani véncu byla predevsim tradi¢ni

zabava pro hosty s odménou pii uspechu.
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2.2.5. Po oddani v kostele

Po svatebnim obfadu zaCinala zabavni cast svatby. Po cesté z kostela smérem do

hospody zaznivaly pisné oslavujici svatbu, dale pisné, kterymi vdané zeny mezi sebe nevéstu
2 b

piijimaly. Jednalo se o zduraznéni liminalni faze, kdy se nevésta vice stava soucasti komunity

vdanych Zen.

., Uz Hanicko, uz si nasa, uz si nasa, uz ta vedeme od sobdsa, od
sobdsa. Plac ty, Hanicko, plac ty hodné, plac ty hodné, co bysi

méla kravy dojné, kravy dojné. “'%

Béhem cesty z kostela se novomanzelé, také drzeli za ruce. Vaclavek piSe, ze se jedna
o ukdzku manzelské vérnosti.!% Z toho lze tedy usoudit, ze i tento maly detail slouzil viem
svatebanim i divakiim, jako ukazka lasky novomanzelli, ktera by méla pretrvat po celé

manzelstvi.

SvatebCané se vydavali do hospody, kde tancili, zpivali, pili a jedli. Vaclavek uvadi
navstévu jen jedné hospody,'% zatimco Piibyl pise, ze se muselo obejit nékolik hospod v obci
a alesponi jednou zatangit a zazpivat.'?” Diky tomu se svatba stala jesté vétsi slavnosti, protoze
touto formou se ji zucCastnili i1 ostatni obyvatelé obce. Udalosti u Pfibyla a Vaclavka se poté
velmi lisi. Ve Vaclavkove textu se v hospodé zistava do podvecCera. Az poté se novomanzelé
spolecné s hosty rozchazi, kdy Zenich s rodinou, nevéstou, jeho druzbou, mladenci, druzkami,
muzikou a ¢asti hostll odesli na svatebni hostinu k Zenichovi domu. Rodina nevésty, nevéstinym
druzbou a jejich hosty zase odesli do domu nevésty.'® Toto rozdéleni interpretuji jako snahu
o vytvoreni dokonce 1 pretvoreni komunity, kdy je nevésta od své rodiny oddélena a stava se
soucasti rodiny zenicha, jelikoz zena se pfivdavala do rodiny muze, coz opét dokazuje hierarchii
spolecnosti, kde byli dominantni muzi. ,, Zde pritomna pani nevésta z viile Bozi a z vauknuti
Ducha svatého sviij svobodny stav proménila, své viastni rodice a bratry opustila, vaseho
nejmilejsiho synacka se pridrzela, jemu ldsku a vérnost manzelskou v domé BozZim pred zZivym

Bohem slibem potvrdila. “'%
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V Pribylové textu se nevésta a zenich naopak rozchazeli chvili po konci obfadu
v kostele a §li na ob&d kazdy se svou rodinou, druzbami a hosty.!'? Svatebni hostina vak zatim
neprobihala. Jednalo se pouze o maly obéd. Toto rozdéleni si vysvétluji jako ucelné kvili
nasledujicimu ritudlu hledani nevésty, ktery se u Vaclavka odehral jesté pred cestou do kostela.
Rozdil v udalostech jednotlivych textd chapu piedevsim jako praktickou zaleZitost. Svatba
v Novém Hrozenkové probihala pouze v ramci jedné obce, takze snoubenci to méli k sobé bliz,
kdezto svatba ve Valasské Polance a Luzné probihala na tzemi dvou obci. Snoubenci to tak
k sobé nemeli blizko, tudiz doslo k narusSeni klasického scénafe a vymeéné posloupnosti
udalosti. Tato vyména vSak ptusobi poné€kud nelogicky. Béhem hledani nevésty Slo o to, aby
nevesta vstoupila do silatku manzelského ochranéna pied zlymi silami a zarover, aby zenich
prokazal svou lasku k nevésté tim, ze ji najde a vi tak, kdo je jeho vyvolena, kterou si ma vzit.
To, ze se jednd o nesmyslnou vyménu z hlediska kauzality, také dokazuje pozdé&si cast
svatebniho ritualu, kdy si zenich svou nevéstu odvadi doma, jakozto svou zenu. V Pribylové

textu, tak z performativni stranky dochéazi na odvadéni zeny hned dvakrat.

2.2.6. Uvitani v domé zenichové

Pred svatebni hostinou muselo dojit na uvitani v zenichové dome a s tim spojné pfijeti
neveésty do rodiny. V této Casti ritualu pfisla nevésta s druzinou k domu rodicu zenicha, kde se
ptala: ,, Prosim vas pékné, maménko, pustte miial “'' Zenichova matka ji oteviela a nejprve
nabidla hostlim trochu medu,''? zfejmé& na znameni, e jsou u nich doma srdeéné vitani, coz
dopomohlo nastolit pfijemnou atmosféru, celé navstévy. Az poté promluvila k samotné nevéste:
. Nikoli za nevéstu, ale za viastni dceru. “''3 Opét zde tedy doslo k proméné identity, kdy
nevésta byla pfijata do nové rodiny a stala se jeji soucasti. Tim se také zménil 1 jeji status
v ramci, kterého jiz neni povazovana za dceru svych rodica, ale za dceru rodict jejiho manzela.
Na scéné se poté opét objevil druzba, ktery poucoval novomanzele o tom, jak se maji ke svym
rodi¢im chovat. ,, Pamatujte na rodice své, jak z jedné stramy, tak i z druhé, Ze mmnoho
nebezpecenstvi trpéli pro vds po viecek cas Zivota svého. [ ... | Neméjte v lehkosti otce ani matky
své, nebot takovy je rithac, kdo opusti otce svého a proklat od Pana, kdo popuzuje k hnévu

matku svii. A tak tedy vy, mili, novomi manzelé, pomdhejte v starosti rodiciim svym
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a neprivozujte jich k zdrmutku, pokud jste zivy. “!'* Ukazka je tedy zfetelnym dikazem, Ze
druzbové byli béhem svatebniho ritualu dulezitymi postavami z hlediska sdélovani vSech
potiebnych informaci. Kdyz bylo toto vSe splnéno a dokonano, pfisel ¢as na svatebni hostinu.

K analyze jeji performativity se v textu dostanu az pozd¢ji.

2.2.7. Cepeni nevésty

K tomuto ritualu dochazelo az pozdé v noci.!'® Pro nevéstu to byl nejdilezit&jsi okamzik
z celého dne. Symbolizoval opusténi od jejiho svobodného zivota, oficialni pfijeti do komunity
vdanych zen a tim 1 ke zméné jejiho socialniho statusu. Ten s sebou pfinasel povinnosti coby

manzelky, k ¢emuz byly divky v dané dobé& vychovavany.
Cepeni nevésty za&ina pisni, kterou z ni¢eho nic zazpivali druzky:

,,Co je tu po tych babdch, co tu seda po tych lavach? Nic nepiju,
netancuju, edem na mna klebetujii. Co ty baby na miia maju, dys
tak na mia naslakaji? Rady by mna zacepily, o vénecek

pripravily. “'1

Piseni tak mluvi o ¢asti ritudlu, ktera ma nastat. Zpiva se v ni o odebrani vénecku, ktery
symbolizuje nevéstinu Cistotu a panenstvi. Ten bude nahrazen cepcem, ktery naopak

symbolizuje manzelsky stav. Timto aktem u nevésty doslo na zmeénu identity.

Ve Véclavkové textu byla nevésta posazena na zidli, kde si k ni nejprve stoupl zenich
a polozil ji do klina voni¢ku se zelenou pentli,!'” kterou mu rano dala. Polozeni voni¢ky do
klina se da tedy chépat, jako znak toho, ze pfichazi moment, kdy on uz nebude tuto vétvicku
nadale potiebovat. Poté nevésté zaCal rozvazovat pentle a sundavat korunku. To se mu vsak
nedafilo. Musel tak pozadat vdané zeny, zda by mu s tim nepomohly. Za to jim musel zaplatit.''8
Jeho neschopnost sundat vénec se da interpretovat tak, ze se jednalo o tcel, kdy bylo potieba
zaplatit zbylé svatebni vydaje. Vdané zeny tak nevésteé sundaly pentle a vénec, ato vSe ji
polozily do klina, zfejme aby hosté a také ona sama vidéla, ¢eho vSeho se vzdava. Nasledné ji

rozpletly copy, které znacily jeji svobodu a vlasy ji sepnuly do dvou prament, které pomoci

114 VACLAVEK, Matous. Valasskd svatba - Jeji zvyky a obyceje. Telé: Ceské knihkupectvi Emila Solce, 1892,
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cervené pentle, tzv. obalky pfivazaly k hlavé. Na to ji byl nasazen Cepec, ktery byl onim
symbolem manzelského stavu a na néj jests piivazaly Satek.!!® Béhem vazani se zpivaly pisné,

které dokreslovaly celou situaci:

,,Dolu, dolu, dolu pentle zelené, uz vy nebudete na moji

hlavénce vicej nosené. “'%°

,,Pones Janicku, pones rusku, pones rusku, uz ja nebudu véc na
driizku, véc na driizku. Co bys Hanicko e$ce chcela, eSce
chcela? Pékny cepecek do kostela, do kostela. Plac ty Hanicko,
plac ty hodné, palé ty hodné. “'?!

Neveésta si vSak Cepec shodila z hlavy dolt. Tento akt na jednu stranu mohl znacit, ze se
svého svobodného zivota nechce vzdat a nechce se tak svému muzi lehce podiidit. Na druhou
stranu se mohlo jednat o u¢elné shozeni. Zenich totiz musel vdanym Zenam znovu zaplatit
za jejich sluzby. Ten vSak na to jiz nemél dostatek prostiedkt, tudiz musel zacit vybirat penize
od hostii.!?? Situace se odehrala hned n&kolikrat. Takze i na svatbé se stale od hostl vybiraly
penize a dary. Zarover se také jednalo o pobaveni hosti. Nakonec si nevésta ¢epec na hlavé
nechala, na znameni toho, ze je jiz pfipravena zménit svou identitu. Také to zieymée bylo
v momenté, kdy bylo vybrano dostate¢né pené€z. Zména identity snoubenct pak byla v Novém
Hrozenkové¢ také prezentovana skrz mladence a druzky, ktefi si sundali své vonicky a vénce,

které méli v prabéhu ritualu svatby na sobg.

Pribyluv text se v nékterych drobnostech lisi. Nevésta zde byla nasilné jednim z hostt
posazena na zidli, kde na ni jiz ¢ekaly vdané zeny, aby ji zaCepily. Nedoslo zde ani na potiebu
zenicha vdanym zenam zaplatit za jejich sluzby. Ale 1 v ptipadé svatby ve Valasské Polance
a Luzné si nevésta Cepec z hlavy shazovala, na znameni, ze se tomuto aktu zmeény identity brani.

Text také uvadi, Ze se nevésta rozplace.'?
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2.3. Svatebni hostina a svatebni kola¢

2.3.1. Svatebni hostina

Spolecna svatebni hostina byla dulezitym ritualem, ktery sblizoval komunitu. Nastava
poté co je nevésta piijata k rodin€ Zenicha jako jejich dcera. Tak jako to bylo v predeslych fazich
svatebniho ritudlu, 1 zde se musela dodrzovat urcita pravidla. Jednim z téchto pravidel byl
zasedaci poradek béhem hostiny. V pfipadé svatby v Novém Hrozenkové byl zasedaci poradek
stanoven nasledovné. Na pfednim, tedy nejviditeln€jsSim misté tak, aby na né méli vSichni
svatebCané dobry vyhled jakozto ustfedni aktéry ritualu, zasedli nevésta a po jeji pravé strané
zenich.'?* Jelikoz byla spolecnost velmi nabozensky zalozena, da se usuzovat, ze posazeni
nevésty po levé strané zenicha, mélo odkazovat na stvoteni svéta, kdy se Eva zrodila z levého
Adamova Zebra. Vedle Zenicha si sedly druzky.'? Zenich tak sedél mezi postavami, které se
kostymem velmi lisily od négj, ¢imz byla jesté vice zdliraznéna jeho role. Po nevéstiné levé
strané sedéli vzacni hosté,'?® kam se ziejmé fadili rodice Zzenicha, druzba Zenicha a pak jejich
nejblizsi rodina. Nevésta tedy byla obklopena rodinou zenicha, ¢imz bylo zduiraznéno jeji nové
misto ve spoleCnosti. Kde sedéli mladenci se v textech presné neuvadi, muzeme tedy
predpokladat, ze sedéli vedle druzek po pravé strané zenicha. Kdyz nebylo misto sedéli
mladenci a druzky spoleéné za jinym stolem.!?” Stanoveny zasedaci poradek mél za cil
zduraznit identitu nevésty a zenicha, zaroven méla byt skrz néj zobrazena prechodova faze, kdy

se nevésta stava soucasti zenichovy rodiny.

Na stal se pak nosilo jidlo. Tuto tlohu nejcastéji zastaval druzba, ¢imz se opét ukazal
jako hlavni organizator svatebniho ritualu, jelikoz tak mohl ur¢ovat, kdy se zacne jist jaky chod.
Nez se zacalo jist, druzba prohlasil: ,,Mily vzacni pani hosti! Dritve, nezli téchto daru poZivati
pocneme, musime se pomodlit! “'* &imz vyzval viechny pfitomné ke spoleéné modlitbé. Jedna

se tak o dukaz jeho role organizatora ritualu a o zdiraznéni nabozenského ramce svatby.

To, ze svatebni hostina byla na jidlo velmi bohatd dokazuji také jidelni listky
ve Vaclavkoveé i Pribyloveé textu. Pokrmem, ktery mél pfitomnym ukézat, ze se jedna o bohatou

hostinu, bylo hovézi maso. To se pfipravovalo na ruzné zpusoby. Byli jimi hovézi polévka
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s nudlemi ¢i hovézi maso s omackou. Déle se béhem hostiny podavalo néco smazeného,
peceného a uzeného,'?® coz z popisu jejich piipravy znadi, ze se opét jednalo o rizné druhy
masa. Duvod, pro¢ zde piSi o mase, je ten, ze v uvedeném obdobi ho stale nebyl dostatek
a vSednodenni strava se skladala spiSe z riznych pohankovych, prosnych a krupicovych kasi.
Pritomnost masa pak béhem svatebni hostiny, je§t€¢ vice vzbuzovala pocit jeji bohatosti
a hojnosti. Jedli se také riizné kolace a vdolky,'*° které opét byli velmi riiznorodé a zdobené,

coz byl dalsi aspekt, ktery v hostech budil dojem bohaté hostiny.

Na konec se podavala mastna kase posypana pernikem. Kdyz se pokrm nesl na stul,

z kuchyné vybéhla jedna z kuchatek s kiikem: ,, PFimastim vdm, primastim vam/ “'3!

a po ceste
klopytla a spadla, coz hosty, ktefi jiz byli v podnapilém stavu velmi pobavilo. Kucharka zadala
hosty, aby ji zaplatili zptisobenou Skodu. Hosté ji tedy zaplatili. Nasledné€ z kuchyné vybé&hla
druha kuchaika, ktera se pfi vafeni popalila a opét chtéla tuto §kodu zaplatit.'>* Tato komicka
cast hostiny vSak méla vedle zabavniho momentu také svij Ucel, takze i pfesto, Ze se na prvni
pohled zdalo, ze kucharky se zranily omylem, nebylo tomu tak. Tyto penize, které jim hosté
dali, slouzili jednak k zaplaceni hostiny, ale také se vyuzili pii tzv. popravkoch.'** Ty bychom

v dnesni dobé nazvaly svatebni afterparty. O téch se vSak v textech bohuzel blize nemluvi.

Svatebcané si hostinu také zpfijemnovali konverzaci, vtipy a pisnémi. Pfi noSeni jidla
se zpivaly pisné pojednavajici o daném jidle,'** ¢imz se vyzdvihla jeho piitomnost. Zpivaly se
také pisné, které zminiovaly svobodu a manzelstvi. Skrz tyto statusy dochazelo ke zméné
identity nevésty a zenicha, a tak na n€ bylo i1 za pomoci pisni upozoriovano. Tim se mezi hosty

také udrzovala pozitivni a spokojena nalada.

., Dycky mné maménka rikdavala, abych so slobody Sanovala;
Sanuj si slobody nade vsecko, jak ztratis slobodu, ztratis vsecko.

Tu vidim paru za paru chodit, nevim od Zalosti, co mdam robit.
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Uz sem sa ozenil, uz je darmo, uz sem si zavesil na krk

Jjarmo. <13

Po skonceni hostiny se opét pronasela modlitba, ke které jak to bylo i v pfedeslych
situacich vyzival druzba: ,,Diky Tobé& vzdavame, v§emohouci Boze, za vSecky dary a dobrodini

Tvé, které jsme z Tvé §té&drosti piijali, jenz si ziv a kraluje$ na véky vék. Amen* 3¢

2.3.2. Svatebni kolac¢

Dulezitou soucasti svatebniho ritualu byl svatebni kola¢. Ten se v BartoSove textu
pfinesl mezi hosty, kdyz se vSichni usadili ke svatebni hosting.'*” Ve Vaclavkové textu je
uvadéno, ze se mezi hosty donesl az v zavéru vecCera pred Cepenim nevésty, ato pouze
u bohatych rodin. Chudé rodiny si kola¢ nahradily chlebem.!3® Pfibyliv text zase zmitiuje
pfineseni svatebniho kolade az na samém konci vedera, jakozto posledni ¢ast ritualu.'*
K tomuto rozdilu zfejmé doslo kvili odlisSnému davodim jeho pfitomnosti. V BartoSové textu
se vyskytuje po celou dobu hostiny, zfeymé aby jej vSichni pfitomni mohli obdivovat po celou
dobu, zatimco u Vaclavkova textu svatebni kola¢ pfivezla matka nevésty az po skonceni

hostiny, na znameni nevéstiny &istoty a vérnosti. !4

Na jeho vyrobu se pouzilo nékolik druhi koteni.'*! Pouziti velkého mnozstvi kofeni
opét v hostech budilo dojem velké bohatosti a zaroven bych uvedla exotiky. Bohatost svatby se
tak hostim predavala i pres chutové poharky. Zdobeny byl vétvickami z jedli nebo rozmarynu,
dale pak riznym cukrovim, ofechy a jinymi pochutinami. Byly zde také umistény zlaté palicky
s praporky.'*? Vaclavek jeho vzhled piirovnava k vano¢nimu stromecku.'*? Kol4g tak upoutaval

pozornost v§ech pfitomnych svou velikosti, bohatosti, zdobnosti a také chuti.
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Kromé toho, ze byl svatebni kola¢ velmi velky a bohaté zdobeny, byla v jeho stifedu
udélana dira, kam hosté nevésté piedavaly dary do manzelstvi.'* || V tem kolaci je velika dura,
vSak nevésta zada, aby ta dura samym stiibrem a zlatem naplnénd byla. Tedy prosim vas,
pratelé mili, o ddrek z lasky dany ji véil. “!*° Byla véta, kterou druzba hosty vyzival k predani
darG pro nevéstu. Jak jsem jiz psala, kola¢ prezentoval predevs§im svédectvi o nevéstiné
poslugnosti a vérnosti.'*® D4 se tak usuzovat, ze ¢im vétsi kolag a velké mnozstvi darti, tim vice

tyto hodnoty nevésta zastavala, a pravé skrz z n€j to bylo hostim ukazovano.

2.4. Predani nevésty a postava zida

domu s pefinami, aby mu timto aktem nevéstu predali. Tento ritual probihal pomoci obchodu,
kdy zeny vysly z domu a zacaly pefiny kupovat. Kdy presné se tato situace odehravala zavisela
na poctu dnd, ve kterych ritual svatby probihal. Pokud udalost trvala jeden den, prodej pefin se
odehral ihned po svatebni hosting. Pokud dva dny, prodej pefin probéhl az druhy den rano.!'¥’
Kupovani pefin se da interpretovat jako neodmyslitelnd soucast nevéstina odchodu. Kdyz

zenich tedy bude mit jeji pefiny, bude ona u n€j moct bydlet, protoze bude mit pod ¢im spat.

A proto Ze pri Zadném kSefié zid schazeti nesmi, jest i pri prodeji perin. “'*3 Postava
zida byla spojovana predevsim s chamtivosti a touhou po bohatstvi. To byl také ziejmé divod
kjeho vyskytu béhem svatebniho ritualu, kdy se snazil koupit si onu nevéstu. Byl odén
v dlouhém kabatu a velkém klobouku, mél fajfku v puse, velky bily plnovous a na ocich bryle.
Pres jedno rameno mél piehozenou tasku a Cutoru, ptes druhé nesl na zadech velky pytel, v ruce

drzel dfevénou hul (obr. 6).
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Obriazek 3: Zid'¥

Je tak patrné, ze ptuisobil velmi zamozné. Také se svym bohatstvim chlubil a tim si chtél
nevéstu ziskat. Pfesnéji chtél ji koupit spolecné s pefinami. V Pribylové textu s nim nevésta
chtéla odejit. On si ji vS§ak musel vyzkouset, jestli je chytra, a tak ji zkousi napiiklad z jazyka.
Zde byla uvedena néméina a madarstina.’° Zidovo zkouseni mé&lo tak Zenichovi a ostatnim
svatebCanim ukazat, ze nevésta je chytra, a v zivoté si dokaze poradit i stézkou situaci.
Ve Vaclavkoveé textu vSak dochazi na situaci, kdy zenich mél zida pfi kupovéni pefin
preplatit.’! Tim se tak mélo poukéazat na Zenichovo bohatstvi, a ze ma moznost nabidnout
nevésté vice nez onen zid. Snaha zida koupit si nevéstu se také da interpretovat jako ukazka
hostim, Ze Zenich ani nevésta se nenechaji oklamat nabidkou lehkého vydélku bez zadné prace
a jedna se o poctivé lidi. Cela situace s zidem zaroven byla pro vSechny zabavou, nebot’ se pred
nimi objevila postava, ktera vté dobé ziejmé celila urCitym spoleCenskym predsudkim
a posméchu. Neni tak divu, ze dodnes existuji pfirovnani, ktera odkazuji na zidovskou

chamtivost a pfiliSnou spofivost.
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Z.avér

Cilem mé bakalarské prace bylo za pomoci vybranych teorie kulturniho predstaveni
a Schechnerovych pojmi analyzovat ritual valasskych svateb na prelomu 19. a 20. stoleti
z hlediska performativity. Zjistila jsem, ze se jednalo o velkou performativni udalost, ktera
poskytovala velké mnozstvi pfilezitosti ke spoleCenské prezentaci, sblizovani a komunity. To
probihalo za pomoci spolecného cile, kterym bylo uspésné uzavteni siiatku dvou mladych lidi.
Tim dochazelo k urcitému redefinovani komunity obce, kdy se ze dvou svobodnych lidi stavali
Clenové komunity vdanych a zenatych obyvatel obce. Svatebni ritual na Valassku také
zdurazioval aupevioval hierarchii a zazité poradky v komunité, ktera se zakladala na
patriarchatu a s tim spojenych pfedepsanych tloh pro muze a zeny. Nakonec nesSlo ani tak
o uzavieni svazku manzelského dvou hlavnich aktér udalosti, nevésty a zenicha, jako spiSe
o pusobeni ven. Cilovou skupinou, na koho byla performativita svatby sméfovana, tak byli
hosté a divaci, ktefi se svatby ucastnili. Oni byli také témi, na koho méla udalost nejvice

pusobit. Slo o to, aby ritual sblizoval lidi jakozto komunitu, které jsou sou¢asti.

Dalsi dulezitou slozkou svatebniho ritualu na Valassku byla zabava. Zdrojt této slozky
pak bylo hned nékolik. Patfilo sem zpivani pisni, tancovani, spolecné popijeni alkoholu
a dodrzovani tradic spojenych se svatebnim ritualem. Nejvétsimi tviirci zabavy byli mladenci,
druzky a muzika. Dodrzovani tradic pak zajiSfoval druzba, ktery k nim vyzival ostatni
svatebCany, kdy se jednalo napfiklad o shazovani vénct z hlav novomanzel, ¢i zabavna forma

pfispivani nevésté a zenichovi na svatbu a zivobyti v prub&hu dne svatby.

Svatby na Valassku stejné jako jiné svatby chtéli upozornit na jeji dva hlavni aktéry,
kterymi byli nevésta s zenichem. Nejvyraznéji bylo na jejich identitu upozoriiovano pied
svatbou ,,V ohlasky*, kdy se jim zmeénilo osloveni, ale také v den svatby, kdy se mezi ostatnimi
svatebCany vyjimali slozenim svého svatebniho obleku, ktery zaroven tvofil krasu. Béhem
ritudlu tak dochazelo i k nékolika zménam identity. Déle to pak bylo v kostele, kde probéhla
nejdulezitéjsi cast dne, kdy se za pomoci liminalni faze ze snoubencl stali novomanzelé.
U nevésty k oficialnimu pfijeti do komunity vdanych zen probihalo pomoci Cepeni nevésty.
Z hlavy ji byl sundan vénec a pentle, které ji fadili k svobodné ¢asti komunity, a poté byl na

hlavu nasazen Cepec, ktery ji naopak zaradil do jiz zminéné komunity vdanych zen.

V prabéhu celého svatebniho ritualu pak dochazelo na prolinani Gcelnosti a zabavy.
Ugelnost se nejéastdji projevovala skrz potiebu vybrat penize nebo nutnost dodrzet akty spojené

s nabozenstvim. Jednalo se pfedev§im o situaci béhem svatebni hostiny, kdy se v ramci zabavy
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dvé kucharky zranily a pozadovaly zaplaceni Skod, av§ak s tim zadmérem, ze vybrané penize
nesli na jejich neexistujici zranéni, ale pouzily se na zaplaceni zbylych svatebnich vydaja
a nasledujici popravky. Provazanost ucelnosti a zadbavy se pak projevovala béhem Cepeni
nevesty, kdy si nevésta z hlavy sundavala epec na znameni, ze se nechce svého svobodného
statusu lehce vzdat, coz pro hosty opét byla velmi komicka situace, a jednalo se tak o zabavu.
Utelnost se projevovala opét pres vybirani penéz na svatebni vydaje a novomanzeltm
do zivota. K uCelnym a zaroven zabavnim Castem svatby patfila také postava zida, kdy se zid
mezi svatebCany objevil, aby si odkoupil nevéstu a stal se tak jakousi konkurenci zenicha.
Zaroven se jednalo o etnikum, které v dané dobé celilo urCitému posméchu z divodu
stereotypu, takze pro hosty se jednalo o zabavu, protoze se mohli zidovi posmivat a utahovat si
Z négj.

Dukazem obnoveného chovani a ritualnosti valasskych svateb byl také scénar, ktery
bylo zapotiebi dodrzet. Jednalo se o dodrzeni dilezitych soucasti svatby ajejich bezproblémovy
prubéh, véetné predem napsanych a naucenych replik druzbt, mladenct a snoubenct, tak aby
se dosahlo vSech nalezitosti spojenych se svatebnim rituadlem. VSechny akce provedené béhem
svateb tak mély ritualni podtext, ktery vzdy mél néjaky ucel. At uz se jednalo o tvoreni krasy
skrz kostymy, zménu identity snoubenct astim spojenou liminalni fazi, vyporadani se

s posvatnym a démonickym a sblizovani ¢i pretvareni komunity.
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