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Uvod

Inspiraci pro zvoleni tématu pro mou bakalafskou praci byla osobni zkuSenost prozivani
promén v zasadnich okamzicich mého zivota. Pfi zpétném pohledu na tyto vyznamné body
mého zivota, jsem si zacal uvédomovat, ze tyto jednotlivé piibeéhy v sobé skryvaji urcity
spoleCny raz, jehoz symboliku jsem chtél hloubgji prozkoumat a teba i jinak pochopit.

Velmi mé zajimalo, do jaké miry se cloveék v riznych situacich vyjadiuje symbolicky. Ve
svych piibézich komunikujeme s ostatnimi, vstupujeme s nimi do vztaht, a zaroven hledame
opérné body a zpusoby pro zvladani krizovych okamzika. Kladl jsem si otazku, zda porozuméni
prechodovym ritualim a iniciaCnim obfadim v kiestanské liturgii mize pomoci lidem lépe
porozumét a zvladnout dilezité Zivotni prechody, poskytnout jim smysl a strukturu nebo jim
pomoci lépe se vyrovnat s krizemi a vyzvami. Z tohoto sméru uvazovani mi vyvstala
pochybnost nad slovem "zvladnout’. Evokuje ve mné negativni vyznam "ovladnuti’. To, ze
muzou existovat i méné nasilné zpusoby, jsem nalezl v symbolice biblickych ptibeht Starého
zakona a v pfibéhu velikono¢niho tajemstvi JeziSe Krista. Témito zpusoby jsou pamatovani
a pfipominani. Clovék mtze mit stile na paméti nejen historicky, ale i emocionalni naboj
uplynulych udalosti. Zijeme pieci svij zivot v téle, v Gase i prostoru a vnimame
a komunikujeme svym rozumem i smysly. Krestanska liturgie je zpusobem, jak toto
"pfipominani‘ uskuteciovat.

Mym primarnim cilem je poukazat na dualezitost velikono¢niho piibéhu Jezise Krista pfi
hledani smyslu konani obfadu kitu (kitu déti) jakozto pfechodového ritualu. Dalsim cilem je
zdlraznit vyznam prvku télesnosti v ritualnim aktu “‘pfipominani” JeziSova pfibéhu pfi slaveni
kiest'anské liturgie, kterou nahlizim jako boholidsky dialog, v némz akcentuji oslavu Boha
a posvéceni Cloveka. Vedle prvku télesnosti sleduji jako zasadni také symboliku pohybu
prechodu a promén v meznich situacich v dimenzich prostoru a €asu.

Prace je rozdélena do péti kapitol. V prvni kapitole se vénuji liturgii jako symbolickému
jednani. Nejdiive se snazim definovat liturgii svatosti i vyznam symbolu. Vychazel jsem
z pohledi nékterych vybranych predstaviteld obort filosofie ¢i teologie. Na podkladu téchto
zjisténi se v této kapitole dale vénuji tomu, jakou roli hraje symbolika komunikace v liturgii.
Jinymi slovy, zabyvam se zde tim, jakym zpusobem lze povazovat symbolické jednani za dialog
mezi ¢lovékem a Bohem.

Clovék komunikuje a vstupuje do vztah® nejen tim, Ze se snazi porozumét symbolickym
znamenim, nybrz i tim, ze €ini rozhodnuti a pfedevsim tim, ze jedna. Ve druhé kapitole se tak
soustfedim na mozné pochopeni liturgie jako ritualniho aktu, kde vstupuje do poptedi vyznam
smyslové a télesné slozky v lidském konani.

Protoze se ¢lovék nevyskytuje, tedy nejedna a nepohybuje se ve vzduchoprazdnu, vénuji
se ve treti a Ctvrté kapitole vyznamnym symbolickym prvkim, které souvisi s procesem
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symbolického pohybu v dimenzich prostoru a Casu, a to v piikladech biblickych piibéht
a konceptech ritualu a krestanské liturgie. V interdisciplindrni perspektive filosofie,
antropologie Ci teologie se snazim zjistit, jak 1ze rozumét riznym piechodovym fazim v procesu
pohybu, a zda je mozné jednu z nich povazovat za klicovou pro lidské rozhodovani a jednani
v kontextu dé&jin spasy.

V posledni paté kapitole se podrobné vénuji obfadu kitu. Nejprve struc¢né jeho historii, poté
priblizim souvislost pfibéhu velikono¢niho tajemstvi JeziSe Krista s pfechodovym ritualem.
Nasledné popisuji jak se dimenze Casu, prostoru i télesnosti projevuji v jednotlivych sekvenci
obtadu kitu déti. V zavéru této kapitoly je rovnéz mou snahou poukazat na to, jak znovuzrozeni
souvisi s kladnym pfistupem k zivotu jako daru od Boha.



1 Liturgie jako symbolické jednani
1.1 Liturgie — definice pojmu

Cim je liturgie pro &lovéka? V riznych dobach bychom jisté nasli riznoroda pojeti, ve snaze
urcit ucel €1 podobu liturgického obfadu. Jako jedno z moznych pojeti jsem si zvolil liturgii
jako symbolické jednani, jako komunikaci. Symbolika v liturgii a komunikace jsou tedy jednak
tématem této kapitoly, a jednak fundamentem pro témata v kapitolach nasledujicich. Slovo
liturgie je utvoreno z feckého ‘leitirgia’, a to ze slov ‘leitos” - obecny, vefejny a “ergon” - ikon,
sluzba. Slovo ‘leiturgia’ tedy znamena vetejny ukon, sluzbu spoleCenstvi. Koncovka "urgie’
oznacuje praktickou aktivitu. V kiest'anské tradici to znamena, ze Bozi lid ma uc¢ast na Bozim
‘dile’. ,,Vyraz ‘liturgie” je uzivan v Novém zakoné nejen pro slaveni bohosluzeb, ale také pro
hlasani evangelia a pro konani skutk®i lasky“ [...]!,,Liturgie je také &asti na Kristové modlitbg,
kterou se obraci k Otci v Duchu svatém. Kazda kiestanska modlitba nachazi v liturgii svij
zdroj a svijj cil“ [...]* Liturgie je slaveni svatosti. ,,Svatosti jsou vnimatelnd znameni (slova
a ukony), pfistupna nasemu soucasnému chapani“ [...]* , Kazdé slaveni svatosti je setkani
Bozich déti se svym Otcem v Kristu a v Duchu svatém a kazdé setkani se projevi jako dialog —
skrze ukony a slova.“ [...]* ,Liturgie je multimedialni komunikace, ktera se dotyka celého
clovéka v jeho smyslovém vnimani. Clovék zrakem vnima prostor, osvétleni, barvy, nasloucha
slovim, hudbé& [...]° , Liturgie je vyjadfenim piijatého vyznani viry a piedjima dogmaticka
vyhlaseni.“® Liturgie je * velikono¢ni mystérion’, nebot’ v ni cirkev slavi paschu Krista, ktery
dava pokiténym na ni udast, a umoziuje jim tak pfechod ze smrti do zivota.” V liturgickém
slaveni je zpfitomniovan a uskuteciiovan Bozi plan spasy v Kristu, kdy liturgické slaveni je
uréitym ‘'momentem’ ekonomie spasy.®

Slaveni svatosti je jednou z odpovédi Cloveéka na Bozi osloveni. Zaroven by toto slaveni
mélo byt &lovéku odpovédi na jeho Zivotni situaci. Clovék hledajici existencialni odpovédi
vnima svou zamé&fenost k transcendentnu. Z vySe uvedenych definic je patrné, ze pro kiest'ana
je odpovédi na jeho Zivotni situaci sam Jezi§ Kristus. Clovék pii zakouseni Zivotnich situaci
pocituje urcité ambivalence. Pohybuje se mezi sakralnim a svétskym, mezi nadéji
a ohrozenosti, mezi jim samym a ostatnimi. Symbolické jednani kiestant se nedéje pouze
v sakralnim svété, dé€je se v konkrétnich profannich situacich. Kfestanstvi se snazi prekonat
dualismus sakramentalniho a profanniho svéta pravé tim, ze sakramentalni se déje piimo
uprosted svéta, v zivotnich situacich jedince i spoledenstvi.’

! Katechismus katolické cirkve. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2001., § 1070.

2 Tamtéz., § 1073.

3 Tamtéz., § 1084.

* Tamtéz., § 1153

S KUNETKA, Frantisek. Uvod do liturgie svatosti, str. 140

6 SPIDLIK, Tom4§ a RUPNIK, Marko Ivan. Integrdlni poznani: symbol jako nejdokonalejsi vypovéd, str. 122
TKUNETKA, Frantisek. Slavnost naseho vykoupeni: nastin liturgické teologie, str. 22

8 Tamtéz, str. 13

9 KUNETKA, Frantisek. Uvod do liturgie svatosti, str. 31-32
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Termin "uprostied’ je dilezitym pojmem v obsahu této prace, tykajici se symbolického
jednani a ritualu prechodu. Mizeme mu totiz rozumét jako meznimu bodu v proméné ¢loveka.
Setkavame se s nim hojné& v celé Bibli'® a je n&im, co komunikuje blizkost, piitomnost'!
a pfimé spojeni, zduraziuje Ustifedni postaveni a dilezitost osoby nebo predmétu uprostied,
ukazuje Bozi touhu byt piitomen a pohybovat se mezi svym lidem, zdlraziuje dulezitost nebo
dopad udalosti, ktera se odehrava ‘uprostied’. Terminem ’prostfedek” tedy v této praci
nemyslim nastroj, ktery slouzi né€emu jinému. Nemyslim tim néco strnulého, ale naopak
dynamického.!?

Hledani smysluplnosti zivota, tedy hledani odpoveédi na "odkud a kam” vede naSe cesta
prechodu, je zakladnim, archetypalnim zaméfenim lidské existence. Tato biologicka danost
v touze po vysloveném, muze v dialogické svatosti ziskat hlubsi smysl. Pokud ¢loveék plné
pfijima zivot ve své pfitomnosti i se v§emi jeho vyzvami, tak tim odpovédné, svobodné
a odvazné vykrocuje “odnékud” tam, co je mu Bohem zaslibené. Otevira se Bozimu tajemstvi
i s jeho nepochopitelnosti. Pfikladem nam v tomto budiz Abraham v knize Genesis, jehoz
konani mizeme uchopit jako konani symbolické.

Slaveni svatosti souvisi zcela konkrétné s zivotnimi situacemi cCloveéka, a kuptikladu
iniciacni svatosti kitu, eucharistie a birmovani se situacemi meznimi, prechodovymi situacemi,
které vedou k proméné dosavadni lidské existence. Slaveni svatosti doprovazi, Kunetka uvadi
termin ‘kopiruje’'’, tyto situace svym symbolickym jednanim, znamenim a slovem.
Liturgickym ukonem tedy cloveék vyjadiuje a interpretuje svou lidskou situaci a zaroven se tak
upamatovava na naddéjinost JeziSe Krista. Liturgie tak neni pouhou vzpominkou na to, co
pominulo, liturgie je Zivouci piitomnosti, je ustavi¢nym zivotem JeziSe Krista v nas.'*

1.2 Symbol — definice pojmu, filosoficky a antropologicky pristup

Cesky vyraz ‘symbol’ je odvozen zfeckého podstatného jména “symbolon’ (latinsky
‘symbolum”), jehoz vyznamem je spojeni dvou polovin, at’ uz témito polovinami myslime néco
viditelného a neviditelného, profanniho a posvatného apod. V antické praxi uzavirani smlouvy
pak bylo brano jako dikazni predmeét, ktery je znamenim smlouvy dvou stran. Je ovSem tfeba
rozliSovat mezi znamenim a symbolem. ,Znameni, nebo také jinak zastupny symbol,
nepiitomné véci pouze ilustruje. Zastupuje skute¢nost, ktera neni vidét, napt. dopravni znacky

10 Srov. Dt 23,14: ,,Vzdy( Hospodin, tviij Biih, chodi ve tvém taboie, aby t& vysvobodil a aby ti vydal tvé
nepfatele. At je tedy tviij tdbor svaty, aby u tebe nespatiil nic mrzkého a neodvratil se od tebe™; Mt 18,20: ,,Opét
vam pravim, shodnou-li se dva z vas na zemi v prosb¢ o jakoukoli véc, miij nebesky otec jim to ucini*; L 24,36:
“Kdyz o tom mluvili, stal tu on sam uprostied nich™; Zj 5,6: "V tom jsem spatfil, Ze uprostfed mezi trinem

a témi Ctyfmi bytostmi a starci stoji Beranek, ten ob&tovany ™.

1 Pfitomnosti zde nemyslim linearné chapany ¢asovy okamzik mezi minulosti a budoucnosti, ale spise pravé
nadcasovost, urcité odtazeni se od vlieku Casu a prostoru.

12 Srov. GUARDINI, Romano. O duchu liturgie. str. 31: ,Clovék, ktery jedna, neprodléva u prostiedku;
prostiedek je pro n¢ho pouze pruchodem, cestou k né¢emu jinému. Teprve az dosahne tohoto jiného, je u cile

a mize v ném spocinout.”

13 KUNETKA, Frantisek. Uvod do liturgie svdtosti, str. 33

14 Srov. GUARDINI, Romano. O duchu liturgie, str. 25



¢i chemické vzorce.“!® Oproti zastupujici skute€nosti, mizeme hovofit o symbolu, ,,jehoZ
skuteCnost neni zastupovana na dalku, neni o ni pouze informovano, ale ona se vykonanim
realizuje, d&je“!®. Nebo jinak fedeno, jde o symbol, ktery se pouze nepodoba skuteénosti, kterou
zastupuje, ale podili se na této skuteCnosti. Pro tento symbol se Casto uziva termin ‘realny
symbol’.'” Dal§im pojmem, ktery svou charakteristikou povazujme za synonymum zastupného
symbolu, je vyraz ‘znak’.

Véda zkoumajici vztah znaki a symbold se nazyva sémiotika, a jeji soucasti je sémantika,
ktera se zabyva vztahy mezi znaky. Obrazovym vyjadienim znaku je ikona.'® Napiiklad
v teologické hermeneutice je termin ‘znameni” spiSe nécim, co zastupuje néco jiného na dalku,
ale v obsahuje v sobé néco pro nas vyznamove skrytého. U prikladu dopravni znacky je obsah
jejiho vyznamu, ktery zastupuje, jednoznacné dan. Méné jednoznacné je to v piipadé alegorie,
ktera je vyrazem synonymnim pro jiz znamy obsah.

Symbol ‘realny” je oproti znaku ¢i alegorii zivoucim obrazem presahujiciho plnou

‘vylozitelnost” obsahu. I tento symbol se miize stat mrtvym symbolem, pfestane byt vyznamny,
pokud je mozno jej vystihnout pouze racionaln€. Aby symbol mohl vzniknout, stat se zivoucim,
je to mozné jen tehdy, kdyz se napfiklad duchovni nestane nécim télesnym na zaklade
konvenéni domluvy, jako v pfipadé alegorie. To vnitini se musi vydat vnéj§imu pfirozeng,
z vnitini nutnosti, nikoliv dohodou.'” Musi dojit k ‘novému spadu’ v nitru ¢lovéka.
Symboly patfi do svéta ¢lovéka. Symbol v sobé nese 1 néco, co patii pfimo k ¢loveku jako
osobé. Jsou to archetypy vepsany do nevédomi ¢loveka. Z psychologického hlediska dle C. G.
Junga, pochéazi obsah symbolu z,oné mezifiSe subtilnich skuteCnosti, které¢ lze pfimérené
vyjadtit pravé jen symbolem.“* Pojmem "meziiiSe’, popisuje Jung néco, co se nachazi mezi
racionalitou védomi a iracionalitou nevédomi. Jung hovofi o prozivaném ucastenstvi ve smyslu,
kdy zalezi, zda osoba je vnitin¢ disponovana vnimat objekt nejen v jeho konkrétnosti, ale také
jako symbol n&eho vice & méné& neznamého.?!

Symboly dle Ricoeura neexistuji bez interpretace, uz jen ztohoto divodu, ze jsou
mnohovyznamové ,,Symbol neptekazi rozumu, nybrz jej podnécuje [...]. Symbol je vSude tam,
kde se musi interpretovat zjevny smysl, aby se tak odhalil, demaskoval, deSifroval smysl
skryty.“** Pokud realny symbol ma Ucast na skutecnosti, ke které poukazuje, a jejiz smysl pln&
nezname, pro kiestana je podmineénym zakladem této ucasti vira. Ziva vira jakozto celek

15 K. KOCANDRLE BAUER. Byti a rozuméni v symbolickém kli¢i. In NOBLE, Ivana a SIRKA, Zdenko. Kdo
je clovek?: teologicka antropologie ekumenicky, str. 107

16 KUNETKA, Frantisek. Uvod do liturgie svdtosti, str. 129

17 Tamtéz

18 Tkonopisec je ptirovnavén ke knézi, ktery kaze a slavi bohosluzbu. [...] U¢ slovy, pi$ pismeny, maluj barvami
[...]. obraz je pravy stejné jako to, co je v knihach. [...] Knéz nam ukazuje télo Kristovo v liturgii, v sile slova.
Malii nam je zpiitomiiuje prostiednictvim obrazu.“ SPIDLIK, Tomas a RUPNIK, Marko Ivan. Integrdlni
poznani: symbol jako nejdokonalejsi vypovéd. str. 125

19 Srov. GUARDINI, Romano. O duchu liturgie, str. 29

20 JACOBL, Jolande Székécs. Psychologie C.G. Junga, str. 103

2! Tamtéz

22 RICEUR, Paul a REJCHRT, Milos. Zivot, pravda, symbol. str. 161-163
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zkusenosti. ,,Kdo neni v existencialnim kontaktu s véfenym tajemstvim, nemuze spravné
rozumét vypovédim ‘zevnitt’ této zkuSenosti.“ [...] ,,Vira by tedy neméla byt pouhym
pritakanim naukam, ale téz reflexi a zaroven prozivanym ucastenstvim ¢lovéka, teologii trvale

ponotenou do ocistného a obrodného kiestniho pramene.«*

,,Realny symbol je znamenim tajemstvi, reprezentuje transcendentni skutecnost a také ji
zaroveri realizuje. Skutenost zde neni pouze signovana, nybrz je také zakousena.“>* Napiiklad
Voegelin radéji hovoti o zakousené pravdé nezli o pravdé symboli, protoze symboly nejsou
pojmy, které odkazuji k predmétim existujicim v Case a prostoru, ale jsou nositelem néjaké
pravdy o neexistujici zkusenosti (srov. Zd 11,1). Symboly dle Voegelina ,nesdéluji jinou
pravdu, nez je ta pravda védomi, které ji rodi. Jakmile zmizi zkuSenost rodici symboly, zmizi
i ta skuteCnost, z niz symboly odvozuji svlij smysl. Symboly mohou ztratit prihlednost pro
skute¢nost.“> Clovek tedy uziva realného symbolu, ktery tvoii novou skuteénost, ktera predtim
neexistovala, nebo byla pfitomna potencialné, a skrze symbol nabyva konkrétni podoby.

Co tedy muze byt prostiedkem duchovniho vnimani a vyjadiovani? Guardini uvadi, ze
zalezi na typu nasi vnitini sebe zkuSenosti o poméru mezi t€lem a duchem. Rozlisuje dva typy
zakouSeni, ve kterych nastdva problém se srozumitelnosti symbolického jednani v liturgii.
V prvnim pfipad€ je duch a té€lesnost zakouseny jako dva rizné tady, které existuji vedle sebe,
1 kdyz ve vzajemném vztahu. V tomto piistupu je duch ten, kdo se snazi o duchovni vnimani
a vyjadfovani, nezavisle na téle, jez je pro né spise pfitézi. Tento ma uzavieny pfistup
k symbolu, neni zivoucim, neni spjat s telesnosti. Té€lo neni pfirozenym vyrazovym
prosttedkem, a ani duch nema nikterak potiebu se vyjadrovat v néjaké viditelné formé.
V druhém typu zakouSeni poméru mezi duchem a télem jde o jejich blizsi splynuti, kdy kazdy
duchovni obsah je hned télesné zakouSen. OvSem v tomto druhém piipadé ma jednotlivec
potize spojovat zakouSeni vlastniho nitra s uréitymi vyrazovymi liturgickymi formami. Vnitini
zivot se neustale méni a jednoznacné a ustalené formy délaji tomuto jedinci potize, protoze mu
chybi odstup ducha od télesnosti. V jednom typu tedy chybi jakéakoli spjatost ducha a téla, ve
druhém pripadé zas schopnost rozliSovat, a pravé oba tyto prvky musi byt pohromadé, aby mohl
vzniknout symbol.?®

1.3 Liturgie jako dialog

Z vySe vybranych definic liturgie a symbolu je patrné, ze liturgicka znameni jsou symbolickymi
vyjadfenimi, skrze které probiha dialog, komunikace. Komunikace by méla v liturgii probihat
jak na roviné racionalnich vypovédi, tak na roviné smyslového, afektivniho vnimani. Kdyz
Kristus hlasal evangelium, zjevil sam sebe jako obraz Otce a zaroven jako jeho Slovo. V Kristu

23 Srov. POSPISIL, Ctirad Vaclav. Hermeneutika mystéria: struktury mysleni v dogmatické teologii., str. 23
2 KUNETKA, Frantisek. Uvod do liturgie svdtosti, str. 129

23 VOEGELIN, Eric, FREI, Jan (ed.). ZkuSenost a symbol: texty z let 1960-1977, str. 25-27

26 Srov. GUARDINIL, Romano. O duchu liturgie, str. 27-29
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se tedy sjednocuje jak vizualni, tak akustickd rovina komunikace.?” Tradi¢ni déleni je na
verbalni a neverbalni, pfi¢emz bychom fec€ jako verbalni komunikaci spiSe odlisili od télesné,
ktera se chape jako neverbalni. Re¢ se, v souvislosti s liturgii, zmifiuje pfedeviim s potiebou
pouze vysvétlovat a predavat obsah a konanim jako takovym, jez neodkazuje nékam mimo
sebe, je konanim v tomto smyslu samoucelnym.

Realny symbol je zivouci, dynamicky a tvarci, a takové slovo, které skuteCnost vytvari, je
slovo zivé, neni pouhou reakci, nybrz kreaci. Je soucasti kreativniho jednani. Toto
‘performativni’ slovo®, neni nezdvaznou informaci, ale vyzaduje odpovéd’, rozhodnuti,
jednani. V komunikaci mezi lidmi pfi liturgii, stejn€ jako pfi komunikaci ¢lovéka s Bohem,
nejde o pouhy prenos informaci, jde o vzajemné sdileni a budovani vztahu. Jde o dialogické
komunikativni déni se, stavani se. Clovék, v souvislosti se svou vnitini disponovanosti, sam od
sebe dospiva k tomu, ze nevénuje pozornost toliko obsahiim informaci, ale predevs§im jejich
veécnému, naddéjinému smyslu.

Bohosluzba je komunikaci, ovSem predevSim by mela byt dialogové komunikativnim
dénim, jednanim ve spoledenstvi.?, a tedy neprobih4 na urovni pouhého piedani informace.
Bozské se stava viditelnym a slySitelnym pouze v symbolu. ,,Aby liturgie byla bozsko-lidskou
komunikaci, musi byt &itelna pro sou¢asného ¢lovéka. Citelnost zad¢ina u zakladniho kodu,
jehoZ prostiednictvim komunikace probiha, u zakladnich stavebnich kament — jednotlivych
symbol{i, znameni, symbolickych vyjadieni.«*°

Bih ve svatostném slaveni komunikuje s ¢lovékem v celistvosti jeho lidského byti, tedy
s jeho telesnosti a vazbami na hmotny svét. Liturgii kona cely cloveék v jednoté své duchovneé-
-télesné existence. Pii slaveni liturgie aktivné odpovida Bohu tim, ze kona gesta, zaujima
postoje, uziva hmotnych prvkd, jedna tedy symbolicky.’! V komunikativnim jednani je tedy
tfeba vzit v potaz "té€lesnost’. Podobné jako Guardini se vyjadiuje Karel Rahner, kdyz oznacuje
télo jako ‘realny symbol” duse, ducha, skrze n&jz se symbolizované vyjadiuje a zptitomriuje.>>
Rahner zdiraziiuje vyznam komunikace a spoleCenstvi v nasem zivoté, pfiCemz nosnou
myslenkou, jak zohlednit pravé funkci télesnosti v komunikativnim jednani, maze byt aplikace
teorie symbolu z hlediska hlubinné psychologie, religionistiky a kulturni antropologie.*
Symbolicka fe¢ v liturgii je prostfedi, v némz se Clovék pohybuje, poznava, vstupuje do
vztaht“. Mohli bychom fici, ze v symbolické fe¢i nevladne Cas a prostor, nybrz intenzita
a asociace™.

27 Srov. SPIDLIK, Tomas a RUPNIK, Marko Ivan. Integrdlni pozndni: symbol jako nejdokonalejsi vypovéd,
str. 124-125

2 KUNETKA, Frantisek. Uvod do liturgie svatosti, str. 203

2 Tamtéz

30 VLCKOVA, Michaela. T¢lo, ¢as a prostor v liturgii, str. 17

31 Tamtéz, str. 169

32 VLCKOVA, Michaela. T¢lo, ¢as a prostor v liturgii, str. 18

33 Srov. KUNETKA, Frantisek. Uvod do liturgie svatosti. str. 203, str. 18

34 Srov. KUNETKA, Frantisek. Uvod do liturgie svdtosti, str. 133. Dale viz GUARDINI, Romano. O duchu
liturgie, str. 31: liturgii je vlastni podivuhodna zdrzenlivost. Jisté¢ formy odevzdani sotva vyslovuje, anebo je
zahaluje v tak bohatou splet’ obrazi, Ze se v nich duse presto citi skryta.”
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1.4 Eulogicky dialog v liturgii

Liturgie je dialog mezi Bohem a c¢lovékem. Slaveni svatosti je oslava (doxologie) Boha
a posvéceni (eulogie) ¢loveka. Jde o oboustranny pohyb v komunikaci, kdy pocatecni aktivita
v dialogu je na strané Boha. Buh se sdili ¢loveku, tj. cesta sestupu (katabaticka linie), a toto
sdileni se musi setkat s otevienosti a pfipravenosti &lovéka, s jeho virou. Clovek tedy odpovida
na Bozi sebedarovani svou otevienosti, vdéCnosti a vyznanim a modlitbou, tj. cesta vzestupu
(anabatickd linie). Svatosti v§ak nejsou samy o sob€ spasou, nybrz komunikativnim zptsobem
spasu prostredku;i.

Bozi sdileni spasy ma jesté dalsi rozmeér, a sice ve sméru pohybu horizontalniho, oznacuje
se jako "diabaticka linie” (diabasis — doslova: prekroCeni). Pisobenim Ducha svatého dochazi
po vzajemném dialogu a otevienosti obou partnert k nové skutecnosti. Jednotlivi ucastnici
liturgického slaveni jsou Bozim sdilenim existencialné zasazeni. Vznika liturgické spolecenstvi
oslovenych, proménénych, coz je dalsi rozmér diabatického pohybu — rozmér sjednocujici
(koinonicky).*> Recky vyraz "eulogia’ znamena dobrofedeni (lat. benedictio), jde o ekvivalent
hebrejského "beracha’ - zehnani. V listu Efezskym se docteme, Ze my stojime pifed Bohem plni
vdécnosti a chvaly a volame: eulogétos ho theos (pozehnany Buh). Toto pozehnani vsak
muizeme konat proto, protoze Bih nas v Kristu pozehnal v§im duchovnim pozehnanim eulogésa
en pasé eulogia pneumatiké) *® Tedy i zde je obousmé&rny pohyb. Tim, Ze ¢lovék odpovida na
sebesdileni Boha, stava se slaveni svatosti nejen oslavou Boha a pozehnanim cloveka, ale
zaroven také oslavou ¢lovéka a pozehnanim Boha.

V piedchozi kapitole o symbolu jsem uvedl, ze Jung hovoti o prozivaném ucastenstvi, dale
v souvislosti s realnym symbolem jsem zminil, Ze ma ucast na skutecnosti, ke které poukazuje
a ze je symbolem zivoucim, dynamickym. A stejné tak v ptipadé boholidského dialogu Kunetka
cituje Sv. Ireneje: ,.Slavou Bozi je zivy Clovek, zivot Clovéka je patieni na Boha.“ Buh daruje
cloveku zivot a svobodu, a tim, ze ¢lovék ma Gcast na jeho bozském Zivote, je Buh oslavovan.
Oslavovan ve vife, ve spoledenstvi, kde ¢lovék Bozi obdarovani piijima a proziva.’’ Tyto
uvedené tfi rozméry vzajemného prolinani tvoii jediny proces.*®

3 KUNETKA, Frantisek. Slavnost naseho vykoupeni: nastin liturgické teologie, str. 56

36 KUNETKA, Frantisck. Uvod do liturgie svatosti. str. 216

37 Tamtéz, str. 57

38V souvislosti vzdjemného prolinani se setkdvame s terminem "perichoreze’, a to pfedevsim v teologické
hermencutice. Srov. POSPISIL, Ctirad Véclav. Hermeneutika mystéria: struktury mysleni v dogmatické teologii.,
str. 31: ,,Perichoreze: Jednotlivé osoby imanentni Trojice ptebyvaji vzajemné jedna v druhych dvou a ostatni dvé
zase v kazdé osob¢€ Trojice™; Dale: POSPISIL, Ctirad Vaclav. Jako v nebi, tak i na zemi: nacrt trinitdrni teologie,
str. 40: ,Nebeska liturgie odehrdvajici se v imanentni Trojici jako vzdjemné sebedarovani Otce Synovi a Syna
Otci se ve vtéleném Synu stdva také nasi liturgii.
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2 Ritualni akt v liturgii

2.1 Liturgie jako performance a ritualni akt

Doposud jsem se v uvedeném textu snazil poukazat na komunikativni symbolické jednani pii
liturgii, kdy nejde o pouhy pfenos informaci, nybrz o vzajemné sdileni a budovani vztahu, déle
pak, ze ‘realny symbol’, jakozto "performativni slovo’ neni nezdvaznou informaci, ale ze
vyzaduje odpoveéd’, rozhodnuti a jednani. A v neposledni fadé€, jsem s odkazem na Guardiniho
a Rahnera uvedl dulezitost zohlednéni télesnosti v komunikativnim jednani, a to s vyuzitim
poznatkl z riznych obort, jako je religionistika, hlubinna psychologie, antropologie. Toto
mezioborové vyuziti poznatkd se promitne i v této kapitole. To, co mé zaujalo pii promysleni
tématu kiestanské liturgie, je nejen liturgie jako dialogické jednani, ale rovnéz liturgie jako
ritual, na ktery muze byt nahlizeno jako na drama, na performanci. A protoze jde o konkrétni
lidské jednani, musi se nutné toto jednani konat v lidském téle, v urCitém Case a v n¢jakém
prostoru.

To, ze konat ritudly, jednat a myslet symbolicky patti bytostné k ¢loveku, pisi T. Landova
a M. Vickova. Uvadégji, ze k zakladnim charakteristikam lidské bytosti mizeme zaradit
oznadeni homo ritualis.®® Liturgie se d4 chapat jako slovni vyjadfeni i projevovana &innost.
Mezi vztahem liturgickych textti a vykonem liturgickych ceremonii na jedné strané a mezi
divadelnim scénafem a divadelnim predstavenim na druhé strané je urcitd shoda.*® Tedy
1 v liturgli lze vyuzit mezioborové poznatky, v tomto piipadé poznatky religionistiky ¢i
veédeckého zkoumani ritualu obecné, také v ramci divadelni védy. Performativni dimenze
liturgie byla pfedznamenana (i probihala soubézn€) zkoumanim liturgie jako ritudlu, a to
vlivem ritualnich studii.*' Tradi¢ni pohledy na ritual zdtraziiovaly jeho funkci a komunikaci
a predpokladaly, ze jeho hlavnim ukolem je vytvaret socialni smysl pomoci symbol{, které jsou
zavislé na kultufe. Tento klasicky konsensus vidél ritudl jako néco, co je urCeno tradici,
autoritou, neménnosti, opakovanim, udrzovanim a posilovanim spolecnych hodnot. V ramci
ritualnich studii se vSak objevil jiny pohled, ktery otevira nové moznosti pro pochopeni
a zkoumani rituald.

Ritualni studia jsou multidisciplinarni a pluralitni oblast, kde se potkavaji rizni vyzkumnici
a skupiny: religionisté, antropologové, liturgikové, teatrologové. Tato oblast zkouma ritualy
jako dynamické, performativni procesy s dirazem na smyslovou a télesnou slozku. Teorie
performance je dilezitym nastrojem pro analyzu ritualt jako dramatickych udalosti, t€lesnych
projevii a novych forem ritualnich aktivit.** Pravé teorie performance prispéla k nahlizeni

3 T. LANDOVA a M. VLCKOVA. Clovék a ritual. In NOBLE, Ivana a SIRKA, Zdenko. Kdo je ¢lovek?, str. 89
40 Srov. M. VLCKOVA. Liturgie jako ritual a performance. In KOUBOVA, Alice a KUBARTOVA, Eligka
(ed.). Terény performance, str. 206

41 Tamtéz.

42 Tamtéz, str. 207
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ritualu jako dramatického procesu. A zavedenim pojmu ‘ritualizace” napomohlo k formulovani
teorie ritualu jako praktického konani.

Pokud jsem v predchozi kapitole o symbolu uvedl vyznam symbolu jakozto prostredki
feci, jejiz vyznam je tieba dekodovat, , tak v disledku rozvoje ritualnich studii dochazi k obratu
v chapani ritualu od ritualniho scénare jako textu urceného ke ¢teni a dekodovani k ritualnimu
jednani jako socialni skute¢nosti, kterd mize byt pozorovana a popsana“**. V ramci ritualnich
studii je tedy tfeba se pii zkoumani ritualti pousnout od ‘Cteni symbolt” k “analyzovani” praxe.
Performance metafor analogii vede k chapani ritualu s ohledem na to, co aktualné Cini, pasobi,
ne co dle ocekavani znamena.** Performanci tedy miizeme oznagit jako jednu z charakteristik
ritualizace.

Cathrine Bell zduraziiuje, Ze pro nove vytvarené ritualy je podstatné nové paradigma, podle

néhoz ,,je ritudl pfedev§im vyrazovym prostiedkem, zvlastnim jazykem vhodnym pro vyjadreni
pfedev§im vnitinich, spiritualné-emo¢nich zdroji spojenych s nasi identitou”.* Ritualizace
neni v jistém smyslu jen stav, nybrz také proces 'tvurciho trvani’. To vSe muze Cinit ritual
i uzdravujicim procesem.*® Mary Douglas upozorfiuje na skute¢nost, ze Gcast na ritualu, ktera
neni podpirana vnitinim presvédéenim vede az k odmitnuti ritualu.*’
Podle performativnich studii je rozdéleni mezi vyznamem a jednanim jiz prekonané a nelze je
tedy chapat jako protiklady. Kdyz se podivame na nejdualezit€jsi soucasné cirkevni dokumenty,
které se tykaji liturgické praxe, jako je Konstituce o posvatné liturgii*®, najdeme zde velky diraz
na performativni rovinu liturgie vyjadienou pomoci nize popsaného principu "anamnéze’.
Liturgie je zde popsana jako dilo spasy, které¢ pokracuje v liturgickém slaveni. Transformace
jednotlivce 1 spolecenstvi je popsano jako posvéceni.

Vyse jsem uvedl, Ze ritual muze byt uzdravujicim procesem, tedy umoziuje Clovéku
zvladat a prekonavat dulezité zivotni momenty a zmény. V tomto smyslu je ritual nastrojem
pochopenti, prostiednictvim néhoz je mozné vyjadfit a zpracovat to, co se nam v zivoté déje.
Liturgické ukony pouze neimituji néco, co je predepsano, ani to, co se stalo kdysi v minulosti,
nybrz jejich plisobeni v piitomnosti je spise reaktualizaci minulého. JeziSovo dilo nekonci smrti
na kiizi. Pokracuje v novém rozméru ve vzkfiSeni, oslaveni, seslani Ducha. Je nadd¢jinné,
nadCasové, vécne aktualni. Toto symbolické jednani odpovida principu "anamnésis’. Tento
pojem je feckého ptivodu a mize se prekladat jako "pamatka’, "pripominka’. Udalosti, které se

BTamtéz, str. 209

4 Tamtéz

45 Tamtéz, str. 208

4 C.G. Jung ve svém dile JUNG. Carl Gustav. Obraz ¢lovéka a obraz Boha, se vénuje naboZenstvi a msi jakoZto
uzdravujicimu terapeutickému procesu. Jung popisuje msi jako ritudl, ktery ma uzdravujici u¢inky na psychiku
jedince V této kapitole Jung také popisuje, jak mSe mize pomoci jedinci prekonat vnitini konflikty a nalézt
smysl zivota. Jung diskutuje o tom, jak nabozenstvi muze byt pouzito jako prostiedek k uzdraveni psychiky
jedince. Dale ve svém dile ve své knize JUNG, Carl Gustav. Psychologické typy. Ptelozil Karel PLOCEK,
pielozil Petr BABKA. Praha: Portal, 2020, popisuje 'Ritu” jako “princip fadu a pravdy, ktery udrzuje svét™.

4 VLCKOVA, Michaela. T¢lo, ¢as a prostor v liturgii, str. 23

8 Srov. Konstituce o posvatné liturgii 7. In: Dokumenty I1. vatikdnského koncilu, str. 136
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staly v historickém okamziku, se jiz ovS§em nemohou opakovat. ,. Je to spiSe sam Clovek, ktery
se opakuje®, ovsem pouze skrze liturgické ukony, které jsou opakovatelné a neménné*.

To, co se v celistvosti ritualniho aktu nevratnym zpisobem proménuje, jsou lidska srdce.
To je cilem aktualizace, transformace ucastnika. Piikladem muze byt slaveni svatku pesachové
vedefe, popsané v Hagad&®, nebo Pata kniha Mojzisova (Dt, 5,1-5; 29,1nn), kde je lidena
obnova sinajské smlouvy. Slavnost obnovy navazuje na minulou udalost, aktualizuje ji pro
pfitomnou generaci a uzavira do ni i generaci budouci®! V liturgické ‘anamnézi’ je
zptitomnovana spasna dynamika. V liturgii 1 v ritudlu obecné jde o to, jak se propojuji
sémanticka a performativni rovina daného déni.

2

2.2 Télesna dimenze ritualu, liturgie

Jako uvod k tématu télesnosti jsem zvolil exkurz do studie, ktera se zabyva vyznamem
télesnosti, téla a duse. Je ji kniha M. Kocerové 7élesnost: inspirace pro hleddni télesnosti
v postmodernim svété >* A se tato kniha nezabyva télesnosti v liturgii, tak je velmi uZite¢nou
studii, protoze se zamétuje na vztah télesnosti jakozto stranky osobnosti clovéka z pohledu
raznych cirkvi, pficemz télesnosti’ je mysleno vnimani 'téla” a premysleni o ném. Autorka se
zabyvéa problematikou téla a télesnosti z teologického, filosofického, psychologického
a sociologického pohledu. Vyzkum také potvrzuje, jak pohled teologie zavisi na zptsobu
uvazovani v konkrétni d&jinné situaci. V analyze se snazi identifikovat klicové kategorie
a diskurzy v jednotlivych cirkvich samostatn€ a rovnéz napii¢ vSemi uvedenymi cirkvemi. Tyto
identifikované kategorie, pojmy a diskurzy mohou slouzit snadnéj§imu porozumeéni tématu
télesnosti v postmodernim svété, ktery je charakterizovan pluralitou ¢i relativismem. Jelikoz
neni mozné se v této praci vénovat podrobné&ji kategoriim a diskurziim, povazuji za uzite¢né,
alespont uvést vybrané pohledy na pojmy ‘télesnost’ a 'télo’, tak jak je uvedeno v knize.
Upozoriiuji, ze v knize jde o zkoumané zdroje z let 1917-1970. Ja zde uvadim vybrané citace
tykajici se pouze Rimskokatolické cirkve:

Telesnost vSechny cirkve nahlizeji jako soucast Clovéka pii stvoreni, pfiCemz Cirkev
fimskokatolicka pohlizi na télesnost jako na oblast lidské existence, ktera musi byt rozvijena,
o kterou musi byt peCovano, jako na néco, co zjevuje, do jaké miry jedinec uplatnil svou
svobodu, vili a vytrvalost a kde se projevuji postoje Clovéka ke svému seberozvoji a k zivotu
vubec. Télesnost je téz prostorem, vném se potkava hmotné s nehmotnym, pozemské
s nadpozemskym, viditelné s neviditelnym, télesné s duchovnim, smrtelné s nesmrtelnym,

4 Srov. KUNETKA, Frantisek. Slavnost naseho vykoupeni: ndstin liturgické teologie, str. 29-33

50 Tamtéz, str. 30. Kunetka odkazuje na knihu Hagada. Text Hagady je pfevypravénim piib&hu o vyvedeni Zida
z Egypta a je doplnén o udalosti souvisejici s Pesachem.

51 Tamtéz

32 Cilem vyzkumu této prace bylo popsat a vzajemné porovnat pohled a vyvoj pohledu vybranych kiestanskych
cirkvi na télesnou kulturu, jenz byl v ¢eskych zemich v letech 1917 az 1970 prezentovan prostiednictvim
cirkevnich dokumentu a dobovych komentaitu. Aplikovanymi vyzkumnymi metodami byl diskurzivné-historicky
piistup kritické diskurzivni analyzy (DHA) a textova hermencutika jakoZto metoda, kterou lze vymezit jako
hermetickou textovou obsahovou analyzu, ktera se zaméfuje na zpracovani dokument.
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hiich se svatosti. Podle Cirkve fimskokatolické télesnost musi byt pésténa v kontextu celku,
nesmi se stat cilem sama o sobé¢, a kdy participyje na stvoritelském dile bozim a spolupodili se
na dosaZeni posledniho cile ¢lovéka, jimz je oslava Bozi.”?

Nedilnou soucasti kiestanského obfadu je jeho materidlni a télesny rozmér. Samotna
moznost komunikace mezi bohem a ¢lovekem je totiz zakofenéna ve skutecnosti vtéleni, to je,
ze se Buh stal ¢lovékem. Typ vykoupeni, které se snazi oddélit clovéka od hmotné sféry, musi
byt kiestanskému uceni cizi. Je tomu tak proto, ze praveé skute¢nost vtéleni ukazala, ze vrchol
déjin spasy nevychazi z posvéceni ¢loveka na pouhého ducha. Je to sestupujici a nezvratné Bozi
svédectvi, prichod bozského Logu do téla, pfijeti hmotného, které zistava trvalou Bozi
skuteénosti.>*

Ve starovékeé cirkvi bylo lidské télo ustfednim bodem tvah o kiestanském zivoté a identité.
Materialni a vizualni prvky kiest'anského ritualu zazivaji velky rozkvét az do konce stfedoveku.
Teprve po reformaci dochéazi k zasadni proméné ritualu, kdy dochazi k posunu od vnéjsiho
k vnitfnimu, od smyslového vidéni posvatného ke komunikaci, kterd se objevuje ve slovech
a hudbé. V poslednich desetiletich se télo a télesnost v ritualu staly dalezitym tématem pro
liturgiky i badatele v oblasti ritualti. Catherine Bell uvadi, Ze pfirozena logika ritualu je vypsana
do fyzickych pohybt téla. Samotné pojeti bohosluzby jako ritualu upozortiuje na t€lesnost, na
uchopeni liturgického ukonu jako symbolického aktu, v némz cela osobnost vstupuje do spasné
komunikace s Bohem. Lidska télesnost neni pro spiritualitu vedlejsi, ale je sebevyjadienim,
konkrétni piitomnosti ducha v asoprostoru.>

Télo je zakladnim privodcem pii objevovani vlastni identity. Ritualizované télo je
privilegovanym mistem, kde bozi pfitomnost a moc zustavaji pritomné a viditelné v lidskych
dgjinach. Utelem ritualu je naudit t&lo, jak rozvijet své duchovni sily materialnim zpaisobem.
Liturgii vykonava cely ¢lovék v jednoté duchovni a télesné pritomnosti. Pti slaveni gestikuluje,
zaujima postoje, pouziva materialni prvky a jedna symbolicky. V lidském symbolickém aktu,
na ném se vzdy télo podili, Ize pfimo zakouset samotnou skutecnost. Symbolicky akt clovéka
je skute¢nou pifitomnosti jeho niternosti>®.

53 KOCEROVA, Martina. T¢lesnost: inspirace pro hledani télesnosti v postmodernim svété, str. 147-156
54 KUNETKA, Frantisek. Uvod do liturgie svatosti, str. 166-9

55 T. LANDOVA a M. VLCKOVA. Clov¢k a ritual. In NOBLE, Ivana a SIRKA, Zdenko. Kdo je clovek?,
str. 100-103

56 KUNETKA, Frantisek. Uvod do liturgie svdtosti, str. 180
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3 Prostor v liturgii a ritualu

3.1 Prostor v biblické symbolice

Podstatou symbolu je to, ze se ve viditelném zjevuje neviditelné, kdy symbol je prostiedkujicim
jednoticim prvkem t&chto dvou rovin. Clovék jakozto télesné— duchova jednota je v komunikaci
odkazan na uzivani znameni. Clovék je ve své "télesnosti” taktéz znamenim, protoze lidské télo
s jeho komunika&nimi projevy ma symbolicky charakter.’’ Je odkazan na své télo, které je tak
prvotnim prostorem symbolického vyjadieni spojeni neviditelného s viditelnym, “vnitfniho’
s ‘'vnéj§im’. Ovsem cloveék sam ve svém byti je neustale obklopovan prostorem. V prostoru
zakousi své télo jako néco vnitiniho, prostor sam, je pak tedy né¢im vnéjSim, nécim odlisSnym.
A setkani s timto odliSnym probiha skrze vzajemnou komunikaci. Nejen télo samotné, ale dalsi
stvorené prvky, cely hmotny svét jsou nastrojem komunikace a sebevyjadieni. At uz prirodni
prvky ¢i Clovékem stvofené véci jakoby prodluzuji télesné byti ¢lovéka za jeho vlastni
hranice.”

Také v biblické symbolice nalezneme v souvislosti s konceptem pfechodu odkazy na
prostor, ve kterém cClovek zije. Zakladni strukturou vnimaného prostoru je smér vertikalni
‘nahofe” a "dole’, o némz se dovidame na zacatku knihy Genesis, kdyz Buh stvofil nebe a zemi.
Nebe jako nebeska klenba, jenz vznikla po oddéleni vod (Gn 1,6), a oblast nad ni je chapano
jako misto prebyvani Boha. Timto smérem se rovnéz obraci loveék pii modlitbé.

Zemé naopak piedstavuje Zivotni prostor ¢lovéka.” Slova jako zemé, uzemi apod. nejsou
jednozna¢nym terminem, vypovidaji o riznych skute¢nostech. I zde plati, Ze pokud se ¢lovék
ocita ‘'mezi dvéma svéty’, nejedna se o komfortni zonu. Egypt je pro Izraelity mistem, kde
zaCina jejich pout’. Jejich domov je jinde, a podobné je tomu 1 v babylonském zajeti. V obou
téchto mistech dochazi k nalezeni vlastni identity a viry. Pfechod z Egypta do zem¢ zaslibené
symbolizuje piechod z otroctvi do svobody. OvSem, nez do ni lid pfijde, je plny nejen nejistoty,
ale také plny nad¢je a viry. Pfechody mezi jednotlivymi tizemimi v Bibli symbolizuji zménu
zivotni situace Boziho lidu.

Taktéz kosmické symboly se uzivaji pro vyjadieni zivotnich situaci a nabozenské
zkuSenosti, napiiklad prvek vody poukazuje v biblickém vypravéni rovnéz na neptatelské
uzemi. Vody podsvéti jsou zminény v knize Genesis a Exodus jako soucast stvofeni a potopy.
V Genesis 1,2 se piSe, ze Duch Bozi se vznasel nad vodami, které byly v temnoté a chaosu.
V ptibéhu o Noemovi se v Genesis 7,11-12 piSe, ze se oteviely prameny hlubin a okna nebes
a spustil se dést’, ktery zaplavil zemi. OvSem 1 v této nezavidénihodné situaci pfichazi nadéje
v podobé holubice nesouci snitku jako znameni, ze souse je jiz blizko. V Exodus 15,8 se pise,

57 Srov. KUNETKA, FrantiSek. Slavnost naseho vykoupeni: nastin liturgické teologie, str. 61-62
38 VLCKOVA, Michaela. T¢lo, cas a prostor v liturgii, str. 41-42
39 Tamtéz, str. 56-57
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ze Bozi dech zpusobil, Ze se vody rozestoupily a vytvorily suchou cestu pro Izraelce, kteti unikli
z Egypta.

Pfesto i sou$ mize ve své extrémni podobé byt mistem nehostinnym. Poust’, na rozdil od
urodné puady, ktera se rozprostira obvykle v blizkosti vodniho zdroje, predstavuje tzemi
nebezpecné (Iz 34,14-16), zaroven je vSak mistem, kde Clovek muze zakouset ptitomnost
Hospodina. V prostoru obyvaném clovékem, je element vody, jakozto symbol Zzivota
a urodnosti, spojovan zejména s vodou sladkou.®® Bezpeény prostor ¢lovek naléza ve vysinach,
v horach, v kopcich. T zde ¢lovek objevuje misto, kde dochazi k setkani s Hospodinem.
Nevyznamnéj$i horou je Sijon, jakozto vrchol, na kterém byl zbudovan Jeruzalém, misto, kde
byl postaven chram, ktery si Hospodin zvolil za své sidlo. V synoptickych evangeliich
shledavame svédectvi o tom, ze Jezis odchazel na hory, kde se modlil (Mt 14,22).

Vyse uvedené prvky stvoreni, tyto kosmické symboly, jsou tzce propojeny s udalostmi
déjin spasy. V biblickych piibézich spatiujeme to, ze Blh je prvni Stvofitel, Ze on sam je ten,
kdo se priklani k lidem jako prvni a napomaha jim pii pfechodu v meznich situacich. Bih
zformoval chaos svym slovem a vykazal vodni zivel do patficnych mezi. On pozehnal vodu
a sous jako zakladni prvky Zivota. Bih je panem zemé¢ i podsvéti, a proto obdiv a ucta ¢loveéka
nema sméfovat pouze k predmétim samym, nybrz kjejich Stvoriteli. Tim je ziejmé, Zze
1 dimenze prostoru a dynamika pohybu v komunikaci odrazeji primarné Bozi priklon k lidem.
I pozehnani veskerému stvoreni vychazi nejdiive od Boha (,,... a bylo to dobré.”, fika Buh pfi
tvoreni svéta v knize Genesis).®!

V tomto smyslu se ¢lov&ku svét jevi jako néco posvatného. Cely kosmos je hierofanii®” —
zjevenim posvatna. Archaické, tzv. primitivni narody neuctivali pfedméty stvoreni jako takové,
uctivali je proto, Ze jsou hierofanie, jejichz charakteristickym rysem je paradox® a to proto, Ze
tim, ze zjevuje posvatno, muze se kazdy predmét jakoby stat né¢im jinym, aniz ale pfi tom
prestal byt sam sebou.%*

3.2 Symbolika prostoru a pohybu v ritualu

Symbolika prostoru a pohybu rovnéz sehrava velmi dilezitou roli zejména u prechodovych
rituald. Prechod v prostoru, tedy zjednoho mista na jiné, nazyva V. Gennep jako piechod

80 Srov. Katechismus katolické cirkve, oddil 1220, str. 320, dale: Ex 15, 25: “Mojz3 tpél k Hospodinu a
Hospodin mu ukdzal dievo. Kdyz je hodil do vody, voda zesladla. Tam do Hospodin lidu nafizeni a pravni
ustanoveni a podrobil jej tam zkousce.”

61 Srov. 1Kr 9.1; Iz, 54.10, Gn, 1,10

2 ELIADE, Mircea. Posvdiné a profénni, str. 96

3 [...]“Biih je jeden a zaroveti trojosobni; Bith je viiéi svétu imanentni i transcendentni; Kristus je pravy Bith
a uplny Clovek; spdsa je dar, ale zarovei zdvisi na lidské svobod¢ a jednani; milost je nezaslouzeny dar, Clovek
vsak ve vztahu k ni zistava zcela svobodny; svatost je viditelné znameni, které zarovei obsahuje neviditelny
vyznam. Bipolarni paradox je §ifrou Zivého tajemstvi Zivého Boha ve svété [...]“, POSPISIL, Ctirad

Vaclav. Hermeneutika mystéria: struktury mysleni v dogmatické teologii., str. 114-115

6 KUNETKA, Frantisek. Uvod do liturgie svdtosti, str. 157
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"materialni %, Tento pfechod ma, dle Gennepa, tii faze. Kazdy poutnik od odchodu z jednoho
mista (odlucovaci faze) po pfichod do mista jiného (pfijimaci faze) se ocitd mimo obyvané
uzemi, na pomezi (mezni faze). Pokud se diivéjsich dobach prechazelo z jednoho tizemi na jiné,
kazdé toto uzemi bylo vyznaeno svymi hranicemi. Mezi jednotlivymi Uzemimi existoval
neutralni pas, v némz se ten, kdo prochazi, po urcitou dobu octil mezi "dvéma svéty . Mezni
uzemi muze predstavovat Uizeji vymezené misto, jako je mésto, chram, vestibul, dvefe apod.
Kazdé takové misto ma svij prah, ktery je onou hranici prechodu®.

Victor Turner, ktery navazuje na Gennepa, zavadi pojem "liminalita’ v souvislosti s osobou
nachazejici se ve fazi zivotniho prechodu. ,,Liminalni osoby nejsou ani tady, ani tam, nachazeji
se mezi postavenimi uréenymi a usporadanymi zakony, zvyklostmi, konvencemi a obiady.“®.
Dtvodem pro konani téchto obfadi je zména statusu ¢i stavu. Z pohledu psychologie je
liminalita stav, kdy neni jasné, co je mozné a co ne. Clovék si neni jisty sam sebou a citi se
zmateny. Liminalita je doba zmény, kdy se oslabi obvyklé mysleni, sebeuvédomeéni a jednani
a objevi se piilezitost k né¢emu novému.®®

3.3 Symbolika prostoru a pohybu v liturgii

V liturgii se projevuje piedevsim symbolika pohybu smérem nahoru a dold. To, co je nahofe,
je v liturgii, v biblické symbolice prostoru i v nabozenskych systémech spojeno s bozskym.
Clovék se obraci vzhiru k Bohu, ktery ho zachraiiuje. Tento smér je vyjadien modlitbou
a modlitebnimi gesty. Jsou to projevy touhy, prosby, ucty a nadé&e. "Vzhiru" je také smér
anabaze — liturgické Cinnosti cirkve, kterd reaguje na bozi katabazi — jeho piiblizeni se
k €lovéku. Timto smérem cirkev ptinasi Bohu obét prostfednictvim JeziSe Krista. Guardini také
mluvi o symbolice schodu, které vedou z ulice do kostela: , kdyz jdeme po schodech, nejde jen
o pohyb nohou, nybrz o celé nase byti. Také duchem jdeme nahoru.”® Gesta a ukony
orientované smérem k zemi jsou vyjadienim pokory (,,On musi rust, ja vSak se mensit.*, J 3,30).
V liturgickém slaveni svou roli hraje také symbolika procesu promén a sjednoceni probihajici
ve sméru horizontalnim, kterou nazyvame 'diabasis’- piekroceni. Tento smér obsahuje dveé
linie, a to z hlediska pohybu je to linie diabaticka (horizontalni), z hlediska cile je to linie
koinonicka (sjednocujici).

Liturgie vyjadiuje symbolicky vyznam sméru na vychod, ktery cirkev pfevzala z antiky v
prvnich stoletich své existence. Tato symbolika je rovnéz kosmicka, kdy je vychod mistem, kde
vychazi zivotadarné slunce. Na vychod se neobraci jen kiestané v osobni modlitbé, ale i cela
obec pii liturgickém slaveni. Zde se také objevuje symbolika obraceni na zapad, kdyz se kiténci
zfikaji satana. V liturgickych reformach 2. vatikanského koncilu dochazi mimo jiné ke zméné,

5 VAN GENNEP, Amold. Prechodové ritudly: systematické studium ritudli, str. 21

66 Tamtéz, str. 21-29. V piipadé dveii, které symbolizuji mezni prostor, nejde jen o prah dvefi, ale stejng diilezité
je ohraniCeni celého prostoru dveti (trdmy dveii se polévaji krvi €i vodou apod.), srov. Ex 12,7-13.

7 TURNER V., Pribéh ritudlu, str. 96-97

% Srov. Liminalita — Psychoterapeuticka databaze. Dostupné na hitps://dbterapie.cz/encyklopedie/liminalita/

6 Srov. VLCKOVA, Michacela. T¢lo, cas a prostor v liturgii. str. 55-56
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kdy je celebrant pti modlitbé¢ otocen Celem k lidu, ¢imz je zdiraznén dialogicky charakter
obfadu. Oltar uz neni umistén u vychodni stény, ale uprostied shromazdéni. Na rozdil od
judaismu aislamu, kde se véfici modli obraceni k mistu, kde se Buh zjevil. V zapadnim zptisobu
nahliZzeni se Buh chape jako duch, ktery je vSude. Proto neni tak dulezité zaméfit se pouze na
urcité misto.”” Pfesto je to pravé konkrétni misto, kde dochazi k setkani lidi mezi sebou
i s Bohem. V pohanskych chramech byly obéti Casto pfinaseny riznym bohim za ucéelem
ziskani jejich pfizné. V zidovském chramu meély symbolizovat oCisténi, vdécnost, pokani
a obnovu vztahu mezi ¢lovékem a Bohem. Krestanska liturgie nepracuje s mnozstvim obéti,
jedinou obéti cirkve je Kristus sam, ktery piinesl ob&t’ moci Ducha, ktery neopomiji (Zd 9,14).
Tento typ obéti neznamena, ze bychom Bohu dévali néco, co by bez nas nemél. Misto toho se
otevirame, stavame se plné prijimajicimi a dovolujeme Bohu, aby se nas ujal. Jinymi slovy,
nejde o to, co davame Bohu, ale o to, jak se otevirame a dovolujeme Bohu, aby pusobil skrze
nas’".

Jezi§ Kristus je také oznacovan za skuteCny chram. Prohlasuje, ze pfichazi doba, kdy bude
uctivani Boha nezavislé na jakémkoliv chramu zbudovaném ¢lovekem, ¢i na jakémkoliv jiném
miste na svete (J 4,20-24). Pojem JeziSova téla jako chramu je klicovym motivem celého Janova
evangelia. “Slovo se stalo t€lem a bydlelo mezi nami”, a v témze textu Jezis vybizi: “Kdo ma
zizen, at’ pristoupi ke mné a pije! Kdo véfi ve mne, z jeho nitra poteCou prameny zivé vody, jak
fika Pismo” (J 7,37-38). Zavadi se nova forma chramového kultu a novy zplsob uctivani Boha,
ktery se odehrava v duchu a pravdé. Stejné jako byl Buh diive vniman jako pfitomny ve slave
v chramu podle Zidovské tradice, nyni se stava télo JeZi$e Krista mistem Bozi piitomnosti.’?

Krestanska liturgie navazuje na liturgii synagogalni zejména v zachovani Cteni ze svatych
textd, zpévu a modlitby. V raném kiestanstvi byli mnozi véfici pavodem zidé, ktefi piinesli do
kiest'anského bohosluzebného zivota prvky ze synagogalni liturgie. Napftiklad, struktura sluzby
slova v kiestanské liturgii, ktera zahrnuje Cteni z Pisma, kazani a modlitby, mé své koteny
v synagogalni sluzbé. Pojem ’ecclesia’ znamend v podstaté totéz co "synagogé’, tedy
shromazdéni, svolani >

70 Tamtéz, str. 67-68

"' KUNETKA, Frantiek. Slavnost naseho vykoupeni: ndstin liturgické teologie. str. 26
72 Srov. VLCKOVA, Michacela. T¢lo, ¢as a prostor v liturgii, str. 73-74

3 Tamtéz, str. 75-77
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4 Dimenze ¢asu v ritualu a liturgii

4.1 Dimenze ¢asu — antropologické a filosofické hledisko

Zakladni dimenzi lidského zivota je ¢as. Zatimco pozorovani plynuti asu v prirodé tihne
k pojeti stale se opakujicich cykll (den a noc, rocni obdobi), obecna lidska zkusenost s Casem
ma charakter linearniho sméfovani. Cas lidského Zivota ,,ubiha® od narozeni ke smrti. Anti&ti
myslitelé rozliSovali Cas ‘chronos’, ktery byl staly a ,kvantitativni®, a ‘kairos’, ktery byl

proménlivy a , kvalitativni* 7*

Cas plynouci nepretrzité dopfedu piipomina &lovéku jeho pomijivost a predstavuje
nejvyrazngjsi omezeni lidského zivota. Na druhé strané predstavuje také prilezitost k jeho
naplnéni’®>. A pravé tuto piileZitost ¢lovék nachazi v meznim bodég, ktery je bodem krize
rozhodnuti. Recké slovo ‘krisis’ oznauje typ jednani, a je odvozeno od vyznamu slovesa
"krinein’. Jako substantivum znamena oddéleni, rozdvojeni, rozhodnuti soudu, rozhodujici
t7°. Clovek se tak ocita v “‘okamziku' mezi starou a novou skute¢nosti, jeZ je v tomto
bodé€ prozatim pouze moznosti. A. Hogenova dokonce nazyva ¢lovéka prechodovou bytosti,
protoze neexistuje jenom ve skutecnosti, nebo jenom v moznostech’’.

momen

Prechodové faze jsou podstatou zivota, nikoli pouze prostredky k vykonu, efektu na konci
ptechodovych fazich. Jsou smyslem samy o sobé. Hogenova je nazyva prodlévanim na cesté,
jez je jistym druhem bloudéni. Moznosti tak piechodovym zptisobem vriistaji do skutecnosti’®.
,Lidska bytost je cestou, ktera ‘vytahuje’ z Clovéka jeho moznosti, jez byly jiz davno

ustanoveny.“”?

Toto vrustani do skutecnosti je vzdy spojenou s urcitou zménou, a ta je tedy vzdy spojena
néjakym zpusobem s Casovosti. Z fenomenologického hlediska je tato zména mozna jako
vhled, okamzik plnosti, ktery se neproziva jako plynouci cas. 'Kairos’ je okamzikem krize,
v némz dochazi k potfebé rozhodnuti, a které usti ke zméné. Cas je to, co nechava ukazovat
véci, Casovani u véci je hazeni do pfitomnosti, vyvstavani do zjevu v jednotlivinach,
v konkrétnosti®®. Zpiisob, jakym se minulost promita do budoucnosti v zavislosti na
specifickych situacich, které prozivame osobné nebo historicky, a kterym fikdme soucasnost,
nazyva Hogenova "temporalizace’. Archa v Noemové piibehu je symbolem pocatku, o tomto
procesu, vnémz se rodi vSe vzdy poprvé a vzdy naposled, se Hogenova vyjadiuje jako

7 0. KOLAR a M. VANAC. Clovék v ¢ase. In NOBLE, Ivana a SIRKA, Zdenko. Kdo je clovek?, str. 268-269
75 Srov. VLCKOVA, Michaela. T¢lo, ¢as a prostor v liturgii, str. 99

76 Srov. BROZ, Prokop. Krize a kairos: teologickd perspektiva. Cerveny Kostelec: Pavel Mervart, 2010, str. 16
77 HOGENOVA, Anna a SLANINKA, Michal. Zit z viastniho pramene: rozhovory o zivoté a filosofii a Annou
Hogenovou, str. 88

78 Tamtéz, str. 90

7 HOGENOVA, Anna. Cas jako problém. Pontes pragenses, str. 19

80 HOGENOVA, Anna a SLANINKA, Michal. Zif z viastniho pramene: rozhovory o zivoté a filosofii a Annou
Hogenovou, str. 91-94
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o ‘pocatkovani’®'. Clovék v okamZiku potieby rozhodnuti, proziva ambivalentni pocit, kdyz je
nucen zdolavat propast mezi ‘je” a ‘'ma byt’. Ve zkuSenosti rozporu mezi moznym idealem
a realnou skute¢nosti se rodi usili také o prekonani lidskych hranic®. To, aby ¢lovék dokazal
hranice prekonat, nékam prejit, je zapotfebi opustit to stavajici. Je tfeba se oprostit od
samoziejmosti, a k tomu je nutné v sobé objevit znany kus odvahy, protoze ztrata jistot muaze
pusobit az désive.

Postradame-li néco ve svém Zzivoté, pak je toto chybéni dikazem Casovosti, jez se neda
pochopit z aristotelovy definice, v niz je Cas pochopen jako ¢islo pohybu. Néco nam chybi, ale
nevime co, mame v sobé neklid, neuspokojenost — to je piiznak privace. Privace je odnéti,
odfiznuti, odejmuta piitomnost. Clovék se ocita v napéti, v mezni situaci, kdy se musi
rozhodnout a opustit stavajici, a zaroven zaziva pocit néeho, co se mu nedostava. Prave to, co
je ‘mezi’, je starost a obstaravani. Temporalizace umoziiuje, Ze v sobé nosime celky, vzniklé
z vytézku minulosti a z ‘predoCekavané” budoucnosti, aniz bychom o tom vyslovné védeéli.
Temporalita je Casovost, ktera umoziuje rozvrh svéta jinym zptuisobem nez jen pies naslednost
Casovych okamziki, jak o tom presvédcuje fyzikaln€ pochopeny cas. To, co ¢loveéku chybi je
celek, ktery v sobé néjak ‘'ma’, a to nejasnym podivnym zpusobem. Tento nedostatek, dany
chybénim, podstatnym chybénim, muize vést ¢lovéka k objevu vzpominani a pfipominani
(anamnesis). Privace je chybéni néceho, co zde pivodné bylo. A tim muze byt i osobni vztah
s Bohem®*.

Symbolika C¢asu je casto propojena se symbolikou prostoru. Primitivni narody
pravdépodobné pouzivaly pro vyjadieni Casu jen vyrazy souvisejici s prostorem. ‘Zde’
znamenalo ‘ted”, a ‘tam” znamenalo minulost nebo budoucnost. Zakladnim zptisobem vnimani
prostoru a Casu bylo stfidani dne a noci, svétla a tmy. Vyrazy jako ‘templum’” a "témenos” byly
pojmy pro déleni ¢i protinani. Pozdéji se pouzivaly pro oznaceni Casti nebe (napf. vychod)
a potom pro ¢as (napf. rano). "Templum” bylo prostorem a ‘tempus’ byl ¢asem, které byly
uréeny pohybem horizontu 4

Vnimani Casu a jeho méfeni je pfirozené spojeno s vnimanim kosmickych rytmd, tedy
pohybem nebeskych téles a s tim souvisejicimi promeénami v pfirodé. Symbolika kosmickych
rytm je pro archaické spolecnosti tizce propojena se symbolikou svétla a kultem slunce, mésice
a hvézd.® Polemikou nad vztahem Gasu a pohybu nebeskych téles se zaobira napiiklad
Augustin ve své jedenacté knize Vyznani. Augustin predevs§im popira, ze ¢as je ve skutecnosti
pohyb nebeskych téles. Pta se ,,pro¢ by spiSe nebyly casy pohyby vsech téles “?%° Odmita
ztotoznéni Casu s nebeskymi svétly. Kdyby se nebeska svétla prestala pohybovat, neznamena
to, ze by Cas prestal existovat.

81 HOGENOVA, Anna. Cas jako problém. Pontes pragenses, str. 8-9

82 Srov. 0. KOLAR a M. VANAC. Clovék v ¢ase. In NOBLE, Ivana a SIRKA, Zdenko. Kdo je clovek?, str. 272
8 Srov. HOGENOVA, Anna. Cas jako problém. Pontes pragenses, str. 10-14

8 Srov. VLEKOVA, Michaela. Télo, ¢as a prostor v liturgii, str. 101-102

8 Tamtéz, str. 107

8 AUGUSTIN. Vyzndni, str. 322
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4.2. Symbolika ¢asu v rituilu

Cyklicky charakter Casu je dan pfirozenou zménou ro¢nich obdobi. Kazdy rok se zda byt
uzavienou smyckou, ktera se opakuje od svého zacatku. Cas je chapan jako cyklus, ktery
spojuje kosmické a biologické procesy v ramci lidské existence. Myty vypravéji o pocatecnim
okamziku, kdy byla utvorena realita a kdy se v plnosti poprvé projevila. Tento okamzik je
obnovovan pii oslavach nabozenskych svatkt, kdy se mytické piibéhy piipominaji a ritualné
napodobuji. Vysledkem je, ze se zastavi bézny, profanni ¢as a nastane myticky cas, ktery je
posvécen bozskou pritomnosti. Vrati do stavu chaosu, ktery je nasledovan ritualnim
znovuzrozenim svéta, tedy napodobuji se archetypalni vzory a vstupuje se do posvatného Casu,
ve kterém byly tyto vzory odhaleny. Timto znovuopakovanim se myticky okamzik aktualizuje
a udrzuje svét v pocate¢nim stavu.’’

Pro archaické spolecnosti byly mezni kritické okamziky spojeny s obavou z vpadu
negativnich sil, a proto se provadély rizné ochranné ritualy. Dulezité okamziky zmény byly ty,
kdy se ménila ro¢ni obdobi. V prab&hu roku se jednalo o vrcholné faze slunce— zimni a letni
slunovrat, a jarni a podzimni rovnodennost. V ramci mési¢niho cyklu o faze tpliiku a novoluni.
V prabéhu dne to byly chvile o poledni a o ptlnoci. Od kosmickych rytm mizeme odvozovat
rozliseni prechodovych ritualt na tfi faze — odlucovaci, mezni a pfijimaci, pficemz délka mezni
faze se muze lisit. Pro ritualy prechodu v archaickych spole¢nostech je charakteristické, ze pfi
slaveni piirodnich svatkd hraje diilezitou roli souvislost®® kosmickych d&jti a lidské aktivity.®
Predstava vhodného Cas pro konani ritualniho obfadu se méni v prabéhu d€jin. Ve stredovéku
byly zékladnimi ¢asovymi kategoriemi rok, rocni obdobi, mésic, den, nikoliv hodina a minuta.
Lidé zili podle casu liturgického, kazdé obdobi roku mélo svij specificky charakter — postni
a adventni obdobi bylo Casem vaznosti a skromnosti, ¢as svatkti bylo ¢asem slavnosti, hodu
aradosti. Ve 14. a 15. stoleti se na radnicni véze zaCaly umistovat mechanické hodiny.
Mechanické méfeni ¢asu umoznilo vytvofit novy vztah k ¢asu, jako k jednotnému uniformnimu
toku, ktery je mozné rozdélovat na stejnomérné, kvalitativné neutralni jednotky.*

4.3 Symbolika ¢asu v Bibli

Pismo svéd¢i o udalostech, které se odehravaji v Case, ne o néem, co je z ¢asu vyjmuté. ,, Na
pocatku Bth stvoril nebe a zemi (Gn 1,11). Cas je stvofenou realitou, je Bozim fadem. Izrael
byl obeznamen s kosmickymi rytmy, ale odmital nazory o bozské povaze nebeskych téles. Cas
byl pro izraelity spise smyslem déni nez smyslem nekone¢ného linearniho ¢asového proudu.
Vsechno déni pod nebem mélo sviij piithodny Cas. Svét byl projevem Bozi sily a vile. Bih

87 Srov. Srov. VLEKOVA, Michaela. Télo, cas a prostor v liturgii, str. 114

88 Zajimavou studi, zabyvajici se nejen souvislostmi kosmického #adu s lidskym symbolickym jedndnim v &ase

a prostoru, je kniha JUNG, Carl Gustav. Priroda a duse. Pielozil Petr BABKA, pielozil Ondiej LEBEDA. Praha:
Malvern, 2018. Tato kniha je vysledkem spoluprace psychologa Carla Gustava Junga a fyzika Wolfganga
Pauliho. Oba autofi se snazi najit spoleCnou fe¢ mezi védou a duchovnosti a ukazat, jak se mize propojit poznani
s nabozenskym prozitkem prostfednictvim symboli.

% Srov. VLCKOVA, Michaela. T¢lo, ¢as a prostor v liturgii, str. 112-115

% Tamtéz, str. 116
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Izraele se ukazoval svému lidu v jedine¢nych udalostech. Biblicky ¢as se odliSuje od mytického
asu — ¢as neprobiha v cyklech, nevraci se k svému zalatku, ale je Gasem linearnim. Cas se
"historizuje’, uz neni chapan jako kosmicky, cyklicky, ale jako dé&jiny, které nejsou podfizeny
zakonu vééného navratu vSeho. Zakladni smysl dé€jin je dan Bozi vili, ktera se v nich projevuje
a napliiuyje. Dé&jiny jsou jedinecné, neopakovatelné udalosti, které si Izrael pamatuje jako
Hospodinovy mocné skutky vykoupené pro jeho lid. Izraelsky lid si pamatuje zaslibeni Boziho
jednani pro jeho lid v budoucnosti, ktera mu byla dana v Bozim pfislibu a smlouvé. Pii kazdém
utrpeni v soucasnosti se Izrael opira o vzpominku na Bozi jednani v minulosti i na zaslibeni
tykajici se budoucnosti.”!

Zaslibeni je jednim z hlavnich pojmu biblické eschatologie. Zaslibeni jako osvobozeni se
od zavislosti na vécech stvoreni, které odvadéji od diveéry Boziho zaslibeni (srov. Mt, 6,25-34).
Zcela méni vztah ¢loveéka k budoucnosti, jeho vlastniho piibéhu 1 k budoucnosti svéta jako
celku. Vyjadfuje viru, ze budoucnost je darem Bozi vérnosti a nezaslouzeného milosrdenstvi.
A v neposledni fadé osvobozuje Cloveéka z jeho soucasného strachu a beznadéje a umoziuje
mu, aby se Bohem zajisténé budoucnosti plné odevzdal vzdal a Sel ji vstiic.> Strach je
v podstaté bezdomovectvi, je mezni situaci, kde se potykame nejen se strachem, ale také
s nutnosti odvahy, rozhodnuti jit na cestu®.

Izrael se svymi nadéjemi upina predevsim smérem k budoucnosti. Proroci zvéstuji piichod
konce Casu a prelom veékt, kdy Hospodin vykoupi svij lid. Bozi mocné skutky se budou znovu
dit, celé stvoreni mifi ke svému eschatologickému naplnéni ,,na konci ¢asu“. Dé&jiny spasy se
tak odehravaji v ‘'meznim obdobi - mezi dvéma vzajemné spojenymi body — mezi zacatkem
a koncem. Zidovské chapani asu jako d&jin spasy se odrazi v Novém zakonu. Toto nahlizeni
vychazi vyhradné z Kristova vzkfiseni, které je chapano jako predzvést budoucnosti celého
lidstva, ¢i dokonce 1 celého stvoreni. V Kristoveé vzkiiSeni se odkryva Bozi kralovstvi, kde zlo
a smrt nejsou piekonany ani cestou pozemského pokroku, ani svévolnym rozhodnutim
jednotlivce, nybrz skrze svrchovany Bozi zachranny ¢in. Bozi kralovstvi nema byt nahradou
Boziho stvoreni, ale jeho proménou. Naplnéni ,.na konci ¢asu“ neni chapano jako posmrtna
zaslouzena odména, ale jako nezaslouZeny, nevynutitelny dar®.

Jezi§ se v evangeliich vyjadifuje o Bozim kralovstvi jako o néem piitomném: , Je mezi
vami!“ (L 17,21) zaroven vSak vyzyva k hledani kralovstvi (L 12,31), k modlitbam za jeho
ptichod (L 11,12), jenz je ocekavan: ,,Ano, pfijdu brzo“ (Zj 22, 20). Toto napéti se odehrava
mezi soucasnym a budoucim stavem spasy kiestanti. Apostol Pavel ve svych listech pise o tom,

1 Tamtéz, str. 118-119

92 Srov. 0. KOLAR a M. VANAC. Clovék v ¢ase. In NOBLE, Ivana a SIRKA, Zdenko. Kdo je clovek?,

str. 273-275

9 HOGENOVA, Anna a SLANINKA, Michal. Zit z viastniho pramene: rozhovory o zivoté a filosofii a Annou
Hogenovou, stt. 95

% Srov. VLCKOVA, Michaela. T¢lo, éas a prostor v liturgii, str. 119

% Srov. 0. KOLAR a M. VANAC. Clovék v ¢ase. In NOBLE, Ivana a SIRKA, Zdenko. Kdo je clovek?,

str. 273-274

25



ze ktestané uz jsou ospravedlnéni z viry v Krista, ale jesté nejsou dokonale posvéceni
a oslaveni. Pavel pouZiva vyrazy jako ‘'uz ano’ a ‘jesté ne’ napiiklad v R 8, 23-25.

Krom¢ Casu "kairos” a "chronos’ zna fecky original Nového zakona jesté jeden pojem, a tim
je "aion’— vek. Biblické pojeti Casu je ‘kairologické’, nezajima se o Cas jako nepretrzité trvani,
které je Casem neosobnim. Pismo mluvi rad€ji o Zivoucim Case, kde je kazdy okamzik dilezity.
"Aion” znamena vécnost, ale ne jako bezcasi, ale jako nekonecné prodluzovani Casu. Vécnost
a Cas nejsou protiklady, ale oba jsou linearnimi koncepty. Tento pojem se pouzival také jako
oznadeni prostoru, jako obdoba pojmu ‘kosmos’.”® Biih tedy, jakozto pivodce piihodného asu
"kairos’, se dava poznat ¢loveéku v ¢ase ‘chronos’. Pro ¢lovéka je rozpoznani pithodného Casu
nelehkym ukolem (Srov. Jr 8,7; L 12,54-56), avSak tim, Ze vhodny Cas rozpoznava, odpovida
tim Bohu na jeho vé¢ny (aion) piiklon k ¢loveku.

V Jezisi Kristu prichazi zcela nova situace, nova doba. Pro kiestany je krize Casto
prilezitosti k tomu, aby se jednak obratili k Bohu, a jednak pfijali jeho spasné rozhodnuti, které
je soucasti toho, jak Buh napliiuje sviij plan spasy pro svét a Cloveka. Kiestanstvi nas uci, ze
Buh dokaze pouzit krizi k tomu, aby cloveéka pfivedl k sob€, k pokani a k novému Zzivotu
v Kristu.

4.4 Symbolika ¢asu v liturgii

Krestanské svatky, jakozto pamatky vyznamnych udalosti v dé€jinach spasy a jejich aktualizace,
maji kofeny v zidovské tradici chapani casu a svatkl. Izrael se pfi svatcich nesoustiedi na oslavu
ptirodnich udalosti a zmén podle kosmickych rytmd, ale dava jim zcela novy vyznam tim, ze
reinterpretuje jejich obsah. Izraelsky lid se neomezuje pouze na piijeti cizi kultury, nybrz
obohacuje své svatky o specificky duchovni rozmér a reinterpretuje je v kontextu dé&jin
spasy. Zameétuje se na konkrétni udalosti z historie Boziho lidu. Tento proces, ktery spojuje
minulost s pfitomnosti a umoziuje 1épe porozumét udalostem je onou historizaci. Historizace
pfinasi novy rozmér, kdy se k ritualim pridava komentaf, vypravéni a aktualizace davnych
udalosti. Svatky tak nejsou pouze vzpominkou na minulost, ale stavaji se prislibem budouci
spasy na konci ¢asu pro Boz lid, Izrael.”’

Takovym prikladem svatku, ktery ma dvoji vyznam a pfipomina jak historické udalosti, tak
1 pfirodni cykly jara, je svatek Pesach. Své kofeny ma jednak v zemédélském svatku prvni
sklizn€ jeCmene, a jednak v nomadském svatku prvniho jarniho tpliiku, spojeného s vyhanénim
stada na nové pastviny. Oba tyto svatky se pojily s prechodem ze zimniho obdobi do jara
a zacatkem nového roku. K motivu prvni sklizné se pfipojil ritus nekvasenych chlebt, ktery
symbolizoval rychly odchod Izraele z Egypta. Dulezitym prvkem bylo také zabijeni berana,
puvodné magicky ochranny ritual, ktery se vykonaval ve chvilich, kdy se spoleCenstvi citilo
ohrozeno bud’ vpadem nepratel, nebo pfirodni katastrofou. Nejde tu v§ak o pouhou pfipominku
téchto udalosti, ale o jejich aktualizaci.”®

9% VLCKOVA, Michaela. T¢lo, ¢as a prostor v liturgii, str. 120
97 Tamtéz, str. 122
%8 Tamtéz
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Vyvoj kiestanskych svatki byl ovlivnén nejen zidovskou tradici, ale také antickou
kulturou. Zvlasté pii stanoveni data oslavy Kristova narozeni se uplatnil vliv solarniho kultu.
Tento kult symbolizuje zafici slunce v temnotach, pfislib pfibyvani svétla, rozmnozeni zivota
a plodnosti. Lunarni kalendat pak vyjadiuje paradox smrti a zivota skrze stfidani fazi rastu
a zmensovani mesice. Tyto prvky maji v kiestanskych svatcich vyznam jako orientacni body
pro matematicky vypocet data JeziSova narozeni a zarover nesou kosmickou symboliku. Nejde
jen o mechanické méteni Casu, ale o naplnéni smyslem. Dva slunovraty a dvé rovnodennosti
jsou tak vychodiskem pro oboji — vypocet i symboliku.”

Tyto mezni body ro¢niho cyklu a pohyb nebeskych svétel souvisi s vyznamnymi obdobimi
Vanoc a Velikonoc. Obé obdobi jsou spjata jednak s prolinanim jednotlivych pfechodovych
sekvenci, tj. odlouCeni, pomezi i pfijeti, a jednak poukazuji na dva divody oslav, kterymi jsou
za prvé oslava narozeni, a za druhé oslava znovuzrozeni, které je spjato s vitézstvim nad smrti.
Vano¢ni svatky jsou spojeny s terminem zimniho slunovratu, kdy se den zac¢ina prodluzovat
a svétlo postupné vytlacuje tmu. Tento okamzik symbolizuje pifichod Krista jako slunce
spravedlnosti do svéta. Naopak Velikonoce slavime v dobé blizké terminu jarni rovnodennosti,
kdy délka dne pievazuje nad délkou noci. Tato rovnovaha symbolizuje Kristiv triumf nad moci
smrti. Dal§im vyznamnym terminem je svatek Epifanie'® (6. ledna) a svatek narozeni JeZise
Krista (25. prosince) jsou spojeny se symbolikou pohanskych svatka, které souvisi s terminem

zimniho slunovratu.'°!

Krestanska vira ve vykupitelské dilo JeziSe Krista se promita do vnimani Casu. Liturgicky
kalendat, ktery je zakladem pro kiestanské nabozenské slaveni, klade diraz na dny spojené
s paschalnim mystériem, pfiCemz nedéle a velikonocni triduum jsou zvlaste dilezité.
Velikonoce jsou povazovany za vrchol liturgického roku, Vanoce jsou pak chapany v uzké
souvislosti s paschalnim mystériem, jako predpoklad pro velikono¢ni udalosti. V Novém
zakoné se setkavame s pojmem ‘mystérium’ ve smyslu vécného planu spasy, ktery je realizovan
skrze Bozi moudrost a lasku. Tento plan dosahuje vrcholu v osobé JeziSe Krista a jeho dile
spasy. Cirkev zvéstuje toto tajemstvi, a proto se uz v ranych kiestanskych spisech také pouziva
termin ‘mystérion’'%%,

Soucasti zvéstovani je také liturgie, a pii jejim slaveni dochdzi k zpfitomnéni
a uskutec¢niovani Boziho planu spasy v Kristu. Liturgické slaveni je specifickym okamzikem
v ekonomii spasy, kdy poskytuje prostor, aby urCity ¢as (chronos) se stal pro clovéka ¢asem
piihodnym, Casem spasy (kairos). Ve vyvoji svatki dochazi tedy po jejich historizaci

% Tamtéz, str. 131-132

100 Syatek Epifanie, také zndmy jako Zjeveni Pang, pravdépodobné vznikl na pozadi oslav narozeni boha Aidna
z panenské bohyné€ Kory v Alexandrii. Tento obraz pohanskych mystérii se stal soucasti kiestanského svatku
epifanie, ktery pfipomina zjeveni pravého slunce, narozeného z panny Marie, boziho syna JeziSe Krista.
Zajimavosti je, ze v arménské a syrské liturgické tradici byla epifanie preferovanym terminem pro kfest, nikoli
pascha. Kiest byl liturgicky spojovan piedevsim s Jezisovym kitem v Jordanu. Viz VLCKOVA, Michaela. 7¢/o,
Cas a prostor v liturgii, str. 144-145; 138-139

101 Tamté, str. 140-142

102 KUNETKA, Frantisek. Slavnost naseho vykoupeni: nastin liturgické teologie. str. 9-11
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a eschatologizaci také k jejich personifikaci v podobé JeziSe Krista, a to slavenim jeho
"Velikonoéniho tajemstvi’ — Mysterium paschale!®.

103 Srov. Konstituce o posvatné liturgii 5. In: Dokumenty II. vatikénského koncilu, str. 161
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S Obrad krtu

5.1 Historie kitu

Predobrazy kitu ve Starém zakon¢ jsem zminil jiz vySe v pfibézich o Noemovi v knize Genesis,
a také ve Ctrnacté kapitole knihy Exodus, kde se popisuje biblicky piibéh o projiti Izraelita
Rudym motem, kdyz byli vedeni MojziSem. Tyto udalosti jsou predobrazem kitu, skrze ktery
lidé ptestavaji byt otroky hichu a stavaji se svobodnymi lidmi, osvobozenymi Bozi milosti. Je
to symbolicky okamzik, kdy se ¢lovek oddéluje od minulosti a vstupuje do nového zivota ve
spoleCenstvi s Bohem. Jako dalsi pfiklad prfedobrazu ze Starého zakona citaci v knize Ezechiel
36,25-27.

Jan Kititel je prorokem, ktery se objevuje v biblickych textech jako predchidce Jezise
Krista. Jeho poslanim bylo zvéstovat obraceni srdci a ud€lovat kiest na odpusténi hiicha
(srov. Mk 1,4). Janovo kazani a kfest mély pfipravit lidi na novou éru a ukéazat na JeziSe jako
na praveé svétlo.

Samotnou svatost kitu ustanovil Jezi§ Kristus, ktery po svém zmrtvychvstani svou obé&ti
vykoupil svét od vSech hiicht. Jezi§ se pfed svym nanebevstoupenim setkava na hofe
s uedniky a dava jim ptikaz, ve kterém jsou zahrnuty vSechny dimenze: télesna (konkrétni
¢loveék)), prostorova i Casova: ,JJe mi dana veSkera moc na nebi i na zemi. Jdéte ke vSem
narodum a ziskavejte mi ucedniky, kitéte ve jménu Otce i Syna i Ducha svatého a ucte je, aby
zachovavali vSecko, co jsem vam priikazal. A hle, ja jsem s vami po vSecky dny az do skonani
tohoto véku.“ (Mt 28, 18-20). Ve tieti kapitole Janova evangelia se piSe o tom, ze vSichni lidé
mohou dosahnout spasy, pokud pfijmou nové zrozeni. Nikodém vSak nerozumi, protoze se pta,
jak je mozné, aby se ¢loveék narodil znovu. Kristus na to odpovida, ze nové zrozeni znamena,
ze Cloveék se musi narodit z vody a z Ducha, aby mohl vstoupit do Boziho kralovstvi. V knize
Skutka apostolskych nalezneme piibéh o kitu etiopského komotiho, kterého pokitil apostol
Filip. Pfed samotnym kitem probéhla pfiprava, protoze komofi, a¢ jiz studoval knihy Pisma,
potieboval vyjasnit nékteré nejasnosti, coz muzeme povazovat za predzvest potieby
katechumenatu'®. Velice dillezity je text z 10. kapitoly Skutkd, a sice kfest pohanského setnika
Kornélia. V tomto piibéhu, a zejména v pasazi verse 10,43, se zdlraziiuje vyznam spoleCenstvi,
ze Bozi milost a spasa jsou dostupné vSem, bez ohledu na jejich ptivod nebo narodnost. Petr
také reaguje na to, ze Duch svaty sestoupil na vSechny, kteti poslouchali Slovo, a pta se, zda by
nékdo mohl odepfit kiest vodou t€m, kdo piijali Ducha svatého. A tak piikazuje, aby byli
pokiténi v Panove jménu.

Liturgicka podoba kitu navazuje na starozakonni aspekty obfadu iniciace a eschatologické
obnovy Boziho lidu, jakoZ i na JeziSuv kfest v Jordanu, ktery ukazal, ze Kristus je plny Ducha

104 Sk 8, 26-39
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svatého. V knize ‘Didaché’ (kap. VII)!* se nachazi prvni zminky o obtadu kitu, agkoli je tieba
mit na paméti, ze jednoznacné definovat jedinou puvodni nebo normativni podobu kitu je
obtizné. V Didaché se pise o kitu ve vode a ze se kona ve jménu Otce 1 Syna i Ducha svatého.
K dal3i jasné zmince o kitu dochazi v "Prvni apologii” (kap. 61)'% Justina mudednika, kde jsou
klicové prvky, jako je kfest ve jménu Otce, Syna a Ducha svatého, a pfedstava kiestni koupele
jako znovuzrozeni k novému Zivotu.'”’

Na prelomu 2. a 3. stoleti se Tertulian pokusil sladit rozpory mezi rGznymi kfestnimi
tradicemi ve svém spise o kitu. Tento spis je vubec nejstarS§im dochovanym kfestanskym dilem,
které se vénuje jediné svatosti. Tertulian v ném klade diraz na symboly spojené s kitem, jako
jsou voda a olej, a také na gesto vkladani rukou. Ktestni koupel je podle n¢j jakousi kiestni
peceti. Tertulian byl také prvnim kfestanskym autorem, ktery pro popis kiestniho obradu uzival
pojmu ‘sacramentum’.'*

Pro celé patristické obdobi bylo klicové uvédoméni si jednoty iniciace ve dvou svatostech:
kitu a bifmovani. Kiest symbolizuje ocisténi vodou a slovem, zatimco bifmovani zahrnuje
vkladani rukou, pomazani a zpeceténi. Tyto dva kroky spolecné pripravuji kiestana na ucast na
slaveni eucharistie, coz je znameni plného zaclenéni do spoleenstvi cirkve.!”” B&hem
4. a 5. stoleti se kitilo ¢im dal tim vice déti, coz vedlo k postupnému ustupu katechumenatu.

Scholastika ve své systematické teologii pojima kiest jako svatost. Tomas Akvinsky na
zakladg listu Rimantim (R 6) chape kiest jako obfad, ktery ma vnitini rozmér. To, co se v kitu
vnéjSkové projevuje, ma také wvnitini UCinek a stava se zakonem kiest'anského
zivota. Pfipodobnéni Kristu ve kitu znamena zaroven vélenéni do jeho téla — cirkve.
Reformace zduraznovala kiest dospélych jako vyznamny okamzik, kdy jednotlivec osobné
pfijima viru a stava se Clenem cirkve. To bylo v kontrastu s tehdejsi praxi kitu kojenct. Klade
se predev§im daraz naindividualni rozhodnuti. Kazdy jednotlivec mél pravo a povinnost
rozhodnout se, zda pfijme kfest. I v reformaci byl kiest chapan jako symbol nového Zivota,
ocisténi a piijeti do spolecenstvi véficich.'"”

Tridentsky koncil, ktery se konal v italském Tridentu mezi lety 1545 a 1563, se zabyval
mnoha aspekty krestanské viry. Jednim z nich byla svatost kitu. Koncil reagoval na vznik
protestantstvi a vymezil katolickou nauku o spase a ospravedlnéni, svatostech a biblickém
kanonu. Zvlastni pozornost byla vénovana také kitu déti. Kanony 11. az 14. zdlrazinovaly

105 Sroy. NOVAK Josef, ThDrx., 2008. ,, Didaché — Uceni Pdna, hlasané ndarodiim dvandcti apostoly . In;
revue.theofil.cz. Dostupné z: http://revue.theofil.cz/revue-clanek.php?clanek=338.

196 Srov. NOVAK Josef, ThDr., 2009. ,, Prvni apologie “. In: revue.theofil.cz. Dostupné z:
https://revue.theofil.cz/revue-clanek. php?clanek=703

107 TERTULLIANUS. O kitu. Pielozil Pavel KORONTHALY, str. 13-14

108 Tamtéz, str. 14-30.

1 MULLER, Gerhard Ludwig. Dogmatika pro studium i pastoraci, str. 678

110 Tamtéz, str. 680-682
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napiiklad neopakovatelnost kitu, a odmitnuti moznosti kitu, az po dosazeni véku Kristova
amrti. '

Tridentsky koncil také v 1. kanonu o kitu zduraziiuje, ze Krest Jana Kititele nema stejnou
moc jako krest JeziSe Krista. Jezi§ nepokracoval v praxi janovského kitu. Stfedem jeho Cinnosti
neni pouze zachrana pfed soudem, ale predevsim hlasani spasy. Jezi§ "kiti” do urcité miry tim,

7e vola k vife, obraceni a nasledovani, a tak Gi¢innym zptisobem pfiblizuje Boz vladu''>.

Nové akcenty 2. vatikanského koncilu pro obiad kitu jsou zdaraznény v Konstituci
o posvatné liturgii (SC) a Véroucné konstituci o cirkvi (LG), které pojimaji kiest jako zaclenéni
do velikono¢niho mystéria (SC 6-7) a tim jako piipodobnéni ke Kristovu umirani, utrpeni, smrti
a zmrtvychvstani. Kladou diraz na vyznam spoleCenstvi (SC 27; LG 11; LG 14), na aktivni
ucast pii obfadech (SC 21), upozortiuji, aby bylo patrné, ze ukony obtfadu a slovo spolu tésné
souvisi (SC 35), a na nutnost piepracovani obradu kitu déti tak, aby vystoupila do poptedi tloha
rodi¢t i kmotrtl, a piizpisobil se tak obiad skute¢né situaci déti. (SC 67).!13

5.2 Krest jako prechodovy ritual

Prechodové ritualy jsou pfitomny v riznych kulturach a nabozenskych systémech. Kdyz ¢lovék
celi zasadnim zivotnim situacim, jako jsou narozeni, dospivani, svatba nebo smrt, stava se vice
citlivym na tajemstvi zivota a ma tendenci tyto okamziky ‘zposvatnit”. Postupem casu byl tento
typ ritualt nahrazen liturgickymi obfady.''*

Kftest byl v nasi kulture do nedavna obvykle chapan jako ritual souvisejicim predev§im
s narozenim. Kfest novorozencti se stal soucasti kiestanské praxe vyse uvedenym postupnym
vyvojem, jenz byl ovlivnén zejména naukou o dédi¢ném hiichu a obavou o spasu nepokiténych
déti. Pivodné kiest symbolizuje druhé narozeni. Obnovenim katechumenatu pro dospélé i déti
Skolniho véku se kiest vraci k jeho plivodnimu vyznamu jako iniciaéni svatosti. '°
v lidském zivot€, nybrz paschalni mysterium — prechod JeziSe Krista ze smrti do zZivota. Tento
vyznam umoziuje kfestanim ucastnit se tohoto prechodu skrze slaveni svatosti v rdznych
situacich svého Zivota.''® Dillezitym aspektem pfi slaveni svatosti, nejen kitu, je pfipominka —
anamnéze — JeziSovy cesty. To je etymologicky vyznam slova pesach — "piekroCit — pfejit’,
v §irsim smyslu ‘usetfit’ &ili “zachranit '’

Prvni etapou JeziSovy cesty, jez provazi vstup télesné dimenze do paschalniho tajemstvi,
je fakt inkarnace — vt€leni, a mize se oznalit terminem 'katabaze’. Protoze vtéleni Slova

M Dokumenty tridentského koncilu: latinsky text a preklad do cestiny, str. 61-63

"2 MULLER, Gerhard Ludwig. Dogmatika pro studium i pastoraci, str. 674

13 Dokumenty II. vatikdanského koncilu, str. 152

114 VLCKOVA, Michaela. Zehndni matky: vyznam obfadu v Cechach a na Moraveé v 16.-21. stoleti, str. 156
1S Tamtéz, str. 171

116 Tamtéz, str. 156

W7 KUNETKA, Frantisek. Slavnost naseho vykoupeni: nastin liturgické teologie, str. 16
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znamena skuteCné ponizeni Boha, ktery tak az do krajnosti vyjadiuje lasku k ¢lovéku. Bih sam
nic neziskava, nemeéni se, ale vt€lenim dochazi k odlouceni od existence bez cloveka
(srov. J 13,1). Vécny Logos pfijima podobu otroka, dé€je se proména smérem dold. V tomto
ponizeni az ke smrti na kiizi se d&je piechod - "diabaze’. V tomto meznim bodg, v této kritické
chvili se Jezi§ nachazi v ‘nehostinné krajin€’, ponofen do vod osaméni a smrti. A nakonec
v posledni fazi cesty se déje vzestup — "anabaze’, kdy je Jezi§ vzkfisen a oslaven Otcem. Jezi$§
vklada veskerou duvéru do Otcovych rukou. Opét se v této fazi piijeti dé€je proména, ale
smérem nahoru.''®

V paschalnim mysteriu ponizeni, smrti a vzkifiSeni se neprojevuje pouze symbolika pohybu
v prostoru, tedy vertikalnim a horizontalnim smeéru, ale také symbolika pohybu v ¢ase (pfesun
z minulosti do budoucnosti). Liturgii paschalniho mystéria je tfeba nahlizet v jednoté prostoru
a Casu, stejné jako se tak Cinilo az do 4. stoleti, kdy jedina slavnost velikono¢ni noci (vigilie)
zacinala v noci az k rannimu svitani a symbolizovala cestu od temnoty ke svétlu s analogii cesty
od zarmutku k radosti symbolicky vyjadienou plistem aZz k bezpodmine&né lasce — agapé.'"
V liturgii kitu se musi dit pro soucasniky prave to, co se délo soucasniktim JeziSe, tedy smifeni,
osvobozeni a spasa, prozivané celym svym srdcem a celym svym teélem.

5.3 Obrad kitu déti v dimenzich télesnosti, prostoru a ¢asu

Nyni se budu podrobngji vénovat jednotlivym sekvencim obfadu kitu déti. PopiSu, jakym
zpusobem je obfad symbolickym jednanim, v némz se promitaji dimenze Casu, prostoru
1 télesnosti. A rovnéz jaky maji projev v obfadu kitu jednotlivé pirechodové faze odlouceni,
pomezi a zaClenéni. Z nasledujiciho textu bude patré, nakolik Ize kfest nahlizet jako
prechodovy ritual. Popisuji zde kest déti jako jejich zaclenéni do spoleCenstvi a rovnéz pocatek
jejich duchovniho zivota. Jak kiest, tak okamzik narozeni ditéte pfedstavuji vstup nového
Clovéka do svéta a jeho start zivotni cesty. Krest jako prechodovy ritual dava zivotu déti
nabozenskou identitu a uvadi je do kiestanského spolecenstvi. Je to dulezity okamzik, ktery
zustava v paméti nejen ditéti (a to je otazkou, pokud jde o novorozence), ale i celé rodiné
ocistuje jej od hiichu, a plni tak nejen nabozensky, ale i psychologicky a socialni ucel. Ktest je
tedy vhodné chapat v kontextu toho, jakym zptisobem vstupuje do nasi osobni zkusenosti a jaké
ocekavani s sebou nese. V kazdém piipadé je kiest obfad, ktery uvadi clovéka do nové zivotni
situace.

8 Tamtéz, str. 18
119 Tamtéz, str. 22
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Soucasny ktestni obfad (bez eucharistické mse) ma toto schéma:

Obrad privitani ditéte
Bohosluzba slova (exorcismus, svéceni kiestni vody)
Slavnost kitu (vyznani viry, zieknuti se zlého, kiest)
Vykladové obtady
ZaveéreCné obrady

5.3.1 Obrad privitani ditéte

Kfest je idealni slavit v nedéli béhem farni mSe, protoze to neni jen rodinna udalost, ale také
ptilezitost pro celou cirkev k radosti a dikiivzdani Bohu za pfijeti nového Clena. V souvislosti
s oslavou Velikonoc, které pfipominaji smrt a zmrtvychvstani JeziSe Krista, je nejlepsi doba pro
kiest prave kolem téchto svatkti. BEéhem roku se kity obvykle konaji v nedéli, den, kdy kiestané
slavi JeziSovo vzkiiSeni.

Zacatek bohosluzby se obvykle odehrava u vchodu do kostela, v piedsini nebo v zadveri.
Tento uvod je dulezity, protoze kdyz rodiCe a kmotr vyjadiuji prani pokitit své dit€, procesi do
mista bohosluzby symbolicky ukazuje hluboky vyznam kitu: dit€ je pfivadéno z vnéjsiho svéta
dovnitf, z mista nejistoty do bezpeci, z bézného svéta k Bohu a do spolecenstvi cirkve. Podle
Gennepa neni blizky vztah mezi svétskym a posvatnym svétem. Pfechod mezi nimi je
myslitelny pouze tehdy, kdyz ¢lovek vykona urcité ukony a po uplynuti urcitého Casu prejde
z jedné sféry do druhé!®. A prah kostela je pravé takovym prechodnym mistem.

5.3.2 Bohosluzba slova

Jak jsem jiz uvedl, symbolicka fec je také prostredkem, kterym se Clovek orientuje, poznava
a navazuje vztahy. Pravé skrze fe¢ se odehrava interpretace a otevira se prostor pro to, abychom
se nechali oslovit. V bohosluzbé slova se navic aktivné zapojuji rodice jednak vybérem
biblickych textt, kdy tak mohou zvazit, ktery text podle nich nejlépe vyjadiuje povahu
aktualniho obfadu kitu. A predevsim ucasti pfi pfednesu Cteného ¢i zpivaného slova. Zpév

pomaha hlubsimu pochopeni a proziti liturgickych texti. Uvadim piiklad text'?!:

,,Hospodin je miij pastyr, nic nepostraddam. Hospodin je miij pastyr, nic nepostrdddm,
dava mi prodlévat na svézZich pastvindch, vodi mé k vodam, kde si mohu odpocinout.
Obcerstvuje mou dusi, vede mé po spravnych cestdach pro svoje jméno. “ (Z1 23)

120 VAN GENNEP, Amold. Prechodové ritudly: systematické studium ritudlii, str. 12
12 Cteni na vybér je dostupné z: hitps://www.liturgie.cz/temata/krest/liturgie-krtu-malych-deti-krok-za-krokem

33


https://www.liturgie.cz/temata/krest/limrgie-krtu-malych-deti-krok-za-krokem

,.Jako télo je pouze jedno, i kdyz ma mnoho udi, ale v§echny udy téla, prestoze je jich
mnoho, tvori dohromady jediné télo, tak je tomu také u Krista. Nebot my vsichni jsme byli
pokiténi jednim Duchem v jedno télo — at uz jsme Zidé nebo pohané, otroci nebo svobodni —
vSichni jsme byli napojeni jednim Duchem. “ (1K 12,12-13)

Zpevy:

(Aleluja.) Nas spasitel Jezis Kristus zlomil moc smrti a prinesl nam svétlo nepomijejiciho
zivota v evangeliu. (Aleluja.)
Aleluja.) Ja jsem svétlo svéta, pravi Pan, kdo mé ndsleduje, bude mit svétlo Zivota. (Aleluja.)

5.3.3 Exorcismus

Vyse jsem uvedl, ze pro archaické spolecnosti byly mezni kritické okamziky spojeny s obavou
z vpadu negativnich sil, a proto se provadély rizné ochranné ritualy. V exorcismu kitu nejde
o magické ukony za ucelem odchodu zlého ducha, nybrz jde o prosbu vuci Bohu:

,, V§emohouci BoZze, poslal jsi svého jednorozeného Syna, aby nds vyvedl z otroctvi hrichu
a ucinil z nas tviij svobodny lid. Pokorné té prosime:
Zachrari pred moct temnoty také toto dité
a dej, at’ se na ném ukdze moc smrti a vzkriseni tvého Syna. “'%
V této Casti obradu se vyvstavaji do poptedi vSechny dimenze. Jak vyznam télesnosti, tak
dimenze ¢asova i prostorova. Pfimy kontakt s télem se odehrava pii ikonu pomazani olejem:

,,Olej, kterym té mazu, je znamenim sily.
Tvou silou at'je Kristus, nds Pan a Spasitel, nebot on Zije a kraluje na véky véki.

Pouziti oleje kit€énct pro mazani je tradici sahajici az do starovéku. Tato praxe ma svij
puvod v obfadech gladiatoru, ktefi byli pfed vstupem do arény pomazani olejem, aby se mohli
1épe vyhnout atokiim svych protivniki. Pomazani olejem symbolizuje dodani sily ditéti pro
jeho ochranu pred vSemi moznymi nebezpecimi, ktera by mu kdykoli v budoucnosti mohla
hrozit. Nejedna se tedy o ukon ryze oCist'ujici, nybrz o télesny akt dodani sily pro odlouceni
z otroctvi diivéjsiho stavu a nasledny prechod do stavu svobody.

5.3.4 Svéceni krestni vody (eulogickda modlitba nad vodou)

Svatost je mistem eulogického dialogu. Kazdé svatecni shromazdéni zahrnuje modlitbu, ktera
pfipomina Bozi ¢iny a zaroven vyjadiuje nasi vdécnost. V symbolickém jednani nikdo neni

122 Tento text, a nasledujici citace z obfadu kitu jsou dostupné z hitps://www.liturgie.cz/temata/krest/liturgie-
krtu-malych-deti-krok-za-krokem
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pouze objektem. Jednd se o proces, ve kterém jsme prostiednictvim setkani, kterd nas
transformuji, vzdy znovu vyzyvani jako subjekt. Pouze tak se mizeme stat tim, kym skute¢né
jsme. V raném kfestanstvi byla liturgie vnimana jako celek, jako slavnost, pfi které se
shroméazdéna komunita modlila, chvalila Boha, dékovala mu za jeho dobroCinnost a zadala
o dalsi dary. Toto bylo vyjadieno prostfednictvim eulogické modlitby. Avsak s nartistem darazu
na pravni aspekt svatosti v raném stfedovéku doslo k zmenseni vyznamu eulogické modlitby
ve svatostné liturgii. Zajem se presunul od celostné chapaného slaveni k otazce, kdy svatost
skutecné 'pusobi’. Duraz byl kladen na konkrétni moment, kdy svatost pusobi, nikoli na
celkovy akt slaveni. U kitu tak ztratila vyznam zehnaci modlitba nad vodou a kfestni slib,
veskera pozornost byla soustfedéna na kiestni formuli. Timto zpisobem se svatost jako misto
eulogického dialogu, tedy misto modlitby chvaly a dikd, zuzila na formuli.!?

Eulogicka modlitba se skladd ze dvou hlavnich casti: anamnetické a epikletické.
V anamnetické ¢asti pfipominame Bozi jednani vici lidstvu a doufame, Ze se tento Bozi zajem
projevi i na nas v soucasnosti a budoucnosti. Epikléze prenasi d€j modlitby z minulosti do
pritomnosti (Cas chronos) a obsahuje prosbu o Bozi dary spasy, vCetné explicitni zminky
o Duchu svatém (Cas kairos). Pfi kitu konkrétné modlitba nad vodou (Casto vnimana jako
svéceni vody) pfipomina a vyjadiuje, ze obraceni a odpusténi hiicht je vzdy dilem Ducha
svatého. Cilem kfestni a eulogické modlitby nad vodou neni proménit vodu, ale promeénit
a soustredit clovéka v sile Ducha svatého. Tyto dvé hlavni Casti eulogické modlitby jsou
obklopeny anaklézou a doxologii.'**

Kftestni Anakléze poukazuje na Bozi vSemohoucnost a nas udiv:

,, V§emohouci vécny Boze, tva neviditelnd moc piisobi,

113

Ze svatosti jsou viditelnym znamenim tvé milosti.

Udiv nam slouzi jako navod k novému vnimani skute¢nosti. Nejdiive je dilezité rozpoznat
dobro, které je zdrojem naSeho zivota, podporuje ho a vyrazné piekracuje vSechna naSe
o¢ekavani. Pripomenuti si Bozi velikosti méni nase vnimani a odstrafiuje to, co se nam zda byt
samoziejmosti.

Anamneticka ¢ast eulogické modlitby:

., Stvoril jsi vodu
a pri riuznych prileZitostech jsi ukazoval,
Ze jeji ucinky naznacuji ndas kiest. Uz na pocdtku, kdyz se tvuj Duch vznasel nad vodami,
viozZil jsi, BoZe, do vody Zivot a poZehnani. “ | ...]

123 KUNETKA, Frantisek. Uvod do liturgie svdtosti, str. 220-221
124 Tamtéz, str. 223
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Pti pfipominani Bozich ¢int je soucasti i chvala, ktera je zakladnim projevem zkusenosti
dobroty. Mysterium paschale je ptibéhem cesty k zivotu a chvalit znamena objevovat zivot. Na
této cesté objevovani zivota se radujeme z toho, jak G1zasné jsme stvoreni.'?

Na tuto ¢ast navazuji slova proti smrti:

A kdyz jsi v privalech potopy znicil hiich,
stala se voda znamenim
nové spravedlnosti a nového zivota.
Kdyz jsi prevadel sviij lid
z egyptského otroctvi Rudym morem,
myslel jsi na ty, kdo budou pokrténi.
[...]1,,4 kdyz byl tviij Syn pokitén v Jorddanu,
pomazal jsi ho Duchem svatym. “ | ...]

Voda kitu nebo olej nejsou symboly, které maji vyznam samy o sobé. Stejné jako ritualy
svatku pascha zacinaji nabyvat vyznamu az tehdy, kdyz jsou spojeny s pifibéhy, které k nim
ptislusi. Tyto ptibehy hledaji odpoveéd, rozsifeni. Dulezitost téchto piibéhi spociva v jejich

propojeni s konkrétnimi tikony.'*®

Epikleticka cast eulogické modlitby:

,,Shlédni tedy, BoZe, na svou cirkev
a otevri ji pramen vody, [ ...]
Kéz tviij svaty Duch ucini tuto vodu
znamenim milosti tvého jednorozeného Syna:
At svatost ki'tu smyje vSechno staré a Spatné “ [ ... ]
aby clovek, stvoreny k tvému obrazu,
povstal z vody a z Ducha svatého k ucasti na tvém Zivoté.

Slova nadéje jsou jako seminko odvahy v zemi strachu, z néhoz mize vykli¢it mohutny
strom nad¢je. A tento kli¢ odvahy nas inspiruje k upfimnym prosbam, vyzvam a naléhavym
apeliim o pomoc, o svobodu, o Bozi pfiklon a nase vyslyseni.'?’

,,Prosime te, Boze:
At skrze tvého Syna
sestoupi do tohoto krestniho pramene sila Ducha svatého,
aby viichni, kdo budou ve kitu
spolu s Kristem pohrbeni,
ve ki'tu s nim také vstali ze smrti k Zivotu.

125 Srov. BALDERMANN, Ingo. Uvod do biblické didaktiky, str. 54-55
126 Tamtéz, str. 100-102
127 Tamtéz, str. 37
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VzkiiSeni ma vyznam pro osobni situaci kazdého z nas. Apostol Pavel uvadi: ,,Pokud
Kristus nevstal z mrtvych, nase zvést je marna a marna je 1 vase vira“ (1 K 15, 14). Tato slova
vychazeji z hlubokého prozitku vlastni zkusSenosti, ktery vznikl na hranici zoufalstvi, kde se
cloveék neustale nachazi (1 K 15, 30). V misté, kde se zazrak vzkiiSeni a nového Zzivota
rozjastiuje temnotu smrtelné existence, ¢loveék nevyzaduje od zivota vécnost, ale pfijima to, co
Zivot nabizi. Clovék se nechopi Zivota s kieovitou silou, ale ani jim nepohrda, smifuje se
s danym casem, neklade véCny vyznam na pozemské véci a nechava smrti jeji omezenou

moc.'?8

Doxologicka ¢ast eulogické modlitby:
,,Nebot on s tebou Zije a kraluje na véky vékii “.

Obétované se meni v dar, nebot’ télo obétované z lasky a krev vydana z lasky se skrze
zmrtvychvstani stavaji soucasti vééné lasky, ktera prevysuje smrt. V tomto jedineCném
okamziku se zrodilo néco vécného, co pronikéd do nasi reality skrze liturgické slaveni a nyni
aspiruje proniknout do zivota vSech oslavujicich a v konecném duasledku ovlivnit celkovy béh
déjin. Liturgie jako bezprostredni udalost nabyva smyslu a vyznamu pro nas zivot, jelikoz
reprezentuje tyto dimenze: minulost, pfitomnost a budoucnost, které se vzajemné proplétaji
a dotykaji vécnosti.

5.3.5 Zieknuti se zIého, vyznani viry a krest

Jelikoz malé dit€ neni schopné vyjadfit svou viru, rodice a kmotfi vyznavaji viru jménem ditéte
a zavazuji se ho podporovat na jeho duchovni cesté. Pii kitu se rodice a kmotfi vzdavaji zla,
coz je tradice sahajici do staroveéku, kdy se katechumeni odvraceli k zapadu, symbolicky
odvracejici se od zla. Timto aktem rodice a kmotfi projevuji pfipravenost chranit dité pred zlem
a umoznit mu zit bez prekazek. V podstaté jsou rodi¢e vyzvani k vyjadieni svého rozhodnuti
pro kiest ditéte v kiestanské vife. Zatimco dit€ proziva svij prechod do kiestanského
spoleCenstvi, pro rodice je tento okamzik predev§im pifechodem k zamysSleni nad tim, jak jako
kiestané chapou svuj Zivot. Po kladné odpovédi knéz nebo jahen dité pokiti. Dité drzi na rukou
matka nebo otec, pfipadné kmotr. Kitici mu tfikrat nalije na hlavu vodu nebo ho tiikrat ponofi
do vody se slovy: ,,Jd té kitim ve jménu Otce i Syna i Ducha svatého “.

5.3.6 Vykladové obrady

Po samotném kitu vodou nésleduje pomazani kiizmem, cozje zazitkem, ktery pfitomni vnimaji
nejen ofima, ale i Cichem, nebot’ olej vydava pfijemnou vini. Tento tkon pomazani kiizmem
vyjadiuje pusobeni Ducha svatého, a je zde tak symbolem piechodu ke Kristu, a to na veky.
Odlisuje se tim od symbolu pfedchoziho pomazani olejem kiténcu, ktery vyjadroval silu pro

128 Tamtéz, str. 182
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zvladnuti negativnich sil. V prvnim ptipadé symbolizuje silu pfi odlouceni, v tomto druhém
ptipadé symbolizuje silu pro pfijeti.

., VSemohouci Buth té vysvobodil z hiichu, dal ti Zivot z vody a z Ducha svatého, prijal té do
spolecenstvi svého lidu. A jako pomazal svého Syna, naseho Pdna JeZise Krista, na knéze,
proroka a krdle, oznacuje posvdimym olejem i tebe, nebot patris ke Kristu navéky “

Kdyz je dité pokiténo a pomazano olejem na vyraz piijeti, obléka se mu bilé roucho, coz
pfipomina ver§ z Pavlova dopisu Galatanim 3, 27, ktery fika, ze dité se “obléka do Krista”.
Bila barva roucha pfedstavuje nevinnost a Cistotu a ukazuje, ze dité je plné pfipraveno piijmout
Krista a jeho slavu. Toto roucho také vyjadruje, ze na ditéti sviti Kristova laska, nezastinéna
lidskymi chybami a sobectvim. Oblékanim bilého roucha vyjadfujeme ptani, aby dité bylo
obrazem Bozi jedineCnosti, zilo ve svétle Bozi lasky a nebylo znetvoreno nebezpecimi
a pokuSenimi. Zaroven roucho odkazuje na synagogalni zvyk, zahalovat schranu smlouvy
rouchem, coz symbolizuje, ze posvatné slovo ma byt zahaleno zavojem tajemstvi — mystériem.

V momenté¢, kdy celebrant zapaluje kiestni svici, pronasi slova: “Svétlo Kristovo”. Tento
¢in, symbolizujici vzkiiseni, pfinasi svétlo do temnot a zahani chlad, ktery by mohl ochladit
srdce. Timto svétlem je dit€ obklopeno, coz naznacuje, Ze je osviceno a chranéno pred temnotou
smrti a zlem. Svétlo, které nyni obklopuje dité, symbolizuje jeho osviceni a ochranu pred
temnotou smrti a zlem. Ukony pokropeni vodou, pomazani olejem, ale rovn&z oble&eni bilého
roucha a zapaleni svice jsou performativni procesy s dirazem na smyslovou a t€lesnou slozku.

5.3.7 Zavérecné obrady

Kfest se zakonci slavnostnim pozehnanim, v némz knéz nebo jahen vyprosuje Bozi prizen pro
rodiCe, kmotra a ostatni piitomné:

., PoZehnani Pdana Boha vSemohouctho at sestoupi na matku tohoto ditéte. VZdyt Bith skrze
JeZise Krista, Syna Panny Marie, napliiuje krestanské matky radostnou nadéji, ze jejich deéti
budou mit Zivot vécny. At tato matka nikdy nezapomind na radost dnesniho dne, kdy dékuje za
své dité, a at’ spolu s nim vzddva Bohu diky celym svym Zivotem v Kristu Jezisi, nasem Pdnu .
., PoZehndni Pdana Boha vSemohouciho at’ sestoupi na otce tohoto ditéte. VZdyt Biih je otec
vSech, je ddrce Zivota, na zemi i na nebi. At jsou oba rodice svému ditéti prvnimi svédky viry,

slovem i Zivotem, v Kristu JeZisi, nasem Pdanu. “
., PoZehnani Pdana Boha vSemohouciho at’ sestoupi na vSechny pritomné vérici. Vzdyt Bith
ndm v§em dal z vody a z Ducha svatého Zivot vécny. At je toto shromdazdeni vZdycky a vSude

¢

Zivym lidem BoZim, at je naplnéno Bozim pokojem v Kristu JeZisi, nasem Pdnu.

To, co bylo feceno o vyznamu Ducha svatého v pfipadé pomazani kfizmem, a vztahovalo
se tak na posvéceni kiténého ditéte, plati rovnéz v tomto pfipadé stim rozdilem, ze je
v zavérecné Casti obfadu vyjadrena prosba o sestoupeni pozehnani Boha na vSechny pfitomné.
Je zde jest€ vice zdaraznéno horizontalni pusobeni ve svém sjednocujicim vyznamu, a to
epikletickou formou prosby.
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Dulraz na symbolické jednani celého spolecCenstvi je uveden rovnéz v 'Katechismu
katolické cirkve’: | Celé shromazdéni je liturgem.“!?°. Spolegenstvi véficich je aktivnim
ucastnikem a spolunositel liturgie, nejen prostfednictvim knéze, ale i ve spolupraci s nim. Sila
kitu dava véticim nejen pravo, ale také povinnost podilet se na téchto liturgickych tkonech, jak
je vyjadieno ve "Vykladovych obradech” kitu:

,,Rodice a kmotre (kmotro), cirkev od vds s ditvérou ocekava, Ze budete svétlo Kristovo v
tomto ditéti opatrovat. Kéz ‘N’ vidycky chodi ve svétle Kristoveé, kéz Zije z viry az do konce,
a az Kristus prijde, kéz mu "N’ vyjde vstric a se vSemi svatymi vejde do jeho vécného
krdalovstvi.

Pro rodice je ktest iniciaci do jedinecné rodi€ovske role, je pro n¢€ prechodovym ritudlem
vjejich mezni situaci narozeni ditéte. AvSak JeziSova zvést o cest€¢ ze smrti do zivota je
fundamentem pro tuto roli, nikoli opacné€. Proto je primarnim smyslem kitu mysterium
paschale, nikoli promény v zivotnich situacich jedince. Pro doprovazeni ditéte predstavuje kiest
pro rodice pfipominku — anamnesis, ze vzkiiSeni nepfedstavuje pouhé opakovani stejného, ani
neni upln€ novym zacatkem. Je to spiSe sklizenn vSeho, co bylo v pribéhu Zivota s laskou
a usilim zasazeno. To, co nebylo v Zivoté zaseto, nemiize ani vyrasit a piinést ovoce'*.

Pokud se minulost a souc¢asnost propojuji, kdyz minulost nezanikla, ale naopak rozvijela
svou pusobnost skrze nastupujici soucasnost, pak to naznacuje, Ze i budoucnost je v tomto
kontextu n€jakym zptisobem piitomna. To znamena, ze soucasnost, pokud jde o jeji podstatu,
by méla byt povazovana za predzvést budoucnosti.

Kfrest je pfechodovym ritudlem, ve kterém vSichni ucastnici mohou celym svym télem
i mysli prozivat prechod ze smrti do zivota. Kristus Cinil zazraky, a mozna jeho nejvétsim je
pravé zazrak Zivota, ke kterému nas vede. V Zalmu 22 &teme o zazraku naSeho narozeni
a naseho zivota. Text vyjadiuje potfebu blizkosti tohoto zazraku, protoZe ,, blizko je souzeni'3!
Tento zalm piimo vola po obnové, a zacina slovy: ,,Boze muj, Boze muj, proc jsi mé opustil?*
A tak naSe znovuzrozeni pii kitu vlastné spoc¢iva v novém vnimani skutecnosti, ze mé narozeni
je nejveét§im zazrakem. A tim se dostavame k pocatku, ke stvoreni, ke slovu...“To ty jsi mé
vyvedl z lina mé matky, u jejich prst dals mi bezpe&i“!*?. A rovnéz zpét k tomu, e vrcholnym
aktem priklonu a obéti ze strany Boha je jeho vtéleni. Blh tak ve své nadCasovosti v jednom
svém cinu, skrze svého Syna v Duchu svatém, spojil odlouceni, prechod i pfijeti. VSechny tyto
prechodové faze mizeme skrze liturgii iniciac¢nich svatosti kitu, bifmovani a eucharistie slavit

spole¢né s nim. Budiz ndm novym zrozenim, si toto pii obfadu kitu ve vife nové uvédomit.

129 Katechismus katolické cirkve, oddil 1144
130 Srov. Gal 6,7; Mt, 13,31

1317122, 12

132 Tamié, 22.10
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Z.aver

Liturgie, jako bozi a lidské jednéni, vyuziva tfi zakladni formy vyjadfeni: gesta, slova a véci.
Tyto prvky jsou ve sluzbé dialogu mezi Bohem a lidmi, ktery je zakladnim prvkem liturgie.
Jelikoz cClovék je bytost télesné duchovd, v komunikaci je nucen pouzivat znameni.
V liturgickém slaveni maji znameni a symboly kliCovou roli, protoze nesou duchovni obsahy.
Symboly spojuji vnéjsi znameni s vnitinim smyslem a umoziiuji, aby se neviditelné zjevilo ve
viditelném. Prvnim zavérem v mé praci je tedy zjiSténi ze symbol sam ve své definici
prostredkuje prechod.

Prvotnim symbolem celé liturgie je Jezi§ Kristus, ktery ve své osobé spojuje bozskou
a lidskou rovinu. Liturgicky dialog je charakterizovan oboustrannym pohybem v komunikaci,
pficemz zasadni uvédomeéni pro pochopeni dialogické roviny nejen v obfadu kitu, je to, ze
iniciativa je na stran& Boha, ktery se sdili &lovéku. Clovék na toto sebedarovani reaguje svou
otevienosti, vdéCnosti, modlitbou a liturgickym slavenim. Tento dialog Ize popsat
prostfednictvim symbolického vyjadieni jako pohyb ve vertikdlnim sméru, ale také
v horizontalnim sméru v Duchu svatém, coz vede k existencialni proméné ucastnika
liturgického slaveni. To mé vede k zavéru, ze v procesu dialogu je zahrnuta symbolika
prechodu, ktery vede k proméné. Dulezitym prvkem dialogu je také dobrofeCeni, chvala nebo
pozehnani Boha. Miizeme vSak pozehnat, protoze Buh nas v Kristu pozehnal duchovnim
pozehnanim, a tak vyjadfujeme vdé¢nost Bohu za jeho v&ny piiklon a pozehnani Duchem
svatym.

V symbolice jednani je vyznamnym pojmem ‘realny symbol’, ktery pfedstavuje a zaroven
realizuje transcendentni skuteCnost. Tento symbol nejen ze oznacuje skute¢nost, ale také nam
umoziiuje ji prozit. A prozivani zdlraziuje dilezitost t€lesné slozky v liturgickém slaveni, které
muzeme chapat jako ritualni akt. Bohosluzba jako ritual je vazana na télesnost a na to, jak
liturgicky ukon jako symbolicky akt umoziuje celé osobnosti vstoupit do spasné komunikace
s Bohem. V lidském symbolickém aktu, ve kterém se vzdy podili t€lo, mizeme prozivat
samotnou skute¢nost. Touto skutecnosti v obfadu kitu je velikono¢ni tajemstvi pfibéhu Jezise
Krista, které si ve slaveni nejen pfipominame, ale skrze konani také aktualizujeme
a zptitomnujeme. V tomto smyslu muze byt ritual také nastrojem pochopeni, prostiedkem,
kterym muzeme vyjadiit a zpracovat to, co se nam v zivoté dée. V této Casti prace jsem
poukazal na zisténi vyznamnosti télesné slozky v liturgické ‘anamnézi’, ve které je
zptitomfiovana spasna dynamika boholidského dialogu.

S prvkem télesnosti a motivem prechodu se zabyvam i v kapitolach o symbolice pohybu
v prostoru a ¢ase. A nejdiive jsem dosel ke zjisténi, ze Clovek sam je znamenim prostfedkujicim
pfechod. Ve svém jednani je na télo odkazan, a jeho télo je tak prvotnim prostorem
symbolického vyjadieni spojeni neviditelného s viditelnym, ‘vnitfniho” s ‘vnéjsim’. K zavéru,
ze mezni bod je vyznamnym piedélem pro transformaci jsem doSel rovnéz ptfi shledani
podobnosti fazi v pfechodovych ritualech (odlouceni, pfechod piijeti), motivem vypravéni ve
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vybranych biblickych ptibézich, které jsou zaroven pfedobrazem obtadu kitu. Tyto ptibehy, jak
jsem zjistil, nejsou jen prikladem pohybu v prostoru a Case, nybrz rovnéz obrazem zpusobu
dialogu mezi ¢lovékem a Bohem. S ohledem na dimenzi Casu jsem doSel k zavéru, ze mezi
pojmy vécnosti, linearniho Casu a Casu piihodného pro konani liturgie lze nalézt spojitost
s Bozim planem spasy a doSel jsem k zavéru, ze liturgické slaveni je specifickym okamzikem
v ekonomii spasy, kdy poskytuje prostor, aby urcity ¢as (chronos) se stal pro ¢lovéka ¢asem
ptihodnym, ¢asem spasy (kairos).

V uvodu této prace jsem uvedl, Ze mym hlavnim cilem je zduraznit dalezitost piibéhu
velikono¢niho tajemstvi JeziSe Krista. Povazuji to za naprosto klicové pro chapani smyslu
obtfadu kitu nakolik je bran jako pfechodovy ritual. Prechodové ritualy jsou Casto spojovany
s potfebou ritualizace vyznamnych udalosti v zivoteé clovéka. Krest déti napriklad jako oslava
svatosti nejsou primarné promény v lidském zivoté, nybrz paschalni mysterium — pfechod
JeziSe Krista ze smrti do Zivota, coz umoziiuje kiestanim ucastnit se tohoto prechodu skrze
slaveni svatosti v riznych situacich svého zivota. Smyslem kitu je druhé narozeni. Kest déti je
ptechodem, zaclenénim do spolecenstvi a rovnéz pocatkem jejich duchovniho zivota. Krest
jako ptechodovy ritual dava zivotu déti nabozenskou identitu. Pro rodice je kiest pfechodovym
prostfedkuji transformaci. V kapitole o symbolice Casu zduraziuji neopakovatelnost déjin
spasy. A to, co se v celistvosti ritualniho aktu nevratnym zpisobem promeénuje, jsou lidska
srdce. Tento proces je cilem aktualizace, transformace ucastniku.

To je mym zavérem pro smysl znovuzrozeni v obfadu kitu, ktery se koné jen jednou a je
platny pro vzdy. Pfipominejme Bozi skutky, chvalme Otce skrze Syna v Duchu svatém za dar
zivota. Krest déti je pfechodovym ritudlem, ve kterém vsichni ucastnici mohou celym svym
télem 1 mysli prozivat prechod ze smrti do zivota, ,,a jen ten, kdo miluje zivot a zemi tak, jako

by s ni vSechno konéilo a ztracelo smysl, miize v&fit ve vzkiiseni mrtvych a novy svét “ 133,

133 BALDERMANN, Ingo. Uvod do biblické didaktiky, str. 182
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Anotace

Bakalarska prace je zaméfena na zkoumani symboliky a ritudlniho jednani v kontextu
kiestanské liturgie kitu. Zvlastni diraz je v ni kladen na prvek télesnosti, dimenze prostoru a
Casu, jakozto aspektd liturgického obfadu a jejich integraci do dialogického pojeti liturgie.
Cilem této prace je poukazat, jakym zpusobem se dialog, prvek télesnosti, symbolika Casu a
prostoru projevuji v obfadu kitu jakozto prechodového ritudlu. Zaroven je zamérem autora
prace uvést, nakolik jsou primarnim smyslem pro konani obfadu kitu dilezité promény v
zivotnich situacich jedince, a nakolik velikonoc¢ni tajemstvi pribéhu JeziSe Krista.
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Symbolické jednani, liturgie, slaveni svatosti, dialog, pfipominka, pamatka, chvala, prosba,
bohosluzba, ptechodovy ritual, télesnost, prostor, Cas, kfest déti, velikonocni tajemstvi JeziSe
Krista, spasa, prechod, pascha, modlitba, zivot
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Abstract

The bachelor's thesis is focused on the investigation of symbolism and ritual action in the
context of the Christian liturgy of baptism. I place special emphasis on the element of
physicality, the dimensions of space and time, as aspects of the liturgical ceremony and their
integration into the dialogical concept of the liturgy. My goal in this work is to point out how
dialogue, the element of physicality, the symbolism of time and space are "transcribed" into the
baptism ceremony as a transition ritual. At the same time, my intention is to show how important
the life situations of the individual are, and how much the Easter mystery of the story of Jesus
Christ is the primary purpose of the baptism ceremony.

Keywords

Symbolic action, liturgy, celebration of the sacraments, dialogue, reminder, memorial, praise,
supplication, worship, rite of passage, physicality, space, time, baptism of children, Easter
mystery of Jesus Christ, salvation, transition, Passover, prayer, life
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