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UVvOD

Tématem bakatgké prace je islamsky fundamentalismus. Islamskgdmentalismus
je v poslednich letech velmi frekventovany pojerterk ¢asto zasahuje do vyvoje udalosti
celého sw¥ta. Islam je nejen osobni vira 1,4 miliardy lidi oaelém s¥té, ale zarova
spole&ensky systém v mnoha muslimskych zemich, statniésysviack stati a zaklad
mysleni mnoha radikalnich teroristickych skupidanssky fundamentalismus je pohled na
misto islamu ve spateosti a ve statu, a protoduje jednani nejen jedifcale i celych stét
Toto téma jsem si vybral, protoZe povaZzuji za cliylpnovadt Usudky o takto @lezitém
tématu bez jeho detadj$i znalosti. Islamsky fundamentalismus se v musinspolénosti
piesunul z pole osobniho do politického a politikewéta musi rozhodovat, jak se k tomuto
fenoménu postavit. Bohuzel pkayolitikove, kt&i disponuji velikou moci, majtasto jen
velmi omezené znalosti o této problematice, pokegkm jejich znalosti nejsou zcela mylné a
nezakladajici se na faktech. Proto povazujiideiité toto téma iikladné prozkoumat, abych
byl schopen si nagpucinit presrgjSi a relevant&ySi nazor.

Cilem préace je definovani samotného pojmu fundaatismus a jeho dalSi égsréni
pro islamsky fundamentalismus. Prdeg®jSi pochopeni obouéthto pojmi bude déle
prozkouman i keg'ansky a zZidovsky fundamentalismus, aby bylo mo&nggrovnat a najit
jejich spol€né vlastnosti, neborfpadna specifika islamského fundamentalismu.

V bakal&ské praci je pomoci odborné literatiggena problematika fundamentalismu
a vlivu Koranu a prava Saria na muslimskou spaiet.

Pfinosem této prace pro praxi jét$i pochopeni muslimské spéhesti, islamskych
fundamentaligt a konfliktni linie mezi muslimskym gtem a Zapadem.iPtéchto znalostech
by mohla byt ¥tSi nadje na vyeSeni vzajemnych konflikta obnoveni fatelskych vztain

mezi \&ficimi muslimy a sekularnim stem.



TEORETICKA CAST

1. FUNDAMENTALISMUS A JEHO FORMY

1.1 Vymezeni fundamentalismu

Zpravy o fundamentalismus se pomalu stavajégstil naSeho Zivota.tAuz v televizi,
na internetu, nebo v novindch se objevuji pravileminky o fundamentalismu.
Sebevrazedné bombové atoky, nabozensky motivoviadély, prohlaseni politika policisti
0 jejich UsgSich v boji proti terorismu a nabozenskym fundamlkesiim, komentée
odborniki 0 souvislostech mezi terorismem a fundamentalism&nsamozejmé neustéalé
opakovani a odvolavani se na utok teroristick& AltKaida, vedené Usama bin Ladinem,
ktery se konal 11. #42001. Ri tomto Utoku zerfelo piblizn¢ 3000 lidi, poté cort teroristy
unesena letadla narazila déziy Swtového obchodniho centra a do Pentagonu. Tentosgok
stal pro ¥tSinu s¥ta symbolem boje mezi zapadnim moderningteswm a islamskym
fundamentalismem. Zaroitese tato udélost stala pro mnoho lidi definici ps@msky
fundamentalismus. Pro pochopeni fundamentalismalgenutné si wsdomit, Ze nejenom
islam je spojen s terorismem a nasilim, a Ze furedaalismus neni jen o terorismueBtoze
neni tolik viditelny, je ale i festo neméh nebezpeény také Keg'ansky, Zidovsky,ci
hinduisticky fundamentalismus. Jakdkdz post&i udalosti na Sri Lance, kde je saki&@
nasili velmicasté. Po udalostech 11iizge ¢casta doménka, Ze cilem fundamentalismu je boj
se Zapadem a modernimégam. Situace v Severnim Irsku, nebo konflikt meaieBtinci a
Izraelci je ale s touto dominkou v @ividném rozporu. Konflikt mezi Izraelem a Palestinc
ukazuje skutény problém, ktery jfedstavuji ndbozensti extrémisté a také fundametali
Konflikt by jiz davno byl patra vyireSen, neldv minulosti jizZ bylo mnoho podobnych sgior
a vSechny byly postugnvyreSeny. Mvodem pr¢ tento konflikt stale trva je, Ze kram
konfliktu stati a narod je tam také konflikt nabozenstvi, ktery neni zKRaléak jednoduché
vyieSit. Na obou stranach sporu stoji nabozensti fuedtalisté, kt# odmitaji Ustupky druhé
straré z ndboZenskychudodi. Ortodoxni Zidé se odmitaji vzdat tzemi Zapadrifehu,
protoze toto uUzemi jim dal M do spravy, nez ijde Mesias. Palestinsti muslimsti
fundamentalisté zase odmitaji uznat existenci dt&fel, protoZe celé Uzemi statu Izrael je

waff, a tedy nentize byt spravovano be&ei. Obs tyto skupiny maji znmou politickou
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moc a respekt, proto obejit j&i pednanich o miru neni jednoduché, pokud to némng
nemozné.

Slovo fundamentalismus je ve&ualvacich prosedcich pouzivano ve velmi Sirokém
kontextu a to ziZuje pochopeni tohoto pojmu. JesttSim problémem je, Ze ani odbornici
nejsou schopnifesré tento problém definovat, aby bylo mozn&€iyrkdy je spravné tento
termin pouzivat, a kdy nikoliv. Obetrse ma za to, Ze fundamentalismus je striktni vira
v pravdivost a nez#mitelnost utitého textu. Podle Heywooda je naboZensky
fundamentalismus snaha o propojeni nabozZenstviitck&ho a spoléenského Zivota, kde
politicky a spoléensky Zivot se musi p#idit ndboZenskym princim.* Nekteti z odbornik,
ale jsou toho nézoru, Ze termin fundamentalismuseéyil pouzivat pouze v souvislosti
s protestanty, tak jakopodné vzniknul. Zejména pak odbornicitad muslini poukazuji na
nesmyslinost takto definovaného fundamentalismuivodem takto nadefinovaného
fundamentalismu je podle nich fakt, Ze protestarftitidamentalisté, podle kterych tento
termin vzniknul, se takto odliSovali od liberdlniptotestant. V pripad® muslimi toto dtleni
nelze pouzit, protoZze vSichni muslimovétiy Ze text Kordnu byl igdan Muhammadovi
bohem progednictvim archanda Gabriela. Jakékoliv zpochigbvani pravdivosti, ¢i
mysSlenka na z&nu Koranu je tedy néfpustné a nemuslimskéfiFpouziti této definice
fundamentalismu by tak vSichni muslimové museli @gma&ovani za fundamentalisty a tento
termin by ztracel smysl. Vytky k této definici fuendentalismu maji i Zidovsti odbornici, kte
tvrdi, Ze neni mozné pod stejné o&ra davat ortodoxni a ultraortodoxni zidy. Podlgriee
by totiz ol tyto skupiny paili k fundamentalisim. Jejich nazory jsou vSakasto velmi
rozdilné, zejména pak na existenci statu Izragkabitodoxni Zidé charedim odmitaji uznat
existenci statu lzrael, neb@odle nich budou mit zidé stat teprve aZishppdem mesiase.
Ortodoxni zidé z Gush Emunim naopak tvrdi, Ze UzZnaiele jim bylo darovano Bohem jiz
davno a je proto jejich povinnosti jej spravovatotP omezeni vyznamu slova na jeho
puvodni obsah jsoudhkteri lingvisté na zaklatl myslenky, Ze slova se vyvijeji samostatn
Nekterd slova v pibéhu své existence vyznamy ziskavaji, jina je nagedceji. Omezenim
vyznami slova fundamentalismus pouze na jeliggaini vyznam by proto bylo n&mzené.
Argumentuji také najklad tim, Ze pokud by #h byt vyznam slova fundamentalismus
omezen na protestanty, pak by termin nacionalismildyt omezen na Emecko. Takovéto
omezovani vyznaimby bylo naprosto nesmysiné. Podle Bruce Lawreaamgzné pouzivat
rozStené pojeti pojmu fundamentalismus, protoze dikpaliaaci a modernim technologiim

' HEYWOOD, Andrew.Politologie Praha: EUROLEX BOHEMIA s.r.0., 2004, s. 83. ISBO-86432-95-5.
10



nebyla myslenka fundamentalismu omezena na amepoki@&stanty, ale rozdia se i do
jinych stafi a naboZenstvi. Jakigsré odliSit co je& je fundamentalismus a co jiz
fundamentalismus neni je velmi obtizné a moZnd znt neni mozné. Pro popsani pojmu je
lepSi z&it popsanim podobnosti meaznymi formami fundamentalismu, a teprve na zaklad
spole&nych jevi je mozné pesrEji popsat pojem fundamentalismus.

Zacatek existence pojmu fundamentalismus se datupiik £910. Oproti feswdéeni
mnohych, kt& by predpokladali vznik v oblasti blizkého vychodu, nebeverni afriky,
fundamentalismus vzniknul v Jizni Kalifornii ve $g@oych Statech Americkych. Misto
nabozensky zaloZzeného a zaostalého kraje to bghjechejrychleji se rozvijejicich regibn
Spojenych Stét Americkych. V té dob Milton a Lyman Stewartovi, kié byli vérici
protestanti se zaym jmenim, ziskanym v ropném {myslu, z&ali velkou pamfletovou
kampa. Pamflety rozesilali do celého&a protestantskym pastorwcitelim, pracovnikm,
vedoucim Skol i editdim protestantskych novin. Nadpis pamfletu byhg fundamentals. A
testimony of truth2 Clanky pamfletu napsala skupina britskych a amethbkjeolog.

V téchto ¢lancich vyzyvali ¥fici k soustedni se na to, co nazyvali zaklady viry (anglicky
fundamentals of faith). fitkladem &chto zaklad byla vira v neposkvimé paeti, nebo
stvaeni ¢lovéka bohem, coz bylo v protikladu s tehdy velmi diskanou teorii darwinismu.
Jednim z prawipodobnych dévodi, které vedly bratry Stewarty k tvaripamfleti, byla jejich
vira v blizici se konec 8ta. Jako konzervativni protestanti a milenialistély Ze je jejich
povinnosti zachranit co nejvice lidskych du&ed gichodem soudného dne. Celkov
rozeslali okolo ii milionu vytiski. Vyraz fundamentalismusitaec poprvé pouzil Curtis Lee
Laws vroce 1920. Curtis Lee Law byl baptistickydayatel, kterého Ruthven cituje
Jfundamentalisté...jsou ti, kdo jsoufipraveni vést kralovskou bitvu za Zaklady"
Fundamentalisté se odkazovali na zlak w minulosti a na jeho néavrat. Problémem
fundamentalist, na ktery narazeli a stale narazeji je, Ze se hemshodnout, co jsou ty
.Zaklady“. Fundamentalisté se velmi odliSuji v toma, kteroutast svatého textu se odkazuiji,
a jak ji vykladaji.Cast také ve svych vybranych ,zékladech* nachazénoiznamy, co? je
velmi odliSuje od tradicionalit Presto maji tradicionalisté s fundamentalisty mnoho
spole&ného. Pojem tradicionalismus sétdinou chape jako dodrzovani starych postup
rituala, texti a jejich interpretaci. Tento jev je velmi patrnkatolické cirkvi. Islam vSak

v tradicionalismu za katolickou cirkvi nijak nez&&. | u islamu existuji staletimi &ené

2 RUTHVEN, Malise.Fundamentalism The search for meaniNgw York: Oxford University Press, 2005, s.
11. ISBN 0-19-280606-8.
¥ RUTHVEN, Malise.Fundamentalism The search for meaniNgw York: Oxford University Press, 2005, s.
12. ISBN 0-19-280606-8.
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postupy, zakony, dady a vyklady textu Koranu. \iipadt katolické cirkve se jiz idve
objevovali Gzni reformétéi, kteri hovaili o navratu k zaklatim viry. Velmi znami jsou
napiklad Martin Luther nebo John Calvin. Nejinak torbylo v minulosti i u islamu. lbn
Taymiyya taktéz zadal navrat k zakiaad islamu a skofil za to ve ¥zeni za protiveni se
autoritam a ularim. V dnesni dob by tento muz byl povazovan za fundamentalistu,ocale
Zil ve 14. stoleti.

NaboZensky fundamentalismus je obvykle spojovéamrainy stary a tradni, pricemz
termin tradini secasto vaze pravk terminu stary. Pahkud odliSny vyklad pojmu tradice
fika, Ze tradici je to, co povaZzujeme zacssl naseho Zivota a co je pro ndsre. Ri pouZziti
tohoto vykladu pojmu tradici, by o sélmuseli téngt vSichni mluvit jako o tradicionalistech.
Pro Keg’any je @Zné \&fit, Ze Bible bylacloveku ddna bohem prdasidnictvim jeho proroka
apostoli. Tradicionalistou by tedy byl kazdyids’an, ktery v to ¥fi. S rozvojem textové
analytiky a za vyuziti vySSi kritiky bylacinénafada objeu o Bibli. Prikladem jsou zrny
provedené naduvodnim textem, nebo celyalasti Starého zakonaipisovanych Mojzisi,
které patrg psalo vice autér Dale vznik neposkvemého pdeti, ktery je pipisovan
Spatnému fekladu ziectiny. Tyto objevy zasahla mnoho tradicionalisktegi na to museli
reagovat. Reakci byl fechod do defenzivy a touto defenzivou byfeghod k
fundamentalismu. Tradicionalismus tedy neni moZnéklgmat za synonymum
s fundamentalismem, ale je to jehi@gpoklad. Tato obrana svatych texiarazi na problém
velkého rozsahu svatych téxta tedy velké mnoZstvi textu k ob&anProto se #Sina
fundamentalist zan®fuje na konkrétni oblast, kterou brani a se ktenguraentuji. Timto
soustedénim ale riskuji ztratu kontaktu se zbytkem textmaaikor obrany viry ve vybranych
Castech se vzdaluji odupodni viry, kterou hlasaji, Ze brani. Ve SpojenyStéatech
Americkych je v Usta¥ zakotveno, Ze nabozZenstvi je él@gtho od statu. Ruthven uponayje,
Ze protestantsti fundamentalisté ale tento zakoraZugi spiSe za zakon o jisté toleranci
k ostatnim naboZenstvim a Spojené Staty Americkg fiiydle nich zaloZeny a vybudovany
protestanty. To oni museli utéctied tyrany a naboZenskym pronasledovanim starétia av
byli to oni, kdo vybojoval nezavislost nad Brity.té€hto divodu jsou podle jejich nazoru
Spojené Staty Americké protestantskym statem alimiladeistickym, ¢i sekularnim. Jejich
cilem je spojeni naboZenstvi se statni moci.

K rozsteni vyznamu fundamentalismu na islamsky fundamientals dochézi kolem

roku 1937, kdy britsky ministr sir Reader Bullardugiva slovo fundamentalismus ve spojeni

* RUTHVEN, Malise.Fundamentalism The search for meaniNgw York: Oxford University Press, 2005, s.
24.1SBN 0-19-280606-8.
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s krdlem Ab dal-Aziz ibn Saudem, ktery byl muslimeralSi objeveni se slova
fundamentalismus v knize Mohammedanism od H. A.Gibbse doklada stélost tohoto
rozSteni vyznamu. V knize se odkazuje na Jamala al-Difghaniho islamského
reformatora a politického aktivistu. Wipadt Sauda dochazelo k vytteni ozbrojenych
skupin, které se snazili o navrat kvpdnimu islamskému padku. Al-Afghani zase mluvil o
zkorumpovanosti a Upadku muslimského nadbozenspdzadoval jeho navrat déasi jeho
vzniku. Vtomto smru se al-Afghani velmi podobal Martinu LutherovireBtoze nize
protestantsky a islamsky fundamentalismus vypadstopreé, tak je mezi nimi rozdil.
Zatimco protestantsky fundamentalismus tak jak krami byl antimodernisticky, nelfo
poZzadoval navrat ke starému chapani a dodrzovaxtu t8ible, tak u islamského
fundamentalismus to neni tak jednoduché. Islamekgdmentalismus se na konci 19. stoleti
rozctlil na dw hlavni Skoly. Ty sitikaly ,Usulis* a ,,Akhbaris”. Zatimco tradn¢jSi Skola
Akhbaris ngla jako zaklad text Koranu a jeho interpretaci wedmi ulamy a jejich

Z téchto dvou Skol jednoziaé vychazi konzervativni Akhbaris jako vice fundanadistickd,
zatimco Usuli je modewjsi. Frekvapivé proto je, Zzeudce iranské revoluce v roce 1979
Ajatollah Ruhollah Chomejni piéit ke Skole Usuli a jeho rivalové byliredevSim ti, kdo
patili ke Skole Akhbaris. Chomejni seiiem iranské revoluce prezentoval jako ochrance
viry, béhem jeho vlady byla ale provedefada zmnén nejen v politice ale i v naboZenstvi. O
néco pochopitel®jsi jsou tyto udalosti ip porovnani nazvu Skoly a arabského slova pro
fundamentalismus. ArabsStina sammgp® slovo pro fundamentalismus nema, ale slovo
Lusul“, 1ze pelozit jako kden, nebo zaklad, coz je velmi podobny vyznam jakwos
~fundamental”, ze kterého vzniknul fundamentalism8ovo ,usul* a ndzev Skoly ,Usuli*
nazng&uje, Ze povazovat Skolu Usuli za modgén nemusi byt $liS presné. Podobny
problém s pekladem slova fundamentalismus lze nalézt i u Atov Ani hebrejStina nema
slovo pro fundamentalismus, proto se pro Zidovs&bBonenské extremisty pouziva vyraz
,yamina dati“, coz Ize vol& prelozit jako ,pravi ve we". Mezi Yamina dati podolijako
mezi muslimskymi fundamentalistyttheme najit dva hlavni mysSlenkové proudy, které na
nekteré \&ci maji zcela odliSné nazory, a které jsou mezosetlEas i ve stavu neptelstvi.

Ruthven uvadi jakoifklad Ghush emunim a skupiny Charedim jakoifidad Neturei karta.

® RUTHVEN, Malise.Fundamentalism The search for meaniNgw York: Oxford University Press, 2005, s.
30. ISBN 0-19-280606-8.

13



1.1.1 Vlastnosti fundamentalismu

VSichni fundamentalisté sdipsvé obhajob statuiizeného nadbozenstvim odkazuji na
.zlaty vék”. Tento zlaty ¥k se liSi u kazdé viry, aleigsto lze mezi nimi naléztadu
podobnosti. Pro muslimy je zlatyntkem doba Mohammeda a prvnich kaliPro americké
protestanty je to doba po americké revoluci, nebeigzstvi ve druhé sstové vélce. U Zid
je zlatym ¥kem doba panovani krale Davida a Salamouna. Hitélais zlaty ¥k povazuji
Ayodhya za panovani Ramy. Cilem fundamentajistzlaty \&k vratit, vytvdit, nebo vytvdit
stav podobny zlatémucku. Nekteri Zidé z Charedim navic se zlatymtkem aekavaji
piichod mesidSe, podobnako rekteri kiexané navrat JeziSe. Ti pragndgiiSi z nich se
omezuji pouze na stav, kdy statu bude viadnout zeisivi. VSechny zlaté&ky maji rekteré
spole&né vlastnosti. Za prvé vSechny shédwardi, Ze blahobytu bude dosazeno, jen pokud
bude statizen naboZenstvim, a to &wirkvi a jejimi gedstaviteli, nebo panovnikem, ktery
bude pl# oddan ndbozZenstvi. Druhou vlastnosti je monokudst. V divejSich dobach byla
monokulturnost &na a stet kultur se obvykle omezoval jen n&itwu oblast. V moderni
doke je diky vyvoji v doprav a komunikacich gt kultur prakticky vSudyfitomny. Crive
byla mistni kultura normou, jak se v dané oblaigi. 2/ sowasné dobto plati jen pro velmi
malo oblasti. Tam kde byla &ive jedna nebo dvinstituce, tam jich je nyni pades&tSwt
kde je velky vykr moznosti je mistem, kde je velké mnozstvi moznkahflikta. Velkym
stretem kultur byli v minulosti katolici a protestantEvrog a trvalo staleti, nez se dosahlo
statusu quo a klidu mezi &ma kulturami. Akoliv tento klid dosud nebyl dosazen vSude,
v Severnim Irsku tento konflikt probiha stéle. Kikifislamu s ostatnimi kulturami ma jiny
prabéh, nez jaky milo kieg’anstvi. V minulosti byl islam velmi tolerantni ktagim
naboZenstvim. Tato tolerance ale byla jiného druled, si ji gedstavujeme dnes. Tolerance
znamenala, Ze ne&kici mohli Zit v muslimskych zemich, aleéinmensi prava nez &vici
muslimové. Akoliv i nekteré skupiny muslirin, které byly muslimskoud&tSinou povaZzovany
za heretiky, byly satasti této tolerance iiRladem tolerance byly néilad vysSi da& kdy ti
kdo newili v islam, platili ,dai za jinou viru“. Ze my3lenka na tuto jinou tolerajec stale
Ziva, lze dokézat na pokusech vybirat specialhiathkres’ani v hornim Egypt islamskymi
fundamentalisty.

Fundamentalisté séasto velmi liSi v pohledu na doslovnou viru ve guaixt. Tato

mira doslovnosti je dokonce iudodem ke spdm mezi fundamentalisty navzajem.

® RUTHVEN, Malise.Fundamentalism The search for meaniNgw York: Oxford University Press, 2005, s.
44. ISBN 0-19-280606-8.

14



Prikladem je u keg'am stvareni séta, které podle Bible préhlo za Sest din a sedmy den
biih odpaival. Cast keg’anskych fundamentalissi mysli, Ze dny by #i byt chapany spise
jako geologické obdobi. ixazem je podle nich citat z BibleTisic let je pro tebe jako
vcerejSek’. Zpasob interpretace textu proto nelze brat jakéujici prvek pro rozpoznani
nabozenskych fundamentatistDoslovny vyznam textu vyuziva literarni kritik&ada
odborniki v oboru literarni kritiky se zabyvala jak starytak i novym zédkonem v Bibli a
nalezla v ni tolik rozpdr, Ze asi Zadny odbornik by nemohl tvrdit, Z¢ knih MojziSovych
napsal sam MojziS, nebo jakakoliv samotna osobad#&muentalisté, kie véri, Ze jejich text
byl psan symbolicky a jedba jej vykladat, narazi na problém, jak speatext vykladat, a
ktery vyklad je spravny. Spravny vyklad je ten,rigteyl autorem textu zamyslen. Pokud je
v8ak autor jiz mrtev, a zvlid$pokud od jeho smrti uplynula uz dlouha doba, jeasp
pochopeni textu velmi obtiznéNazyvat ry rycem je smysluplné, pouze pokudcfevek
seznamen s ditym druhem zahradniho ti@i.“® Ti, kterym byl mivodni text ugen, Zili

v dok® Zivota jeho autora, znali dobu, ve které byla praapsana, a pamy, které v té dod
panovaly. Fundamentalisté tomu odporuji tim, Zeitvie boZi slova obsaZzena v textu jsou
vééna a nezavisla ndase. DalSi zjsob, kterym fundamentalisté brani pravdivost svatyc
texti proti kritice, je odkazovanim na symbwiost textu. Pokud se najdeikéz o
nepravdivosti vykladu svatého textu, pak mohou &mentalisté fpustit, Ze vyklad byl
chybny, ale text je pravdivy, ani ho pouze Spgtochopili. Vyklad pak upravi, aby byl ve
shod s novym objevem, a prohlasi, Ze text odkazovalgpré onen novy objev, a protoze
oni tento objev tlve neznali, tak text spra¥rpochopit nemohli. Jinym Zgobem obrany
svatych texi nekterymi fundamentalisty je racionalizace svatychktie tedy nalezeni
piirodnich vys¥tleni pro zazraky popisované ve svatych textedfkldlem je vysetleni
Sayyida Qutba k zaztaému porazeni abyssinianské armady obléhajici Makjem ptai
ozbrojenych kameny. Toto vy&luje tak, Ze ptaky byly popisovany mouchy a moskteti
nakazili armadu nemocemi. Zazrak je tak \¥kan a je pijatelny pro zkoumani pomoci
modernich znalosti, afippm zistala zachovana myslenka, Ze se tak stalo z balgi v
Muslimsky fundamentalista Jamal al-Din al-Afghanioce 1881 napadl darwinismus ve své
knize ,The refutation of meterialists”. Pagidmuslimsti spisovatelé, jiz proti darwinismu
nestali a Afghaniho slova vy&tuji tim, Ze o myslence darwinismgdgl jen malo. Dle jejich

nazoru neni vyklad Koranu v rozporu s darwinismé&froblasti vykladu svatého textu se

" Bible, zalm 90
8 RUTHVEN, Malise.Fundamentalism The search for meaniNgw York: Oxford University Press, 2005, s.
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Koran lépe pizpasobuje novym poznatkn nez Bible, a to diky své nejednoZnasti a
moznosti Koran vykladatiznymi zpisoby.

Rozdilné interpretovantasti svatého textu nazngi, Ze rozdilné mohou byt i
interpretace svatého textu jako celku. Qutkodiv byl vzdélanym wencem, tvrdil, Ze Koran
musi byt chapan jako manual k Zivotu. Dle jeho m&zid prvni muslimové n&tli Koran za
Ucelem pouhého ziskani informaci deyici kultuie, nebo pro zabavu. Koréetli, aby &déli
jak zit. Qutb pirovnava Koran k vojenskéipucce, ktera vojakowviika, jak se méa v jakékoliv
situaci zachovat.Rro Qutba a jeho nasledovniky verSe W& Koranu nebadajici ke svaté
valce proti nepatekim Boha maji byt interpretovany jako opéméa manualy, spiSe nez SirSi
duchovni vedeni proti silam zI8 Prace Qutba byla inspiraci pro Usamu bin Ladirfada
modernich terorist

Obecrt je mozné tvrdit, Ze fundamentalismus je fenomépestmodernismu. Krotn
jiz zmingnych divoda se nabizi teorie moznosti a nejistoty. Znakemrpodernismu je pravo
vybéru. Kazdy ma pravo si vybirat a kazda mySlenka mé#v@ byt vybrana. VidvéjSich
dobach bylo zvykem, Ze byl dan soubor mySlenekgékbylo feba brat jako dané. Nyni je
tento soubor minimalizovan, coz uniofe nejistotu a chaos, ktera ginnabozenstvi ddie
vyuzit. S moznosti volby je spojena i postmodeeorie nejistoty. Nejistota co je spravné a
pravdive, a tedy, Ze kazdy ixe mit pravdu i se fite mylit. Postmoderni st tak
zpochyhiuje sam sebe, oproti nabozenskym fundamenialisktei tvrdi, Ze oni jsou jedini,
ktefi znaji pravdu. Globalizujici se &v vytvai pro vSechny &ici, fundamentalisty
nevyjimaje, wity paradox. V divéjSich dobach byly kultury vystaveny jen malému
ob¢asnému vlivu ostatnich kultur. V stasnosti je ale té#&it nemozné najit kulturu, ktera by
nebyla vystavena neustalému silnému vlivu ostatikialur. ,V pluralistickém s&té, kde
muslimové museji Zit v sousedstvi s nemuslimymiagieténgr vSichni gistup k televiznim
obrazim toho, co bylo nazyvano doména valky a &gzdar al-harb nebo dar al-kufr),
priibeh kazdodenniho Zivota vyZaduje néroky, ktéhé mevyzadovall® Vérici jsou vystaveni
tolika vlivim, Ze se objevuje otazka, jak ma Ztigi. Tento vliv kultur vytvéi u wficich
potrebu odlisit ¥fici od ne¥ficich, tedy vytvéeni hranicgi pravidel, kteréa jashodliSuji tyto

Vv s

fundamentalisty. Velkou zémou pro fundamentalisty bylo masivni raesii televize a radia.

A 7

Z jedné strany tak bylo mozné&eii mySlenek fundamentalisa z druhé to bylo zviditetmi

® RUTHVEN, Malise.Fundamentalism The search for meaniNgw York: Oxford University Press, 2005, s.
91. ISBN 0-19-280606-8.
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fundamentalist. Sieni my3lenek pomoci modernich technologii bylo furedamentalisty
logickou a nutnou volbou. Trathi historickd forma $&ni ndboZenstvi byla pomoci kdzani a
svatych texi. FricemZ v oblastech s nizkou &anosti to byla jen forma kazéni. Proto
moznost kadzani skrze média umoznila naboZenstihy afundamentalisim, novy rozket.

Mnoho \&ficich i, Ze je jejich povinnosti &f viru a konvertovat ostatni ke svéei
a nezalezi f tom, o jaké naboZenstvi se jedna. VSichni titdedé viry narazeji v saiasné
dobs na stejnou vyhodu i nevyhodu. Tou je moderni dddara svymi technologiemi
umoziuje predat informace ohromnému mnozstvi lidi na velkénentiz Lidé jsou tak
vystaveni mnoha dznym nazoim a to je problém igdevSim pro naboZenské
fundamentalisty, kité chji, aby lidé naslouchali pouze jim. Vyhodou to je p¥ naopak
v tom, Ze je pro & mnohem jednodussi nalézt potendcidhilné &fici, ktei za nimi budou
stat za vSech okolnostiJghn Lennon @ pravdu, kdyZzekl, Zze Beatles byli ve své @dob
slavrgjsi nez Jezis ve st

S rozvojem literatury se v fiochu historie mdnil i styl psani knih, a tak jsou staré
svaté texty v originale jen obtiZritelné a je stale &Si poteba hledat toho, kdo je schopen
stary text pecist a interpretovat. A pré@vmeédia davaji moznost fundamentdiist svou
interpretaci svatého textu snadnaitSizviditelnéni fundamentalist médii ma svou sitlou |
stinnou stranku. Jednou je oslavovani i zheroizbfidmdamentalist, jako je napiklad obraz
Bin-Ladina, nebo Chomeneiniho. Druhou je upéipeani na slabé stranky fundamentélist
Moderni s¥t uZz neumo#iuje mit monopol na interpretaci udalosti. Jaky bdéihodoby
dopad médii na nabozensky fundamentalismus, se dmgiéddu odhadnout, kiiho posili a
zv¢tSi moc fundamentalist nebo naopak postupatiumi.

Problém fundamentalismu je Uzce spjat s demokrBeimokraticky princip odédeni
naboZenstvi a statni moci drzi fundamentalisty ndé.uNa druhou stranu je demokracie
béhem voleb na nich zavisla a moc jim dava. U jinglahi viady tento paradox neni.
NaboZenstvi tam kilje, nebo neni s@asti statu. Isldm je v s@asnosti jednim z nejrychleji
rostoucich nabozenstvi naégv a islamsky fundamentalismus je jednou z jeho akfbich
casti. Ri slovech islamsky fundamentalismus dostava mnddiostrach, ale tento strach je
predevsim zai¢inén newdomosti, protoze lidé se boji toho, co neznaji. Mna €ch, ktei
mluvi o hrozlg, kterou pedstavuje islamsky fundamentalismus,émmevi skoro nic, o jeho

podstat, nebo jeho historii.

" RUTHVEN, Malise.Fundamentalism The search for meaniNgw York: Oxford University Press, 2005, s.
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VétSina ricich vnima moc bozi jako schopnost, aby se bdlzi waplnila bez ohledu
na lidské zasahy. U fundamentalisie objevuje mySlenka, Ze lidé jsou nastroji b@hproto
je treba, aby oni naplnili boZiii. Tato poteba naplnit boZiuli je déle posilena ,kori@ym
vitézstvim bozim®. Tedy blizicim se okamzikem, kdy budsichni lidé souzeni podle svych
skutki a kdy budou &mni odnenéni. Zajimavé je porovnani kotreého vitzstvi boziho
s mySlenkami &kterych rezind a ideologii. Pro nacisty byla tisiciletdaSe, kdy zvizi
némecky narod, ideavvelmi podobna s koaym vitzstvim bozim. Stejnou mySlenku je
mozné nalézt i u komunistkteri véfili v porazku kapitalismu, kteryimese blahobyt na zem.
Z této podobnosti je mozné usuzovat, Ze fundamsentak niize byt zansien i na ukitou
politickou ideologii.

NaboZensti fundamentalisté jsou velmi aktivni vashl Zenskych prav, rodinného
Zivota a postaveni Zen ve spwlesti. V Americe u keg’anskych fundamentalisto dokazuje
jejich rétorika spojujici feminismus, sexualitu @adek mrait. U islamskych fundamentalist
je diraz na sexualitu viditelny v zakoneckijimanych v muslimskych statech, kde se
fundamentalistm poddilo dostat ke statni moci. \é¢hto zakonech j&asto uplatovan
princip nerovnosti pohlavi. Wodi, prad se nabozensky fundamentalisté stavi proti
feminismu, niize byt rekolik. Jednim z @ivoda je nepochyb# patriarchalni systém, ktery je
spol&ény wétSine velkych nabozZenstvi. Jejichiquistavitelé tak citi, Ze jejich pozice je
feminismem ohroZzena, a tak se feminismu brani vdosiupnymi prosedky. Druhym
divodem, ktery fundamentalist&sto zmiuji je ohrozeni rodiny, ktera je zakladem nejen
viry, ale i spolénosti jako celku. Nektefi muslimsti fundamentalisté interpretuji moderni
Zivotni styl Zen...jako symptom zapadni korupce msis spolénosti...takovy
fundamentalisté tvrdi, Ze pracujici Zeny zanedbésa)ji rodinu, maji tendence mit néén
deti, stavaji se materialistickymi a 7#pbiraji muzské charakteristiky’ jako asertivitu a

ambice*? Aby obnovili spolénost, snaZi se fundamentalisté obnovit hodnotungodD tuto
obnovu se ale snaZzi omezenim moZznosti volby proy.Zzénpres tento fakt ale neni
fundamentalismus vyhradni zaleZitosti rivuZundamentalisté maji mnohtéiznivci jak mezi
muzi, tak i mezi Zzenami. Hlavnimidodem je rychlost a komplikovanost modernihétay
Fundamentalisté naproti tomu nabizeji stabiltag a jasné misto ve spétesti. Krong
téchto vyhod nabizi i Zivotni jistoty a ditou davku hrdosti. V zapadnim &¥ je Zena
svobodna, ale jeji svoboda je patrna jen pokud rd&i@ niiZze si vymozenosti zapadu a
modernity dovolit. Prace ale neng&ao, co by bylo jistého, Ze vydrzi¢sné. Misto ve

12| AWRENCE, Davidsonlslamic fundamentalisnUnited States of America;: Greenwood Press, 18983.
ISBN 0-323-29978-1.
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spole&nosti neni v zapadnim &¢ pevre dané, nize tedy byt vysoke, ale i velmi nizké.
Nabozensti fundamentalisté maji organizace, ktabézeji socialni a materialni podpo&mt
kteri se ipoji k jejich hnuti. Tyto organizace ziskévaji flamentalisim silnou podporu
prostych lidi, protoZze dokazou reagovat naigimy prostého lidu Iépe nez statni byrokracie.
Krom¢ podpory rodinného zivota, maji naboZensky fundaeieté i Ut@nou sexualni
politiku. Jejim cilem jsou homosexualové,ikisou ozn&ovani jako hrozba pro rodinu a tim

i pro spolgnost. Rikladem je iran, kde byli homosexuélové po revolwégeni. Pro
nabozenské fundamentalisty je Zeng&eum k plozeni &@i a homosexualita tento princip

porusuje a tim ohrozuje Zivot.

1.1.2 Fundamentalismus a politika

Fundamentalisté, kie ch&ji prosadit svou viru pomoci statni moci, museji
multikulturnost gijmout, protoZe jednani se skupinami, které poviazaj heretické, nebo
které podle nich sesli na scesti, je péonezbytné k prosazeni svych ndzerdemokracii. |
pies tuto paebu vyjednavani vSak jejich cileistdvaji neminné. Tedy prosazeni statu
fizeného naboZenstvim a omezeni multikulturnostadaim gipadem nabozenské tolerance
byla protestantska tolerance &kiterych statech Spojenych siatamerickych. Zde
fundamentalisté souhlasili s naboZzenskym pluralieiee odmitali jeho aplikaci na heretiky,
tedy hinduisty, islam a jiné,cetné ateisfi. NaboZensky pluralismus @nbyt podle nich
aplikovan pouze na jinérég’any a zidy. Z pohledu fundamentaligby stat mdl umoznit
pluralitu ,spravnych nabozenstvi“, al¢gdevsSim by rl umoznit Wficim zit podle jejich
preswdéeni a nevrsSovat se do jejich naboZenskych zalezitosikl&dem tohoto vésovani
se statu do nabozenstvi je zdkaz motliteb na vée@jné podporovanych Skolach, tlavé
znevyhodiovani nabozenskych Skol, které tiepodle statnich norem. V jinych dobach nebo
jinych statech, by takovéto w$ovani statu bylo povazovano za diktatorské a ahiwsstatu

VRIS

civilnimi z&lezitostmi, ale neovliovat je z politickych d@voda. ,...stat n#l roli ‘hlidaciho
psa’ kterd umaiovala spoleénosti starat se o sebe s minimem statnih@Sewani.*
Vysledkem &chto snah statu zasahovat do naboZenskych zalkZiwsradikalismus

naboZenstvi. Pasivni fundamentalisté, jaleta AmiSové, kié jsou spokojeni s myslenkou,

13 RUTHVEN, Malise.Fundamentalism The search for meaniNgw York: Oxford University Press, 2005, s.
55. ISBN 0-19-280606-8.
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Ze Ziji ve vie sami pro sebe, se vlivem statnich zasat ohroZeni na své #d a stavaji se
aktivnimi fundamentalisty. Aktivni fundamentalistégii zprvu brani svoji viru pro sebe, se
dale radikalizuji a jako protivAhu proti zafah statu poZadujfizeni statu nabozenstvim.
Snaha osvobodit se od z&samoderniho sdta se m#ni na snahu osvobodit &vod
moderniho mysleni. Zakladem pro mysleni ndbozZerskyjredamentalist je jejich svaty text.
Tento text nelze zpochyibvat, nebé byl lidstvu gedan samotnym bohem. Ruthven pise, Ze
praizkum provedeny organizaci Gallup v letech 1980tikjige 40 procent Ametanu
prohlasilo, Ze Bible je slovo boZi a musi byt brafwslova slovo za sloveffi.Obdobrs
vétSina ortodoxnich muslilnvéii, Ze Koran je slovo bozi zjevené Mohammedovi bohem
prostednictvim archanda Gabriela a nasledrsepsanérétim kalifem Uthmanem. Tento text
je povazovan za kompletni a dokonaly. Jako takcayni neni mozné pouzivat kritickou
analyzu, nebo by to bylo zpochyhhovanim jeho dokonalosti. Egyptsky akademik Nasr Abu
Zaid byl za pokus pouzit kritickou analyzu na Kogslan do exilu. Prace na téma analyza
Koranu mohou proto byt provéady pouze na Zapad

Fundamentalismus neni vzdy v rozporu s nacionahsmékdy se dokonce mohou
spojit. Ruthwen cituje Bruce B. Lawrence z knihyf@w&lers God Bozsky ukol! Nesmrtelna
mise! Amerika vede zastup nafpdby se povznesly do tohatidu civilizace... pimyslové
dobyti svta." a guvernéra Koloradské oblasti Williama Gilpinaoku 1846 ,0sudem
amerického lidu je podrobit si kontinent a spojittsv jednu socialni rodint™> Americké
vyzdvihovani své role v&inach séta je znamé. Zajimave ale je povSimnout si,dagto je
Uloha Spojenych St&t Americkych spojena st&x'anstvim. Mnoho stat je spojeno
s konkrétnim naboZenstvim, ale jeskolik zatalo své naboZenstvi spojovat se statem.
Ukazkovymi gripady jsou Spojené Staty Americké a lzrael. Agtefundamentalisté spojuji
svoji zemi symbolicky s udalostmi s Bible. Am&mé jsou jako zidé, které MojzisS vyvedl
z Egypta do zemjim prislibené bohem. V americkém pojeti to jsou otcowvétpici, Ktei
vyvedli utla&tované z Evropy do Ameriky, a Spojené Staty Ameriblide nejetSim ze stét
swta, dokud se budou Ameéanéridit bozimi gikazy. Dikazy pro pravdivost tohoto tvrzeni
hledaji fundamentalisté v nezdarech a katastrafjenych Stét Americkych, které spojuji
s porusSovanim bozichtigazi. Nagiklad zavrazéni prezidenta, nebo porazku ve valce
prisuzuji fundamentalisté tomu, Ze nejvyssi soud zalk@ovinné modlitby ve Skolackj

Sikfeni nemoci, fipisuji povoleni zabijet &i pieruSenim ghotenstvi. Podle protestantskych

4 RUTHVEN, Malise.Fundamentalism The search for meaniNgw York: Oxford University Press, 2005, s.
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fundamentalist ve Spojenych Statech Americkych je jedinym mozZnygpisobem jak
zachranit Ameriku a znovu ji povznést k velikosavraceni k pravé kg a striktni dodrzovani
boZich pikazi. Ackoliv americkd a arabska kultura jsou velmi odliSpéddobnost ve
spojovani usfchi a nezdar statu s dodrzovanim bozichiikazi, kterou hlasaji
fundamentalisté je dvidna. Islamsti fundamentalisté ukazuji na desfy Mohameda, ktery
byl plné¢ oddan vite v boha. Kalifové, ki& nasledovali Mohamedovdikladu, roviéz dosahli
velkych Usgchi, protoZze byli oddani bohu. Za vlady kalibviddali muslimové velkodést
Spartlska, severni Afriku a velkodast zapadni Asie. Kolonialismus, sociélni a pditic
Upadek byl nasledkem odklonu lidi aredevsim panovnik od islamu. Stej jako
fundamentalisté v Americe, tak i islamsti fundaraésté tvrdi, ZereSenim je fiklon zpst
k islamu, nebt statu, ktery je oddan islamskéejida laih dosahnout velikosti &sti jej od
zkazenosti Zapadu.

Vztah nacionalismu a fundamentalismu je velmi $foziAckoliv v neékterych
piipadech se fundamentalismus a nacionalismus spojegino, viad dalSich pipadi jsou si
v piimém rozporu. Myslenka nacionalismu vznikl& pevolucich, kdy se dolni aftstni
vrstva postavili aristokracii. Vzhledem k podpocirkve starému rezimu, bylo logicke, Ze
nacionalisté nebudou cirkev podporovati pPorovnavani vztah mezi nacionalismem a
fundamentalismemgi cirkvi, v miznych zemich a ip riznych gilezitostech, lze dojit
k zawru, Ze nacionalismus a fundamentalismus nejséin@ spojeny, ale je velka
pravdEpodobnost jejich kooperace, nebo naopak jejichratefstvi. Rhemieckého boje za
nezavislost se spojilo nacionalistické hnuti zadnestost s ortodoxni cirkviip pokusu o
znovuvzkiSeni velké Byzantské&iSe. MySlenkaieckého navratu k mocnéSi spojené
s ndbozenstvim je shodna geky i araby s jejich kalifatem. Velkou podporu zklslamsky
fundamentalismus v Egyptpo porazce Egypta ve valce s lzraelem. Tehdy ksioe
oslabeno sekularni tkllo egyptského nacionalismu a posililo spojeni ioralismu
s fundamentalismem.Qhlas mu zjednala iranska revoluce vroce 1978bhaZe Siitsky
iransky fundamentalismus podnitil krajfanatickou oddanost svych stoupgnbyl islam
obecw vzato nastrojem, jak skrze antipatii k neokolasiau zapadnich mocnosti vyj#d
protizapadni postoje a pokusit se braniesii svobodomysinosti, tolerance a materialisriu

Zacatek boje islamu proti zapadu je v dotlevatenactého stoleti, kdy se islamsti
naboZensti Wdcové stadli proti evropskému kolonialismu. Tehdy se ale geSéjednalo o

spojeni nacionalismu s fundamentalismem, dehouti nenslo narodni Urov& Vlivem

1 HEYWOOD, Andrew.Politologie. Praha: EUROLEX BOHEMIA s.r.0., 2004, s. 83. ISBOF86432-95-5.
21



rozckleni zemi podle evropskych mocnosti, a nikoliv paathrodnosti obyvatelstva, se nebylo
mozné obracet na narodniécit. NaboZensti wdcové se proto obraceli nadce klari, Ci
kmeni, ktefi méli vétSi moc nez centralni vlada, jejiz moc slabla sgdlenosti od centra
vlady. Teprve se silicim vlivem nacionalisiznikala ndbozenska hnuti &8 pisobnosti.
Nabozenska hnuti jako Wahhabisté, nebo Muslimskatrdivo, se vlivem spojeni
s nacionalisty stavajitpvazrié politickym hnutim. PestoZe fundamentalismusife a nemusi
byt vrozporu s nacionalismem, tak vzdy je vroxpame sekularnim nacionalismem.
Nacionalismus se rozfi diky antikolonialnim hnutim, kter4 byla séinpodporovana
Spojenymi Staty Americkymi. Americky prezident Wood Wilson se proslavil svou
vyzvou k sebeweni kazdého naroda, ktera se stala podkladem pevickou pomoc. Podle
amerického nazoru zemkteré ziskali nezavislost, &n vytvaret sekularni viady, kde by
fundamentalisté neé#h velkou moc. Neusfchy now vzniklych sekularnich statvsak
vyuzivali fundamentalisté k podfe svého hnuti a k destabilizaci vlady. Jednim grtitzh
duvoda rivality mezi sekularnimi nacionalisty a nacioriétn fundamentalisty je jejich
podobnost a zarove rozdilnost, ktera neumodje nalézt spolsou fe¢ mezi okkma
skupinami. Qpozni sily, & uZz nacionalistické nebo islamistické, Ziji na al#ec
nespokojenosti a prezentuji spiieu touhu po vice ‘autentické' narodni kutkti*’ Podobné
jsou i jejich praktiky pokud ziskaji moc, kdy vykazpodobnou miru netolerance k chovani,
¢i Zivotnimu stylu, ktery povaZzuji za nemoralni, agirost cizi. Steji tak Ut@i na politiku
systému, ve kterém se nachazeji, nebo pi@ighozimu nacionalistickému hnuti, které se
zdiskreditovalo. Zajimavé je, Ze pro nacionalismiigsndamentalismus plati, Ze po ziskani
statni moci, jejich elity fejimaji rekteré prvky chovani po elitdch, které kritizovalgjména
pak autoritéské tendence a prosazovani znamych do statnichifunk

» Cil kazdého nacionalistickeého hnuti je hledang&bw boha, ktery bude jeho bohem a
vira v rgj bude jedina spravna.:B je syntetickou osobnosti vSech lidi vzatou aththo az
do konce' napsal Fyodor Dostojevki v The PossesSeNAabozensky fundamentalismus a
nacionalismus jsou propojeny nejen snahou nabogehgkndamentaligit pasobit na narodni
citéni, ale i tim, Ze nacionalisté hledajico nadpirozeného spojeného se svou ze€@dsto
proto pouzivaji nabozenskou symboliku, aby svymisio dodali na sile. Spojeni jako ‘svata
povinnost, duch naroda, vykoupeni naroda, vira poyzneseni se, vyvoleny narod’ by

mohla vést k fedsta¥, Ze mlui je spiSe ké&z nez politik. Prolinani viry do nacionalismu je

" RUTHVEN, Malise.Fundamentalism The search for meaniNgw York: Oxford University Press, 2005, s.
145. ISBN 0-19-280606-8.
18 RUTHVEN, Malise.Fundamentalism The search for meaniNgw York: Oxford University Press, 2005, s.
153. ISBN 0-19-280606-8.
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doke viditelné ve Spojenych Statech Americkych, aleaob je moZznéfici, Zze je to stav
spojené se sithvericimi staty. Akoliv je nutné dodat, Ze se toto propojeni nacisnal
s fundamentalismem objevuje nejenifeKanskych statech, ale i v zemich s jinou virou.
Zvlastnim pipadem je zidovsky fundamentalismus, protoZe temeusvé podstaty stoji na
myslence vyvoleného naroda.

Zidovsti fundamentalisté maji mnoho spmigch prvki chovani a rétoriky nejen
s zidovskymi nacionalisty, aletfgkvapiv také s Hamasem. \Ekterych nazorech maiji
dokonce zidovsti fundamentalisté blize k Hamasuknadovskym sekularnim nacionatlist.
Zatimco sekularhsmyslejici Zzidé a Palestinci jsou ochotni k Ustupla vzajemnému uznani
svych prav, tak ndbozensti fundamentalisté na dianich takovéto Ustupky odmitaji a
jakoukoliv dohodu neuznavaji. Jejich rétorika savptelre vraci k pojniim dobra a zla, které
jsou nesldgitelné a vSeobecna dohoda mezi Zidy a Palestinprgéo velmi obtizna. Rabbi
Kook k problematice izraelsko-palestinckych vzigbkl, Ze se nejedna jen o konflikt dvou
narodi, ale Ze jde o problém celéhogt, nebd znovuvzKkiSeni izraelského naroddimese
Stesti swtu, nebd duch zidovstvi ukot spory a pinese rozkit Zivota. Rétorika Hamasu je
té Zidovské podobna, podle ni je konflikt s Zidyrotem nenavistnychi&s’ani, a jako
takovy je jen dalSi etapou jejich boje dobra pebti. Nutnofici, Ze slabSi neni ani rétorika
Spojenych Stét Americkych, kde v lednu 2003 George W. Bush éireverni Koreu, iran
a Irak za ,osu zla“. Takovéto rétorika, ktera zjednSuje konflikty na boj dobra a zlk&asto
na zaklad naboZzenskéhoipswdceni, ma sva pozitiva i negativa. Pozitivnim aspekie
velky mobilizani potencial v zemich se silnou nabozZenskou zakladiNevyhodou je
vyostovani konflikii, které se nasledrobtizre feSi cestou kompromisV kazdém konfliktu
hraje velkou roli osobni z4jem kaZzdéhaiastreného, a to jak u jednotlivi¢ tak i celych
stran. Pokud se vSak do konfliktu dostane naboZetéskatika o absolutnim dobru a zlu, pak
jdou osobni zajmy stranou, nebalternativniteSeni znamenda popudit proti solerejnost.
Prikladem takto vyhrocenych konfliktje izraelsko-palestinsky spor o vodu. PodleiZjel
Izrael zemi, kterou jim daliin a v Palestincich jsou \idy kmeny Amaletik a Cannantt,
které jim mh prikdzal vyhladit. Je to tedy souboj dobra se zlembédy mezi bohem a
dablem, kde volba je jasna.Daleko od ideologického soume je nabozensky
fundamentalismus v Izraeli-PalestjrCecensku, Kadmiru, Sri Lance a mnoha dalSictiosy
nejproblematitéjSich  regionech, nejlépe je pochopitelny jako zimieeni nebo

prohlubovani nacionalismu naboZenskym mohitiza potencialeth®

¥ RUTHVEN, Malise.Fundamentalism The search for meaniNgw York: Oxford University Press, 2005, s.
168. ISBN 0-19-280606-8.
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Spojeni fundamentalismu s nacionalismem jedn&rgnalouzi k posileni moci a vlivu
jak fundamentalist, tak i nacionalist. Zajimavym faktem je, Ze toto spojeni ma tendence
vést k sekularizaci,ckoliv pavodns fundamentalisté vychazelist¢ z ndbozZenstvi, atkoliv
puvodnim divodem vzniku fundamentalistbyla sekularizace spaleosti. Toto se ge
a’koliv navenek mohou fundamentalistéispbit jako sil@ nabozZensky zaloZzeni a
ortodoxrgjSi nez ortodoxni &ici. Divodem toho je, Ze nacionalismus je gsfovan
naboZenstvim a naboZenstvi nacionalismem. NaboZejstak dikazem nacionalismu a
nacionalismus je cestou viry. Ve vSech nabozZenskgxtech se objevuje smrt a nasili, ale
Ucelem toho je ppravit wiiciho na setkani se smrti a dostat tyto pocitjyocka pry.
Fundamentalisté tyto pocity obraceji. Dle jejictzod je cely s¥t ve véalce dvou princip
Dobra, které zastupuji oni, a zla, kteréegstavuji jejich odfrci, nebo obeach ti jini. A
protoze zlo musi byt z&eno, tak symboly smrti a nasili ze svatychigsgbu interpretovany
jako giklady toho, co ma nastat ve skiriém s¥té. Udalosti ze svatych tekittedy nejsou
vykladany jako historie, ale jako stasnost, kterd maiedem dany gibéh i vysledek.
Dvacéaté stoleti bylo ve znameni sekularizace abosbmni viivu ndbozZenstvi. V polovin
sedmdesatych letada myslitel tvrdila, Ze proces moderni industrializace a byatikace
povede k Uplnému, nebo téimuplinému konci nabozenstvi, neébmoderni ¥da dokaze
odkryt tajemstvi vesmiru a vyvratit nabozenskaduizo nadfirozeném. Konecgsmto teoriim
ucinila iranské revoluce, kde moderni viada byla eugza nahrazena nabozenskynenim.
Pavodni a@ekavani, Ze vlada nabozZenstvi je jertadma, a Ze ve skudt@osti pijde jen o
zménu politiki, se ukazala chybna. iranskéa revoluce, stg@tko vzestup hnuti Hizballah
v Libanonu, byly aktivistické projevy islamu, ktergieSel od pasivniho kritizovani,
k aktivnimu prosazovani ,spravné“ vladyavedre vyjimecny jev navratu nabozZenstvi se
rozSiil a v sowasnosti Ize fesrgji fict, Ze zapadni Evropa a Australie jsou misty, kde

nabozenstvi nesnazi zasahovat do role satu.

1.2 Kieg’ansky fundamentalismus

Fundamentalismus t&g’ansky je ieba rozliSovat na gvodni protestantsky
fundamentalismus a na katolicky fundamentalism#&tqlicky ekvivalent fundamentalismu
je znam jako intégrisme ve Francii, integralism &mécku a Anglfi. Divodem rozdilu

mezi protestanty a katoliky je v autériktera rozhoduje o otazkach viry. Zatimco islaméz

2 RUTHVEN, Malise.Fundamentalism The search for meaniNgw York: Oxford University Press, 2005, s.
71.1SBN 0-19-280606-8.
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a protestanti maji za ndizit¢jSi svaty text, tak pro katoliky je néjezit¢jSi autoritou
papez, kteryika, jaky je jediny spravny vyklad Bible. Z tohoplyva i rozdil mezi slovy
integralismus a fundamentalismus. V katolické dirjer text Bible vykladan kéi, tedy
zastupci nejvyssi autority. Novétve katolické cirkve tak mohou vznikat odekn ktei se
neshodli s nejvysSi autoritou. Integristé jsou ouldeejvysSi autord, a to az skdy fanaticky.
Na rozdil od fundamentalistheodkazuji na text, ale na prohlaSeni nejvysZirayt Znaky
fundamentalist v katolické cirkvi se spiSe shoduji s reformi&tgfi se oddluji od cirkve pro
neshody s nejvySsi autoritou o vyklad Bible. Vyhodategristi je jediny vyklad svatého
textu. Fundamentalisté sasto @li, neba@ nemaji jednotny vyklad a kazdy novy vyklad
vétSinou vytvdi novou ¥tev. Na rozdil od katolické cirkve, kde novatier WtSinou vytvai
knézi, tak mezi fundamentalistygvladaji ¥tve vytvarené samoznalci, nebo vystudovanymi
,odborniky* z univerzit. Brozer¢ je proto prosazovani reformnich &mjednodussi pro
integristy, kde je zrna schvalena autoritou, kterou vSichni nasleduptoTje samoizjme
podmiréno schvalenim reformy autoritou. Naproti tomu miezidamentalisty, pokud chce
nékdo prosadit novou mysSlenku, pak se jen ol#izozSfi mezi ostatni &tve. Pd@et
reformnich zmin je zase mnohem mensi mezi integristy nez u fuedégatisti. Integristé a
fundamentalisté jsou si podobni v mySlence, Zetmiswiici jsou (#ilis liberalni a jejich vira
je slaba.

Vznik fundamentalismu je ipmo spojen sieganskym fundamentalismem ve
Spojenych Statech Americkych. Impulsem pro vznileskanskych fundamentalistbylo
liberalni pojeti keg'anstvi, které se Zalo objevovat v Evrapna konce osmnactého stoleti a
v praibéhu devatenactého stoleti. Jednim redstavitel tohoto liberalniho pojeti byl i
Immanuel Kant. Ten stanovilékteré zakladni mysSlenky liberalniho pojetie®anstvi, a
ackoliv se nemusi tyto myslenky shodovat s jinymikmpniky liberalniho pojeti, tak jagn
ukazuji sndrovani liberalniho pojeti a nazhgi, prac vznikla fundamentalisticka reakce.
Prvni mySlenka byla, Zeih promlouva Klovéku skrz ¥domi, a tedyloveék nepotebuje
cirkev. Druha byla, Zeffch je rozpor mezi dobrym a zlym principendlavék je schopny Zit
bez Kichu, neb6 neexistuje &dicny htich. Treti byla, Ze Jezis Kristus je velikyniikdadem
pro v3echny lidi, ale historické udalosti o jehwaté nejsou dlezité. Ctvrtd myslenka byla,
Ze cirkev je instituce, ktera se zajima pouze oamoérhodnoty. Tyto mysSlenky jsou
v ocividném rozporu s pojetim viry, tak jak jigrstavovala cirkev, a jejiigdstavitelé. Je
tedy logické, Ze cirkev a jejirgstavitelé stéli proti liberalnimu pojeti. Liber&pojeti se ale
predevsim stadto proti doslovnému citovani Bible, coz je patrn&antova zakladani si na

hodnotach dobra a zla, coz vyZzadujeédomeni si €chto hodnot a vSeho co s tim souvisi, a
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nikoliv provacdni rituali, tak jak jsou popsané v Bibli, a jak je popisujiev. Tato mySlenka
se proto nelibila¢m, ktei v kieg’anstvi vidli pevny fad, a kté& trvali na doslovném pojeti
Bible. Zarov& zde vzniknul rozpor v chapaniiyodu Bible. Pro mnohotkg’ani je Bible
slovem bozim, nebo jeji sti@ni povazuji za bozi zam zatimco liberalni pojeti stoji na
myslence, Ze Bibli napsali lidé, kigsou omyini, a jejich zdroje mohou byt chybtidzive, a
proto neni mozné bréat Bibli za doslovnou absolptaivdu. Tato mySlenka liberalniho pojeti
kieg’anstvi vznikla v Evrofy ale postuptizatala stéle vice ovlisovat i Ameriku.

»NejvlivrgjsSim liberadlem v raném obdobi byl William Newtonarke, ktery il
kreganskou teologii ... jeho hlavni kniha byla 'An Ouwliof Christian Theology’, vydana
v roce 1894 Charles Scribner’s Sons v New Yt7kie své praci zavrhnul myslenku Bible
jako kmihy obsahujici absolutni pravdu a veSkeférinace o bohu aifks’anstvi. Podle jeho
nazoru neni teg’anstvi neminné vychazejici z Bible, ale vyvijejici se, a Bilpe pouze
jednim z projex tohoto vyvoje. Clarke se vyj&éalval k témaim, ve kterych byl rozpor mezi
konzervativci a liberalnimifleg’any, ale i ke kontroverznim téndat samotnéhoileg’anstvi.
Jednim zdchto témat byla i trojjedinost boZi, kterou popiabjako ti pohledy na jedinou
osobu a nikoliv jakoit samostatné osoby. Samotného boha pak definolal gdsolutni
dobro a zavrhnul tak mySlenku boha jakoZto os@ildyytosti. Z mrtvych vstani JeziSe Krista
popisoval jako pechod z Zivota fyzického do duchovniho, coZz byl@retikladu ke
konzervativnimu &eni, podle kterého se Jezi$ Kristus vratil fyzickyto myslenku Clarke
dal rozved| na fedpowdich Bible. Podle konzervativnichkdg’ani je znamo, jak bude 8
pokraiovat, nebé je to popsano v Bibli. Tomu Clark odporoval s tibe, v Bibli jsou sice
popsany budouci udalosti vealpowdich, lidé ale nesdi, co fesré znamenaji, nebo nejsou
schopni s jistotodtict, Ze se nemohou mylit, a podle Clarka je mnolpeavcpodobrjsi, Zze
se lidé myli. V Bibli je nafiklad pedpowd’ prichodu MesiaSe, kterym byl podléel’ani
Jezis Kristus. Jehatighod vSak nebyl takovy, jaky bykgdpokladany podle Starého zakona
z Bible. Proto je moZné ipdpokladat, Ze ipdpowdi budoucich udalosti z Bible budou
pochopena stegnchybrg, jako byl pochopenifchod Mesiase.

Proti stale populagpSimu liberalnimu pojeti se postavili konzervativkiies’ané.
Nejsiln¢jSi osobnosti konzervativnichtdg'ami ve Spojenych Statech Americkych byl
Adoniram Judson Gordon. Gordon vystudoval na pastorcely suj Zivot byl pastorem
v baptistickém kostele v Bostonu. Celyapzivot byl literarré aktivni a napsal velké mnoZstvi
knih a ¢lanki, ve kterych se zabyval problémyek’anské viry. Gordon byl skalnim

L DOLLAR, George W.A history of fundamentalism in Amerid@reenville: Bob Jones university press, 1973,
s. 7.
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zastancem konzervativnihdeg’anstvi a liberalni teg’anstvi povazoval za nebezpé a
ohroZujici viru. To Ize odvodit z jehaiptupu k jinym konzervativnim paston, ktei se
rozhodli gijmout evolwni teorii jako sowdast viry, coZz povazoval Gordon za nebeénge
precedens. Podle jeho nazoru ma byt Bible vyklaadtséova neni-li v Bibli imo napsano,
Ze se jedna o podobenstvi, nélpodle &) byla Bible vytvaena diky Duchu svatému, a jako
takova je dokonala a bezchybna. Nejvyzng&im Gordonovym dilem je Ecce Venit, ve
kterém rozdluje historii s\¥ta do sedmi epoch. Jednou byla doba ZdlalSi pichod JeziSe
Krista v Soudny den. Epochou mezmito dwma epochami je s@asnost neboli doba
Cirkve. Gordonova prace se zdmje na pichod soudného dne, coz hadi mezi
protestantské fundamentalisty. Podtg se Zidé s fichodem JeziSe Krista odvratili od pravé
viry, a ta pokréuje v keg’anech, ti se ale museji drzet doslovnéhinzBible, nebd tam je
zapsana prava vira, tak jak ji zapsal Duch svathaDCirkve bude mit konec sghodem
Soudného dne, ktery buddgegznamenavatifthod posledni epochy. Nebgodle Bible
piredchazi Soudnému drada udalosti, tak by bylo logickégupokladat, Zefies'ané z&nou
soudny den vyhlizet az poté, co s€éma tyto udalosti napbvat, tedy v nespecifikovén
vzdalené budoucnosti. Podle Gordona se vSakagla ¢chto udalosti odehrala od dob JeziSe
Krista, proto kegané musi &ekavat pichod Soudného dne kazdym okamzikem. @tato
je mySlenka, ktera bylaf@ginou vzniku fundamentalismu ¢lkoliv pouze tohoto pojmu a
nikoliv toho, co vyjaduje. Gordon byl aktivni i ve své praci¢idem jeho pastotai ¢innosti
se razanth zvysil patet lidi navsgvujicich jeho kostel a kostelem podporovanyaimosti.
Sam Gordon byl velikym bojovnikem proti alkoholisnaupracoval na podpe socialg
slabych aeSeni sociélnich problém

Konzervativni keg'ané nebyli aktivni jen jednotky ale snazili se o sjednoceni svych
stanovisek a jednotny postup. Za timtelém z&ali poradat na konci 19. stoleti konference.
Na konferencich se probiral Upadek prawvésianské viry, a byla na nich zformovana
mySlenka, Ze upiranim se na &asnost je opomijena finaldést Keg’anské historie, tedy
druhy pichod JeziSe Krista a tisicileté kralovstvi. TatgSkenka se stala zakladem
fundamentalist, na které byla postavena mySlenka bliziciho serabdvJeziSe Krista.
Problémem bylo stanoveni doby, kdy se ma Jezidusrigatit. Podle konzervativniho pojeti
by mel tento navrat byt skutay, a Kristus by se #hvratit osobr z masa a krve ar&s’ané
tak budou mit z§t syna boziho. Tento névrat spasitele je v Biblpggm podrob¥) avSak
doba tohoto navratu uz tak det&lpopsana neni. Doba navratu je pospanaigtou
podminek, ale tyto podminky nejsou jednaar@aa mezi teologii panuji zé&r@é neshody o

jejich presnou interpretaci. Podle mysSlenky fundamentahst gelomu 19. a 20. stoleti byly

27



jiz podminky navratu spémy a navrat by proto &h byt ocekavan kazdym okamzikem. Na
konferencich promluvilo mnoho pasior odborniki na teologii, a festoZze se neshodli na
presné podobacase navratu Krista, tak to gam se shodli, byla ptgba doslovného chapani
Bible, a pouze pokud je v Bibliigmo napsano, Ze se jedna o podobenstvi, pak je értexn
vykladat jinak nez doslown

S prelomem 19. a 20. stoleti nastavaji v naboZzenskypohminkach Spojenych Stét
Americkych zngény, nebd@ do Ameriky giplouvd velkd vina imigraiit z Evropy, mezi
kterymi bylo mnoho katolik ,Prichazeli a pinaSeli s sebou robustnémost k tradicim a
zvyklostem své domoviny, stejako silnou a jednoduchou loajalitu ke svému n&bskému
zazemi, pedevsimimskému katolictv? Tato zngna v dive ténk ¢isté protestantské zemi
ubrala sily jak konzervativien, tak i liberalnim protestainn. Kroms prichodu katolik, bylo
velkou znénou také prohildini hnuti a set kapitalistt se socialisty, kterych se protestanti
také w&astnili. U prohibénich hnuti se konzervativni protestanti angazZoveli strag
podporovatel prohibice, neb piti alkoholu v hospodach povaZovali z#ch. Ve stetu
socialisti s kapitalisty stali konzervativni protestanti nwas® socialisfi, ktegi hlasali
spravedli¥jSi rozctleni bohatstvi a odstrani chudoby. Zajimavosti je, Ze to byli kapitaliste,
od kterych dostavali protestantské kostely¢méadary vzhledem k dobré ekonomické situaci.

Prvni polovina 20. stoleti je spojovana s velkymiatem cirkevnich Skol a semiiia
PrestoZe byly tyto Skoly zakladany jako konzervativak v mnohych se po#j rozSitilo
liberalni pojeti keg'anstvi. Konference konzervativnich protesiam&faly ve 20. stoleti
postupi ztracet na dlezitosti, a to vlivem odchoduadéich osobnosti tohoto simu,
nejvyznamgjSim pikladem byl Gordon, po kterém nestala mezi konzervativci dostéate
silna autorita, ktera by dokazal#epzit jeho misto a ustinivat znepatelené frakce. Dwight
L. Moody byl jednim z turca amerického keg’anského fundamentalismu, ale byegevsim
tvircem mysSlenky pouziti masovych médii a reklamnihanagementu pro i&ni viry.
Moody nebyl teolog, ani nabozensky w¥ahy, ale jeho jednoducha slova dokazala ovlivnit
miliony.

Prvni tetina 20. stoleti byla ve Spojenych Statech Amgrbkve znameni boje mezi
liberalnimi a konzervativnimi ikeg’any. Tento boj byl bez krve pouze na polich diskuze
oslovovani ¥ticich a Sieni svého pojetifeg’anstvi na keg’anskych Skolach. Naproti konci
19. stoleti vSak v této dekkonzervativni pojeti ztraci a liberalni pojeti jpage. J. C. Massee
se vroce 1921 stavd vedoucim konzervativniho safdini. Toto jmenovani nepoméhéa

2 DOLLAR, George W.A history of fundamentalism in Amerid@reenville: Bob Jones university press, 1973,
S. 67.
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konzervativnim keg’anim ale liberalnim, nehoMassee je jako vedouci slaby, a za cilem
udrzeni jednoty shroma&ai ¢asto pistupuje ke kompromisn, nebo sporna témata odklada
stranou mimo diskuzi. Toto neustal&ijimani kompromisnich postbj a oslabovani
konzervativniho pojeti viry se nelibi fundamentéhs mezi protestantskymirgs’any. Vieklé
spory mezi liberdly a konzervativci, a mezi konzgiwci navzajem @y za nasledek
rozdrobeni konzervativnich protestardo mnoha menSich organizaci, které se sice hlasily
k urtité kieg’anské ¥tvi, jako byli Baptistég¢i Anglikani, avSak mezi sebou nespolupracovaly
kvili rozpomim o vyklad Bible. Nkolik ztéchto organizaci se ot@ane hlasilo

k fundamentalismu,&tSinou se vSak jednalo spiSe o menSi organizace.

NejvétSi organizaci fundamentalist prvni polovirg 20. stoleti byla WCFA. Tato
organizace byla zalozena véru 1919 ve Filadelfii a navazovala na konferenmku 1918,
kde se mluvilo o Upadkur&s’anstvi a nutnosti silného postupu proti liberalnikheg’anstvi,
které n&i pravou viru. Tato organizacégobila ve Spojenych Statech Americkych fioet
let a byla hlavni skupina zastupujici nazory ptateskych fundamentalist Mezi
fundamentalisty pé#ti predevSim Baptisté, i kdyz i jinéétwe protestantskéhoidéd’anstvi
bojovali s liberalnim pojetim. Mezi Presbyterianieaangelisty vSak vic nez fundamentalisté
previadali ortodoxni teg’ané. V sotiasnosti je rozliSeni mezi fundamentalisty a ortadox
kieg’any obtizné, ale v délvzniku fundamentaliftbyly rozdily zetelrgjsi.

V prvni polovirg dvacatého stoleti se ortodoxniregané od fundamentalist
odliSovali dirazem na fichod soudného dne, neboli druhighod JeZiSe Krista, na ktery
fundamentalisté kladli velky tdaz. Proto byli fundamentalistérqgevSim mezi Baptisty,
ackoliv i jiné vétve keg’anstvi kladly velky draz na doslovnou viru v Bibli. Obegrylo
mozné rozdlit protestanty ve Spojenych Statech Americkych libarély, konzervativce,
ortodoxni a fundamentalisty, kr@mtéchto skupin existovali je&t,Middle-of-the-road",
neboli ti uprosted cesty. To byli zastanci jednoho z konzerva{8ich snéru, kteri souhlasili
v nékterych ¥cech s liberaly. Fundamentalisté vSak povazovaliotsnér za steji Spatny
jako samotné liberdly.

Ve druhé polovia 20. stoleti se ve Spojenych Statech Americkycleabpovy snér
nazyvany Novy evangelismus.Zgdny ¥tsi nepitel k separatistickému postaveni
historického fundamentalismu se neobjevil v posddndvaceti letech nez Novy
evangelismus® Tento sndr se hlasil k liberdim, ale velmi se od ivodniho liberalniho

pojeti liSil ve svém nazoru na konzervatiji snéry a pgedevSim na fundamentalismus.

Z DOLLAR, George W.A history of fundamentalism in Amerid@reenville: Bob Jones university press, 1973,
s. 203.
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DalSim rozdilem byl cil, ktery Novy evangelismusdgval. Liberalni pojeti prvni poloviny
dvacatého stoleti se soietilo na diskusi a objevovani zakiaifreg’anstvi bez ohledu na
stara dogmata. Novy evangelismus se $ed#t predevSim na konvertovani a ziskavani
novych \&ficich, a to pedevsim od jinychileg’anskych sréru. Prostedkem k peswdcovani
uz nebyly diskuse, ale igdevSim masova média a jejich pouzivani k prezéniov
popularniho keg’anstvi a vlastniho sfru.

Fundamentalisté nedokéazali s Novym evangelistenovabja postuph ztraceli na
dulezitosti. Velky vliv na tom réla i umrti nejvyznamgjSich postav fundamentalismu prvni
poloviny dvacatého stoleti. PadsioNorise, Shieldse a Rileye, kieUsmgsSne prosazovali
protestantsky fundamentalismuckaliv jejich Gsgchy nendly dlouhého trvani. Zatimco
fundamentalisté kladliidaz na teologické problémy, tak Novy evangelismeizangiil na
socialni problémy a teologii povazoval za vedlef¥estoze Novy evangelismus povazoval
teologii za druhtadou, tak to neznamena, Zze by nebyl aktivni naeptahtskych Skolach.
Naopak jeho vliv byl ohromujici a do té doby neviflaPokud se &aka cast pastar drive
odctlila od svého pivodniho sndru, pak obvykle fejalacast pastar a student od pivodniho
smeru, ale nikoliv od ostatnich. Novy evangelismusvsak Sfil mezi vSemi skupinami a
sméry, a jeho ueni pevzalo mnoho protestantskych Skolg¢etre Skol pivodns
fundamentalistickych.

Obecr lze rozdlit cinnost americkych protestantskych cirkvi dékalika oblasti.
Kazani a pastotai cinnost, mise a charitativiiinnost, konference a diskuse, ¥guani
mladych, konvertovani mladych¢amnost v masovych médiich. Kazda skupina se sedith
na jinécinnosti podle toho, jestli byla blize fundamentalis nebo liberalnimu pojeti. Toto
rozckleni neplatilo vzdy, ale z velk&sti to odpovidalo charakteristice danéh@&rsmOblast
pastoréni a kazani je spalea pro fundamentalisty i liberélni pojeti, ale amege mozné
tvrdit, Ze \tSi vyznam ma pro fundamentalisty, #tge spojuji s historii keg’anstvi. Mise a
charitativni¢cinnost ma velky vyznam jak pro liberalni pojetik taro fundamentalisty, ale
vétSi vyznam ndli mise pro fundamentalisty, a charitatiwinnost pro Novy evangelismus.
Z toho je patrné, Ze tato oblast nemi@mpu zavislost na konzervativnosti skupiny, ale
zaroven ukazuje na fwod Nového evangelismu, ktery vzniknul z fundamksrau.
Konference a diskuse jsou mnoherileditéjSi pro fundamentalisty, ¢ckoliv z historie je
patrné, Ze jsou fundamentalisté v této oblasti imdéis@Esni. Vywovani mladych a
konvertovani mladych je znovu oblasti, ve kterdipiauje kazda protestantska skupina. | zde
je vSak patrné, Ze v této oblasti byli fundamestalimén Usmsni nez liberalni pojeti a

zejména Novy evangelismus. PouZivani masovych mgdijednoznédnou dominantou
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Nového evangelismu a liberalniho pojeti jako celRastups se i fundamentalismuripoijil
k vyuzivani masovych médii jakoZzto mocného nasteojglavil s nim asfch, gresto vsak
v této oblasti jashzaostava za Novym evangelistem.

Protestantsti fundamentalisté se vyanali a stale vyznalji velkym separatismem,
tedy snahou skupin se distancovat &xht které maji jiné nazory nez onkFyndamentalisté
jsou jednomyslini ve Ad, Ze neni Zadné biblické ospravedinpro spoléenstvi s, nebo
podporu od, modernigt nebo libera, ktei neuznavaji zasadni autoritu Slova boZiffo
Mezi fundamentalisty existujfitnazory na separatismugi@rta variantadch, ktei prijali, ¢i
casteéng prijali liberalni pojeti. Ctvrtou skupinu uZ ostatni fundamentalisté nepovazaj
fundamentalisty. Prvni skupina tvrdi, Ze jeipbta se jasnvymezit jak proti nesficim, tak i
proti odpadlikm od viry, neb® spoluprace s odpadliky by oslabila pravou viruakova
spoluprace je proti Bibli. Druh& skupina je pro \@zeni se proti né¥vicim, ale podle jejich
nazory by vsichni teg’ané néli spolupracovat na zachramusi. Teti skupina je podobna
druhé, ale vymezuje se protimi, kt&i by lakali k herezi, a podle jejich nazoru je géji
povinnosti pomocidm, ktei sesli ze spravné cesty. Dal&flehi fundamentalist je podle
jejich postoje k prosazovani protestantského furesdatismu. Podle tohoto kritéria seélid
fundamentalisté na militantni, uméme a znénéné. Militantni fundamentalisté si zakladaji na
historii a dle jejich ndzoru je Bible neZnitelnd, z toho vyplyva jejich odmitani jakychkoliv
zmen jako heretickych, a jejich hlavnim cilem jéwvést ostatni z§ k pavodni vie. Pro
militantni fundamentalisty jsou n#gielé vsSichni, kdo nesdili jejich pojetireld’anstvi.
Vyzn&uji se separatismem od ostatnich skupin a agresivikdzanim proti ostatnim
skupinam. Skupina stiivych fundamentaligt si podobg jako militantni zakladdd na
nepozngnéném vykladu Bible. Na rozdil od militantnich fundamtalistt vS8ak nepovazuji
ostatni skupiny za négiele, nebt jejich hlavnim cilem je zachovani pravé viry, &ativ
preswdéeni ostatnich skupin Kipeti jejich pojeti Ked’anstvi. | tato skupina se vyzhge
separatismem od ostatnich skupin, ale uz se netynagresivnim kazanim. Naopak jejich
kazéani se nejvice zatiuji na podstatu viry a méma boj mezi protestantskymi skupinami.
Zmeneéni fundamentalisté jsou ti, KiepieSli od militantnich nebo sitivych fundamentaligt
k liberalim, nebo pevzali jejich postoj. Tyto skupiny se naopak vy&arnasnahou spojit se
s ostatnimi skupinami. Nejzn&jgi skupinou zmnénych fundamentalift jsou Novy
evangelisté, kié vzesli z militantnich fundamentalistale jejich postoje a pojetidst’anské

viry se v mnohémigbliZilo liberalim.

2 DOLLAR, George W.A history of fundamentalism in Amerid@reenville: Bob Jones university press, 1973,
S. 279.
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Stejre jako se vyvijeli ametti protestanti, tak se vyvijel i pojem fundamersiadus a
protestantsky fundamentalismus. Zatimco naatka 20. stoleti se termin protestantsky
fundamentalismus vztahoval pouze k malé a jednsiupire protestant, ktefi trvali na
doslovném vykladu Bible a upozmvali na blizky pichod JeZiSe Krista a Soudny den, tak
nyni na zaatku 21. stoleti se fundamentalismus poji htasimslamskym fundamentalismem a
protestantsky fundamentalismus obsahuje mnoho skukieré maji jen velmi malo
spole&énych prviki. Klasiti protestantSti  fundamentalisté se drzi Zwvyliavodnich
fundamentalist. Moderni fundamentalisté se naopak vyanpia predevSim d@razem na
socialni problémy spotmosti, které spojuji s nedostatkem viryedenim &chto probléni je
dle jejich ndzoru draz na viru a dodrZzovani nabozenskych pravidelrdgdil od givodnich
protestantskych fundamentatidtladou jen maly¢i Zadny diraz nacistotu viry a Bible je pro

n¢ spiSe zdrojem cit@tnez svatym textem.

1.3 Islamsky fundamentalismus

Moderni s¥t mé& tendence pohlizet na arabsk#8i v jejich p@atcich velmi
zjednoduSe# a to & uz se jedna o muslimy, jejichZquistavy jsou zidealizované a zakladaji
se na romantickychipdstavach, neboi@dstavy Zapadu o véleych fanaticich. Moderni
islam ma zaklady ve dvou myslenkovych é&eth. Prvnim je snaha o obnovu islamu a
druhym je snaha o modernizaci islamutdina islamskych hnuti v sdasnosti v sobspojuje
oba tyto smry, a pouze se rozliSuji veétdim diraze na jeden zZd¢hto sméra. Pro
modernizaci islamu je typickym znakem vzhlizenvs@padnim sité a hledani vyhod, které
by bylo mozné fenést do islamu. S¢nobnovy islamu se soustli na muslimy a muslimskou
spole&nost, a hleda Zsoby, jak obnovit fiwodni viru v islam. Obnovenim viry neni mySleno,
Ze by muslimové ne¥ili v islam, ale obnoveni spravné viry v islam,ghjviry v nadazené
postaveni islamu ve & a v nenahraditelné postaveni islamu vesst@ba tyto snry byly
reakci muslini na upadajici postaveni islamu a muslie s¥té. Zatimco modernizace
islamu je relativl novy snér, jehoZ pdatky jsou v dob kolonialni nadvlady Evropy nad
Afrikou, tak snér obnovy islamu ma v muslimském &y dlouhou tradici. P&atky snéru
obnovy islamu se daji dohledat az do 7. stoledy t&meét az k p@&atku islamu. Hnutim
obnovy islamu byli Siité, kté poZadovali navrat kiwodnimu islamu. Stejntak byli hnutim
obnovy islamu i Abbasidé, ktieprosadili navrat k dominantni roli islamu v arké®4gisi.
Dlouhou historii ma i vira viichod Mahdiho, tedy toho kdo napravi viru. Tatoavje

zaloZena na myslence, zihtizné kazdych sto letiide Mahdi, ktery napravi chyby vereia
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napravi to, co komunita ghla Spatd. Mahdi je rozdilny mezi Sunnity a Siity. Klasické
pojeti je sunnitské, zatimco u Sije Mahdi novy politicky a naboZenskyidce, ktery pinese
mir a spravedlnost na zemi. Moderni obnova isladeu¢asté&né proti tradénimu sngru,
ktery praktikuji islamské Skoly. Ty jiz za vliady Basidi stanovily, Ze nova interpretace neni
mozna, a Ze kazda generace ma nasledovat to, @bepichozi nasledovala, a komeweta
které k tomu dana islamské Skola vyflam Moderni skupiny pro obnovu islamu tvrdi, Ze
v prab¢hu staleti bylo pravo Saria po&mno vlivem nemuslimskych vliy, a spravnd vira je
ta z doby Mohammeda a Spréwedenych kalii. Mohammed Abd al-Wahhab byl jednim
z tch, kt&i prosazovali obnovu islamu. Jeho pojeti vSak lygdii strikini a vedlo ke sttu

s ostatnimi muslimy.

Islam je nabozenstvi sitrspjaté se svou minulosti. Islamsti fundamentatiszéEluji
minulost do dvou obdobi. Obdobi vzestupu za zZivdzhammeda a poté jeho nasttpc
prvnich kalifi, a obdobi padu, které se projevovalo porazkanonekickym Upadkem a
kolonializaci. Jslamsti fundamentalisté ozhgi toto obdobi muslimské historie za Upadek
naboZzenské viry a svatosti. Podle nich je to lekgwonaudeni: pouze znovuobnoveni
islamského zjsobu Zivota mie vést k obnoveni bohatstvi muslimskéhd.filrato vira
vede logicky k jedinému zé&w. Cilem islamskych fundamentatisfe propojeni minulosti
s pfitomnosti a budoucnosti. Islam neni pouze otazkouasndbozZenskych édi, ale je to
tradice Zivota. Vici muslimové jsou muslimy ne pouze, pokuidiw Allaha, ale teprve az
kdyz Ziji jako muslimové. Pro&iciho muslima tak neni moznéijmout zapadni kulturu
takovou jaka je, protoZze pak byestal byt muslimem. &ici muslim gijima jen to, co neni
v rozporu s islamem a podle jeho nazoru je @@ros@Esné.

V piipact islamskych fundamentalista nacionalist je spojujicim prvkem zavedeni
zékona Saria, ktery by reguloval viechny aspekiské&ho Zivota, a vytweni islamského
spoleenstvi, jako jediného systému kde mohou muslimduélsdamsti fundamentalisté se
déli do ti skupin, podle toho jak c¥jt dosdhnout islamského statu. Prvni skupina setisali
na weni a organizovani socialnich sluzeb, kteryméjtlaiosahnout nenasilné 2my systému.
Druha skupina nechce ovladnout statinp, ale nejdve vytvait vilastni islamské
spolg&enstvi, a teprve poté tento systém rzéia stat, a tak ho ovladnout. Tato skupina se
odvolava na proroka Mohameda, ktery tigje vytvail islamskou komunitu v Medif) nez
se vitzre vratil do Mekky. Teti skupina nesti, Ze by ti, kdo drzi statni moc, se dobrowoln

moci vzdali, a proto usiluji o uchvaceni statni mslou. Islamsti fundamentalisté slibuji, Zze

25| AWRENCE, Davidsonlslamic fundamentalisnUnited States of America: Greenwood Press, 1998,
ISBN 0-323-29978-1.
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zavedenim zakona Saria a islamizaci stéjdepvek prosperity a muslimové budou svobodni.
,Vysledky jsou paradoxni. Tam kde islamisté gkdteiskali moc jako v Alzirsku, v iranu od
roku 1979 po islamskou revoluci a v Sudanu od r&kR89, to je postkoloniélni stat a
zainteresované skupiny, které ho kontroluji, kdb dmjmenen, spise neZ @hné“*® Pres
revolwini hesla o spotamostitizené bohem a konci systému, killevek viadnecloveku, byly
¢asto nove rezimy tyrang$i nez ivodni diktatdi svrzeni revoluci. Ekonomicka prosperita
jako jedno z hesel, kterym se fundamentalisté pdédwiskat fiznivce pro svoji ¥c, také
nebyva napléna po viézstvi fundamentaligta geevzeti moci nad statem.tlodem niize
byt, Ze ekonomickou prosperitu fundamentalisté \gpsjkoncem fedchoziho rezimu a jeho
korupce, nikoliv vSak &iny nového rezimu. Vysledkem byva postupnéémen priorit

z ekonomické prosperity ke zlepSenitejaé moralky a duSevniistoty, protoZe to jsou
oblasti, ve kterych se novy rezim nejvice angazajé jejichz zmin¢ pouziva statni moc.
Toto je dalSi faktor, ktery Zigobuje omezeni osobni svobody praiv@gdnim hesim pred
ovladnutim statni moci fundamentalisty.

Paradoxni rozdily mezi hesly a&anim islamskych fundamentafisa jednanim po
ziskani moci jsou viditelné v iranské islamské tdjpe. Za vlady Ajatollaha Chomeneiho
bylo povoleno, Ze je mozné pouzivat jakychkolivgti@dki pro dobro islamského statu, a to i
v piipadt, Ze by takové jednani poruSovalo zdkon Saria. @ mmthodnutim porusSil trachi
islamsky z&kon, podle kterého viadne panovnik pdadizich pikazi, tedy Koranu a zdj
odvozenych zakan a je samdmto zakorim podizen. Cilem islamskych fundamentailige
stattizeny dle islamu, ale v iranu se jednéa o Hizny podle bozichifkazi, kde rekteii stoji
nad bohem. Islamsti fundamentalisté popisuji idedbav jako spojeni vSech musiim
v jednom islamském stat V praxi ale vikzi mocenské z4jmy a rivalita mezi staty a
komunitami.

Velkou otazkou je, zdali fize byt islam demokraticky, nebo dokonce zdali istam
fundamentalisté mohou vytiib stat stojici na demokratickych zakladecktdiha Ameréanu
by na tuto otdzku odpeuéla jednoznané zaporg. Stejré tak i WtSina expelt souhlasi, ze
islam a pedevSim islamsti fundamentalisté &uji k nekteré z forem diktatorského statu.
Presto ale skteti zapadni experti tvrdi, Zergstoze muslimské zeinkteré seidi islamskym
zadkonem Saria, demokratické nejsou, tak islam e pedstat nema antidemokraticke
smefovani, a v skterych oblastech se demokraciilghZzuje. Témito oblastmi je moZnost
vlastniho vykladu Koranu neboli fakt, Ze Koran jeoané interpretovat vice #poby a

% RUTHVEN, Malise.Fundamentalism The search for meaniNgw York: Oxford University Press, 2005, s.
147. ISBN 0-19-280606-8.
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v islamském nébozenstvi neni osoba, ktera by muoftht, Ze zna jediny spravny vyklad
koranu, a dale oblast konsensu neboli Siroké dohmaty utitou nejasnou oblastiCast
muslimského prava vychazi pegave tchto konseng které jsou obdobou demokratickych
zakoru, kde také musi dojit k dostéte Sirokému konsensu mezi zakonodarci. Tyto oblasti
islamu davaji Zapadu n&d Ze se muslimskym zemim pddavytvorit alternativu
demokracie kompatibilni s islamem. BohuZel pro déypezend jsou faktory, které #¥uji
prosazeni demokracie v muslimskych zemich. Prvnioblmem je fakt, Ze myslenka
zapadni demokracie je zaloZena nadeld statu od nadbozenstvi, coz je p&diei muslimy
obtizre prijatelna myslenka a pro islamské fundamentalistipjdokonce mysSlenka naprosto
negijatelnd. Pokud tedy ma vzniknout islAmska verzmalaacie, pak bude nutné nejprve
vyiesSit problém jak dat v demokracii moc nabozZenstvitoho, aby byla naruSena rovnovaha
moci. Druhym problémem, na ktery nardzi myslenkajisjslam s demokracii, je historie
muslimskych zemi. ¥Sina muslimskych zemi jiz demokracii zazila&hbm konce
kolonializace. Resrgji fe¢eno se tomu demokraciéalo, ale viad pripadi to byla spiSe
maska, kterd umdabvala kolonidlnim mocnostem dal vladnoutTegly, muslimové
nepotebuji jen restrukturalizovat koncept demokraciey abdl jejich vlastnim tradicim, ale
také pekonat Zapadem ndenou zpravu, kterdika, Zze demokracie je jengivaka — reco
¢im manipuluje zakulisni zdroj skdte, autoritativni moci.2’

Zatimco Zapad se snazi o vyteai a udrZzeni demokratickych pringip
v muslimskych zemich, takfistup muslind je obtiZz®jSi popsat, nelb existuje rkolik
raznych sndrii. Obecr se daji rozélit na napodobovani Zapadu a jeho principu dema&rac
napodobovani minulosti, iedevSim doby proroka Mohammeda, a na autokratigiké
diktatorské viady. B hledani dvodu pr@ je v muslimskych zemichtasgjSi systém
autokraticky nez jakykoliv jiny je nutné si égdomit dalSi velky rozdil ve vnimani demokracie
mezi Zapadem a muslimy. Kranjiz diive zmirgného oddleni statni moci od nabozenstvi je
rozdil jeS¢ v samotnych zakladech. Podle Zapadu je demokndéi@a lidu, tedy lid ma
veskerou moc a to co jail lidu, to se ma stat. V muslimskych zemich tatgShanka ale
uplr¢é neplati. Zatimco sekularisté se snazi prosadito#teswii jako wali lidu, tak ulamové se
s nimi @ou, Ze vSechna moc patbohu, a teprve z jehoile mohou lidé rozhodovat a
vyuzivat své moci. Islam ma jakailv bozi Koran, tedy podle ulainje nejdive Koran
jakozto vile bozi a teprve po Koranuude byt prosazovanaile lidu. S touto mysSlenkou

S

souhlasi mnoho muslifma drtiva ¥tSina islamskych fundamentalistNarazi se zde ale na jiz

27| AWRENCE, Davidsonlslamic fundamentalisnUnited States of America; Greenwood Press, 18986.
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diive zmirgny problém demokracie jakoZto adleini statni moci od nabozenstvi. Tedy znovu
stejny problém s vytuenim demokracie v muslimskych zemich, jakoZzto stiétie je statni
moc oddlena od ndboZenstvi, ale zardvausi byt statni moc poidena Koranu. f#kladem
spojeni demokracie a islamu je Islamska republi&a, ikde plati islamské pravo a zarvse
tam konaji volby. VSichni se ale shodnou Ze takovsiamské demokracie ma k zapadnimu
typu demokracie velmi daleko, nebislamska demokracie jak je v iranu nedodrzuje add
lidsk4 prava a svobody, nezakladd se na principinasti a ma jen velmi omezenou
politickou sou¢z.

Jednim z velmi citlivych témat je otdzka rovnosprav Zzen v islamské spaleosti.
Zapad tuto myslenku jizigal za vlastni a uglal z ni jeden z pitii demokracie. Zde Ize nalézt
dalSi rozpor mezi zapadni demokracii a islamskanadeacii. MySlenka rovnosti miza Zen
je celos¥tové nova a skut@ou podporu ziskala az v poslednich sto leteckes fento fakt
ale mnoho zemi povazuje mySlenku na rovnopravnagfima zen za samégjmou a zer,
které tuto mySlenku nepodporuji, za zgateké. Kde je problém v mysSlence rovnopravnosti
pro Zeny v muslimskych zemich je jasné. Muslimov&l@nsti fundamentalisté séegevsim
snazi nalézt spravny &gob Zivota v minulosti nez ¥ipomnosti, nebt minulost byla slavna,
zatimco sotasnost je neslavna. V drtivétginé spole€nosti ma muz dominantni postaveni
vaéi Zerg. Ani zapadni spolmost donedavna vtomto nebyla vyjimkou. Proto je
pochopitelné, Ze ve spdlwosti, kde je postaveni muze tak dominantni jakslamu, je
mysSlenka na zrovnopravni negijimana s velkym nadSenim. ul2Zity pro pochopeni
problému rovnopravnosti Zen v muslimskénétsvje fakt, Ze rovnopravnost miuza zen
v zapadnim sité jiz velmi pokraila a ma jiz dlouhou historii, coZz umidje muslinim a
piedevsSim islamskym fundamentalist upozotiovat na negativa, kteréfipasSi. Negativni
strankou, na kterou islamsti fundamentalisté upaggrje snizeni porodnosti a zanedbavani
p&e o rodinu. To je fakt, ktery narhe popit ani Zapad, coz dava islamskym
fundamentalist do rukou silnou zbraproti zrovnopravéni Zen a mui a proti demokracii
obecr. Porékud odlisny stav panuje v iranu, kde se Zenam ifloddosahnout wité miry
svobody diky svrzeni Saha a diky valce s Irakenpsgisé byly argumenty, Ze pokud Zeny
prispsly ke svrzeni Saha a vzniku islamské republiky, gkmeli také mit podil na budovani
nove spolénosti. Tento boj o rovnopravnost pohlavi neni v imském s¥été ¢isté soubojem
mezi muzi a Zenami. Muslimové a to jak muzi, takeny jsou velmi tradicionalisticky
zalozeni. Mnoho Zen v muslimskych zemich proto &mihZe mySlenka rovnopravnosti, tak,
jak ji praktikuje zapadni s, neni pro islam ifjatelna. Jeden z probl&mktery muslimské

Zeny zapadnimu s$tu vycitaji je komercializace Zenskéhela v televizi a reklamach.
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Zarovei ale muslimské Zeny aijt Gpravucéasti Koranu, které je znevyhgi s muzi, a jsou
dle jejich nazoru nesmysinFrikladem jsouzné tresty pro shodné pi@sky, nebo rozdilna
vaha muzského a Zenskéhadectvi. Lawrence uvadi, Ze po revoluci v lrarfiglpzeny o
vétSinu prav, které jim dal autoritativni Sah,&aliv jim nektera prava éstala, tak jsou Zeny
aktivni v ziskavani kterych prav, kterd maji Zeny v zapadnich zerfiich.

Ohledre postaveni Zen v muslimské spoiesti je Koran i Hadith dost konkrétni.
Jasn tikaji, Ze Zena p#itmuzi, neb@ ten ji zaopdtije, a proto se ma Zena starat o muze, jeho
rodinu, a jeho majetek. Na druhou stranu to Wjtv@ovinnosti pro muze. Pokud se ma Zena
starat 0 muze, pak ji muz musi zadpeat. V gipad, Ze ma muz vice Zen, tak dokonce
Koraniikd, ze se muz musi o vSechny starat stajmedlat mezi nimi rozdily. Pokud toho
neni schopen, pak ma mit pouze jednu Zenu.

Jednim z velkych probléin mezi zapadnim stem a muslimskym s¥em neni
zdaleka tak demokracie, jako spiSe pochopeni tohe eormalni. Pro evropské zérhylo
diive normdlni spojeni viry a statu. Dnes je jiz némh pro zapadni st odcleni
naboZenstvi od statu. Pro muslimské &enmaopak bylo a je normalni spojeni statu a
naboZenstvi. Naopak pro zapadni¢ts\byla v minulosti normalni velka naboZenska
nesnasenlivost. Teprve postupéasu, se v zapadnich zemichjgla mySlenka nabozenské
tolerance. Nyni je jiz takova myslenka normalniratep Zapad hovid 0 muslimském sité
jako o extrémistech, ktenedokazou Zit v modernim & tolerance. To na co zapadnisv
zapomina, je, Zze muslimskeé ¢svbyl ve své historii mnohem tolerasjsi nez zapadni
kieg’anstvi. Dokud Zapad n#&jpne, Ze slovo normalni na celémégyneznamena to same, a
Ze zapadni definice normalnost neni prototypem gwtovou normalnost, tak bude
porozungni mezi zapadnim gtem a muslimskym s¥em velmi obtizné, a pokud nezanikne
islam tak nejspiS nemozné. Pro Zapad se stala harmpi@&dstava islamu jako nasilného
naboZenstvi, které lidi pouze omezuje a nic pfanedctla. Pro muslimy ale tatorpdstava
normalni neni. Na rozdil od lidi zapadnihoétavoni wdi, Ze isldmsti fundamentalisté
provozuji Skoly, nemocnice a charitativni organ&ag& navic na rozdil od lidi ze zapadniho
swta Ziji islamsti fundamentalisté mrava moralg. Pro budoucnost islamské demokracie
jsou vSak dlezit¢jSi nazory muslim, ktefi by v ni n€li zit, nez nadzory Zapadu. Navic je
nutné si ugdomit, jak muslimové vnimaji zapadniésvZapad sam sebe vnima jako nositele
svobody, prosperity, rozvoje a miru. Tento pohl&dkv mnoho muslith nesdili. Nazory
muslimi na zapadni $¥ sec¢asto rozchazi v jednom nebo i vice bodech. SvolEdgadu je

28| AWRENCE, Davidsonlslamic fundamentalisnUnited States of America; Greenwood Press, 18984.
ISBN 0-323-29978-1.
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nékdy vnimana spiSe jako anarchie a systém postcadafd a moralku. Bkdy je ale také
Zapad spojovan s nesmyslnymitizanimi, sledovanim a zakony omezujicimi vyzriava
islamu. S prosperitou Zapadu souhlasi mnoho muslioedilné je ale chapani prosperity,
kde rekteri poukazuji na velky rozdil mezi bohatymi a chudymiprohlasuji, Ze zapadni
prosperita je pouze pro bohaté a vyvolené politdagimco chuditstavaji v bid. Podobs je
na tom zpadni technologicky rozvoj, ktery naradiwuiru isldmu, Zze vSechny mysSlenky
pochazi od Alldha, a tedyidodem pré se technologicky rozvoj odehrava na Z&padne

v muslimskych zemich je, Ze Allah se odvratil odsiimai a napravou rize byt jen obraceni
se k bohu a zavrzeni vlivu bezeckého Zapadu. Posledni a nejprobleugsi je mir, ktery
by mel Zapad pindSet, ale je to prévZapad, ktery vedl a vede mnoho valek a to i
v muslimskych zemich. Valek, které Zapadaalespé z pohledu muslirin.

Mnoho lidi na zapadsi mysli, Ze islam je antimoderni a zgaieky. To je vSak
dojem ziskany pouze na zaktadeochoty islamu fjmout demokracii a kulturu zapadniho
swta. Podob# jako Ked’anstvi nebo Zidovstvi, tak i islam tvrdi, z&tsa vSechno naém
stvail bah. ,VetSina vzdlanych muslini vita honbu za vzthnim jako @co podporovaného
Bohem. 2

Problematicky je i vztah islamu k nasiliteBtoZze podle Koranu je nasili povolené
pouze v sebeobranpii obraré své viry a prava na viru, nebo jako forma trettk,mnoho
muslimi a gredevsim islamskych fundamentalistiokéaze nalézt v Koranu nebo Hadithu
vyzvu, povoleni, neboffkazy k nasili. Fikladem takového povoleni je v Koranu vers, ktery
iika, Ze ten kdo se brani proti utl@atefim, ten nenese Zadnou vinu. V Hadithu je vyzva
k boji ve slovech Mohammeda, ktefika, Zze jeho komunita négstane bojovat za pravdu,
dokud nebudou jeji négtelé porazeni. Velmi snadné je tak pro islamskédmentalisty za
utlacovatele ozn&t sowasné vlady v muslimskych zemich, aby mohievzit statni moc
islamsti fundamentalisté. Za uttavatele vSak nemusi byt ozmaany pouze vlady
muslimskych zemi, ale je mozné oznaa re i vlady zemi, ve kterych muslimové Ziji a maji
z jakéhokoliv divodu dojem, Ze jsou utiavani. Velmi snadné je dat titul utlavatele i
Spojenym Stdim Americkym, které se velmi angazuji v zalezitostewuslimskych zemi, a
vzdy tam proto existujedpaka skupiny lidi, pro kterou je jednani Amin utlatovanim.
Stejre tak i nepitel Mohammedovi komunity se da interpretovat syhaig jako nepitel

T

hlavre islamskymi fundamentalisty titul n&pel islamu.

2| AWRENCE, Davidsonlslamic fundamentalisnUnited States of America: Greenwood Press, 189816.
ISBN 0-323-29978-1.
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Pti pohledu do minulosti Ize nalézt podobnost s iséym statem a evropskymi staty
v dobs nejwtsi sily Keg’anské cirkve. @vidnym rozdilem je zpsob vlady tehdejSich stét
které byli monarchiemi, kde obgjni lidé nendli prdvo zasahovat do zéleZitosti statu. Lze
predpokladat, Ze zéma z monarchie k demokracii je logicka, otazkarf® fevropa Sla cestou
demokracie sekularni, zatimco muslimské &emmaji tendence jit cestou islamské
demokracie. Rozdil je nejspiS ve farprvotnich nabozenskych komunithto ndbozenstvi.
Zatimco Keg’anstvi bylo nestatni skupinou, kterd se snazilasloveni lidské moralky,
v tehdejSim morakhupadajicim site, tak islam se snazil @iizeni statu, ktery by umaaval
véticim zit moralni zivot. Tento trend se znoviaaobjevovat v nedavné minulosti, kdy se
kieg’anstvi znovu stalo nadnarodni skupinou snazici eenmvu moralky, a kdy se islam
znovu stava myslenkou o vytkeni statu pro muslimy, kde by mohléfici Zit moralnim
Zivotem.

Moderni s¥t rozcEluje nabozenstvi a politiky jako dva rozdilnéésyn kdy politika je
véci vaejné soutze, tedy obech voleb, ¢i souboje o moc, a kdy naboZenstvipato
soukromého Zivota, a musi byt tolerovdno s pravemném diskutovat. Islamsky
fundamentalismus je protoézké zaadit, a rozhodnout co snim didt. Islamsky
fundamentalismus je podle nadzvu jasrabozensky, avSak zaraveasahuje do politiky. Toto
spojeni se blizi ideologii, ktera je politicka, al@a prvky naboZenstvi. Islamsky
fundamentalismus ideologii neni, néboramci islamského fundamentalismu existtgela
cila, kterych ch§ji fundamentalisté dosahnout, a stejak fada metod jak jich dosahnout.
Kazda skupina islamskych fundamentdlisha réjakou ideologii vice¢i méné podobnou
ideologiim ostatnich. Islamsti fundamentalistérsadsji s BZnymi Wticimi muslimy na e
v boha, svatém textu Koranu, i na praktikovaniavg. To ¢im se liSi je pozice viry ve &t
a organizace viry. Tedyéki, ale neuznavaji trathi nabozenské autority. Nabozenske
autority uznavaji, pouze pokud nabozenska autsdtdnlasi s jejich pojetim viry. Pokud tedy
ulama souhlasi s ndzorem, nahibnosti islAmskych fundamentalistpak jej jako autoritu
uznavaiji i islamsti fundamentalisté, pokud se ul@astavi proti jejich ndzém, pak jej jako
naboZzenskou autoritu neuznavaji. Zde je zajimavyradmx autority islamskych
fundamentalist. Sami tvrdi, Ze nabozenstvi ma byt autoritou,&ktetuje zaklady spokaosti
a jejiho fungovani. Pokud ale souhlasi s jinou wé&stni autoritou, pak je to pouze
nadboZzenskd autorita, ale nikoliv politickéi spole&enska. Vyjimkou jsou Siitsti
fundamentalisté v Iranu, kde jsou ulamové povazonéjen za nabozenskou autoritu, ale i za
swtskou autoritu. V tomto ohledu se vztah islamskyehdamentalist k autori¢ podoba

kieg’anskym protestafm, ktei také \&fili, ale odmitali uznat Vatikan jako autoritu. Raékzd
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mezi olgma je ve spojeni s politikou. Protestanti se naBnazmeénu v politice zery, ale
pouze 0 zrdnu v ramci cirkve. Zatimco pro islamské fundamestiglje snaha o z#mu
politiky jednim ze zakladnich rys

Islam, tak jak jej vidi islamsti fundamentalisi& neoddlitelny od politiky. Swij nazor
opiraji o prvopoatky islamu, kdy Mohammed byl nejen naboZenskyr, iapolitickym
vadcem, steja tak jako prvni kalifové. To o co islamskym fundartaistim jde, je navrat
k ttmto paatkam. Mére chtit nemohou, protoZze i islam proSel za stalgé existence
vyvojem a politickou vladu kalif nahradili sultani a naboZzenské vedergsip na ulamy.
Tedy systém islamu se 2mil v systém oddujici ndboZenstvi a politiku,ckoliv nelzefici,

Ze by byly Gpld oddlené, ale nebyly v rukou jediné osohy, skupiny osob. Snaha o
opétovné spojeni isldmu s politikou a tedy vznik, neptesrEji definovani terminu,
islamskych fundamentalist je relativie novodobym fenoménem. Tgprve v pozdnich
sedmdesatych letech dvacatého stoleti se to salobect povSimnutym fenoménenrep
sedmdesatymi léty dvacatého stoleti to absentowvakpadnich hlaSenich. Nebylo tibec
zmireno v knize o 320 stranach Wiliama Polka "The Unigtdtes and the Arab World”
vydané v roce 1955° Zpravy o islamském fundamentalismu s&atiaobjevovat v roce 1975
se silicimi revolanimi tendencemi v islamském&y spojovanymi s nabozenskymi fanatiky,
ale i s obygejnymi lidmi. Definitivnim potvrzenim byla irAnskévoluce vedena Ajatollahem
Chomenejim. Bvodre byly silné rozpory ohledhpouzivani terminu fundamentalismus, ktery
byl spojovan pedevsim s hnutim americkychel’anskych protestait Postups tyto dohady
ustaly poté, co v muslimském &y zevSedaly terminy usuli a usuliyya, kterd jsou
v anglickém pekladu fundamental a fundamentalism.

Nekteri islamsti fundamentalisté jsou radikgBi a s vysetlenim, pré@ bah opustil
muslimy, zachazeji dal. Podle jejich nazoru muslisnneopustili svého boha, ale byli k tomu
piinuceni imperialisty Bhem doby kolonialismu a poté. Tedy naprava né&spov duchovni
obroct muslimi, ale v boji s nefateli v Evrog a Americe, ktd to zpisobili. Podle jejich
nazoru se Zapad boji sily mustiprkteré podporujeih, a proto se je snazi porazit tim, Ze je
prinuti opustit viru. Tato myslenka je opodsteata jencasté&ne, a to prohlaSenimigkterych
zapadnich politik, ktefi mluvi o nebezp# islamu a o tom, Ze Zapad nesmi dovoliesi
myslenky islamu do zapadnich statTyto mySlenky podporuji mysSlenku islamskych
fundamentalist o Upadku islamu zawiného zapadnimi staty. Na druhou stranu je tento
piistup Zpadu pochopitelny, nebpro Zapad je nejlepsi politicka stabilita vetsy a znéna

30 JANSEN, Johanes J.Ghe dual nature of islamic fundametalisew York: Cornel Univerzity Press, 1997,
s. 13. ISBN 0-8014-3338-X.

40



systému v skteré z muslimskych zemi tuto stabilitu naruSujeavid ma Zapad i zcela
pochopitelné obavy z podporovani islamskych tetioriauslimskymi staty, kde jsou silna
hnuti islamskych fundamentalistStrach Zapadu se netyka wnith zaleZitosti muslimskych
stafti, ale jejich vijSich projevi. ,,Je rekdo, kdo vri, Ze sily NATO — sily Evropy a Spojenych
Stat: — by zvazovaly vojenskou intervenci nge@tim Vychogl pokud by ruka zlage byla
amputovana, nebo cizoloZznik ukamenovan? ZakonsedepSim z&kony trestu, jsou wnit
zaleZitosti, a staty se nesmji navzajem do svych viifch zaleZitost{*' Toto pravidlo se

v poslednich letech &ni a zasahovani do vhiich zalezitosti statse stava &ngjSim. Zatim
pouze kwili obéanskym valkam, ale tyto zasahy jsou ¢asgjSi v muslimskych zemich.
Pokud zapadni staty zasahuji ve pegbppovstalé proti autoritativni viad, pak posiluji
pozice islamist, pokud zasahuji v nepraggh isldmskych fundamentalist pak podporuji
tvrzeni, Zze Zapad bojuje proti islamu, nébse ho boji. Kazdé zasahovani tak pouze
podporuje islamisty, nebdimo islamské fundamentalisty.

Pres agresivni rétoriku, kterou islamsti fundamest@lisnéiuji proti Zapadu, tak
jejich primarnim cilem neni Zapad, ale vlastni 2ekonkrét véiici muslimové. Restoze
islamsti fundamentalisté ehit duchovni obrodu muslify ¢asto prosednictvim omezeni
vlivi zapadnich zemi, tak nejvice represéiani smérem k muslinim, tedy ¢m, které chiji
privést z@t kcisté vie. Jistou podobnost ve gobu obrody #ticich Ize nalézt i u
kieg’anskych a Zzidovskych fundamentalistV pripad kieganskych fundamentalistse
jedna pedevSim o akce proti pottem, které v gkterych gipadech penistaji az
k nabozenskym vrazdam. V Spojenych Statech Ametitky roce 1994 ileg’ansky
fundamentalista Paul Hill zavrazdil doktora a jeasistenta, protoZe prowvdd potraty.
V pripact Zida Slo o vrazdu izraelského premiéra Jichaka Rabinece 1995, provedenou
Zidovskym fundamentalistou Yigal Amirem. Tyto vrgzdebyly vedeny proti néatelim
daného naboZzenstvi, ale proti jellenam, ktei byli povazovani za hrozbu pro nabozenskou
spol&nost. U takovychtogini existuje spojitost s odpadlictvim od viry. V muséskych
zemich je stale odpadlictvi od islamu velmi zavadngrovirtnim, ale ani keg’'anstvi, ¢i
Zidovstvi neni neznama myslenka na trestani odgadid viry, a to vetre trestu smrti.
Z tohoto pohledu nejsou vrazdsch, kté&i odpadli od pravé viry daného nabozensteimi
novym. Jsou to jen staré tresty, ale vykonavanaikdad vlastniho peswdceni o jejich
spravnosti, neborpswdéeni Uzké skupiny. Teprve az tim vedlejSimiftetem obvykle jsou
Spojené Staty Americké nebo jiné zapadni statyci@pém gipadem je proto Palestina a

31 JANSEN, Johanes J.Ghe dual nature of islamic fundametalisew York: Cornel Univerzity Press, 1997,
s. 22. ISBN 0-8014-3338-X.
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palestinsti islamsti fundamentalisté, iktenaji hlavni nefatele dva. Jednim je stat Izrael
jakozto nabozensky n#pel islamu a zer ktera ovlada Uzemi, ktera Palestinci povazuji za
své. Druhym jsou vSak znovu sekularni muslimov&ueni muslimy reprezentuje v Izraeli
Organizace pro osvobozeni Palestinfed®ozZe jsou cile Organizace pro osvobozeni Pajestin
v zasad stejné jako cile palestinskych islamskych fundamadesti, tak spolu tyto skupiny
nejsou schopné dlouhodobé spoluprace gudiky rozdiim, které z nich #aji negatele.

Z palestinskych islamskych fundamentdiigzesSla hnuti Islamsky dzihad a Hamasé @buti
jsou velkymi obdivovateli iranské islamské repupli vidce iranské revoluce Ajatollaha
Chomeneiho. iranska revoluce je pré dikazem, Ze islamsky statie byt v Palesti
vytvoren, a Ze nagtelé islamu Spojené Staty Americké a Izrael mdbyiuporazeni. Zde je
tak vidkt, Ze skutenym nepitelem islamskych fundamentalishejsou vijSi negatelé, ale
vnitini, tedy sekularni muslimové. iransky Sah nepodhaeezapadu, ale byl to rodily
muslim. iransky Sah nebyl n&vcim, ale byl to praktikujici muslim. iranskéa renok proto
neporazila Zapad a jejich Spatny vliv na muslimg, @orazila muslimy, kié ch€li o své vie
rozhodovat sami, a ktiechgli, aby se stat do jejich viry nemichal. Islams&thdamentalisté
sice tvrdi, Ze iransky Sah byg@kem Zapadu, a tedy oni bojovali se Zapadent. [Pak tedy
ale grestali bojovat se Zapadem, kdyz ziskali statni moepokraovali s bojem proti svemu
Gdajre skut&nému nefiteli, kdyZz zatim porazili jen jehoé¢paka. Jedinym vystlenim je
pouze konstatovani, ze iranska revoluce svého dftlavnepitele porazila. iransti islamsti
fundamentalisté porazili sekularni muslimy a mushd kterym se nelibila Sahova
prozapadni diktatura, ziskali islamskou diktaturu.

Zatimco tSina wadci islamskych fundamentalispochazi ze gedni tidy, afadovy
¢lenové jsou spodni arstni vrstvy, tak vySSiida a elita v muslimskych zemich se do hnuti
islamskych fundamentaliszapojuje spiSe vyjimi®¢, a kdyz uz se zapoji, taktéinou pouze
finanéni podporou. Na rozdil od Evropy v druhé polavidvacatého stoleti se¢téina
muslimské elity necitilaiflis ohroZzena komunismem, nebten nendl tak silnou podporu,
jako bylo obvyklé v zapadnich zemich. Komunismusstss&l proti nabozenstvi, coz bylo
v muslimskych zemich problémem, nébdra mezi muslimy je a byla silna a nemaji cirkev
podobnou keg’anské cirkvi, kterou by bylo moznéewnit. DalSim dvodem bylo, Ze mnoho
mysSlenek komunismu se objevuje itg forme i v islamu, proto mnoho musliirtvrdilo, Ze
v komunismu a islamu neni rozdil, a proto nehiadl podporovat komunismus misto islamu.
tradicni politiky zasahovali komunisté, tak do politikyusiimskych zemi zasahuje islam.

Proto je islam nejen nabozenstvim, ale i politickalezitosti.
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Vztah muslini k Zidim je v sogasnosti velmi zpolitizované téma snad ve vSech
muslimskych zemich. Koran se o Zide&dsto zmhuje, takze by se dalorfgdpokladat, ze
tento vztah bude pro muslimy dany s pouze malynailtéini nejasnostmi. Opak je ale
pravdou, coz je vig na historickém vyvoji tohoto vztahu, a &znych nazorechiaznych
muslimskych zemi a reziim V historii muslimskych vztah k zidaim existovaly doby, kdy
muslimové s Zidy bez problému koexistovali, a dokgy spolu vedli valky, jejichZ cilem
bylo druhou stranu z#it nebo vyhnat. Jisté agtodreni téchto znén Ize nalézt v myslence
moci a nathzenosti sily. V dobach neépsi slavy islamu byli Zidé ifegané v muslimskych
zemich tolerovani. Naopak v dblzatatku islamu a v dab vzniku statu lzrael se tato
tolerance sild zmenSila, nebo nebyla Zzadna. Belpe to vidt na dolé proroka Mohammeda
na rozdilném fistupu k Zidm a ke Keg'anim. ,Pokud byli Kegané v Medig, tak to byli

jedinci bez kmenové ochrany; proto se nepovaZaaalieliké a byli pokortif*?

Oproti tomu
zidé neli v Mediné velmi silné postaveni a zér@ou moc. Zidé byli tehdy povaZovani za
negatele, i kdyz takové, kiese daji tolerovat, pokud se podrobi a uznajtamehost islamu.
V pozcjSi fazi islamu, kdy jiz byli Zidé malou séaésti islamského statu, se stali Zidé stejn
tolerovanymi, jako byli na zatku Keg'ané. DalSi zrma nastala éhem Kizackych valek,
kdy z&ali byt kieg’ané povazovani za niggele islamu. Toto néatelstvi jest dale zesililo

v dok® kolonialismu, kdy byla &Sina muslimskych zemi ovladana evropskymi statgo\
vytvoieni zidovského statu Izraele se znovu objevila@epstvi mezi Zidy a muslimy, které
se je&t dale prohloubilo po prohranych valkach muslimskythfi s Izraelem. Z tohoto
kontextu je poznat, Ze Zidé nejsou ®&GUM nepitelem musling, jak tvrdi sodasni islamsti
fundamentalisté, ale pouze vyuZivaji Fé@plstvi, které jiz existovalo v Mohammedadobs.
Vzhledem k tomu, Ze speciélni toleranci maji z iZ@nstvi podle Koranu pouzédg’anstvi a
Zidovstvi, tak pokud by skute¢ islamsti fundamentalisté nasledovali slova proroka
Mohammeda, pak by za nejgiho nepitele islamu museli prohlasit hinduismu, buddhismus
Ci jiné naboZenstvi. Neni ale mozné opomijet tak&most, Ze tento vyvoj vztédhmezi
islamem a Zidovstvim g&g’anstvim ma také spojitost s r@ékehim nabozenstvi a politiky.
Na zaatku islamu v dob proroka Mohammeda byla politika glpropojena s nabozenstvim,
zatimco pozéi se nabozenstvi od politiky postuprodclovalo. V sodasnosti je znovu
patrné pozvolnéfiblizovani ndbozenstvi k politice. Nelze tak sepst@entni jistotouici, Ze
tolerance jecisté spjata s mocenskou nadvladou, nebo zda a jak &im pisobi i faktor
odckleni naboZenstvi od politiky. S jistotou je ale méZici, Ze opak neni pra¥dodobny,

32 JANSEN, Johanes J.Ghe dual nature of islamic fundametalisew York: Cornel Univerzity Press, 1997,
s. 119. ISBN 0-8014-3338-X.
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tedy Ze by tolerance zavisela pouze nac¢tmd nabozZenstvi od politiky a nezavisela na
mocenské nadvl&d Nepatelstvi mezi zidy a s@éasnymi islamskymi fundamentalisty je
velmi rozsfené, ale neplati pro vSechny islamské fundametytalimnsen cituje Sheikha
Kishka ,Ukazali, Ze jsou schopni vytibstat kolem jejich Tory, a ve Skolackiuralmud,
zatimco muslimove, Kiemaji slavny Koran a Sariu, ktera je platna na of$emistech po
vSecheras, nebyli schopni utht néco podobného. Egyptska porazkéevvnu 1967, hmi, je
divodem této neschopnasif Ztoho je patrné, Ze sktefi islamsti fundamentalisté
nepohlizeji na zidy jako na negitelné nepatele islamu, ale jako na ty, kidyli schopni se

dostat ve spojeni ndbozenstvi a statu dal nez mmosd.

1.4 Zidovsky fundamentalismus

Zidovsky fundamentalismus je'grlevsim spojen se statem lzragedoZe 7idé maji
pocetné mensiny v mnoha statechétsy tak vliv Zidovského fundamentalismu je nejg§sn
praw v lzraeli. Vliv Zidovského fundamentalismus je zvdeli citeljSi nez vliv
kieg’anského nebo muslimského fundamentalismu v jakékjphé zemi diky faktu, ze
Zidovstvi je historicky spojeno pouze s timto jgunstatem. Toto propojeni je natolik silné,
Ze prestoze je lzrael demokracie, tak toto propojenawikité pochyby na demokrahnost
Izraele, a to fedevSim diky monopolu naboZenstvi&kterych spoléenskych oblastech a
propojeni zidovského zakona Halachy se zakony statael. V sodasnosti je vztah
naboZenstvi a statu stanoven ,Statusem Quo“, ca@mena nepsanou dohodou, kterd je
vysledkem mnoha desetileti spomezi sekularisty aifznivci naboZzenského statu. Tento
Satus Quo zatwije urgitou miru vlivu nabozenského gnu v sekularnim stat Tento stet
sekularist a nabozenstvi trva uz od zaloZzeni moderniho sta@el a je viditelny i v jeho
Usta¥. Ta nmEla byt vytvaena kratce po vzniku statu v roce 1948. Vlivem 8porezi
sekularnimi a ortodoxnimi zidy vSak dosud Ustauaraeli nevznikla. Misto ni ma lzrael
Zakladni zakony. Y roce 1958 byl fletim Knesetemygat prvni Zakladni zakon ‘Kneset’, po
kterém postuphnepravidelnym tempem nasledovaly dalsi Zakladkdrag®* Tento stav je
zapicinén Zidovskymi fundamentalisty, kiepovazuji za nejvyssi zdroj zakona Téru a z ni

vychazejici Halachu, a proto nejsou ochotfijmput Ustavu, ktera by z Tory nevychazela.

33 JANSEN, Johanes J.Ghe dual nature of islamic fundametalisew York: Cornel Univerzity Press, 1997,
s. 124. ISBN 0-8014-3338-X.

3 CEJKA, Marek.Judaismus. Politika a stat Izrad¥ezinarodni politologicky Ustav, 2002, s. 27. N6B0-210-
3007-0.
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Zakladni zakony jsou tak kompromisem mezi sekuharss Zidovskymi fundamentalisty a
definuji rekteré pravni zaklady statu lzraelieBtoze zakladni lidsk& prava nejsou v lzraeli
Ustavou zakotvena, takigsto existuje jejich zaklad v deklaraci nezavisjostera je
pouzivana jako zaklad proaavani zakladnich prav, které zadny zakon nesmi anmémto
zékladem je svoboda &jomi, viry a nabozenstvi. Ke konfliktu sekulariatortodoxnich Zidl
prispiva existence dvou typsoud: v Izraeli. Soud statnich a soudrabinskych. Tyto soudy
jsou na sob nezavislé s vyjimkou nejvysSiho soudu, ktery mavpr rusit rozhodnuti
rabinskych soud pokud by byla vrozporu se zakladnimi zakony, cnebdeklaraci
nezavislosti. Zatimco sekularni a neortodoxni Zidéji pocit, Ze se musi pbdovat
ortodoxnim rabinskym souith, tak ortodoxni zidé si &tuji, Ze nejvysSi soud zasahuje do
jejich nabozenskych svobod. Podélmozdluje Zidy i otdzka Zidovstvi, tedy otazka kdo je
Zidem. Ri vzniku statu lzrael bylo v deklaraci nezavislasipsano, Ze se jedna o obnoveni
puvodniho statu, a Ze se kazdy Zidza do Izraele vrétit. Na zakladohoto prohlaseni byl
piijat zakon o néavratu, ktery umidval kazdému Zidovi, kteryftijede do lIzraele, ziskat
izraelské obanstvi. Problémem se ale stala povaha zZidovsiia e naboZzenska, politickd i
kulturni. Zidé se tak roztili do néekolika skupin, kde kazda skupina povaZovala jinou
povahu,¢i kombinaci povah za dujici. Extrémem se stakipad bratra Davida,ifks’anského
duchovniho s zZidovskymuapodem, ktery zadal o éténi izraelského atanstvi na zaklad
svého Zidovskéhotwodu. Ortodoxni Zidé v jehorfipact pozadovali neutleni ok¥anstvi a
hrozili politickou krizi v Fipac€ udleni. Celou problematickou zalezitost musel nakonec
rozhodnou nejvySSi soud. Ten rozhodl v nepfospbratra Davida s @édodrenim, Ze
v Zidovském ppact splyva nabozZenstvi s narodnosti a neni mozné jesatmd oddit.
Vysledkem byla definice Zida jako osoby narozendoské matce, nebo konvertita
vyznavajici Zidovské nabozZenstvi. Ani tato definioebyla dokonala, protoZze mezi
reformnimi a ultraortodoxnimi zidy vzniknul spor zpisob konverze, ktery #iZe byt
ortodoxni podle Halachy, nebo reformnitefto nova definice postavala k relativnimu
zklidnéni situace. Toto zklidmi bylo jen d@asné, nebd diky zadkonu o néavratu, ktery
umozioval ziskat obanstvi také rodinnymifslusnikim zida, zaal v Izraeli stoupat paet
nezidovskych otani, ktery vystoupal na takovy pet, Ze Zidovsti alané ztratili ¥tSinu
v Izraeli. To vedlo k omezeni moznosti rodinnyérsioisniki ziskat izraelské aanstvi.

Kromé vlivu Zidovskych naboZenskych skupin na politikizkaeli, se ndbozZenstvi a
stat prolinaji také ve statni spéave fornme statnich nadboZenskych instituci. Tento jev je
v modernich statech velmi vyjiriey. Nekteri proto vtomto spojeni vidi ohrozeni

demokratickych princip, nebo tvrdi, Ze lIzrael se vice blizi teokracii r#gmokracii.
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Prolinani nabozZenstvi a statu je vSak ¢gsatrné i ve Spojenych Statech Americkych, nebo
v Polsku. Pesto ol tyto zeng jsou jiz dlouho demokraciemi a Spojené Staty Anierijsou
dokonce povazovany za vzor demokratického stattaelzsice neni povazovan za vzor
demokracie, aleipsto tam uz desetileti probihaji demokratické vokigré jsou navic mén
zpochyliované, nez v jinych demokratickych zemich, jakotikdgd v Rusku. Lze tedjici,

Ze prolinani statu a nabozenstviizm byt hroznou pro demokracii, avSak dosud to rebyl
prokdzano. NejtSi statni ndbozenskou instituci v Izraeli je nimnistvo pro ndboZenské
zélezitosti, které se stara o vSechimynosti souvisejici s ndbozenstvimckaliv by se dalo
predpokladat, Ze v lzraeli se bude toto ministersstarat pouze o Zzidovstvi, tak ve
skut&nosti ma na starosti vSechna statem uznana nakeZandry. \£tSina jehatinnosti se
ale skuténé dotyka Zidovského nabozenstvi. Kontroluje ritudlistotu potravin, rozéluje
dotani prostedky nabozenskym institucim, spravuje svata misfaotupracuje na legislativ

v naboZenskych zalezitostech. Tkadi pifipada misto ministra pro nadbozenské zalezitosti
¢lenu rekteré z ndbozenskych stran, které se podileji @ vDalSi ndboZenskou instituci je
vrchni rabinét. Ten twd dva vrchni rabini, z nichZ jeden je sefaradsldrahy asSkenézsky.
Historicky byla funkce tohoto organu v komunikaciezn Zzidovskou komunitou a mistni
vladou. Po vzniku Izraelského statu se stal vrehbinat nejvyssi autoritou v zalezZitostech
Halachy, kde row¥ pasobi rabinské soudy a nejvyssi odvolaci rabinskyl.sbento organ
neni mezi zidy fliS oblibeny. Givodem je silné zpolitizovani tohoto orgéanucasto
nevhod® vybrani vrchni rabini, ki€ nemaji respekt zZidovského obyvatelstva. Rabinske
soudy msobi zarové s kEZznymi soudy a zabyvaji serguevSim rodinnym pravem a
Zidovskym statusem, ktery je v jejich pravomoci. $%ych rozhodnutich jsou tyto soudy
nezavislé nad&nych soudech s vyjimkou nejvyssiho soudu, kteryprd&o rozhodnout, Ze se
dany gipad nenachazi v pravomoci rabinského soudu, nebbyib poruseno frozené
pravo. ltelem grezkoumavani rozhodnuti rabinskych sbmejvy3sim soudem jergdevsim
ochrana neortodoxnich Zigpred ortodoxnimi rabinskymi soudy. Posledni velkaoZébska
instituce ve statni sprédysou nabozenské rady. To jsou lokalni organy @aaji§i nabozenské
sluzby financované statem. | u této instituce wdden boj mezi ortodoxnimi a reformnimi a
konzervativnimi zidy, kté trvali na svém pravu zasednoutéehito radach. Tento boj byl
ukonten az poiiceti letech rozhodnutim nejvyssiho soudu, ktemy joto pravo garantoval.
Podobny boj byl sveden i o pravo Zen usednogthtd radach. Proti tomuto pravu se stav
ministr pro naboZenské zélezitosti, ale nejvyssidsmzhodl, Ze Zeny toto pravo také maiji.
Paradoxni je, Ze nejvySSi soud argumentoval ngjagtenou rovnosti pohlavi, alggkvapiw

i Halachou, ve které zadny takovy zakaz neni.
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Nabozenstvi v 1zraeli je krogrstatni spravy propojeno i s armadou, kde podgdko
Vrchni rabinat v soudnictvitgobi Vrchni vojensky rabinéat, ktery m4 autoritu&lezitostech
Halachy varm&d | varmdd dochazi ke $etu mezi sekularisty a Zidovskymi
fundamentalisty. Tento igtt se tykad prava ultraortodoxnich studertidovskych Skol
nenastoupit povinnou vojenskou sluzbdvédre se jednalo jen od&hkolik stovek studerit a
tomuto problému se n#gladala dilezitost, postuph vSak jejich poet vystoupal az na
nekolik desitek tisic, coz ve spojitosti s pravetohto studerit nepracovat a neplatit dan
béhem studii vytvélo velkou nevrazivostijgdevsim sekularnich id

V Izraeli existuje ®8kolik vnitinich spo#i, které majicasto spojitost s nabozenstvim.
NejvétSim z tchto konflikti je spor mezi sekularnimi a religioznimi zZidySezZi Ize ale
jednoznéné zaclenit do jedné ze skupin i zidovské lIzraelce, ridibanice mezi sekularismem
a religiozitou jecasto jen obtiz# stanovitelnd>® Dal$im konfliktem je spor mezi Zidy a
araby. Ten sedi na dw casti, a to na spor mezi zidy a Palestinci a medy & ostatnimi
araby. Konflikt s Palestinci se tykd miry autononialestiné na izraelském uUzemi a
pozadavku Palestiicna vlastni stat. Oproti tomu konflikt s ostatniariaby je otadzkou
naboZenstvi a prava nezidovskych obyvatel v IzraBiinto druhy konflikt je mnohem
klidngjSi, nez ten s Palestinci. DalSi konflikt je me&kenazi a sefarady, neboli mezi
orientalnimi a zapadnimi Zidy. \fipad tohoto konfliktu jde spiSe o konflikt kulturni. @i
viny Zidovskych imigrant prichazely pedevSim ze Zapadu, ale postématala byt &tSina
novych imigrant z vychodu, pedevSim z byvalych seétskych zemi. Kazda skupina
piichdzela do lzraele s vlastnima tradicemi. Tentoflkd v poslednich letech ztraci na
vyznamu, ale festo je obas pouzivan v politickych bojich.

Konflikt mezi sekularnimi a religioznimi Zidy je Mee komplikovany uz kili
nejasnému &eni zidi na sekularni a religiézni. Ve skat®sti mezi Zidy existuje dkolik
skupin sekularnich a religiéznich #jda fada skupin &h, ktéi jsou rtkde mezi. Mezi
sekularisty je zakladni &keni na nevwfici Zidy, pro které je Zzidovstvi fisluSnosti
k Zidovskému narodu, a &disreé praktikujici, ktéi obecr prilis newii, ale dodrzuji skteré
tradice a ritualy. Mezi sekularisty jsoufeplevSim mladi lidé s vysSSim nereligioznim
vz&klanim. Zakladni #deni religiéznich zid je na ortodoxni a ultraortodoxni, neboli
charedim. Mezidmito dwma skupinami jsou tradicionalisté, ktgsou \&tici, ale netrvaji na
konzervativnim pojeti Zidovské viry a Ziji moderng@padnim stylem. Nejkonzervatijsi

skupina charedim se détlt podle vztahu ke statu Izrael na ty, kteeuznévaji stat Izrael,

% CEJKA, Marek.Judaismus. Politika a stat Izrad¥ezinarodni politologicky Ustav, 2002, s. 54. N6B0-210-
3007-0.
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ktery nebyl zalozen MesiaSem, a na tyjikpovazuji stat Izrael zargdfazi statu zalozeného
MesidSem, tento proud se oZng za pragmaticky, nebose ‘&astni politického Zivota,
pobira statni davky a snazi se o prosazétsii vole nabozenstvi ve statnim systému. Mezi
nabozenskymi skupinami neexistujfepné hranice, proto nelzéct, jaké procento Zid

Vv Izraeli pati k ortodoxnimu sréru.

Ultraortodoxni zidé jsou v jasném konfliktu se dékmimi Zidy ohleds statniho
ztizeni statu lIzrael, které by podle ultraortodoxnioBlo byt spiSe blizké teokracii nez
demokracii. Pes tento rozpor vSak maji ®lstrany spolénou snahu o zachovani a rozvoj
statu Izrael. Problém nastava az u ultraortodoxagid, kteri véri, Ze zidé nemaji pravo na
vlastni stat do fichodu MesiaSe. Tito Zidé povazuji stat Izrael eapnavené zalozeny gi
v rozporu s boZi ®i. Davod k odmitavému postojichterych Zidi ke statu Izrael ive byt
dvoji. Prvni verze riwe byt oficialni verze nesionistickych charedim dbozenské
negijatelnosti zZidovského statu. Druhymiwbdem, o kterém se oficialnnemluvi, je
postaveni rabih a ultraortodoxnich v lzraeli a v Zidovskych kontaoh mimo lIzrael.
Zatimco lzrael vzniknul jako sekularni stat a velkat Izraelé jej jako takovy chce mit, tak
Zidovské komunity mimo Izrael jsou velmi zavislé saém rabinovi a rabin tam ma silné
slovo nejen v ndboZenskych, ale i veétsikych zalezitostech, a pro ultraortodoxni je tagkov
systém piznivgjSi. Ultraortodoxni zidé Zzijici v lzraeli t¥b vlastni velmi uzakena
spolg&enstvi, kde ndbozenska vyuka probihd jiz od rardétsivi. Tato spol&enstvi se ale
neod&luji jen od sekularnich a tradicionalistickych &idale ¢asto i od ostatnich
ultraortodoxnich komunit. Mezi ultraortodoxnimi yiéxistujefada spal a komunityc¢asto
uznavaji pouze vlastniho rabinaeto maji ultraortodoxni velky politicky vlivigsahujici
velikost tohoto srru a v politice jsou schopni jednotného postupubifav tchto
komunitach nemaji pouze nabozensky vliv, ale i tddy. Politici nabozenskych stran
obvykle postupuji podle pokynrabini a politicky nazor rabina ovliwije, koho budou volit
¢lenové komunity. Antisionistti Zidé jsou mezi charedim vyjirdei, a vzhledem ke své
politice ne@astnit se politického Zivota v Izraeli, jehoZz egrsti odmitaji, tak se prezentu;ji
piredevSim pomoci demonstracif@danych hlavé v zahranii. Zajimavy je vztah meazi
religiozitou a nacionalismem. Ppdle peizkumi o solr takka vSichni ortodoxni i
ultraortodoxni prohlasuji, Ze jsoufnivci pravice...Mezi nabozenskymi sionisty cedoln
tvrdi 80% stoupent..Mezi sekularnimi je naopak jen 22%zmivai pravice“*® Na tento
vztah navazuje i fakt, ZeétSina religiéznich Zidl newii v dohodu s Palestinci a je proti

% CEJKA, Marek.Judaismus. Politika a stat Izrad¥ezinarodni politologicky Ustav, 2002, s. 88. N6B0-210-
3007-0.
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vyméné Uzemi za mir. Ktomutofgpiva i skuténost, Zze mnoho religidéznich Zidzije
v novych osadach na Zapadnintet, a Ze pravice je toleratji k pozZzadavikm
nadboZzenskych stran. Jednim ze z&kladnich poZé&dadboZenskych stran je statni
financovani nabozenskych Skol ,JeSiv‘. Systém nabskych Skol je zalozen na
celozivotnim vzdlavani, a to doslova. Proto existuji v Izragig@skolska zazeni, ve kterych
se d&ti od 3 let &i Téru a di¢ mize pokr&ovat v nabozenském wvddvani az do
postgradualniho studia. Vyuka sekularniciedmeta je na ndboZenskych Skolach 8iln
omezena a ha vysokych nabozenskych Skolach seasekpgiedntty nevywuji vibec. Tento
systém vede k vysoké fin&m nar@nosti nabozenského vddvani, coz vede nabozenské
strany kéastému politickému natlaku na vladnouci stranu.td@moblém se déale prohlubuje
se zvySujicim se @tem studerit nabozenskych Skol.

Kromé Zida odmitajicich existenci statu Izrael je pro Zidytiggace na politickém
Zivote dulezita. To se tyka jak sekularnich, tak i religiten zidi, véetn® ultraortodoxnich
Zidi nesouhlasicich se sionismem. ¥oblkromé levice a pravice sikh rozliSuji i mezi
naboZzenskymi a sekularnimi stranami. Pro sekuktrainy plati, Ze je mozné je rozliSit na
levici, pravici a sted, zatimco to samé neni mozné u nabozenskych attanprotoze i kdyz
ma strana levicovou, nebo pravicovou rétori&uprogram, tak ten se ime snadno zemit,
piipadré se strana fize rozhodnou podpid stranu na druhé stranpolitického spektra.
Nejcastji jsou nabozenské strany pravicové a vyagiase silnym nacionalismem, to ale
neplati pro ultraortodoxni strany, jejichz &wowvani je komplikovagsi. Struktura
naboZenskych stran odpovida jejidegsta¥ o tom, jakym zpisobem by rél byt fizeny stat
Izrael. Nabozenské strany sice reprezentuji jgjimslanci v Knesetu, ale jejich postoj&ujf
rabini prostednictvi vnitrostranickych orgén jako je Rada velkychdenai Tory ve strat
Agudat Jisrael. Takovyto organ sice neni opéavpodle zakona poslaiim nic ndizovat,
piesto jeho dopotieni maji vahu ndzeni. Tato strana se pa#d spojila s dalSimi
nadboZzenskymi stranami a vyitilg stranu Jahadut Ha-Tora.fiPpieswdcovani volta
spoléhaji naboZenské strany na sliby ohierimsazovani se o podporu tradic a nabozenstvi,
ale i na naboZenstvi jako takove, kdy za hlasy zggbipozehnani a od veéti vyzaduji
piisahu, Ze budou volit danou nadboZenskou strarestéZe politiku strany zpravidladuije
nabozZensky organ strany, tak ve skotesti v ni ma hlavni slovo jen jedeti,nékolik malo
rabini s velkou autoritou. Zvlastnosti u tohoto systémuze jeden rabin nemusi vést jen
jednu stranu, ale neoficiairmize ovliiiovat rekolik stran. To byl pipad rabina Eliezera
Menachema Sacha, ktery oficiéivwed| stranu Sas, ale neoficidlmél hlavni slovo i ve strah

Degel Ha-Tora. Tento systém hlavniho rabina st@piva k jednat politické strany, ale ma
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to vliv na vztahy mezi stranami, kde je obt&h dosahnout dohody vlivem osobnich antipatii
hlavniho rabina. Nevyhodou zardgvge nestabilita, kterd t@iZe ve stra& vzniknout po
odchodu rabina, pokud neni jasny nastupce, ki@yegme ulohu hlavniho rabina. Nejgji
religiozni stranou je Sas, celim nazvem HitachdatSfaradim Somrej Tora. Jedna se o
sefaradskou stranu, ktera oslovuje #®liemi zpisoby. Jednak jako religidézni strana, ktera se
snazi o udrZeni Zidovského naboZenstvi. Za druké grana sefardigl ktera bojuje za
rovnopravné postaveni sefafiade spolénosti. Za teti socialnimi programy, které pomahaji
Zidam v ©zké Zivotni situaci. Votii strany Sas tak nejsou jen religiézni zidé, atarstse
da‘i oslovovat i sekularni sefaradské zidiynz stoupa jeji vliv.

Judaismus a radikalni pravice se v lzraelské pelitasto prolinaji. Besto to nejsou
pouze religiézni strany a hnuti, které jsou spajgva radikélni pravici. V poslednich letech
dochéazi k obecnémuriiglonu stran i jednotlivie k radikalni pravici. Problém Zidovského
pravicového radikalismu je spojen s chapanim popnavicovy radikalismus. Pravicovi
radikalismus je wejnosti chpan jako nacionalismus a vyzdvihovawistaiho naroda,
spojeny s negativningj dokonce nefatelskym postojem k jinému narodti,narodim. Tuto
definice je ale nesmysiné aplikovat na Izraelskly,za gedevSim na religiozni zidy, nebo
vyzdvihovani vlastniho naroda nad ostatni je jedmérznak judaismus. Navic négatelstvi
mezi araby a Zidy je silné na obou stranach a stghmslednich desetileti tento stav spise
zhorsSily, a proto se u Zidneda mluvit o beZorodré negatelskych postojichig¢i nékterému
narodu. Navic tvrdit, Ze religiozni strany inklinlgjradikalni pravici, neniiiesné, protoze je
to ¢asto radikalni pravice, ktera pouze vyuziva judassike svym politickym ciim. Frestoze
je levice a pravice v Izraeli rozkbvana podle svého postoje k alieba v postoji k osidlovani
Uuzemi ziskanéhoéhem Sestidenni véalky, tak prvotni impuls k osidlivaiskaného Uzemi
Zidi dala levice, pestoze ta je obvykle pro miro¥@Seni arabsko-zidovského sporu. Rrav
konec Sestidenni valky znamenal nastup pravice & mtzraeli a posun nabozenskych stran
smirem doprava na politickém spektru. Osadnictvi bideow podporovano rabinem
Abrahamem Jichak Ha-Kohen Kookem a nasiepiho synem. Ti dali vzniknout pojmu
.Zemé Izraele”, nebo také ,Velky Izrael”, které ospraitem/aly osidlovani a zabrani tzemi
puvodniho Izraelského statu, tak jak je popsan keT8lejvice vSak osadnictvi na ziskaném
Uzemi nepodpdo nabozenstvi, ale statni podpora, diky kteréy liyity na ziskaném Gzemi
financné dostupwjsi, coz pildkalo predevsim ultraortodoxni charedim, Ktenaji WtSinou
nizké gijmy, ale naopak maji&Sinou p@etné rodiny. Vysledkem této statni podpory tak byl
dalSi posun naboZenskych stranégam doprava a zvySeni rapmezi ortodoxnimi zidy a

araby.
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Problematika Zidovskych osad a jejich souziti ®p@dala vzniknout nejen politickym
strandm prosazujicich zajmy Zidovskych osatiinéde i hnutim, jejichZz aktivity byly na
hranici zakona, adkdy za touto hranici. Nejvyzna§8im z €chto hnuti je GuS Emunim.
»Hnuti se oficiald zrodilo v roce 1974 v kibucu Kfar Ecijon na Zapadbehu jako reakce
na Jom Kippurskou valku. Zgatku bylo hnuti GuS Emunim spojovano s Narodni
nabozZenskou stranou a bylo jeho frakci. Postigmvsak Gus Emunim proti megkeé strad
zacalo vyhrazovat a odmitlo s ni byt spojov&AbHnuti ch&lo pivodns fesit vztahy mezi
Zidovskymi osadniky a araby mirovou cestou avséy diokim aralfi proti Zzidim se hnuti
postupr radikalizovalo. Zmina isla v 80. letech 20. stoleti, kdy hnutigo o duchovniho
vadce, coz provazel odklon od naboZenstvi. Vlivetohto znén se hnuti stalo mén
radikalnim, ale i slabSim.

Strana Kach je &to mezi politickou stranou, hnutim a teroristickanganizaci. Jejim
zakladatelem byl rabin Meir Kahane, ktery se proklzastavanim teorie ,Terorem proti
Teroru“. Strana Kach byla zaloZzena na kah&ntworii vyvoleného Zidovského naroda a
naprostém odmitani jakychkoliv Ustuplaratim. V roce 1988 jiz strannebylo umoz#no
Ucastnit se voleb do knesetu pro jeji rasistickoozfifii, strana Kach se proto stala hnutim.
Kahanovo ieSeni zidovského sporu s Palestinci bylo odpovidat teroristické utoky
arabskych radikél Zzidovskymi teroristickymi Gtoky. Nef#Si publicity se hnuti dostalo roku
1994, kdy Baruch Goldstein zabil 29 aiiabHebronské svatyni. Goldsteinovo napojeni na
hnuti Kach vedlo koziani tohoto hnuti jako teroristického. étgina podobnych
teroristickych akci @la spojitost s nabozenstvim, al&sinou byly tyto akce spojovany spise
s radikalni pravici a bylyifpisovany malym skupinangj jednotlivaim odtrzenym od reality.
Tato mySlenka musela byt radik&lreménéna po vrazedném Utoku na Jichaka Rabina
Zidovskym fundamentalistou Jigalem Amirem. Amir ylelsamostaté pracujici jedinec
odtrzeny od reality, ani nebyl jehoin ospravediovan cistou rétorikou radikalni pravice.
Podle jeho slov vychazely jehéiny z Halachy a @ podporu a konzultoval sy ¢in
v nabozZenskych kruzich, které jelim schvalily. Toto jiz nebyla vrazda Zidbdu rasové
nenavisti, ale byla to vrazdédovéka vlastnihno naroda pro nabozenské neshody, i kdyz
zavazné neshody. Wetginy zidovskych teroristickych akci jéeba si ugdomit, Ze nejsou
planovany ani vykonavany lidmi z okraje spwlesti, kté¢i jsou obvykle spojovani s
kriminalitou, jedna se o osobyétéinou ze gtdni tidy, které nebyvaji spojovany
s nezdkonnowdinnosti. V gipads statu Izrael je navic otazka jak na podobim§ reagovat.

37 CEJKA, Marek.Judaismus. Politika a stat Izrad¥ezinarodni politologicky Ustav, 2002, s. 171BNs80-
210-3007-0.
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Izrael je filiS propojeny s naboZenstvim, aby bylo mozi@ké omezeni nabozenstvi, navic
jsou v sodasnosti nabozenské strany jednou ze dvou moZralstégstavit vliadu. Druhou
moznosti je dohoda mezi levici a pravici, kter@ig® moznd, ale kro¥rtasi velkych krizi je
dlouhodol neudrzitelna.

O lzraeli serika, Ze nadbozenské strany & maji ve vladnich koalicichiihs velky
vliv, ktery neodpovida jejich ugphim ve volbach. Toto je samiggme pravda, ale je nutné
si uvdomit, Ze se jedna o jev objevujici se v mnohashaa mnoha vladach, kde nejmensi
strana koalice ma &8i vliv, nez by odpovidalo jeji velikosti. Jedn& ® vlastnost
demokratického systému s mnoha stranami v parlamddtuha vytkacasto pisuzovana
Izraeli je, Ze spojeni statu s ndbozenstvim oheoXigmokracii Izraele. Zde je peba si
uvédomit co je principem demokracie. Demokracie j@enosti lidi, statni moci v rukou lidu
a o rozdleni statni moci. Je pravda, Ze Zidé se povaZujpateem vyvoleny lid, ale ve
volebnim systému dodrZuji princip jed&ovek jeden hlas a dokud ndboZenské strany nebo
hnuti nez&nou mluvit o zm¥né tohoto systému, tak vtomto bbdedochazi k ohrozeni
demokracie. Ohlednrozcleni statni moci Ize povaZovat Izrael spiSe za,vaeba rozcdlil
moc na zakonodarnou, vykonnou, soudni a nabozension se v dibé moci dostal dal nez
ostatni zera Jediné Wwem je mozné spat ohroZzeni demokracie je princip adeni statni
moci od statu. U tohoto principu je v8ak nutndiradnit, Ze se nejednd o poruSehiinmo
ohrozujici demokracii, nels@oruseni tohoto principu dosud v Zzadnémestétedlo ke konci
demokracie, pokud nebyl zaravporusen dalSi princip.

Teroristické skupiny nabozenskych fanatijsou nej@ividnéjSi hrozbou spolaosti.
Podobné skupiny jsou vSak s@sti i levicovych a pravicovych hnuti, st&jrjako
environmentalnich hnuti, proto nelze jednazwafici, Ze tyto skupiny vznikly diky
naboZzenskym fundamentalist, ale je mozné, Ze se u nich spojil pravicovy oaaiismus a
nabozensky fundamentalismus, a toto spojeni je ovddierorismu. Spojeni terorismu
s pravicovym radikalismem spiSe neZ s naboZenstpodporuje fakt, Ze nébozZensky
ospravediované teroristické akce provedli religioznitsinou ortodoxni, Zidé, a nikoliv
ultraortodoxni zidé, u kterych by takowiny byly pravdpodobrjsi, pokud by to bylo
naboZenstvi, co by podcovalo Zidy k terorismu. Z dlouhodobého pohledikaseflikt mezi
sekularnimi a religiéznimi zidyifklani na stranu religiéznich vlivem rozdilné nétalneba’

v religiéznich rodinach jediné mit @t i Sest dti, zatimco v sekulérnich rodinach je patrny
vliv Zapadu, kde maiji rodiny&sSinou d déti. Stejre jako terorismus neni pouze zalezitosti
religioznich Zidi, tak ani konflikt mezi lzraelci a Palestinci nepbuze konfliktem

vytvatenym nabozenskymi fundamentalisty, a to jak nan&tiaraeld, tak i na strah
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Palestind. Prikladem sekularnich zasahkteré zvysuji nafii mezi Izraelci a Palestinci, je
vystavba osad na stréanzraeld, nebo Zadost alenstvi v OSN na str&nPalesting.

v s

ziskat penize na ndbozenské programy, coz jenvitoblematika mezi samotnymi Izraelci.

2. ISLAM A PRAVO SARIA

2.1 Historie islamu

Pavod islamu je v 7. stoleti naSeho letdpov oblasti dnesni Saudské Arabie. Hlavni
osobou byl prorok Mohammed. Podle musiife zdrojem vSeho Allah, kteryi@dal svoji
vili prostrednictvim prorok lidem. Témito proroky byli prorokové z Zidovské Tory a Jezis
Kristus z keg’anské Bible. Poslednim prorokem byl Mohammed, ki#gdal lidstvu boZi
vuali v Koranu. Podle muslitin byla vSechna igdchozi bozi e, kterou lih poslal lidem,
lidmi pozménéna, a proto poslal Allah lidem ve svém milosrdengigsledniho proroka
Mohammeda, ktery #h lidstvu prinést pravou a nepozmenou bozi wli. Muslimové,
jakozto komunita, kterd sédi boZzi wili, ma proto u boha zvlastni postaveni, riebiky
znalosti dobrého a zlého mohou jednat podle dobeéhghybat se zlému. V myslence
vyvoleného lidu se muslimové blizi #ith, ale s tim rozdilem, Ze Zidé jsou vyvolenym lidem
podle narozeni, zatimco u musiinfe to zasluhou jejich dodrzovani pravélesrbozi. Podle
muslimi v8ak neni bozi 4li pouze Koran, ale i skutky Mohammedovi #ikiad jeho
nasledovnill. Nejvyssi bozi i je rozsteni islamu na cely v, aby boZi vlada zahrnovalo
vSechno a vSechny.

Islam vznikl v Mecce, ale skuteé expanze dosahl az po odchodu Mohammeda
z Mekky a jeho fichodu do Mediny. V Mecce se Mohammedovi nepitmlaziskat
dostaténou podporu a nakonec muselikwneshodam s politickymi a nabozenskymi elitami
mésto opustit. Rzni se ndzory natidod odchodu Mohammeda o jeho nasledotrizilekky.
Podle tradiniho muslimského vystieni byl divodem strach politickych a ndbozZenskych elit
z Mohammedovi moci a jejich snaha o udrZeni svétrlanoci, navic pry proti Mohamedovi
a prvnim muslindim intrikovali Zidé, ktéi v té dolg me¢li v Mecce silné postaveni. Podle verze
zaloZzené na znamych historickych faktech a znalogtita kmenovych systéimkteré byly
v té dolg bézné, se Mohammed dostal do sporuéstskymi elitami diky své agresivni
rétorice a neuznavani tehdejSich autorit. Tuto iveadporuje fakt, Ze tehdejSi muslimska
komunita byla velmi mald ifes fakt, Ze Mohammedipobil jako prorok v Mecceips 10 let.
Logicky proto nendli mistni elity divod obavat se o svoji moc, nebwe Mecce fsobilo v té
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dob® mnoho nabozenstvi a islam nebyl svoji moci vyzrgénmez ostatni. Dvod konfliktu
kvuli dodrzovani pravidel je mnohem praymbdobrjSi, nebd pravidla, ktera prosazoval
Mohammed, byla ve z&aém rozporu s kmenovymi pravidlyProrokovo volani po komuit
vericich, bozském ustanoveni Mohammada jakice a poZzadavek, Ze vSechny lidgkéosti

se zodpovidaji nikoliv kmenovym nastavitelnym pidr nebo slepé pondst ale
vSeobjimajicimu boZskému pravu obsahujicimu sanzéikiady arabské spaieosti“*® zde

je mozné jen hadat, ale je mozné, Ze podgbko islamsti fundamentalisté v s@agnosti
odmitaji uznat statni zakony, které nejsou podériského prava Saria, tak i Mohammed se
odmitaltidit pravidly mesta, ve kterém Zzil. Skupina, ktera se odmidé pravidly mista, kde
Zije, je nebezpma pro kazdou spaiaost, a logicky musi nasledovat reakce Sprasti.
Presré opany by vSak byl efekt, pokud by se takova skupinatala do spolmosti, jejiz
pravidla selhavaji a ktera je v chaosu. To lypad Yatheib, résta pozdji piejmenovaného
na Medina neboli ,Prorokovo &sto“. Medina se v té deémachazela v chaosu diky kmenove
valce. V takovych podminkach byla nova pravidlailaysvidce, ktery by ukotil boje,
vitanou zmdnou. Podle tradniho islamského vykladu byl Mohammed do Mediny @ozv
aby ji spravoval a byl soudcem. Tat@st odporuje fedchozicasti tradéniho vykladu, neld
pokud byl z Mekky vyhnan elitami ki jejich strachu ze ztraty moci, pak jakywbd by neli
elity v Medire jej zvat do svého #sto, kdyz bylo jasné, Ze tintipglou o ¢ast své moci.

Udalosti po pichodu Mohammeda do Mediny jsou znamé, v roce 63hdvhmed
umird a Bhem 10 let jeho vlady v Medinse islam valkou a diplomacii ro#gido vetsSiny
centralni Arabie. Spotmost se zrnila z kmenového systému na systéem komuny, do které
pafil kazdy wrici muslim, bez ohledu na kmenovotistuSnost. Dlezitym faktem vsak je,
Ze kmenovy systém z Arabie nezmizel, jeho nahrazgstéemem komuny bylo jen ¢asné, a
brzy existovaly oba systémy s@srE. To co udrZzovalo systém muslimské komuny
pohromad, byla valka s nejteli a strach z velkych sousedteti jiz tehdy byli mocnymi
staty. Velmi vyznamnou epochou pro muslimy je obdekdlifatu. Dw nejdilezitéjSi jeho
¢asti jsou doba Spra¥nvedenych kalii a doba ped koncem kalifatu. Doba Spravn
vedenych kalii je pro muslimy druhym vzorem islamského statu.nRnvvzorem je doba,
kdy muslimskému statu vladl prorok Mohammed. Temitohy vzor je pro muslimy skoro
stejrg dulezity jako ten prvni, a paradoxrpraw na tento druha vzor séasto odkazuji
islamsti fundamentalisté, nebj pro & piikladem islamského statu vedeného nabozenstvim.
Naproti tomu konec kalifatu pro islamské fundamksita vzorem neni, ale jetu#tazem

3 ESPOSITO, John Lislam and politicsForth edition. New York: Syracuse University Rrek998, s. 6. ISBN
0-8156-2774-2.
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velikosti, které dosahli muslimove, velikosti, kiese podle nich navrati, pokud se muslimove
vrati k islamu a fijmou jej za své naboZenstvi stojici nad stateiast®ze je doba Spravn
vedenych kalii povazovana muslimy za vzor, tak ji provazely mnobiéelie a dokonce
ohcanska valka. Rebelie byly projevem toho, Ze systéoslimské komuny nenahradil
kmenovy systém, ale pouze hocdsré odsunul do Ustrani. Projevem navraceni kmenového
systému byly rebelie proti kalifovi. Islamsky stébyl jednotny ani ve svych zakladech, coz
vedlo k oltanské vélce, ve které bojovali muslimové proti rmsém. Tato oldanska valka
nakonec skafila urcitym piiméfim, které vSak podkopalo vladu kalifa, a v kémé&m
dusledku ukogiilo epochu Sprawhvedenych kalii.

Duvodem tohoto vnihiho rozkolu byla otazka nastupnictvi po Mohammedav
obeck zpisob vykru wvidce komuny. BestoZze muslimové a iedevSim islamsti
fundamentalisté tvrdi, Ze v Koranu lze nalézt odplona vSe, tak uz zZatek islamského statu
dava této teorii zasadni trhlinu, n€bani ti, ktéi zili za zivota Mohammeda, n&kli jak
vybrat vidce komuny. S problematikou Wi vadce komuny je spojeno i prvniétéi
rozStpeni islamu na frakce Suniitt Siiti. Milnikem pro konec epochy Spréavnedenych
kalifa se stal pesun hlavniho g&sta z Mediny do Damasku.

V dok¢ vlady Mohammeda a Spravnvedenych Kkalii vznikl systémtizeni a
spravovani statu, ktery se pro p&ad muslimské staty stal normouwkaliv k jistym Upravam
pozckji dochazelo. Zakladem systému bylo réeai fiSe na centrum a provincie. Centrum
spravoval wdce komunity a v provinciich jej zastupovali guv@rn kteri feSili mistni
zélezitosti a dalSi expanzi islamu. Z tohofwaddu byla centrem provincie obvykle vojenska
pevnost a politickym centrem meSita. VSechno ol®fgato islamského statu bylo razeno

~

do rekolika skupin, picemz gisluSnost ke skupindavala wita prava a povinnosti. Nejvyssi
skupinou byli ¥fici arabove, tedy ti, kieprijali viru jako prvni. Druhou skupinou byligvici
nearaboveé. Zde je jaswiditelna vyvolena skupiny, neb@odle Koranu jsou si vSichnggici
rovni, ale ve skuinosti nela prvni skupina jasnvysSi postaveni. f€ti skupiny tvaili
newrici Zidé a kegané, kté byli v nékterych oblastech znevyhothi, ale mohli praktikovat
svoji viru afidit se svymi nabozenskymi zakony. Tato skupinaaldikazem dodrzovani
Koranu, ktery stanovil, Ze zidé @dg’ané maji specialni ochranu islamu a mezi nemuslimy
maji zvIlastni postaveni. Posledni skupinou byloatru kterych vSak platilo, Ze otrokem se
nesngl stat muslim, Zid ani tleg’an. V této oblasti prava vSak wvipghu d&jin doSlo ke
zménam. Zajimavou otazkou je, jaky maji nazor na daWocsowasni islamsti

fundamentalisté, kté hlasaji navrat ke starému systému z dob prorokddvhmeda. Stefn
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jako si novy islamsky stat vytvib novy organizéni systém a systésieréni obyvatel, tak si
vytvoril i novy systém expanze.

Z&kladem systému expanze byl ,Jihad”, neboli swdtika, kter4 byla zaloZzena na
piikazu Allaha, aby Alldh vliadnul nad celymésem. Postuph se zaklad expanzeeaml na
misijni, kdy se islam &i hlavné nenasilnym konvertovanim.uffodni impuls vSak byl
v drtivé wWtSin¢ nasilny. Pravidlem nésilné expanze bylo détioZnosti kazdému, kdo nebyl
muslim a nebyl satésti islamského statu. Prvni moznosti bylo stanaslimem a satasti
islamského statu. V takovéntipadt ziskal vSechna prava a povinnosti muslima a zug&il
silu a moc islamského statu. Druhou moznosti bgichavat si svou viru a stat se &asti
islamského statu. V takovéntipad nen®l prava muslima, ale ani jeho povinnosti, ale za
poplatek ndl pravo na ochranuipd vrgjSimi negateli. Posledni moznosti byl boj, ktery mohl
skortit bud’ smrti, nebo otroctvim. Wezité je si u¢domit, Ze v pipact druhé moznosti K
specialni ochranu jen zZidé d@elk’ané, pro ostatni nebyla tato moznost zdaleka tiedvéa
Praw tato politika ti moznosti umoznila islamu jeho nevidarychlou expanzi, nelos
kazdou dalSi expanzi bylo prasgbdobné dalSi posileni islamského statu, kteréedasl
umoziovalo dalsi expanzi.

Pres velké usfchy v expanzivni politice, byla skutgym problémem islamského statu
vnitini jednota a soudrznost. Zatimco musel kalif praivigl potlatovat rebelie kmenovych
vadal, tak rozkol panoval i mezi arabskymi muslimKdyz Umayyadsky kalif Yazidigel
k moci v roce 68, Husayn, ktery Zil v Meglindmitnul uznat jeho legitimitu, a bytgs\wdcen
k vedeni vzpoury v K&f*® Husaynovi se vSak nepdila ziskat dostataou podporu a byl
Yazidem tvré porazen. Tato porazka definitivrrozctlila Siity od Sunnik a definovala
rozdil mezi vidcem Siit a Sunnit. Vadce Sunnii byl predevsim vojenskyidce, ktery byl
vybiran nebo volen, zatimcoidce Siifi byl predeviim nabozenskymadcem a musel
pochazet s Mohammedova rodu. S timto &eum vzniklo i rozdilné posuzovani @spu
vladce. Zatimco u Suniitoyl dsgch posuzovan podle vojenskych &sim, ze kterych byla
usuzovana mira spokojenosti Alldha s muslimy, ta&iith se Gspch posuzoval podle boje
Siita s nepateli, kterymi byli migni Sunnité uzurpujici si viadu na muslimy. \nit rozkol
ved| kalify k centralizaci vlady a&sSi autokratizaci vlady. Velkym krokem k adeni statu
od nabozenstvi bylo prohlaseriditného prava kalifova rodu ndad kalifa. Tento krok vedl
mnoho muslind k prohlaSeni arabskése za neislamskou, nabdle jejich nazoru jiz nebyla
podle Koranu. Zarove s prosazenim &licného prava naiad kalifa byla prosazovana

39 ESPOSITO, John Lislam and politicsForth edition. New York: Syracuse University Rrek998, s. 13.
ISBN 0-8156-2774-2.
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aristokratizace muslimské spotmsti, ktera odélovala arabské muslimy od nearabskych
muslimi. Tyto kroky dale prohlubovaly viiiti nepokoje a nespokojenost prostych muslim
se systémem. Vyvojem proslo i soudnictvi, kterétae® nenilo vlivem autokratizace a
byrokratizace. Bvodre byl systém soud zaloZzen na prosazovani viadnich dekret
rozhodovani rozef Rizeni soud bylo pivodrg z provirtnich (Gadi. Postups ale bylo
zavedeno odideni soud od provirgnich Gadi, tak aby podléhaly centralni vigda k jejich
povinnostem fibylo feSeni proteski proti moralce, tedy dnesni pravo Sari@entralizace
Umayyadské soudni administrativy se objevuje eplo$éth letech prvniho stoleti, politika
ktera oznaila zmenu v povaze soudniho jmenovétli Se zavaeshim prava Saria vznikaly i
Giady pro kontrolu viejné morélky, jejichZz ukolem bylo kontrolovat dodvani prava Saria,
a pokud nasli pralesek, tak osobufiedali soudu. ArabskéiSe se timto odklonila od
starovkého prava k pravu modernimu, které se vyajeaveaejnou Zalobou, coz znamena, ze
v piipadt, kdy neni poSkozeného, pak Zaluje stat a pozarhge

Autokraticka vlada kalifa vytvila paradox islamského zakona. Vlivem rozdilnych
tiid a jejich zastoupeni viznychcastechtiSe vznikly zdkony rozdilné wiznychéastechiise.
PrestoZze by se #h kazdy muslimtidit Koranem, tak jejich vyklad bylo @iliS§ mnoho.
Dusledkem byla snaha uld@no definovani islamského prava Saria. Toto pravessé liSilo
od prava praktikovaného kalify z Damasku, coZz poohanrebeliich vedlo k padu kaiif
z Damasku aiad kalifa ziskal novy rod, ktery hlavniésto gesunul do Bagdadu. Nova
dynastie Abbasid prijala mySlenku jediného prava Saria platného pexhBy a starala se o
duchovni blaho obyvatel arabski8e stavbou meSit a ndboZzenskych Skigést®ze Abbasidé
hlasali navrat k fvodnimu islamu z dob Mohammeda, tak tento navrgirsgvoval pouze
posilenim role naboZenstvi ve gt&ozice kalifa ve stétse v3ak spiSe oddalila odvodniho
islamu. Novy kalif neomezil autokraticky systém did@ti, naopak posilil svou pozici
v naboZenstvi. Zatimco Spravmedeni kalifé a rod UmayyadprohlaSovali tad kalifa za
zastupce proroka Mohammeda v muslimské komutak Abbasidé prohlasilitad kalifa za
zastupce Allaha na zemi. St&jjako Umayyadé si Abbasidové ponechaldidné pravo na
Urad kalifa. ZruSeno vSak bylo vysadni postaveniskath muslind, neba@ centremtiSe se
stal Bagdad, a tedy persti muslimové. K udrZgd pohromaglse Abbasidé také spoléhali na
silnou armadu, navic jeStposilili statni byrokracii, coz nasletinvedlo k poteke kalifa
delegovat své pravomoci na své veziry. Systém ZakooSel za vliady AbbasidnejwtSim

vyvojem.

“OHALLAQ,Wael B..The origins and evolution of islamic laNew York: Cambridge University Press, 2005, s.
57. 1SBN-13 978-0-511-26407-8.
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Prace zaptata ulamy za Umayy#dbyla postupd dokortena a na jejim zaklad
vzniklo pravo Séria. Také pré&behem této doby vzniknul titul ulama, neboli moudryzn
Islam nema systém khi jako ostatni naboZenstvi, ale komunita vede Selpea. Snaha o
sjednoceni nazarv komunit¢ vedla k patebé znaldi islamu, kterymi se stali ulamoveé.
Postupg vSak ulamové jestali byt znalci islamu a stali se ndbozenskyfidcy, wenci a
soudci. Samotné pravo Saria, tak jak jej ulamowu®oiii, neni, jak by se mohlo zdat, jen
pravem vychazejicim z naboZenstvi, ale ve skuisti je to smis nabozZenstvi, tradic a nov
vytvoieného prava. Obeérse pravo Saria sklada z Koranu, sunny, qgijas madXoran jsou
vyroky proroka Mohammeda, kterym jégisovana nej$tsi spolehlivost o zdroji, ktery si je
pamatoval. Sunna jsou dalSi vyroky Mohammedoviykteje @ipisovana nizsi &rohodnost,
nebo Mohammedovi skutky, ale které jsou dogt@#tepolehlivé. Qijas je systém odvozovani
pravidel, ktera nejsou popsana v Koranu ani v sue je mozné je z nich analogicky
odvodit. IdZma je konsensu muslimské komunity, Webodle Koranu komunita népusti
chybu. Ve skutenosti byl skutény vyvoj islamského prava daleko vic komplikovany a
kreativni, nez tato idealizovana verze zachovaldmiskou ¥dou o zako# Klasicky zaznam
zdroji prava peehlédnul dlezitou roli, jakou hraly osobni interpretace neboudy ranych

Vi s

soud@ a znal@ prava. Jedt dulezitjSi byl mnozstvi volitelnych praktik, které pokud
nesoudili opané neZ islam, byly adoptovany a zapracovany do pciwvnknih“*
Nabozenskym zakonem se tak staly tradice, ktes&mem nesouvisely a zakony vyitgné
na zaklad odhadu nebo dohody. Milnikem v islamském pravstao 10. stoleti, ve kterém
ulamoveé prohlasili islamské pravo Saria za dékoe. Od tohoto okamziku jiz nebylo mozné
ménit pravo Saria a znalci soudniho prava, tedy ulémopsali pouze koment
Interpretovéni prava Séria bylo v kéném stavu mozné pouze pro ndbozenské Skoly.
Abbasidé zavedli v soudnictvi propojeni nabozenskysekularnich soudicPrincip
byl, Ze soudce podléhal kalifovi, ale soudil podibozenského prava, kdy mu asistoval
mufti, jehoZ Ukolem byla interpretace prava. Soutéde pravo interpretovat zakony n&m
Pravni praxe postupnukézala nekompletnost prava Sariagkterych oblastechReSenim
tohoto problému se stal systém dvou zilrpjava. Prvnim zdrojem byla Saria, ktera byla
hlavnim zdrojem ohradijicim pisobnost druhého. Druhy zdroj se nazyval Mazalim a
obsahoval nidzeni kalifa. Soudy mazalim vznikly apodré na poteke soudit spory
neesSitelné pravem Saria a pieSeni pipadi ve statni spray kde by mohlo dochazet
k problému, Ze by #t soudce niZSi postaveni negkter4 ze stran sporu. Varianta tohoto

“L ESPOSITO, John Lislam and politicsForth edition. New York: Syracuse University Rrek998, s. 20.
ISBN 0-8156-2774-2.
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systému dvou zdrdj prava existuje v s@asnosti v Saudské Arabii. Vlada Abbasighko
kalifo arabskétiSe byla spojena s kulturnim a naboZenskym rétekn. CelistvostiiSe na
druhou stranu naopak dale upadala gessnahu centralizoviizeni seiSe stale vice &pila.
Guvernéi provincii zji¥ovali, Zze kalif neni schopen je z Bagdadu kontratoa vojensti
velitelé zakladali vlastni staty, které byly poupemalné sowtasti arabskéisSe. V roce 945
byl Bagdad dobyt rodem Buyidkteri ponechali kalifa Abbasidhlavou arabskéSe, ale bez
jakékoliv skuténé moci. Konec arabské&e jakoZzto islamského statiigel v roce 1258, kdy
byl Bagdad dobyt Mongoly, neborozS€pena arabské&iSe nebyla schopna jednotného
postupu na svou obranu.

Konec dynastie Abbasidznamenal i konec islamského statu, neblmngolove byl
prvni, kdo obsadil kalifv Urad nemuslimem. Podleipodniho islamu byl kalif #«dcem
komunit, a to jak politicky, tak i nabozensky. Mahgvé jako nemuslimové nemohli byt
vadci komunity, které nebyli sami seédsti, a ani duchovnimiddci nabozZenstvi, které
nevyznavali. | pestoZze muslimské komunitdi§la o svého tdce a neporazitelnost, tak islam
piezil a z politického hlediska posilil. Mongolovétet dobyli arabskouriSi, postups
konvertovali k islamu, afpstoZze arabsk#&Se se rozpadla, tak na jejich troskach vznikly t
nové muslimské staty. Byly to Osmansikse, Safavidé a Mughalové. Jednotna muslimska
komunita jako stat zanikla, ale mySlenk&eai islamu #stala zachovana. Diky zachovani
puvodnich zakof a systému spateosti nebyla zrna @ilis citelna pro Bzné muslimy, a
z toho divodu se to nestalo aniirdodem pro zpochykimi viry v islam. Protoze islamigtal
zachovan a v novém us@alani se dal 8l, tak to bylo dikazem pro muslimy, zZe Allahigje
muslimim, nebd je spokojen s jejich virou. Konec arabsi&e také nijak razantmeovlivnil
ulamy. Ti Zistali ochranci zdkana tradic. Zatimco panovnici se sdasili na valku a vedeni
fiSe, ulamové dostali podporu pro zakladani mesSika, kde bylo zvySovano vivani a
vira v islam. Nebo vzdlavani vedli ulamové, tak to byli také oni, kdodrgretoval islam,
piestoZe kazda Skola jej interpretovala trochu jinak.

Kromé problémi jak udrZet tak velkouiSi pohromad, celili kalifové problénim
naboZzenské a politické jednoty. Tento problém MzpikiS rychlou expanzi islamu. Zatimco
hranice se {iliS rychle vzdalovaly od gdufiiSe, tak nabozZenska jednota byla z&wadjen
pomalu, a stefntak politické funkce pro spravu provincii byly dlovany rychle bez velké
kontroly. Tento fakt taktéZz posilil nestabilitu bs&é iiSe, coZz pozfji vedlo k rebeliim.
Uspsdné rebelie, které #nily zdroj moci v arabsk#ési, postavily muslimy fed otazku, jak se

pozna spravny tdce muslimské komunity. Postuprse tak ustalil ndzor, Ze kalif musi
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dodrZzovat a prosazovat zakon Saria. To bylo jedin&rium, které postupgn sphovali

vSichni, kdo zastavalirad kalifa.

2.2 Osobnosti islamského fundamentalismu

Mezi islamské reformisty pala fada widci muslimskych zemi. dm vSak ¥tSinou
neslo o skut&nou obnovu islamu, ale o reformu jejich muslimskéhatu, tento fakt vyplyva
z faktu, Ze ¥tSina reforem se souetlila na armadu arédni aparat. Snaha o reformu
spole&nosti byla bd’ vedlejSim efektem, nebo v té oblasti nebyla sradna. Tyto zrny
vSak postavily tyto vliadcered dilema, jakou kulturu cjf ve své zemi prosazovat. Reformy
v armaa a v Gfadech sebou nesli reformy v zakonech a Skolstiy, znamenaly reformy ve
spole&nosti. Vznikl tak velky kulturni et mezi modernizujici se spotesti, ktera se stavala
prozapadni, a spalrosti, ktera cla byt nacionalni, a jako sééist své identity &la i islam,
ktery byl modernizaci vyttavan.Casto se v tomtoifpact mluvi o [li§ rychlych zngnach,
na ktera nebyla muslimska spa&iest gipravena. Elkladem toho byl proces modernizace
Egypta na konci 19. stoleti, kdy diky modernizaaiiknul novy pravni systém, ktery odsunul
tradicni islamské pravo na okraj, a kdycaly vznikat sekularni Skoly. Tento novy systém
vzal ulanim jejich tradéni roli witela a znalé zakona, coz vedlo k rozléni populace na
vzklanou sekularnéast a nabozensky smyslejicitSinu. Vlivem zasailn Francie a poziji
Velké Britanie doslo k dalSimu odcizerichto skupin, neld sekularni¢ast byla ¥tSinou
prozapadni, ndboZzensky smyslefiast prosazovala nacionalismus. Systém reformynisla
vladcem se postugnukazal jako problematicky aétginou nefunkni. Reformni snahy
prichazejici ze sgedni vrstvy ¥tSinou nendli dostaténou podporu. Mnohem U&frejSi byly
snahy o modernizaci islamu spojené se snahamicogehovu. Takova hnuti nenarazela tolik
na problémy konfliktu mezi sekularnim statem ansén.

»,DVve osobnosti dominovaly historii islamu v dvacatérolett: Gamal al-Din Al-
Afghani a Taqi al-Din Ahmad Ibn Taymiy${& Al-Afghaniho byl nejsilisjsi v Egypt. Tehdy
byl Egypt pod nadvladou Angkni a byl tam stale silny vliv Francie po Napoleonu
Bonaparte. Evropské mocnosti tak prosazovali sy@y®ez ohledu na aktualni politickou
situaci. U al-Afghaniho neni jisté, zda byl sunkytsmuslim, nebo Siitsky muslim. Podle
zprav z té doby bylo mozné oboji. Tento fakt vSakmeneni na jeho pozorovanich, podle

kterych byl Upadek muslimského && zpsoben fanatismem a tyranii. Fanatismus v al-

2 JANSEN, Johanes J.Ghe dual nature of islamic fundametalisew York: Cornel Univerzity Press, 1997,
s. 26. ISBN 0-8014-3338-X.
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Afghaniho pojeti neznamenal to co dnes, tedy siiddozenské zaniceni, radikal,
fundamentalisty, ale fanatikem byl ten, kdo reiptetoval,¢i chybrg vykladal Koran tak, aby
to odpovidalo satasné situace, a tim oslaboval islam a viru muslifyranii byly vliady al-
Afghaniho doby, které &t byt nahrazeny parlamentnim systéemem. Al-Afghani
spolupracoval na svych pracich s Mohammedem AbdulNensvé spokné praci tvrdili, ze
Upadek muslimského &a zpisobil odklon od viry, a Ze obnova je mozna, nebapad neni
tak silny, aby v tom dok&zal muslkinm zabranit. Nkteréc4sti textu vSak nejsou jednozng

a nevypliva z nich jagnpavodni smysl. V pipact obnovy islamu, tak neni jasné, jestli byl
myslen navrat k{pvodni vie z dob proroka Mohammeda, nebo jestli tédlanznamenat
prizpisobeni islamu moderni ddbNazor na tento problém se postépryvijel. V doke
kolonializace a fetrvavajici nadvlady Zapadu nad muslimskymi &emse jako spravna
varianta povazovalo reinterpretovani Koranu na maddelobu. Jak postupgnziskavali
muslimské zemnezavislost, a vliv Zapadnich mocnosti slabtaianuslimové povazovat za
spravnou variantu aplikovaniipodniho islamu na moderni & Abduh tvrdil, Ze stary typ
uceni je nejasny a neumiaje skuténé weni se islamu. Podle jeho nazorslonbyt islamské
uceni modernizovano, st&jnako muslimské soudy. Podle klasického muslimskgébioledu
je spravedlivym udcem ten, kdo ma znalosti prava a konzultuje seényaTo je dvodem
tak silného postaveni uldnv muslimské spolmosti. Podle Abduha vSak pouze spravedlivy
diktator mize modernizovat islam. Abduh se stal jednim ze aghtbli moderniho
islamského fundamentalismu hlavdiky své funkce Velkého Muftiho Egypta, kteraég n
délala postavu hodnou nasledovani. Jeho hlavni &polepraci s Al-Afghanim bylglanky,
které psaly. V nich tvrdili, Ze neexistuje ZadnasliSnost k narodu, ale pouzéigtusnost
k nabozenstvi a k. Tato mySlenka se stala ospraveédim islamskych fundamentalist
kteri bojuji proti sekularnim vliadam, nebodle této neexistence narodrispusnosti je
narodni vliada nelegitimni a pouze uzurpuje moaakjienepati.

V roce 1897 se k Abduhovifidavd Syan Mohammed Rashid Rida, aca@ s nim
spolupracovat. Rida pomaho Abduhovi s praci na kaé&ieh ke Koranu znamych jako
Tafsir al-Manar, které se staly mezi muslimy vetloiSiené. Ve svych pracich Rida dospiva
k poznani, ze cilem muslimby melo byt aplikovani prava Saria. Nejvyznagfgim Ridovym
skutkem bylo vSak znovuobjeveni Ibn Taymiyya. Ibaymiyya se diku tomu stal otcem
moderniho islamského fundamentalismu. Jeho nazeryv sanohém liSili s tehdejSimi
modernimi muslimy. Nadjklad v systému statnihdizeni se velmi odliSoval i odady
islamskych fundamentalist neba’ byl pro monarchii. Podle jeho zapiskyla nespravedliva

vlada sultana lepsi, nez zétmez sultana. Na druhou stranurispupu muslind k newticim a
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odpadlikim od viry daval za pravdu radikalnim islamskym famentalisim, kdyz tvrdil, Ze
newrtici maji byt vylodeni z muslimské komunity a odpadlici zabiti. Odpeidbd islamu
byli podle jeho tvrzeni ne§Si hrozbou pro islam. UZ na samotnéndgiku celila islamska
komunita oldanské valce a toto Haeni n¢lo obtanskym valkam zabranit. Svého uplath
naSla mysSlenka boje s n#icimi za Taymiyyova Zivota, kdy muslimské zewelili Gtoku
Mongoli. Taymiyya je povazoval za j&StétSi zlo nez odpadliky od viry a tvrdil, Ze stejn
jako kazdy muslim musi bojovat s odpadliky, tak miaké bojovat s Mongoli. Situace se
meéni po konverzi muslimského krale Ghazana k islaaheiani to nerni nic na Taymiyyovu
nazoru na boji s Mongoli, a proto vyzyva k dzihgmoti mongolskym odpadlikm a jejich
krdli. ,Jakym standardem mohl byt Ghazan povaZzovan zéingw po jeho konverzi
k islamu v roce 1295? V tomto kopFichazi Ibn Taymiyyova pravni genialita do hry bnl
Taymiyya opakovanprohlaSuje, Ze neaplikuji muslimské pravo Sarile, masledu;ji jejich
vlastni pravo znamé jako Yas Ibn Taymiyya tak vytviil zaklad pro definici muslima a
muslimského statu pro islamské fundamentalisty. IMuge ten, kdo pjal islamskou viru a
iidi se pravem Séaria. Muslimsky stat je takovy, jpld¢i pravo Séaria, a kde toto pravo stoji nad
vSemi ostatnimi zakony.

Vyznamnou osobnosti moderniho islamského fundariemia byl Ibrahim Husayn
Shadhili Sayyid Qutb. Byl to on, kdofigel s obhajobou nésili a zabijeni vychazejiciho
z Koranu. Qutb studoval na Dar al-Ulum a Sest y¢tubitelem, poté nastoupil k ministerstvu
vzklani, kde byl vyslan do Spojenych Sta@merickych, aby se vzthval. Ke Spoléenstvi
muslimskych brafr se gidal po navratu vroce 1951. KdyZz v Egypprokehla revoluce
Svobodnych dstojnikii, To jiZ s nimi Gzce spolupracoval, coZz mu zajsfilinkci kulturniho
poradce v novém rezimu. Kratce poewratu se vSak srezimem rozeSelilkvideovym
neshodam. Rezim se poepratu zdal ubirat ve s@ru sekularniho statu, zatimco Quitkiy
Ze Egypt by nil jit cestou islamského statu, a své zaklady pdastev pravu Saria. Qutb se
dostal do setu s rezimem diky svyrlankim v novindch Spolegnstvi muslimskych bratra
své dalsi literarni tvogb Byl nékolikrat zaten a v roce 1955 odsouzen na 15 let &zeni.

V roce 1964 byl pedtasré propusén, ale o rok poziji je znovu zaten a obvign ze zrady,
pokusu o zavraahi prezidenta a pokusu dgvrat. V srpnu 1966 je Qutb popraven. Ve své
knize Ma’alin fi al-Tanqg obviuje muslimské komunity, Ze je Gahili, coz je terpitery lze
pielozit jako bez¥recka, antimuslimsk&;i odpadlicka. Jeho prace obsahuje komientée
Koranu pod nazvem Ve stinu Korariast tchto koment&: napsal na svobéda ¢ast az

3 JANSEN, Johanes J.Ghe dual nature of islamic fundametalisew York: Cornel Univerzity Press, 1997,
s. 36. ISBN 0-8014-3338-X.
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béhem svého pobytu veczeni. Zajimavy je jeho komerit& Josefovi, kdyz byl spravcem
v Egypt. Egypt byl podle Qutba pod vladou farabna bezbpzalg protoze byl Josef
prorokem, tak jeho spravcovstvi bylo podle boziakani, neb@ bih zamezuje tomu, aby
prorokové jednali HSné. Qutb ve své praci tvrdi, Ze zakony sgalasti jsou irelevantni a
nemaji skutény vyznam, nehojedinymi pravymi zakony jsou ty, které daitblidem, tedy

zakony islamu. Tedy ten kdo Zije podle isldmskyahkari, ten Zije civilizovas, ten kdo Zije

podle jakychkoliv jinych zékalh ten Zije jako barbar. Nikdo tak nesmi nikomu zéko
naizovat, jak ma zit, protoze vsSichni musi zZit pdoié&ich zakof, tedy podle Koranu, kde je
jiz vSe napsano.iBstoZze Qutb neghklasické nabozenské v&dni, které jetasté u myslitei

a wvidca islamskych fundamentalist ale vystudoval literaturu, tak jeho stow nasloucha
mnoho muslind, neba dle jeho slov k &mu promlouval bh skrz Koran.

Rozdilnost mezi muslimy, a targdevSim mezi islamskymi fundamentalisty a ulamy
podporovanymi statem, je velmi debviditelna na fipadu Shukriho Ahmada Mustafi. Ten
byl obviren z (fasti na vraz8 Sheikha Mohammeda Husayna al-Dhahabiho byvalého
ministra nédboZenskych zéleZitosti v EgyptPodle vlddy byla za smrt al-Dhahabiho
odpowdna Shukriho skupina islamskych fundamentalegsShukri byl jednim z organizator
Soud Shukriho zadast na vrazél odsoudil k trestu smrti. Tim zajimgsim ale je pitbeh
soudu, na kterém dostal Shukri moznost obhajovaieny své skupiny a svou préaci. Proces
se odehrdl v listopadu 1977 a vzbudil velkou poastrmezi muslimy. Shukri, kterého je
mozné oznét za islamského fundamentalistu podle jeho tezeraté spolénosti a statu
k pacatkim islamu, se v mnohém velmi odliSoval od ostatngtdmskych fundamentalist
V n¢kterych ¥cech se dokonce odliSoval natolik, Ze si byli is$imfundamentalisté
s kEZnymi muslimy blizSi. Shukriied soudem zminil svoji literarni tvorbu spolu srbow
své skupiny, ktera obsahovala&knolik knih, kazda o #&kolika stech stranach. Ve svych
knihach, které mu byly dle jeho slov zkonfiskovaeyimem, popisuje, jak by ¢a vypadat
muslimska spokost podle islamu, jak tohoto cile dosahnout, gghkcikli ma muslimska
spol&nost dosahnout. Takovéto mySlenky by bylgzié pro ¥tSinu islamskych
fundamentalist, a i mnoho BZnych muslind by proti nim nic nerdo. To véem se Shukri
odliSoval od BzZného vnimani statu a muslimské spotesti ve spojeni s islamem je jeho
duraz na detail a autentiost, spolu s otdzkou nabozenské autority. Podliér8to je jedinou
autoritou islamu Alldh a prorokove, skrz které hiavé lidem. Podle vSech musliinje
nejvyssi autoritou Alldh a prorok Mohammed, ale iBhaaSel dal, tim Ze je povazoval za
jediné, tedy Ze ulamové, znalci prava a vyktdary, nemaji Zzadnou autoritufipvykladu

boZiho slova. Tato mysSlenka sama o &dly otasla celym muslimskym stem, nebé
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souwasny islam je postaven kr@niKoranu také na konsensech utémn na tradici vykladani
islamského prava. Shukriho v8ak prohlasil, Ze damové, ani tradice nemaji Zzadnou
hodnotu, nebid jsou vytvdeny lidmi, a lidé jsou nedokonaly, tedy i pravidkiera vytvdi,
jsou nedokonald a chybna. Jedinym dokonalym zakojeemen ziskany od Allaha, tedy
Koran. Ve vztahu k auteitiosti zachazi Shukri jeSdale. Vzhledem k faktu, Ze tradice i
konsensy jsou vytweny bez vztahu na boZi slova, tak nejsou autentiekdedy lze
pochybovat o jejich pravdivosti vzhledem k boziimvéim. Na druhou stranu je i Koran dilem
stvaenym ¢lovékem, a proto Ize pochybovat i o jeho pravdivostiledem k bozim slaim.
Shukriho kritika zavedeného faalku v Egypt, a v muslimskych zemich obe&gmripomina
16. stoleti, kdy vznikala protestantska hnuti, &tee staéla proti moci katolické cirkve, a to
bud z divodu, Ze cirkvi jde pouze o moc, a ne o nabozZzensglo proto, Ze si cirkev
privlastiovala bozi pravdu. Prédw privlastiovani si bozi pravdy Ize nalézt spojitost mezi
protestanty a Shukrim. Historie ukazala, Ze takowspor vede k nasili, zabijeni a valkam.
V pripact sowasného islamu to vede k terorismu namisto valeotheatit v moderni dod
valku je problematické. Oproti katolické-protestkyim spoiim ze 17. stoleti, tak stoji
sunnitsko-Siitsko-alavistické spory 20. a 21. stofehukriho kritika muslimskych autorit tak
jen @ilila olej do ohrg vnitinich nabozZenskych spoa povzbudila islamské fundamentalisty,
ktefi ndboZzenské autority neuznavaji. Asi nejod¥@im Shukriho vyrokem iied soudem
bylo, kdyz tvrdil, Ze cilem muslilhneni boj s I1zraelem. Na otazku zda by se mu likillyby
do jeho domu vstoupili Izraelci, odp&él kontroverzi, avSak piznané, Zze by se mudto
takového nelibilo, ale stejntak se mu nelibilo, kdyZz do jeho domu vstoupitisfusnici
egyptské tajné policie. Timto svym tvrzenim gapnohlasil, Ze #kteri vérici muslimové jsou
podle & rovni s Zidy. \&tSi urazka vlady muslimského statu uz snad anilaabpzna. Res
tato vSechna fakta, by nejspiS shukrino skupinalandBl existovat, nebyt doby, ve které
vznikla, nebd v osmdesatych letech dvacatého stoleti panovabyysmezi viadou a
naboZenstvim a vlada gebovala ukazat silnou ruku proti nabozenskym furetaalistim.
Vlady v islamskych zemickieli negijemnému paradoxu, pokud jsou sekularni. Na
jedné straéh musi ukazat, ze jsou silné a na naboZenstvi r@gawia druhé strénmusi
pusobit, Ze jsou v souladu s islamem, aby protiésodévyvolaly nabozenskyigvrat. Z toho
duvodu, se egyptska vlada v dolshukrino procesu sousetlila na skupiny islamskych
fundamentalist a extrémigi, kteri nentli silnou podporu, a kde vldda mohla ukazat svou
silu. BEhem procesu byla shukriho skupina vystavena siln8aku, kdy byla popisovana
jako nemilosrdna zakazuji¢ienam opustit ji pod trestem smrti. Byla popisovanasdmctvi’

zastraSovanychktlena, ktefi se nahle odhodlali vypovidat. Ském@ myslenka shukriho
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skupiny se zakladala na faktu, Ze pouze spalst, kde plati islamské pravo z Koranu, je
skut&né muslimska. Proto vznikla shukriuho skupin, kdedbgtbdrzovano pismo Koranu, a
¢lenové skupiny tak byli skuteymi muslimy. Nebytélenem, tak pouze znamenalo nebyt
pravym muslimem, nikoliv byt zabit. Mnoho skupidaimskych fundamentalistjiz pied
Shukrim tvrdilo, Ze ti kdo nedodrzuji pravo Sarigjsou skutenymi muslimy, a proto
poZadovali zavedeni prava Saria moci statu. Cilaokrého skupiny bylo pouze, aby
existovalo spol&nstvi pravych muslify nikoliv prinuceni ostatnich k k& silou.

Soudce Muhammad Said Al-Ashmawi je jednintislpsSniki muslimské vyssiridy a
o islamskych fundamentalistech mluvi jako o odpmadf od islamu, nelvopodle rj je
povinnosti kazdého muslima byt spravedlivy. Isldni@hdamentalisté podle jeho nazoru
narusuji spravedlnost tim, Ze se uchyluji k nakde nerozliSuji mezi vinnymi a nevinnymi.
Al-Ashmawi dale tvrdi, Ze islamské pravo Séaria yeveienéclovékem a tedy chybné, nebo
chybovat je lidské, pouzeib je dokonaly. Koran, Al-Ashmawi ukazuje, nezimje, dokonce
ani nepedepisuje, trest mnoha Zloui, které egyptsky trestndd tresta tvrd: uplaceni,
Spionéz, ... obchod s drogami a mnoho dalSiclekéené z nich nejsou takésSeny islamskym
trestnim pravem** Al-Ashmawi dava fiklad problému islamského prava na alkoholu a
drogach. Alkohol je neustale v muslimskych zemidsuzovan, jako nefSi nebezp& pro
kazdého muslima a jsou z#j piisné tresty, festoze je to ve skutrosti problém ojedily a
poruSeni zakazu alkoholu neégpbuje velké problémy. Naproti tomu jsou draggeny jen
malo a islamsti fundamentalisté je amji ziéidka nebo ubec. Ve skuténosti vSak tento
problém s drogami v muslimskémeésy daleko pesahuje rozsahem alkohol a soudy jej musi
ieSit neustéle. Jak tedytiire byt Koran navzdy platny, pokud tento problérreae

Snahy muslimské vysafidy o reformu islamu se daji shrnout ob&gako nenésilné,
se silnym zarfenim na logiku, diskuzi a znovuprozkoumani starigotii. Timto se velmi
liSi od ostatnich islamskych fundamentdjdtde je hlavnim sirem nekritické pjeti starych
poradki a jejich vynuceni moci statu. Navic &esto hnuti islamskych fundamentalisnazi
prosadit své pozadavky nasilim nebo hrozbou pouwdsili, &koliv tomu tak neni vzdy.
OdliSnosti jsou patrné takéfippouZzivani logiky piinterpretovani Koranu. Zatimco
muslimsky myslitelé z vysSSititly se obvykle snazi o pochopeni celého Koranu a
z jednotlivych poznatk pak slozit smovani celého islamu, tak mezi islamskymi
fundamentalisty feviada princip geddefinovani spravného sm islamu, a na zaklgdohoto
smeru pak nalezeni ospravedii v rekteré ¢asti Koranu. Toto logické ospravédiani

“ JANSEN, Johanes J.Ghe dual nature of islamic fundametalisew York: Cornel Univerzity Press, 1997,
s. 107. ISBN 0-8014-3338-X.
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islamskych fundamentalistak vychazi jen z omezeiiasti Koranu, &oliv jina ¢ast Koranu
muze tuto logiku popirat. i@stoZze jsou postupy muslimské vy&&iy pri praci s Koranem
zaloZeny na lepSi logice, a jejich zasady jsou dma@dikalni, tak maji mensi podporu nez
islamsti fundamentalisté, a také maji fésgEcha pri prosazovani svych myslenekétgina
uspcha muslimskeé vysSiridy v oblasti islamu seétSinou tyka spiSe akademickédy nez
praktického Zivota. #kladem je Nasr Hamuid Abu Zayd, kterému se pitmlaavést debatu
na téma reinterpretace islamskych tradic a korisenisledem k historickému kontextu. Abu
Zayd se vSak podobnjako mnoho jinych umirknych reformisi islamu stetava nejen se
stavajicim rezimem, ale i sislamskymi fundamestgli ktg¢i maji odliSny nazor na
revitalizace islamu. Poté co byl ob¥m z opu&ni islamu, musel opustit zemi a odjet do
Evropy. Divodem k tomu nebyl trest smrti, nebten by mu hrozil pouze ipac, Ze by
v Egype platilo pravo Saria, a ktery by gigh islamsti fundamentalisté, ale konec manzelstvi.
Na rozdil od opughi islamu, které egyptské pravo netresta, tak zakazzelstvi nemuslima
s muslimskou zakazuje egyptské pravo stejako ho zakazuje pravo Saria. Vzhledem
ktomu, Ze Abu Zayda prohlasil egyptsky soud v rd@95 za nemuslima, tak by mu
v piipact, Ze by #istal v Egypt, nebezpé& stihani za cizoloZstvi. Na tomtdilladu je tak
dokre patrné, Ze islamsti fundamentalisté¢jirdobie vyuzivat i systému sekularniho stéatu,
piestoZe jsou zasadproti takovému systému.

Jednim z myslitél muslimské vysSitidy byl i milion& Farag Foda. Ten upozmval
na skrytd nebezpeaplikovani islamského prava Saria. Nklad podle prava Saria musi byt
piiméierg zahalenodo nejen zeny, ale i muze, coz by ve svéisledku znamenalo tresty
pro hr&e fotbalu, kté& hraji v Sortkach, a tak poruSuji pravo Séaria,odemmuzska lytka by
nentla byt odhalena na ¥egnosti. Mnoho nefatel mezi islamskymi fundamentalisty mu
uctlaly jeho ¢lanky proti islamskym fundamentalish a ulanim. V nich Foda tvrdil, Ze
islamsti fundamentalisté jsou posedli sexem, a&tdiyod, pr@ tolik prosazuji omezovani
Zen, nebo pokud Zeny nemaji oni, pak ¢fitzeny zakazat ostatnim. V roce 1992 byl Farag
Foda zavraz&h, a po jeho smrti vySélanek, ktery vypisovalivody jeho zavrazthi. Bylo
mezi nimi snizovani obrazu islamu, poniZzovani ctngsh a respektovanych ulama
zavrhovani prava Saria jako jediného prava pramisky stat. Farag Fodovi knihy jsou
v muslimském sité stale ¢teny, ale jejichc¢tendi jsou pedevSim vzélani umirrgni
muslimové. Ti oproti islamskym fundamentalist nepreferuji radikalni akce, ani nemaji
tendence uchylovat se k nasili.

Podobs jako byla reformni hnuti v Egypta na siednim vychod, tak podobna hnuti

byla i v muslimské Indii. Indie byla nargdlomu 19. a 20. stoleti pod britskou nadvladou a
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puvodni vladce byl jen symbolem, avSak Zadnou skute moc nerl. NejvyznamgjSim
muslimskym reformatorem v 19. stoleti byl Sayyidnddd Khan. Jeho Zivot poznamenala
jeho prace pro Vychodoindickou spétest, kde ziskal jiny pohled na viadnouci Brityhde
snaha o obnoveni muslimské sgolasti proto neobsahovala revohi prvky, ale sougedila
se na postupnou obnovu spwlesti. Dilezitym predpokladem khanovi obnovy islamu bylo
spojeni islamu s modernimiédeckymi poznatky a nikoliv slepé nasledovariivgrnich
historickych interpretaci Kordnu. Pgapoteba spojit islam addu vedla Khana k zaloZeni
univerzity islamu v zapadnim styluV,roce 1864 Ahmad Khan zalozi#déckou spokénost,
ktera pekladala dilezité zapadni texty do Udu. V roce 1874 zaloZzihdumadskou Anglo-
Orientalni Skolu v Aligarhu @®jmenovanou na Aligarhskou muslimskou univerzitace
1920) po vzoru univerzity Cambridge, kterou nailstfy Ve své snaze o spojeni islamu
s wdou se snazil dojit k harmonii obou pomoci symhl@io vykladu Koranu. Timto se
velmi liSil od klasickych islamskych fundamentalistkteti naopak strikté prosazovali
doslovny vyklad Koranu a Hadithutimové interpretaci Khan rozliSoval zakony nabokéns
a zdakony socialni, nebozakony nabozenské byly dle jeho nazoru &em, zatimco
spole&enské zakony bylo mozné vykladat. Podbhako mnoho modernich reformatior
islamu i on oznéval nerovnost mezi muzem a Zenou za nemuslimskaosazoval pravo
Zen na vzdani a rovné postaveni v manZzelstvi. Kahanovi pmkratelé déle rozvedli
mySlenku pateby modernizace islamu a upoZavali na fakt, Ze mnoho islamskych zakon
v oblasti spoléenskéeho Zivota vzniklo postupma zaklad aktualnich tradic platnych v té
doke, a pgitom nevychazely z Kordnu. Pokud tedy tyto zakorgnikly na zaklad
historického vyvoje islamu a spolesti, pak je pro reformu islamu peba, aby tyto zakony
byly ptezkoumany a pozénény podle aktualnich pogni. Oproti ndzokm na znénu
spole&nosti, kde Khan trval na nezavislosti @mna politickém rezimu, také v otazce
nacionalismu se Khan jaspostavil proti spojeni musliins indickym nacionalismem. Podle
jeho nazoru nebyla dlouhodob4d koexistence moznaledem k pevladajicimu
hinduistickému peswd¢eni v indické populaci. Z tohoddodu prosazoval samostatnost
muslima.

Predstavitelem hnuti obnovy islamu v Indii byl ShatalilAllah. Podobs jako al-
Wahhab i on prosazoval navrat kvodnimu islamu. Na rozdil od al-Wahhaba vSak jeho
pojeti navratu nebylo tak radikalni, n€bweprosazoval zavrZzeni s@asného islamu, ale jeho
postupnou zrnu zgt k zaklaim. Jeho skupina proto nemusela bojovat s ostatnimi

> ESPOSITO, John Lislam and politicsForth edition. New York: Syracuse University Rrek998, s. 55.
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muslimy. Na druhou stranu v Indii a jejim okoli byhnoho jinych nabozZenstvi, které jiz tato
skupina za negtelské povaZzovala. Hnuti vzniklo vliivem Upadku Maltgké moci, coz jako
vétSina hnuti obnovy islamuripisovali opu&tni pravé viry muslimy, a jen navrat k této prave
vite mohl tento Upadek zvratit. V jeho hnuti po jehats pokratoval jeho syn Shah Abdul
Aziz a po #m Sayyid Amad Barelewi. Barelewi zaved| jako &t hnuti dzihad jako
nutnost pro prosazeni islamu, a jako centrum dkiiviiti si vybral Gzemi dnesSniho Pakistanu.
NejpcatetrgjSimi a nejaktivijSimi byla hnuti obnovy islamu v Africe. Tato hnisi
liSila v militantnosti, zfisobu zndny islamu i v povaze jejich ndbozenskéhmee. Nektera
hnuti jako to al-Wahhaba se striktmymezovalo proti ostatnim muskmm a rékdy s nimi i
bojovalo, zatimco jina se odkazovala na spob& muslimskou komunitu a prosazovala
hlavre konvertovani. Nktera hnuti prosazovala striktni navrat depdnimu islamu, jina
davala pednost zinam sodasného islamu po vzoruipodni komunity, ale sifhlédnutim
k nové dob. Nekteri viidci hnuti za obnovu islamu se prezentovali jakocefni muslimové,
kterym jde o dobro muslimské spah@sti, zatimco jini Sly aZ tak daleko, Ze se prsililaa
Mahdiho vybraného Allahem, ktery napravi muslimskpol€nost. ,Sadansky Mahdi, stejn
jako Sayyid Ahmad Barelewi v Indii, Uthman FodiNigérii a Muhammad Ali ibn al-Samusi
v Libyi, se stal naboZensko politickynideem islamského hnuti, které dbt zalozit
teokraticky stat, ktery by znovu vytibadealni ranou islamskou komunitu / stdf Tato rana
hnuti obnovy islamu se shodovala v pozadavku nawbpivodniho islamu, nelosowasny
Upadek byl dkazem, Ze Allah se od muslinodvratil. Upadek chapali jako viiti Gpadek
muslimské spokosti. Dilezité proto podle nich bylo napravit chyby, ktei@islamu vneslo
nasledovéani tradic. Tato ndprava byla mozné pouee statu, nebd Upadek postihl jak
jedince, tak komunity, a tedy jak sp&dmsky tak soukromy Zivot se musel znovu idit

islamu.

2.3 Islam a politika

Vazby politiky na islam a islamu na politiku jsoelmi silné v obou s&rech a
udalosti v Egypt za poslednich dkolik desetileti jsou toho jasnymikiaizem. Pestoze
egyptsky prezident Nassir zakazal Spelestvi muslimskych braty tak to neznamenalo, Ze
by se egyptska politika zbavila zavislosti na n&@nstvi. Nalady mezi Egypny postupé

donutily egyptskou vladu kifeti zakori vychazejicich z prava Séria, hidgad zakaz
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prodavani alkoholu v letadlech egyptskych aerolifyto zakony a rigzeni vSak nevedly, jak
vlada doufala, k oslabeni islamskych fundamentaNsEgype, ale naopak k posileni jejich
vlivu a nafistu jejich¢innosti. Stejny efekt #ho i znovupovoleni Spotenstvi muslimskych
brati. NejwtSi posileni hnuti islamskych fundamentélisiosahlo po prohranych valkach
s Izraelem. Vizstvi Egypta nad Izraelem &o byt triumfem egyptského rezimu nad
islamskymi  fundamentalisty. Porazka ¢l logicky op&ny efekt, kdy islamsti
fundamentalisté tvrdili, Ze porazka dokazuje nepadost viadyiidit zemi, a proto by #o
politickou moc pevzit naboZenstvi. &kteri ¢lenové egyptské viady dokonce ani nechapali
skute&nou povahu a nebezfiaslamskych fundamentalist, Ahmad Rushdi totathsekularni,

z tohoto s¥ta vysvtleni nabozenského extremismu, a dokonce ani riemvdzZnost, Ze dto

z toho niZe mit jiné neZ ekonomické zakl4dyNa zaklad pozorovani a statistik dosli
egyptsti minigi vnitra k zavru, Ze nejhorsi co se dadat s islamskymi fundamentalisty, je
zauit je do ¥zeni, nebt ve wzeni ziskaji kontakty a dale se radikalizuji. Vasl Skolstvi
Sla egyptska vldda cestou ovladnuti ndbozenskyshus&amy loajalnimi rezimu. Vysledkem
v8ak byl pouze fnos moci v ndboZzenském Skolstvi na ulamyfi kiie vyuzili k Siteni
konzervativniho islamu, coz oslabovalo sekularaul a posilovalo islamisty. 31.i24992
vySel ¢lanek v tydeniku Ruz al-Yusuf, ktery se zabyval musti, jak by vypadal Egypt,
pokud by islamsti fundamentalisté v Egyptskali politickou mocClanek se zabyval dopady
zavedeni striktniho prava Saria, které reprezehfmealevSim na kulfie, kterd by tim silé
utrpela. Zabyval se také zimou socialni a politické atmosféry v Eg§ppo nastupu
islamskych fundamentalistk moci. V tomto ohledu jéast&né mozné srovnavat diky
udalostem po zvoleni egyptského prezidenta Muharamisldirsiho. Clanek tvrdil, Ze
v Egypt vznikne nejednota, budou trestani sekularistépbysbdniknuty kroky ke zgeni,
nebo zbaveni se pamatek z dabdpislamem, boj s levici a podpora islamskych cirgan.
Co se tyka nejednoty Egypta, tak ta se dgmmjevila nejen v konfliktu musliins ket’any a
sekularisty, ale i v boji kmenovychigici s centralni vladou. Trestani sekularigglamskou
vladou se v Egyptnekonalo, na druhou stranu rezim prezidenta Mardibuho nevydrzel,
takZe je mozné, Ze by k tomu peégdioslo. Kroky islamské vlady proti pamatkam z dabd
islamem podniknuty nebyly, ale vzhledem k tomu,sgeo tom vazh mluvilo, tak je velmi
pravdépodobné, ze by k tomu doSlo. Boj s levici se v Egypodehraval, nelsaislamiste
meéli tak velikou politickou silu, Ze se levice nemlisdavat. Znovu plati, Ze pokud by rezim
existoval delSi dobu, tak mohlo dojit i k boji sissti s levici, to ale nelze s jistotou potvrdit,

4" JANSEN, Johanes J.Ghe dual nature of islamic fundametalisew York: Cornel Univerzity Press, 1997,
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ani vyvratit. Podpora islamskych hnuti a organizaci zemich se silnym vlivem islamského
nabozZenstvi &n4, rozdil byva spiSe v typu skupin, které jsodpgmwovany. Nelze tedsici,

Ze by se vtomto ohledu v Egyphéco vyrazi zmenilo. V zawru ¢lanku mel jeho autor
stoprocentni pravdu, kdyz tvrdil, Ze vladu islariigkonti vojensky pevrat, protoZze to byla
praw armada, ktera svrhla vladu prezidenta Mursihoti¥npoliticky dopad vlady islamist
byl vcelku zejmy, a&koliv se vldda nestda pIné rozvinout, aby bylo mozné ji detadn
prokoumat. Dopad na ¥j$i politiku nelze pesré urit. Byly slySet hlasy o nové valce
s Izraelem, ale takové hlasy se v muslimskych zemzgvaji pravidel®, a proto z nich nelze
nic konkrétniho vyvozovat ohledivnéjSich vlivi politiky islamské viady v Egypt

Podle studii z poloviny dvacatého stoleti, se vizlns velkymi socialnimi problémy,
které ohroZuji spolmost, razanth zvySuje vnitni nagti, které niize vyustit ve vnini
kulturni stety. Resto byla islamské hnuti povazovana za nevyraampbdpory a d@asna.
Islamsti fundamentalisté ziskali popularitu slibova zavedeni padku a spravedliSiho
socialniho systému. To bylo podle studii pochopéeh Zné, ale nefedpokladanym, nebo
spiSe nedoceénym elementem, byl kulturniist. Pro zapadni gt byla hloubka kulturniho
stretu nepochopitelna, nebw zapadnim su¢ takovy stet nebyl. V Evrop i Americe se
samozejme kultury stetavaly, nebyly vSak tak rozdilné, ani tak proithe, jako v pipadt
islamu a zapadni kultury.

Podle rkterych muslind je povinnosti muslima byt politicky aktivni a sitage
prispét k vytvoreni a udrzeni islamského statu. Tato myslenka sé optkteré verSe Koranu
a rekteré casti Hadithu. Fkladem jsou verSe z Koranu, ve kterychridg@, Ze ¥tici muslim
by m¢l branit spravedinost, Ze Mohammed b¥l wést lidi v tom co je Spatné a co je dobré, a
Ze \tici muslimové maji dochazet ke konsensu v otazkéich Tyto Wty jsou rékterymi
islamskymi fundamentalisty spojovany a uzivany miglice, takze je mozné v nich nalézt
jiny nez Zejmy vyznam. Hkladem je symbolika proroka Mohammeda jakKalee muslind.
Pokud pak je je8tKoran bran jako zakon Haujici muslimovi jak spravh zit, pak by po
Upraw mohl znit vadce muslind vede lidi v tom co je dobré a co spravné“. Tattase da
spojit s obranou spravedinosti a vysledek je vypra vSechny pravavné muslimy
k nasledovani &Wdce, ktery brani spravedlnost, nébd co je spravné a co muslimskému
swtu Skodi. Pokud se ktomu jesSpridd konsensus muslimsilnych ve vfe, pak je
vysledkem povinnost kazdého muslima k napravené toh \&tSina muslind povazuje za
Spatné, @emz rozhoduje silnyddce islamu, ktery vi co je pro muslimy dobré.

Po ziskani samostatnosti se&aa WtSina muslimskych zemi snazit o modernizaci

statu a spolmosti, za delem posileni ekonomiky, rozvoje€dy a posileni postaveni statu na
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mezinarodni Urovni. Postupetasu se ukazalo, Ze proces modernizace muslimslgich z
nekompenzuje kulturni Upadek dostatgn ekonomickym dstem. Takovyto dojem

z modernizace #hi predevSim prosti muslimové, kiavori vétSinu populace muslimskych
zemi. Tento problém modernizace a sekularizace wgivoril prostor pro islamské
fundamentalisty. Frakce islamskych fundamentalise shoduji vé&kolika spol€nych
nazorech. Zaprvé Upadek vzniknul tim, Ze muslimpkestali dodrZovat ré&eni islamské
viry a to jak v soukromém Zivéttak ve véejném. Za druhé tento Upadek umoznil proniknuti
zapadni kultury do muslimskych zemi a vedl k expenitim v politické, socialni a vojenské
oblasti., vyznaujici se sekularizaci a rovnosti pohlavi. To nasiededlo kignoranci a
Upadku islamu. Zaieéti tento proces je mozné zvratit pouze reislaniizmukromého i
vefejného Zivota, zavedenim islamského prava Sarfmeenim se zapadnich viivPYicemz
zapadnimi vlivy se mysli zapadni ol#ai, rovnost pohlavi a sekularizace, nikoliv vSak
zapadni technologie, jako jsou el@kd nebo moderni zbranZa ¢tvrté jedinou moznosti
reislamizace spobmosti je opudtni cesty apolitického islamu a jeho nova repoliteaPodle
islamskych fundamentalist se ulamové stali apolitickymi a proto to musi byt
fundamentalisté, kitése chopi moci. Ne vSichni muslimové jsou islargtidamentalisté, na
druhou stranu, tim Ze fundamentaligsto spojuji svojEinnost se socialnim programem
podpory slabych, kterou vlady nezvladaji, tak rsdjiou podporu mezi velkotasti muslind.
Velkym problémem pro 0gBné pevzeti stdtni moci pro islamské fundamentalisty
predstavuji vyznava ostatnich nabozenstvi.cRoliv byl islam ve svych zZ&tcich znam svou
toleranci, tak nyni ma politicky islam k tolerardaleko, coz vede k nepokop a rekdy i

k ob¢anské valce. Sudansti kegané, egyptsky koptstirdgané, Bah'i a Zoroastrianska
populace iranu jsou skupiny, jejichZ situace serditmjako nasledek islamské obntv
Proti ovladnuti statni moci islamskymi fundamerstglise stavi nejen jina nabozenstvi a i
ptiznivci sekularniho statu, ale i Evropa se Spojan$taty Americkymi a pekvapiv i
Rusko. Zapadni ¢ ma girozeny strach z vlady islamskych fundamentalistedou k tomu
dva divody. Za prvé je to ohroZeni z&jmzapadnich stdf a to jak politickych a
ekonomickych, tak nebezfeze ztrat na Zzivotech, které jsouieghodem moctasté. Za
druhé je to historicka négiéra a nenavist. Ze strany Zapadu z deétzdckych vyprav, ze
strany muslini z dob kolonializmu. FestoZe existuje velké né&p mezi Zapadem a
islamskymi fundamentalisty, tak mir a regulérnibgtd vztahy mezi nimi jsou mozné.

Prikladem toho je Saudska Arabie, se kterou ma Zaghui dobré vztahy, i@stoze tam
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vladnou islamsti fundamentalisté. Do budoucna budset Zapad v kazdéntipad vyieSit
své vztahy sislamskymi fundamentalisty, nebmzsah vlivu a podpora islamskych
fundamentalist jsou takové, Ze jeigjmé, Zze se nejedna o kratkodobounepodstatnou
zélezitost. Teprve budoucnost ukaze, zda slibymiskych fundamentaligt o obnow
moralky, prosperity a moci po reislamizace jsouvgieg, ¢i nikoliv. Do té doby nejspis

neexistuje jednoduchéseni konfliklh Zapadu s islamskymi fundamentalisty.

2.4 Islamsky stat

Velmi se liSi pedstava islamského statu z pohledu zapadnici, sk&#nych \Eticich
muslimi a islamskych fundamentalistZapad vnima islamsky stat jako nedemokraticky a
omezuijici lidské prava a svobody. Islamsti fundamlesté vidi islamsky stat jako zemi, kde
osvicend a zboZzna vladnouci elita, tedy islamatddmentalisté, se starda o moralku a
zboznost obyvatel prastdnictvim zakof, které vynucuje statni moc, a kde nesmi dochazet
k vlivu Zapadu, ktery by ohrozil viru zboZznych muosl. Pro BZného muslima, ktery vychazi
z islAmského prava Saria, je islamsky st&tonmezi zapadni demokracii a statem, ktery si
piedstavuji islamsti fundamentalisté. Tato defini@akvneni Uplé piesna, nebd islamsky
stat, tak jak jej popisuje Koran, ma prvky mnohanych statnich systémjako komunismu,
nacionalismu, teokracie, diktatury, monarchie,demokracie. Obe@nlze proto tvrdit, Ze
islamsky stat v jeho idedlni podflmeboli podle Koranu a Hadithu, je samostatnynemtyp
statniho Ezeni. Podobnost s teokracii je v myslence, Zehrigeanoc pat bohu. Tim se
znan¢ liSi od demokracie, kde veSkerou moc vlastni@d. bszné teokracie se vSak liSi tim,
Ze moc nema zadna specialni vrstv&zknci ucendi, kde by jako piklad mohl slouzit
Vatikan. V islamském stétje pravo Séaria brano jako zéklad pro mravnou aZrbo
spole&nost, vSe ostatni si spotest miZze ukit sama pomoci konsensu. Zde je viditelna silna
podobnost s demokracii, pro kterou je zakladem vastgakozto zaklad pro fungovani
spole&nosti, a zbylé zakony a fiaeni si lidé vytvéeji konsensem, neboli volenym
parlamentemgi podobnym systémem. Rozdil je v moZnosti tyto adil ukit, nebo je
zmenit. Mezi demokraciemi s¥a by se obtizh hledala Ustava, ktera je stejnd pros dv
demokracie. Tyto Ustavy také nejsou naprosto stééemokratické zemi je moznost Ustavu
zmenit, pokud to chce dostat® velka &tSina obyvatel dané zemlislamsky stat naproti
tomu ma tyto zaklady pe¥ndané pomoci prava Sariatipadré jsou tyto zaklady dany
Koranem. Tyto z&klady jsou po jejich ustanoveninmgrtelné, a zrdina neni mozn4, i kdyby
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si ji prali vSichni obyvatelé. Podobnost s demokracii mamsky stat i ve svémcdcalu.
Uc¢elem demokracie je kazdému jedinci zajistit beénpst a prostor pro Zivot. Islamsky stat
se s timto cilem ptztotoZiuje, avSak navic se snaZzi také starat o moréalwvioygedince.
Tento rozdil je vSak velmi zasadni a podobnostjuze nalézt u komunismu, ktery se také
snazil o vychovu lidi. Tato snaha je kimppém rozporu s demokracii, ktera se snazi
nezasahovat do soukromého Zivota jedin¢kplas se ji tocasto ilis neddi. V islamském
stat je velmi tenk& hranice mezi soukromym &eyeym Zivotem, a v ramci moralni vychovy
je ténti vSe veéejné. Steja jako WtSina ostatnich statnichizeni, i islamsky stat jéizen
urcitou ideologii, které musi vSe ostatni podléhatddboe jako u teokracie je tato ideologie
posilovana virou, a proto je sH8i a radikalgjSi. Toto je dobe poznat v fistupu islamského
statu k newiicim, tedy nemusliim. Festoze islamsky stat ma chranit prava nabozensky
odliSnych skupin, tak v praxi jsou pod vlivem siliw&ologie zakony @wené pouze &icim
muslimim aplikovany i na nemuslimy.tiRladem je zakaz piti alkoholu v muslimskych
zemich a tvrdé tresty za poruSeni tohoto zakorta, igoro nemuslimy. Koran zakazuje pit
alkohol wficim muslimim, tedy newficiho by se tento zakon tykat n&mten je Koranem
akorat ozné&en za moralé slabého. Eesto kvili ideologii, se tento zakon tyka i cizibca to

za (telem, aby tak nesvéli vérici muslimy k Hichu, a jejich vira neslabla.

PrestozZe se islam oz&ige wtSinou jako neskitelny s demokracii, tak islamsky stat
muze byt demokracii. Demokratickd povaha vychazi haétoemedovych slov, ve kterych
mluvi o rovnosti vSech lidi. Podle jeho slov jednéem jsme jeden druhému riadeni, je
nasSe vira a zboznostTqQto je co opakovana vyslovié tvrdil Svaty prorok:"Nikdo neni
nad-azen jinému kroenviry a zboznosti. VSichni lidé vzesli z Adama amdyl vytvéen
z hliny. Arab nema Zadnou nadenost nad nearabem a nearab nad arabem; anirbily
nema zadnou nadzenost nad‘ernym muzem, anderny muz nad bilym muzem, kiom
viry...”.“* Islamska myslenka kalifa, ktera vede muslimskonlespost, pochazi z Koranu a
je definovana jakofedani vlady nad muslimy bohem tomu, kdo je pevnyiie ac¢ini dobré
skutky. V Koranu nenteteno, Ze by takova osobacka byt jen jedna, ale Ze kazdému
véticimu muslimovi je dano pravo vést muslimy jako ibeastupce. Pokud tedy plati, Ze
kazdy \&fici muslim méa pravo vést muslimy, pak mezi muslimysi dojit ke konsensu &u
v otazce, ktery muslim je povede, nebo musi nadl&aztazkou ohlednkomunity dojit
komunita ke konsensu. Stejné je to i u demokraale,musi, bd dojit konsensu spalaosti
nad tim kdo bude howib hlasem lidu, nebo musi spoélest dojit ke konsensu nad
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konkrétnim problémem spdileosti, ktery musi byt WgSen. Islamsky stat trpi stejnym
problémem jako demokracie, nebislamsky stat selhava stéjjako demokracie, pokud se
pravo rozhodovat dostanu do rukou omezené skuphw pripad islamského statu to byva
skupina islamskych fundamentatishebocast armady, kié se rozhodnoutipvzit moc do
svych rukou. V pipact demokracie je fikladem totalitni komunismus nebo nacismus, kdy se
moc dostane do rukou Uzké skupin lidi. V obdipadech takovym okamzikem k&indany
systém a zgdna novy. To je dvodem prd je treba rozliSovat islamsky stat od stéizeného
islamskymi fundamentalisty, nebse jedna o rozdilné systémy, které sice majitaur

podobnost, ale jako celek jsou stejnzdilné jako demokracie a totalitni komunismus.

2.5 Hnuti islamskych fundamentalisti

Islamsky fundamentalismus se do arabstireklada jako al-Usuliyyah al-Islamiyyabh.
Islamsky fundamentalismus jako hnuti se objevugevatenactém stoleti po kolonializaci
Afriky zapadnimi staty. Nejvice se roage v Egyp¢, ktery byl vzdy nejlidnagsi zemi
sttedniho vychodu. Zarowiebyl Egypt jednim z center islamu. Préepnost univerzita al-
Azhar je nejstarSi a nejslayjfi islamskou instituci vysSihaeni. Prag v Egypt na z&atku
dvacateho stoleti vznikla organizace “Speftestvi muslimskych bratt. Byla to vabec prvni
socialni, kulturni a politicka organizace spojujisiamské fundamentalisty v takovém
meiitku. Zakladatelem organizace Sp@estvi muslimskych bratrbyl Hasan al-Banna,
ktery se narodil v Egyptroku 1906. Byl nejstarSim 2 déti a jeho otec, kterydil v mistni
meSiE, na & pienesl svou viru a lasku Keni a ¥domostem. Hasan se rozhodl nasledovat
svého otce a Sel studovat nétele do Dar al-Ulum. Hasan bylenem mnoha sociain
aktivnich skupin adhem svého studia si &domoval moralni i ndbozensky Upadek své&em
ktery dle jeho nazoru byl #soben vlivy cizich kultur. Po dokoeni Skoly z#&al wit a
v breznu roku 1928 stpteli zaloZil Spoléenstvi muslimskych bratr Tato organizace nefia
byt politicka, alecisté socialni a antikolonialni. Hasan se domnival, ggptské politické
strany jsou zkorumpované il poznenéné zapadnim myslenim. Cilem organizace bylo
prosazovat tradni islamské hodnoty, tedy viru, rodinu, Zeny do donosti, socialni
spravedinost a Zivot v komusit Spol€enstvi muslimskych bratr méla spojovat staré
s novym, staré Zsoby Zivota z dob Mohammeda a nové technologieo TaySlenka
nepochazela od Hasana, ale od islamskyemai z konce devatenactého stoleti. Ale zatimco

tehdy to byla pouze teorie, o které se debatovakoHasan ji dok&zal uvést do praxe.
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Hasan povazoval za né&jézit¢jSi stmelujici prvek organizace nasledovani bozich
piikazi, zpisob organizace samotného sgelestvi povazoval za nepodstatny a inspiroval se
Mohammedem. Spalenstvi bylo vedeno skupinou¢enych znalych Koranu, které si
spole&enstvi vybiralo mezi sebou. Nad nimi stdéidee, ktery se s nimi radil, a dohromady
vedli celou komunitu. Celkova mysSlenka Spelestvi muslimskych bratr byla natolik
UspsSnd, Ze brzy ziskala masovou podporu ve vSech aaistvegyptské spajrosti.
Organizace zakladala Skoly, nemocnice a charitativganizace. &koliv Hasan chil, aby
bylo Spol€enstvi muslimskych bratrnepolitické, dokud se egyptska spolest kompleta
nereislamizuje, tak jeji vliv a moc ji politickowiaily. Jeji nejsilr¢jSi politickd angaZzovanost
byla proti britskému zasahovani do egyptskych zi@sti. Krong toho také spol&nstvi
podporovalo palestinské hnuti proti Izragtc Zvrat nastal po vypuknuti Druhé ésavé
valky, kdy spoléenstvi podporovali myslenku, Ze Egypt bylroyt nez@astrenym statem.
Timto se dostali do #&tu s vladou, coz vedlo k zenhi Hasana ackolika dalSich wdci
spole&enstvi, a v roce 1941 bylo Sp&émstvi muslimskych bratrdatasré zakazano. Behem
techto let stetu mezi Bratrstvem a vladou, al-Banna vyitvkontakty s ékolika mladymi,
nespokojenymi armadnimiustojniky. Tato skupina znama jako “Svobodistanici’,
obsahoval muZe jako Gamal Ab dal-Nasser a Anw&aalat.*® Dalsim dileZitym krokem
Hasana bylo v letech 1942-1943 wyiteni ‘tajného aparatu’, to byla skupina radikalnich
¢leni Spole&enstvi muslimskych bratr kterd byla skrytd a zodpovidala se pouze Hasanovi
Jejim ukolem byla jak ochrana sp@@estvi ped Brity a vladou, tak i utmé akce proti
Britum i vlack, ¢asto nezadkonného charakteru. Nicetany, specialni status tajného aparatu
zpasoboval, Ze nikdy nebyli pod plnou kontrolou Sgelestvi muslimskych braty ale pouze
pod kontrolou Hasana. Vyteni tajného aparatu, se tak paradogtalo Hasanovi osudnym.
Po konci Druhé sitové valky zasahla zemi krize. ZvySujici se negstmanost vedla
k silnému socialnimu n&g. Na rozdil od vlady, ktera tento problém nebgtdnopnaresit,
nebo se o § priliS nezajimala, coz byl nazor nezé&smanych, tak Spat@ost muslimskych
bratii rozSkovala svowinnost na podporu soci@rslabych. To vedlo k dalSimu posilovani
oblibenosti a vlivu spotenstvi na ukor egyptské viady.afledkem bylo nové iiezeni o
ukongeni ¢innosti Spoléenstvi muslimskych bratra dalSi vina zatykani. Tentokrat nebyl
Hasan zaten, ale byl podrobentisnému sledovani. Vidledku sledovani nebylo mozné, aby
tajny aparat Hasana informoval o situaci, ale ndnuzh rgj ani ziskavat noveé ifkazy.
Postupg si tak tajny aparat Zal vytvaet vlastni rozkazy. Vysledkem bylo zavraid
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egyptského premiéra Mahmuda Naqgrashi 28.12.19481aVk pikazu k zavrazghi premiéra
podezivala Hasana, ale vzhledem k nedostatikkiadi proti nému, byl 12.2.1949 Hasan al-
Banna zavrazsh pravd&podobré egyptskym agentem.

Smrt Hasana Spalenstvi muslimskych bratmeznéila, ani nezmirnila konflikt mezi
bratrstvem a egyptskou vladou. Vysledek byl spiEmy. Muslimské bratrstvo nemohlo byt
bez wvidce, a &koliv zakazané, brzy si vybralo novéhédee Hasana Isma’il al-Hundaybi.
Ten jiz ale nebyl tak silnou osobnosti, jako Has&Banna, &koliv i on mel myslenku
nepolitického hnuti, které provede amu muslimské spotmosti nenasilé Na rozdil od al-
Banna nerd al-Hundaybi nikdy skut@ou kontrolu nad tajnym aparatem. 27.7.1952
provedly jednotky pod Svobodnymiistojniky vojensky pevrat a byl zformovan Revalni
fidici koncil, v jehoZele stanul Abdel Nasser.cRoliv se dostali k moci revoluciotiadiky
podpde Spolénosti muslimskych bralir vedlo to pouze k opakovani toho, co stodza
minulé vlady. Revoléni ridici koncil prosadil sekularni stat, kdeélnabsolutni moc, coz si
podpdil zakazanim vSech politickych skupin s vyjimkouoBgenstvi muslimskych braty
které jej v revoluci podporovalo. Postépse znovu objevily neshody, jak byéhbyt stat
fizen a koncil zéal mit strach z vlivu Spoéenstvi muslimkych brair Historie se opakovala,
a Revoléni fidici koncil zakazal Spatenstvi muslimskych bratra jeho pedstavitelé byli
zateni roku 1954. Znovu se dostal ke slovu tajny apar@okusil se zavrazdit hlavniho
predstavitele vlady Abdela Nassera 24.10.1954. Teatokyl atentat neugpny a zaal
skute&ny boj mezi vladou a Spalenstvim muslimskych brdir VIada zahdjila masivni
zatykani a lidé obvimi z (tasti na atentatu byli popraveni. Vladaridda zaveni center
Spol&enstvi muslimskych bratra zahdjila tvrdou propagandu proti sgelestvi, kde jeho
¢leny ozngovala za obchodniky s virou. Sp@&astvi muslimskych bratrstet s viddou
piezilo, ale znovu obnovilo svofiinnost az po Nasserdwsmrti roku 1970. Bhem tazeni
vlady proti spoléenstvi se Nasserovi pdila znicit tajny aparat, to vSak neznamenalo konec
radikali ve spoléenstvi, ale pouze vznik novych, mdérkontrolovatelnych acasto i
radikalrgjSich skupin, jako feba Jamaat al-Jihad, ktera zavraZzdila Nasserovaupués
Anwara al-Sadata 6.10.1981. Spelestvi muslimskych braty které zalozil Hasan al-Banna,
slouzi jako vzor pro muslimské organizaceckadiv Spole&enstvi muslimskych bratrbyla
zaloZzena jako nepolitickd a nenasilng, tak ji nzajivzor nejen nepolitické, ale i politické
organizace, a dokonce i nasilné organizacé&koAv hlavnim zajmem Spobenstvi
muslimskych brafr byla socialni a naboZenskiénost, neni mozné zapominat, Ze koryen

cilem bylo gevzeti statni moci.
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Ackoliv Spolgenstvi muslimskych bratr je nejsiléjSi a nejvlivigjSi skupinou
islamskych fundamentalistv EQypg, tak jeji aktivity jsou nenasilné, coz nechavéaspoo pro
radikalrgjSi nasilné skupiny, jakadba Jamal al-Jihad neboli Spidastvi svaté valky, ale i
fadu dalSich podobnych skupin. Spelestvi muslimskych bratrje pro tyto skupiny jednak
oporou, ale zarove i pritézi. Podporou vtom, Ze islamsky fundamentalismustéva
v Egypt silnym, coz vytvé Siroké prosedi pro ziskdvani novych radikalniclena. Pritézi
tim, Ze zarovi mnoho radikalnich musliin spoléha na silné Speékenstvi muslimskych
bratti a nemaji pdebu se dale radikalizovat arigojovat se k radikalnim skupinam.
MysSlenka &chto radikalnich skupin, ktera je odliSuje od nénéko Spoléenstvi
muslimskych brafr, je dZzihdd. Dzihad uznavaji vSichni muslimové, absilné isldmské
fundamentalistické skupiny se odliSuji interpretatdihadu. Jejich interpretace vychazi
z prace Mohammeda al-Faraga nazvané ,The Neglé€abdigation” (1982), v niz al-Farag
tvrdi, Ze pravy vyznam dzihadu byl ulamy &mn, a proto ¥tSinou muslind zapomenut. Za
pravy vyznam dzihadu povazuje boj mudliproti newiicim, kde za hlavni négtele mezi
newricimi povazuje zapadni zeé&mkteré z@sobily Upadek muslimskych zemi, a déle proti
Egyptské viad a €m, ktei ji podporuji. Divodem k dzihadu proti vi&gdje podle al-Faraga
fakt, Ze Egyptska vlada se striktngidi islamskym pravem a tedy to neni legitimni viada
vérici muslimy. Tradini interpretace islamu, kterou podporufsina ulant, je boj uvnit
¢lovéka za sebeaiSteni a nasledovani pravé muslimské viry. Tyto intetgce jsou
v ocividném rozporu, a proto panuje meztsinou ulani a radikalnimi skupinami silny
odpor, pestoze wkteri ulamové tyto skupiny podporuji. Nutné je také alpdie pestoze
zakladateli &chto skupin jsowasto vysoce vzadiani lidé, kt&i maji i Siroké vzdlani, tak ne
vzdy to jsou skutini znalci islamu. BZzni ¢lenové jsou pak ve&sSine pripadi také vzalani,
ale jejich znalost islamu jéasto jen povrchni a spiSe opakuji nadzawht kteéi skupinu
vedou. Zajimavé vSak je, ze&dmymi cleny jsou jen vyjimeéné prosti lidé bez vzflani.
Clenové se obvykle ijlavaji ke skupindm aZ poté co z teadho muslimského venkova
piejdou do nist, kde je dostupné vekhni, ale zarouve je tam silny vliv zapadni kultury.
Nejspis je to tedy pr&vonen pechod mezi tradnim muslimskym prosedim a prosedim
kde ma silny vliv zapadni kultura.

Z pohledu Zapadu jsouithlavni oblasti, které odliSuji zapadni kulturu kdltury
islamu. Tyto oblasti jsou pouzivani nasili, uzndvdemokratickych hodnot a rovnost mezi
muzi a Zenami. Z pohledu uzivani nasili je to tkpizapadni pedsudek, ktery spojuje
muslimy s nasilim. Podle velk&sti Amertani je terorismus a islam jedno a totéz, a z toho

vyplyva, Ze jedinym zjpsobem jak se mohou Ameéainé zbavit terorismu je zbavit se islamu.
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Takto radikalni nazor zastava jen malo Arsani, ale mnoho si jich mysli, Ze muslimové
jsou nepateli Zapadu. Festoze je tento pohled na islam a terorismus Spékyneni zcela
chybny. Resrgji feteno neni zcela chybny z pohledu Amiarii. Za poslednich zhruba
padesat let byla na Uzemi Spojenych Btamerickych, nebo jejich ambasadach, na
americkych vojacich dinéna tada teroristickych¢ini a z drtivé ¥tSiny Slo o praci
muslimskych fundamentalist Obraz, ktery média,tauz noviny, ¢asopisy, nebo televize
predkladaji BZznému zapadniméloveéku, a zvla&t pak Ameréanovi jsou plné zprav o nasili
ze strany muslifn vaci soké navzajem, aletasgji proti nemuslinim. Samo#ejmosti je
podotknout, Ze ne vSichni muslimové jsou terorigéze BZny muslim ani neinklinuje
k nasili. Toto je fakt, se kterym souhlasi i mna@maldi ve Spojenych Statech Americkych a
snazi se upoztiovat na fakt, Ze neni mozné soudit muslimy bezaatatirsiho kontextu a
bez kontaktu s muslimskowtéinou. Za prvé je nutné si édomit, Ze svt vzdy existoval
v konfliktu. V piipadt Spojenych Stét Americkych je toto vidt ve zkracené, ale intenzivni
verzi. Zprvu ve Spojenych statech byl konflikt diimy, ten nasledoval konfliktem s Anglii,
poté konflikt severu proti jihu, v nedavné dobBtudena valky a konflikt Zapadu proti
komunistickému Sastskému svazu. Posledni konflikt mezi Spojenymiystaherickymi byl
po konci Sowtského svazu nahrazen konfliktem s islamskymi fomelatalisty. Konflikt mezi
Spojenymi Staty Americkymi a muslimskymi zé&mi byl jiz diive, ale po konci Sa¥ského
svazu zé#ali tento konflikt fst, aZ se z islamského fundamentalismu stal hlaemfitel
Spojenych Stat Americkych, ktery je nav ozna&ovan za nej#tsSi nebezpd demokracie. Za
druhé g&koliv skutené je wtSina muslind proti nasili ve form jakou ji praktikuji islamské
teroristické organizace, tak je nutné sédmit, Ze tyto organizace skute existuji, a ze tyto
organizace maji doopravdy jako hlavni cil boj s@atfem a specialnse Spojenymi Staty
Americkymi, a pro dosazeni tohoto cile se praviélelchyluji k nasili. Teti a nejpodstatjsi
skute&nost je, Ze festoze plati bod prvni &tgina muslind nesouhlasi s nasilim, tak jak jej
uzivaji teroristické organizace, takepto mnoho muslify nebo muslimskych stattyto
organizace podporuje, nebo jim vyfapk tichy souhlas. Tato skdteost je velmi dlezité pro
islamské teroristické organizace, nébty by bez této podpory nemohli tak efekiévn
fungovat.

Prikladem takové organizace je libanonsky Siitsky bdliAh, jehoz jednim ze
zakladatal byl witel Abbas al-Musawi. Musawi piSel do Baalbeku, protoze to bylo
centrum libanonskych aktivit inspirovanych iranesmgentrala 1500 iranskych revehich

gard, ktei se v roce 1982 hlasili k boji proti izraelské invazi v Libanoniranci dodali
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zbrary a trénink Hizballahu® Hizballah se jako hnuti islamskych fundamentalispdoba
Spoleenstvi muslimskych bratrpouze v nazoru, Zeidodem Upadku muslimskych zemi a
upadajici moralky a zboznosti mustine vliv zdpadnich zemi a lIzrael. Prakticky ve Vsec
ostatnich oblastech se toto hnuti liSi. Hizball@vgiuje za hlavni pragiddek k dosazeni
k dosazeni svych dilsilu a nasili, zatimco Speékenstvi muslimskych bratrbylo zpd@&atku
Cist¢ nenasilné. Spotenstvi muslimskych bratrbylo prisné organizované s jedinouasici
osobnosti, zatimco Hizballdh nemé& pevnou struktatkgliv uréitd organizani struktura tam
postupenxasu vznikla, ta vSak nema kontrolu nad celym Hidba&m, protoZe ten je spisSe
volnym spojenectvim skupin s podobnymi nazory. olistpodobnost je mozné najit
v socialnich programech, které jsou &sti aktivit Hizballahu. Podobnjako Spoléenstvi
muslimskych braft, tak i Hizbllah provozuje Skoly, nemocnice a ctaivni organizace,
které se staraji o p@bné. Na rozdil od Spalenstvi muslimskych bratrneni tato socialni
¢innost hlavnim cilem Hizballahu, ani prieddkem k jeho dosaZer, cestou k reislamizaci
muslimské spoknosti. Jejim cilem je zvySeni prestize Hizballdhiskavani dalSictlend a
podporovatel.

Po konci obanské valky v Libanonu,chem které Hizballah vznikl, se postupéasu
piestal Hizballah upiratist¢ k nasilnym progedkim a myslence revodmiho fevratu a zé&al
participovat na statni a obecni politice. Tato ipgrace se vSak tykad pouze hlavni oficialni
¢asti Hizballahu. VedlejSi skupiny Hizballdhu se gdiistedi na nasilné akce, a i hlawdist
Hizballahu si nadale udrzuje bojové skupiny.

DalSi v zapadnim €% velmi znamou skupinou islamskych fundamentaliktera ma
jako hlavni prostdek k prosazovani svych tilnasili, je Hamas. Hamas byl prva
zorganizovan vroce 1987 v Pasmu Gazy néboZenskglegimimi obyvateli, ki¢ byl
aktivnimi cleny palestinské dve Spoléenstvi muslimskych brair Dilezitym padéatecnim
organizatorem Hamasu byl Sejch Ahmad Yasin, zatéhdalamského centra v Pasmu

«52

Gazy“”* Organizace brzy ziskala velkou podporu mezi mldadyamgmi, ktefi verili, Ze

Palestinska liberélni organizace, ktera byla vedaedevsim sekularisty, nedokaze ziskat
svobodu a vlastni stat pro Palestince. Podghko Hizballah, tak ani Hamas nema pevnou
organiza&ni strukturu, &koliv vétSinu kEznych organizénich zalezitosti ma na starosti
Konzultaini koncil. Systém organizace bezidece a pevné struktury je pro Hamas

nezbytnosti, nehbjeho vidcim hrozi permanentni nebezpeateni nebo smrti. Zaatek

1 LAWRENCE, Davidsonlslamic fundamentalisnUnited States of America: Greenwood Press, 19987.
ISBN 0-323-29978-1.
2 LAWRENCE, Davidsonlslamic fundamentalisnUnited States of America: Greenwood Press, 19989.
ISBN 0-323-29978-1.
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Hamasu bylo organizovani protiizraelskych demogstea poZzadovani odchodu Izraela

vznik islamského statu. Postupeasu ale HamasieSel k tvrdSim a nasijsim akcim proti
Izraelaim. Vétev Hamasu jménem Kata'ib “lzz-al-Din al-Qassam abwytvaena

s opravenim uzivat palné zbran proti vybranym izraelskym diln a palestinskym
kolaboranim. Tuto skupinu nasledovali v Hamasu dalSi a k p@und stelnych a chladnych
zbrani se fidaly bombové utoky a sebevrazedni atentatnici.

Vrazedné teroristické atoky proti Izragéh nejsou jedinowinnosti provozovanou
Haméasem. Podobrjako Hizballdh i Hamas provozuje charitatiimnost se zagtenim na
socialre slabé. Mvodem tétatinnosti je stej jako v @gipadt Hizballahu ziskani podpory pro
své nasilné operace. S padufici izraelskou nadvladou stoupa podpora Hamagiskava
politicky vliv v otdzkach vztaln Palesting s Izraelem. Hamas je velmi zavisli na situaci
Vv Izraelci ovladaném Uzemi a na vztazich mezi ler@ePalestinci. Se stoupajicim gdm a
akcemi, které jsou brany jako provokativni, stoy@i popularita, tak i finafni podpora
Hamasu, naopak pokud se situace vyviji gliannagti klesa, pak podpora Hamasu klesa,
stejre tak jako finakni podpora. Z toho vyplyvé logicky zé&v Ze nej¢tSim nebezpgm pro
Hamas neni Izrael, ale dobré palestinsko-izraelsk@hy, proto Hamas neni nakémn
zadnému mirovémiesSeni palestinsko-izraelskych vzialale uznava pouzieSeni z pozice
sily, které mu finasi podporu a vliv mezi Palestinci.

Zatimco Spoléenstvi muslimskych bratr je nejznamyjSi nenasilnou skupinou
islamskych fundamentalista Hizballah s Hamasem jsou nejzrggh narodni skupiny
islamskych fundamentalist tak je dilezité si u¢domit, Ze tyto znameé skupinygastavu;ji
jen ¢ast skupin muslimskych fundamentalisMnoho skupin, zvlasttéch na narodni Urovni,
jsou jen velmi méalo znamé, nebo jsou cetbsw zcela neznamé. To vSak neznamena, Ze
nejsou aktivni, nebo Ze jejickinnost nema zavazné&isledky, a to fedevsim u nasilnych
skupin. Rikladem niize byt Ozbrojena islamska skupina, ktera byla velktivni v Alzirsku
béhem oltanské valky v minulém stoleti. Tato skupina islaypesk fundamentalist neni
nicim vyznamna krom jeji podobnosti s ostatnimi skupinami islamskydanhdamentalisi.
Skupina vznikla v Alzirsku dhem olganské valky, coz je stejna situace, za jaké vziiknu
Hizballah, s tim rozdilem, Ze Hizballah vzniknuL¥anonu. Podobnost je i s Hamasem,
ktery vzniknul Ehem izraelsko-palestinskych sppkteré nerdli k obcanské valce daleko.
Stejre tak Egypt byl prakticky pod nadvladou Velké Brignkdyz vzniklo Spol&enstvo
muslimskych bratr. Zakladatelem Ozbrojené islamské skupiny byl Mot Said, ktery
byl ucitelem na muslimské Skole, a kazal o upadajici terékterou nilo na s¥domi

posilovani zapadniho vlivu. Toto je fakt, ktery epakuje u mnoha skupin islamskych
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fundamentalist a ma poatek u zakladatele Spéknstvi muslimskych bratrHasana al-
Banna, ktery byl také ditelem a vystupoval proti kulturnimu a politickénulivu Velké
BritAnie v Egypt. Podobnost Ize nalézt i ve sloZzefiéna, i kdyZz zde lze nalézt jistou
rozdilnost a zajimavostleny jsou ¥tSinou mladi muslimové, kiesi mysli, ze AlZirsko
opustilo cestu islamu a stalo se zkorumpovanynestativem zapadni kultury. Zajimavosti
zde je, Zelleny se stalo i mnoho AlEni, kteri jako dobrovolnici bojovali v Afghanistanu
proti Sowtim. Lze tedy dinit predpoklad, Ze muslimové bojujici v jinych muslimskyc
zemich se stavaji radik&8imi v otazce $etu kultur islamu se Zapadem. 8o, nebo ti,
ktefi odjizctji bojovat do jiné muslimské zemjsou jiz od zaatku silre radikalni. To je velmi
zajimava otazka, ktera brzy bude velmi zajimat nonatdpadnich zemi vzhledem
k pokraujici obianské valce v Syrii, kde bojuje mnoho muslire zapadnich zemi.

Nasilné akce se staly velmi roiiym zmisobem prosazovani myslenek mezi
skupinami islamskych fundamentalistlejich cilem se staly zapadni vlady a jejicitanie,
stejrg tak jako vlady muslimskych zemi, které islamSthdamentalisté nepovazuji za
dostaténe islamské, a také muslimsti intelektualové, tktenluvi proti islamskym
fundamentalistm, nebo jejich myslenkamfiRladem je spisovatel a politik Faraq Foda, ktery
obhajoval rozvoj Egypta, jakozto sekularniho statza své nazory byl zésken islamskymi
fundamentalisty. Y roce 1994 egyptsky dvaaosmdesatilety autor atalosiobelovi ceny
Naguib Mahfouz byl napadenih timajicim islamskym extrémisttt Situaci vyhrotilo
ozna&eni rekterych muslimskych zemi Spojenymi Staty Americkyjako podporovatél
terorismu. Toto vyvolalo rozldené reakce mezi muslimy, kigrotestovali proti tomu, Ze
jsou takto ozngovany pouze muslimské zémpiestoZze podohkinpodporované organizace
jsou i mezi jinymi virami, a proto je takové ozoaani nepijatelné.Céast pravdy zde bohuZel
maji ok strany. Pravda na stammuslimi je vtom, Ze muslimské ze&mve spojeni
s islamskymi teroristickymi organizacemi jsou vnimginak nez u jinych naboZenskych
fundamentalistickych skupin. Pravda na str&pojenych Stét Americkych je vtom, Ze
islamské teroristické organizacéefdstavuji pro Spojené Staty Americké&si hrozbu nez
ostatni skupiny dohromady, a je proto logické, Zpoj&né Staty Americké énuji
muslimskym zemi a s nimi spojenymi teroristickymiganizacemi zvySenou pozornost.
Podobné sporyifspivaji k dalSimu eskalovani ndpa pinosem jsou pouze pro radikalni

skupiny na obou stranach.

53 LAWRENCE, Davidsonlslamic fundamentalisnUnited States of America; Greenwood Press, 18983.
ISBN 0-323-29978-1.
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2.6 Muslimské staty a islam

Ackoliv je muslimska spotsost a komunita stara mnoho set let, takcaené
muslimské staty maji&sSinou jen kratkou tradici vzhledem ke kolonializad 9. stoleti. Tyto
noveé staty Slyifemi cestami  vytvaieni svého statniho systému. Prvni byla navratdidia
a zavedeni systému zavislého na islamském prava $¥ikladem takového statu je Saudska
Arabie. Druha cesta bylagsreé opana, kdy byl novy stat postaven na sekularnich zigda.
Touto cestou Slo Turecko, které adoptovalo zapaysiém tizeni statu s kompletnim
odcklenim statu a nabozZenstvireli cesta byla kompromisem me#imito dwma systémy,
kdy do zapadniho sytému jsou vloZzerskteré prvky islamského prava Saria. Vzhledem
k castym zndnam v systémech muslimskych staaki vétSina tchto zemi doiketi kategorie.
rozhodl, Ze z Turecka &k moderni sekularni stat podle zapadniho vzofus\m snazeni
identifikoval nej#tSi hrozby pro vytvieni sekularniho statu jako islam, arabsky
nacionalismus, arabstinu a arabskou histofii.bBdovani nového Turecka se proto rozhodl
tyto elementy odstranit, nebo silipotlaiit. Jasg odclil naboZenstvi od statu z hlediska
prava, zrusil ndboZenské Skoly a zaved| sekul&wls®/i, jako jazyk Koranu,i@dni jazyk a
jazyk na Skolach zaved! twtenu, zmenil Giedni a Skolni pismo na latinku, zaved! styl
oblékani po vzoru zapadnich zemi, zavedémynve vywovani historie, ktera vyzdvihovala
tureckou historii a nikoliv arabskou. Kemai pretv&eni Turecka na moderni sekularni stat
vyuZil svoji nezpochybnitelnou politickou moc pesibu o zakaz jinych politickych stran a
pozckji o zakon zakazujici pouzivani nabozenstvi k zigkpolitického nebo osobniho
prosgchu. V polovirg 20. stoleti doSlo postupnému ukavani restriktivni politiky a byla
umozréna politickd soutZ politickych stran. Tento krok &h za nésledek postupné
obnovovéni isldmu i jeho zapojovani do politiky.

franska revoluce je nejlepsintikladem nasilného fpvzeti statni moci islamskymi
fundamentalisty. Oproti egyptskému Sp@estvi muslimskych brair se islamsti
fundamentalisté v Iranu rozhodlfgvzit statni moc ifimo pomoci sily. P&tky revoluce je
mozné nalézt uz v 19. stoleti, kdy se geftan nazyval Persie. Vzhledem k velkému
nerostnému bohatstvi byla Persigedem zajmu Rusa Briti. Tehdy byla Persie monarchii,
které vladl rod Qajars, ktery byl siinym kmeneneldejSim kmenovém usfamani. Podokh
jako v Egypt i v Persii se silé prosazovala zapadni kultura, coz vyvolavaloiatgiské
reakce ulam, ktei se citili ohroZeni. Vlivem importu levného zapétmn zbozZi se dostavaly

do problént mistni bazary, které byly centrentiestni tidy, tak se vytviilo spojenectvi mezi
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stredni tidou a ulamy proti zapadnimu vlivu. DalSi skupinkteré touzila po zené, byl
intelektuélové, ktd touZili po sekularnim statu, kterému by nevlddi anonarcha, ani
nabozZenstvi, ani cizi mocnosti. K prvnimu konflikdoslo roku 1906, kdy se vSechny t
skupiny postavily proti monarchii a poZadovaly refy za&inajici vznikem ustavy a
sestavenim parlamentu. Tohoto se jim dosahnoutipedavsak jejich spoluprace trvala jen
do sestaveni parlamentu., ktery se stal @ojignezi tmito skupinami. Proti tomuto stavu se
postavili Rusové a na zakkagejich naléhani byl parlament v roce 1911 zrusituace se
znovu zhorSila v letech Prvni &eveé valky a nakonec vedla kgyvratu vedeného Raza
Khanem, armadnimudtojnikem, ktery s 3000 vojaky a britskou podposydhnul dynastii
Qajarfi roku 1921 a roku 1935 zalozil vlastni dynastii leRgh Reza Shah byl prozapadn
smyslejici¢lovek a Persii ved| prozapadnim &eam. To v¢em se ale Zapadu nggiZil, byl
systém vlady, kteryistal monarchii a navvznikly parlament il pouze roli gikyvovaci.
NejvétsSim nepitelem Reza Shaha byli ulamové, fktaesouhlasili se sekularnim systémem
vlady. Res zneny, které pinesla znd¢na dynastii, Persigigtavala silg pod vlivem zgpadnich
mocnosti. Britové vyuZili svého vlivu a za pomocamnAricani priméli Reza Shaha, aby se
vzdal ttinu ve prospch svého syna Mohammeda Reza Shakiady Sah new ani otcovi
zku$enosti, ani blizké osobni vztahy v awnadak stale vice spoléhal nagsi podporu:>*
Situace se znovu zhorSila po konci Druh&ave valky, kdy vzniklo silné napi mezi
Zapadem a Satskym svazem. Jednim z mist, kde bylo totoétiagelmi citelné, byla Persie.
Samo o sob by toto napti nechalo ¥tSinu lidi v Persii chladnymi, ale slaba ekonomika
spojena se silnym zahr&nim vlivem, vytvédela prostedi pro nespokojence a revolucieaa
Situace vyvrcholila v letech 1949-1953ukvsporu o znarodni ropného pimyslu, ktery
prosazovali nacionalisté. Nacionalista Dr. Mohamrveassadegh zformoval Narodni frontu
s programem znaroéni ropného pimyslu, obnovenim ekonomické prosperity a obnovenim
parlamentniho p@dku z roku 1906, kdy byla Persie konstitimonarchii. Poddo se mu
ziskat takovou podporu, Ze Reza Shahovi nezbylbjaigmenovat pedsedou vlady a dovolit
mu jednat podle jehoredstav. Znarodimi ropného pimyslu vSak bylo zcela proti za&jm
Zapadu, a fedevSim pak proti zajam Britanie, které do té dobytsina z &) pafila. Proto
se rozhodla bojkotovat perskou roputsledky, které to klo pro perskou ekonomiku, byly
prilis vazné, a vedli k sesazeni premiéra Mossaddgdbey si v té dob jiz navyrakl velké
mnozstvi nefatel mezi svymi byvalymi spojenci. Vysledkem byldndrodni a navrat Reza
Shaha k moci. V roce 1935 sec¢a® pouzivat jako oficidlni nadzev Persie Iran, A&lac

5 LAWRENCE, Davidsonlslamic fundamentalisnUnited States of America; Greenwood Press, 19983.
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zadosti Reza Shaha. Zkusenost s Mossadeghem RkaanSdily, Ze si musi hlidat svou
moc a znovu ngjpustit vytvaeni silné skupiny, nebo vlivného muZe, tktdy mu
odporovali. Vroce 1957 proto vytkidtajnou policii SAVAK, s jejimZ vytvéenim mu
pomaha CIA a Mossad. DalSim krokem bylo obklopeniekonomickou elitou, které bude
profitovat z @asti na moci a nebude mitivbd sta¥t se proti gmu. Poslednim krokem bylo
vytvoieni pevnych vazeb na zahrariispojence, zejména pak Spojené Staty AmerickégPr
spojeni na Spojené Staty Americké, se ukazalo yadtkou chybou pro vliddu Reza Shaha.
Zmeny v politickych Spikach Spojenych StatAmerickych a pedevSim pak jeji zahrami
politiky podkopaly Reza Shahovu moc a mbprispeli k jeho padu.

Téma lidskych prav se stalo ve Spojenych Statecherfakych velmi dlezitym
v sedmdesatych letech a vedlo k tlaku Kennedyhdyviga iran, aby zemil svij piistup
k lidem, omezil represe odga viady a uskuténil pozemkovou reformu. Tato reforma byla
nazyvana ,bilou revoluci, a z pohledu Zapadu tdabgobra cesta ke zlepSeni Zivotnich
poneria prostych lidi. V koneném disledku vSak vedla k oslabeni Reza Shahhovi moci a
posileni vlivu ulan. iran ma jako hlavni nabozensky &nSiitsky islam. Pro ten je typicka
velka role ulam ve spoléenskych zalezitostech. Byla to jejich podpora, &tamoznila
pievrat v roce 1906 a taktéz to byla jejich podpdigra dostala na premiérskéeklo
Mossadegha. Myslet si, Ze omezeni vlivu statu nebmi vliv na velikost vlivu ulari bylo
hodre naivni. Stejd tak naivni byla vira, Ze ulamové sveéerst¥ posilenou moc vyuZziji
k né¢emu jinému, nez k podryvani statni moci. Je mozeéproblém sp@val v odliSnych
kulturach, kdy ti, kt& rozhodovali a zahraémi politice Spojenych Stat Americkych,
nedokazali pochopit kulturu a &gob mys3leni prostych lidi &dh, kt&i maji moc, v iranu.
Siitsky islam ma patkud odlisny pohled na toho, kdo vladne musiim Spor mezi Sunnity
a Siity pochéazi z dotsgtiho kalifa, kdy Siité &1, Ze kalifem a naslednikem Mohammed& m
byt Ali a jeho @dicové, nikoliv Umayyad, jak tvrdi Sunnité. Z tobottivodu jsou Siité
vybirawjsi vtom, komu s¥i vladu, neb6é uz na z&atku historie jim byl vnucen Spatny
vladce. Uldmové se tak maji o co opirat, pokudiird &jaky vladce je Spatny, a Ze je nutna
zmeéna. Zaklady reforem Reza Shaha, tedy volebni ppde@eny a pozemkova reforma, byly
nejspis doke miréné, ale v dob nagti a nepokaj, které panovaly v iranu, ebtyto
diskutabilni reformy pouze dale vystigvaly nagti. Prava Zen jsou v muslimskémeégy
velmi diskutovanou zalezitosti a zakon o volebnimvp pro Zeny postavil proti Reza
Shahovi mnoho tradiné smyslejicich irank, predevsim pak mémradikalni ulamy. Jedtvice
ulamy proti Reza Shahovi popudila pozemkova reforBystém naboZzenské obce Ummy,

které jsou ulamoveé seoasti, funguje na zaklggpronajmu jidy za penize. Zthto perz jsou
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placeni ulamové, ale i Skoly, meSity a charitatienjanizace, zarovieje timto zgisobem
dodrzovan islamsky z&kon sdileni wakteré ¢lovéku poskytl Alldh, sdmi kdo jsou chudi.
Pozemkové reforma tento systém narusila. V Sedesdéyech se konaly dalSi protesty proti
autoritativni vlad Reza Shaha, tyto protesty byly trdotlaieny, coz dale zvySilo n&p
v Iranu. Nejvy3sim tdcem &chto protest byl Ajatollah Ruhollah Mussaui Chomejni.
»Chomenejni byl ditelem teologie ve #&st¢ Qum, kdyZz v roce 1963 zorganizoval
rozséhlou demonstraci proti viad>>. Chomenejniho rétorika proti Reza Shahovi bylarvel
atoéna a vynesla mu od viadyszeni a v listopadu 1965 poté exil z iranu. Chomeineg
svych projevech kritizoval zejména prozapadni palitReza Shaha, kde ho ozpsal za
pouhou loutku v rukach Zapadu, zejména pak SpoferStati Americkych, které se podle
Chomenejniho snazili @tht z iranu svoji kolonii. Revolini snaha o z#nu vlady ngla
stejreé jako v roce 1906 podporu Sirokérggosti, naproti roku 1906 ale nyniélinhlavni
slovo ulamoveé a nikoliv sekularisté. Chomenejniéiorika jast rozctlovala s¥t na dobro a
zlo, na spravnou cestu a na Spatnou cestu. Dlerjéhoru nebyla stdni cesta. Pokud tedy
podle jeho nazoru sekularni vlada podporovana fgojeStaty Americkymi byla zlem, pak
jedinym dobrem mohlo byt vyt¥eni staturizeného nabozZenstvim. Pokud vliv Zapadtl m
Spatny vliv na viru a kulturu muslim pak jedinou cestou bylo uké&h spojenectvi se
Spojenymi Staty Americkymi a obrodit islamskou kuwlt. Statni moc byla podlesjnklicem
k obnow islamu, a pokud ho islamisté neziskaji, pak budeihkonec islamu. Bdi vitézstvi
a vlada naboZenstvi nebo prohra. Chomenejni vaglisle zvanou Islamska republikanska
skupina, ktera se podobala organizaci Sgmistvi muslimskych bratr Na rozdil od al-
Banna Chomenejni neghzmenit viadu az po zrn¢ spol€nosti, ale jeho mySlenka byla, ze
moc nedrZi v rukou lid, aletib, a proto musi boZi moc vladnout statu. Toheélcdhomenejni
dosadhnou ustanovenim ,vilayat-i-fagih“ neboli octaanejvyssiho nabozenskéhddee.
Tento princip znamenal, Zekaliv bude v Iranu fungovat voleny parlament a joent, tak
jejich moc bude omezena naboZenskyidoem, ktery bude dohliZzet, aby vSe, co bude viada
délat, bylo podle boZi#e. Clovék se bude moci stat poslancem nebo prezidentenpoatee
pokud ho nabozenskyidce schvali. Poslanci budou moci vydavat zakonyi&zeni, ale
pouze pokud je nabozZenskyidce schvali. Pokud dojde naboZenskidee k za¥ru, ze
n¢jaky poslanec nebo prezident nejedna v souladwisvidi, nebo je jeho mysleniifhs

prozapadni, pak je e odvolat. Takovyto systém nenechava mnoho progiay tradéni
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zapadni demokracii, ktera je postavena na princlgby moci a nezavislosti volenych
zastupa lidu.

Chomenejni nebyl jedinym tdcem uland. Byli i ulamové, kt&i nesouhlasili
s Chomenejniho fpdstavou bohentizeného statu. Skupina, kterd& Chomenejnimu byla
opozici mezi ulamy, se jmenovala Republikanska skupnuslimského lidu, a ved! ji
Ajatollah Kazem Shariatmadari. Tato skupinafitatk zapadnim modernigh, a Festoze
zasada proti tomu, aby moc ulafinzasahovalo do vSech aspektiského Zivota, nebo aby se
iran pronenil v nabozenskou diktaturu. Tato skupina vsak hyfdeti Chomenejiho skupin
v mensig a do dalSich udalosti mySlenkonezasahla. Ke konci sedmdesatych let znovu
zasahly Spojené Staty Americké do Iranskych zéstiita znovu to byl negativni zasah pro
Reza Shaha a pozitivni pro jeho adpge. Ve Spojenych Statech Americkych tehdy vyhral
volby Jimmy Carter a po vzoru svehtedchidce Johna F. Kennedyho vyvijel tlak na Reza
Shaha, aby vladl ménautoritativie. Na zaklad tlaku Spojenych StatAmerickych byla
v [rdnu omezena cenzura tisku a tajné soudy. Zsevjednalo o krok s#ujici k piblizeni
iranu k Zapadu a k modelu demokratického statutokeat se ale nejednalo o zakony, které
by negativé dopadaly na prosty lid nebo ulamyiadem k posileni vlivu uldamu, byl
samotny fakt, Ze Spojené Staty Americké nesouhdasisodasnym politickym stavem
v Iranu, a to znamenalo, Ze Reza Shah ztraci svéfwetsi spojence. Nova ekonomicka krize
v Irdnu, zgisobena poklesem ceny ropy, znamenala dal$i vintegfrroti Reza Shahav
vlak, jejichz cilem byla snaha sekulatisb konstiténi monarchii a protesty probihaly
nendsili. Zvrat nastal po vydani novinovébiidnku, ktery tvrdil, Ze vladni agenti se pokusili
zabit Chomenjniho. Protesty se émifi v nasilné stety s policii a stale vice se do protest
zapojovali studenti teologie. Reakce Reza Shahwa fogporupiné, na jedné stkase snazil
S protestujicimi vyjednavat, na druh&imaval silné represivni akce proti protestujicinatd
jeho rozporuplnost byla #Zgobena jednak jeho nejistotou a zarovprotichidnymi
poZzadavky Spojenych StatAmerickych, kdy na jedné stramu oficialni mluwi radil jit
cestou kompromis a dialogu a na druhé stéamu Séf americkych tajnych sluzéikal, Zze
musi byt k protestujicim tvrdy.

Ke konci roku 1978 vystoupil Chomeneji s poZzadavkem konec Reza Shahovi
vlady, kter4 dle jeho slov byla v rozporu s islameanmusela byt nahrazena republikou
islamu. Sekularisté, ktezasali protesty, souhlasili s koncem Reza Sahovi v)éialeka uz
ale nebyli tak nadSeniieSeni, které Chomeneji prosazoval. 10. a 11. presl®78 se po

celém Iranu konali demonstrace, které poZzadovabin@meji vedeni a novy systém viady
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zaloZzeny na islamu. 16. ledna 1979 Reza Shah obpesti a 1. inora se Chomeneji vraci
z exilu a se svymi stoupenci pracuje na vigvo statu podle jehoi@dstav. Vytvéeji
revolwini islamské instituce a gardy, jejichZzelem je prosazovat nazory Chomenejiho a
naopak vypeéadavat se s opoziciV,dubnu 1979 bylo konano narodni referendum tazagc
jednoduSe "Davate /pdnost islamské republice, nebo monarchii?”. Pazleejnenych
vysledk 98,2 procenta z 19,7 milignhlasi bylo pro islamskou republikit® Vytvoreni
islamské republiky zhorSilo vztahy z&mme Spojenymi Staty Americkymi, které se potégjest
vice zhorsili po fijeti Reza Shaha nadeéni rakoviny, coZ vedlo obsazeni americké ambasady
v iranu.

Ve skupiré, kter4 pipravovala Ustavu pro islamskou republiku réanuli hgmer
vyhradré uldmové, kt& podporovali Chomenejiho. Logicky proto nova Ustaxdrazela
mySlenky Chomenejiho na stéteny islamem. Kde Chomeneji byl nejvy$Sim nabdaans
vadcem s prakticky neomezenou moci. Rqtijaté zakony nili za cil stanovit islamské
pravo $aria, jako pravo iranu. Bylyijaty zakony zakazuijici alkohol a & kluby, stej@ tak
jako z&kony n#zujici Zendm nosit tradini muslimské obk&eni a zakazujici jim pracovat
v nekterych profesich. V roce 1980&da valka mezi iranem a Irakem, ktera trvala daurok
1989, a kterd umoznila Zendm prosadit menssnpst wkterych zakon. Z celkového
pohledu se ale Iranské zakony drzely jednoduchdemi$ ,Co je islamské a trathi je
dobré, co je zapadni je Spatné“.¢c&vnu 1989 ajatolldh Chomeneji z@inh a pozice
nejvy3siho nabozenskéhadce byla neobsazena. V iranu v té &blyly tii skupiny bojujici
mezi sebou o moc. iestoZze Chomenejiho revohi skupiny msobila Ehem revoluce
jednotrg, tak po svrzeni spaiaého nefitele Reza Shaha secata rozélovat do skupin
raznych nazoru, jejichz jedinym spojujicim prvkemssal Chomeneji. NeftSi rozdily mezi
skupinami byly v otazce vztdhse Zapadem a rozvoji ekonomiky a zahtaitio obchodu.
PrestoZze sam Chomeneji povazoval Zapad za zlo, sgnkteeni mozné vyjednavat, tak po
jeho smrti ziskala na sile a vlivu skupina, kteyéalpro otevensjSi vztahy se Zapadem a
umozréni zahraniniho obchodu, i kdyZ pouze se statni kontrolou. \NwejvySSi naboZensky
vadce Ali Chamenejni byl ztéto frakce, ktera repmd@eala stedni cestu vipstupu
k Zapadu. Postugndoslo v iranu k rozloZeni moci mezi nejvyssiho amského wdce,
parlament a prezidenta. Co se ale n&zho, byl pristup k islamu v zemi, kdaigtalo faktem,
ze iran je islamskou republikou a v3echny skupinysazuji udrZzeni tohoto stavu. Tedy

vSechny skupiny, které maji v rukou statni moc.
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Vubec nejstarS§im sdéasnym islamskym statem je Saudska Arabie. Rozdi#i me
franem a Saudskou Arabii neni tolik ve skupinadhrétam vliadnou jako spise otspbu,
jakym ziskaly statni moc. Saudska Arabie je mistkde islam vzniknul a kde se nalézaji
nalézt vroce 1744, kdy vzniklo spojenectvi mezinggm Mohammedem ibn Saudem
Diriyahu a islamskym reformatorem Mohammedem ibd abWahhab. Al-Wahhab hlésal
navrat k fivodnimu islamu, tedy islamu z dob Mohammeda, kd jeebyl vira v islam
pozmenéna cizimi vlivy z pozdjSich dob expanze islamu. Jeho nasledovnici znako |
wahhabisté, se dostali do sporu se sunnitskous&aii \étvi islamu, nebt podle al-Wahhaba
modleni se u hrab mrtvych je proti islamu, a to i kdyZz se jedna mhhrsvatého. Diky
spojenectvi mezi princem Saudem a al-Wahhabemlzig&hhabisté vojenskou podporu pro
své plany na zgeni hroli, které svadi muslimy kifcham. V roce 1802 obsadili wahhabisté
Mekku a Medinu a zdili hroby, které se zde nachazeli a réZnrmnoho hrob, které se
nachazeli sevetnod Saudské Arabie v Syrii a Iraku. Tato sériguwyich vyprav vyvolala
zdkSeni mezi muslimy v okolnich zemich a Egyptské nsle jednotky ve jménu Osmanské
fiSe wahhabisty zastavili a klan prince Sauda bylowzen do vyhnanstvi. Porazka klanu
prince Sauda ani vyhnani neukdrspojenectvi s wahhabisty a natatku dvacéatého stoleti
se mu poddlo znovu ziskat &které ¢asti Saudské Arabie znovu podipvliv. V roce 1932
byla spojena cela Saudské Arabie dohromady jakcancbie pod viadou klanu SaudStejré
jako se vrétil klan Saudk moci, tak se s nim vratili i wahhabisté. Na ribzdl Spol€enstvi
muslimskych brafr v Egypt pod vedenim al-Banna, nebo Islamské republikaskk@iny
v Irdnu vedené Chomenejim, byl princ Abd al-Azim ilSaud, které dokazal sjednotit
Saudskou Arabii pod svou vladu, sice spojen s isk§mi fundamentalisty, ale nebyl
protizapadni. Princ al-Aziz byl ve vztahu k Zapadu modernim technologiim velmi
pragmaticky a na rozdil od naboZenskych fundamistitav Egyp& nebo iranu, kié
pouzivali pasaZze z koranu proti modernimétsyvtak al-Aziz pouZival pasaze z Koranu, aby
prosadil moderni technologie. Sangp¢ Ze tento fistup nemdl ke vSem modernim
technologiim a myslenkam, ale cre/tvybiral ty, které budou pro Saudskou Arabii peSsg
a umozni Saudské Arabii stat se ekonomicky silnyaem. Velmi dobrym fkladem al-
Azizovi prace s Kordnem a muslimskymi tradicemiayeho obhajoba, kdyz byl ft@n
ulamy, Ze tim, Zze dovoluje cizifwn, kt&i nejsou muslimy, aby & zisk na rog tézené
v Saudské Arabii, poruSuje islamské zakon. V olitajee al-Aziz odkéazal na skutky
Mohammedy, ktery také dovolil, aby pr@jrpracovali nemuslimové. Tim, Ze symbolicky

spojil svéciny s¢iny Mohammeda, se dostali ulamové do bezvychodmée. Bd mohli
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dal tvrdit, Ze al-Aziz se protivi Koranu, ale talg btratili Gcty obyejnych lidi, neb6é by
popreli zaklady islamu, nebo museli nevyhnutepotvrdit, Ze al-Azizovo jednani v rozporu
s islAmem neni a tedy to céldé je spravné.

Al-Azizim podporovany ropny fimysl se stal hlavnim tahounem ekonomiky Saudské
Arabie a umoznil jejim obyvatéin Zit v podminkach srovnatelnych se zapadnigiesw,
ackoliv o tom, které vymoZzenosti zapadnih@tavbudou povoleny, rozhodoval klan Saud
Pres vSechny moderni technologie, které klan 8gudsadil v Saudské Arébii, tak zaklady
systému #staly stejné, Koran a islamské pravo Saria. Praxia $ieni v Saudské Arabii pouze
teorii nebo myslenkou, kterou je mozné ohybat &ipgok potreby nenit, jak to &la mnoho
islamskych fundamentalist ale je to nernny zaklad, kterému podléhaji vSichni lidé
v Saudské Arabii getre vladnouciho kmene SaiuwdAckoliv je mozné diskutovat oiphlizeni
drobnych prokeski Saudskych pring tak WtSi porusovani prava znamena potrestani i pro
vladnouci elitu. Fkladem toho je Saud ibn al-Aziz, ktery byl kralentetech 1953-1964, a
ktery svymi skutky podle rady priicohrozil monarchii, a proto mu byla moc odebrana a
dana jeho bratru Faisalovi. Zakladani veSkeréhogovaSaudské Arabii na pravu Saria ma za
nasledek, Ze Saudska Arabie nema psanou Ustavat peldle klanu Saudje vSe co ma
obsahovat Ustava jiz obsazeno v pravu Séaria. Nlaodrstranu je proto nucen klan Saud
kazdy novy zakon konzultovat s ulamy, #tgsou oficialnimi vyklada prava. Specialni
postaveni mezi ulamy ma rodina al-Shaykhyikfgou nésledniky al-Wahhaba. Klan Saud
udrzuje s touto rodinou velmi blizké vztahy, coz pmméaha prosazovat zakony, nébodina
al-Shaykh ma silné slovo mezi ulamy a obvykie¢ ctyi kiesel v Saudském kabinetu.

Pfi porovnani iranu a Saudské Arébie v jejictisfupu k zékotim je mozné naijit
podobnosti, ale i velké rozdily, které vychazeji statniho systému. V obou zemich byla
vytvoiena nabozenska, nebo také moralni policie, jejikokein je dohlizet, Ze se lidé chovaji
podle moréalnich hodnot islamu. Tyto hodnoty mudsji dodrzovany jak muslimy, tak i
nemuslimy. Bikladem je piti alkoholu na vejnosti, nebo noSenitipustného obkeni. U
zakoru, které uduji prava mu# a zen, je v obou zemich uplavano pravo Saria, ale toto
pravo je uplatovano pisrgji v pro Zapad blizSi Saudské Arabii, a naopak &ina
tolerantj3i je v Iranu, ktery povazuje Zapad za ftitgle. Zatimco v iranu navrhuje nové
zakony parlament a schvaluji je ulamove, tak v Sk@dArabii sice také schvaluji zakony
ulamové, ale zakony navrhuje kral. Saudska Arabéeveimi odliSnou zahragi politiku
oproti mnoha skupinam islamskych fundamentilist to etrd iranu, ktery je také
islamskym statem, i kdyZz neni monarchii. éha nej¥tSimi rozdily jsou vztahy se

Spojenymi Staty Americkymi a vztahy s ostatnimi hmaskymi zengmi. Vztah Saudské
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Arabie se Spojenymi Staty Americkymi je dlouhodaiabilni a pozitivni, coz je velky rozdil
oproti Iréanu, ktery ma naopak vztahy se Spojenytatysamerickymi na bad mrazu, ¢i
oteweného nefatelstvi. NejpravébodobrjSimi divody tohoto stavu je ekonomicka
vyhodnost pro ob strany, nebt zasoby ropy Saudské Arabie ipanezi nej¢tSi na s¥te,
dalSim divodem miZze byt, Ze Spojené Staty Americké nemaji v obleEzkého vychodu
mnoho spojen a proto se musi snaZzit udrzet si ty, které maé cenu ufitych Gstupk.
Vztahy Saudské Arabie k ostatnim muslimskym zeméneakladajicast&né na historii a
castén¢ na sowdasnosti. V historii doSlo kvelkému zriépeleni khem néivych
wahhabistickych vyprav do okolnich muslimskych zendZ je fakt na ktery okolni zeém
logicky snadno nezapominaji. V sagnosti je pak roztujicim prvkem stéle siln4 podpora
wahhabismu v Saudské Arabii, coz ma za nasledeksez&audska Arabie povazuje za
islamskou zemi lepSich a vaeisilngjSich muslini, coz ostatni muslimské zémegijimaji
snadno. Tomuto napomaha i fakt, Zze Mekka a Medihbra Uzemi Saudské Arabie, takze se
Saudskéa Arabie fize prohlaSovat za strazce viry.

V fak dalSich oblasti zahrami politiky je na druhou stranu moZné povaZovat
Saudskou Arabii za typickou muslimskou zemi. JdedpvSim o vztah k Izraeli, nebo o
podporu @iznych muslimskych hnuti, které nemdjst¢ statni charakter. Vi situace
v Saudské Ardbii je relatienstabilni, a to i festoZe jsou skupiny, které giefi zmeny. Tyto
skupiny se podobajiémn, které jsou v iranu, Egytnebo jinych muslimskych zemich. Za
prvé to jsou sekularisté, kfesi preji menSi zasahy naboZenstvi do ¥eech statu a mén
autoritativni rezim. Tato skupina nema velky viamni mnohoc¢lena, neba diky velké
prosperi¢ Saudské Arabie je pro tuto skupiny obtizné&itat monarchii chyby sikh
dopadajici na prosty lid. Druhou skupinou jsatktaii uldmové, kté se dozaduji &Siho
vlivu islamu a pedevsim mensSi miry zapadniho vlivu. Tato skupinavé&i silu, nebt lidé
v Saudské Arabii jsou sinnaboZensky zaloZeni, avSak je obtizné vytykat|amaske
chovani, pokud se kral a jeho naslednik chovajp jspravni muslimové.iBsto rkkdy tyto
skupiny ziskaji dost vlivu, aby prosadili 2ny v politice, a pedevsim v jejich spotmé
oblasti a to zmenseni kralovské modtriklad toho se objevil po valce v Perském zalivy, kd
ob¢ nenabozenské i ndbozenské skupiny v zemi podalykopacilu. Jako odpad” kral Fahd
v roce 1992 vydal kralovsky dekret Zakon konzuwitétio koncilu, kteryszdil shromazdni
Sedesati vybranyctlen: radicich krali ve ¥cech, které jim vliada zad&” Monarchie stale
pevre drzi moc v Saudské monarchii a zatim nic netdigye tomu, Ze by #a nastat jaka
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zmena. Tento fakt vSak nic nemi na stavajicim #atelstvi mezi Spojenymi Staty
Americkymi a Saudskou Arabii. Zatimco v iranu SpeéjeStaty Americké vytrvale ttdi
Mohammeda Reza Shaha k Ustiupka uvohovani své moci v zemi, tak Saudské Arabii je
moc stale plaé v rukou klanu Saud Duavody zpisobujici tak veliky rozdil mezi vztahy u
obou zemi je obtizné najit. Prvnim a reyanéjSim jsou ekonomickéiody, kdy jakozto
velky odtEratel jsou Spojené staty americké pro Saudskouifdélezité, ale jedt dulezitgjSi
je Saudské Arabie pro Spojené Staty Americké, hi@estabilita v Saudské Arabii by mohla
zpasobit velké ekonomické fsy. Druhym a skryjSim divodem niize byt nemilitantni
charakter islamu v Saudské Arabii, ktery se naitamtisogasného iranu neupira na Spojené
Staty Americké, ale na viiiti zalezitosti a dodrZzovani prava Saria uvrstatu. Je
samozejmosti, Ze i v Saudské Arabii existuji skupinyerét nemaji Spojené Staty Americké
nijak v lasce, avSak ty seistavaji s muslimskou éSinou ve vlastni zemi a nejsou tak
nebezpeéné pro zapadni zen

V Saudské Arébii je pro vyklad prava Séaria pouzivgkiad Skoly Hambala, coz je
nejstriktrgjSi vyklad tohoto prava. Tato striktnost ma vSakagu, Ze podle této Skoly co neni
pravem Saria deno podléha stskému pravu. To umoznilo rodirsaudi modernizovat zemi
a vytvait dva systémy soud Klasické islamské soudy, kde soudi ulamové nejagici
statni moci a soudy statni soudici podle kralovskgiekret. ,Nakonec, Saudska Arabie
pouziva dalSi tradni ale neformalni islamskou instituci pro prosazuivgprava -
naboZenskou policii. i®odre vytvaena khem Kkalifatu Abbasid jako inspekté trhu
powreni kontrolovat spravedlivost obchodnich praktiko tdistojnici ziskali Sirokou
pravomoc piblizné odpovidajici dohliZitéim veejného chovani a moralky® Pro udrzeni
vSech zmin, které Saudové prosadili v Saudské Arabii, byljné penize a silnd ekonomika.
Oboji Saudska Arabie ziskala nalezenim velikyclsklz ropy na svém Gzemi. Ekonomicky
rozmach, ktery to Saudské Arabiifineslo, umoznil rodi&d@ Saudi nejen pokréovat
v modernizaci statu, ale také zavést kvalitni dotigprogramy, podporovat islamské
vzklavani a podpigt svou zahrarini politiku. Penize umoznili Saudské Arabii podp@b
zahrantni hnuti, ktera prosazovala stejné zajmy, jaklanSaudska Arabie.ikladem je
finanéni podpora Palestinské osvobozenecké organizaoa lse snazi o ziskani Jeruzaléma
pro muslimy. Zahraghi politika Saudské Arabie se také soedt na podporu arabskéeho
nacionalismu a muslimské sounalezitosti, kde bytreemobou byla Saudské Arabie, a to ze

viv s

dvou divodi. Prvnim je fakt, ze dvnejswtéjSi mista islamu Mekka a Medina lezi v Saudské
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Arabii. Druhym a rozhodhvelmi dilezitym faktem je, Ze Saudska Arabie financuje gpa
vétSinu konferenci a organizaci, které se tykaji skébo nacionalismu a muslimské
sounalezitosti. Fkladem je Organization of Islamic Conference. N&jvranu ¢mto snaham
0 podporu arabského nacionalismu dala drtiva perazéli ve valce s Izraelem v roce 1967.
Tuto valku Saudské Arabie podporovala a ve svéricgtsecasto odkazovala na porazku
davného nefitele a osvobozeni Izraele. Porazka aratk podkopala viru arébv sebe sama,
ale zarove posilila pozici Saudské Arabie mezi arabskymiystaeba jejiho nej¢tSiho
negitele Egypt porazka oslabila mnohem vic. Vyhododpgmoy islamu rodinou Satdje
jejich silny narok na tm, narodni jednota a silné postaveni v mezinargatitice mezi
arabskymi staty. Nevyhodou jsou omezeni v modechizgatu, ¥tSi diraz na mordlni
chovéni ¢leni vladnouci rodiny a problémy s islamskymi wnimi konflikty. Vnitinim
konfliktem je gredevsim spor mezigtsinovymi Sunnity a mensinovymi Siity, kiesi s&Zuji
na nerovné postaveni vgvazié sunnitském statu a jejichz aktivity rapédmzrostly po

iranské revoluci.

2.7 Islamsky fundamentalismus a nacionalismus

VSechna reformni hnuti islamu se postumiostala do kontaktu s nacionalismem.
K tomuto kontaktu doslo kiiv disledku vyvoje reformniho hnuti, nebo jak&elové spojeni
reformisti s nacionalisty. Jednim Zigbdi vzestupu nacionalismu a jeho p&githo spojeni
s ndbozenskymi fundamentalisty byla fiadnost muslimskych zemfdg’anské Evrop, a to
jak po strance vojenské, tak i ekonomické a pddticTento vzestup nacionalismu nebyl
nahodny, ale souvisel s islamskymi reformistyfikee snazili o obnoveni identity a hrdosti
muslimi prd® odkazovanim na minulost, ktera je z&kladem nadiema. Z této snahy
nacionalismus. Reformisté sice &htpovzbudit gedevSim muslimsky nacionalismus, ale
z praktickych dvodi se stavli i za narodni nacionalizmus, kteryehveétSi nadji na usgch.
V n¢kterych gipadech dokonce sami reformatgostavili narodni nacionalismus nad
muslimsky nacionalismus. To bytipad Ahmada Lutfi al-Sayyida, kterydmarodni ciéni, a

jasre preferoval nacionalismus jako tgob nalezeni identity pro kazdého Etpmpa. | ufti
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al-Sayyid vril, Ze realita moderniho muslimskéh@tsvneni ta panislamské komunity, ani ta
panarabského naroda, ale mistni teritorialni nacibsmus*>®

Nejvice se myslence islamského statu, tak jak jaji weétSina islamskych
fundamentalist, vzdalil Ab dal-Raziq, ktery se stal velmi kontewvgni postavou islamskych
reformisti. PrestoZze vystudoval univerzitu al-Azhar a byl soudcewudicim podle
islamského prava Saria, tak jeho nazory Slgsg opanym snérem. Podle jeho nazoru
v Koranu ani sun neni nic o spojeni naboZenstvi se stdtem nebongduiin. Rovrz
upozornil na fakt, Ze Mohamed byl prorokem, a j&ovy by n&l byt i chapan, a nikoliv
jako vladce nebo statatxce.

Proti islamskym reformatém kladoucim draz na nacionalismus stalifipnivci
arabské jednoty a velké komunity musiinTi upozonovali na fakt, Ze velk&ast historie
muslimskych stéit je historii arabské a tim muslimské komunity, dgerag tato historie,
ktera obsahuje wizstvi a uspchy muslinti. Podle jejich nazoru neni mozné sleyasledovat
minulost, ale ani ji neni moZzné opomijet. Jednipiiezistavitel arabského nacionalismu byl
Shakib Arslan, ktery stal za mySlenkou velké modenaslimské komunity. Moderni vSak
podle &) neznamenala sekularni nebo kopirujici Zapadkaisunita silna ve vé v islam a
rozvijejici wdecké poznani. ivodem Upadku muslimskych sidtyl dle jeho nazoru odklon
od viry a setrvavani veisdowkych praktikdch¢imz se muslimsky ¥ dostal za ¥decky se
rozvijejici Zapad. Patkud odliSny nazor zastaval Sati al-Husni, ktery sseistedil na
historickou a kulturni minulost ar@bPodle jeho nadzoru neni vliastenectvi pouhdulidi byt
souasti jednoho statu, ale jedna se o historickou léutki spojnici mezi nimi, kterou
v pripact muslimi posiluje spoléna kultura a naboZenstvi. Oproti zastéancvelkého
muslimského statu vSak namital, Zem takového neni mozné a konec araliske toho byl
diukazem, neb muslimové maji filis mnoho tiznych tradic a pochazeji z mnohamych
narodi. Arabsky nacionalismus je tedyeal spiSe solidarity a fptelstvi, a proto neni
Vv rozporu s narodnim nacionalismem.

O reéco dal posunul arabsky nacionalismus Ab dal-Rahatd3azzaz podle kterého je
arabsky nacionalismustippzenym pro araby. Doklada to spéigm arabskym jazykem,
Koranem psanym v arab&ima pa&atkem islamu, ktery byl zaloZzeny na arabech. | @Az
souhlasil, Ze mysSlenka jednotné muslimské komyeityerealna, ale zarowevrdil, Ze pokud
ma vzniknout jednotnd muslimska komunita, pak d@bsacionalismus je jejimi@dvojem.

Al-Bazzaz odmital kritiku arabského nacionalismkojaepochopeni charakteru islamu, ktery
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je jiny nez jak jej chapou jeho kritici. Zatimco & si pedstavuje islam jako obdobu
kieg’anstvi, které je virou a moralni normou pro Zapakl,islam je zarovezpisobem Zivot,
socialni normou a politickym systémem. ZasahujedtakSech oblasti lidského Zivota. A tedy
nelze oddlit ndboZenskou a stskoucast Zivota jako uieg’anstvi.

Nutnost spojeni islamskych reformiiss nacionalisty byla isledkem Gpadku viry a
narodniho céini v muslimskych kolonializovanych zemich. Velmietna byla tato paeba
v severni Africe, ktera se nagbomu 19. a 20. stoleti dostala pod francouzskaiviadu.
Francie se véchto svych koloniich pokusila o asimilaci mistnibbyvatelstva systémem
francouzské kulturni a narodni vyuky. MesSity ansské Skoly byly zateny a genenény na
kostely a francouzské Skoly. Tento krok donutilioaalisty a fici muslimy k protiakci.
Vznikla tak hnuti obnovy islamu, kterd jakédce néla mladé a vzélané muslimy a nikoliv
ulamy, ktéi se zdiskreditovali podporou francouzské nadvladto hnuti zjistila, Ze pokud
maji byt nové islamské Skoly konkurenceschopnéigdrancouzskym Skolam, pak musi
nabidnout podobné moZnosti, tedy keoryuky islamu také vyuku modernickEdeckych
oborii. Spojeni islamskych reformists nacionalisty bylo nutnosti, protoZe hnuti obnovy
islamu byly jen malymi skupinami a nacionalisté paoteSili problém velkého mnoZstvi
nejednotnych skupin, kterym chyfa spol€na jednotici identita, kterou se stal islam a
arabsky nacionalismusiiRladem bylo Tunisko, kde byly pouzivany islamskkany jako
symbol odporu proti Francii,...Francouzsky pokus postavit mimo zakon noSenijiévo
muslimskymi Zenami byl odmitnut modernisty &tggko konzervativnimi muslimi jako
neopravieny zasah do jejich islamskéhougpbu Zivota a hrozba symbolu jejich narodni
identity.“°

V iranu byla jina situace a jina kultura, aliegto i zde do3lo ke spojeni nacionalismu
s islamem. iran byla prvni zeimkde se stal Siitsky islam statnim naboZenstviliv. hMa tom
mela dynastie Safavid Ti vyuzili Siitské spojeni nabozenstvi a poligtlo vidce, ¢imz
dosahli silné stabilni viady ve své zemi. Safavidadili, Ze jsou pibuznymi s imamy, a proto
je mohou zastupovat doriphodu dvanactého imama. Tim ziskali ipbhou legitimitu
k vladnuti, a také podporu ul@mnmkteti byli spokojeni se Safavidskou podporou islamu.
Zména nastala na konci 19. stoleti a situace se d@eSavala na zatku 20. stoleti. V té
dobs vladla iranu dynastie Qajaru a z&se dostavala pod silny vliv Ruska a zapadnicli.stat
Kombinace autokratické vlady, centralizace, pdtiico vlivu cizich zemi, modernizace a
zapadniho ekonomického vlivu vedla ke dstgjici nespokojenosti v zemi. Ta vedla
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k revoluci a kapitulaci Saha v roce 1906. Po kaaiiuSaha viadlo zemi Narodni konzuhé
shromazdni. Nova vlada vSak netrvala dlouho vlivem zahtaith zasai a nejednat vitéza
revoluce. Ti zjistili, Ze festoze se shodli na svrzeni Saha, tak se nedokébolmout na nové
podol# statniho systéemu. Konflikt vzniknul mezi naciosgfia ulamy, ale také mezi ulamy
navzajem, zda bude novy systém podle tradiciomialisebo bude systém historicky
reinterpretovan a dojde ke spojeni demokracie &raec. Postuph zataly tyto frakce
bojovat mezi sebou.

Zvlastnim gipadem spojeni nadboZenstvi a nacionalismu bylonsh& hnuti v Indii
béhem britské nadvlady. Pomoci islamu a symbouslimské komunity se poti v Indii
vytvorit silné hnuti poZzadujici nezavislost na Velké &mit. Toto hnuti bylo po ¢gakou dobu
spojeno s indickym hnutim za nezavislost, alailikwstrachu z utl@ovani hinduistickou
vétSinou se toto hnuti osamostatnilo &ata prosazovat vlastni muslimsky stat. DoSlo tak
k zajimavému paradoxu, kdy se toto hnuti prezembga&o nacionalisticke, ale nikoliv zem
ve které Zili,¢i naroda nebo etnika, kterym byli, dokonce ani ja&et muslimské komunity,
kterou byli, ale jako obyvatelé statu, kteryahteprve vytvdit. Jejich snaha o vlastni stat
byla nakonec Us§8na a v roce 1947 vzniknul samostatny muslimskyPs&istan.

Spojeni islamu s nacionalismem se stéstym jevem v muslimskych zemich, ale
nejvetsi sily toto spojeni ziskalagbem boji za nezavislost a v bojich protig&imu nepiteli.
NaboZenstvi vtomto spojeni slouzi k vyiteoi spoléné identity, hrdosti a ospravedir
boje. Toto spojeni neni pouze u tkadch islamskych fundamentalistale ¢asto k gmu
dochéazi i u modernich islamskych reformisCilem takto vytvéenych naboZenskych hnuti
v8ak neni pouhé ziskani nezavislosti, nebo porazgjiiho nepitele. To jsou pouze prvotni
cile, kde je spojeni nacionalismu s islamem nezby8kuténym cilem islamskych hnuti,
ktera se spoji s nacionalisty, je ziskat podil tdéng moci a zrnit spol€enskeé a statni hnuti
uspdadani podle islamu. ikazem toho je, Ze hnuti vznikla k boji za nezagslgsou po
jejim ziskani stejh nebo i je&t vice aktivni Bhem stadia formovani nového statu a
spole&nosti.

2.8 Isldm a Zenska prava

Vztah islamu k Zzenam je dan jednak Koranem a zhé&ttadicemi. Koran a tradice
definuji prava a povinnosti Zen do Zngch detail, a tak je porrné jasné jaké je postaveni

Zen v islamském statu.idésto je toto téma v muslimskémégy velmi diskutované vlivem
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zapadni kultury, kterd si zaklada na principu rasthonuze a Zeny. Nejasnosti jsou ale
v interpretaci gkterych verd Koranu. Podle &kterych znalé Kordnu se tyto verSe vztahuji
na manzelky proroka Mohammeda a nikoliv na vSeclzeyny, jak jsou tyto verSe
Vv souwtasnosti interpretovany v muslimskénmesy Fri tomto klasickém pojeti vSak vyvstavaji
dalSi otazky, a to jak chapat tyto interpretacealiZiyto povinnosti Zen chapat v historickém
kontextu, nebo zdalidtit, Ze je Koran platny na vSechrgsy. Postaveni Zen v muslimské
spolg&nosti je jasd nerovné proti mudm pi aplikaci islamského prava Saria. Podle
zakladnich prav, mezi ktera papolovicni vaha swdectvi proti muzi, polowini ¢ast ddictvi

V porovnani s muzem, pravo muze rozvest se svopwdez udanit/odu, ¢i pravo muze
nebo nejblizsiho iflbuzného rozkazovat z&nnebo ji uhodit, pokud to povaZzuje za nutné.
Existuji i pravidla vychézejici z Koranu, nebo ic] které jsou weny na ochranu Zen.
Prikladem je, Ze zihodu bezpénosti Zeny musi Zena Zzadat muze o povoleni, abylanoh
opustit dim, stejré tak z divodu bezpé&nosti nesmi Zena jet v &w pritomnosti muze, pokud
to nenf jeji manZel, nebo blizkyibuzny. Zena mZe byt nezahalena v tr&dim muslimském
odkvu v piitomnosti muze pouze, pokud je tento muz jeji mandkézky pribuzny, nebo
pokud je tento muz slepy. To Ze jsou tytikpzy mirgny na ochranu Zeny lze odvodit podle
toho, Ze je Zena nesmi porusit, ani pokud ji tonejiz Fikadze, gestoze jinak musi Zena
svého muzegi nejblizS8iho muzskéhotfbuzného poslouchat. Na druhou stranu to znamena,
Ze ve ¥tSiné pripadi nemohou byt tyto ri&Zeni zménény ani ji samotnou, ani jejim
manzelem.

VeétsSing lidi na Zapad prijdou tyto pikazy velmi omezujici, avSak wipad
nedostaténého obléeni Zen plati toto omezeni i pro muze, neberici muslim by se sdm
nentl divat na nezahalenou Zenu. Av3ak za teiddip neni stanoveny trest. Z toho vyplyva,
Ze ne vSechna fiaeni islamského prava jsou v muslimskych zemialtesiké dodrzovana.
Pokud by v gkteré muslimské zemi bylo strikiruplafiovano islamské pravo Saria, pak by
tam musely byt zakazany zapadni filmy, nébe v nich ukazuji Zeny nedostaie zahalené,
stejre tak by musel platit zdkaz nedostaého obléeni i pro cizinky, nebd by jinak
zpasobovaly, Ze by muslimsti muZzi poruSovali islamgkévo. Navzdory tomu, Zegtsina
islamskych fundamentalistprosazuje zavedeni islamského prava Séaria a jebsazovani
statni moci, tak v muslimském &¥ nepanuje shoda ohletlpiesného zéni tohoto prava.
Prikladem &chto neshod je povinnost Zeny mit zakryty &djlipred cizinci. Zatimco jedna
Skola islamského prava tuto povinnost vyZaduje jiaopak tvrdi, Ze tv&eny nemusi byt
zakryta, nebttim, Ze ji spdf cizinec, nepada na Zenu Zzadna hanba. Podobnja$nosti je

v islamském pravu Saria vice, ale celkovy vyznaav@rsaria pro Zeny je jasny: ,starat se
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domacnost a byt dobrou Zenou svému manzelovi, rkiesplni vSechnaigni bez ohledu na
to, jak on zachazi s ni“. I¥fgs mnohd omezeni, kterd na Zenu dopadajdedrzovani
islamského prava Saria, toto pravo dodrZzuje a pogipannoho Zen i v zdpadnich zemich.
Tyto Zeny pak nardzeji ve svém okoli nagsudky ostatnich, Kiese jich stranigi je za
jejich chovani odsuzuji. Tento problém je vSak ofitireSitelny, nebt je zaloZen na rozdilu
kultur, a jen malo kultur je tak rozdilnych jakopaéni a islamska kultura. \&kterych
piipadech se datento rozdil pekonavat, ale &Sinou je to za cenu vzdani &asti vlastni
kultury.
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ZAVER

Islamsky fundamentalismus neni pouze terorismeng @dna se o slozity
spolg&ensko-politicky systém, ktery igkonava hranice statu i celého muslimského
spole&enstvi. Steja tak neni islamsky fundamentalismus zaleZitostizponabozenskych
fanatiki a socialg vyloucenych jeding, ale zaklady islamského fundamentalismu lezi na
vzklanych jedincich, jejichz poznatky a piadty o spol&nosti jsou spojeny s logickymi
Gvahami zaloZenymi na jasnych faktech. Teprve padbouti islamskych fundamentatist
lezi na prostych muslimech, kigak vSak n&ni z pouhého nabozenského fanatismu, ale ze
zcela racionalnichicvodi ekonomické, socialnéi duchovni krize.

Islamsky fundamentalismus ze své podstaty neni énazzngit za neslditelny
s demokracii, nehbislam neuwuje zpisob organizéniho rozlozeni moci ve statlslam je
zpasob zZivota kazdého jedince i spaiesti jako celku, ale tato spolest neni na stejné
arovni jako stat, nelov oblastitizeni je pod statem, ale v oblasti prava stoji akopad
statem. V piibéhu existence jpvodniho islamského statu, ale i za poslednich &0/kniklo
mnozstvi verzi islamského statu, kter&asto velmi liSily. Ani jedna zéthto verzi vSak neni
tim idealnim statem, kterého by éhtislamsti fundamentalisté dosahnout, a tetw statu,
ktery zalozil prorok Mohammed. ZaraverSak plati, Ze mnoho Zdhto verzi bylo mnoha
prostymi muslimy povazovano za pravy islamsky sfatoho vyplyva, ze kdl je islamsky
stat jen snem musliim ktery je pro jedny skudmosti a pro druhé nedosazitelnym cilem, bez
ohledu na jeho realnou podobu, nebo je to samdstatiiticka ideologie, ktera ma své
vyhody a nevyhody, a u které zalezi zda ma viceiaptu minugi, coz se liSi u kazdého
jednotlivce.

Mnoho sodasnych muslimskych sta@ politickych i nepolitickych hnuti se snaZi o
vybudovani nové muslimské komunity a zlepSeni pestamuslini ve swté. To ¢im se od
sebe tyto staty a hnuti liSi, jsou ptesiky, z nichz #které jsou v mezich zakona &ktere jiz
stoji za hranici. Timto se vSak islamsky fundamletéanijak neliSi od levice, ani od pravice.
Stejre jako pravice a levice, tak i islamsti fundamewstalise rozliSuji na uminé, radikalni
a extrémisty. Nasili tak neni vlastnosti islame, jel to projev extrémist pro které je nasili
nejvyssi ideologii, coz se projevuje i jejich sgolani charakteristickymi nazory, kterymi
jsou vyjim&né postaveni dité skupiny v rdmci spobmosti, odliSné role muiza Zen, cil
poswcujici prostedky a velky nefitel, ktery je zdrojem vSeho Spatného a jehoz adstim
dojde ke zlepSeni sta.
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