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Uvod

Téma bakaldiské prace je veénovano tajemstvi vzkiiSeni JeziSe Krista u Josepha
Ratzingera. Tato Bakalaiska prace chce predstavit, zanalyzovat a zhodnotit
Ratzingerovo dilo a poukazat na to, ze 1 v dneSni dobé¢ miize byt vhodnou inspiraci
pro soucasné kiestany. Ve své praci vychazim i z jinych autorii, kteti dopliuji
Ratzingerovo dilo a pfiblizuji ndm také JeziSe Krista.

V této bakalaiské praci je tteba si polozit otazku, kdo je to Jezi§ Kristus a jaky byl cil
jeho uceni. Kym byl a co prohlasoval.

Ackoli Jezi§ Kristus zil na zemi asi jiz pied 2000 lety, urcité domnénky o ném slyseli
lidé po celém svéte. Piesto mnozi z nich nemaji jasno v tom, kdo to vlastn¢ byl. Nékdo
tikd, ze to byl pouze dobry ¢lovek. Jini lidé tvrdi, Ze to byl zkratka prorok. A jeste jini
veri, ze JeziS je Bih a ze mé byt uctivan. Kdyz si o JeziSi preCteme rtizné knihy,
muzeme ho vnimat jako politického revolucionare, proroka, rabina, kouzelnika,
dokonce i jako vidce sekty. Podivame-li se ale na JeziSe o¢ima viry a evangelia, vidime
nékoho jiného. Vidime muze, ktery je podle evangelisty Jana ,, cesta, pravda a Zivot .
Prave toto svédectvi, které o sob¢ sam Jezis tika, nas kiest'any oslovuje nejsilnéji. Je to
nabidka vydat se na cestu, jit v pravdé za pravdou a prozit to naplno. Béhem staleti
mnozi uznali, véetné lidi, ktefi méli obrovsky vliv na svét, ze Jezi§ je Bohem. Jezis$
nejen ukazuje, jaky je Bih. Dava ndm rovnéz ptiklad dokonalého lidstvi, které¢ méame
napodobovat.

Svét dnes vola po miru a pokoji. Dnes vidime milionové demonstrace ve svété, které
jsou protestem proti terorismu, nasili, které byly a jsou volanim po pokoji. Ale bez
Krista neni a nebude zadny pokoj. Jedinou odpovédi je poté evangelium pokoje, protoze
jenom to muZze pfinést mir mezi zneptatelené strany. Kde v srdcich lidi nevladne
Kristus, nemiize vladnout zadny pokoj. V ném je nas pokoj.>

Na otazku, co je obsahem a smyslem kiestanské viry v dneSni dobé se pokousi
odpoveédét v této bakalarské praci emeritni papez Benedikt XVI., vlastnim jménem
Joseph Ratzinger ve své svétové znamé knize Uvod do kiestanstvi. Ve svych tvahach
zde vyjadiuje vyklad apostolského vyznani viry (V&éim v Boha). Uvod do kiestanstvi

se stal bestsellerem pielozenym do vice nez dvaceti jazykd.

! Jan 14,16.
2 Srov. Ef 2,14.



Nemén¢ diilezitou a zajimavou otdzkou pak je, pro¢ Jezi§ na nasi Zemi pfiSel a jaky ma
smysl jeho vzkiiSeni pro nds. Na tyto otazky a nékteré dal$i zde odpovidad Joseph
Ratzinger svoji trilogii JezZis Nazaretsky. Prvni dil sleduje JeziSovu cestu od kitu pies
pocatek verejného pusobeni, horské kdzani az po udalost proménéni.

Druhy dil pokracuje v interpretaci evangelii, vedené snahou porozumét postavé Jezise,
jeho sloviim a jeho ¢inlim. Dostava se k nejzédvaznéjsi ¢asti novozakonniho svédectvi:
k JeziSové smrti a zmrtvychvstani — a hledd odpovédi na otazky: Pro¢ Jezis musel
zemfit? Co znamend zmrtvychvstani? A co to znamena pro nas?

Posledni dil ptinasi vyklad ptibehti JeziSova détstvi v MatouSové a LukaSové evangeliu.
Ratzinger jej ¢tenaiim predklada jako prolog k ptedchozim dvéma dilim. Srozumitelné
sleduje a porovnava zplsoby, jimiz oba evangelisté uz na udalostech JeziSova détstvi
ukazuji, ze v Jezisi se naplituji déjiny spasy.

K jeho osobnosti je tfeba jesté zminit jeho tfi vyznamné encykliky. Prvni s ndzvem
Deus caritas est (Bih je laska), druhou Spe salvi (Spaseni v nadéji) a tieti Caritas in
veritate (Laska v pravd¢). V nich pak zni odpovéd’ na otdzku, zda mé i dnes vyznam se

JeziSem v moderni dob¢ vlibec zabyvat.

Prvni encyklika Deus caritas est se tyka tématu kiestanské lasky, je rozdélena na dvé
¢asti, kdy prvni cast se zabyva vztahem agapé, eros a logos. Druhéd ¢ast ndm ukazuje
vyznam a smysl charity od minulosti po soucasnost. Zavér encykliky vyzdvihuje smysl

svatych a vyznam panny Marie.

Druhé encyklika Spe salvi je rozd€lena na 8 kapitol. Zabyva se ctnosti nad¢je, kterd je
piistupnd vSem lidem bez ohledu na jejich socidlni status a jejim vztahem k vykoupeni.
Odkazuje na sv. Josefinu Bakhitu, dotyka se viry v Novém zakon¢ a prvotni cirkve,
cituje Tomase Akvinského a Martina Luthera. Pokracuje tivahou o zZivoté vécném
a individualni vife ¢lovéka v dneSni dob¢ a o vztahu viry a rozumu. Ukazuje obraz
Posledniho soudu, ktery pasobi dé€sive, ale ptesto je obrazem nadéje, protoze ten, ktery

soudi je samotny Kristus.

Tteti encyklika Caritas in veritate je encyklikou socidlni a je rozdélena na 6 kapitol.
Navazuje na Populorum progressio Pavla VI. a zabyva se zaklady a spravnym
smeifovanim lidského vyvoje proti chudobé a hospodarskymi otdzkami. Upozoriuje
na mnohé faktory, které narusuji ekologii a raz pfirody a co je tieba d¢lat, abychom to
mohli zménit. Otevird také problém migrace a pomoc odbort. Poukazuje i na rozvoj

a technologicky pokrok.
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Uvedené téma jsem si vybral proto, Ze je velkym obohacenim pro vSechny kiestany.
Libi se mi Ratzingerova dikladnost, srozumitelnost a otevienost, se kterou odkryva
obsah a smysl kiestanské viry. PiSi o JeziSi, zivém Bohu a neustale musim myslet
na slova sv. Augustina z knihy Vyznani 1,1: , Stvoril jsi nds pro sebe, 6 Pane,
a neklidné a nepokojné je nase srdce, dokud nespocine v tobé.

Vtéleny Bozi Syn zjevuje svétu Otce a Ducha svatého, tak odhaluje clovéka jemu
samému (svou naukou, celym zivotem, zpiisobem byti, svou smrti a zmrtvychvstanim,
zkratka celou svou darovanou existenci) a ukazuje mu tak, ¢im opravdu je a ¢im se ma
stavat.®> Jezi$ je i dnes hlavou cirkve, a proto cirkev stale Zije. Je oteviena viem lidem
jakéhokoliv v€ku, pohlavi i barvy pleti. Jezi§ nabizi pomocnou ruku pfedev§im vSem
nemocnym lidem ale také lidem uvrzenych na kraj spoleCnosti jako jsou napf.
bezdomovci, narkomani, vrazi, apod. Naruc¢ JeziSe je pak pro tyto lidi plna pochopeni,
odpusténi, lasky, viry a nadéje v lepsi zivot.

Mnoho lidi, ale i j& sam jsem si kladl otazku, pro¢ s nami neni Bth, kdyZ ho nejvice
potiebujeme at’ uz v krizich, nemocich ¢i jinych nepiijemnostech. Odpovéd je
jednoducha, Bih je stale s nami. Nese nas totiz po celou dobu ve své naruéi*, dava nam
svoji lasku a pres JeziSe Krista ndm odpousti naSe omyly a hfichy kazdy den, ale chrani
nas také pred zlem. Jezi§ nam také ve svatosti smifeni nabizi uplné odpusténi nasich vin
a véCnou spasu, musime vSak sami chtit, aby ndm pomohl. Pouze Jezis Kristus je
uspokojivou odpovédi na touhu kazdého Cclovéka po Stastném, smysluplném

a hodnotném zivoté.

Bakalatskou praci jsem napsal metodou analyzy vybranych texti a literatury. Piecetl

jsem a provedl analyzu vyse uvedenych dél Josepha Ratzingera.

Je ¢lenéna do sedmi kapitol. V prvni kapitole najdeme Uvod do kiestanstvi. Druh4, tfeti
a Ctvrtd kapitola piedstavuje trilogii Jezi§ Nazaretsky. Pata, Sestd a sedma kapitola nas
seznamuje se tfemi Ratzingerovymi encyklikami Deus caritas est (Buh je laska), Spe
salvi (Spaseni v nad¢ji) a Caritas in veritate (Laska v pravdé). Bakalaiska prace je

zakoncena analyzou vySe uvedené literatury.

3 Srov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastoralni konstituce o cirkvi v dne$nim svété Gaudium et
spes, (7. prosince 1965), in: Dokumenty II. Vatikanského koncilu, Praha: Zvon, 1995, ¢l. 22.
4 Srov. POWERS, Margaret Fishback. Stopy v pisku. Bratislava: Motyl, 1997. s. 17.
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1. Uvod do Kiest’anstvi

Joseph Ratzinger déle jen autor, vydal knihu Uvod do kiestanstvi, ktera je rozdélena
na uvod a 3 Casti. Zabyva se zde vykladem apostolského vyznani viry (VEétim v Boha).
Je zde pfipojena i nova vstupni esej z roku 2000, v niz autor uvazuje
o spolecenskopolitickych pfeménach druhé poloviny 20. stoleti na situaci dneSniho

kfestanstvi.
1.1 Uvod —,,Véiim — Amen*

Uvod rozdélil na dvé kapitoly, kdy prvni kapitola se zabyva virou v dne$nim svété.
Ukazuje zde na problém soucasnosti, ze se Casto piedpoklada, ze ndbozenstvi a vira jsou
totéZ a Ze kazdé nadbozenstvi se d4 nazvat virou.

Katolicka cirkev chape viru nejen jako piesvédceni o existenci Boha, ale také jako plné
podiizeni svého rozumu a viile Bohu.’ Vira je chépana jako lidsky ukon, ale zaroven
také milost (Bozi dar),® protoze vira neni zaloZena jen na zaklad¢ logiky’. Vira v tomto
pojeti od ¢loveka nevyzaduje, aby se zbavil rozumu, ale aby se zbavil zpupnosti rozumu
a osvobodil se tak ,,od iluze, ze hloubku pravdy miize plné uchvatit svym védeénim
a pievést ji do svého viastnictvi a své rezie. “® Ktestanstvi vyjadiuje sviij zdklad slovem
credo (vé&tim). Clovék tuto skuteénost tézce pfijima, nebot’ je pro né¢ho Bith neviditelny.
Novozakonni list Zidiim obsahuje pojednéni o vite: ,, VéFit Bohu znamend spolehnout se
na to, v co doufame, a byt si jist tim, co nevidime.*® Jezi§ pak tuto skuteénost zménil.
V modernim chapani viry pak autor dochazi ke dvéma stadiim duchovniho pfevratu:
rodi se historicismus a technické mysleni. V antice i ve stfedovéku se véda provozovala
s védomim, Ze poznani lidskych véci mlze byt techné, tedy femeslnym umem, ne
poznanim skute¢nym ani védou. Na stiedoveké univerzité zlistdvala uméni, artes, pouze
pfedstupném vlastni védy. To lze na pocatku novovéku nalézt i u Descartesa, ktery
popira, Ze historie je védou a uznava jistotu rozumu z modelu jistoty matematiky.
Od poloviny 19. stol. vladu historie vytlacuje vlada techné, kde panuje presvédceni, ze

Clovék miize poznat jen to, co lze opakovat a pozorovat pii pokusech, ¢imz se

3 Srov. Katechismus katolické cirkve, §l. 143. 2. vyd., Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2002.
s. 51.

6 Srov. Katechismus katolické cirkve, €l. 153. 2. vyd., Kostelni Vydii: Karmelitinské nakladatelstvi, 2002.
s. 54.

7 Srov. Katechismus katolické cirkve, €. 156. 2. vyd., Kostelni Vydii: Karmelitinské nakladatelstvi, 2002.
s. 55.

8 HALIK, Tomés. Divadlo pro andély: Zivot jako ndbozZensky experiment. 1. vyd. Praha: Nakladatelstvi
Lidové noviny, 2010. s. 11.

? Zidim 11,1.
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pfirodovédna metoda ve spojeni s matematikou a k ptiklonu fakticité jevi jako jediny
nositel spolehlivé jistoty. Clovék se ve starovéku a stfedovéku obracel k tomu co je
vécné, v nadvladé historicismu se zabyval minulosti a nyni ho faciendum
(vykonatelnost) odkazuje k budoucnosti, k tomu co si dokdze vytvorit sam. Teologie se
problematice historicismu, redukci pravdy na faktum, pokouSela celit tim, Ze viru
pfedstavila jako historii. Tim, jak techné sesazovala historii, objevuje se pokuseni
umist'ovat viru ne na factum ale na faciendum, vykladat ji pomoci tzv. politické teologie
jako prostiedek k proménéni svéta. To znamend svéiovat se tomu, co Clovék sdm
nevytvoril a nikdy vytvofit nemlze, ale co vSechnu naSi €innost nese a umoziuje.
Kiest'ansky véfit znamend chapat nasi existenci jako odpovéd’ na Slovo, na Logos, ktery
vSechno nese a udrzuje. Tedy smysl, ktery mtizeme jen ptijmout, je ndm darovan, takze
staci, abychom ho pfijimali a svéfovali se mu. Sviij postoj k vife vyjadiujeme ve slove
~amen“. V ném se vzdjemné prolinaji vyznamy davétovat, svéfovat, vérnost, pravda.
Proto ma kiest'anska vira osobni charakter a jeji Gstfedni formule zni ,,V&fim v tebe®.
Vira je pak podle autora nalezenim TY, jeZ mé nese a dava mi pfislib neznicitelné lasky.
Ve druhé kapitole uvodu se autor zabyva Apostolskym vyznanim viry, které vzniklo
ve 2. - 3. stol. a mistem jeho vzniku byla kiestni bohosluzba. V 3. stol. byla formule
v Pismu jen u Matouse v 28 kapitole rozsifena v prostiedni ¢asti u otazky tykajici se
Krista. Bylo tfeba upfesnit v ¢em je kiestanstvi odlisné, kdo je Kristus a rozvinout
otazku tykajici se Ducha svatého. Na konci 3. stol. je souvisli text sepsan fecky,
od 4. stol. je v lating s piekladem, s nazvem ,,symbolum®, v Rimé je text pievzat
v 9. stol. ale Vychod ho neznéd. Od 5. stol. se objevila legenda o apostolském piivodu,
kdy za kazdym z 12 ¢lankd vyznani stoji jeden z dvanacti apoStolti. Autor uvadi, ze
Rimské krédo je vice uréeno d&jinami spasy a christologickou perspektivou, vychod se
pokousi chapat kiestanskou viru v kosmicko-metafyzické perspektivé a christologii
stavi do vzdjemného vztahu. Zéipadni symbolum vyjadiuje spoleény zéklad viry
v trojjediného Boha a odrazi se v ném i rozkol mezi Vychodem a Zapadem. Vira je pak
,obrat® celého Cloveka, ktery bude trvale urcovat strukturu jeho byti. Je to také osobni
postoj, a je vyjadiena trojim ,,ja véfim* a stejné tak jako onim ,,ja se ziikam®. Vira je jak
uvadi autor dialog s Bozim TY, setkdni s osobnim Bohem-Laskou, ktery ndm zjevuje
svou tvar v Jezisi Kristu, a my v tomto setkani poznavame smysl svéta i naseho Zivota.
Vira je tedy vysledkem dialogu, vyrazem naslouchani, piijeti a odpovidani, jez ¢loveka
skrze vzajemny vztah JA a TY ptivadi k MY téch, ktefi véfi stejnym zpiisobem. Ve vite

ma tak slovo prednost pfed myslenkou, jeji struktura se li$i od usporadani filozofie, kde
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pfedchazi myslenka slovu, vysledek je ptemysleni, které se pokousime ptevést do slov.
Pro viru je podstatné ,,VEfi§? — Veérim!“, forma osloveni z vnéjsku a odpovédi na né.

Na slySené slovo Bozi odpovidame vyznanim viry. Pfipomina ndm zkuSenost s velikym
bohatstvim Stédrosti a obétavosti Boha. Z téchto udalosti vyriistd nase divéra
s Bohem.!? Podle autora kiestanska nauka existuje v jednoté symbolu, kdy symbolum
z feckého ,symballein” znamena: skladat, davat dohromady. KdyZz vyznani viry
oznacujeme jako symbolum, ma to hluboky vyznam pro vyklad jeho pravé podstaty.

Cirkev k vife nezbytné patii, smyslem viry je totiz sjednocovani ve spolecném vyznani.
1.2 Prvni ¢ast - Biith

Prvni ¢ast rozdé€lil autor do 5 kapitol. V prvni kapitole se doviddme, co se mini slovem
Bih a Ze je rozdéleno na 3 formy a to jako monoteismus (jeden Biih), polyteismus
(mnohobozstvi) a ateismus (bezboznost). K Bohu nds pak vede nuznost lidské
existence, ale i1 jeji plnost. Kdyz lidé zakouSeji plnost, bohatstvi i krasu tak si
uvédomuji, Ze za tuto existenci nékomu vdeci. Je to obdarovani, které mi ptichazi vstiic,
ve své dobroté¢ mé piijima, zada po mn¢, abych tomuto bohatstvi daval smysl, ale 1
smysl pfijimal. Také nouze nebo lidské osamélost je jednim z kotend, z kterych vyrista
setkani ¢lovéka s Bohem. Autor tak fika, Ze tam, kde ¢lovék ve své existenci zakousi
osamélost, soudasné hlasité vola po TY, aby nebyl osamocenym JA. Kiestané vyznavaji
viru v jednoho Boha a utvrzuji to v kiestanském krédu, které navazuje na krédo Izraele,

kde se ztikaji okolnich bohti.

V druhé kapitole se autor zabyva biblickou virou v Boha, kterou rozdélil na 5 casti.
V prvni casti sdéli Buh MojziSovi své jméno ,,Jahve pro Izraelsky lid a tak Mojzis$
s timto jménem piindsi novou nadé€ji svému lidu a vytvofenim BoZiho jména se stava
s Izraele narod. Autor néds tak seznamuje s Bohem osobnim, ktery je obracen
k c¢lovéku, sam je osobou a k osob¢ se vztahuje. Druha cast je predpokladem viry
v Jahva, Boha otcti. Biith otcl se ale nejmenoval Jahve, setkdme se s nim pod jmény El
a Elohim. Biih otcii je bohem lidi: Bith Abrahamiiv, Izaktiv a Jakubtv. Otcové Izraele se
rozhodli pro El, osobniho Boha se vztahem k osobam, které¢ho Ize nalézt na roving JA
a TY, a ne primarné na posvatnych mistech. 77eti ¢dst navazuje na Jahveho Boha otcli
a Boha JeziSe Krista. Kdo je ale ,,Jahve “? Mojzis, kdyz se zeptal Boha, jak se jmenuje a
co ma fici svému lidu tak mu Bh odpovéde€l: ,,Jsem ten, ktery jsem“. Jevi se to spiSe

jako odmitnuti nez sdéleni. Autor tak spatfuje znamost i nezndmost Boha, jeho skrytost

19 Srov. VACEK, Viclav. Pozvadni k Veceii Pané. Praha: VySehrad, 2008. s. 156.
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1 zjevenost. V Izraeli se pak toto jméno nevyslovovalo a nahradilo se slovem ,, Pan “.
Slovo ,,Jsem “ znamena ,,Jsem zde pro vas* tedy ptfitomnost Boha pro Izrael. Prorok
Deuteroizaia$S zavadi novy vyraz: ,,Ja jsem to*“, navazujici na hofici kef. Na n¢ho
navaze evangelista Jan a své ,,Ja jsem to “ povysi na hlavni formulaci své viry v chapani
Boha i Krista. V 17 kapitole Jan piedstavi JeziSe jako zjevovatele Boziho jména jako
protéjSek vypravéni o hoficim kefi. Jezi§ pak sdm na sebe vztahuje slova ,,Ja jsem to*,
z &ehoz vyplyva, ze moznosti vzyvat Boha, je on sam. Ctvrtd cast odhaluje ideu jména,
nebot’ jméno vytvari blizky vztah. Kdyz si Blih dava jméno, €ini se pojmenovatelnym,
vydava se lidem tak, Zze ho mohou oslovovat a vzyvat. Paté cast nam ukazuje dvé
stranky biblického chépani Boha, a to osobni blizkost, davani sebe sama, kdy Biih
dostava jméno ,,Buah otcli, Bih Abrahamiiv, Izakiv a Jakubtv* a pozdéji ,,Buh JeziSe
Krista“. Také plati, Ze tato blizkost Boha neni ni¢im vazana, vSe vaze k sobg, jelikoz je

soustfedén do hlubokého ,,Ja jsem “.

Treti kapitola je rozd€lena na 3 ¢asti, kde ndm autor predstavuje Boha viry a Boha
filozofh. V prvni casti je ukdzano, pro¢ se rana cirkev rozhodla pro Boha filozofi,
protoze byla v prostiedi s riznymi antickymi bohy. Proto svou viru vykladala tak, ze
fika-li Bh, mysli tim samo byti, to co odhalili filozofové, jako Boha nade vSemi
mocnostmi, coz piispélo k padu bohti. Tak byli kiestané obvinovani z ateismu a jejich
Bih filozofli pfedstavoval skute€nost pouze akademickou, mimo nabozenskou.
Ve druhé casti je vidét proména Boha filozof. Tim, ze se kiestanskd vira rozhodla pro
Boha filozofi, ukézala, ze se k nému mizeme modlit, promlouva k nam, ¢imz mu, dala
novy vyznam a proménu z pouhé akademicnosti. Dochézi tak k ptesahu filozofického
mysleni, kde Biih filozofie je zaméfen sdm na sebe a Bih viry je ur€en vztahem, ktery
nese a miluje. Biih filozofie je tak Cisté mysleni, kdy myslet je bozské. Biih viry je jako
mysleni laskou, kdy milovat je bozské. Treti cast ukazuje, jak je v apostolském vyznani
viry je vyjadfena paradoxni jednota Boha viry a Boha filozofti, na niz spociva
kiestansky obraz Boha, a to v atributech ,,Otec* a ,,VSevladnouci®. Slovo Otec spojuje
zaroven prvni ¢lanek viry s druhym, kde poukazuje na christologii. V§emohoucnost se

v kiestanském smyslu projevi az u jesli a na kiizi.

Ctvrta kapitola je rozd€lena na 2 ¢asti, kde néds autor seznamuje s virou v Boha dnes.
Prvni ¢ast hovoti o tom, ze kiestanska vira v Boha znamena rozhodnuti pro priméat logu
proti pouhé hmoté. Rici ,,VEétim, ze Bih je* v sobé obsahuje pfijeti toho, Ze logos, tj.

myslenka, svoboda, laska, nestoji pouze na konci, ale také na pocatku, Ze je zdrojem
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a moci veskerého byti. Ztotoznéni Boha viry s Bohem filozofi nardzi na piekazku,
kterou predstavuje nereflektovany pojem osoby. Matematik objevuje myslené jsoucno
veci, tedy pouze Boha filozofli. Kiestanska vira v Boha podle autora znamena, ze véci
jsou jsoucnem pochdzejicim od jednoho stvotitelského védomi, od stvofitelské svobody,
které vSechny véci nese a uvadi je do vlastniho samostatného byti. Tim vira kazdy
idealismus prekracuje a pocatek veskerého jsoucna klade kifestanstvi tvir¢i svobodu,
ktera vytvati dal$i svobody. V druhé casti nam autor piedstavuje osobniho Boha. Je-li
logos veskerého jsoucna jsoucnem, ktery vSe nese a objima tak ztoho vyplyva, ze
nejvyssim ve svété neni kosmickd nutnost, ale svoboda. Svoboda se pak jevi jako
nezbytnd struktura svéta a svét mizeme pochopit jen jako nepochopitelny. Ve svéte,
ktery neni matematikou, ale laskou, je minimum maximem; je osobou, je
neopakovatelnym a definitivnim. Kfest'an pak nevidi v clovéku individuum, ale osobu.

V paté kapitole se autor vénuje vife v trojjediného Boha a rozdélil ji na 2 ¢asti. V prvni
casti ukazuje, jak se Biblicka vira zaobirala Bohem ve Starém zakong, kde to byl Otec
Izraele, Otec narodu, Stvofitel zemé. V Novém zakoné se setkavame s Clovekem
JeziSem, ktery o sob¢ prohlasuje, ze je Bozi Syn. Nachazime Boha tak v podobé
Vyslance, ktery je zcela Biih, a ptesto s ndmi Bohu fika Otec. Oslovuje ho ,,0tce®, fika
mu ,,TY* jako svému protéjsku. Jeho prostfednictvim se nam tedy Buh sd€luje a to tim,
ze on sam je Bohem jako ¢lovek, jako lidska bytost, jako ,,Imanuel® — ,,Bih s nami®.
Tak se projevuje v Bohu dualita, Btih jako JA a TY v jednom. Jako tieti nasleduje
prozivani Ducha, BoZi pfitomnosti v naSem nitru. Tento Duch neni s Otcem ani Synem
totozny, nybrz je zplisobem, jakym se nam Buh dava, jak do nés vstupuje, tak, Ze je
v ¢lovéku, ale v tomto byti uvniti je piesto nekoneéné nad clovékem.!! Myslenku, Ze
jde, o jaké si divadlo vyslovili monarchiani. Tti osoby jsou podle nich tfi ,,role®, v nichz
se Buh projevuje v prubéhu dé&jin. Slovem ,, persona/prosopon“ se oznaCovala maska,
s niz herec ztélesnoval nékoho jiného. Tak vznikaji ,,modalisté “, ktefi prohlaSovali, Ze
tfi podoby Boha jsou tii zpusoby, jak nase védomi vniméa Boha a samo je interpretuje.
Jazyk viry tak pfijal terminologii, ze v Bohu jsou tfi osoby. V prvnich stoletich se
objevuji dvé cesty, kdy prvni je tzv. ,,subordinacionismus “, ktery tika, ze Buh je jeden,
ale Kristus neni Biih, jen bytost Bohu blizka, a tak se Bih stdvd monarchou. Druhou
cestou je tzv. ,,monarchismus “, ktery vSe tesi opacné, kdy i on trva na jedinosti Boha,

ktery k nam ptichazi nejprve jako Stvoftitel a Otec, pak jako Syn a Vykupitel a nakonec

1" Srov. RATZINGER, Joseph. Uvod do kiestanstvi: Vyklad apostolského vyzndni viry: s novou vstupni
eseji autora z roku 2000. 1. vyd. Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 2007. s. 112.
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jako Duch svaty. Tyto tfi podoby jsou pouze za Bozi masky, jez néco vypovidaji o nas,
ale nic o Bohu. Nauka o Trojici se pak musela chépat jako negativni forma, kterd ndm
zustane, pokud vylou¢ime vSechny snahy problém pochopit, nebot’ neni definici ani
pojmem. Nékteré zakladni pojmy trinitdrni nauky byly nékdy odsouzeny a vSechny byly
pfijaty az v ramci tohoto zmateni odsouzenim, napf. pojem persona, homotsios (jedné
podstaty s Otcem) ¢i pojem vychazeni. Nauka o Trojici je tedy mozna jen jako zmarena,
negativni teologie. Fyzik dnes vi, Ze strukturu svétla ¢i hmoty, nelze obsdhnout jednim
typem experimentu, ale ze z rGznych stran vnimame jeden aspekt, jejZ nemlzeme
dovodit z druhého. Dnes pfi fyzikalnim experimentovani vstupuje do experimentu sdm
pozorovatel a jen tak muze dospét k fyzikalni zkuSenosti. Proto ,,Biih* se miize ukazat
pouze tomu, kdo vstoupi do experimentu s Bohem, experimentu, ktery se nazyva vira.
To, Ze se mizeme tazat, miZzeme experimentovat, prameni z toho, ze Bih na takovy
experiment pfistoupil a sdm do né¢ho jako ¢lovek vstoupil. V druhé casti zde autor uvadi
charakter formulace viry trinitdrni nauky ve 3 tezich. 1. Teze: jedno byti ve tiech
osobach patri k tazani po puvodnim smyslu jedinosti a mnohosti. 2. Teze: je ve
Sfunkcnim vtahu k pojmu osoby a je treba ho chapat jako vnitini implikaci pojmu osoby.

3. Teze: patii k problematice absolutniho a relativniho a ukazuje absolutnost

relativniho, vztahového.
1.3 Druha ¢éast — Jezi§ Kristus

Druhou ¢ast rozdélil autor na 2 kapitoly. Prvni se zabyva casti kréda: ,, Verim
v Jezise Krista, Syna jeho jediného, Pana naseho “ a je rozdélena do 4 podkapitol.

Prvni podkapitola se zabyva dne$nim problémem viry v JeziSe a ukazuje na smysl
druh¢ casti kréda, kdy Clovek Jezis, popraveny asi r. 30 v Palestiné je ,,Kristus®, Bozi
Syn. Je zde tak dulezité spojeni logos — sarx, slovo a télo, vira a d&jiny. Skrze JeziSe se
pak vyjevuje definitivnost lidského byti a jen v ném je zarovenn Bih sam. Druha
podkapitola je zédkladni podobou christologického vyznéani a je rozdélena na 4 casti.
V prvni casti tesi otdzku Jezi§ nebo Kristus? Moderni teologie se odvraci od Krista
a utika se k JeziSovi jakozto historicky uchopitelnému, nacez na vrcholu tohoto pohybu,
u Bultmanna, se otaci zpct a utika od JeziSe ke Kristu. Tak to formuluje 1 v Podstaté
krestanstvi na pocatku 20. stol. Harnack, podle kterého se stalo rozhodujicim, ze
z kézajiciho JeziSe, ktery lidem zvéstoval spole¢ného Otce, byl u¢inén kézany Kristus,
ktery vyzaduje viru a stal se dogmatem. Jedno (Jezis) bez druhého (Kristus) neexistuje.

V druhé casti ukazuje obraz Krista ve vyznani viry. Slova ...,,(véfim) i v Krista JeziSe*
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obdobné¢ jako u aposStola Pavla nachazime i zde slovo Kristus, které¢ plvodné
neznamenalo jméno, ale titul (Mesias), na prvnim misté. Kristus (Pomazany) je velkym
christologickym titulem, od néhoz také teologické pojednani o tajemstvi Muze
z Nazareta dostava své jméno. Novy zdkon doklada celou fadu christologickych titula,
kterou maji analogickou funkci jako Kristus: P4an, Syn Bozi, Slovo, atd.!? Kettenbusch
to objasnil ptikladem u slovniho spojeni ,,cisat Vilém*. Cisatsky titul se stal soucasti
samotného jména. Nevyjadiuje se tak jen jméno ale i titul, obdobn¢ jako u spojeni
»Kristus Jezis“, kde neni mozné oddélovat funkci od osoby. On je Slovo, kona sebe
a dava sebe, jeho dilo je davani sebe sama. V treti casti jsme seznameni s vyznanim
viry jako kfiZze, nebot’ vira v JeziSe Krista ma zde sviij pocatek. Jezi§ se za Krista
(Mesiase) neprohlasil, to uéinil Pilat, ktery se pfidal k obzalobé Zidd tim, Ze jim
ustoupil a napisem ve vSech tehdejSich jazycich JeziSe na ktizi prohlésil za popravené¢ho
krale Zidi. JeziSovo kralovani spodiva v jeho ukfiZzovani a znamena vydani sebe sama
pro vsechny lidi. Ctvrta cdst ukazuje na tésné spojeni mezi Jeziem a Kristem,
neodd¢litelnost jeho osoby a dila to vSe je spojenim mezi laskou a virou. Véfit v Krista
tak znamend ucinit lasku obsahem viry, a proto mizeme fici, Ze laska je vira.
To odpovidd podobenstvi o Poslednim soudu, kdy Kristus se naléza v téch
nejposlednéjsich, kteti potfebuji mou pomoc. V tieti podkapitole autor ve 3 Castech
priblizuje JeziSe Krista jako pravého Boha a pravého Clovéka. V prvni casti pristupuje
k christologické otdzce. Kdy ANO dané JeziSovi znamena uznavat JeziSe jako Krista,
toho, v némz jsou osoba a dilo identické. Rozvinuté christologické dogma vyznava, ze
JeziSovo radikalni kristovstvi vyzaduje jeho synovstvi, které zahrnuje bozstvi. Druhd
c¢ast nam ukazuje moderni klisé historického JeziSe, ktery je pfedstaven jako prorok
ohlasujici blizkost Boziho kréalovstvi, ale je zahy popraven a umira jako ztroskotanec.
Tak vzniké vira ve zmrtvychvstani, kdy Jezi§ znovu ozije a vrati se jako Mesias, coz je
povazovano za klis¢, které se dostava ze semitského do helénského svéta. Ten jej vidi
jako bohocloveka. Proto byl vytvofen i mytus narozeni z Panny, coz vedlo k tomu, ze
Jezi§ je oznaCovan za Boziho Syna, protoze se Blih projevil mytickym zptsobem jako
Otec, coz cirkev vyfesi chalcedonskym dogmatem. Ve treti cdsti se autor zabyva
opravnénosti christologického dogmatu. Pojem bohoclovék se v Novém zdkoné
nevyskytuje a v antice se pro bozské lidi nevyskytuje oznaCeni ,,syn bozi®.

V Novém zakon¢ je tieba rozliSovat mezi oznacenim ,,Syn Bozi* a oznacenim ,,Syn*.

12 Srov. POSPISIL, Ctirad Véclav. JeZis z Nazareta, Pan a Spasitel. 4. vyd. Praha: Krystal OP; Kostelni
Vydri: Karmelitanské nakladatelstvi, 2010. s. 18.
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Vyraz ,,Syn BozZi* pochézi ze starozdkonni teologie kralovského ufadu, kde ptikladem
se stava vestba izraelskému krali uvedena v zalmu 2,7. Krél je zde vyhlaSovan jako syn
zplozeny bohem, tedy bohem vyvoleny, jako napt. v Egypté a mytologicky smysl byl
odstranén az pfichodem Davida. JeziSovo vzktiSeni z mrtvych, chdpou pak prvni
ktestané jako okamzik, v némz se d¢j popisovany v zalmu 2,7 stal opravdu skutecnosti.
V ném se vyjevuje, co je smyslem vyvoleni, kralovani a reprezentaci. Jezi§ je tak
oznacen za pravého dédice zaslibeni, toho, v némz se naplnuje smysl davidovské
teologie a je propojena s ideou sluzebnika. Proména Syna ve sluzebnika znamenala
novy vyklad ideje krale a ideje syna, nasla své vyjadieni v listu Filipanim (2,5-11).
Antickou paralelu pak tvofi titulovani cisafe Augusta ,,syn bozi,” jako soucést politické
teologie. Mezi vyznanim JeziSe jako Syna BoZziho a cisafe jako bozského syna staly
proti sobé mytus demytizovany a mytus, ktery mytem ztstal. Rozdil mezi Synem
Bozim a JeZiSovym oznacenim sebe sama jako Syn vidi autor v JeziSov€ modlitbé, kde
doplituje nové osloveni Boha ,,Abba — Otée“. Slovo ,abba*“ vyjadiuje duvérnou
néklonost ,.tatinku®, coz bylo nepfijatelné u Zidi. Tomuto osloveni odpovida JeziSovo
oznaceni sebe sama za Syna, které se pak stane stfedem Janovo evangelia. Titul Syn se
pak piekryva s oznadenimi ,,Slovo“ a ,,Vyslanec“. Ctvrtd podkapitola objasiiuje cesty
christologie, které jsou rozdéleny na 3 ¢asti, zakoncené exkurzem, tzv. struktury
kiestanstvi. Prvni cast seznamuje s teologii vtéleni a teologii kiize. Teologie vtéleni
hovoii o byti a fika, Ze tady ¢loveék je Bohem, a proto zarovei je i Bith ¢lovékem, jsou
jedno. Vzajemné setkani Boha a Cloveéka se ukazuje jako skute¢nost v pravdé urcujici
a spasonosna, jako opravdova budoucnost ¢lovéka. Teologie kiize misto toho sleduje
svédectvi pocatku, ptd se po Bozim jednéni na kiizi a pfi zmrtvychvstani. Ve druhé
casti autor piredstavuje ,,christologii“ (nauka o JeziSové byti) a ,,soteriologii® (nauka
vlastné Jezi$ konal, a jak se na nés vztahuje Uc¢inek jeho konani. Forma, v niZ se nauka
o vykoupeni vyskytuje, v kiestanském podvédomi se zakldda na tzv. ,satisfakéni
teorii, kterou rozvinul ve stiedovéku Anselm z Canterbury, ktery tika, ze tim, ze
Cloveék zhtesil proti Bohu, byl Bih nekone¢né urazen. Je nutné tak zadostiucinéni,
kterého Clovék neni schopen. Zde se objevuje postava Krista. Blth sam urovna kiivdu,
tak ze se sam stane ¢lovékem a kona zadané pokéni. Tak Anselm odpovida na otazku,
pro¢ se Biih stal ¢lovékem a vzal na sebe kiiz. Ve treti casti je ndm piedstaven Kristus
jako vzor posledniho cloveéka, posledniho Adama. V Jezisi vychazi Bozi plan

s ¢lovékem, proto jej Novy zdkon oznacuje za ,,Adama‘“, coz vyjadiuje jednotu celé
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bytosti a hovofi o ném jako o biblické ideji. V ném se lidstvo dotykd své budoucnosti,
protoze skrze n¢ho se dotykd samého Boha, neni tedy ¢lovékem pro sebe, ale ¢lovékem
pro druhé. Obrazem probodeného boku Krista vrcholi u Jana nejen scéna uktizovani, ale
1 cely Jezistv ptibéh. Tim konci JeziSiv pozemsky zivot, je naprostym PRO a stava se
Adamem, z jehoZ boku byla stvofena Eva. Vyrazem ,,bok se opakuje tajemstvi stvofeni
z ,,oteviené¢ho boku“ muze a tim je i po¢atkem nového spoleCenstvi lidi. Budoucnost
Cloveka visi na kiizi a kiiz je pak vykoupenim Cloveéka. Nasleduje exkurz: Struktury
krestanstvi, které autor rozd¢€lil na 7 Casti. V prvni casti se autor zabyva jednotlivcem
a celkem. Spasu jednotlivého ¢lovéka mlze Blh zafidit pfimo a nezprostfedkované.
Kiest'anska vira vychézi z toho, ze ¢lovek je sam sebou tehdy, je-li spjat s celkem, tedy
s lidstvem, dé¢jinami a kosmem. To znamena, ze kiestanstvi kviili tomuto vztahu vici
celku zije skrze jednotlivce a pro jednotlivce. V druhé casti ndm autor vysvétluje
princip PRO. Kfestanska vira vyzaduje jednotlivce, ale zarovenn chce, aby byl pro
celek, a ne pro sebe, je slovem PRO vyjadien zékladni zdkon kiestanské existence.
Proto se v eucharistii vysvétluje existence JeziSe Krista jako ,,pro mnohé — ,,pro vas®,
jako oteviend existence, kterd vyvaii vzdjemnou komunikaci vSech prostiednictvim
komunikace v Ném. Kristova existence se napliiuje v jeho otevienosti na kiizi, kde jeho
paze jsou vyrazem modlitby a také vyjadiuji naprosté odevzdani se lidem. Formami
principu PRO jsou pak obrazy d¢jin spasy, napt. obraz exodu, ktery zac¢ind u Abrahama,
pokracuje vyjitim z Egypta ¢i v obrazu paschy, kde kiestanskd vira zformulovala
spojitost mezi tajemstvim JeziSova kiize a zmrtvychvstani. Treti cast je zdkon
inkognita, kdy Bozi skrytost bere na sebe skandalni podobu, ve které se mtizeme Boha
dotknout a vidét ho jako Uktizovaného. Diky vife v Krista fikdme, ze Bih je jiny,
neviditelny, nepoznatelny. Ve ctvrté casti se autor zabyva zdakonem piemiry. Verse
horského kazani (Mt 5,21-48) odhaluji, co znamena, kdyz zatneme véty druhé desky
Desatera brat vazné, a to: ,, Nezabijes. Nezcizolozis. Nebudes prisahat kiive. “ Pfemirou
Bozi spravedlnosti je Jezi§ Kristus, v némz mame usilovat o pfemiru spravedlnosti.
Pfemiru nachazime v souvislosti se zazrakem s rozmnoZeni chleba, kde je piebytek
sedmi kosSikd nebo pii proménéni vody ve vino na svatbé v Kéni. Ob¢ zpravy smétuji k
eucharistii a tykaji se samotné¢ho Krista. Pfemira je znakem Boha v jeho stvofeni, je i
zakladem d&jin spasy. V pdté casti nas autor upozoriiuje na definitivnost a nadéji.
V Kristu se uskutecituje definitivni spasa lidi, v ném zacala prava budoucnost a nad¢je
Cloveka. V Sesté casti se autor zabyva primdtem piijimdni a kiest’anskou pozitivitou.

Clovék je vykoupen kfizem a ukfizovany jako zcela otevieny je pravym vykoupenim
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clovéka. To vyjadiuje prednost pfijimani pred konanim, ptfed vlastnim vykonem tam,
kde jde o posledni véci ¢loveka. Laska cloveéka piedstavuje nejvyssi moznost a zarovei
nejhlubsi nutnost, a Ze toto nejzbytecnéjsi je zaroven to nejsvobodnéjsi, to znamena, ze
¢loveék je pro svou spasu odkazan na piijimani, které umoznuje clovéku zabyvat se
zélezitostmi tohoto svéta v odpovédném duchu s radosti a svobodné je davat do sluzby
vykupné lasky. V sedmé Ccasti autor shrnuje podstatu kiestanstvi u vsech principi,
které zde byly pfedstaveny. Ty se pak koncentruji do jediné¢ho principu, principu lasky.
V druhé Kkapitole pokracuje autor v analyze kréda a rozviji viru v Krista v Sesti
jednotlivych christologickych ¢lancich viry.

1. ,,JenZ se pocal 7 Ducha svatého, narodil se 7 Marie Panny“. Marii se za¢ina novy
Izrael, je tou neporusenou ,,dcerou sidonskou®, do niz Bith klade novy zacatek. Bih, tak
klade doprostied lidstva novy pocatek, jeho Slovo se stava télem. Lukas v 1,35 uvadi
zaslibeni Marii: ,, Duch svaty sestoupi na tebe a moc Nejvyssiho té zastini“. Obraz
»zastinéni moci NejvysSiho* poukazuje na chram Izraele a na stan setkavani v pousti,
kde se Bozi pritomnost ukédzala v oblaku, ktery Bozi slavu zakryva i zjevuje. Marie se
pak stava chramem, na niz se sndsi oblak. JeziSovo poceti je nové stvofeni, nikoli
zplozeni Bohem. BozZi synovstvi pak znamena, ze Jezis je zcela Biih a zcela ¢lovek, je to
fakt ontologicky a proces v Bozi vé¢nosti, tedy Biih je vzdy Otec, Syn a Duch.

2. ,,Trpél pod Ponciem Pilitem, ukiiovan, umiel a pohiben jest.“ Kiestanska vira
v kiiz prezentuje Boha, jehoz spravedlnost si vyzadala lidskou obét, obét’ vlastniho
Syna. V Novém zakon¢ to neni ¢loveék, kdo jde k Bohu, aby mu darem néco splatil, ale
Bih ptichazi k ¢loveéku, aby se mu daroval, ospravedlnil ¢lovéka a mrtvému dal Zivot.
Uctivani se tak v kiestanstvi uskutecniuje predevs§im d€kovnym piijimanim Boziho dila
spasy, které nazyvame ,,eucharistie”. Nejvice se to ukazuje v listé Zidtim, ktery Jezigovu
smrt na kiizi uvadi do vztahu s ritem a teologii Zidovského Svatku smifeni
a vyklada ji jako pravy Svatek smifeni, nebot” Bih si nezadda byky, zada si pouze
lovéka. Tak vzal lidem z rukou jejich obéti a na jejich misto postavil své JA. Proto
mezi pohanskym svétem a trojjedinym Bohem existuje jediné spojeni, Kristlv kiiz.

3. ,,Sestoupil do pekel.“ Na Velky patek je Jezi§ ukfizovan a Bila sobota je pak dnem
smrti Boha, dnem kdy Buh je neptfitomny, je v hrob¢. S tim souvisi podle autora Eliastv
pribéh, kdy se Elids vysmiva Baalovym knézim, ktefi svého Boha nemohou probudit.

V Novém zakoné to je vypravéni o Panu spicim na mof#i'® nebo cesta udednikli do

13 Srov. Mk 4,35-41.
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Emauz,'* kdy hovoii o smrti své nadéje a nevidi, Ze stoji Zivi mezi nimi. Clanek
o sestoupeni Pané do pekel nam piipomina, Ze ke kiestanskému zjeveni nepatii pouze
to, co Buh tik4, ale 1 to Ze Bih ml¢i, coz se vyjevuje v JeziSové smrtelném zvolani:
,,Boze miij, BoZe miij, pro¢ jsi mé opustil?“'> Jadrem JeZiSova utrpeni je jeho
opusténost a strach, protoze tak ukazuje, ze ¢lovék neumi byt sam, potiebuje byt
s nékym milujicim. Stary zakon ma pro peklo i smrt slovo ,,Seol”, kde smrt je absolutni
samota a ona samota, do niz uz nemiize proniknout laska, je peklo.

4. ,,Vstal 7 mrtvych.“ Virou ve zmrtvychvstani JeziSe Krista vyjadiuje kiest'an jistotu,
7e sila lasky je mocnéj§i nez smrt. Clovék nezije vé¢né, je vydan na pospas smrti a snazi
se byt v druhych, aby skrze n¢ zlstal v zemi zivych, a to pokracovanim zivota
ve vlastnich détech, kdy nejvétsi pocet deéti je Sance na preziti a bezdétnost je pak zanik.
Jina cesta k nesmrtelnosti ¢lovéka je myslenka slavy, kdy zlistane v paméti druhych lidi
jen jako ozvéna. Se Zmrtvychvstalym se potkdvame ve slové a ve svatosti.

5. ,,Vystoupil na nebesa, sedi po pravici Boha, Otce vSemohouciho“ Kristovo
nanebevstoupeni ukazuje na druhy konec lidské existence, ktera se pfes sebe samu
nekonecné rozpind nahoru i1 dolu. Podstatou ,,nahote®, tj. nebem, je to, Zze je mozné ho
pouze pfijmout, je né¢im, co jsme sami nevytvofili, nebe jako milost je nezaslouzeny
dar. Nebe jako plnost lasky mize byt ¢lovéku vzdy jen darovano. Proto ,nebe‘
a ,,nanebevstoupeni Krista®“ spolu souvisi a z této souvislosti vysvita christologicky,
osobni a d¢jinny smysl kiestanské zvésti o nebi. Prekro¢enim hranice smrti se lidstvu
oteviela dimenze budoucnosti, kdy jeho budoucnost uz zacala.

6. ,,Odtud prijde soudit Zivé i mrtvé“ Svét 1idi dospéje ke konci, ktery stanovil a dovrsi
Bih. Biblické poselstvi o konci svéta a o pfichodu Pané ve vnitinim pohledu Bible
predstavuje vzdjemné splynuti antropologie a kosmologie v definitivni christologii,
a prave tim predstavuje ,.konec svéta“, ktery se skldda z kosmu a cloveéka, kteti budou
jedno v zahrnujici lasce.!® Opé&tovny Pantiv piichod neznamena jen spasu, ale je to i
soud, kde budeme dotazovani na svij zivot. Prvotni kiestané vykladali opétovny
Jezistv prichod jako udélost plnou nadéje a radosti, ve sttedovéku se naopak jevil jako
straslivy den hnévu. Dnes je vniman jako poselstvi milosti a nadéje, nebot’ ten, ktery

soudi, je Jezis, kterého zndme svou virou.

4 Srov. Lk 24,13-35.

15 Mk 15,34.

16 Srov. RATZINGER, Joseph. Uvod do kiestanstvi: Vyklad apostolského vyzndni viry: s novou vstupni
eseji autora z roku 2000. 1. vyd. Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 2007. s. 227.
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1.4 Treti éast — Duch a cirkev

Treti ¢ast autor rozdélil do dvou kapitol. V prvni kapitole se autor zabyva vnitini
jednotou poslednich c¢lankt viry, kde vyznani viry ,, Vérim v Ducha svatého* se
nepoukazuje na Ducha svatého jako na tfeti osobu v bozstvi, ale jako na Bozi dar
déjindm ve spolecenstvi téch, kdo véti v Krista. Kristus zlistdva prostiednictvim Ducha
pritomny jeho otevienosti, §ifi a svobodou. Dale je vyrok rozvijen o spolecenstvi
svatych a poté nasleduje vyrok o odpusténi hiichii. Vyrok o spolecenstvi svatych,
piekraCuje pak hranici smrti a spojuje vSechny, kdo piijali jednoho Ducha. Vyrok
o odpusténi hfichli je zaméten na druhou svatost, na kiest. Velice brzy se pak z toho
vyviji i pohled na svatost pokani, protoze i kiest'an i jako pokitény potiebuje odpusténi.
Vyznani viry ve vzkiiSeni téla a vécny zivot chapeme jako rozvinuti viry v Ducha
svatého a v jeho proménujici moc. Druhé kapitola se zabyva cirkvi a vzkiiSenim téla.
wSvatd, v§eobecnd cirkev“ spociva v moci posvéceni, kterou v ni ptisobi Bih navzdory
lidské hiis$nosti. Je zde znameni nové Smlouvy, kdy v Kristu se sam Biih svazal s lidmi,
dal se k nim pfipoutat. Nova smlouva je Bohem darovana jako milost, ktera pretrvava i
navzdory nevérnosti ¢lovéka. Je vyrazem Bozi lasky, ktera je ¢lovéku vzdy naklonéna,
a stale ho znovu pfijima jako hiiSnika, obraci se k nému, posvécuje ho a miluje. Cirkev
je svatd, protoze ji dar svatosti dava Pan bez jejich zasluh. Cirkev je ,,vSeobecna
(katolickd)“, coz poukazuje na jeji jednotu mistni, a to pouze obec sjednocenou se svym
biskupem nebo na jednotu mistnich cirkvi navzajem. Tak je slovem ,,vSeobecna*
vyjadiena biskupska struktura cirkve a nezbytnost vzdjemné jednoty vSech biskupi.
Cirkev mé byt v rozdéleném svété znamenim a prostiedkem jednoty a piekracovat
a sjednocovat narody, rasy a ttidy. ,, VzkiiSeni téla“ predstavuje predevSim zakladni
formu biblické nadéje v nesmrtelnost a objevuje se v Novém zdkoné jako zakladni
vypovéd o udélu ¢lovéka. Recké pojeti je zalozeno na predstavé, ze v ¢lovéku jsou
spojeny dvé cizi substance, z nichz jedna (télo) se rozpada, druha (duse) je nepomijejici,
existuje dal a odpojenim od téla by teprve méla dospét ke své podstaté. Biblické
mysleni predpokladd nedélitelnou jednotu Cloveéka. Vzkiiseni mrtvych, o némz Pismo
hovofi, pojednava o spase jednoho nerozdéleného Cloveka, nikoli o udélu jedné jeho
poloviny. Vira je pfesvédcena, ze ti, kdo trpéli pro Bozi véc, budou mit Gi¢ast na splnéni
zaslibeni. Nesmrtelnost vyplyva ze zapojeni se do dialogu se Stvofitelem, proto se musi

nazyvat vzkiiSeni. VzkiiSeni je ocekavano na ,,soudny den®, tedy na konci déjin.

23



2. Jezi§ Nazaretsky 1.

Kdo je Jezis Nazaretsky? Joseph Ratzinger dale jen autor na ni odpovida ve své trilogii
Jezis Nazaretsky. Prvni dil je rozdélen na tivod a 10 kapitol. Sleduje JeziSovu cestu
od kitu po horské kazani, ukazuje i na vyznam podobenstvi, velké obrazy Janova

evangelia ¢i uvahy nad modlitbou Pané.
Uvod: Prvni pohled na tajemstvi JeZie Krista

V uvodu nés autor upozornuje na knihu Deuteronomium, kterd neslibuje krale Izraele,
nového Davida, nybrz nového MojziSe, coz se ukazuje zejména v zavéru Deuteronomia
v 34,10: ,, Nikdy vsak jiz v Izraeli nepovstal prorok jako Mojzis, jemuz se dal Hospodin
poznat tvari v tvar...“ Tim se mini ohlaSeni nového MojziSe, ktery se jesSté neobjevil,
ale povstane v pravy Cas. V této souvislosti je 1 zaveér Janova Prologu: ,, Boha nikdy
nikdo nevidél; jednorozeny Syn, ktery je v naruci Otcové, nam o ném rekl. “'7 V Jezisi se

naplnil pfislib nového proroka, zZije pfed Bozi tvaii jako Syn v jednoté s Otcem.
2.1 Prvni kapitola — JeziStuv kiest

JeziSova cesta zaCina kitem v Jordanu, pfijatym od Jana Kititele. Matous$ tuto udalost
datuje jen formdlné, slovy ,za téch dni“ a ve svém uvodu pfedstavuje JeziSiuv
rodokmen, jako genealogie Abrahdmova a Davidova rodu. JeziSe pak predstavuje jako
dédice piislibu Abrahdmovi i Davidovi. Luka$ tuto udélost zasazuje do Siroké déjinné
souvislosti, kterda umoziuje piesnou dataci. Lukas JeziSiv rodokmen pfipojuje
k udalosti kitu na jeji zavér. Lukas jde v genealogii az k Adamovi, kde podtrhuje
JeziSovo univerzalni poslani. Pro lepsi pochopeni JeziSovi doby zmifniuje autor tehde;jsi
nabozenska a politickd hnuti: Zéloti, Farizeové, Saduceové, Samarané a Esejci. Déle nas
seznamuje s Janem Kititelem, ktery zvéstuje obraceni srdci a kiest na odpusténi htichda,
jako zéachranu pfed soudem Boziho hnévu nad hiiSniky a také zvéstuje kohosi vétsiho,
kdo ptijde po ném: ,, Hlas volajiciho: ,, PFipravte na pousti cestu Hospodinu! Vyrovnejte
na pustiné silnici pro naseho Boha!“'® Jan Kititel jako ,, prorok Nejvyssiho* (Lk 1,76)
pievysuje vSechny ostatni proroky, je posledni z proroki, zahajuje evangelium; zdravi
Kristlv ptfichod uz v lin¢ jeho matky a nachdzi potéSeni v tom, Ze je ,, Zenichiiv pritel
(Jan 3,29), kterého pak ozna¢i za ,,Boziho berdnka..., ktery snima hvichy sveta*

V6

(Jan 1,29). Jde pted Jezisem ,,v duchu a moci Eliasove” (Lk 1,17) a vydava mu

17 Jan 1,18.
181z 40,3.
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svédectvi svym kazanim, svym kitem obraceni a nakonec svou muéednickou smrti.!’
Pak pfichazi Jezi§ z Nazareta, aby se dal od Jana v Jordané pokitit. U MatouSe vidime
rozhovor Jana Kititele a JeziSe, ktery vyjadiuje vlastni otdzku JeziSovi: ,,Ja bych mél
byt pokrtén od tebe, a ty prichazis ke mné? *“ Jezi§ mu odpoveédel: ,, Nech tak nyni, nebot
je tieba, abychom naplnili vSechnu spravedlnost. A tak mu Jan vyhovel. “?°
»Spravedlnost® je pak odpovédi Cloveka na Toru a Bozi vuli. JeziSovym kitem od Jana
se tak napliiuje jeho poslani zivota a smrti. Ve ctvrtém evangeliu Jan Kititel spatiil

Jezise a tekl: ,, Hle, beranek Bozi, ktery snima hrichy svéta! “?!

,Beranek Bozi“ je
nardzkou na Pisent o Bozim sluzebniku (Iz 53,7), kde pfirovnava trpiciho sluzebnika
k beranku, vedenému na pordzku a dale je to velikono¢ni beranek pti odchodu z Egypta
v knize Exodus. Symbolika beranka se stala zasadni pro Pavla (1 Kor 5,7), Jana (19,36),
Petra (1 Petr 19) a ve Zjeveni (5,6). Déle nés vSechna evangelia zpravuji o tom, ze kdyz
Jezi§ vystupoval z vody, nebe se otevielo, ze duch se nad néj snesl ,,jako holubice* a pfti
tom znél z nebe hlas, ktery JeziSe podle Marka a Lukase oslovil: ,, Ty jsi... “ a u Matouse
pravil: ,, To je miij milovany Syn, v ném mam zalibeni. “*? Autor tak uvadi, Ze se Synem
se tady potkava i Otec a Duch svaty, ¢imZ se naznacuje tajemstvi trinitarniho Boha.

U JeziSova kitu pak nejde o zachranu pted soudem jako u Jana, ale hlasani spasy, ktera

nas vola k vife, obraceni a nasledovani.
2.2 Druha kapitola — JeziSova pokuSeni

Jezi§ je po kitu veden na pokyn Ducha do pousté, aby byl pokousen d’ablem, jak to
zminuji synoptickd evangelia. Markova zprava o pokuSeni (1,13) klade diraz na
paralelu s Adamem, na protrpéni lidského dramatu: Jezi§ ,,Zil... mezi divokymi zviraty
a andelé mu slouzili . Poust — opak zahrady se stdvd mistem smifeni a uzdraveni; drava
zvet, se méni v pratele, jako v raji. Je zde znovu mir, ktery stejn¢ ohlasuje Izaia$ na
dobu mesiasovu: ,, Vik bude pobyvat s berankem, levhart s kizletem odpocivat...*
(Iz 11,6).2* Matous a Luka§ vypravéji o trojim pokuSeni JeziSe, ktera se lisi
v posloupnosti, ale u obou, jadrem kazdého pokuseni je odsunuti Boha, ktery se jevi
jako druhotady a zbytecny. Toto pokuSeni nas ohrozuje v mnoha podobach, jako napf.

davat svét do potadku po svém. Autor se zde ptidrzel MatouSe kviili konsekventnimu

19 Srov. Katechismus katolické cirkve, &l. 523. 2. vyd., Kostelni Vydii: Karmelitdnské nakladatelstvi,
2002. s. 140.

20 Mt 3,14-15.

21 Jan 1,29.

2 Mt 3,13-17.

2 RATZINGER, Joseph. JeZi§ Nazaretsky I. 3. vyd. Brno: Barrister & Principal, 2011. s. 32.
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stupiiovani v jeho uspotddani. ,,Kdyz se postil ctyricet dni a ctyricet noci, nakonec
vhladovél. “** Cislo 40 mélo pro Izrael symbolicky obsah a to 40 poustnich let, 40 dni,
jez stravil Mojzi§ na Sinaji nebo Abrahdm cestou na horu Choreb, kde mél obétovat

syna a po 40 dni nic nejedl. Prvni pokuSeni zni: ,,Jsi-li Syn BoZzi, rekni, at se z téchto

3

“25 “ znovu slysime pod kiizem, od téch, ktefi

kamenui stanou chleby. “~ ,,Jsi-li Syn Bozi...
se Jezisi posmivaji.?® Pokusitel tedy navrhuje pfi prvnim pokuSeni proménu kameni
v chléb. Zminku o chlebu pfipomind autor pii putovani Izraelského lidu pousti, kdy
dostaval chléb z nebe. V Novém zékoné je chléb proniknut celym evangeliem, zejména
v pfibéhu o rozmnozeni chleba pro tisice lidi a pfedevsim pfi posledni veceti, kterd se
stdva eucharistii cirkve a Jezi§ se sdm pro nas stava chlebem, coz trva dodnes. Tak
rozumime JeziSovu odmitnuti pokusiteli: ,, Nejen z chleba zZije clovék, ale z kazdého

slova, které vychdzi z BoZich ust.**’ Dnes nezijeme jen chlebem, ale z poslusnosti

Boziho slova. V_druhém pokuSeni chce d’abel Jezise vlakat do pasti, a tak cituje z Pisma
zalm 91,11n, kde mluvi o ochrané, jiz Bih zarucuje véficimu cloveéku: ,,On svym
andeliim vydal o tobé prikaz, aby té zachranili na vsech tvych cestich. Na rukou té
budou nosit, aby sis o kdmen nohu neporanil.“ Dabel se jevi jako znalec Pisma, kdy
po chlebu je tfeba nabizet senzace, protoZze pouhé nasyceni Clovéku nestaci. Jezi§
odpovida: ,, Nebudes pokouset Hospodina, Boha svého.?® Tato scéna podle autora
otevira pohled na kiiz. Kristus se nevrhl doli, nepokousel Boha, ale sestoupil do
hlubiny smrti a opusSténosti. Tohoto skoku se odvazil jako aktu lasky od Boha pro lidi.

Ve tietim pokuSeni d’abel vyvede Pana na vysokou horu, ukaze mu vSechna kralovstvi

svéta a nabizi mu vladu nad svétem. PokuSeni zabezpecit viru moci se objevovalo
v riznych formach v kazdém stoleti. Boj o svobodu cirkve, boj o to, ze JeziSovo
kralovstvi se nesmi ztotoznovat s zadnym politickym tutvarem je pak zasadni, jako
otazka co musi Spasitel svéta udélat. Lidské kralovstvi zstava lidskym, a kdo tvrdi, ze
vybuduje spaseny uzdraveny svét, piihrava do rukou svét satanovi. Jezi§ pfinesl Boha,
a tim pravdu o nasem ,kam*“ a ,,odkud“, pfinesl viru, nadéji a lasku. V boji proti
satanovi zvitézil, kdyz postavil Boha jako pravé dobro cloveka, a tak mu Jezis

odpovida: ,, Panu, svému Bohu, se budes klanét a jen jemu slouZit. 29

%Mt 4,2.

2 Mt 4,3.

26 Srov. Mt 27,40.
2T Mt 4,4.

28 Mt 4,7; Dt 6,16.
2 Mt 4,10; Dt 6,13.
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2.3 Treti kapitola — Evangelium o BoZim kralovstvi

Kdyz byl Jan Krtitel uveznen, prisel Jezis do Galileje a hlasal tam Bozi evangelium:
,Naplnil se cas a priblizilo se Bozi kralovstvi. Obratte se a vérte evangeliu. “" Tak 1i¢i
pocatek JeziSova piisobeni evangelista Marek a vyslovuje tak zdsadni obsah jeho
zveéstovani (1,14n). Matous shrnuje JeziSovo ptsobeni v Galileji takto: ,,Jezis pak chodil
po celé Galileji, ucil v jejich synagogach, kazal evangelium o Bozim kralovstvi
a uzdravoval mezi lidem kazdou nemoc a kazdou chorobu.” (4,23; 9,35) Oba
evangelisté oznacuji JeziSovo zvéstovani jako ,.evangelium.“** Evangelium je ,,dobra
zprava® a patii 1 do slovniku fimskych cisaili, ktefi se povazovali za spasitele svéta
a jejich poselstvi se nazyvala ,,evangelia.“ Marek mluvi o ,,Bozim krédlovstvi“ tak, Ze ne
cisafové, ale Bith miize zachrafiovat svét. Ustfedni obsah evangelia zni: Bozi kralovstvi
je blizko, kdy odpovédi ¢loveka se stava obraceni a vira. Otcové vyklad tohoto slova
rozdélili na tfi dimenze. Prvni je dimenze christologickad. Origenes JeziSe oznacoval
slovem autobasileia, coz znamena kralovstvi v sobé. Jezi§ sam je kralovstvi, neni véc
ani prostor, ale je osobou. Druhy pohled nazyvé autor idealistickym nebo mystickym
vykladem, kdy podle né¢j Bozi kralovstvi ze své podstaty sidli v niternosti ¢lovéka. I zde
oteviel cestu Origenes, kdy ve svém spise o modlitbé uvadi, Zze kdo chce, aby v nas
panoval Biih, nesmi v naSem téle vladnout hiich’’ Tieti dimenze je eklesiologickd, kdy
Bozi kralovstvi a cirkev jsou rtiznym zptsobem sblizovany. Jezi$ tim, ze mluvi o Bozim
kralovstvi, zvéstuje zivého Boha, ktery jedna ve svété ale 1 nyni. OhlaSovani Boziho
kralovstvi 1 celé JeziSovo poselstvi méd kotfeny ve Starém zdkon¢ od pocatki od
Abrahama az po hodinu JeziSe. Jezi§ tak k lepSimu pochopeni kralovstvi vyuziva
jednotliva podobenstvi o rastu, jako hoic€icné zrno, kvas, atd. Kristus tak odkazuje

k sobé&: on, ktery stoji mezi nami, je kralovstvi BoZi, jen my ho nezname.>?
2.4 Ctvrta kapitola — Horské kazani

Zde nas autor seznamuje s nejvetsi feci JeziSe, kterou podle evangelisty Matouse
(kapitola 5 - 7) pronesl na hote, podle Lukése (kapitola 6) na roving, a ktera se povazuje
za souhrn kiestanského poselstvi o kralovstvi Bozim. Matou$ ptedstavuje JeziSe jako
nového MojziSe v navaznosti na prorocky pfislib knihy Deuteronomium. To je patrné

jiz ve versi Mt 5,1: ,,Kdyz Jezis uvidel zastupy, vystoupil na horu, a jak se posadil,

30 Srov. RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky I. 3. vyd. Brno: Barrister & Principal, 2011. s. 45.
31 Srov. tamtéz s. 47.
32 Srov. Jan 1,30.
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pristoupili k nému jeho ucednici. Otevriel usta a ucil je...” Tento verS autor zdafile
analyzuje. Jezi§ se posadi, coz je vyraz plné moci ucitele. Zaujima misto na hote, tedy
na ,,ucitelském stolci®. Dulezita je zde 1 vyznacnost hory, 1 kdyz se nam netika, o ktery
vrch v Galileji se jedna, je to ,,hora® JeziSova kazani, je to novy Sinaj. Je mistem
JeziSovych modliteb, jeho setkani tvari v tvar s Otcem, mistem jeho uceni. Horské
kazani je novd Tora, kterou Jezi§ pfinasi. Luka$ odkazuje na krat$i verzi horského
kazani, kterou piSe pro kiestany pohanského ptivodu. Horskému kéazani predchazi
povolani Dvanacti apostolii, kdy povolani prezentuje jako ovoce noci probdélé
v modlitbach a prendsi je na horu, na misto JeziSovych modliteb. Poté Pan sestupuje
s vyvolenymi Dvanacti s hory a s nimi pfichdzi i velky zastup jeho ucednikii a velké
mnozstvi lidu z Judska 1 Jeruzaléma. Autor se zde dale zaméfuje na tii ¢asti horského
kazani, kde zfeteln¢ vystava JeziSovo poselstvi a jeho postava.

1. Blahoslavenstvi - jsou podavédna jako novozikonni protéjSek Desatera, kdy Jezi§
jejich platnost nerusi, ale, prohlubuje je. To co je v blahoslavenstvich Lukasova
evangelia ptfipovéd a pfislib, je u Pavla zivouci zkuSenost, kdy se vzdal sam sebe, aby
lidem piinaSel Krista. Ve svych vyslancich Kristus pofad jesté trpi, potfad je jeho
mistem kfiz, kdy Jan Panlv kiiz oznacil za ,,vyvySeni“ a v jednom slové slucuje kiiz
a zmrtvychvstani, kiiz a povySeni, protoze pro néj je skutecné jedno neodlucitelné
od druhého. Je mistem slavy, mistem vlastniho doteku a sjednoceni s Bohem, jenz je
laska.®® Blahoslavenstvi jsou pak promitnutim kiiZe a zmrtvychvstiani do ucednické
existence. Autor nds pak seznamuje s jednotlivymi druhy blahoslavenstvi. Nejprve
zminuje chudé v duchu, kdy jejich zminka pochézi ze svitkli z Kumranu a jeji ¢lenové si
tikaji ,,chudi v milosti* a povazuji se za pravy Izrael. Izrael se za¢ina chapat jako blizky
Bohu pravé ve své chudobé, poznava, ze praveé chudi jsou ve své pokoie Bozimu srdci
blizko, coz se projevuje mnohymi zalmy. Maria a Josef, Simeon a Anna, Zacharias
a Alzbéta, Dvandct apostolil, oni jsou ti, v nichz zacinad Novy zakon, ti, ktefi se vnitiné
chapou jako chudi, milujici, nechdvaji se Bohem obdarovavat, Ziji ve shod¢ s Bozi
podstatou a Bozim slovem. Cirkev, aby byla spolecenstvim JeziSovych chudych, opét
potiebuje ty, kteii se odfikaji, ziji v chudobé a prostoté, ukazuji nam pravdu
blahoslavenstvi a sviij majetek chdpou jako sluzbu, tak jako napt. FrantiSek z Assisi.
Autor uvadi, Ze tfeti blahoslavenstvi Gizce souvisi s prvnim: ,, Blahoslaveni tisi (mirni),

nebot’ oni dostanou zemi za dédictvi.“ Blahoslavenstvi je citaci zalmu: ,, Ale pokorni

3 Srov. 1 Jan 4,17.16.

28



obdrzi zemi... “.>* Slovem ,,pokorni byli oznatovani chudi v Bohu. .,... oni dostanou
zemi za dedictvi®, zde autor vysvétluje, ze nad¢éje na zemi patii jiz k praptivodnimu
obsahu slibu Abrahamovi, Izraeli putujicimu pousti, ktery hleda zaslibenou zemi, nebo
kdyz je Izrael v exilu a ¢eka na navrat do své zem¢. Spolecenstvi cirkve JeziSe Krista je
pfedjiménim ,,zem¢* zitika, kterd mé byt zemi pokoje JeziSe Krista. Tim autor otevira
sedmé blahoslavenstvi: ,, Blahoslaveni tviirci pokoje, nebot’ oni budou nazvani Bozimi
syny. “3 Véfici v Izraeli to upomina na Salamouna, v jehoZ jméné je obsaZen ,,mir”. Pan
slibil Davidovi: ,,Za jeho dnu poskytnu Izraeli pokoj a mir...On se stane mym synem
a ja mu budu Otcem.“3® To naznaCuje souvislost Boziho synovstvi s kralovstvim
pokoje: Jezi§ je Syn, on je pravym ,Salamounem“ nositelem pokoje. Toto
blahoslavenstvi podle autora fika, abychom konali to, co kon4d Syn, a tak se stavali
Bozimi syny“. Druhé blahoslavenstvi: ,, Blahoslaveni placici, nebot oni budou
potéseni®. Autor uvadi, ze existuji dva druhy zdrmutku, kde prvni, ktery ztratil nadéji,
neduvétuje lasce ani pravde a Cloveéka ni¢i zevnitf, tim je myslen napft. Jidas, ktery
v udésu svého padu se uz neodvazi doufat a v zoufalstvi se obési. Druhy zarmutek,
pochazi z otfesu pravdou a vede Clovéka k obraceni a uzdraveni, protoze se uci milovat.
Tim je myslen Petr, ktery pfi pohledu na Pana pii jeho zapieni, propukne v plag, ktery je
1é¢ivy, zacne znovu a stane se novym Cclovékem. Jinym obrazem uzdravujiciho
zarmutku je Maria stojici se sestrou, Zenou Kleofasovou, s Marii Magdalskou a Janem
pod kiizem.’” Oni citi a trpi spolu s odsouzenym, stavéji se na jeho stranu, a tak
rozumime sloviim: ,.Blahoslaveni placici, nebot oni budou potéseni.” Druhé
blahoslavenstvi velmi tizce souvisi s osmym: ,, Blahoslaveni, kdo jsou prondsledovani
pro spravedlnost, nebot jejich je krdlovstvi nebeské®. Plaficim se slibuje utécha,
pronésledovanym Bozi kralovstvi. Bozi kralovstvi nam tak poskytuje ptedstavu o tom
jakou utéchu méa Hospodin piipravenu pro viechny pladici a trpici tohoto svéta. Ctvrté
blahoslavenstvi: ,, Blahoslaveni, kdo lacni a Zizni po spravedinosti, nebot oni budou
nasyceni. “ Tato slova jsou pfibuznd s velebenim placicich, ktefi naleznou utéchu.
Pohled sméfuje na lidi, ktefi hledaji JeziSe, ukazuji cestu k pravdé, k lasce, k Bohu.
Dalsim je ,, Blahoslavenstvi cistého srdce, nebot oni budou vidét Boha*. ,,Srdcem* se
mysli vnitini harmonie duse a rozumu, jejich sprdvné prolnuti. Proto ¢lovek ve své

celistvosti musi byt Cisty, vnitin¢ otevieny a svobodny, aby mohl vidét Boha. Toto

737,11

3 Mt 5,9.

36 1 Kron 22,9n.

37 Srov. Jan 19,25nn.
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blahoslavenstvi je proto nutné Cist v biblickém kontextu, napt. v Zalmu 24,3-4, ktery
pak vysvétluje obsah této podminky do Boziho ptfibytku. V zalmu 15 se to rozvadi dal,
kdy podminkou vstupu k Bohu je obsah Desatera s diirazem na vnitini hledani Boha
a spéni k nému (prvni deska) a na lasku k bliznimu, spravedlnost vii¢i jednotlivei 1 viici
spoledenstvi (druha deska).’® Jezi§ vidi Boha tvaii v tvaf, a proto ocista srdce se dg&je
nasledovanim Krista, ztotoznéni se s nim. Naopak u Lukase po 4 blahoslavenstvich,
nasleduje 4 krat ,,béda“: béda vam, bohaci, béda vam kdo jste nasyceni, béda vam, kdo
se nyni smé&jete, béda vam, kdyz vas budou vsichni lidé chvalit.’* Jezi§ tim navazuje
na Jer 17 a Zalm 1, kdy naproti li¢eni spravné cesty vedouci ke spése, se stavi vystrazna
tabule s faleSnymi pfisliby a mé clovéka zadrzet, aby neskoncila smrtelnym padem.
Voléni ,,béda* neznamena zatraceni, ¢i neptatelstvi, ale znamend varovat, zachranovat.

2. MesiasSova Tora — od MesiaSe se cekalo, ze pfinese obnovenou, svoji Téru. Na to
narazi Pavel v list¢ Galatanim, kde mluvi o Kristové svobodé od Zakona, kdy rozviji,
co je svoboda k dobru, svoboda, kterd se d4 vést Bozim Duchem. PiSe kiestanim
z pohanstvi, ktefi nevédéli, zda nemusi dodrzovat celou Toéru, nebot’ je znejisStovali
zidoktest'ané. Jejich nejistota se tykala obfizky, jidla, ritualni Cistoty a dodrzovéni
soboty. Pavel zde vidi ztratu univerzalizace Boziho lidu. Nyni ale mize Izrael zahrnout
vSechny narody, nebot” se ukazuje jako jediny Buh vSech. V horském kazani Jezi§ mluvi
ke svému lidu a pfedavd mu novou Toéru kde tika, Ze neptichdzi Zakon rusit ale naplnit
a ti, kdo by chtéli, jen jedno piikazani zrusit budou v nebeském kralovstvi nejmensi.*’
Autor pak zde porovnava postoje v dialogu zidovského ucence Jacoba Neusnera
s JeziSem. Neusner v zavéru svych uvah kritizuje u JeziSe zrusSeni rodiny i ohroZeni
soboty. Jezis, ale nechce rusit ani rodinu, ani ve stvofeni dany smysl soboty, ale musi
pro oboji vytvofit novy prostor. Jezi§ dale proti starym pokynim Tory stavi novou
spravedlnost pfed Bohem: nejen nezabit, ale neusmifenému bratru vyjit vstiic k
usmifeni, nerozvadét se, nechtit jen rovnost prava oko za oko, ale nechat se uhodit, aniz

bychom ranu odpléceli, nejen milovat blizniho, ale milovat i nepiatele.
2.5 Pata kapitola — Modlitba Pané

Tteti ¢ast horského kazani je nauka o modlitbé, kde Pan tika, jak se mame modlit,
a pfedstavuje ndm modlitbu Otcenas. K Otcendsi pak sméfuje MatouS malou katechezi

o modlitb¢, u Lukase OtCenas nachazime na JeziSoveé cesté¢ do Jeruzaléma. OtCenas

38 Srov. RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky I. 3. vyd. Brno: Barrister & Principal, 2011. s. 75-76.
3 Srov. Lk 6,24-26.
40 Srov. Mt 5,17-19.
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u Lukése se ndm zachoval v krats$i podobé a u Matouse v té¢ formé, podle néjz se modli
dnesni cirkev. Modlitbu Otée nas, zde autor rozd¢lil na jednotlivé ¢asti:

Otce nas, jenZ jsi na nebesich — Smime fikat Otce, protoze Syn nam Boha zjevil
a Kristovym c¢inem jsme se stali znovu Bozimi détmi. V zrcadle JeziSovi postavy
poznavame, kdo je Bth a jaky je: ,, Kdo videl mne, videl Otce”, odpovida Jezi§ na
Filipovu prosbu: ,, Ukaz nam Otce. “*! Bozi otcovstvi ma dvé dimenze, kdy Biih je nas
Otec, nas Stvotitel, protoze nés stvofil jako jedinecné a chténé, proto patiime k nému.
V druhé dimenzi je Kristus Bozi obraz, protoze, kdyz Buh chtél stvofit ¢loveka ,,k
svému obrazu“ pohlédl napfed na Krista a stvofil ¢lovéka podle podoby ,,nového
Adama.“ Pouze Jezi§ mohl fikat plnym pravem ,,Otée muj“, protoze jen on je
jednorozeny Bozi Syn, jedné podstaty s Otcem. Proto my fikame ,,Otce nas*, abychom
vystupovali ven z uzavienosti svého ja, pifijimali druhé, a stdvali se spolecenstvim
Bozich déti. Slovy ,,jenz jsi na nebesich “ tikame, Ze pochdzime z jednoho Otce, ktery je
puvodem veskerého otcovstvi. Posvét’ se jméno tvé — zde se upomina druhé prikazani
Desatera: NevezmesS jména Boziho nadarmo. Autor uvadi, ze dfive mn¢li lidé mnoho
bohti, proto se Mojzi§ zeptd na jméno Boha, kdy Bozi odpovéd se stavd soucasné

¢

odepienim i souhlasem. Rika o sobé& ,,Jsem, ktery jsem* — on JE, proto v Izraeli toto
sebeoznaceni Boha nevyslovovali. To se méni tim, Ze Bl je nyni ve svém Synu, ktery
se stal ¢lovékem, skute¢né oslovitelny. Prosba o svéceni Boziho jména znamena, ze 1ze
Bozi jméno zneuzit a deformovat tak obraz Boha. Prijd’ kralovstvi tvé — Autor nam
zde piipomind starozdkonni zpravu o Salamounové prvni modlitb& poté, co se ujal
vlady. Hospodin se mu zjevi ve snu a vybidne ho, aby vyslovil prosbu, kterd bude
vyslySena. ,,Kéz bys tedy dal svému sluzebniku srdce vnimavé, aby mohl soudit tviij lid
a dovedl rozliSovat mezi dobrem a zlem.“** Bih jej pochvéli, Ze necht&l bohatstvi
a dlouhy zivot, ale vnimavé srdce s moznosti rozliSovat dobré i zlé. Prosbou, aby pfislo
HKralovstvi tvé®, nas Pan tak chce pfivést k tomuto druhu modlitby, abychom méli
vnimavé srdce a védéli, ze kde je Jezis, tam je ,kralovstvi Bozi“. Bud’ viile tva, jako
v nebi, tak i na zemi — Je jen jedna Bozi vlile s nami a pro néas. V ,,nebi* se podle
autora nenarusiteln¢ déje Bozi viile. Zemé se stava ,,nebem*®, jakou mérou se na ni déje
Bozi vile a je pouhou ,,zemi‘ jakou mérou se od Bozi viile odvraci. Proto prosime o to,

aby na zemi bylo tak jako v nebi. Kdyz o Bozi vili a o nebi mluvi Jezi§ tak to souvisi

s jeho poslanim. Jezi§ sam je ,,nebe®, v ném a skrze néj se zcela napliiuje Bozi viile.

41 Jan 14,8n.
21 Kr3.9.
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Chléb nas vezdejsi dej nam dnes — Pan vi o naSich pozemskych potiebach a uznava je.
Prosime tedy nejen o na$ chléb, ale i pro druhé. Prosba o chléb téz upomina na
Ctyticetileté putovani Izraele pousti, béhem né¢hoz lid Zil z Bozi many — z chleba, ktery
Bih posilal z nebe. O slové ,,vezdejsi“ nebo ,,denni“ nam autor tika, ze existuji dvé
interpretace, kdy jedna tik4, Ze slovo znamend ,nutné pro zdejsi existenci, tedy
abychom zili. U druh¢ pteklad zni: ,,budouci — ,,pro nasledujici den*. Téma chleba ma
v JeziSoveé poselstvi své misto a to od pokuSeni na pousti, pifes rozmnoZzeni chleba az
k posledni veceti. Jezis se ndm dava ve svatosti, ¢imz se napliiuje vééné slovo mana, dar
budouciho chleba uz dnes. A odpust’ nam naSe viny, jako i my odpousStime nasSim
vinikiim — Ve svéte, je vina ¢lovéka vici ¢lovéku a vina vici Bohu. V této prosbé ndm
Péan tika, ze vinu lze ptfekonat pouze odpusSténim, nikoli odplatou. Odpusténi pronika
celym evangeliem, kdy autor jej spatiuje hned v uvodu horského kézani, kde nam Péan
tika: ,, Prinasis-li tedy sviij dar k oltari a tam si vzpomenes, Ze tvij bratr md néco proti
tobé, nech tam sviij dar pred oltarem a jdi se napred smirit se svym bratrem, teprve
potom prijd a obétuj sviij dar.*“® Jako nejvyznamnéjsi odpusténi vidi autor v prosbé
Jezise z kiize: ,, Otce, odpust jim, vidyt nevédi, co cini. “** Odpusténi néco stoji nejprve
toho, kdo odpousti, to co se mu stalo, musi v sob¢é prekonat a tim se vnitin¢ obnovit, aby
mohl pfijmout toho druhého, vinika a protrpénim a ptfekondnim zla se oba stavaji
novymi. A neuved’ nas v pokuSeni — Pokuseni pfichdzi od d’abla a k JeziSovu
mesiasSskému ukolu tedy patii, aby obstal ve velkych pokuSenich, ktera lidstvo odvedla
a znovu odvadi od Boha. On musi tato pokuSeni protrpét az po smrt na kiizi a oteviit
nam tak cestu zachrany. Autor zde vidi podobnost v knize Job, kde na spravedlivém
Jobovi chce satan dokézat, Ze staci, kdyz se mu vSechno vezme, a pak rychle ztrati viru.
Biih da satanovi volnou ruku, aby to vyzkousel, ale nenecha Clovéka padnout. Tim, Ze 1
v utrpeni Job osvéd¢i viru, opét pozveda lidskou dustojnost. Jobovy strdzné tak
predjimaji utrpeni ve spoleCenstvi s Kristem, ktery obnovi pted Bohem celou nasi
distojnost. Ale zbav nas od zlého — Tato prosba se podle autora vztahuje k predchozi
a obraci ji do pozitivna. V predposledni prosbé dominuje ,,ne* — nedavat zlu prostor.
V posledni prosbé ptichazime k Otci s ustfedni nadéji viry. Je to prosba o naSe

vysvobozeni, ,,0d zl€ho*, tedy od satana, od pronasledovani ale i prosba o nasi spasu.

4 Mt 5,23n.
4Lk 23,34,
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2.6  Sesta kapitola - Utednici

Jezi§ zde povolava Dvanact vyvolenych, ktefi ponesou jeho poselstvi. Povoldni
ucednikl je udélosti modlitby, oni jsou tzv. zplozeni v modlitbé, v kontaktu s Otcem.
Ustanovil jich dvandct, podle poctu Jakubovych synli, z nichz vzeSlo dvanact
izraelskych kment, ze kterych po exilu zistal jen kmen Juda. Autor také zminuje
Markav text, kde Jezi§ ustanovenim Dvanacti jim urcuje dvoji, a to, aby byli s nim
a protoze je chce posilat. Jsou tu, aby se stavali JeziSovymi vyslanci, ,,apostoly*, ktefi
jeho poselstvi ponesou az na kraj svéta. Maji kazat, uzdravovat, vyhanét zl¢ duchy
a zvéstovat Bozi kralovstvi. Dvanact u€edniki je poté vyjmenovano, kdy dva pochazeji
z hnuti z¢16th, jeden je celnik a zbytek tvofi rybafi od Genezaretského jezera. Jediny
Lukas uvadi, ze Jezi$ vytvofil 1 druhou skupinu, kterd méla 70 nebo 72 ucedniki a byla
rozeslana s podobnym ukolem jako 12 apostold.*® Luka$ vyzdvihuje i Zeny ve

spoleCenstvi véticich, a to pod kiizem a pii zmrtvychvstani.
2.7 Sedma kapitola — Podobenstvi a jejich poselstvi

Jezi§ ucil v podobenstvich, ktera méla za cil znazornit hluboké nadpiirozené a mravni
pravdy pfirovnanimi a obrazy vzatymi z ptirody a denniho Zivota, kdy i my se musime
dnes ptat, co nam kazdym jednotlivym podobenstvim chce fici. Teprve utrpenim
a zmrtvychvstanim se smysl mnohého, nejasného i apoStolim objasnil. Adolf Jiilicher
zminuje rozdil mezi alegorii a podobenstvim. Alegorie jde za doslovnym smyslem, fec¢
textli tak bylo mozZno chapat jako fe¢ obrazu, které se vykladaly krok za krokem.
Podobenstvi jsou kousky skute¢ného Zivota, kde jde o jedinou pointu a vS§echna smétuji
k tomu, ze ohlasuji blizkost pfichodu Boziho kralovstvi. Podobenstvi chce povzbudit
vahavé a ziskat je, usvédcCit protivniky a vyburcovat je. Alegorie se vyskytuje hlavné
v Janové evangeliu. Jiz Stary zakon znal podobenstvi, napt. 1z 5,1 - 7 pisefi o vinici.*®
Pan o Kvétné ned¢€li shrnul riizna podobenstvi o zrnu a odhalil jejich smysl: ,, Amen,
amen pravim vam: Jestlize psenicné zrno nepadne do zemé a neodumre, ziistane samo;
odumre-li vsak, prinese hojny uzitek. “*’ Podle autora, Jezi§ v podobenstvich neni jen
rozsévacem, ktery rozhazuje zrni Boziho slova, ale i zrnem, jez padda do pudy, aby

odumfelo a pfineslo hojny uzitek.

4 Srov. Lk 10,1-12.

46 Srov. MERELL, Jan. Setkdni s JeZisem na Hore v podobenstvich u Jezera a s ucedniky — Vyklad
biblickych textii, meditace, modlitby. 2. vyd. Praha: Ustfedni cirkevni nakladatelstvi, 1987. s. 123.

47 Jan 12,24.

33



2.8 Osma kapitola — Velké obrazy Janova evangelia

Autor ji rozdélil na dve casti. V prvni casti se vénuje vérohodnosti Janova evangelia,
Jeruzalém, coz podnitilo moderni kritické badani, aby tomuto textu, s vyjimkou zpravy
o utrpeni a nckterych skuteCnosti, uptelo historicitu a interpretovalo jej jako pozdni
teologickou rekonstrukci. Podle Hengela se Janovo evangelium opird o piesné znalosti
mista a doby, tak ze pochazi od nékoho, kdo se vyznal v JeziSové dobé¢, je psano
v obecné fecting, jakou mluvili stiedni vrstvy v Jeruzalémé, proto jeho ptivod spatiuje
v knézské aristokracii. Evangelium se k tomu vyjadiuje v ptibehu utrpeni, kdy jeden
z vojaki probodl ukfizovanému Jezisi kopim bok ,,a hned vysla krev a voda*“. , Ten,
ktery to videl, vydava o tom svédectvi a jeho svédectvi je pravdivé. On vi, ze mluvi
pravdu, abyste i vy vérili. “*® Svédkem, je pravé ten uéednik, o némz se vypravi, ze stal

1.4 Autor uvadi, Zze u Jana

pod kiizem a ze to byl onen ucednik, kterého Jezi§ milova
jsou tii mista, kde se ,,vzpomind“ a to pii vyciSténi chramu, pfi ohlaSeni JeziSe, Ze
zboteny chram ve tfech dnech zase postavi (vzpomenou si az po jeho vzkiiSeni) a stejné
také po Kvétné nedéli, ze bylo psano, ze kral ptichazi na oslatku. Janovo evangelium je
pak ,,vzpominanim®, kdy zlstava u skute¢nosti, kterd se udala. Ve druhé casti se autor
zabyva Ctyfmi velkymi obrazy Janova evangelia. Prvnim obrazem je voda, ktera se
ukazuje jiz u Janova evangelia jiz od narozeni, pti kitu v Jordanu, pfi setkdni JeziSe
u Jakubovy studny, kdy Pan slibuje vodu Samaritance, pii uzdraveni slepého, kterého
posila se umyt do rybnika Siloe a také na konci JeziSova utrpeni, kdy jeden z vojaki
., mu kopim probodl bok a hned vysla krev a voda*“,’° ¢imz Jan poukazuje na dvé
svatosti cirkve kiest a eucharistii. Voda a krev patii k sobé, slovo a svatost nelze od
sebe oddélovat, Duch se musi piidat k této trojnosti svédectvi. Symbolem se stala feka,
kdy jeji hloubka ptfedstavuje nebezpeci smrti a vystoupeni z ni je znovuzrozenim, coz
zazivame pii kitu. Ve Starém zdkoné se prichod Rudym moiem stal pro Izrael
symbolem zachrany. Jako druhy obraz nam ptedstavuje autor vinny kmen a vino, kde
odkazuje na Zalm 104, kdy pii stvofeni, jsou tfi dary zemé: chléb, vino a olivovy olej.
Chléb je jidlem bohatych i1 chudych a ztélesniuje dobrotu Stvofitele. Vino ptfedstavuje
svatek Boha a lidstva, patii k obfadiim soboty, paschy a svatby. Olej dava lidem silu

a kréasu, 1é¢i a vyZzivuje, je znamenim prorokl, kral a knézi. Dar nového vina je

48 Jan 19,35.
4 Srov. Jan 19,26.
30 Jan 19,34.
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hlavnim okamzikem pfi svatbé v Kané a v promluvach pfi louceni s aposStoly potkdvame
JeziSe jako vinny kmen. Znakem Boha je pak pfebytek, ktery je v Kédné znamenim, Ze
Bih zahdjil slavnost s lidstvem, své sebedarovani clovéku. Poté v zavérecnych
promluvach, Jezi§ navazuje na téma vinné révy v zidovské tradici znamou v Iz 5,1-7
v pisni o vinohradu a tak napliiuje jeho vizi. V jednom z podobenstvi pied utrpenim
tematizuje Jezi§ s urcitou obmeénou tuto IzaidSovu pisen, kde jiz neni vinna réva, ale
vinafi, ktefi si pronajali vinici, ktefi zahubi vSechny sluzebniky jejich pana vcéetné jeho
syna a chtéji se zmocnit vinice. Jezi§ na konci tika: ,, Co udeéla pan té vinice? Prijde,
vinaie zahubi a vinici svéii jinym. “>! Jezi§ ukazuje na sebe i na posluchace, kteii usiluji
o jeho zivot. Pisen tak nekon¢i zabitim syna, ale otevira horizont pro nové Bozi konani.
Podobenstvi o vinném kmeni ma souvislost i s JeziSovou posledni veceii, kdy
rozmnoZzeni chleba mluvil o pravém chlebu z nebe, ktery da, a tim se stala eucharistie.
Tteti obraz je chléb, ktery se objevuje v pokuseni na pousti, ve ¢tvrté prosbé Otcenase
a pfi zdzratném rozmnozeni chleba. Autor zde uvadi rozdil mezi MojziSem a JeziSem,
kdy Mojzi§ daroval chléb z nebe, Jezi§ rozmnozil chleba pro hladovéjici. Mojzi§ nam
sdélil jméno Boha, u JeZise dostavame odpovéd v Prologu.’? Ctvrtym obrazem je
pastyi, kdy ve Starém zakoné se Buh projevuje jako pastyi Izraele. V Novém zakoné
cestou na Olivovou horu Jezi$ ucednikim fiké, Ze se stane to, co je v Zach 13,7: ,, Budu
bit pastyie, a ovce ze stida se rozprchnou.* Reé o pastyii zatina obrazem: , Amen,
amen, pravim vam: Ja jsem dveie k ovcim. > Jezi§ tak udava méfitko pro pastyie jeho
ovci po jeho odchodu k Otci.

2.9 Devata kapitola — Dva vyznamné milniky JeZiSovi cesty: Petrovo vyznani

r

a proménéni

1. Petrovo vyznani — Jezi$ se pta u¢edniki, co o ném soudi lidé a za koho ho pokladaji
oni sami a vzdy odpovida Petr vyznanim. Pouze u Matouse je Petrovi pfeddna moc
klict, moc svazovat a rozvazovat a zaroven prislibeno, Zze na ném, Jezi§ zbuduje svou
cirkev. Tento pfislib je u LukaSe v kontextu posledni vecefe, u Jana po JeziSové
zmrtvychvstani. V Markovi se Jezi§ ptal cestou do Jeruzaléma, kdy Petrovo vyznani
a JeziSova slova stoji na poc¢atku cesty. U Lukése je Petrovo vyznani vazano na udalost

modlitby, kdy se Jezi§ o samoté¢ modlil. Poznani u€ednikli se vyjadiuje pokazdé jinak,

ST Mk 12,9.
52 Jan 6,35.
33 Jan 10,7.
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kdy u Marka #ika Petr JeziSovi: ,, Ty jsi Mesids, “>* Luka$ ma Petra za ,, Krista Pané‘>>
y YJ )

podle Matouse iika: ,, Ty jsi Kristus, Syn Zivého Boha! % a u Jana zni: ,, Ty jsi ten Svaty
Bozi!*%7 Jediné Markova verze podle Grelota vykazuje jasnou logiku, protoZe jen u
politického mesianismu se vysvétluje Petriv vzdor proti ohldSenému utrpeni, na ktery
Jezi§, jako na satanovu nabidku vlady, odpovida rozhodnym ne. Podle Grelota mél i
Pavel zvlastnim zjeveni Zmrtvychvstalého, kde od n¢ho ziskava autentickou autoritu
a vlastni tikol. Pavlovo poslani platilo cirkvi pohant, Petrovo pak cirkvi ze zida.

2. Proménéni — Matous a Marek tikaji: ,, Po Sesti dnech vzal Jezis sebou Petra, Jakuba
a jeho bratra Jana..., aby byli sami.“>® Proménéni piirovnava autor k Ex 24, kdy
Mojzi§ s sebou na horu bere Arona, Nadaba a Abihu. Na hofe proménéni pak Marek
zminuje, ze Jezi$ byl pfed uCedniky proménén: ,,Jeho odeév zarive zbélel, Zadny bélic na
zemi by ho nedovedl tak vybilit.“>*® U Matouse: ,,Jeho tvar zdrila jako slunce a jeho
odev zbélel jako svétlo.®" Lukas udava cil vystupu: ..., vystoupil s nimi nahoru
pomodlit se”, z toho vysvétluje tuto udalost: ,, Kdyz se modlil, vyraz tvare se mu zmenil
a jeho sat oslnivé zbélel. “S! Proménéni je tak udalosti modlitby, kde je vidét co se d&je
tim, ze Jezi§ mluvi s Otcem, jeho byti se prolina s Bohem a stava se Cistym svétlem.
Jediny Lukas uvadi, o ¢em oba svédkové Boha s JeziSem mluvili: ,, Zjevili se ve slavé
a mluvili o jeho smrti, kterou mél podstoupit v Jeruzalémé. “* Ugednici jsou udalosti
otfeseni, ale Petr chce zfidit stany setkavani a dodat tak déni zjeveni trvalost. Ucedniky
zastini oblak, z kterého se ozve hlas stejn¢ jako pii scéné JeziSova kitu: ,, Toto je miij
milovany Syn, toho poslouchejte! “*> Oblak nad stanem setkavani naznacoval, ze Biih je
pfitomen a v této scén¢ se timto posvatnym stanem stava sdm Jezi§, kdy nad nim je

oblak Bozi pfitomnosti a z n¢j zastinuje i ostatni.

2.10 Desata kapitola — JeziSovy vypovédi o sobé

I3

Autor se zde zabyva vyznamnymi tituly Jezise ,, Syna clovéka*, ,,Syn“ a ,,Ja jsem to,
0 jejichz vyznamech jsem se jiz zminil ve své bakalaiské praci ve druhé ¢asti knihy

Uvod do kiest'anstvi.

54 Mk 8,29.

31k 9,20.

36 Mt 16,16.

37 Jan 6,609.

BMt 17,1; Mk 9,2.
¥ Mk 9,3.

O Mt 17,2.

611k 9,29.
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3 Mk 9,7.
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3. Jezi§ Nazaretsky II.

Druhy dil nam ukazuje, pro¢ Jezi§ zemiel. Ptiblizuje se k tajemstvi zmrtvychvstani

a rozkryva zaklad kiestanské nad¢je. Je rozdélen na predmluvu, 9 kapitol a vyhled.
3.1 Prvni kapitola — Vjezd do Jeruzaléma a vycisténi chramu

Je rozdélena autorem na 2 Casti. 1. Vjezd do Jeruzaléma — Neboli Sesta ned¢€le postni,
ktera nese dvoji nazev a to kvétna — pasijova. Podle starého fimského zvyku se pifi msi
totiz zpivaji (Ctou) pasije a souCasné tak zacina Svaty tyden. Jan nas ve 2,13 tika, ze
cilem JeziSova putovani je Jeruzalém, Svaté mésto s chramem a pascha zidl. Jezis
vyrazil na cestu s Dvandcti a postupné¢ se k nim ptidalo mnozstvi lidu cestou z Jericha,
jak se o tom zminuji Matous a Marek. Jezi§ uzdravuje cestou slepého zebraka, jde
z Betfagy a Betdnie k Olivové hote, odkud se ocekava vjezd Mesiase. Jezi§ posila
napifed dva ucedniky, jimz fikd, Ze naleznou oslatko, na némz jesté nikdo nesedél, maji
je odvazat a pfivést mu je a na piipadny dotaz maji Fici: ,, Pan ho potrebuje. “** Ugednici
oslatko najdou, jak bylo pfedpovézeno, a tak Jezi§ vjizdi do mésta na oslatku. Autor
iika, ze ve vem je motiv Kralovstvi a jeho pfislibu, jako napt. v Zach 9,9. Zalm 118:
,,Pozehnany, jenz prichazi v Hospodinové jménu, “ ktery vital poutniky u vchodu
do mésta, se pak stal chvéalou JeZiSovi, ktery je zdraven ratolestmi jako Pfichazejici ve
jménu Panég, jako ocekavany vSemi piisliby. Lukas$ jej nahrazuje volanim: ,,Na nebi
pokoj a sldva na vysostech! % Matous tika: , Jakmile vjel do Jeruzaléma, vzruseni
zachvadtilo celé mésto a lidé se ptali: Kdo je to? Ze zastupu jim odpovidali: To je ten
prorok, Jezis z galilejského Nazareta. “®® 2. Vycisténi chramu — Marek ik, ze Jezis§ po
uvitani do chramu se vratil do Betanie. Druhy den opét vesel do chramu a zacal vyhanét
obchodniky a kupce a také jim zpievracel stoly a lavice.®” Jezi§ tak napadl stavajici
poradek, zavedeny chrdmovou aristokracii, neprohfesil se vi¢i Zakonu, ale uplatnil,
Bozi pravo Izraele, aby chranil Zdkonem chram pied zneuzivanim. K vy¢isténi chramu
dochazi u Jana pii JeziSové prvni pasSe na pocatku jeho pusobeni a synoptici uvadéji
pouze jednu JeziSovu pasSu v poslednich dnech jeho ptlisobeni. Jezi§ pak hovofi
o zboteni chramu: ,, Zboite tento chram, a ve tiech dnech jej zase postavim!“®® Jezis

takto odpovida zidovskym ufadlim, aby jim dokéazal své opravnéni k vycisténi chramu.

% Mk 11,3; Lk 19,31.
651k 19,38.

6 Mt 21,10n.

7 Srov. Mk 11,15.

68 Jan 2,19.
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3.2 Druha kapitola — JeZiSova eschatologicka e

Po vjezdu do Jeruzaléma nds autor upozoriiuje na tajemna slova Matouse, u Lukase je
nachazime v ramci JeziSovi cesty do Svatého mésta: ,,Jeruzaléme, Jeruzaléme! Zabijis
proroky a kamenujes ty, kdo jsou k tobé posilani. Kolikrat jsem chtél shromazdit tvoje
deti, jako shromazduje kvocna svoje kuratka pod kridla, ale nechtéli jste. Proto vas diim
ziistane opusteny. % Autor zde vidi JeziSovu lasku k Jeruzalému ale i jeho zéapas, aby
piijalo jeho poselstvi. Po slovech o prazdném domé nasleduje u Matouse JeziSova
eschatologickd fe¢. Autor zde zduraznuje 3 prvky JeziSovy eschatologické feci.
1. Konec chramu — Eusebius z Césareje a Epifanios ze Salaminy podéavaji zpravu, ze
ktestané pred obléhanim Jeruzaléma uprchli na vychod od Jordanu, do mésta Pelly, kdy
ve zjeveni jim Kristus fekl, aby opustili Jeruzalém a odesli pry¢, nebot’ bude obléhan.
Konec chramu ma pak podle autora tfi faze, a to pozastaveni pravidelného obétovani,
jeho troji vypaleni a nakonec zahlazeni trosek po padu mésta. Zniceni v r. 70 bylo
definitivni, Zidé nesmé&li do Jeruzaléma. Vznika zde cisafem Hadridnem nové mésto
Aclia Capitolina s kultem Jupitera Kapitolského. AZ cisat Konstantin ve 4. stol. dovolil
Zidim navstivit mésto jednou v roce a truchlit u chramové zdi. Piezilo jen farizejstvi
v rabinské Skole Jamnii, kde vytvoftili zplsob, jak bez chramu ¢ist a vykladat Stary
zakon z Tory. Ve Skutcich apostolt se ukazuje vztah vznikajici cirkve k chramu, kde se
shromazd’uji ke kazani a modlitbé a obét’ je vystfidana lamanim chleba, kterd se
odehrava po domech. 2. Casy pohanii — V JeziSové eschatologické fedi vznika dojem,
ze konec Jeruzaléma Jezi§ chronologicky spojoval s koncem svéta. To zmirnuje jen
Lukas ve 21,24: ,, Budou padat pod ostiim mece a budou odvadeni jako zajatci ke vsem
narodum a Jeruzalém bude poslapan nohama pohanii, dokud se nenaplni casy pohanii.
Matous$ 1 Marek, kdy se shoduji, Ze konec Casu piijde, az bude evangelium piineseno
v§em narodim. To je i v Pavlové listu Rimanim 11,25, kdy Pavel, vi o téchto ¢asech
pohant, a tak kond své cesty, aby vSem piinesl poselstvi. 3. Proroctvi a apokalypsa
v eschatologické ie¢i — Jezis v eschatologické teci varuje pired pseudomesidsi a pred
apokalyptickym blouznénim. Vyzyva k bd¢losti, kterou Jezi§ rozviji v podobenstvich,
napf. o proziravych a posetilych pannach. Apokalyptickou Cast JeziSovi eschatologické
fe¢i s ohlaenim konce svéta, ndvratem Syna ¢lovéka a posledniho soudu,”® porovnava
autor s texty Starého zdkona a to s knihou Daniel, Ezechiel a 1zaiaS. Syn clovéka,

o némz mluvil Daniel, je pak totozny se Synem ¢lovéka, ktery nyni mluvi k uc¢edniktim.

6 Mt 23,37; Lk 13,34n.
70 Srov. Mk 13,24-27.
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3.3 Treti kapitola — Myti nohou

Autor ji rozdélil do 6 podkapitol, kde v tvodu se synoptickd evangelia zamétuji na
piesné datovani, které¢ sméiuje k posledni vecefi. Posledni vecete, kterou znal Jan, se
kond ,,pred slavnosti paschy“, zatimco u synoptikii je posledni vecefe paschalni
a udajné se o den li§i oproti Janovi. JeZiSova hodina zafind Janem, ktery ve zpravé
o JeziSove poslednim veceru vypravi, jak Jezi§ u¢edniklim prokazuje sluzbu myti nohou
a s tim predpovida JiddSovu zradu a Petrovo zapteni. Poté nésleduji JeziSovi promluvy
na rozloucenou a veleknézska modlitba. Posledni vecefi nadeSla JeziSova hodina, kde
zésadni je hodina prechodu a hodina lasky az do krajnosti (agapé), tak jak to Jan
ukazuje na poslednich slovech Ukfizovaného: ,, Dokondno je“’! Jan dile vypravi, ze
Jezi§ vstal od vedeie a zadal uéednikiim umyvat nohy a utirat jim je zastérou.”? JeZis se
tak ponizi, aby nas pfipravil ke stolu, k Bozi svatebni hosting€. Vy jste Cisti — Slovo Cisty
Jan pouziva tfikrat v pasazi o myti nohou, nebot’ aby ¢lovék mohl ptedstoupit pred
Boha, musi byt Cisty. Souvislost je podle autora i ve Skutcich apostolil, kde se obraceni
farizeové dozaduji, aby kiestané z pohanstvi byli obfezani a dodrzovali MojziStv
zékon. Petr uvadi, ze Blh ned¢lal tedy zddny rozdil mezi ndmi a mezi nimi, kdyz jim
virou oéistil srdce.”® Na o¢istovani navazuje i Jan v JeziSové velekn&zské modlitbé pod
heslem ,,posvécovani“, které znamena uschopnit pro kult, tedy ritudlni tkony, které
knéz musi vykonat, nez ptedstoupi pted Boha. Sacramentum a exemplum — dar a uikol:
whové prikazani“ — Autor dale rozvadi Janovu 13 kapitolu, kde Jezi§ ucednikiim tika:
., v jste cisti““ Dar Cistoty je Bozi Cin a Cistota je dar. Jezis tika: ,, Jestlize jsem vam umyl
nohy. Ja, Pan a Mistr, mate také vy jeden druhému umyvat nohy. Dal jsem vam priklad.:
Jjak jsem ja udélal vam, tak mate délat i vy“."* Otcové shrnuli rozdil aspekti do kategorii
sacramentum a exemplum. U prvniho se nemini jednotliva svatost, ale celé mysterium
Christi, tajemstvi jeho zivota a smrti, kde se nam lidem pfiblizuje, vstupuje do nés svym
Duchem a pfetvari nas. Tato dynamika daru je i v JeziSovych slovech: ,,Kdo véri ve
mne, i ten bude konat skutky, které ja konam, ba jesté veétsi bude konat, protoze ja
odchdzim k Otci.“” Tim se JeZiSovo jednani se stdvd na$im, protoZe v nas jedna on

sam. Tajemstvi zrady — Po teCi o prikladu se Jezi§ v duchu zachvél a prohlasil: ,, Amen,

"1 Jan 19,30.

72 Srov. Jan 13,4n.
73 Srov. Sk 15,5-11.
74 Jan 13,14n.

5 Jan 14,12.
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amen pravim vam: Jeden z vas mé zradi.’® JeziSovo zachvéni je u Jana zminéno ttikrat
a to zde, u Lazarova hrobu a o kvétné nedéli po slovech o odumielém pSeni¢ném zrnu.
Jsou to mista, kdy se Jezi§ setkdva se smrti. Po ohldSeni zrady Petr vybidne ucednika,
kterého Jezi§ nejvice miloval, aby se ho zeptal, kdo to je a o kom to fika. Jezi§ mu
odpovi: ,, Ten je to, komu poddm omocené sousto.“’” U&ednici nerozumi, kdo tim byl
minén, a tak ndm autor pfipomind vers, kde Jezis tika: ,, Ale ma se naplnit slovo Pisma:
,Ten, kdo jedl miij chléb, mé zradil. *“"® Jezi§ tak poukazuje na sviij osud, musi zakusit
neporozuméni, nevéru az po nejuzsi okruh pratel a tak naplnit Pismo. Autor tak zminuje
JidaSe a jeho nab¢h k obraceni: ,, Zhresil jsem, “ tika tém, od nichz pfijal ukol. Snazi se
JeziSe zachranit a vraci odménu.” Po zradé, ale nedokdze véfit v odpusténi, jeho litost
pak prechazi v zoufalstvi a obési se. Dva rozhovory s Petrem — V Petrovi vidi autor
upadnuti, které ale neni odpadnutim a mize byt uzdraveno obracenim. Petr si nejprve
nechce nechat od JeziSe myt nohy, coz odporuje vztahu mezi mistrem a uc¢ednikem.
PetrGiv odpor je stejny protest jako proti utrpeni, které¢ Jezi§ zafind piedpovidat po
vyznani u Césareje Filipovi: ,, Bud’ toho uchranén, Pane. To se ti nemuze stat,“ fekl
tehdy Petr.0 Jezi§ musi znovu napomahat k poznani, e BoZzi moc je jina, ze Mesias
musi do slavy vejit i vést skrze utrpeni. Po odchodu Jidase, jde o martyrium, je to heslo
,jit“ a ,,odchdzet. “ U Jana mluvil Jezi$ pfi dvou pfilezitostech o tom, Ze jde tam, kam
Zidé piijit nemohou.?' Jeho posluchaci dosli ke dvéma hypotézam. Jednou fikaji: ,, Chce
snad jit do Fecké diaspory a tam ucit Reky? “®* Podruhé: ,, Chce si snad vzit Zivot? “®?
Jeho ,,jit“ znamend jit do smrti, kde svoji nasilnou smrt proméni ve svobodné vydani
svého Zivota. Poté na Olivové hotfe Petr udefi mefem, ale musi se naucit pokofe
a pamatovat si, Ze martyrium neni velky vykon, ale Ze moci trpét pro JeziSe je milost.
Jeho vile byt konci zaptenim, a tak se Petr musi ucit Cekat na svoji chvili, ucit se ceste
nasledovani. Myti nohou a vyzndni hiichit — Pan vysvétli Petrovi, pro¢ je myti nohou
nutné a Petr pak chce, at’ mu umyje nejen nohy, ale i ruce a hlavu. Jezi§ odpovida: ,, Kdo
se vykoupal, potiebuje si umyt jenom nohy, a je cisty cely.“®* Tato koupel je podle

autora jedin¢ kiest. I pokiténi ziistavaji hiiSniky a proto pottebuji vyznani hiichd.
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3.4 Ctvrta kapitola — JeZiSova velekné’ska modlitba

U Jana pak nasleduji JeziSovi promluvy na rozloucenou, které v 17. kapitole usti
do velké modlitby, kterou luteransky teolog David Chytraeus nazval ,,veleknéZska
modlitba.“ Ctvrta kapitolu autor rozdélil na 2 ¢asti. 1. Zidovsky svdtek smiieni jako
biblické pozadi veleknéiské modlithy — Této modlitbé 1ze rozumét jen s ohledem na
pozadi v liturgii Zidovského svatku smifeni v Lev 16 a 23,26-32. Veleknéz v tento den
vykonava smirci obfady pro necistotu Izraelitii obét'mi zvitat pro sebe, knézstvo a obec
Izraele a vyslovi nevyslovitelné svaté jméno zjevené Bohem. V JeziSové modlitb¢ je
zachycena struktura podle Lev 16, kde misto veleknéze se modli Jezi§ za sebe,
za apostoly a vSechny, kdo v ného véti. Misto zvifeci obéti vstupuje obét’ po zpiisobu
slova, kdy slovo je slovem toho, kdo je ,,Slovo“. Timto ustanovenim eucharistie
proméiuje Jezis svoje zabiti ve ,, Slovo “, v radikalitu své lasky, kterd se dava az k smrti.
2. Cty¥i velkd témata modlithy — Autor zde piedstavuje étyfi hlavni témata 17. kapitoly
Janova evangelia. ,,Zivot vé¢ny je...“ - objastiuje ver§ 3: ,, Zivot vécny je to Ze té znaj,
tebe jediného pravého Boha, a toho, jehoz jsi poslal, Jezise Krista. Podle autora se
zivot jiz od Prologu vine celym evangeliem, i v nové liturgii smifeni, ktera se realizuje
ve veleknézské modlitbé. Vyznam zivota vécného autor spatfuje v kapitole o vzktiSeni
Lazara: ,,Kdo veri ve mne, i kdyz umrel, bude Zit, a zadny, kdo Zije a veri ve mne,
neumie naveky.® ,,Posvét’ je pravdé...“ Posvéceni ma souvislost se smifovanim
a s veleknézstvim. Je zde troji ,, posvéceni ““: Otec posvétil Syna a poslal ho na svét; Syn
sdm sebe posvécuje a prosi, aby jeho posvécenim byli i uednici posvéceni v pravde.
Slovo ,,svatost* je zvlastni zptisob byti, pro bozské byti a ,, posveétit™ pak znamena
odevzdat urcitou skute¢nost, osobu nebo 1 véc Bohu. JeziSovo posvéceni Otcem je podle
autora totozné s vtélenim, vyjadiuje plnou jednotu s Otcem a plné byti pro svét.
Ucednici maji byt také vtazeni do JeziSova posvéceni po jeho zmrtvychvstani. Vers 17
tika: ,, Posvet je v pravde“, kdy je pravda oznaCena za posvécujici silu, za jejich
,,zasveceni “, v tom autor vidi ustanoveni knézstvi apostolii. Ve versi 19 se tikd, ze maji
byt posvéceni ,,v pravde “, tedy v celém svém byti. ,,Dal jsem jim poznat tvé jméno...*
— Jezis se témito slovy 17 kapitoly predstavuje jako novy Mojzis. Bozi jméno znamena:
Bith jako pfitomny mezi lidmi. Jezi§ pak fika, Ze zjevil Bozi jméno a dal je bude
zjevovat. V Jezisi se Biih cele vydava lidem: kdo vidi Jezise, vidi Otce.’¢ ,, 4by v§ichni

jedno byli...“ — Jezi§ se modli za jednotu pro budouci ucedniky. Jednota cirkve se

8 Jan 11,25.
86 Srov. Jan 14.9.
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zaklada na vife, kterou vyznal Petr v synagoze Kafarnau: ,, My jsme uvérili a poznali, Ze
ty jsi ten Svaty Bozi.“8’ V promluvach na rozloudenou se Syniiv charakter rozsituje na

Ducha svatého: Otec posle Ducha v Jezisové jménu®®; Jezis ho posle od Otce.*
3.5 Pata kapitola — Posledni vecere

Tuto kapitolu rozd€lil autor do 4 Casti. 1. Datum posledni veceie — Autor tika, ze je
v rozporu datace JeziSovi posledni vecefe mezi synoptiky a Janovym evangeliem.
Synoptici uvadi, ze v den svatku nekvasenych chlebi, tedy ve Ctvrtek kdyz se zabijel
velikonocni beranek (pascha) se zeptali ucednici JeziSe, kde maji ptipravit velikono¢ni
vecefi.”’ V noci na patek pak byl Jezi§ zaten a postaven pied soud, v patek rdno jej
Pilat odsoudil k smrti a kolem tieti hodiny (asi v 9 h) byl pfibit na kiiz. Cas Jezigova
tmrti se uvadi 9 hodina (tj. 15 h). Josef z Arimatie pak pozadal Pilata o Jezisovo télo.”!
Pohieb se konal ptfed zapadem slunce, protoze pak zacinal Sabat a zmrtvychvstani se
odehraje v ned¢li. Problémem je, ze proces s JeziSem a jeho ukiizovani by se udaly
o svatku pascha, ktery toho roku ptipadal na patek. Podle Jana JeziSova posledni vecete
neni paschalni. Pascha pak za¢ina az vecer, az po procesu; soud a ukfizovani se kona
pied paschou, v den piiprav, tedy ne o samotném svatku. Svatek pascha tak probiha
od patecniho do sobotniho vecera. Podle Jana je pak ve ¢tvrtek vecer JeziSova posledni
vecefe s uCedniky, kterd ale neni paschalni. Patek je den pied svatkem, ne svatek sam,
kde probihd soud a poprava. V sobotu je JeziS v hrobé a v ned€li dochazi
ke zmrtvychvstani. JeziS umird jako skuteCny beranek, tedy v dobé¢, kdy v chramu
zabijeji beranky. Janovska chronologie je historicky pravdépodobnéjsi, coz dosvédéuje i
kniha Meiera. Uktizovani se tak nekonalo ve svatek, ale den pfed svatkem, coz
znamena, ze Jezi§ zemiel v hoding, kdy se v chrdmé porazeli beranci. Jezi§ védél o své
brzké smrti ale i to, ze nebude jist paschu, proto pozval ucedniky k posledni vecefi,
ktera byla rozloucenim, pti némz daval néco nového, daroval sebe jako Beranka a tim
ustanovil svoji paschu. 2. Ustanoveni eucharistie — Zprava o ustanoveni jsou slova
a gesta, kterd dal Jezi$ v chlebu a vin¢€ u¢edniklim sam sebe pii posledni veceti. Zprava
se nachazi u synoptiki i v 1. list¢ Korintanim (11,23-26) apostola Pavla. Na jedné
stran¢ je Markova zpréva, s niz se prevazné shoduje Matoustiv text a na stran¢ druhé je

Pavlovu textu blizky LukaS. Exeget¢ R. Pesch, G. Lohfink, U. Wilckens vidi mezi

87 Jan 6,609.
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poselstvim o Bozim kralovstvi a poselstvim zvéstovani rozdil, nebot’ Jezi$ podle nich
nejprve nabidl velké poselstvi o Bozim kralovstvi a o odpusténi bez podminek, ale
narazil na nepfijeti této nabidky a svoje poslani pak ztotoznoval s poslanim Boziho
sluzebnika. Tim zstala jen cesta zastupného smifeni vin, ze aby mnohym ptivodil
spasu, musi na sebe vzit nestésti blizici se Izraeli. 3. Teologie slov ustanoveni — Podle
Marka (14,22) a Matouse (26,26) zné&ji slova o chlebé: ,, To je mé télo, “ u Pavla (1 Kor
11,24) stoji: ,, To je mé télo, pro vas, “ a Lukas (22,19) doplituje: ,, To je mé télo, které se
za vas vydava. “ U LukaSe a Pavla navic nasleduje piikaz k opakovani: , To konejte na
mou pamatku. “ Slova u kalicha pak znéji podle Marka (14,24): ,, To je ma krev, krev
nové smlouvy, ktera se proléva za mnohé. “ Matous (26,28) zde ptipojuje ,, ... za mnohé
na odpusteni hiichu. “ U Pavla (1 Kor 11,25) Jezis tika: ,, Tento kalich je nova smlouva
v mé krvi, pokazdeé kdyz z néh/o budete pit, konejte to na mou pamatku. “ Lukas (22,20)
to ma podobné¢: ,, Tento kalich je nova smlouva v mé krvi, ktera se za vas proléva.*
Autor vidi dva rozdily, kdy u Marka a Matouse je krev v roli subjektu: ,, To je moje
krev, “ ale Pavel a Lukas tikaji: ,, To je nova smlouva v mé krvi. ““ Jako druhy rozdil je, ze
Marek a Matous mluvi o ,, krvi smlouvy “ a tim narazeji na uzavieni smlouvy na Sinaji
(Ex 24,8), hovoti Pavel a Lukas o nové smlouvé a vztahuji se k Jer 31,3 - ukazuje se
rozdilné starozakonni pozadi. Marek a Matous ddle mluvi o prolévani krve ,,za mnohé *
a tim odkazuji k Iz 53,12 a Pavel s LukaSem fikaji: ,, pro vds““ coz vede ke spoleCenstvi
ucednikli. Autor uvadi, ze zpravy o ustanoveni eucharistie zac¢inaji ve vSech Ctyfech
textech dvéma vypovéd'mi o JeziSové konani. Jezi§ vzal chléb, vdal v modlitbé dik,
pozehnal jej a pak chléb rozdéloval. Na zacatku stoji eucharistia (Pavel/Lukas) c¢i
eulogia (Marek/Matous), kdy oba pojmy odkazuji k zidovské tradici a k berase — velké
modlitb¢ dikGivzdani a Zehnéni, kterd patii k obfadiim paschy. Marek s MatouSem
a Pavel s LukaSem poukazuji na dvoji smefovani, které je v modlitbé obsazeno: Je to
dik a chvala za Bozi dar. Slova, jimiz se ustanovuje eucharistie, patii do kontextu
modlitby, dik se v nich stavd pozehndnim a proménénim. V druhém kroku nam autor
fika, ze Jezi§ chléb lamal a poté nasleduje rozdavani, které tak vytvari spolecenstvi,
nebot’ Jezi§ dava sam sebe. JeziSovo gesto se stalo tajemstvi eucharistie, kdy ve
Skutcich apostolt a v raném kiestanstvi je ,, lamdni chleba‘ oznaCenim pro eucharistii.
Kdyz synoptici s Pavlem dodavaji ,, Toto je moje télo, které se za vas vydava “ oziejmuji
tim to, co je obsazeno v gestu rozdileni, to jsem ja MesiaS. Nasleduji slova u kalicha,
ktera podle autora splétaji tii starozakonni texty, v nichz jsou shrnuty celé déjiny spasy.

Zakladem smlouvy ze Sinaje jsou dva prvky, a to ,, krev smlouvy “, krev obétnich zvirat,
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jiz se kropil oltaf, jako symbol Boha a lidu a BoZzi slovo a slib poslusnosti ze strany
Izraele, ktery byl porusen uctivanim zlatého telete. Blih pak nechéava sviij lid napospas
vyhnanstvi a chram zkéze. Pfichazi nadéje na novou smlouvu, kterd ma zaklad v nové
poslusnosti, kterou na sebe vzal Syn a bere na sebe vSechnu lidskou neposlusnost. Autor
zde jesté objasiiuje rozdil mezi prolitim JeziSovi krve ,,za mnohé* (Marek/Matous)
a prolévani se , pro vas“ (Pavel/Lukés). JeziSovo byti se opisuje slovem ,,pro-
existence — byti pro druhé, tzv. ,, byti pro.““ Joachim Jeremias tikd, ze slovo ,,mnozi“ je
ve zpravach o ustanoveni eucharistie semitismus a je c¢teno na podklad¢ starozakonnich
textll. Slovo ,,mnozi* tedy znamena ,,uhrnnost* a ma byt piekladano jako ,, vsichni, “
a tak dnes zazniva ,,za vas a za vsechny.* ,,Mnozi“ v Iz 53 sice oznacuje thrnnost, ale
neni totéz, co ,, vsichni. “ Mnozi tak u IzaiaSe i u JeziSe znamena Izrael v thrnu.

4. Od vecere k eucharistii nedélniho rana — Autor zde zminuje zalm 22, ktery zac¢ina
slovy utrpeni: ,, BoZe miij, Boze miij, proc jsi me opustil “, a kon¢i slibem, ktery predjima
vyslySeni: ,, Od tebe vychazi muj chvalozpév ve velkem shromazdeni, splnim své sliby
pred téemi, kdo se ho boji. Chudi budou jist a nasyti se. Hospodina budou chvalit, kdo ho
hledaji...“ Nyni se naplnuje: ,, Chudi budou jist a nasyti se“, ptijimajice skutecnou
manu, spolecenstvi s Bohem a zmrtvychvstalém Kristu. Eucharistie se slavi jako setkdni

se zmrtvychvstalym a ve Zj 1,10 se poprvé objevuje oznaceni nedéle jako ,,dne Pane.
3.6 Sesta kapitola - Getsemany

Sestou kapitolu rozdélil autor do 4 &asti. I. Na cesté k Olivové hoie — Jezi§ po vedefi
vychazi do noci a se svymi ucedniky se modli zalmy Izraele. Ptisli do dvorce zvaného
Getsemany, kde byl Jezi§ otfesen blizkosti smrti, zde ho polibil zradce a opustili ho
ucednici. Jan to shrnul do teologického vykladu: ,, Na druhé strané potoka Cedron byla
zahrada. “ Stejné heslo se vraci i na konci pasijového piibéhu.”® Autor fika, Ze Jan
slovem ,,zahrada* d€la narazku na raj a prvotni htich, kde dochazi ke zradé ale je i
mistem zmrtvychvstani. Jezi§ pak na cesté¢ k mistu nocniho odpocinku vyslovuje troji
predpovéd: Vztahuje na sebe ZacharidSovo proroctvi, ze budou byt ,, pastyre” pak
nasleduje i pfislib spasy: ,Ale po svém vzkiiSeni vas predejdu do Galileje.
2. JeZiSova modlitba — O modlitbé na Olivové hofe mame 5 zprav, a to zpravy

synoptikt, kratky text Jana v¢lenény do promluv v chramu o kvétné nedéli a text v listu

Zidtm. Jezi§ se modli sam, ale pobliz je skupinka apostolti Petra, Jakuba a Jana. Pan

9 Jan 18,1.
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ucedniky vybizi, aby bdéli a poté se vzdali a zaCina vlastni modlitbu na Olivové hofte.
Marek a Matous fikaji, ze JeZi§ pada na zem, Lukas uvadi, ze se Jezi§ modli na kolenou.
Marek tika, ze Jezi§ se modlil, aby ho minula ta hodina: ,, A4bba, Otce, tobé je vSechno
mozné, odejmi ode mé tento kalich! Avsak ne, co ja chci, ale co ty chces. “*® Je zde podle
autora patrna zkuSenost strachu, otfes tvaii v tvar smrti, takze se Jezi§ chvéje a u Lukase
se poti krvi. U Jana je tento otfes stejny a jeho strach ozfejmuje slovo tetdraktai, ¢i
terassein, které Jan pouzil k pojmenovani JeziSova zdrceni u Lazarova hrobu a posledni
vecete pii predpovédi JidaSovi zrady. Podle autora je zde dvoji viile, a to pfirozena vile
clovéka JeziSe, kterd se vzpira a chce, aby ho tento kalich minul, ale i viile Syna, ktera
se odevzdava do vile Otcovy. 3. Viile JeZiSova a viile Otcova — Porozumét postaveé
JeziSe nabylo v vahiach o modlitbé z Olivové hory. Nicejsky koncil r. 325 pak
vyjasiiuje pojem Boha ve tfech osobach. Bylo tieba i uchopit bozstvi a lidstvi JeziSe o
coz se pokusil chalcedonsky koncil r. 451. Formuli dvé pfirozenosti, jedna osoba pak
vytvofil Lev Veliky, pfijala ho ale jen fimskd a byzantskd cirkev. Syrie zlstala
skepticka viici pojmu jedné osoby a tak vzniké nestoridnstvi. Vystava otazka, je-li Jezis
jen jednou bozskou osobou, ktera zahrnuje ob¢ piirozenosti, coz d& vzniku herezi
monotheletismu. Ten tvrdi, Ze pfi jednoté osob mlze existovat jen jedna vile. Maxim
Vyznava¢ vypracoval odpovéd’ na otdzku, jak rozumét JeziSové modlitbé na Olivové
hote. Rika, e lidska vile, jak byla otfesena, tihne k synergii (spoluptisobeni) s Bozi
vuli, a Ze hiichem se ze synergie stala opozice, kdy ¢lovek, jehoz vile se napliuje
s Bozi vili, ted’ svoji svobodu citi jako Bozi vili ohrozenou. Drama Olivové hory
spociva v tom, ze Jezi§ ptivadi ¢lovéka z opozice zpét k synergii a tim obnovuje jeho
velikost. 4. JefiSova modlitba na Olivové hoie v listé Zidium — ,,On sam ve dnech, kdy
byl v téle, predkladal s utrpnym volanim a slzami upénlivé a snazné prosby tomu, jenz
ho mohl uchranit od smrti, a aby byl vyslySen pro svou uctu.“*® Autor poukazuje na
déni v Getsemanech, ale i na celou cestu JeziSova utrpeni az po uktizovani, kdy Matous
a Marek tikaji, ze Jezis zvolal ,, mocnym hlasem * ivodni slova zalmu 22, ,, vydal mocny
hlas* a skonal; jen Matou$ mluvi o ,, vykiiku. “°7 List Zidam tak ukazuje, Ze ,, kFik* je
realizaci JeZiSova veleknézstvi. To oziejmil autor listu Zidim dvéma vyrazy, a to

., prindset, coz patii do obétniho kultu, kdy Jezi$ pfindsi sam sebe, aby konal vili Otce.

%5 Mk 14,36.
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Druhy #ik4, Ze Jezi§ se svym utrpenim naucil poslusnosti a ,, dosel dokonalosti. “*® Autor
vysvétluje, ze ,, dojit dokonalosti je v Pentateuchu uzivano k ,, vysvéceni na knéze*,
coz se d&je i v Jeziové poslusnosti viiéi Otci na Olivové hofe. Jezi§ v listu Zidim pak
velmi prosil Otce, aby ho uchranil od smrti, a tak byl vyslySen a zbaven strachu. Vnitini

sila, kterd vzrostla s JeziSovou modlitbou, jde vstfic zateni a utrpeni.
3.7 Sedma kapitola — Proces s JeZiSem

JeziSova no¢ni modlitba skoncila podle evangelistil, ze piisla JiddSem vedena ozbrojena
chramova ceta a JeziSe zatkla. Autor pak rozd€luje JeziSovu cestu k rozsudku smrti
na tii etapy: 1. Priprava ve veleradé — JeziSovo hnuti chrdmovy Gfad nezajimalo, vSe se
méni po , kvétné nedeli”, kdy JeziSovi je vzdadvany mesiaSsky hold pii vjezdu
do Jeruzaléma; vycisténi chramu se slovy o konci chramu, JeziSova kazani v chramé,
z nichz je znat JeziSova moc, zdzraky, které konal vefejné a tim vzrastajici ptiliv lidu
k nému. Pouze Jan podava blizsi zpravu o zasedani zidovské velerady, kterd méla
rozhodnout JeziStv piipad. V rozhodnuti zabit JeZiSe jsou dvé vrstvy, a to zdkonna
starost o ochranu chramu a lidu a mocichtivost vladnouci skupiny. Autor dodava, ze
Jezi§ sam musi projit ukfizovanim, aby se jako Zmrtvychvstaly stal novym chramem.
Kaifas se tak stava vykonavatelem Bozi vile, 1 kdyz jeho motivace byla necista k jeho
vlastnim zamérim, coz je videt ve slovech, které ekl velerad¢: ,, Nemyslite na to, Ze je
pro vas lépe, kdyz jeden clovek umie za lid, nez aby zahynul cely ndrod. Tato slova
nem¢l Kaifas ze sebe, ale vytkl je ze svého veleknézského uradu. Jezi§ umird za lid
a tim vidime tajemstvi zdstupnosti, které je nejhlubS§im obsahem jeho poslanim.
Ve starém zakon¢ je zastupnost patrnd pii modlosluzbé lidu a Mojzi§ fika Bohu, aby jim

odpustil'?

a tak se stava zastupcem, ktery nese osud néroda a zastupné zemie i mimo
svatou zemi. Zastupnost spatfuje autor také v obraze trpiciho Boziho sluzebnika, ktery
na sebe bere i vinu mnohych a tak je ospravedliiuje.'”! 2. Jezi§ pied veleradou —
Po rozhodnuti ve veleradé, ptivedli JeziSe z Olivové hory v noci ze ¢tvrtka na patek do
veleknézova palace, kde se shromazdila velerada. Slo zde podle autora o wvodni
vyslech, ktery rozhodl ptedat JeziSe k odsouzeni fimskému mistodrziteli. Byla proti
nému vznesena dvé naiceni, kdy prvni se tykalo slov, kterd Jezi§ vykladal pii vycisténi

chramu, coz bylo brano i jako Utok na Svaté misto i jeho ndrok na plnou moc. Druhym

% 7d 5,8n.
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naf¢enim bylo, Ze Jezi§ vznasel mesidSsky narok, jimz se sdm stavél naroven Bohu a tak
odporoval zakonu Izraele. Ve stejnou dobu, kdy Kaifas vyslychd JeziSe, pak sedi Petr
pied palacem a JeziSe zapira. Autor k tomu tikd, Ze u Jana vidime ¢asovy soub&h obou
udalosti, naproti tomu MatouS zviditeliiuje wvnitini souvislost mezi JeziSovym
potvrzenim a Petrovym zapienim. Podle Marka pak veleknézova otadzka zni: ,, Ty jsi
Mesias, Syn pozehnaného? “ Jezis odpovida: ,, Ano jsem... a uvidite Syna clovéka, jak
sedi po pravici Moci a prichdzi s nebeskymi oblaky. “'°? Markiv text je ptivodni, nebot’
se zde Bozi jméno nevyskytuje a je nahrazeno slovy ,, PoZehnany “ a ,, Moc. “ U Matouse
Kaifas tika: ,,Jsi Mesias, syn Bozi? “ Ve stejném okamziku tvrdi Petr, Ze JeziSe nezna.
Jezisova odpovéd’ je zdrzenlivejsi: ,, Tys to rekl. Ale ja vam Fikam... ' U Lukase knézi
velerady mu tekli: ,,Jsi-li Mesias, povez nam to!* Odpovédél jim: ,, I kdyz vam to
reknu, neuverite “.!* Nasleduje jeho vlastni vyznani a pak ho prerusi otazkou: ,,Jsi tedy
Bozi Syn?*“, odpovi: ,, Vy sami rikdte, Ze ja jsem.“!” Autor tik4, ze Jezi§ tak pfijal
mesiassky titul a prezentoval ho zplisobem, ktery mu pfivodil odsouzeni. Kaifas jeho
odpovéd vidél jako rouhani: ,, roztrhl své roucho a rekl: Rouhal se!“'*® Veleknéz tak
ucinil z moci ufadujiciho soudce pfi znameni pohorSeni a odporu sly$i-1i rouhani. Vaci
Jezisi vypukne posméch, ¢imz se napliiuje del Boziho sluzebnika, kde zptsob ponizeni
se prolina s povysenim. Ve stejnou dobu ho Petr potieti zapfe a kohout zakokrha.'?’
3. Jezgis pied Pilatem — Jezis je shledan vinnym pied veleradou, ale o jeho viné musel
rozhodnout fimsky mistodrzitel Pilat, nebot’ narok na mesidSstvi byl politickym
ptecinem. Jelikoz je den piiprav na paschu a k tomu je tfeba zachovavat ¢istotu, proto
knézi a zalobci nesméji vstoupit do pohanského prétoria a jednaji s Pilatem pred
budovou. V tom se evangelist¢ shoduji, jen Jan podava zpravu o rozhovoru Pilata
s Jezisem.!%® V evangeliich se pak lisi odpovédi, kdo byli ti Zalobci, ktefi naléhali, aby
byl Jezi§ ukfizovan. Podle Jana to byli ,, Zidé“, tak oznatuje chramovou aristokracii.
Marek ma okruh Zalobcil §irSi, tzv. ,,ochlos* neboli zéastup lidi, ktery zada propustit
Barabase, ¢imz neni oznacen Zidovsky lid. Ochlos je i u Matouse, ktery vSak hovoii
o ,vSem lidu*“, ktery vola po ukfizovani. Autor zde zminuje Pilata, kterého nam

evangelia li¢i, jako muze, ktery dokazal brutalné zasahnout v zajmu vetejného potradku,
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ale ktery také v&dél, ze Rim je zavisly na toleranci viigi cizim bozstviim. Pilat védél, ze
od JeziSe nevzeSlo zadné povstalecké hnuti, jevil se mu jako spiSe nabozensky
blouznivec, ktery narusuje zidovsky potradek, proto se ho netykalo. Pii vyslechu Jezis$
ukazuje své kralovstvi je nendsilné, bez vojska, a Ze podstatou jeho kralovstvi je
svédectvi v pravde. Pilat se ho pak zeptd co je pravda, ale pak ji odsune jako otazku
netesitelnou. Pilat vi, Ze Jezi$§ neni politicky bufic¢, ale ulekne se, kdyz slysi, ze ho Zidé
obviiiuji, Ze ze sebe déla Boziho syna. Zalobci si viimnou, e by ho z povéréivosti
neodsoudil a tak proti nému postavi strach ze ztraty cisafovy pfizné a postaveni a Pilat
nakonec této vyhriizce podlehne. Autor uvadi, Ze v zavéru verdiktu pfedchazi tfi akty.
Prvnim aktem je, ze Pilat JeziSe ptedstavi jako kandidata na amnestii, udélovanou pfi
prilezitosti paschy a pokusi se ho propustit. Dav lidi je proti a tak lidu dava vybrat mezi
zlo¢incem Barabasem a JeziSem, lid rozhodne ve prospéch Barabase. Druhy akt shrnuje,
7e Pilat da JeziSe zbicovat.'” Tretim akt je korunovani trnim. Vojaci JeZise ponizuji,
davaji mu plast’, korunu spletenou z trni a zezlo z rakosu. Pilat zasedne k soudu a znovu

tika: ,, Hle vas kral! ““ Pak vytkne rozsudek smrti.

v ry

3.8 Osma kapitola — JeziSovo uk¥FiZovani a uloZeni do hrobu

Osmou kapitolu rozd¢lil autor do tii ¢asti. 1. Vstupni uvaha: slovo a uddlost ve zpravé
o utrpeni — Vsichni evangelisté zde vypravéji, s riznymi detaily, o hodinach JeziSova
utrpeni na kiiZi a o jeho smrti. V piibéhu utrpeni je mnoho narazek na Z1 22 a Iz 53.
Autor pak objastiuje Z1 22, kdy k¥i¢i trpici Izrael k zdanlivé mléicimu Bohu. Slovo
. kricet” ma pak hlavni vyznam v Kristové uktizovani, kdy je hned na zacatku zalmu
a pak v 6 versi, kde je slySet bidu toho, kdo trpi pfed Bohem, zdanlivé nepfitomnym.
Verse 7-9 hovoii o posméchu, ktery je vyzvou Bohu i GSklebkem nad trpicim: ,,at’ ho
Hospodin vysvobodi, kdyz si ho oblibil! ““ Vers 19 hovoti o d€leni odévu losem, k cemuz
pod kiizem doslo. Kfik v utrpeni se proménuje ve vyznani davéry, tii verSe pak slavi
veliké vyslySeni. Vznikajici cirkev se chépe jako veliké shromazdéni (v. 26), které slavi
vyslySeni toho, ktery kiicel, jeho zadchranu — zmrtvychvstani! Nasleduji dva motivy, kdy
spasa se netyka pouze modliciho se, nybrz: , Chudi budou jist a nasyti se a vSechny
narody se vrati k Hospodinu a budou se pred nim klanét. “ Eucharistie, tedy chvala
a nasyceni (v. 26, 27) a univerzalita spasy (v. 28) se jevi jako velké vyslySeni, jimz Bih
odpovida na Jezisav kiik. O Iz 53 hovofi autor ve ¢tvrté kapitole, JeziSove veleknézské

modlitbé. 2. JeZi§ na kiiZi — Druhd cast je rozdélena do 8 pod casti. Prvni slova

109 Srov. Jan 19,1.
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na kiiZi: ,,Otée, odpust’ jim*“ — Jsou prosbou k odpusténi tém, kdo snim takto
nakladaji: ,, Otce, odpust jim, vidyt nevédi, co ¢ini.“'1° Slova o nevédéni piitomna autor
v modlitb¢ sv. Petra ve Skutcich apostolli, kde Petr pfipomina davu, ktery se seb¢hl
po uzdraveni chromého v Salamounové podloubi, nejprve Ze se ziekli Svatého
a Spravedlivého a poté si vyprosili z nevédomosti milost pro vraha.!!! Dalsi nevédéni je
u sv. Pavla, ktery o sobé¢ tika, ze ,, byl drive rouhac, pronasledovatel a nasilnik“, pak
pokracuje: ,, Dostalo se mi vSak milosrdenstvi, protozZe jsem to udélal z nevédomosti ve
své nevere. “'1? Tato nevédomost ho zachranila a uschopnila k obraceni a odpusténi.
Vysméch ukiiZovanému — Prvni jsou kolemjdouci, ktefi volaji na Pana slova o zniceni
chramu: ,, Hled'me, chces zborit chram a ve tiech dnech ho zase vystavet! Zachran sam
sebe a sestup z kiize!“''® Tito lidé mu davaji pocitit bezmoc a chtéji ho uvést
v pokuSeni jako kdysi satan na pousti. Druhou skupinou posmivact jsou cClenové
velerady, kdy jejich posméch souvisi s Knihou moudrosti a kdy fikaji o Uktizovaném:
,.Je pry to Izraelsky kral! At nyni sestoupi z krize a uverime v neho: Spoléhal na Boha,
at’ ho ted vysvobodi, ma-li v ném zalibeni. Prece rekl: jsem Bozi Syn. “!'* Jezi§ vi, Ze ho
Bih zachréani, ale jinak nez si to ptedstavuji lidé, nebot’ Bih ho pozvedne ze smrti
a potvrdi jej jako Syna. Tteti skupinou jsou ti, ktefi byli ukfizovani spole¢né s JeziSem,
kdy posméchu na kiizi neptizvukuji oba muzi s nim ukfizovani. Jeden z nich chépe, ze
Jezistv precin je zcela jiny a v ukfizovaném spatiuje Boziho Syna. Prosi ho: ,,JeZisi,
pamatuj na mé, az prijdes do svého kralovstvi.“'' Jezi§ mu odpovida: ,, Dnes budes se
mnou v rdji.“!'® Déle autor ¥ikd, Ze Pilat v&dél, ze Jezi§ nic nezamyslel a tak JeZistv
zlo¢in formuluje na népise na kiizi ve tfech hlavnich jazycich: ,,JeZi§ Nazaretsky,
Zidovsky kral. “''" Tim vyjadiuje cynismus a pomstu zidovské veleradé. Autor uvadi, Ze
se otazce kiize se ve své knize nevénuje, a tak tento nedostatek napravuji.

Vodorovny prvek je symbolem casu, kolmy prvek je symbolem prostoru. Oba prvky
jsou neukonéené a rozpinaji se smérem do nekone¢na. Clovék na kiiZi je symbolem
lidské nekoneénosti v ase a prostoru. Je symbolem minulosti i vizi budoucnosti.!'® Kiiz

je hlavnim symbolem kiestanské viry, ktera vyznava, ze Jezi§ Kristus svym utrpenim,
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smrti a zmrtvychvstanim pfinesl obét’ hiichy svéta, vykoupil vSechny lidi a tim dal
celému lidstvu nad¢€ji na zivot vécny.

Otfrid z Weissenburgu vyklada symbol kfize: ,,Méfitko kiize je vtisténo do kosmu.
Vymeéiuje svét. Je to struktura svéta, ktera je dana do rukou Krista. Ukazuje, ze Kristus
se stal Pdnem svéta. ' Jezi§ zemiel désivym zpiisobem, kterym podle ¥imského prava
nesmé&li byt popravovani zloc€inci s fimskym obcanstvim, umirali tak pouze uprchli
otroci a politi¢ti rebelové — uktizovanim. Jak se Jezisiv kiiz, ktery byl znamenim
potupy, mohl pro prvni kiestany stat znamenim spasy? Tito lidé jiz brzy vidéli kiiz
ve zcela jiném svétle a to na zdkladé duchovnich zkuSenosti, vizi a vzorct vykladi
ptevzatych z hebrejské bible, kdy dosli k presvédceni, Ze Jezi§ neziistal mrtev, ale ze je
Biih probudil k vé&énému Zivotu a piijal jej do své slavy.'?° Tak se kiiz stal znamenim ne
jen utrpeni, ale také nadéje zmrtvychvstani. Je dilezitym prvkem vyzdoby kosteld,
klastert a dalSich sakralnich staveb, ale i hibitovli. Lze ho vidét i1 na rozcestich.
Kiestané se zehnaji znamenim kiize na zacatku kazdé modlitby a bohosluzby a ¢asto i
pied jidlem. V d¢jinach se tvary kiize rtizné¢ ménily podle uméleckého vzoru nebo podle
myslenky, kterou chtély zdiiraznit. Mezi nejznam¢jsi patii: latinsky kiiz, fecky kiiz,
Petrtv kiiz, Kiiz tau, ondiejsky ktiz, Kalvarijni kiiz, aj.

Pohled viry na kiiz mlze jen potvrdit, ze je tomu opravdu tak: podle vééného Boziho
piedurceni musi Kristus trpét a zemfit, protoze dokonalé projeveni lasky predpoklada
piitomnost utrpeni.'?! Kdyby z@stal kiiZ bez zmrtvychvstani, byl by jen znamenim
JeziSovy prohry se zaslepenosti a nasilim. Jen proto, Ze je Synem Bozim, je kiiz
mnohem vic.!?? Jestlize se divdm na Kristiiv kiiZ, pak i mé utrpeni, které pravé ptichazi
a ja ho pfijimam, mé spojuje s Kristem trpicim: on je na sebe vzal uz pfedem — pro n¢j
¢as neni. Pred dvéma tisici lety se Kristus svym vtélenim ztotoznil s lidstvem, a protoze
byl Blh, ne jen jednotlivy Clovek, ptijal lidstvi zastupné, za vSechny v jednom téle.
Pfijal tedy i mé bolesti.'?* JeZiSovo voldni v opusténosti — Matous i Marek vypravéji, ze

Jezi§ kolem devaté hodiny zvolal silnym hlasem: ,, BoZe miij, Boze muj, proc¢ jsi mé
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opustil? “'** Ptihlizejici JeZiSovu vykiiku nerozuméli a mysleli, Ze vola Elidse. Kristova
smrt na kiizi nam ukazuje pravou podstatu Bozi lasky. Tuto pravou lasku Kristus na
kiizi zjevil nejkrajnéjsi situaci zivota. Cely zivot délal vSechno pro Otce, ale kdyz mél
Otec zasahnout a zachranit ho, tak ho v tom jakoby nechal. Jeho vykiik neni dikaz
nelasky Otcovy, ale nejvyssi lasky Kristovy na tom zddnlivé temném pozadi: on miluje
Otce dal, protoze ho nemiloval kviili tomu, Ze od néj ¢ekal zachranu, ale pravou laskou,
jejiz podstatou je milovat ,,zadarmo®. Ukazalo se, Zze Otcova laska skute¢né funguje: po
ttech dnech mu Zivot zase dal, ale jiny, ten ktery nekonc¢i. Tak zjevil Kristus na kiizi
nekonecnou lasku a zdroveit také dar nového Zivota a spoleenstvi s Otcem.'?* Neni to
vykiik opuSténého Cloveka. Jezi§ se modli zalm 22, trpiciho Izraele a bere na sebe
utrpeni lidi celého svéta. Losovdni o JefiSiiv odév — Ctvetice vojaki si rozdélila Jezistv
odév losem podle fimského zvyku, vzali i suknici v jednom kuse a losovali o ni.
Cirkevni otcové v této suknici spatiovali nejen JeziSovu veleknézskou dlstojnost ale i
obraz neznicitelné jednoty cirkve. ,,Ziznim“ — Na zaGatku ukiizovani nabidli JeZisi
omamny napoj na otupeni bolesti, ale Jezi§ napoj odmitl. Na vrcholu utrpeni Jezi§
zvolal: ,, Ziznim.“'*® Podle zvyku mu podali kyselé¢ vino zvané , ocet proti Zizni.
Podle autora je zde souvislost s pisni o vinici z 5. kapitoly proroka IzaiaSe, kde Bih
vznasi pred Izrael zalobu. M¢I vinici na Grodné strani, o¢ekaval krasné hrozny, ale ona
vydala jen planata.'?” Vinice tak nese kyseld planata, ¢lovéka, ktery ma starost jen
o sebe. Misto vina nese ocet, a tak kdyz je ziznicimu Vykupiteli podavan ocet se
stiznost Boha zné&jici v pisni konkretizuje. Zeny pod kiizem - JefiSova matka — Vsichni
evangelisté¢ vypravéji o Zendch pod kiizem. Jan vypravi, ze u JeziSova kiize stala jeho
matka, piibuzna jeho matky Marie KleofaSova a Marie Magdalska. ,, Kdyz Jezis uvidel
svou matku a jak p¥i ni stoji ten ucednik, kterého mél rad, rekl matce: ,Zeno, to je tviij
syn. * Pak 7ekl ucednikovi: ,To je tva matka.* A od té chvile si ji ten ucednik vzal
k sobé.“'*® Toto je posledni pokyn lougiciho se Vykupitele. Osloveni , Zeno* Jezis
pouzil téZ na svatbé v Kéni. Ob¢ scény jsou tak propojeny, kdy Kana byla predjimanim
nového vina, které Pan chtél darovat. Jeho piedjimani se pak nasledné stava skute¢nosti.
Jezis umira na kiiZi — JeziS zemftel kolem devaté hodiny, tj. 15 hod odpoledne

s modlitbou na rtech. Luka§ fikd, Ze jeho posledni modlitba je tryvkem Zzalmu 31:
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., Otée, do tvych rukou poroucim svého ducha!“'* U Jana zni: , Dokondno je!*“'*°

Synoptici charakterizuji smrt na kiizi jako kosmickou a liturgickou udalost, kdy slunce
se zatmiva, chrdmova opona se trha v puli, zem¢ se chvéje a mrtvi stavaji z hrobi
a fimsky setnik s velitelem popravci Cety, otfesen dénim, jehoz je svédkem, vyznava
JeziSe jako Boziho Syna. Po ukiiZzovani podle zidovského prava méli byt zlo€inci snati
jesté¢ v den popravy, kdy vojaci méli uspiSit jejich smrt prerazenim nohou. Obéma
lupiciim je pferazi, Jezi$ je vSak jiz mrtev, a tak mu misto toho fimsky setnik kopim
probodne pravy bok piimo do srdce, ,,a hned vysla krev a voda.“"’! Dé&je se tak
v dobé¢, kdy se porazeji beranci, kde plati, Ze jim nesmi byt zlomena Zadna kost. Otcové
v proudu krve a vody spatiovali obraz obou zikladnich svatosti, obraz eucharistie
a kitu. Otevieny bok Pana piipomind i stvofeni Evy z boku spiciho Adama, ¢imz je
spatiovan 1 puvod cirkve, tedy stvofeni nové zeny z boku nového Adama. JeZisiav
pohieb — Vsichni evangelisté zmiiiuji Josefa z Arimatie, zdmozného clena velerady,
ktery pozéadal Pilata o JeziSovo mrtvé télo. Marek s LukdSem dodavaji, Ze Josef sam
ocekaval Bozi kralovstvi a Jan jej oznaCuje za tajného JeziSova ucednika, stejné tak
zminuje ucast Nikodéma. Marek udava, ze se Pilat podivil, ze Jezis uz zemfel a dal si to
nejprve potvrdit setnikem, pak ponechal jeho t&lo Josefovi.!*? Josef nechava Panovo
télo polozit do nového hrobu, ktery vlastnil a kde dosud nikdo nebyl pohiben. Josef téz
koupil Inéné platno, do né¢hoz zesnulého Pana zavinul. Jen Jan hovoii o pruzich platna
v souladu s zidovskym pohibivanim a dodéava, Ze Nikodém piinesl velké mnoZstvi
smési myrhy a aloe, které pfesahovalo béznou miru a Slo tak o kralovsky pohieb.
Pohibu pftihlizeli i Zeny, které odesli domd, aby pfipravily vonné véci a masti, pohieb se
ale nekona, nebot’ Jezi§ vstal z mrtvych. 3. JeZiSova smrt jako smiieni (zprosténi vin)
a spdasa — JeziSovym kiizem je svét zprostén vin. Tim doslouzily chramové obéti a na
jejich misto vstupuje Kristus. Kristova laska se pak ukazuje v tom, Ze nas celé v nasi
ubohosti pojimé do sebe, do své zivé a svaté obéti, takze se stavame jeho télem.

Kiestané¢ od té doby véfi, ze Jezi§ Kristus se neproménil v nicotu, ale v tu

vewvr

proto se na n&ho a jeho Zivotni cestu spoléhaji.!?
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3.9 Devata kapitola — JeZiSovo zmrtvychvstani

Devatou kapitolu rozdélil autor do 3 casti. 1. O¢ jde u JeZisova zmrtvychvstini —
Kiestanska vira stoji na svédectvi, ze Kristus vstal z mrtvych. PovySeni Krista, tj.
vstoupeni jeho lidské existence do trojicniho Boha skrze zmrtvychvstani, neznamena
jeho odchod ze svéta, nybrz novy piistup jeho pfitomnosti v ném: zplisob existence
Toho, jenz vstal z mrtvych, je v jazyce starych symboli ,,sezenim po pravici Otce®, tj.
ucasti na kralovské moci Boha nad d¢jinami, kterd je 1 ve skrytosti skute¢nd. Tak neni
povyseny Kristus ,,odsvétstén®, nybrz nadfazen svétu, a tim vztazen k svétu. Nebe
znamena ucast na této existencni formé Kristové, a tedy opét dokonano toho, co zacina
kitem.!** Vzkiieni JeziSe neni navratem do pozemského Zivota, tak jak se stalo podle
novozakonnich svédectvi Lazarovi, dcefi Jairoveé ¢i mladému muzi z Naimu. Tito tfi
(a pfipadni dalsi JeziSem vzkiiSeni béhem jeho vetfejného plisobeni) pochopitelné
pozdéji zemieli. Jezi§ neni oziven ve smyslu prostého navraceni do zivota pfed jeho
popravou, a to neni jediné, co je potfeba podtrhnout. Druhym momentem je novy
zpusob JeziSovi télesnosti, ktery patii k definici novozédkonnich zprav o JeziSové
vzkiiseni.!*> Zmrtvychvstani do stdvajiciho svéta se nepfedvidalo, proto ucednici
nechapali ptislib zmrtvychvstani. Jezi§ je tak jedinym prostfednikem mezi Bohem a
lidmi, protoze je Bih a ¢lovek. Nese v sobé cely vnitini svét bozstvi, celé tajemstvi
bozské s lidskym. Zlstdva v ném cosi bytostné bozského a je zaroven tak lidsky. Diky
tomu v ném cely lidsky svét, celé lidské déjiny nachazeji zastoupeni pfed Bohem, ktery
je v ném samotném: ktery je dokonce sam Kristus.!*® Nové &teni Pisma mohlo zaéit az
po zmrtvychvstani, teprve jim byl Jezi§ prokdzan jako poslany od Boha. Kiiz i
zmrtvychvstani se muselo v Pismu hledat, nové chépat a tim dospivalo k vife v JeziSe
jako Syna Boziho. 2. Dva typy svédectvi o zmrtvychvstini — V Novém zakon¢ jsou dva
typy svédectvi, které¢ autor oznacil jako tradice vyznani a tradice vypraveni. Ptikladem
je ptibéh emauzskych ucedniki, ktery konci tim, ze v Jeruzalémeé naleznou 11 ucednikil
pospolu a ti je pozdravi slovy: ,, Pan skutecné vstal a zjevil se Simonovi. “**7 Jde o kratké

vypravéni urcené k tomu, aby bylo zvolanim a vyznanim, kde se sdéluje udalost sama

vvvvvv

134 Srov. BENEDIKT XVI. Eschatologie - smrt a vécny Zivot. Brno: Barrister & Principal, 1996. s. 140.
135 Srov. BOUMA, David. Problémy se Vzkiisenim. Cerveny Kostelec: Pavel Mervart, 2015. s. 80-81
136 Srov. JAN PAVEL II. Pirekrodit prah nadéje. 1. vyd. Praha: Tok, 1995. s. 58.

137 Lk 24,34,
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Korintaniim, kde Pavel zduraznuje, ze zde nehovoii sam za sebe: ,, Odevzdal jsem vam
tedy na prvaim misté to, co jsem sam prijal. “!*® Pavel se zde védomé vélefuje do
piijiméni a ptedavani, kde zduraziiuje, ze pfijal svlij apostolat od Pana piimo.
O Zmrtvychvstalém vydava svoje vlastni svédectvi, kde trva na vérnosti v piedavani
pfijatého a na spole¢né tradici cirkve od pocatkt. Podle vétsiny exegeti koncilo vyznani
ukdzanim se Petrovi (Kefovi) a Dvanacti. JeZiSova smrt — Autor se zde vénuje
vlastnimu vyznani, kdy v uvodni vété se tika: ,, Kristus umrel ve shode s Pismem
za nase hiichy.* To co Zmrtvychvstaly ucil emauzské ucedniky, se stdva porozuménim
JeziSové postaveé, nebot’ vSe je naplnénim Pisma. Otdzka prdazdného hrobu —
Ve vyznani nasleduje ,, byl pohiben*, coz vypovida o umrti JeziSe. Prazdny hrob sice
zmrtvychvstani nedokazuje, ale je nutnou podminkou viry ve zmrtvychvstani, viry,
ktera se vztahuje na t&lo a skrze né na osobu v jeji celistvosti. TFeti den — Cast Creda
zni: ,, ...vstal z mrtvych tietiho dne ve shodé s Pismem. “'*° Je to pfislib, ktery se v JezZisi
proménil ze slova ve skute¢nost. V pozadi autor spatiuje piisliby Z1 16,10 a Iz 53 a tfeti
den povazuje jen jako den udalosti. Svédkové — Po zmrtvychvstani se Pan jako prvnimu
z Dvanacti ukazuje Petrovi, ¢imz obnovuje jeho poslani. Tradice vypravéni — Tradice
o zjevenich Zmrtvychvstalého se 1i8i a déli na oblast Jeruzaléma a Galileje, napf.
Matous uvadi vedle zjeveni Zmrtvychvstalého zendm u prazdného hrobu jen jedno
zjeveni 11 ucednikim v Galileji. Lukd$ znd jen Jeruzalémskd podani. Jan pise
o zjevenich jak v Jeruzalémé, tak v Galileji. Specificky je 1 zavér Markova evangelia
16,8: ,, Vysli ven z hrobky a dali se na uték, protoze na né padl strach a uzas. A nikomu
nic nerekli, protoze se baly. Predtim je zde zminka o prazdném hrobu a o andélovi,
ktery jim zvéstoval JeziSovo zmrtvychvstani a dal jim pokyny, aby sdélili ucednikiim
a hlavn¢ Petrovi, ze Jezi$ jde pfed nimi do Galileje, proto neni mozné, aby evangelium
koncilo slovy o mléeni zen. Ve 2. stol. je k textu pfipojen souhrn zprav
o zmrtvychvstani a o poslani udednikil, ktefi maji hldsat evangelium celému svétu.!*
JeZiSovo zjeveni Pavlovi — Autor iikd, ze podle tfi zprav Skutkl apostold, které lici
Pavlovo obraceni, je jeho setkani se Zmrtvychvstalym Kristem tvofeno ze svétla
a hlasu. Prvni zprava tik4, Ze jeho privodci slyseli hlas, ,,ale nevidéli nikoho*!*!, druh4

zprava tika: ,, videli sice svétlo, ale hlas toho, ktery ke mné mluvil, neslyseli.“*** Tieti

138 1 Kor 15,3.

1391 Kor 15,4.

140 Srov. Mk 16,9-20.
1415k 9,7.

428K 22,9,
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zprava sdéluje o Savlovych priivodcich to, Ze stejné jako on padli k zemi. Zafici svétlo
pfedstavuje Zmrtvychvstalého a slova, jimiz se Jezi§ ztotoziuje s pronasledovanou
cirkvi, mu zéaroven dava poslani. Prvni a druha zprava jej vedou do Damasku. Ve tieti
zpravé se o svém poslani dozvida podrobn¢, kdy ma obratit zidy 1 pohany. JeZiSovo
gjeveni v evangeliich — U evangelistll se Pan zjevuje jako ¢lovek, putuje s u¢edniky do
Emauz, nechavd TomasSe, aby se dotkl jeho ran, ji kousek ryby, aby dokazal svoji
télesnost. Autor tikd, Ze je napadné, Ze ho ucednici zprvu nepoznavaji nejen u Emauz,
ale 1 Marie Magdalska ¢i u Genezaretského jezera, kdyz stal na biehu. Tomuto poznani
a nepozndni odpovidd zpiisob zjeveni. Na porozuméni zjeveni Zmrtvychvstalého
poukazuje autor na teofanie Starého zdkona. Jde o Bozi zjeveni Abrahamovi v haji
Mamre, kde k nému pfisli tfi muzi a on hned poznal, Ze je to Hospodin.'* V knize
Jozue se vypravi, ze se pred Jozuem objevi muz s mecem, ktery s nim bojuje jako
velitel Hospodinova zastupu.'** Setkani se Zmrtvychvstalym jsou tak skuteénym
setkdnim s zivym Kristem, ktery ma télo a zistava télesny. Luka$ upozoriiuje na tfi
prvky zmrtvychvstalého, a to ,, ukazal se jim*“, ,, mluvil“, ,,jedl “, coz je jeho sebesd¢€leni,
kde se prokazuje jako zivy. U LukaSe ma také zdsadni vyznam slovo synalizomenos —
ten, ktery snimi ji sul “ Tim se vyjadfuje spojitost mezi veceti pred JeziSovym
utrpenim a novym spolecenstvim u stolu Zmrtvychvstalym. 3. Shrnuti: Podstata
JeZisova zmrtvychvstani a jeho déjinny vyznam — Podle autora je tfeba k otazce
zmrtvychvstani pristupovat jako k historické udalosti, kterd neni stejného druhu, ale je
novym typem udalosti, kterou nazyvame eschatologickou. Svédkové tak o ném svédci
jako o udalosti zcela nové kvality, nebot kdyZz naslouchdme svédkim srdcem

a otevirame se znamenim, jimiz Pan je, potvrzujeme tak, Ze v pravd¢ vstal z mrtvych.
Vyhled: Vstoupil do nebe — sedi po pravici Boha Otce a znovu prijde ve slavé

Od autora se zde dovidame, Ze vSechna evangelia 1 zprdva o zmrtvychvstani v 1. listé
Korintaniim dokladaji, ze doba, kdy se Zmrtvychvstaly zjevoval, byla omezena. Pavel
vi, ze setkdni se zmrtvychvstalym Kristem mu bylo dano jako poslednimu. Smyslem
téchto zjeveni bylo shromazdit u¢edniky a dosvédcit, ze Jezis neztlistal v hrobg¢, ale zZe je
zivy a to zvestovat svétu. K poselstvi svédkl patii 1 ohlaSeni, ze Jezi$ znovu piijde, aby

soudil zivé i mrtvé a nastolil tak Bozi kralovstvi, coz je hlavnim obsahem poslani.

143 Srov. Gen 18,1-33.
144 Srov. Joz 5,13nn.
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4. JeziS Nazaretsky III.

Ve tietim dile se autor zabyva ptibehy JeziSova détstvi. Jedna se spiSe o tvod k obéma
predchozim dilim a interpretuje to, o ¢em nds v ivodu svych evangelii zpravuji Matous

a Lukas. Je rozdélen na predmluvu, ¢tyfi kapitoly a epilog.
4.1 Prvni kapitola — ,,Odkud jsi?* (Jan 19,9)

Otazka JeZisova puvodu jako otdazka byti a poslani — Autor zahajuje prvni kapitolu
rozhovorem mezi Pilatem a JeziSem. Pilat se pta obzalovaného ,, Odkud jsi? “ Pilat se
tak pta ,, odkud“, aby pochopil, kdo vlastné je a co chce. Synoptici zpravuji o podobné
diskuzi v synagoze v Nazareté, kde Jezi§ nevykladal slova Pisma obvyklym zplsobem,
ale s plnou moci je vztahoval k sobé a svému poslani,'* coz posluchade pobuiovalo,
jelikoz védeli, ze byl z Nazareta a ten nebyl spjaty s mesiasskym piislibem. MatouSovo
evangelium proto za¢ind JeziSovym rodokmenem, nebot chce, aby otdzka JeziSova
,odkud* byla od zacatku chdpana v pravém svétle a rodokmen je zde jako jakysi
nadpis. Lukas umistil JeziSiv rodokmen na zacatek jeho vefejného piisobeni, jako jakési
JeziSovo vefejné predstaveni. Matous pro porozuméni JeziSova ,,odkud‘ uvadi
Abrahdma a Davida. Abrahdmem zacinaji dé&jiny zaslibeni, je poutnikem do zemé
zaslibené, vztahuje se na jeho potomky a vede az k Jezisi, a tak ma pfijit poZehnani pro
vSechny. Autor uvadi, ze od pocatku rodokmenu sméfuje pohled ke konci evangelia,
kde zmrtvychvstaly Jezi§ iika udednik@im: , ucinte ze vSech ndrodii ucedniky. '*®
Strukturu rodokmenu urCuje postava Davida, krale, jemuz je dan pfislib vécného
kralovstvi. Je zde vidét tfikrat 14 generaci, od Abrahdma k Davidovi, pak od Salamouna
k babylonskému zajeti a nakonec az k Jezisi, kde dospiva k cili. V rodokmenu Matouse
jsou kromé muzt zminény jesté 4 zeny, a to Tamar, Rachab, Rut a Zena UridSova, které
nebyly Zidovky, ¢imz je zviditelnéno Jezidovo poslani k Zidim a pohaniim. Rodokmen
pak konc¢i Marii, kterd je novym pocatkem. Rodokmen pak probihd podle schématu:
,,Abraham zplodil Izdka... “, a na koci uz neni fe€ o zplozeni, ale: ,, Jakub zplodil Josefa,
manzela Marie, z niz se narodil Jezis, ktery se nazyvd Kristus. “'*’ Matous o JeziSové
narozeni fikd, ze Josef nebyl JeziSovym otcem, a Ze chtél Marii propustit kvili
cizolozstvi. Je mu ale fe¢eno, Ze to co v ni bylo poc¢ato, pochazi z Ducha svatého. Josef

se tak stava JeziSovym otcem a skrze néj nalezi Jezi§ k Davidovu rodu, i1 kdyz pochazi

145 Srov. Lk 4,21.
146 Mt 28,19.
147 Mt 1,16.
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od Boha. Rodokmen u Lukése (3,23-38) ma n¢kolik rozdili, kdy ptechazi k JeziSovu
poceti a narozeni a nastoluje otazku ,, odkud“ v jejim dvojim vyznamu. Matous$ a Lukas
se shoduji v nékolika jménech, obéma zalezi na symbolické struktuie. Lukas oproti
MatuSovi stavi 76 jmen za sebe bez n¢jakého Clenéni. I zde je symbolicka strukturu, kdy
rodokmen ma jedenactkrat 7 ¢lentl, coz naznacuje, ze i s JeziSem nadesla ,, plnost casu “,
on je, nejen Bohem oziveny, ale skute¢né Syn. Autor tikd, Ze za zminku stoji 1 jiné Cteni
Lukasovi verze rodokmenu u sv. Ireneje, kde neni 76 ale 72 jmen. 72 nebo 70 bylo
pocet narodu svéta, kdy stejné ¢islo se vyskytuje u 72 (70) uc€ednika, které Jezis postavil
po bok 12 apostoliim. U Jana také zaznivé otdzka ,, odkud “, jen nezaciné rodokmenem,
ale Prologem, kde odpovéd’ rozvedl v definici: ,, Na pocatku bylo Slovo a to Slovo bylo
u Boha a to Slovo byl Biih... A Slovo se stalo télem a prebyvalo mezi nami. “'** Clovék

Jezi§ je ptebyvanim Slova, vé¢ného bozského Logu, na tomto svete.
4.2 Druha kapitola — OhlaSeni narozeni Jana Kfrtitele

Druhou kapitolu rozdélil autor na 5 ¢asti. K literarnim specifikiim textu — Vsechny
evangelia zminuji Jana Kititele, ktery Jezisi pfipravuje cestu, kdy Lukas vztah a poslani
obou postav posunul do ptibéhu jejich détstvi. U LukaSe je zdkladem hebrejsky text,
kdy semitismy dédvaji rdz celému podani a pribéh JeziSova détstvi nepatii do zidovstvi,
ale do raného kiestanstvi. Matous s LukaSem dokladaji tento ptibeh z rodinné tradice,
kdy Lukas naznacuje, Ze JeziSova matka, sama patii k jeho zdrojim, nebot’ jen ona
mohla podat zpravu o uddlosti zvéstovani, ktera neméla lidskych svédk. Matous
s LukaSem chtéli psat skute¢nou historii, kterd se odehrala z Boziho slova, které uci, ze
v udalostech jsou déjiny spasy, které se tykaji nds vSech. Ohldseni Janova narozeni —
Janovi rodice jsou knézského ptivodu, kdy Zacharias je knéz z AbiaSovy knézské tiidy
a Alzbéta pochazi z Aronova rodu. Jan Kititel je také knéz, v némz se celé knéZstvi
Star¢ho zékona stdva ohlasovanim a prorokovanim posldni JeziSe, coz mu bylo
predurceno a zminuje to i zalm 118. Autor uvadi, ze Zacharias vstupuje do chramu, kdy
lid je venku a modli se a knézi ZachariaSovi se zjevuje andél Pané. Autor analyzuje
rozdil mezi ohldsenim Kititelova narozeni ZacharidSovi a JeZiSové narozeni Marii.
Zacharia§ poselstvi pfijima v chramé pii liturgii, k Marii vstupuje andél Gabriel do
skromného domu v Nazareté, kdy znamenim Nové smlouvy se stava pokora a skrytost.
Autor v tom spatfuje ptibuzné piibéhy o slibu syna neplodnym rodi¢tim, jako darovany

Bohem, napft. narozeni Izdka neplodné Safe, narozeni Samuela neplodné Anné a Jana,

148 Jan 1,1-14.
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ktery se také narodi neplodné Alzbété, kde Jan je navic naplnén Duchem svatym uz od
matefského Itna.'*’ Janovo poslani je vyloZeno skrze postavu Elidse, Jan ale neni Eli4s,
ale prichazi v jeho duchu a sile a je povazovan za nejvysSiho proroka, nebot’ pfipravuje
prichod Boha, coz je ztotoznéno s pfichodem JeziSe. R. Laurentin ukazuje, ze piib¢h
JeziSova détstvi u LukaSe sleduje ptimou chronologii, kde od ohlaSeni ZachariaSovi po
ob¢tovani JeziSe v chramé uplynulo 490 dni, tedy 70 tydni o 7 dnech. Ve vypravéni
o zjeveni archandéla Gabriela ve chvili veCerni obéti 1ze vidét odkaz na Daniela, na
prislib vééné spravedlnosti, kterd vstoupi do Casti. Zvéstovani Marii — Autor tika, ze
zvéstovani JeZziSova narozeni je s piibéhem Jana Kititele propojeno chronologicky,
udajem, jaky cas uplynul od poselstvi Gabriela ZacharidSovi a to ,,v Sestém mésici*
Alzbétina téhotenstvi. Ob¢ udalosti tak sd€luji, Ze Maria a Alzbéta jsou pokrevné
piibuzné. Navstéva Marie u Alzbéty vede k tomu, ze Jezi§ a Jan se v Duchu svatém
setkavaji uz pfed narozenim, kdy Jezi§ je sice mladsi, ale je to on, jehoz blizkost
zplsobi, 7e Jan se v mat&ing lGiné pohne a Alzbéta je naplnéna Duchem svatym.!'>
Autor se zde zaméfuje na andélovo poselstvi a Mariinu odpovéd’. Andé€lsky pozdrav je
napadny, jelikoz se na Marii neobraci hebrejskym ,, Salom “ — ,, pokoj tobé “, ale feckym
,,chaire* — jako ,,zdravas “, jak je tomu v modlitb¢ cirkve, ale vlastni vyznam znamena
. raduj se!* Stejné slovo pak zni v noci od andéla pastyitim.'>! Toto slovo je prevzato
ze Starého zakona z proroctvi ze Sof 3,14-17: ,, Raduj se, sionska dcero! Jasavé vyskej
Izraeli! Kral Izraele, Hospodin, je uprostied tebe. “ Maria se tak jevi jako sionské dcera
a stava se mistem zabydleni Pang. Autor se poté obraci k pfislibu, ktery se tyka zptisobu
poceti: ,, Duch svaty sestoupi na tebe a moc Nejvyssiho té zastini! Proto také dité bude
nazvano svaté, Syn Bozi.“!** Svaty oblak je viditelnym znamenim BoZi pfitomnosti,
jako 1 v pfibéhu Panové proménéni, skryva ale 1 naznacuje piebyvani Boha v jeho
domé. Pozdrav o zastinéni Duchem svatym navazuje na Sion, kde Maria je jako zivi
Bozi stan, v némz chce Biith prebyvat. Patii sem i jméno Jezis, které and¢l ditéti dava,
a jeho jméno znamena Biuh zachrainuje. Autor zde upozoriiuje na Zalm 89, ktery odrazi
rozpor mezi piislibem a skuteCnym zhroucenim Davidova kralovstvi, kde Zzalmista
opakuje tento pfislib pifed Bohem a dozaduje se jeho vérnosti. Tento natfek Izraele
doléhd k Bohu ve chvili, kdy Gabriel ohlaSuje Marii nového krale na Davidové triinu.

Mariina odpoveéd’ se rozviji ve 3 krocich, kdy prvni reakci na andéliv pozdrav je ulek

199 Qrov. Lk 1,15.
150 Srov. Lk 1,41.
51 Srov. Lk 2,10.
12k 1,35,
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a premyslivost oproti Zacharia$ovi, na kterého padla bazen.'>> Marie o andélové

pozdravu uvazuje a zachovava si pfitom rozvahu a tim se pak stava obrazem cirkve.
Zahadna je Mariina druha reakce, kdy se stru¢né zepta: ,,jak to bude, kdyz nepoznavam
muze? “'>* Maria nepochybuje, andél ji potvrdi, Ze bude skrze Ducha svatého zastinéna
moci Nejvyssiho a tak ji utvrzuje: ,, VZdyt u Boha neni nic nemozného. “'>° Tteti reakci
je, ze je sluzebnici Pané: , at se mi stane podle tvého slova.“'>® Otcové pak tikaji, ze
Maria pocala uchem, tedy slySenim. JeZiSovo poceti a narozeni podle MatouSe —
Matou$ nas zpravuje z pohledu Josefa, kdy Maria byla zasnoubena s Josefem, i1 kdyz
nebyla uvedena do domu, tedy nedoslo k zahajeni manzelstvi. Josef se pak dovida, ze je
Maria téhotna, ale o pivodu ditéte jesté nevi. Tim Maria porusSila zasnoubeni a musi ji
podle Zakona propustit. Matous$ tak v jeho rozhodnuti vidi, Ze byl spravedlivy. Obraz
spravedlivého pak vidi autor, napt. v Zalmu 1 nebo v Jer 17,7. Josef tedy Zije Zadkonem,
ale chce Mariino dobro a to se méni zpradvou, kterou mu zjevi andél ve snu. Zde je i
ukol pro Josefa: ,, Porodi syna a das mu jméno Jezis, on totiz spasi sviij lid od
hrichii. “'57 Vyklad JeziSova jména, které Josef obdrzi ve snu pak obsahuje ujasnéni jak
myslet spasu lidi a v ¢em je ukol toho, kdo spasu ptinasi. Josef tak vnima to, co je Bozi
a ma schopnost rozliSovat. Matous§ pak ptib&éh uzavira tim, ze Josef vstal a udélal co mu
and¢l prikazal. Vzal Marii k sobé jako svoji Zenu, ale nepoznal ji, dokud neporodila
syna, ¢imz zdiiraziuje, Ze syn byl zplozen Duchem svatym a ddva mu jméno Jezis.!>
Narozeni 7 Panny — mytus ¢i déjinnd pravda? — Autor se zde pta, zda JeziSovo poceti
Pannou Marii skrze Ducha svatého je historickou skutecnosti, déjinnou udalosti ¢i
zboznou legendou. Objevovali se snahy odvozovat vypravéni o JeziSov€é narozeni
z Panny z d¢jin ndbozenstvi, coz podporovaly nalezené piibéhy o poceti a narozeni
egyptskych faraéni. Dalsi okruh ptfedstav byl vraném zZidovstvi u Filona
Alexandrijského. Autor fika, ze u zplozeni faraéni jde o legitimizaci kultu panovnika,
ktery chce krale posunout do sféry knézstvi. U Filona je zplozeni syni patriarchti
z bozského semene, kdy Zeny patriarchli ot¢hotni s bohem a porodi svym muziim déti
s jejich ztélesnovanymi ctnostmi. Jezis se ale narodi z Marie, je cely ¢lovék a cely Bih,
oboji nesmiSené¢ a nerozdélené€, jak to vyjadii chalcedonské vyznani viry z r. 451.

Do oc¢ekavani nového pak patii postava panny jako obraz Cistoty a ocekavani chlapce.

133 Srov. Lk 1,12.
541k 1,34.
151k 1,37.
1561k 1,38.
157 Mt 1,21.
158 Srov. Mt 1,25.
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4.3 Treti kapitola - JeZiSovo narozeni v Betlémé

Treti kapitolu rozdélil autor na tii Casti. Historicky a teologicky rdamec vyprdavéni
o0 JeZisové narozeni v Lukdsové evangeliu - Lukas uvadi, ze k narozeni JeziSe dochazi
v Betlémé, jelikoz bylo nafizeno sc¢itani lidu za ucelem vybéru dani, a proto se sem
vydava i Josef s Marii, ktera ¢eka dité. Autor uvadi, ze pro Lukase je dulezitd souvislost
se svetovymi déjinami, kdy poprvé je evidovan ,, cely svet“ do néhoz mulize vstoupit ten,
ktery pfindsi univerzalni spasu. Autor poté zmifuje cisafe Augusta, ktery nebyl chapan
jen jako politik, ale 1 jako mimotadna teologicka postava, které fimsky senat udélil titul
Augustus — ,, hoden uctivani. “ Tim, ze panuje nad veskerym Zivotem je zvan spasitelem
1 zachrancem, pfinasi mir a je tak pfirovnavan k bohu Dia. Jezi§ ale pfinasi trvaly mir,
nebot’ je pritomnost i budoucnost. S¢itanim lidu pak vrcholi moc cisaie a je konano
za krale Heroda Velikého, ktery zemfel v r. 4 pi. Kr. Ureni JeZiSova narozeni, se pak
vaze k mnichu Dionysiu Exiguovi (+550), ktery se o n¢kolik let pfepocital. Podle Josefa
Flavia se s¢itani lidu konalo v r. 6 po Kr., za mistodrzitele Qurinia, ktery pasobil v Syrii
z cisafova povéfeni uz v r. 9 pi. Kr. a to pak vedlo k povstani Judy Galilejského.!>’
Joset m¢l v Betlémé pozemkovy majetek a musel tam tedy kvali danim jit. Tim se
napliuje piislib proroka Michease, kdy se v tomto mésté méd narodit pastyt Izraele.'®
O JeziSov¢é narozeni mame jen prameny détstvi od Matouse a Lukéase kdy se jejich
zpravy castecné rizni. Matousovi nebylo znamo, Ze Josef a Maria pochéazeli z Nazareta.
Josef chce pii navratu z Egypta jit do Betléma, ale zprava, ze v Judsku vladne Herodav
syn jej pfiméje, aby zamifil do Galileje. LukdSovi je jasné, Ze Svatd rodina po
udalostech narozeni se do Nazareta vratila. Ob¢ podani se tak shoduji na zprave, ze
mistem JeziSova narozeni byl Betlém a ze vyrostl v Nazareté. JeZiSovo narozeni —
,Kdyz tam (v Betlémé) byli, naplnil se ji cas, kdy méla porodit. A porodila sveho
prvorozeného syna, zavinula ho do plének a poloZila do jesli, protoze v zajezdnim utulku
nebylo pro né misto. “'%! Autor analyzuje posledni slova ,, v zdjezdnim utulku nebylo pro
né misto.” Vidi zde totiz vnitini paralelu ke slovim Janova Prologu: ,, Do viastniho
prisel, ale viastni ho neprijali. “'®* Maria poté poloZi své narozené dité do jesli, nebot’
v okoli Betléma byli jeskyné, které se vyuzivali k ustajeni, z cehoz vyplyva, ze Jezis se

narodil ve stdji ¢i chléve, coz dosvédcuji 1 Justin Mucednik a Origenes. Otcové spatiuji

159 Srov. Sk 5,37.
160 Srov. Mi 5,1-3.
161 Lk 2,60,

162 Jan 1,11.
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v ditéti zavinutém do plenek v jeslich ptfedjimani jeho smrti, kdy on je obétovany od
samého zacatku. Podle Augustina jsou jesle mistem pro potravu zvitat, a ted’ v nich lezi
ten, ktery se sam oznacil za pravy chléb z nebe, jako prava potrava pro ¢lovéka potiebna
k véénému zivotu. Jesle jsou tak odkazem na stll Bozi, k némuz je ¢lovék zvan, aby
piijimal Bozi chléb.!®* V evangeliu se o zvifatech nemluvi, proto autor dopliiuje, Ze
vétici tak poukazovali na Iz 1,3: , Vil zna svého majitele a osel svého pana; Izrael
nezna, muj lid nechape.” V kiestanské ikonografii se pak motiv jeslicek s volkem
a oslem ujal. Maria pak porodi svého prvorozen¢ho syna. Slovo ,,prvorozeny“, tak
neodkazuje k pokracovani, ale udava teologickou kvalitu nejstarSich sbirek zakont
Izraele: ,, Hospodin promluvil k Mojzisovi: ,Posvét’ mi vSechno prvorozené, co mezi
Izraelci otevird lino, at z lidi ¢i dobytka je to moje! *“'%* Slova o prvorozeném synovi
tak pfedjimaji vypravéni o JeziSove piedstaveni v chramé. Myslenku prvorozeného také
rozvinul Pavel v listé Rimantim, kdy jako zmrtvychvstaly se stal ,,prvorozeny* a je i
pocatkem zastupti bratii, ¢imZ otevira nové lidstvi.!®> List Kolosanim tuto myslenku
rozSifuje, nebot’ Kristus je zde oznacen jako ,, Prvorozeny veskerého stvoreni*
a ,, Prvorozeny z mrtvych.* |, Tak ma ve vsem prvenstvi.“'° Autor se poté vénuje
pastyitim, ktefi patfili k chudym a jsou zde prvnimi svédky velké udalosti. Andél Pané
poté pristoupi k pastyiim a na n¢ padne velikd bazen, on je ale uklidni a zvéstuje jim, ze
se narodil Spasitel.'®” Jako znameni pak naleznou détfatko zavinuté do plének
a polozené¢ do jesli. K andélovi se pak ptipoji nebesky zastup, ktery tika: ,,Slava
na vysostech Bohu a na zemi pokoj lidem zalibeni.“'®® Cirkev text pak pievzala
a vytvorila z néj cely hymnus, kde Latinsky text se ptevadél: ,, Slava Bohu na vysostech
a na zemi pokoj lidem dobré vule. “ Doslovny pteklad z feckého textu zni: pokoj ,, lidem
zalibeni. “ K tomu se vaze zprava o JeziSovée kitu, kde Lukas vypravi, ze kdyz se Jezis
modlil, otevielo se nebe a z nebe se ozval hlas: ,, Ty jsi muj milovany Syn, v tobé mam
zalibeni! “'® Pastyii tam pak pospichaji a naleznou Marii s Josefem i détitko polozené
v jeslich. JeZiSovo predstaveni v chramé — Po JeziSové narozeni uvadi Lukas, co se délo
podle Zakona 8 a 40 dne. Osmy den je dnem obfizky, a tak je Jezi§ pfijat

do spolecenstvi piislibu, jehoz pivod je u Abrahama a je mu dano jméno JeZzis.

163 Srov. RATZINGER, Joseph. Jezis Nazaretsky Prolog: Piibéhy JeZisova narozeni a détstvi. 1. vyd.
Brno: Barrister & Principal, 2013. s. 49.

164 Ex 13,1n.
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To zmitije i Pavel v listu Galatanim 4,4n. Ctyficatym dnem dochazi k Mariinu
ocisténi, vykoupeni prvorozeného ditéte obéti, predepsanou Zakonem, a k JeziSovu
predstaveni v chramé. U Lukase se z vnuknuti Ducha v chrdm¢ objevi prorok Simeon
a prorokyné Anna, aby se pozdravili s Mesidsem.!”” Podle autora je Simeon
spravedlivy, zbozny a ¢eka na utéchu Izraele. Bere dit¢ do naruci a velebi Boha, poté
tika, ze dit¢ JeziS je , urceno k pdadu i povstani mnohych v Izraeli, jako znameni,
kterému se budou vzpirat.“'"' Pak odpovida matce: ,,i tvou viastni dusi pronikne
mec. “'7? Autor predstavuje i prorokyni Annu 84 letou Zenu, ktera nevychazela z chramu
a modlila se ve dne v noci. Je tu, kdy se objevuje Jezis: ,, Prisla...velebila Boha

a mluvila o tom ditéti viem, kdo ocekavali vykoupeni Jeruzaléma. “'" Jeji proroctvi pak

vvvvv

4.4 Ctvrta kapitola — Mudrcové od vychodu a uték do Egypta

Ctvrtou kapitolu rozdélil autor do 6 &asti. Historicky a geograficky ramec vyprdvéni —
Autor nas zde seznamuje s piibéhem magh, o kterych vypravi Matous po JeziSové
narozeni.!” Vyznam Betléma, rodi$té krale Davida je osvétlen odpovédi znalct Pisma
na Herodovu otazku, kde se ma narodit MesidS. Poloha Betléma je blize urcCena
v Judsku, proto v Jakubové pozehnéni fiké patriarcha synu Judovi: ,, Nebude odnato od
Judy Zezlo, ani viada od jeho nohou, dokud neprijde ten komu nalezi: jemu se podridi
ndrody. “'™ Tato slova pak zaznivaji ve vypravénich o novorozeném krali Zidd, ktery
zachrani vSechny narody. Obdobou je i pohansky prorok Bileam, ktery je ve sluzbach
krale Moabu a ten po ném zada prokleti Izraele. Tomu zabrani sam Biih, a tak misto
kletby zvéstuje Izraeli pozehnani. Dulezity je pak jeho pfislib spasy: ,, Vidim ho, ale ne
nyni, hledim na néj, ale ne z blizka. Vychazi hvézda z Jakuba, povstava Zezlo
z Izraele... “'7® Hvézda o niz hovoii Bileam uréuje jeho osud a onen pfichazejici kral.
Kdo byli ti hvézdopravci? — Jednim z vyznami se magy rozuméji piislusnici perské
knézské kasty. Dalsi vyznamy uvadi G. Delling, ze Slo o vlastniky a vykonavatele
nadpfirozeného védeéni a umu, kouzelniky, ale i podvodniky a sviidce. Na posledni dva

vyznamy odkazuje autor ve Skutcich apostold, kde magovi jménem Barjesus Pavel fika:

170 Srov. Lk 2,26.
711k 2,34.
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“177 a odkazuje ho do patti¢nych

Ty synu dabliv... nepriteli veskeré spravedinosti
mezi. Videnisky astronom Konradin Ferrari d° Occhieppo ukazal, ze mésto Babylon
bylo dfive centrem hvézdopravecké védy, kde jesté prezivala mald skupina znalct
hvézd. Dikazem toho jsou hlinéné tabulky s astronomickymi vypocty, psané klinovym
pismem. Muzi o nichZ hovoii Matous, nebyli jen hvézdopravci, byli to mudrcové, kteti
symbolizovali sebeptekracovani toho ¢i onoho nabozenstvi, coz podle autora znamena
hledani pravdy, hledani pravého Boha. V cirkevni tradici, kdy k jeslickdm se dostali viil
a oslik, cetl se 1 ptibéh magh spolu s 1z 60. Mudrci od Vychodu se tak stali krali a s nimi
zase k jeslickam pfichazeji velbloudi. Tradice je ohlaSovala jako kréle tii svétadill, a to
Afriky, Asie a Evropy. Pozdéji se jim pfisuzoval i troji veék, a to mladi, zralost a stafi.
Jsou symbolem toho, ze lidstvo vyrazi smérem ke Kristu. Hvézda — R. Pesch, ma za to,
ze se jedna o teologické vypravéni, které nesmi byt sméSovano s astronomii. Tak to
hajil i v rané cirkvi Jan Zlatousty, podle kterého neslo o hvézdu, ale o neviditelnou moc,
ktera na sebe vzala tuto podobu. ReSeni predkladd Johanes Kepler, které uvadgji i
dnesni astronomové. Vypocital, ze mezi lety 7 — 6 pi. Kr. probihala konjunkce planet
Jupiter, Saturn a Mars, coz se povazuje za dobu JeziSova narozeni. Kepler sam r. 1604
zazil podobnou konjunkci, k niZ se jesté pridala supernova, tedy hvézda na niz probiha
exploze a tim ma intenzivni svitivost. Kepler ji tak povazoval za novou hvézdu.
Domnival se, ze 1 tehdejsi konjunkci byla spojena supernova, a tim se pokusil vysvétlit
jasné svitici hvézdu od Betléma. Jiz zminény astronom Ferrari d° Occhieppo fekl, ze
k vysvétleni betlémské hvézdy stacila konjunkce Jupitera a Saturnu ve znameni Ryb
v letech 7 — 6 pt. Kr. Hvézda byla tak podnétem pro cestu mudrct do Betléma, ktera je
zavadi do Judska, kde si mysli, Ze se novy kral Zid& narodi v palaci v kralovském
mésté. Aby nasli spravnou cestu, potfebuji pokyn izraelského Pisma svatého. Zastaveni
v Jeruzalémé — Mudrcové v Jeruzalémeé se ptaji po narozeném zidovském krali, kdy
tato slova se znovu objevuji az v procesu s JeziSem a v ndpise na kiizi, jejichz
ptvodcem je Pilat.!”® Autor uvadi, Ze se Herodes po dotaze magi ,, ulekl a s nim cely
Jeruzalém. ' Ulek celého Jeruzaléma piedjima Jezistv kralovsky vijezd do Svatého
mésta, kdy celé mésto zachvatilo vzruseni.'®® Herodes si proto svola veleknéze a uditele
Zakona a poté z toho vyvodi dusledky. Klanéni mudrcii — V Jeruzalémé hvézda zasla

a opét mudrciim zazatila po setkdni se se slovy Pisma a jejich cesta vedla do Betléma.

177 8k 13,10.
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Kdyz pak ,, vstoupili do domu a spatrili dité s matkou Marii, padli na zem a klanéli se
mu. “'8 Takova ticta se vzdava jen Bohu ¢&i krali, coz podle autora vysvétluji dary (zlato,
kadidlo, myrha), které mudrcové ptindseji. Cirkevni tradice v téchto tfech darech
spatiovala tfi aspekty Kristova mystéria, kdy zlato odkazuje k JeziSovu kréalovstvi,
kadidlo k tomu, Ze je Synem Bozim, a myrha k tajemstvi jeho utrpeni. Uték do Egypta
a navrat do izraelské zemé — Po piibéhu mudrcii se objevuje sv. Josef, ktery jedna dle
pokynt, které znovu piijima ve snu od andéla. Je vyzvan, aby rychle vstal, vzal dit¢ i
jeho matku, uprchl do Egypta a tam setrval, dokud se mu znovu nedostane pokynu —
., Herodes totiz bude po ditéti patrat, aby ho zahubil. “'** Kdyz Herodes zjistil, Ze ho
mudrcové oklamali, dal v Betlémé pobit vechny chlapce do 2 let.'®3 Paralelou je podle
autora piibéh o narozeni Mojzise.'®* Pro Matouse pak zac¢inaji d&jiny Izraele jestd
jednou a nové JeziSovym navratem z Egypta do Svaté zemé¢, nebot’ Jezi§ tak daruje
definitivni exodus. Josef obdrzi opét pokyn ve snu, kdy mu je feceno, ze Herodes
zemiel a tim pro ného i rodinu pfichdzi chvile navratu. Dovida se také, ze v Judsku
vladne kruty Herodliv syn Archelaus, a proto se nemiize Svata rodina vratit do Betléma
a tak odchéazi do Galileje, mésta Nazareta, které ale neni spjato s zddnym pftislibem.
Proti tomu se stavi Matous, ktery fika: ,, Sel tady a usadil se ve mésté, které se jmenuje
Nazaret, aby se splnilo, co je feceno usty prorvokii: ,Bude nazyvan Nazorejsky
(Nazaretsky). ““'3> Chce tim fici, Zze JeziSovo ,, Nazorejsky “ neni pouzivané jen mistem
ptivodu, ale ze ho poukazuje jako dédice pfislibu. V pojmenovani Nazarejsky lze pak
zaslechnout slovo ,,nezer“, které je stredem Iz 11,1: ,,Z Jisajova kmene vzejde vyhonek
(nezer).“ Tato prorokova slova je tieba Cist v souvislostech mesidSské trilogie Iz 7
(,, Hle panna pocne*), 1z 9 (svétlo v temnot¢, ,, nebot’ se nam narodilo dite*) a 1z 11
(vyhonek z patfezu, na némz spocine duch Hospodintiv). Autor mé za to, Ze MatouSovi
ve jménu Nazaret znélo prorokovo slovo ,,vwhonek™ (nezer) a v JeziSové oznaCovani
Nazorejskym spatfoval naplnéni pfislibu, ze Bih daruje z odumfelého pafezu novy
$lahoun, na némz ma spoc¢inout Bozi duch.!® Autor dodav4, Ze napis na kiizi oznacoval
JeziSe jako Nazarejského, ¢imz nabyva tento titul plného znéni. On je tim vyhonkem

od matcina lina az po smrt.
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Epilog — Dvanéctilety JeZzi§ v chramé

Luka§ zde wvypravi, ze JeziSovi rodi¢e kazdy rok o svatku pascha putovali
do Jeruzaléma, nebot’ zde Tora predepisovala, ze kazdy Izraelita se ma o tfech velkych
svatcich passe, svatku tydnli a svatku stankd dostavit do chramu.'®” Téchto pouti se méli
ucastnit chlapci od 13 let a nékdy 1 mladsi, aby si na tuto pout’ postupné zvykali. Josef,
Marie a dvanactilety Jezi§ se této pouté Ucastni, ale Jezi§ pfi zpatecni cesté zlstal
v Jeruzalémé. Jeho rodi¢e to zjisti az na konci prvniho dne putovani, nebot
predpokladali, Ze je n¢kde ve vypraveé. Rodice se o n¢ho bali a nasli ho v chramé az po
3 dnech, jak , sedi uprostied ucitelii, poslouchd je a dava jim otazky. “'*® Tti dny
vysvétluje autor tak, Ze jeden den Maria a Josef putovali k severu, dal$i den potiebovali,
aby se vratili a tfettho dne nakonec JeziSe nasli. Jsou to tutrpné dny JeziSovy
nepfitomnosti, jejichz tihu citime z mat¢inych slov: ,, Dité, proc jsi nam to udélal? Hle,
wiij otec jsme té s bolesti hledalil“'* Jezisova odpovéd na matéinu otazku je silna:
Jakze? Vy jste mé hledali? Nevédéli jste, kde dité musi byt? Ze musi byt v domé,
v tom co je Otcovo?“'*° Jezi§ tak tika rodi¢tim, jsem pravé tam, kam patiim, u Otce
v jeho dom¢. Dale, kdyz Maria tika: ,, Hle, tvij otec a ja jsme té s bolesti hledali* Jezis
ji opravuje: Ja& jsem u Otce, neni to Josef, ale sam Buh. S tim souvisi, kdyz Jezi§ mluvi
o tom, ze déla, co musi, musi byt u Otce. ,, Musi“ mnoho trpét, byt zatracen, byt zabit
a vstat z mrtvych, ¥ika ucednikéim po Petrové vyznani.'”! Tim podle autora potvrzuje
dvanactilety JeziS, Ze pouze on Boha zna, nejen skrze lidi, ktefi o ném sveédci, ale
poznava ho v sobé samém. To co pak vypada jako neposlusnost ve vztahu k rodi¢im, je
ve skutecnosti vyrazem jeho poslusnosti jako Syna. Lukas popisuje Mariinu a Josefovu
reakci na JeziSova slova ve dvou vétach: , Ale oni tomu slovu, co jim Fekl,
neporozumeéli“ a ,,Maria vSechna ta slova chovala vérné ve svém srdci. “192 Maria
JeziSovu slovu nerozumi, ale uchovava je ve svém srdci a nechava je tam zrat. Stava se
tak Zenou viry a obrazem cirkve, nebot’ ve svém srdci chova a nese Bozi slovo. Lukas
poté uvadi, Ze se Jezi§ s nimi vydal na zpatecni cestu do Nazareta, kde prospival

moudrosti, vékem a oblibou u Boha i u lidi.'”?
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5. Deus caritas est — Biih je laska

Tato encyklika Benedikta XVI. (dale jen autorova) se vénuje tématu kiestanské lasky
a je rozdélena na dvé ¢asti.

5.1 Prvni ¢ast — Bozi laska k nam je zékladni Zivotni otazkou tykajici se toho, kdo je
Bih a kym jsme my. Autor zde analyzuje z filozofického hlediska vyznam pojmu laska.
Zabyva se zde 1 feckymi pojmy eros, filia (pratelska laska), agapé, logos a jejich vztahu
k JeziSovu uceni. Piatelska laska se pouziva a prohlubuje v Janové evangeliu, kde se jim
vyjadiuje vztah mezi JeziSem a ucedniky. Erds a agapé predstavuji dva rtizné vyrazy
pro lasku, kdy agapé je sestupujici, povznaSejici laska, kdy se jeden druhému dava
k dispozici. Zatimco eros je stoupajici, majetnicka laska, vasen, ktera od druhého néco
zdda, mize byt ale degradovan na pouhy sex, pokud neni vyvazen kiestanskou
spiritualitou. V uvahdch o pojmu erds zde autor cituje Nietzscheho, podle né¢hoz
ktestanstvi dalo erdtu vypit jed, ktery sice nezpuisobil jeho smrt, ale degradoval jej
na pouhou nerest. Nietzsche se tak ptal, zda necini cirkev svymi piikazanimi a zakazy
pro nas hotkymi to, co je pro nas nejkrasnéjsi zaleZitosti Zivota. Rekové vnimali erds
jako opojeni, které ¢lovéka vytrhuje z omezenosti a davd mu okusit nejvy$si miru
blazenosti. Tak autor cituje i Vergiliovy Bukoliky: ,, laska premdaha vsechno ', a dodava:
., i my lasce podléhame . Encyklika také rozebird lasku podle starozdkonni Velepisné,
kde se jedna o zpévy lasky uréené pro slaveni izraelské svatby, kde se objevuji dvé
odli$né slova, jimiz se oznacuje ,, ldska“. Prvni je slovo ,,dodim “, coz je mnozné Cislo
oznacujici lasku, kterd nema jistotu a je ve fazi hledani a je nahrazeno slovem ,,ahaba “,
které fectina preklada ,, agapé “, jenz vyjadiuje zkuSenost lasky a je objevenim druhého.
Dalsi rozbor lasky spatfuje autor ve vypravéni o Jakubové Zebtiku, kdy Jakub vidi ve
snu zebik vedouci do nebe, po kterém vystupuji i sestupuji Bozi andé&lé.'** Je zde tak
propojeni mezi vzestupem a sestupem, mezi erétem, ktery hledd Boha, a agapé, kterad
piedava piijaty dar. Autor téz zminuje fecky termin ,, logos “, které, znamena slovo ale i
mysleni, projev, rozum, princip ¢i smysl. V Janové evangeliu je logos oznacenim pro
druhou bozskou osobu (Slovo). Vtéleny Blih nés tak vSechny ptitahuje k sob¢, ¢imz se
da pochopit, jak se slovo agapé stalo jménem pro Eucharistii.

Eucharistii se tak Kristus stavad stidle znovu pokrmem naseho Zzivota. Pozivani jeho
svatého Téla, piti jeho svaté Krve piisobi, co tikaji jeho slova: ,,Kdo ji mé Telo a pije

mou Krev, ziistava ve mne a ja v nem” (Jan 6, 56). Modlitba ke Kristu krouzi kolem

194 Srov. Gn 28,12; Jan 1,51.
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tohoto tajemstvi; snazi se mu porozumét, uskuteciiovat je, prodlévat v ném,
privlastiiovat si je.!?

5.2 Druha ¢éast — Autor zde uvadi, Ze laska je sluzbou, kterou cirkev naplnuje, kdyz
vychézi vstiic lidem v utrpeni a jejich potiebach. Laska k bliznimu je tak llohou nejen
pro jednotlivého véficiho, ale i celé spolecenstvi. V prvotni cirkvi museli apoStolové,
jimz byla svétena modlitba (eucharistie a liturgie) a sluzba slova rozhodnout, aby dalsi
napliovani tloh nezbytnych pro cirkev konal jimi vybrany sbor Sedmi muzi. Tito muzi
pak konali sluzbu lasky (caritas) pfedev§im pro vdovy, sirotky, nemocné a vézng¢.
Charitativni aktivitu zmifuje jiz Justin Mucednik (+165) nebo jahen Vaviinec (4258).
Postupné se diky charitativni ¢innosti stava cirkev BoZzi rodinou ve svété. Podobenstvi
o milosrdném Samaritanovi je pak métitkem, které je tfeba uplatiovat vici potfebnému
Cloveku. Od 19. stol. je proti charité marxismus, kdy chudi nemaji za potiebi charity, ale
spravedlnosti. Almuzny jako skutky lasky by pro bohaté mély ptedstavovat zpusob, jak
se vyhnout spravedlnosti, utisit vlastni svédomi a upirat chudym jejich prava. Proto je
tteba vytvorit spravedlivé usporddani spolecnosti, v niz by vSichni dostavali sviij podil
na statcich svéta a tak by nepottebovali skutky lasky. Vznikem moderniho primyslu
zanikly socialni struktury a rozhodujici se staly poméry mezi praci a kapitalem. V cirkvi
tak vznikd zapas proti chudobé, nemocem i nedostatku vzdélani, nacez vznikaji
sdruzeni, asociace, jednoty a federace. Na tato pak v pribéhu déjin reaguji papezové
svymi encyklikami. Lasky — caritas — bude potieba, nebot’ podle autora bude existovat
utrpeni, které volad po utése a pomoci. Takovym to pfikladem se stala Matka Tereza,
kterd se starala o ty nejchudsi, umirajici, hladové a nemocné v Kalkaté. Vznikly tak
misie pro potiebné do celého svéta. V zavéru encykliky upird autor sviij pohled
ke svatym, kteti uplatiiovali lasku (caritas) ptikladnym zpisobem, jako napt. sv. Martin
z Tours, ktery jako vojak roztrhl svlj plast a rozdélil se o néj s zebrakem. Vznikaji 1
mnisska hnuti, rizné zebravé fady, muzské a Zenské instituty, které prokazovali sluzbu
lasky k bliznimu. Mezi svaté, kteii se stali vzory lasky patii, napt. FrantiSek z Assisi,
Ignac z Loyoly, Jan Bosko, Tereza z Kalkaty, aj. Mezi svatymi pak vynik4a Maria, ktera
v LukaSov¢ evangeliu prokazuje sluzbu lasky své ptibuzné Alzbété, aby ji poméhala
v posledni fazi t&hotenstvi.!*® Maria je pokornd a nechce byt ni¢im jinym nez sluzebnici

Pang&!®’, nebot vi, Ze ke spase prispé&je tim, ze se da plné k dispozici Bozi iniciativé.

195 Srov. GUARDINI, Romano. O modlitbé. Karmelitanské nakladatelstvi, 2006. s. 66.
19 Srov. Lk 1,56.
197 Srov. Lk 1,38.
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6. Spe salvi — Spaseni v nadéji

Tato encyklika se zabyva ctnosti nadé&je, nebot’ v nadéji jsme spaseni.'”® Tuto encykliku
Benedikt XVI. (dale jen autor) rozd¢lil do 8. kapitol.

6.1 Vira je nadéje — Autor uvadi, ze nad¢je je ustfednim slovem biblické viry, kdy
v urditych pasazich slova vira a nadéje se jevi jako zaménitelna. List Zidtim tak spojuje
,plnost viry“ s ,, pevnym vyznanim nadéje. “'°° Také i 1 List PetrGiv vybizi kiestany, aby
byli stale piipraveni podavat ,logos®, smyl a diivod své nadéje.?? Stejné tak Pavel
pfipomina Efesantim, jak pfed svym setkanim s Kristem byli ,, bez nadéje a zili na svéte
bez Boha.“*®' Dojit tedy poznini Boha znamena obdrzet nad&ji, napt. Afri¢anka
sv. Josefina Bakhita, nar. 1869, ktera byla v 9 letech prodéana jako otrokyné v Sudanu,
kde byla nelidsky bi¢ovana. Roku 1882 byla prodana do Itdlie, kde se ji dostalo
lidského zachazeni a poprvé se setkava s Panem. Roku 1890 byla pokiténa i bifmovana
a roku 1896 se stava sestrou Canossianek, kde podnécuje k misiim po Itlii.

6.2 Pojeti nadéje zaloZzené na vire v Novém zakoné a v prvotni cirkvi — Jezis,
ktery zemiel na kiizi a vstal z mrtvych, pfinasi nadéji, kterd je silngj$i nez otroctvi.
To se pak ukazuje podle autora v listu sv. Pavla Filemonovi, kdy Pavel piSe dopis
z vézeni a dava ho otrokovi Onezimovi, aby jej donesl svému panu Filemonovi, od
kterého utekl. Pavel ho zde prosi, aby jej pfijal nazpét uz ne jako otroka, ale jako svého
bratra.?%? Tak se z pant i otrokii postupné stavali ¢lenové cirkve. Z pogatkd kiestanstvi
se objevuji sarkofagy, kde je Kristus zndzornén jako filosof a pastyft, ktery v jedné ruce
drzi Evangelium a v druhé poutnickou hill. Touto holi pfemaha smrt a Evangelium mu
piinasi pravdu, kterou filosofové hledali. Filosof byl ten, kdo dovedl naucit uméni byt
pravym cClovékem, uméni Zit 1 zemfit. Pastyt je ten, ktery zné cestu, vede mne udolim
smrti, krdci se mnou po ni, nebot’ On tuto cestu prosel, sestoupil do kralovstvi smrti
a svou holi dava utéchu, takze se nezaleknu zla.?®* Autor poté zmifiuje Tomase
Akvinského, ktery vysvétluje, ze vira je habitus, tj. trvald dispozice duSe, kdy viru
bychom méli na pocatku nazvat kli¢enim, protoze v podstaté je v nds piimo to, v co
doufame, tedy celek a pravy zivot. Autor také zminuje Luthera, kterému nebyl list

Zidm sympaticky, pojem hypostatis, podstata mu nic nefikala, a tak ji pojal

198 Srov. Rim 8,24.
19 7id 10,23.

200 Srov. 1 Petr 3,15.
201Ef2.12.

202 Sroyv. Flm 10-16.
203 Qroy. 7 23,4.
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v objektivnim smyslu (skutecnost v nas ptfitomnd) ale i v subjektivnim jako vyraz
vnitiniho postoje a musel i vyraz argumentum chépat jako dispozici subjektu.?** Vira
nam dava néco z ocekavané skutecnosti, kdy tato skutecnost je pro nas dikazem véci,
které jesté nevidime. Vznikd i novéa svoboda, kterd nam byla dana, zjevila se nejen
v mucednictvi, ale i ve velkém odiikani pocinaje mnichy az k lidem nasi doby, ktefi
v feholnich institutech opustili v§echno, aby pfindseli lidem viru a lasku ke Kristu.

6.3 Co je vécny Zivot? — autor se pta, zdali 1 dnes je kiest'anskd vira pro nas nadéji,
ktera proménuje nas zivot, je-li poselstvim ¢i pouhou informaci. Vychazi z dialogu,
ktery provazi obtad kitu, kdy knéz se pta rodicl, jaké vybrali jméno svému ditéti a dale:
., Co zddaji od cirkve?“ Odpovédi je: ,, Viru* ,, A co ti dava vira?“ — ,, Zivot vécny.
Vira je tak podstatou nadéje, chceme ale zit vé¢né? Autor cituje otce Ambroze, ktery
tika: ..., Neni treba nad smrti naiikat, nebot je ndstrojem spasy vsech.“*® Z jedné
strany tak nechceme zemfit, ale z druhé strany si také nepiejeme pokracovat
v neomezeném trvani. Svaty Augustin ik, Ze chceme jedno jediné, a to ,,blazeny
Zivot“, tedy Zivot, ktery je prosté , Stéstim*“. ,, Veécny Zivot* autor analyzuje, tak, kdy
,vecny“ v nds vzbuzuje myslenku nekonec¢ného a ,,Zivot“ poukazuje na zivot, ktery
zname, milujeme a nechceme ztratit.

6.4 Je krestanska nadéje individualisticka? — Pokusy znazornit nadéji, daly béhem
staleti lidem podnét k Zivotu virou a opusténim onéch ,,hyparchonta®, hmotnych podstat
a jejich byti na cest&; déjiny, jez jdou od Abela az do jeho doby. V novovéku se o tom
vedli diskuse, ze se jednalo o pouhy individualismus, ktery ponechéaval svét jeho bidé
a utikal se do privatni véné spasy. Henri de Lubac v tivodu svého dila ,,Catholicisme.
Aspects sociaux du dogme®, kde cituje: ,, Nasel jsem radost? Ne. Nasel jsem svou
radost. A to je vécne hrozné odlisnd... Muze byt JeZiSova radost individualni. Miize
patrit jen jedné osobé, té spasené. Je v pokoji..., nyni i navzdy, ale jen ona sama. Tato
samota v radosti mne zneklidnuje. Naopak: prave ona je vyvolend! Ve své blazZenosti
prochazi bitvami s ruzi v ruce®. Na tom mohl de Lubac na zéklad¢ teologie otct
a v celé jeji Sifi namitnout, ze spasa byla vzdycky chépana jako kolektivni skute¢nost,
napt. List Zidam mluvi o ,, mésté“ (srov. 11,10-16; 12,22; 13,14) a tedy o kolektivni

spase. Hiich pak chapou otcové jako destrukci jednoty lidského rodu, jako tfisténi

204 Srov. BENEDIKT XVI. Encyklika Spe salvi papeze Benedikta XVI. o kiestanské nadéji. Praha:
Paulinky, 2008. s. 15.
205 Srov. BENEDIKT XVI. Encyklika Spe salvi papeze Benedikta XVI. o kiestanské nadéji. Praha:
Paulinky, 2008. s. 19.
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a deleni. Tak se ,,vykoupeni* jevi jako znovu nastoleni jednoty, kde se opét nachdzime
spolu ve svétovém spoleCenstvi véticich. Pravy Zivot se vaze k byti v existencialni
jednoté s ,,lidem* a muze se uskutecnit pro kazdého jednotlivce v rdmci tohoto ,, my“,
kdy se ptedpoklada exodus z vlastniho ,,ja“, protoze jen v této otevienosti se otevira
pohled na pramen radosti, na lasku samu a na Boha. Autor zmifluje Bernarda
z Clairvaux, ktery reformou svého fadu pfitdhl mladé do klasterti, kdy maji mnisi
poslani pro celou Cirkev, i pro cely svét, coz vysvétluje mnohymi obrazy. VzneSenost
prace, kterou kiestanstvi zdédilo z judaismu, byla ziejma jiz v mniSskych pravidlech
Augustina a Benedikta. Mladi $lechtici, kteti se hrnuli do jeho klastert, se museli pustit
do manualni préce.

6.5 Vnitini souvislost mezi kirestanskou virou prochazi v novovéku proménou —
Epocha novovéku zacala diky objevu Ameriky a novymi technickymi vydobytky, které
umoznily rozvoj. Novost spatfuje Francis Bacon v nové korelaci mezi védou a praxi,
kdy vlada nad stvofenim, jez byla dana clovéku Bohem a ztracena prvotnim hiichem,
byla opét nastolena a ,, vykoupeni“ uz neocekava od viry, ale od objeveného spojeni
mezi védou a praxi. Nadéje ziskdva novou podobu a nazyva se vira v pokrok. Zaroven
se do jadra ideje pokroku dostavaji ,,rozum“ a ,,svoboda‘. Rozum je povazovan
za mocnost dobra a svoboda je vidéna jako pfislib, v némz ¢lovék uskuteciiuje svou
plnost. V rozumu a svobodé se mysleni postupné stavi do protikladu k vazbam viry
a Cirkve. To se podle autora projevuje u francouzské revoluce, kde jde o pokus nastolit
vladu rozumu a svobody, rovnéz politicky a redlné. To rozviji ve svych spisech
Immanuel Kant, kde fik4, Ze revoluce mohou urychlit cCasy tohoto piechodu
od cirkevni viry k racionalni vife a Bozi kralovstvi ma podobu ,,bezprostfedniho
ocekavani.“ Vedle piirozeného konce vSech véci, se muze objevit i takovy, ktery je
proti ptirod¢. Tak by se mysleni lidi muselo stat jeho, odmitnutim a opozici proti nému
a antikrist by ustanovil sviij, byt kratky rezim zaloZeny na strachu a sobectvi.?%
V 19. stol. se formuje délnicka tfida primyslu a tzv. , primyslovy proletariat*, jehoz
désivou zivotni uroven popsal Friedrich Engels roku 1845. Po revoluci burzoazni
nadesla nova revoluce, proletaiska, kde byl zapotiebi revolu¢ni skok. Karl Marx
zachytil tuto vyzvu doby a svym mysSleni se snazil ucinit novy, velky krok d&jin
ke spase, k tomu, co Kant oznacil za ,.kralovstvi Bozi“. Jeho pfislib, velmi okouzlil, coz

vedlo k revoluci v Rusku, kdy jeji vitézstvi ukdzalo Marxtiv omyl, nebot” pfedpokladal,

206 Srov. BENEDIKT XVI. Encyklika Spe salvi papeze Benedikta XVI. o kiestanské nadéji. Praha:
Paulinky, 2008. s. 28.
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ze vyvlastnénim vladnouci tfidy, padem politické moci a zespolecensténim vyrobnich
prostiedki se uskute¢ni Novy Jeruzalém. Potom by vSechno mohlo pokracovat samo
spravnou cestou, protoZze by vSechno patiilo vS§em a vSichni by chtéli vzdjemné pro
druhého to nejlepsi. Po revoluci si Lenin povSiml, Ze ve spisech Marxe neni uveden
dalsi postup, nebot’ hovotil jen o prechodné fazi diktatury proletaridtu jako o nutnosti,
kterd se v dalsi fazi méla stat zbyte€nou. Marx tak podle autora zapomnél na ¢lovéka
a na jeho svobodu, ktera ziistava stale svobodou, i ke zlému. Je pak tieba se ptat, co
skutecné znamena ,,pokrok*; co slibuje a co neslibuje. Pokrok je tedy dvojsmysiny, kdy
nabizi nové moznosti dobra, ale otevird také propastné moznosti zla, je-li pokrok

ve Spatnych rukou.

6.6 Pravy tvar kiestanské nadéje — Autor se ptd, v co nemlizeme doufat pfi stale
dimyslnéjsich vynalezech a pokroku smérem ke stale vétSimu ovladnuti ptfirody. Nase
rozhodnuti nemohou byt nikdy ucinéna za nds nékym jinym, nebot’ pak bychom uz
nebyli svobodni. Podle autora existuje pozvani ke svobodé kdy, moralni blaho svéta
nemuze byt nikdy zaru¢eno pouhym prostfednictvim néjakych struktur. Nemohou
svobodu ¢loveka postavit mimo hru. I ty nejlepsi struktury funguji pouze tehdy, jsou-li
ve spoleCnosti ziva presvédceni, ktera jsou s to motivovat lidi ke svobodnému piijeti
spolecenského tadu. Proto kazdd generace musi pfispét ke stabilizaci presvédcivého
fadu svobody a dobra, které budou pomahat nésledujici generaci v orientaci spravného
uziti lidské svobody a poskytnou tak i jakousi zaruku budoucnosti. Francis Bacon se
mylil, kdyz mél za to, ze ¢lovék mize byt vykoupen védou. Véda mize hodné piispét
k humanizaci svéta a lidstva, ale i1 Clovéka a svét znicit. Véda svét nespasi, jelikoz
clovek je vykoupen skrze lasku. Kdyz pak n¢kdo ve svém zivoté ucini zkusenost velké
lasky, je to moment ,,vykoupeni®, ktery dava novy smysl jeho Zivotu, nebot’ lasky, které
se mu dostalo, nefesi problém jeho zivota. Pravou nadéji ¢loveka, kterd odold vsem
zklamanim, mtize byt tak jedin¢ Bilih, ktery nas miloval a dosud miluje. Vztah s Bohem
je tak stabilizovan skrze spolecCenstvi s JeziSem. Autor tak cituje sv. Maxima
Vyznavace, kterd vybizi milovat Boha a vyzaduje vnitini svobodu ptfed kazdym
vlastnictvim a vSemi materidlnimi vécmi, kde laska k Bohu se zjevuje v odpovédnosti
za druhého. Stejnou souvislost mezi laskou k Bohu a odpovédnosti za lidi vidi autor
1 v zivoté sv. Augustina, ktery se v sile nad¢je nasadil pro prosté lidi a jejich mésto,

ziekl se své duchovni uslechtilosti a kazal.
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6.7 Mista osvojeni a uplatnéni nadéje

1. Modlitba jako Skola nadéje - Prvnim chépanim nadéje je podle autora modlitba.
Nemohu-li uz mluvit s nikym, s Bohem mohu mluvit stale. Prostiednictvim modlitby se
tak Blh zjevuje predevSim jako Milosrdenstvi neboli Laska, kterd vychéazi vstfic
trpicimu ¢lovéku, Laska, kterd je oporou, poméha znovu vstat, vybizi k nadéji. Modlici
se Clovek tuto pravdu vyznava a v ur€itém smyslu zpfitomiuje uprostied svéta Boha,
ktery je milosrdna laska.?’” Autor zde poté upozoriiuje na kardindla Nguyen Van
Thuana, ktery nam z doby svého tfinactiletého véznéni, zanechal knizku: Modlitby
nadeéje, ktera se pro n¢ho stala nadéji. Po jeho propusténi mu umoznila stat se pro lidi na
celém svété svédkem nadéje. Také sv. Augustin definuje modlitbu jako cviceni touhy,
nebot’ Clovek byl stvofen pro samotného Boha, aby Jim byl naplnén, ale jeho srdce je
prilis tésné pro tak velkou skutecnost a tak musi byt rozsifeno, kdy tak odkazuje na
sv. Pavla, ktery o sobé tika, Ze Zije ze vztahu, k tomu, co ma piijit.2’ V modlitbé se
¢loveék musi naucit, co doopravdy mize po Bohu Zadat, co je hodné Boha.

Modlitba je tak povzneseni duse k Bohu nebo prosba k Bohu o vhodna dobra. Pokora je
zékladem modlitby.?” Podle autora, aby se modlitba rozvinula, musi byt velmi osobni,
tj. konfrontaci mého ja s Bohem, s Zivym Bohem. Dochazi v nas tak k ocisténi, které
nam dava schopnost byt pro Boha a zptsobilost slouzit lidem.

II. Jednani a utrpeni jako misto osvojeni nadéje — Kazdodenni nasazeni
za pokraCovani naseho zivota a za budoucnost celku nas unavuje nebo se méni na
fanatismus, pokud nds neozafuje svétlo nadéje, nebot’ vzdycky mizeme jesté¢ doufat
v dé&jinnou chvili, kterou Zijeme. Nemtizeme si vSak ,,zaslouzit* nebe vlastnimi skutky.
MiuiZzeme oteviit sami sebe i1 svét pro pfichod Boha: pravdy, lasky, dobra. Z naseho
konéni plyne nadéje pro nas a pro druhé, ale soucasn¢ k nam ptichazi velka nadéje
stojici na Bozich pftislibech, kterda nam dodava odvahu a orientuje nase jednani. Autor
tika, ze je tfeba konat vSe pro to, aby bylo utrpeni umenseno, ale Gplné je ze svéta
odstranit neni v naSich moznostech, to mize jenom Bih. My kifestané vime, Ze tento

Biih zde jiz je a Ze tedy tato moc, ktera ,, snima hrich svéta ‘'°

je ve sveété pritomna.
Virou v tuto moc se v dé&jindch vynofila nadéje na uzdraveni svéta. Clovéku piinasi

schopnost piijimat souzeni, dozravat v ném a nalézat smysl ve sjednoceni s Kristem,

207 JAN PAVEL 11. Prekrodit prah nadéje. Praha: Tok, 1995. s. 45.

208 Srov. Flp 3,13.

209 Srov. Katechismus katolické cirkve, ¢l. 2559. 2. vyd., Kostelni Vydf: Karmelitinské nakladatelstvi,
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ktery trpé€l s nekonecnou laskou. Takovym ptikladem je vietnamsky mucednik Pavel
Le-Bao-Thin (+1857), kdy jeho vézeni bylo pravym obrazem vécného pekla, a to od
krut¢tho muceni vSeho druhu, v némz vedle muk, jez pusobi tyrani, propuka zlo
v samotnych obétech, které se tak samy také stdvaji nastrojem krutosti zalarnikd.
Spolecnost, kterd nedokaze pfijimat trpici a vnitiné je snéSet, je spolecnosti krutou
a nelidskou. Pfijmout druhého, ktery trpi, totiz znamena vzit na sebe urcitym zptisobem
jeho utrpeni. Kfest'anské vite nalezi v déjinach lidstva tato zasluha, ze v ¢lovéku novym
zpusobem probudila schopnost takovychto zptisobu utrpeni, které jsou pro jeho lidstvi
rozhodujici. Také proto potfebujeme svédky, mucedniky, ktefi se zcela darovali,

abychom si to od nich nechali dokazovat den po dni.

II1. Soud jako misto osvojeni a uplatnéni nadéje — Prostiedni ¢ast Kréda konci slovy:
,,znovu prijde ve slave soudit zive i mrtvé . Perspektiva Soudu jiz od nejranéjSich dob
ovlivitovala kiestany v jejich kazdodennim zivoté, jako odkaz k jejich svédomi ale i
nadéji v Bozi spravedlnost, kterou Pan piedpovidal. V ikonografie se daval vétsi diraz
na désivy aspekt Soudu, jenz, ptitahoval umélce vic nez nadéje, ktera se maskovala
hrozbou. Novovéek se pak orientuje na osobni spasu duse a dominuje myslenka pokroku,
s nimz ptichazi ateismus, ktery je moralismem. Velci myslitelé Franfurtské Skoly Max
Horkheimer a Theodor W. Adorno pak kritizovali jak ateismus, tak teismus, odmitali
1 obraz spravedlivého Boha. Biih ale vytvofil sviyj ,,obraz*: v Kristu se stal ¢lovékem,
ktery sdili situaci clovéka opusténého Bohem tim, Ze ji bere na sebe. Podle autora
existuje vzktiSeni téla a spravedlnost, a proto je vira v posledni Soud nadéji, jejiz
nutnost se stala zfejmou v poslednich staleti. Obraz posledniho Soudu je pak obrazem
désivym, ale ptesto je pro nas rozhodujicim obrazem nad¢je. V Bozi spravedlnosti je
pak milost, kterou vidime v Kristu ukfizovaném a zmrtvychvstalém. Jezi$ to ukazuje
v podobenstvi o bohagovi a chudém Lazarovi’!! piedstavil pro nasi vystrahu obraz duse
zdevastované aroganci a blahobytem, ktera vytvofila propast mezi nim a chudym, mezi
opomijeni druhého, neschopnosti milovat, jez se nyni méni na neutiSitelnou zizen. Jezis
v tomto podobenstvi nemluvi o definitivnim udélu po univerzalnim Soudu, ale piebira
to, co ve starovékém judaismu, tj. pfechodnou situaci mezi smrti a vzkiiSenim, v niz
jeste neni vynesen posledni rozsudek. Tak se v zadpadni Cirkvi vyvinula nauka o ocistci.
Svaty Pavel nam v Prvnim listé Korintanum podava pojeti Boziho soudu nad ¢lovékem

podle jeho stavu, za pomoci obrazil, které chtéji urcitym zptisobem vyjadfit neviditelné,

211 Srov. Lk 16,19-31.
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nebot’ kiestanské existence je postavena na JeziSi Kristu. Pokud stojime na tomto
zéaklad¢ vime pak, Zze nam nemulze byt vzat ani smrti. Spasa lidi mize mit riizné formy,
a tak ke spase je tteba projit ,,0ohnem “, aby bylo mozné stat se schopnym Boha. Ohen,
ktery hoti a zarovein zachrafnuje je samotny Kristus, Soudce a Spasitel. Setkani s Nim je
rozhodujicim aktem Soudu, kdy nés spali, proméni a osvobodi, abychom se stali
opravdu sebou samymi. V bolesti tohoto setkdni, ve kterém se nam vSe necisté
a nezdravé z naseho byti stane zjevnym, spociva spasa. Bozi Soud je pak nad¢je proto,
ze je spravedlnosti a milosti. Milost pak umoziiuje nam vSem jit plni divéry vstiic
Soudci, kterého zname jako naseho ,, primluvce “*'2. Dal§im motivem kiestanské nadéje
je moznost pomoci zesnulym v jejich pfechodném stadiu pomoci modlitby, a je
spolecna vychodni 1 zapadni Cirkvi. DuSim zesnulych muze byt poskytnuto

I3

,obcerstveni a posilnéni“ prosttednictvim Eucharistie, modlitby a almuzny. Moje

modlitba za ného mlize znamenat malou ¢ast jeho ocisténi.

6.8 Maria, hvézda nadéje - V hymnu z 8 — 9. stoleti Cirkev zdravi Marii, Matku
Bozi, jako ,,hvézdu nadéje. Pro nas je hvézdou nadéje Maria, kterd svym ,,ano*
oteviela samotnému Bohu branu naseho svéta, stala se zivou Archou Umluvy, v niz se

Biih stal télem, jednim z nés a rozbil sviij stan mezi nami*!?

212 Qrov. 1 Jan 2,1.
213 Srov. Jan 1,14.
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7. Caritas in veritate — Laska v pravdé

Encyklika Caritas in veritate (Laska v pravd€) je encyklikou socidlni, kterou
Benedikt XVI. (dale jen autor), rozd€lil do 6. kapitol. V tivodu autor uvadi, ze laska je
nejvetSim darem, ktery Buh lidem dal, je jeho pfislibem, a nasi nad¢ji. Pravda je
svétlem, které dava lasce smysl a hodnotu, je také svétlem rozumu a viry, skrze néz
inteligence dosahuje pfirozené a nadptirozené pravdy lasky a z n¢hoz chape vyznam
darovani, pfijeti a spoleCenstvi. Laska v pravdé je tedy princip, kolem néhoz se rozviji
socialni ueni cirkve orientujici se na moralni jednani ve spolecnosti, tedy spravedlnost
a obecné dobro. Téma rozvoje narodl osvitil svétlem pravdy silou Kristovy lasky papez
Pavel VI. encyklikou Populorum progresio v r. 1967, kde prohlaSuje, ze Kristova zvést
je prvnim a hlavnim faktorem rozvoje, kterou zde autor aktualizuje pro nynéjsi dobu.

7.1 Prvni kapitola - Populorum progressio — Podle Pavel V1. celd cirkev, v celém
svem byti a konani, kdyz zvéstuje, liturgicky slavi a jedna v lasce, usiluje o integralni
rozvoj cloveka. Bez Boha je rozvoj popien nebo vydan do rukou ¢lovéka, ktery podléha
domnénce sebe-spaseni. Jedin€¢ setkani s Bohem podle autora dovoluje ,nevidét
v druhém pouze druhého®, ale rozpoznavat v ném bozsky obraz a tak dosidhnout
opravdového objevu druhého a dozrat k lasce, ktera se ,,stava péci o druhého a pro
druhého®. Socialni uceni je pak postaveno na zakladech predanych apostoly cirkevnim
otcim a pfijatych velkymi kiestanskymi uciteli. Toto uceni odkazuje k novému

“214 3 principem lasky.

Clovéku, ,,poslednimu Adamovi, ktery je oZzivujicim duchem
Dosvédcuji ho svati a ti, kdo dali zivot za Krista. Encyklika Populorum progressio se
také uzce vaze k celkovému magisteriu Pavla VI. a k jeho socidlnimu uceni, kde
kiestanskou lasku podal jako hlavni silu slouzici rozvoji. Pavel VI. ndm zde tika, ze
rozvoj je ve své podstaté povolanim, kdy se kazdy cloveék narodil k tomu, aby se
rozvijel, a jeho Zivot je od Boha ulozeny tkol. Pavel VI. nepochybuje o tom, zZe
piekazky a podminénosti brzdi rozvoj, ale je si také jist, ze ,,at’ je vliv, ktery na né¢ho
ptusobi jakykoliv, kazdy c¢loveék ztstdva hlavnim striijcem svého uspéchu nebo
neuspéchu®. Tato svoboda se tyka rozvoje, ktery mame pied sebou, ale také situaci
zaostalosti, které nejsou dilem ndhody nebo dé&jinné nutnosti, ale plynou z lidské
odpovédnosti. Proto, narody, které trpi hladem, volaji dnes o pomoc k narodiim, které

maji blahobyt. To je tedy povolani, smétfujici od svobodnych lidi ke svobodnym lidem,

aby spole¢né pfijali odpovédnost. Pavel VI. uvadi, ze opravdovy rozvoj musi byt

2141 Kor 15,45.
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vSestranny, musi pfivést k rozvoji kazdého ¢lovéka. Evangelium je zakladnim prvkem
rozvoje, protoze v ném Kristus ,,zjevenim tajemstvi Otce a jeho lasky plné odhaluje
cloveka jemu samému?’>. Celkovy rozvoj ¢lovéka na pfirozené roving, 7ada své
ovéteni v ,,humanismu, ktery piesahuje jeho pfirozenost a ddva mu nejvyssi plnost
zivota; a to je nejvyssi cil a posledni cil osobniho rozvoje. V Usili o rozvoj je podle
Pavla VI. zapotiebi lidi moudrych, bystrych v premysleni, aby hledali novy
humanismus, ktery by umoznil modernimu c¢loveéku najit sama sebe a k velkym
problémiim nespravedlnosti v rozvoji narodua ptistupovalo s odvahou a bez odkladu.

7.2 Druha kapitola — Rozvoj ¢lovéka v nasi dobé - ,Rozvojem* oznacoval
Pavel VL. cil vymanit narody z hladu, bidy a analfabetismu. Z ekonomického hlediska
to znamenalo jejich aktivni 10Cast na mezinarodnim ekonomickém procesu
za rovnocennych podminek; z hlediska socidlniho jejich evoluci smérem ke vzdélanym
a solidarnim spolecnostem; z hlediska politického upevnéni demokratickych rezimt
schopnych zajistit svobodu a mir. Ekonomicky rozvoj, jaky si pfal Pavel VI., m¢l
produkovat readlny rist, rozsifitelny na vSechny a konkrétné udrzitelny, jenze samotny
ekonomicky rozvoj byl a je zatizen dramatickymi problémy, které jsou soucasnou
krizovou situaci. Pfi¢in zaostalosti je mnoho a linie mezi bohatymi a chudymi zemémi
jiz neni tak zietelna jako v dobé encykliky Populorum progressio, jak to zaznamenal
Jan Pavel II. V bohatych zemich chudnou nové socidlni kategorie a rodi se nové druhy
chudoby. Lidska prava pracujicich nejsou respektovana velkymi nadnarodnimi podniky
ani mistnimi podniky v chudych ani perspektivnich zemich. Proto je tieba, aby rozvoj
byl v prvni fad€ pravy a integralni. Po padu politickych systémii komunistickych zemi
vychodni Evropy Jan Pavel II. vr. 1991 pozadoval, aby nasledovala nova globalni
projekce rozvoje, nejenom v téchto zemich, ale také na Zapadé, cemuz doslo jen zEasti.
Autor uvadi, ze svét, Pavla VI., byl méné integrovany nez dnes, vyrobni ¢innost
probihala uvnitf statu a investice v zahrani¢i byly omezené, takze politika stati mohla
urcovat ekonomické priority a ovladat jejich chod nastroji, které méla k dispozici, a tak
encyklika Populorum progressio ptipisovala ,,vefejné moci* centralni roli. Dnes se trh
se stal globalnim, v bohatych zemich podnitil vyhledavani oblasti, kam pfemistit vyrobu
s nizkymi néklady s cilem omezit ceny zbozi, vyvolat rist kupni sily a urychlit tak
rozvoj soustfedény na vétsi spotfebu na trhu. Trh poté podnitil nové formy soutézeni

mezi staty s cilem pfivést zahrani¢ni vyrobce napt. diky nizkym danim, deregulaci svéta

215 DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastoralni konstituce o cirkvi v dne$nim svété Gaudium et spes,
(7. prosince 1965), in: Dokumenty II. Vatikanského koncilu, Praha: Zvon, 1995, ¢l. 22.
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prace. To ale vedlo k zredukovani siti socialniho zabezpeceni vyménou za veétsi
pfednosti na globdlnim trhu, coz ohrozuje prava pracujicich i jejich solidaritu. Tyto
socidlni a ekonomické zmény maji podle autora za nésledek, ze odborové organizace
zakouseji té€zkosti pii plnéni svych ukoli pfi zastupovani z4jmu pracujicich i proto, ze
vlady z diivodl prospéSnosti pro ekonomiku omezuji vyjednavaci schopnosti odbori,
coz dnes zplsobuje nezaméstnanost. V mnoha chudych zemich pak trva zivotni
nejistota, kterd je disledkem nedostatku potravy. Disledkem je nedostatek socialnich
zdrojii, nebot’ chybéji ekonomické instituce schopné zarucit pravidelny a odpovidajici
piistup k potravé a vodé v potravinovych krizich vyvolanych ptirodnimi katastrofami ¢i
nezodpovédnou politikou. Tak je podle autora dualezitd podpora chudych zemi.
Za dulezity aspekt dnesniho rozvoje povazuje autor t€éma ucty k Zivotu, které je velmi
zneuzivano diky propagaci antikoncepce a nuti je také k interrupcim, sterilizacim, stejné
tak k eutandziim v chudych zemich. Dalsim aspektem je podle autora popirani prava na
nabozenskou svobodu, nebot’ se ¢asto zabiji ve jménu Boha a lidem je upirano pravo na
jejich viru v Boha, kde se prosazuje ateizmus, véda a superrozvoj, coz zpusobuje, jak
fika autor ,,mravni zaostalost.“ Socialni uceni cirkve tak umoznuje vife, teologii,
metafyzice a védam nalézt jejich misto v ramci spolupréce ve sluzbach ¢loveéku.

7.3 Treti kapitola — bratrstvi, ekonomicky rozvoj a obéanska spole¢nost - Autor
fika, ze presvédceni o vlastni sobéstacnosti a o schopnosti odstranit zlo v déjinach
vlastnim pfi¢inénim pfivedla ¢loveéka k tomu, ze spojuje Sté€sti a spasu s imanentnimi
formami materialniho blahobytu a socidlni ¢innosti. Autor fik4, ze ve své encyklice Spe
salvi uvedl, Ze déjindm se odnima krestanska nadéje a je mocnym socidlnim zdrojem ve
sluzbach integralniho lidského rozvoje hledaného ve svobod¢ a spravedlnosti. Nadéje
povzbuzuje rozum a je pfitomna ve vife, kterou povzbuzuje. Laska v pravdé ji
projevuje, nebot’ je bezplatnym Bozim darem, vstupuje do naSeho Zivota jako néco
nezaslouzeného. Pravda, stejn¢ jako laska je darem a je nami vzdy nalezena, stava se
silou a utvaii spoleCenstvi. Logika daru pak podle autora nevylucuje spravedlnost
a nestavi se proti ni druhotné a zvné¢jsku, ale 1 ekonomicky, socialni a politicky rozvoj,
ma-li byt autenticky lidsky, potiebuje prostor pro princip dobrocinnosti jakozto vyraz
bratrstvi. Existuje-li vzajemna divéra, je trh ekonomickou instituci k setkdvani lidi,
ktefi si mezi sebou vyménuji zbozi a sluzby k uspokojeni svych potieb. Trh je tak
podiizen tzv. komutativni spravedinosti, ktera tidi vztahy dévani a pfijimani mezi
partnery. Socidlni uceni cirkve tak zdUraziluje vyznam spravedinosti distributivni

a spravedlnosti socialni pro trzni ekonomiku, nejen kvili politickému propojeni, ale
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kvtli soustavé vztahli, v nichZ se uskuteciiuje. Autor dodava, Ze bez forem solidarity
uvnitt trhu a bez vzijemné divéry nemize trh plné vykonavat svou ekonomickou
funkci, kdy tato divéra se dnes na mezinarodni urovni ztratila. Pavel VI. v encyklice
Populorum progressio zduraznil, Ze samotny ekonomicky systém by vSeobecnym
praktikovanim spravedlnosti ziskal, nebot’ prospéch z rozvoje chudych zemi by méli
zem¢ bohaté. Ekonomicka ¢innost musi byt zamerena na dosahovani obecného dobra,
o které se ma starat také politicka obec. Socialni uceni cirkve chéape trh a jeho vztah ke
spolecnosti odlisn€, nebot ma za to, ze lidské vztahy, pratelstvi a spoleCenskost,
solidarita a vzajemnost se mohou Zzit i v ramci ekonomické ¢innosti a nikoli mimo ni
nebo ,,po“ ni. V trznich vztazich maji mit podle autora také své misto v normalni
ekonomické ¢innosti také principy dobrocinnosti a logika daru jakozto vyraz bratrstvi,
coz je pozadavek lasky i1 pravdy. Diive bylo mozné svéfit ekonomice vytvareni
ekonomické aktivity nejsou uzavieny na omezeném uzemi, kdy autorita vlad je nadale
pouze lokalni. Ekonomicky zivot pottebuje kontrakt, aby uspotadal sménné vztahy mezi
ekvivalentnimi hodnotami a rovnéz spravedlivé zakony a formy prerozdélovani tizené
politikou a skutky, které by mu vtiskly ducha daru. Jan Pavel II. naznadil tuto
problematiku v encyklice Centesimus annus, kde poukdzal na nezbytnost systému ze tii
subjektii: trhu, statu a obCanské spolecnosti. Dnes musi byt ekonomicky zivot podle
autora chapan jako vicedimenziondlni realita, kdy riznymi zptsoby musi vSude byt
pfitomen aspekt bratrské vzdjemnosti. Proto bez dobrocinnosti nelze uskutecnit ani
spravedlnost. Pavel VI. v encyklice Populorum progressio zadal ptizpiisobeni modelu
trzni ekonomiky tak, aby byla schopna zahrnout alespon v naznaku vSechny lidi a nikoli
pouze ty, ktefi jsou nalezit¢ vybaveni. Chté¢l, aby se na trhu dal prostor jak dimenzi
nabyvani, tak form¢ vyjadfovani, nebot’ ,, vsSichni maji co davat i prijimat“. Rozsitil tak
pozadavky obsazené v encyklice Rerum novarum, z doby pramyslové revoluce, kdyz
byla poprvé vyslovena pokrokova myslenka, Ze spolecensky fad potfebuje pro své
udrzeni také statni redistribucni zasah. Piekonani zaostalosti vyzaduje usili postupnou
otevienost tém formam ekonomické CcCinnosti, jez je v celosvétovém méfitku
charakterizovanad kvotami dobroCinnosti a sdileni. Trh i politika dnes potfebuji lidi,
oteviené vzajemnému obdarovavani. Na to navazuje podnikavost, kterda ma vyznam
podle autora nejprve lidsky a pak odborny. Vedle ekonomické pomoci musi byt podle
autora poskytovana i takova, ktera posiluje zaruky pravnimu statu, kde je systém

vetejného potadku a G€inného vézenstvi pii respektovani lidskych prav.
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7.4  Ctvrta kapitola — Rozvoj narodii, prava a povinnosti, Zivotni prostiedi - Lidé
dnes tihnou k domnénce, Ze nejsou nikomu kromé sebe nic povinovani, proto prava
predpokladaji urCity rdmec povinnosti, bez nichZ by se proménila na svévoli. Jsou-li
prava zaloZena na usnesenich obcanskych shromazdéni, mohou byt kdykoli zménéna,
a tak ochabuje povinnost je respektovat a dodrzovat, ¢imz muze dojit k ohrozeni
rozvoje narodd. Dnes se podle autora objevuji podniky, které se zavazuji k pomoci
zaostalym zemim, nadace, které jsou vyrazem jednotlivych podnikl. Autor také
samotnd lidskd osoba. Ochrana Zivotniho prostiedi je ale pro clovéka také dilezita.
Hromadéni zasob pro vyrobu energie z neobnovitelnych zdrojt, jez vytvaieji nckteré
zem¢ a podniky, predstavuje vaznou piekdzku pro rozvoj chudych zemi. Nakup
ptirodnich zdroji v chudych zemich, plodi vykofistovani a upadek. Mezinarodni
spolecenstvi ma za tkol zavést poradek do vyuzivani neobnovitelnych zdroji v chudych
zemich a zaroveii pomaha hledat alternativni energie. Clovéku je podle autora dovoleno
uplatnovat odpovédnou vladu nad ptirodou, aby ji chranil, mél z ni uzitek a také ji
kultivoval novymi technologiemi, aby davala obzivu tém, kdo ji obyva a bylo ji mozné
pfedat novym generacim. Cirkev mé branit vSechny dary stvofeni jako napf. zemi,
vodu, vzduch, ale pfedevs§im cloveka proti sebezniceni. Také autor uvadi, ze cirkvi lezi
na srdci rozvoj a ucta Cloveéka, ale 1 jeho odpovédnost, kterd mu zakazuje pokladat
sexualitu za pouhy zdroj rozkose. Proti tomu je tfeba klast primarni kompetenci rodin,
ale 1 vhodnou vychovu rodi¢l. SniZeni poctu narozenych zplisobuje také krizi
socialnitho zabezpeceni a zvySuje jeho naklady. Rodiny s malym poctem clenli pak
ochuzuji socidlni vztahy a s obtizemi vychovava;ji déti k obanskym ctnostem.

7.5 Pata kapitola — Spoluprace lidské rodiny - Za nejhorsi chudobu povazuje autor

u Cloveka, ze miize zakouSet samotu, nebot’ diky ni je ¢loveék odcizen od reality, kdyz
odmita véfit v n&jaky zaklad. Clovék tak nema byt izolovan, ale ma navazovat vztahy
s druhymi a s Bohem, a to plati i pro narody. Bih nds chce pfidruzit k realité tohoto
spolecenstvi, proto znamenim a svatosti této jednoty je cirkev. V zaostalych zemich i
zemich totality pfetrvavaji kulturni a nibozenska dédictvi, ktera sviraji spolecnost
v socidlné statickych kastdch, v magickych povérach, ideologiich, jez nerespektuji
distojnost lidské osoby. Vylouceni nabozenstvi z vetejného prostoru brani lidem
setkavat se mezi sebou a lidé jsou tak ochuzeni o motivaci i nadéji a politicky zivot
dostava utiskovatelskou agresivni tvar. Hrozi zneuzivani lidskych prav a osobni

svobody. Svét pro véfici je plodem Boziho planu, kdy véfici maji sjednocovat své usili
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se vSemi lidmi 1 z jinych nébozenstvi nebo nevéficimi, abychom zili jako rodina pted
Stvofitelem. Kritériem bratrské spoluprace véticich s nevéticimi je princip subsidiarity,
tedy nezcizitelné lidské svobody, ktera upiednostituje svobodu i odpovédnost a je
v tésném spojeni se solidaritou. Tato tématika se tykd zejména mezinarodni rozvojové
pomoci, ktera pomahd zaostalym a chudym zemim a je pokladana za pravy nastroj
bohatstvi pro vSechny. Ekonomicky vyspélé zemé& maji tak vyclenit vetsi ¢astky svého
hrubého néarodniho produktu na rozvojovou pomoc. Pouziji tak princip subsidiarity,
solidarity, ¢imZ vytvoii vice integrované systémy a vyjadii tak podporou lepsiho
pfistupu ke vzdélani. Patfi sem i, jak uvadi autor zafazeni migranti do spole¢nosti.
Nema se s nimi zachazet jako s jakymkoli jingm vyrobnim ¢initelem, ale jako s lidskou
osobou, ktera ma sva zakladni prava a ta se musi respektovat. Proto zde autor
vyzdvihuje 1 vyznam odbort pro pracujici, ale 1 migranty, které na sebe berou problémy
nasi spolecnosti, aby nedochazelo k poruSovani socialnich prav.

7.6 Sesta kapitola — Rozvoj narodi a technika - Rozvoj narodi se vaze k rozvoji
kazdého jednotlivého Clovéka. Rozvoj narodi upada, pokud se lidstvo domniva, ze
muze znovu vytvaret samo sebe pomoci ,,divi“ technologie. Dnes se v technice
potvrzuje nadvlada ducha na matérii, ¢imz technika Setfi ndmahu a zlepSuje Zivotni
podminky. Technika tak vznikla z lidské tvofivosti jako ndstroj osobni svobody,
Clovéka pak piitahuje, protoze ho vymanuje z fyzického omezeni. Rozvoj je podle
autora neni mozny bez vhodnych lidi, bez ekonomickych pracovniki a politika, ktefi
ve svém svédomi silné pocituji vyzvu obecného dobra. Kdyz ptevazi technika, dojde
k zaméné uceli za prostiedky, tedy podnikatel bude povazovat za jedinou ¢innost max.
zisk, politik upevnéni moci, védec vysledek svych objevi. Také mir je ohrozen tim, ze
je povazovan za technicky produkt pouhych dohod mezi vladami smétujicich k zajisténi
ucinné ekonomické pomoci. Stejné tak je spojen s technickym rozvojem rostouci vliv
spolecenskych sdélovacich prostiedkil, které diky technologickému rozvoji nabizeji
vétsi moznosti komunikace a informace s orientaci na clovéka a obecné dobro.
Ustfednim polem kulturniho boje mezi absolutismem technicizmu a mravni
odpovédnosti cClovéka je podle autora bioetika, kde jde o samotnou moznost
integralniho lidského rozvoje. Je zde otdzka, zda Clov€k vytvaii sam sebe anebo zavisi
na Bohu. Autor tak varuje pfed vyzkumy embryi, lidskym klonovanim, rozsifenou
interrupci a poukazuje na to, ze si mame vazit hodnot zivota. Rozvoj musi zahrnovat 1

duchovni a nejenom materialni rist, nebot’ lidska osoba je jednota duse a téla.
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Zavér

Ve své bakalatské praci jsem analyzoval a hodnotil Ratzingerovo dilo, které se vénuje
tajemstvi vzkiiSeni JeziSe Krista. Jeho srozumitelnost a otevienost tak postupné
odkryva v jeho dilech obsah a smysl kiestanské viry. Kazda jeho prace nam ma proto
co fici i dnes.

Jeho kniha Uvod do kiestanstvi nas sezndmila nejen s vykladem apostolskym
vyznanim viry, ale 1 tazanim se po Bohu, po Kristu a Duchu svatém, coz ukazalo i

misto viry v cirkvi.

Na otazku Kdo je Jezi§ Nazaretsky? Nam Joseph Ratzinger odpovida ve své trilogii

Jezis Nazaretsky.

V prvni ¢asti nam Joseph Ratzinger piedstavil JeziSovu cestu od kitu pfes pokuseni
na pousti, jeho vefejné ptsobeni, horské kazani, povolani ucednikii, Petrovo vyznani,
proménéni na hote, dale pak napt. vyznam podobenstvi, velké obrazy Janova evangelia

¢i tvahy nad modlitbou Pané.

Ve druhé casti navazal na JeziSovu cestu od vjezdu do Jeruzaléma az po tajemstvi
JeziSova zmrtvychvstani, ¢imz rozkryl zdklad kiestanské nadéje a odpoveédel

na otazky, pro€ Jezi§ musel zemfit a co znamena pro nas jeho zmrtvychvstani.

Posledni dil je jeho prologem k obéma piedchozim diliim, ktery nas sezndmil s piib&éhy
JeziSova détstvi z Matousova a LukéaSova evangelia. JeziSovo détstvi nam tak ukazalo,
ze se v ném napliuji déjiny spasy a stava se tak nadéji pro vsechny lidi.

Dale nam Josef Ratzinger ptedstavil tfi vyznamné encykliky Deus caritas est (Bth je

laska), druhou Spe salvi (Spaseni v nadéji) a tieti Caritas in veritate (Laska v pravdé).

V encyklice Deus caritas est Joseph Ratzinger ukazal vztahy mezi agapé, eros a logos,

ale 1 vyznam a smysl charity stejné tak 1 svatych.

V encyklice Spe salvi nas Joseph Ratzinger provedl i seznamil s ctnosti nadéje a jejim
vztahem k vykoupeni u osobnosti jako byli sv. Josefina Bakhita, Tomas Akvinsky.
Ukézal nam 1 obraz Posledniho soudu, ktery je pro nas vSechny obrazem nadéje, nebot’

ten, ktery soudi je samotny Kristus.
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V posledni encyklice Caritas in veritate, jez navazala na encykliku Populorum
progressio Pavla VI, ndm Ratzinger ukdzal, jak ma sméfovat lidsky vyvoj proti
chudobg, co narusSuje ekologii a raz prirody, a co mame délat, abychom to mohli zménit.

Poukézal i na problém migrace a pomoc odbori ale 1 na rozvoj a technologicky pokrok.

Analyza Ratzingerova dila tak prokazala autorovu jedinecnost a preciznost, ktera i dnes
muze oslovit a inspirovat clovéka 21. stoleti k poznavani Jezise Krista. V jeho dilech lze
krasn¢ vidét, jak nesmirné plase se tajemstvi vzkiiSeni dotyka, ptfestoze ziistava jeho
zékladni perspektivou. VzkiiSeni JeziSe Krista je pak i historickou udalosti, kterd je
dolozena mnoha pfimymi i nepfimymi dikazy. K tomu sv. Pavel ika: ,,4 jestlize

Kristus nebyl vzkisen, pak je nase zvést klamnd, a klamnd je i vase vira.**'®

Je vSak ziejmé, Ze Josef Ratzinger nemohl obsdhnout vSe ve své praci, jelikoz jeho téma
je velice rozsahlé a mnoho jinych podnéti se vyvijelo v prabéhu déjin i od jinych

autort. I tak se stala jeho dila svétovymi bestsellery, které nam mayji stale co fici.

Pokud vsak poznadme tohoto Boha v kontextu nasich kazdodennich starosti a v reakcich
na nam znamé situace, pak toto poznani dostane uplné jiny rozmér. A pravé to ucinil
Jezis. Cely Jeho zivot, kazdé slovo, kazda reakce a kazdy Jeho pohyb volal do svéta,
kym Bth je. Jezi§ nejen ukazuje, jaky je Blh. Dava nam rovnéz piiklad dokonalého

lidstvi, které mame napodobovat.

Zmrtvychvstani JeziSe Krista se tak stalo ustfednim bodem kiestanské viry a teologie.

Jezis§ byl, je 1 bude vzdy tou pravou cestou, virou a nad¢ji.

2161, Korintskym 15,14,
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