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PREDMLUVA

P fedlozena disertaéni price neni sice pfili§ rozsihla, pfesto vznikala po nékolik let,
béhem kterych byl tfidén pramenny material a diskutovan s fadou kolegt a badatelti
z oboru. Pavodnim zamérem, ktery pfedchazel vzniku této studie, bylo zkoumat obraz
Zida a Zidovstvi v bohemikélni barokni homiletice. Ukazalo se viak, e domaci kazatelstvi
17. a 18. stoletf je na texty zobrazujici zidovské etnikum pomérné chudé a ze i to malo, co
barokn{ kizini o Zidech obsahuji, ma z podstatné casti svuj puvod ve stfedovékém
pisemnictvi. Prvotni koncepce tedy byla zménéna: prace se materidlové zaméfila na
profanacni legendy pfevazné ceského stfedovékého pisemnictvi s mirnym pfesahem do
rané novovekych textualizaci a na rozbor fenoménu nasili proti Zidam a konstrukce pamét
prostfednictvim literatury a vytvarného uméni. Disertace tedy obsahuje analyzu nékolika
kfest’anskych zprav staroceského a stfednéceského pisemnictvi o znesvéceni eucharistie,
které zobrazuji zidovstvi a modeluji postavu hermeneutickych ¢i fiktivnich Zida, jejichz
prototyp persvazivné ovliviioval mysleni o ,realné” zidovské komunité. Ve vybranych
literarnich pamatkach vsak muze pozorny ctenaf vystopovat i opacny smeér, kdy se
historicka realita a kolektivni pamét’ odrazi, pretvafi, poptipad¢ neguje ve stereotypnim
obrazu virtualnich Zida. Oba tyto jevy funguji soucasné a jsou sociologickym procesem

utvafeni heteroobrazu zidovské komunity a dédi¢nych stereotypu.

b3

Tato spolecenska, teologicka, hospodafska a literarni topoi prokazuji pozoruhodnou
dlouhotrvajici Zivotnost (longue durée) a reprezentuji historické procesy, které lze pozorovat a
pochopit jen v delsim ¢asovém meéfitku. Rozbor téchto narativt, obrazi a locci communes,
jez lze pokladat za inspiracni zdroje antijudaismu a antisemitismu a jez jsou klicové pro
pochopeni nepfatelstvi vaci Zidim od stfedovéku po soucasnost, vyzaduje specifické
historické badani, které si v§ima téchto pomalych, ale duleZitych vyvojovych procesu a

strukturalnich zmén.

Predlozena disertacni prace zdaleka neni vycerpavajici studii na dané téma. Vybeér
analyzovanych pramenta byl do znac¢né miry podfizen subjektivnim preferencim autora,
pfestoze je veden snahou o ramcovou reprezentativnost a chronologickou prafezovost jak
z hlediska tematického, tak i funkénifho ¢i zanrového. Prace je rozdélena do péti kapitol,
které pfedstavuji ruzné pfistupy k dané problematice a zohlednuji variabilni modely
analyzovanych profanacnich legend. Zatimco prvni kapitola se vénuje schématu

profana¢nfho narativu a spojuje jej rovnéz s obvinénim o ritudlnim vyuzivani krve, druha



jiz obraci svou pozornost na funkci legend o hanobeni eucharistie v ramci protizidovskych
nasilnosti ve sttedovéku na pifkladu udalosti v Pulkau roku 1338. Tteti kapitola analyzujici
basnické skladby vztahujici se k prazskému pogromu roku 1389 sleduje téma prizmatem
konstrukce paméti, jeji selektivnosti a potencialu spoluutvaret identitu dané spole¢nosti.
Predposledni ¢ast vznikla metodologickou kombinaci pfedchozich dvou kapitol a zkouma
kontroverzni pramen ,,neliterarni povahy vztahujici se k Olomouci roku 1425, ktery nese
vsechny atributy profanacni legendy. Zavérecna c¢ast mirné pfekracuje hranice stfedoveéké
literatury a v8ima si rané novovékych verzi profanacniho narativu a jeho vizualizaci.
Vsechny kapitoly byly jiz difve castecné publikovany, coz umoznilo plodnou diskuzi
s recenzenty, lektory a badateli, jejichz nazory, komentafe a kritické poznamky mohly byt

zohlednény v kone¢ném textu disertacni prace.

V prvni fadé bych rad vyjadfil diky vsem, ktefi pro mé byli inspiraci a ktef{ mi pomahali
radou ¢i konkrétni pomoci pfi sestavovani této studie. Dékuji zejména svému skoliteli
Jifimu Fialovi z Katedry ceské filologie FF Univerzity Palackého za trpélivé vedeni
disertace. Ta by nevznikla bez podnétné diskuze se studenty béhem seminafa (zvlastni
podékovani nalezi Magdalen¢ Soukupové a Magdaléné Janosikové) a bez uzite¢nych debat
s kolegou Tamasem Visim a kolegyni Louise Hecht na pidé Centra judaistickych studif
Kurta a Ursuly Schubertovych FF UP Olomouc. Za badatelské impulsy v oblasti literarni
védy vdécim Janu Malurovi a pravidelnym ostravskym seminafum vénujicim se starsi ¢eské
literatufe. Iniciacni pro mé bylo setkani s Miri Rubin z Queen Mary, University of London
na workshopu Advances and Medieval Church and History, ktery se konal v Olomouci 15. a 16.
dubna 2013 a byl uspofadan zasluhou Antonina Kalouse z Katedry historie FF UP.
Pouceny ctenaf pozna, ze pfedlozena disertace byla vyznamné metodologicky ovlivnéna jeji
studif Gentile Tales: The Narrative Assanlt on Late Medjeval Jews (1999), ktera je pro tuto praci
hlavnim inspira¢nim zdrojem a badatelskym impulzem. Podnétem k pfemysleni o déjinach
&eskych a moravskych Zida pro mé bylo setkani s Michaelem L. Millerem, ktery pisobi na
Central European University v Budapesti, jenz mi umoznil zucastnit se stimulujici
konference Heterodoxy in Early Modern Europe, ktera se konala pod zastitou Davida B.

Rudermana na CEU 20. a 21. ledna 2013.

Za cenné konzultace a piipominky vdédim Alexandru Putikovi ze Zidovského muzea
v Praze, Christophu Clusemu z Arye Maimon-Institut, Universitit Trier, Birgit Wiedl z
Institut fiir jiidische Geschichte Osterreichs v St. Pélten, Petru Elbelovi z Historického

ustavu FF Masarykovy Univerzity, Evé Steinové z Huygens Instituut, Den Haag, Milanu



Zoncovi z Queen Mary, University of London, Martinu Borjskovi z Centre for Jewish-
Christian Relations, University of Cambridge, Jakubu Ivankovi z FF Ostravské Univerzity,
Martinu J. Weinovi z Tel Aviv University a NYU-Tel Aviv, Veronice Karlové
z Commerzbank AG a svim kolegiim z Oddéleni pro vyzkum starif literatury UCL AV CR
(Janu Kvapilovi, Magdalén¢ Jackové, Vendule Rejzlové-Zajickové a Janu Linkovi), bez
jejichz podpory by tato prace nemohla byt napsana. Za laskavé precteni celého textu dékuji

Amaye M. Tomanové a Davidu Cigankovi.

Zvlastni podékovani patii mym rodi¢tim, Lukasovi a zesnulé Marii Cézové.

Daniel Soukup
Olomouc

cerven 2013 / tamuz 5773



UvoD

N ase rozmysleni o eucharistii a Zidech, nésili, paméti a literatute zaénéme v prostoru
Stanza di Eliodoro papezského palace ve Vatikanu. Zde se nachazi freska z roku
1515, na které dvaatficetilety renesancni malif Raffael Santi (1483—1520) zobrazil scénu
viterbského eucharistického zazraku tzv. Mse v Bolsenu (viz vyse).! Vyjev se vztahuje
k legendé, podle ni% se jisty knéz z Cech zneklidiovany pochybnostmi o Kristové
pfitomnosti v eucharistii vydal roku 1263 na pout’ do Rima. Na své cesté se zastavil
v Bolsenu, kde v kostele Sancta Cristina slouzil msi. Kdyz po proménovani hostii rozlomil,
zacala krvacet a zbarvila korporal kapkami krve ve tvaru kifze. Tato udalost zcela rozptylila
jeho pochybnosti. Korporal se stal vefejn¢ uctivanou relikvii, kterd se dodnes nachazi
v katedrale v nedalekém Orvietu. Nasledujictho roku po udajném bolsenském zazraku
vydava 11. stpna 1264 papez Urban IV. (zemf. téhoz roku) bulu Transiturus de hoc mundo,
kterou zavadi pro celou cirkev latinského ritu slavnost Corpus Christi — Téla a krve Pané.”
Bula papeze Urbana IV. bolsenskou udalost nezminuje a zda se, ze samotna legenda

vznikla pozdéji, az ve 14. stoleti. Pfesto byl tento zazrak pokladan za symbolicky pocatek

1 Obrazek pfevzat z http://www.wga.hu/frames-e.html?/html/r/raphael/4stanze/2eliodor/2bolsen.html
(pouzito 1. cervna 2013).

2 K formovani svatku Boziho Té¢la a k tloze papeze Urbana IV. viz Miti Rubin: Corpus Christi: The Eucharist in
Late Medieval Culture. Cambridge University Press, Cambridge 1991, s. 164—181.
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rozvoje eucharistického kultu a duchovni peceti stvrzujici uceni o realné pritomnosti Krista

v eucharistii nedavno piijatého na IV. lateranském koncilu (1215).

Zaméime se vSak podrobnéji na samu vizualizaci bolsenské legendy, ze které zfetelnéji
vyplyne, pro¢ je studie o Zidech v profana¢nich legendich uvozena freskou, v niZ tato
skupina absentuje. V centru vyjevu zobrazil Raffael knéze pozdvihujiciho zazra¢nou hostii.
Na pravé strané scény kleci papez Julius II. (1443—1513), o stupen nize jeho dvir tvofeny
kardinaly a papezskymi ufedniky, ktef{ zde spolu s fimskym biskupem reprezentuji cirkevni
autoritu stvrzujici pravost zazraku. V nejnizsim planu se nachazeji pfedstavitelé svycarské
gardy. Mladik hledici na divaka je Raffaclovym autoportrétem. Prava strana vyjevu vynika
pokojnou a duastojnou atmosférou adorace bez nepatficnych znamek citd. Klid papeze a
jeho doprovodu je projevem jejich duchovni piitomnosti a usebranosti vyplyvajici
z kontemplace liturgického zazraku. Leva strana, na niz se u stupnu oltafe tisni dav véficich
venkovanu z Bolsena, je dynamicka a plnd emoci. Lidé pohnuti eucharistickym zazrakem
vyjadfuji svij udiv afektem, maji dosiroka oteviené oci, jejich ruce jsou napfazené smérem
k hostii a jejich téla tvoff pomyslnou emotivni vlnu rozbijejici se o oltafni schody.

Proporéni asymetrie fresky je tak podtrzena i jejim vnitinim obsahovym napétim.

Obraz lze interpretovat jako symbol eucharistického kultu platny pro stfedovek a caste¢né i
rany novovék. Ucta ke konsckrované hostii rozvijejici se od pocatku 13. stoleti byla od
svého vzniku provazena emocemi, které se odrazely v nejraznéjsich heterodoxnich
vykladech posledni vecefe (valdensti, katafi), projevovaly se v bouflivych diskuzich o
castém piijiman{ laika a vyvrcholily, alesponn pro nasi domaci oblast, husitskym
pozadavkem pfijimani pod oboji zpusobou. Je symptomatické, ze nékteré varianty
bolsenské legendy zduraznovaly cesky puvod duchovntho — mohlo jit snad o ohlas
husitského hnutf, nebo o jeho podvédomou anticipaci? V jinych verzich, jez
pravdépodobné vznikaly v dobé reformace, vystiidal ¢eského knéze duchovni z Némecka.
Krvacejici hostie byla od stfedovéku neoficialnim znakem fimského pravoveti, legendy o
zranéném Bozim Téle mély byt varovanim pfed herezi, pfed nepfateli cirkve ¢ pred

potencialnimi narusiteli kfest’anského homogenntho svéta.

Prudka emocni reakce venkovanu Raffaclovy fresky spojena s nahlym sniZzenim
sebeovladani se na obraze projevuje pouze vnéjSim postojem udivu. Prepjaty afekt vsak
muze vést také k agresi, tedy k chovani, které védomé a se zamérem ublizuje, nasilné
omezuje svobodu druhych a poskozuje jiné osoby nebo pfedméty. Zatimco bolsensky

zazrak vzbudil u casti véficich silné emocionalni prozitky bez negativnich dusledkd,
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narativy o profanacich eucharistie, jejichz aktéry byli Zidé, obvykle koncily propuknutim
nasilnosti, nucenymi kity, masakry, mucenim ¢i upalovanim, rabovanim majetku, nicenim
hibitovu, synagog a posvatného nacini. Profanac¢ni legendy slouzily nejen k nadbozenskému
formovani véficich, ale také ke zpétné legitimizaci agrese namifené proti minoritni skuping,
kterda svou jinakosti provokovala vétsinovou spole¢nost a mohla vyvolavat jeji strach.
Protizidovské nasili nachazejici ohlas v legendach o znesvécenych hostiich nemuselo byt
vzdy spontanni. Jeho pachateli ¢i iniciatory mohli byt 1 pfedstavitelé pravé casti Raffaelovy
fresky jako reprezentanti duchovni a svétské moci. Protizidovska agrese stfedovéku mohla
mit podobu pfedem pfipravenych, dobfe organizovanych a promyslenych akci, z nichz
profitoval predeviim zemépan, cirkev ¢ mésrané. Utoky na Zidy verbalizované
v profana¢nim narativu nemusely byt jen nahlym projevem frustrace majoritni spole¢nosti,
nebot’ mohlo jit o vysledek dlouhotrvajictho napéti, popf. o opatfeni fizena shora podle
peclivé vypracovaného scénafe. V obou pifpadech, at’ jiz byly motivace pachatelt jakékoli,
méla byt vysledkem protizidovského nasili purifikace spolecnosti, jejimz idealem byla

unifikovanost, uniformita 2 monokulturnost.

Podle historika antisemitismu Gavina 1. Langmuira (1924-2005) nepostihuje obecny pojem
tzv. ndbogenského ndsili v nékterych momentech vSechna specifika protizidovskych perzekuci
sttedovéku. Nabozenské neptatelstvi vici Zidam (obvykle oznacované jako antijudaismus)
je na rozdil od antisemitismu racionalni povahy — vychazi z relativné poucené polemiky
mezi dvéma nabozenskymi systémy, mezi kfest’anstvim a judaismem. Avsak ve stfedovéku
neméme doklady pouze racionilniho odmitnuti Zida jakozto vyznavaca jiné viry. Nova
protizidovska obvinéni (ritualni vrazdy, krvava obvinéni, profanace eucharistie) jsou
dikazem toho, ze od pfelomu 12. a 13. stoleti ustupuje ryze nabozenské nasili a je
vystfidano iraciondlnimi motivy. Pfestoze nové formy protizidovského nepfatelstvi
vyuzivaly 1 nadale nabozenského jazyka a terminologie, nebyly ve svém jadru racionalni.
Kofeny tohoto nasili podle G. I. Langmuira netkvi primarné v ndbozenstvi, jedna se o
projevy psychopatologické povahy, jez jsou motivovany a explicitné ospravedlnovany
fantaziemi paranoidnich skupin, jejichz vira byla ohrozena jejich vlastnimi pochybnostmi,

které si samy nepfiznaly.’

S Langmuirovym nazorem lze v pfipadé profanacnich legend souhlasit jen s jistymi

vyhradami. V kontextu stfedovékého teologického mysleni totiz nebyla vira v to, ze se Zidé

3 Gavin 1. Langmuir: At the Frontiers of Faith, Religions Violence Between Christians and Jews: Medieval Roots,
Modern Perspectives (ed. Anna Sapir Abulafia). Palgrave, Houndmills, s. 138—156.
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rouhaji kfest’anskému nabozenstvi a znesvécuji hostie, pokladana za natolik absurdni, aby
byla cirkvi jednozna¢né odmitnuta. Zatimco nafceni z ritulniho uzivani kfest’anské krve ¢i
z traveni studni bylo nékolika papezi oznaceno za nesmyslné a cirkev opakované vybizela
k ochrané Zida pred touto pomluvou, v pipadé znesvécovani eucharistic piekvapivé
mlcela. Pficinou nebyl souhlas s protizidovskymi perzekucemi, k nimz se oficialni
piedstavitelé kléru stavéli spise odmitave,* ale védom{ didaktického potencidlu profanaénich
legend. Zjednodusené lze fici, ze pifbé¢hy o hanobeni hostii na rozdil od narativii o
ritudlnich vrazdach v ocich cirkve kultivovaly nabozenské postoje spolecnosti, a byly proto
tolerovatelné. Obraz Zida bodajictho do hostie, ktera krvaci, anebo se proméfiuje v dité
Jezise, totiz reprezentoval teologickou zkratku, dogmatickou abreviaci, srozumitelnou 1
nejprostsimu véficimu. Krvaci-li nekvasena oplatka, znamena to, ze uceni o pfitomnosti
Krista v hostii je pravdivé. Stejny potencial mély profanacni legendy v katolickém prostied{
1 v dobé¢ husitskych valek — krvaci-li svatostny chléb, neni potfeba piijimat z kalicha, jelikoz
hostie obsahuje jak Kristovo télo, tak i jeho krev. Pozoruhodné je, Ze tato zjednodusena
argumentace fungovala rovnéz v raném novovéku v nabozenské polemice mezi katolickym
u¢enim a protestantismem.” Ne nihodou se tzv. teoforickd procesi stala demonstracf
triumfu katolické cirkve v rekatolizovanych oblastech a z hanobeni hostii byli obvifiovani
spolu s Zidy i ptislusnici reformovanych cirkvi. Sekularizaci spole¢nosti pak postupné mizf
i profanacni legendy a obvifiovani Zidi ze znesvécovani hostii. Naopak iracionalni —
nenabozenské obvinéni z vrazd kfest’anskych chlapca a divek pro zidovské obfadni
praktiky prokazalo zarazejici zivotnost az do 20. stoleti, a to 1 pfesto, ze ve svych pocatcich

byly oba narativy prostupné a vyvijely se paralelné.

Profanacni narativ, eucharisticka miracula a verbalni ¢i fyzicka protizidovska agrese $ly ruku
v ruce. Strach a obavy kfest’ant vyvolavala skute¢nost, ze uvnitf majoritni spolecnosti Zije
komunita, ktera nevéii stejné. Toto znepokojeni mohlo byt umocnéno védomim, ze
clenové jejich vlastni nabozenské society vefejné zpochybnovali nekteré ¢lanky viry, napt.
ucinek svatosti, moc knézi, otazku odpustkt apod. A toto znepokojeni kombinované se

strachem mohlo pfertst v nasili ve chvili, kdy pravovérny kfest’an pocitil sam na sobé

4 Srov. Jeremy Cohen: Christian Theology and Anti-Jewish Violence in the Middle Ages: Connections and
Disjunctions, Religions Violence Between Christians and Jews: Medieval Roots, Modern Perspectives (ed. Anna Sapir
Abulafia). Palgrave, Houndmills, s. 44—60. Podrobny rozbor teologicko-filozofickych koncepei viz Anna Sapir
Abulafia: The Intellectual and Spiritual Quest for Christ and Central Medieval Persecution of Jews, famtéZ, s.
61-85.

5 Srov. Magda Teter: Jews and Heretics in Catholic Poland: A Beleagnered Church in the Post-Reformation Era.
Cambridge University Press, Cambridge 20006, s. 131-132.
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pochybnosti o své vlastni vite. Nepfatelstvi vaci Zidam se formuje v dobé, kdy vzrista
pocet teologicky vzdélanych osob, znichz nemala cast také nahlas vyslovuje svojt
interpretaci kfest’anstvi, ke které patfila i kritika ortopraxe ¢i pochybnosti v oblasti
ortodoxie. V této dobé se rodi hereze vrcholného stfedovéku spjaté s lidovymi vrstvami
uvnitt jiz relativné zakonzervované vérouky. Ve 13. stoleti vzrusta pocet kiizovych vyprav
namifenych dovniti spole¢nosti, proti heretikim uprostfed kfest’anského svéta. Samo nasili
je institucionalizovano (kfizové vypravy, inkvizice). Emotivni spiritualita je stale
intenzivnéji obracena christocentricky, kontempluje pfedevSim JeziSuv pozemsky Zivot,
akcentuje se motiv compassia — to vie probouzelo agresi proti Zidam, jeho tdajnym

vrahtim.

Obvinéni z profanace eucharistie ¢leny zidovské komunity vyvolalo béhem stfedovéku vinu
masakra, ktera dalece pfesahla dtoky spojené s ritudlnimi vrazdami vyzadujicimi jako
corpus delicti mrtvé télo. Dfive nez se zaméfime na konkrétnf literarni texty a historické
udalosti, pfipomenme si kratce vyvoj eucharistického kultu ve stfedovéku a genezi

profanaénich legend, v nichZ vystupuji Zidé.

Diskuze o povaze eucharistie se rozviji jiz od raného kfest’anstvi, nicméné jasnéjsich
teologickych obrysti nabyva az po IV. lateranském koncilu roku 1215 (11.-30. listopad),
ktery reagoval na katarskou a valdenskou herezi popirajici Kristovu pfitomnost ve svatosti
a tzce souvisejici se skepticismem k instituci knézstvi.” Tento koncil mél vyznamny vliv
pfedevsim na eucharistickou praxi vrcholného stfedovéku, jelikoz ve svém 21. kanonu
(Omnis utrinsque sexus) natizoval kfest’anum, aby pfinejmensim jednou rocné, a to nejlépe
v dob¢ velikonocni, pfistoupili k svatostnému pifijimani. Je pfiznacné, ze lateransky koncil
zaroven znamenal vyznamny pfedél pro zidovskou komunitu, jelikoz v obecné platnosti
vymezil prava a povinnosti Zida ve stfedovéké spole¢nosti. Kanon 68 napfiklad stanovil, Ze
Zidé maji nosit takovy odév, ktery je viditelné rozlisi od kfest’anti, aby se zabranilo
nepiistojnym kontaktim, a ze se béhem pasijového tydne, zejména béhem velikonoc¢niho
tridua, nemaji objevovat na vefejnosti. Kanon 69 zapovédél, aby mohli Zidé zastivat
vefejné ufady. Nasledujici kdnon pisné zakazoval, aby se pokiténym Zidim umoznil

névrat k pavodnf vife. ®

¢ Gavin I. Langmuir: At the Frontiers of Faith, Religions Violence Between Christians and Jews: Medieval Roots,
Modern Perspectives (ed. Anna Sapir Abulafia). Palgrave, Houndmills, s. 140.
" Pavel Cernuska (ed.): Jindrich z Bitterfeldn: Encharistické texty. L. Marek, Brno 20006, s. 17-18.

8 Viz http://www.internetsv.info/Iateranense4.html (pouzito 1. ¢ervna 2013)
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IV. lateransky koncil byl vibec prvnim biskupskym snémem, ktery ustanovil povinnost
ro¢nfho communia a zpovedi, jejiz nesplnéni trestal velmi tvrdou sankci. Ucta ke
konsekrované hostii se projevila rovnéz v liturgii a paraliturgickych obfadech. Od 12. stoleti
se rozviji elevace (pozdvihovani) hostie po konsekraci, od 14. stoleti se praktikuje
vystavovani eucharistie v monstranci ¢i tabernaklu, na vaznosti pak ziskavaji eucharisticka
procesi. Jak jsme si pfipomenuli, roku 1264 byl stanoven svatek Boziho Téla, jiz dfive
slaveny v diecézi Liege (Littich, ¢. Lutych). Vznikaji cetné eucharistické skladby, hymny,
homilie, dramata a traktity.” Jsou budovdna nova poutni mista, kterd ¢asto souvisejf

s obvinovanim zidovskych obci z profanace hostie.

V eucharistickych legendach se postavy Zida, kteif pochybujf o judaismu a svou nejistotu
fesi tim, ze testuji, zda kfest’anstvi pfeci jen neni pravym nabozenstvim, objevuji béhem
sttedovéku postupné.'” Tito fiktivni Zidé zkoumaji rovnéz eucharistii, nejprve bez amyslu ji
nasilné znesvétit. Zpocatku se tyto literarni postavy vlivem zazracnych udalosti nechavaji
pokftit, postupné jsou vsak zbaveny své pozitivni podoby, potence pfijmout kiest’anstvi, a
stavaji se prototypem nevéry, zloby a ohavnych kriminalnich ¢ind. Tim je i motiv hanobeni
konsekrované hostie. Jesté pfed ddajnou prvni profanacni kauzou, ke které mélo dojit ve
farnosti St-Jean-en-Gréve v Pafizi roku 1290, byly v nékterych oblastech zavedeny
protizidovské restrikce, které omezovaly Zidam volnost pohybu béhem teoforickych
procesi o oktavu Boziho T¢la ¢i béhem piinaseni eucharistie nemocnym (tzv. viatikum).
Videnska synoda, ktera se konala mezi 10. a 12. kvétnem 1267, zavedla smérnici, podle
které se maji Zidé, jakmile zaslechnou zvuk zvonkd ohlasujicich bliZici se pravod se
sanktissimem, ithned odebrat do svych domovu a zaviit okna i dvefe. Podobny kanon byl

pfijat Avignonskym dekretem jiz roku 1243. 1

Prvn{ a zaroven exemplarni kauzou se stal pafizsky ptipad odehravajici se o Velikonocich
roku 1290. Tehdy chud4 Paiizanka ddajné prodala mistnimu Zidu hostii, aby ziskala zpét
roucho, které u néj zastavila. Zidovsk;’z muz hostii tryzni nastroji Kristova umucenti:
zatlouka do nf hfebiky, boda do ni nozem (kopi), a nad to ji vhazuje do vrouci vody a pali
ohném, symboly utrpného prava. Hostie sice krvaci, nicméné jinak zustava nedotknuta.

Cela Zidovska rodina se obraci na kfest’anskou viru, pouze muz zatvrzele setrvava

9 Pavel Cernuska (ed.): c. d., s. 20-23.

10K tématu viz také Miri Rubin: Imagining the Jew: The Late Medieval Eucharistic Discourse, I and Out of the
Ghetto:  Jewish-Gentile Relations in Late Medieval and Early Modern Germany. Cambridge University Press,
Cambridge 1995, s. 177-208.

1 Miri Rubin: Gentile Tales: The Narrative Assanlt on Late Medieval Jews. Yale University Press, New Haven —
London 1999, s. 29-30.
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v nenavisti ke kfest’anstvi — udalost je prozrazena, hostie vystavena vefejné ucté a Zid je
upalen. Podle znéni francouzské kroniky se dokonce jedna z jeho dcer stava mniskou v

konventu Filles-Dieu.'

Jiskra profana¢niho obvinéni podnitila celou fadu lokalnich pfipadi, které prerostly
v hromadné vrazdéni Zida v nejraznéjsich regionech: Rintfleischiv masakr roku 1298 ve
vice nez 140 némeckych lokalitaich, znesvéceni hostie v Korneuburgu roku 1305,
Armlederovo hnuti v letech 1336 a2 1338, perzekuce Zida v bavorském Deggendorfu na
prelomu let 1337/1338, zivelné pobijeni zidovského obyvatelstva v Rakousku, v Cechach a
na Moravé po udalostech v Pulkau roku 1338. Vétsinu téchto nasilnych akei zminime

v nasledujicich kapitolach.

Obvinéni ze znesvécovani hostif ziskalo znovu na popularit¢ v dobé dramatické disputace
o oltafn{ svatosti na pudé Karlovy univerzity konce 14. stoleti. Nejen univerzitni mistfi, ale i
uceni laici, jakym byl napft. Jan Milic z Kroméfize (zemft. 1374), se zapojili do diskuze o
povoleni ¢astého pfijimani. Pfiznivci castého communia z Prazského uceni Vojtéch Ranktv
z Jezova (zemf. 1388, pfed zakazem), Matéj z Janova (zemf. 1393) ¢i Matéj z Krakova
(zemi. 1410) nezabranili svym vlivem jeho zakazu, ktery vzesel z prazské synody 19. fijna
1388. Zakaz byl v prvni fadé namifen proti beghardim a bekynim, kteff stali na pomyslné
hranici mezi ortodoxif a herezi.” OZzehava rozprava probihala v dobé, kdy na zakladé
obvinéni z utoku na knéze nesouciho eucharistii nemocnému doslo na Velikonoce roku

1389 k vybiti vétsiny prazskych Zidi.

Zasadni pralom do uceni o eucharistii znamenalo vystoupeni Jana Husa (zemf. 1415),
odsouzeného na koncilu v Kostnici. Teprve na tomto shromazdéni (1414-1418) se
starobyla nauka o transsubstanciaci stala oficialnim ucenim celé cirkve, jez bylo s kone¢nou
platnosti zformulovano a2 na koncilu tridentském (1545-1563)."* Husitské valky pfinesly ze
strany katolickych panovnikt zcela nové obvinéni zidovského obyvatelstva, a to
z kolaborace s husity, které bylo kombinovano s naf¢enim z hanobeni hostii. Zidé byli
vyhanéni z mést i statt (napt. Rakousko — Videnska gezera roku 1421, Bavorsko roku 1422,
moravska Jihlava roku 14206). Protihusitska a mravné kriticka kazani frantiSkana-observanta
Jana Kapistranského (1386—1456) zputsobila protizidovské nasilnosti ve Vratislavi roku

1453 spojené opét s profanacni legendou. V mnoha némeckych vévodstvich doslo jesté

12 Tamtéz, s. 40—48.
13 Pavel Cernuska (ed.): c. d., s. 73-79.
14 Stanislav Sousedik: Udens o eucharistii v dile M. Jana Husa. Vysehrad, Praha 1998, s. 69.
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pfed reformaci k nékolika incidentim spojenym s eucharistickymi zazraky, které vedly
k hromadnym popravam 7idd v Rezné, Pasové, Sternberku, Betliné atd. Slo o stovky
povrazdénych muzu, zen a déti posléze oplakavanych hebrejskymi elegiemi a pamétnimi

knihami.

V disertacni praci ukdzeme na péti piipadovych studiich, jak profanacni narativ fungoval
v bohemikalnim pisemnictvi. Také domaci stfedovéka literatura tematizovala profanacni
kauzy a po svém je interpretovala. Pfedstavime, v ¢em se tyto skladby shodovaly a v ¢em se
naopak lisily od jinych evropskych zpracovani a které funkce profanacnich legend
akcentovaly. Hlavni daraz vs$ak polozime na spojitost eucharistickych miraculi
s protizidovskym nasilim stfedoveku. Zranéné Bog Télo a zranéna téla Zida byla totiz

dvéma stranami jedné mince.
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1. NARATIVNI SCHEMA PROFANACNICH LEGEND

OLOMOUCKE POVIDKY"

I < dyz neznamy pisaf dokoncoval roku 1482 rukopis s textem Olomonckych povidek, byli

7idé jiz celjch dvacet osm let vykazani z moravskych kralovskych mést.'® Piesto v
ném najdeme hned dvé protizidovska exempla, ktera dopliuji nase pfedstavy o pohledu
sttedovéké spolecnosti na ,,cizi* etnikum a zasazuji je do S$irstho literarné-historického
kontextu. Jsou dokladem touhy stfedovéké cirkve po univerzalnim a homogennim
kiest’anském svété, jehoz jednotu narusoval kazdodenni kontakt nejen s zidovskou
komunitou, ale také s heretiky a marginalnimi skupinami obecné. Ba dokonce i
nepfitomnost Zida zptsobena jejich vyhnanim ¢ vyhlazenim podnécovala stfedovékou
latinskou 1 vernakularni literaturu ke konfrontacim a provokovala ji ke stfetim za ucelem
formovani socialni a nabozenské integrity soudobé spolec¢nosti. V nasledujici dvodni
kapitole se zaméfime na narativni model profanacnich legend na pifkladu dvou

staroceskych exempel nachazejicich se v této olomoucké sbirce.

V nasledujicich odstavcich se nejdfive pokusime charakterizovat samotnou sbirku
Olomouckych povidek a zhruba nacrtnout soucasny stav badani, které se této pamatce
vénovalo. Ukazeme si, jak obtizné je tento starocesky soubor zanrové zafadit, jaké nesnaze
pfinasi snaha jej datovat ¢i urcit jeho provenienci a funkci. Poté si rozebereme dvojici
olomouckych exempel, ve kterych se setkime s volnymi paralelami textd, jez maji uzkou
souvislost s dvéma zasadnimi protizidovskymi obvinénimi stfedovéku: jednak podezteni z
hanobeni hostii, jednak nafceni z ritudlnich vrazd kfest’anskych déti. Analyzou téchto

povidek si objasnime hlavni funkci danych textd a ukazeme si, Ze v nasich domacich

15 Cast kapitoly publikovana. Viz Daniel Soukup: Legenda o zpivajicim chlapci — Obraz Zidi v Olomouckych
povidkach, Viastivédny véstnik moravsky ILXII, & 1. Muzejni a vlastivednd spole¢nost v Brn¢, Brno 2010, s. 29—
46; Tyz: Obraz Zidi v Olomouckych povidkich — Dvé stfedovéka protizidovska exempla; in Zidé a Morava.
Muzeum Kroméfizska, Kroméfiz 2010, s. 7-20.

16 Tomas Pekny: Historie Zidsi v Cechdch a na Moravé. Sefer, Praha 2001, s. 48—49; Walter Haage: Olwiitz und die
Juden. 1. Kullil, Olmiitz 1944, s. 16-24; Jaroslav Klenovsky — Miroslav Papousek: Zidovskd obec v Olomonci:
historie, osobnosti, pamitky. 70 v Olomouci, Olomouc 1997-8, s. 3; Albrecht II. Habsbursky vypovédél roku
1426 Zidy z Jihlavy. Jeho syn Ladislav Pohrobek nechal 22. éervence 1454 vypovédét Zidy z Olomouce
(dajné na zadost tamnich méstand, ktef{ dostali darem domy vyhnanct, synagogu i hibitov). Téhoz roku
stihl stejny osud jejich souvérce v Brné, Znojme a Unicove; z Uherského Hradisté byli vyhnani az roku 1514.
Milady kral byl udajné inspirovan fanatickjm observantem Janem Kapistranem. Po dalsich 350 let sméli Zidé
do téchto mést pfichazet jen v trhové a soudni dny, az do pocatku 18. stoleti zde nesméli ani pfespat, az do
doby Josefa II. musel kazdy za vstup zaplatit stanovené clo. Vyhnanci z kralovskych mést se po roce 1454
usazovali v mensich poddanskych méstech nebo na vesnicich pfi panskych statcich. Pfichazeli bud do
starsich obci (Mikulov, Slavkov, Tfebi¢, mozna Usov), nebo zakladali obce nové (Kyjov, Batelov, Telc,
Rousinov aj.). Vice ke sttedovékym déjinam Zidé v Olomouci viz 4. kapitola.
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podminkich a v daném historickém kontextu nabyly literdrni postavy Zida také nové,
obecné formativni vyznamy stojici proti soudobym herezim a radikdlnim sméram v
husitském hnuti. Jejich prostfednictvim byla formulovana pfedevsim katolicka doktrina
hajici zakladni distinktivn{ atributy fimské cirkve, a to eucharisticky a mariansky kult. Jde o
binarn{ leitmotiv, ktery prostupuje vSechny analyzované texty profanacnich legend

uvedenych v této praci.

Podle vyroku historika uméni Aby Warburga (1866—1929) ,,Der licbe Gott steckt im Detail*"”,
ktery se stane i nasi hlavni metodologickou premisou, se soustfedime na drobné prvky
jednotlivych textt, jejichz zména naznacuje nejen autorskou individualitu stfedovékych
spisovateld, kopistt a kompilatoru, ale 1 schopnost detailu ménit dané interpretace zdanlive

stejnych texti.
1. 1 Olomoucké povidky: kodikologicky kontext a charakteristika textu

Ve fondech Védecké knihovny v Olomoucti je ulozen rukopis se signaturou M II 190, ktery
je datovan k roku 1482."® Kniha je dilem jednoho pisate, je psina na papife sptezkovym
pravopisem ve dvou sloupcich. Obsahuje netuplné znéni Zjeveni svaté Brigity, O svatém
Jeronymovi kniby troje a pétatiicet Olomonckych povide. Vsechny texty jsou staroceské, ale urcit
jejich pfesné stafi se prozatim nepodafilo. Obvykle se uvadi, ze Olomoncké povidky, jez
najdeme na foliich 249ra-2801b, vznikly kolem roku 1400, a to bezpochyby v katolickém
prostfedi. Starsi studie preferuji pfedhusitské obdobi, mladsi pak 15. stoletl. Olomoucké
povidky se zachovaly pouze vtomto rukopise a nemaji obdobu ani v domaci, ani
v zahranicni literatufe. Pfestoze se pfedpoklada, ze povidky meély latinskou predlohu,
nebyla prozatim nalezena — to vedlo nckteré badatele k otazce, zda se nejedna o originalni
svod a osobitou autorskou redakci. Obsahové se jedna o soubor exempel z riznych
latinskych pfedloh, jehoz hlavnim pramenem byla exemplova sbirka némeckého cisterciaka

z Poryni Caesaria z Heisterbachu'® a Iegenda anrea Jakuba de Voragine® z13. stoleti.

17 Aby Warburg: Nachwort des Herausgebers. in: Awusgewabite Schriften und Wiirdignngen (ed. Dieter Wuttke).
Baden-Baden 1980, s. 619; vyrok poprvé pronesl 25. listopadu 1925 na stejnojmenném seminafi o raném
italském renesanénim uméni.

18 Pfi textové analjze byla vyuzita digitalizovand verze Olomouckych povidek umisténd v Manuscriptoriu
(http://www.manusctiptorium.com) virtualnim badatelském prostfedi pro oblast historickych fonda.
Editorkou textu je pracovnice Ustavu pro jazyk ¢esky AV CR Barbora Hanzova. Popis textu vytvofen 15. 7.
2003, edice B. Hanzové roku 2007. Pouzito 20. 8. 2009; na strankach se nachazi rovnéz digitalizovana kopie.
19 Caesatius z Heisterbachu (ca. 1180-1240), autor tficeti Sesti pfevazn¢ teologickych spis; v letech 1218-19
vytvofil Homilie o narozeni a détstvi Pané, o Sest let pozdéji pak 64 nedélnich homilii. Jeho dvé vyznamné
sbirky exempel slouzily jednak jako kazatelské pfirucky, jednak k formaci novici — mezi lety 1219-1223
vznikl Dialogns miraculorum a v letech 1225-1226 pak Libri VIII miraculorum. 7. pavodné planovanych osmi

vvvvv

18


http://www.manuscriptorium.com/

Olomoucké povidky byvaji povazovany za doklad procesu vyvoje stfedovéké umelecké
prézy od mravné-poucného kazatelského exempla k zabavné-poucnym vypravnym
piibé¢hum. O tom, ze by se tato emancipace projevovala vypravécskymi postupy, vybérem
latky a dle Eduarda Petra (1928-2000) 1 jistou laicizaci, se vSak dnes pochybuje. Olomoncké
povidky naopak zachovavaji tradiéni formu i vypravécské postupy starsich exemplovych

sbirek a vybérem latky jsou vyhradné nabozensky zaméfené.

Olomoucké povidky znal jiz Josef Jungmann (1773-1847), avsak teprve Jireckav clanek
v Casopise Musea Krdlovstvi leského piinesl nejen rozbor této pamitky, ale také ukdzky
nékterych exempel.”! Josef Jirecek (1825-1888) klade vznik sbirky pfed konec 14. stoleti,
tvrdi, Ze 1 ostatni casti rukopisu vznikly ve stejné dobé a Ze pisaf nejednou nahradil
archaické tvary nov¢jsimi. Jireckova uvaha, Ze ,,pokud z castého pfipominani mést
francouzskych a porynskych souditi lze, mél prekladatel cesky pfed sebou rukopis z oné
strany Reyna pfineseny”, se ukdzala jako spravnd, nebot’ pozdé¢jsi textové komparace
germanisty Leopolda Zatocila (1905-1992) prokazaly, ze velka c¢ast povidek, ke kterym

Petri nenasel paralely, pochazela z Dialogn miraculorum, ktery v této oblasti vznikl.”

Pozdéji Olomonckym povidkam vénoval svou pozornost literarni medievista Jan Vilikovsky
(1904—1946)”, v jehoz stopach kracel prvni editor této pamatky Eduard Petrt.”* Ten vidél
v téchto piibézich pfechodovy utvar mezi nabozenskymi exemply a literaturou romanticko-
didaktickou, jez byla projevem nové renesan¢ni kultury. V pfedmluvé k edici, v niz definuje
zanr exempla, dochazi k problematickému zavéru, ze Olomoucké povidky byly urceny
vzdélanym méstanskym ctenafum. Neslo tedy o kazatelskou piirucku, o ¢emz udajné

svedcf 1 obsirnéjsi nadpisy povidek, které jsou jakoby prvni vétou piibéhu. Petrti poklada

20 Jacobus de Voragine (ca. 1230-1298), it. Giacomo da Varazze, dominikan, pozd¢ji arcibiskup, spisovatel,
kronikat (Chronicon Januense a Historia Lombardica), kazatel (Sermones de sanctis per circulum anni feliciter) a autor
znamého souboru stiedovekych legend Legenda anrea.

21 Josef Jire¢ek: Ceské sbirky rozpravek pod nizvem ,,Gesta Romanorum® znamych, Casopis Musea Krdlovstvi
leského. Praha 1862, sv. 4., s. 360—380; Ceské sbirky rozpravek pod nazvem ,,Gesta Romanorum® znamych,
Casapis Musea Krdlovstvi éeského. N Praze 1863, sv. 1, s. 91-99. Josef Jire¢ek zde uvetejnil ¢tyfi povidky, a to 7,
21,26 a 30.

22 Leopold Zatocil: Germanistische Bemerkungen zu den alttschechischen Olmutzer Erzihlungen. Listy
filologické, sv. 2, rof. 89. Academia, Praha 1966, s. 111-120. Zatocilovi se podafilo urcit latinské nebo némecké
stfedovéké piedlohy a paralely pro vétsi ¢ast Olomouckych povidek, a to pro ¢islo 7, 8, 10, 12, 13, 16, 19, 21,
24,25, 27 a 34, o kterjch Petrt nevédél; jako hlavni zdroj uréil Legendu Anren Jakuba de Voragine a zvlast’ pak
Dialogns miraculornm Caesatia z Heisterbachu. Zatocil tak nasel paralely nejen latinské, ale i prekladové, z
ranéstfedohornonémeckych textl (brzy po roce 1147!), také paralely sttedohornonémecké, stiedonizozemské,
staroislandské, francouzské a italské. Paralely prozatim nebyly nalezeny k povidce 3, 4, 5, 9, 14, 17, 18, 26, 28,
29, 32.

2 Jan Vilikovsky: Prdza g doby Karla I17. Sfinx, Praha 19482, s. 188-201; o Povidkach olomouckych viz s. 355—
356. Také Vilikovsky se domniva, ze text vznikl vesmés ve 14. stoleti.

2% Olomoncké povidky: prispévek ke studin vyveje staroleské zdbavné progy (k vyd. pfipravil, uvodem a poznamkami
opatfil Eduard Petrd). SPN, Praha 1957.
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tuto sbirku za samostatnou a uzavienou a domniva se, ze jednotlivé povidky jiz nemcly
potiebu byt zapojeny do vysstho moralistniho, homiletického textu, ale Ze jejich exemplové
pfedlohy byly takto vyuzity k sekularizaci literatury. Ponékud undhlenym a malo
podlozenym tvrzenim bylo, Ze pfestoze maji povidky misty moralistni charakter, odpoutaly

se jiz od svych pfedloh a nelze je povazovat za exempla.

Soudobé recenze a pozdéjsi dopliujici studie v mnohém sice poopravily nékteré Petriovy
zévéry, presto nelze této edici nepfiznat dileZitost a uzitecnost.”” Dopustil-li se Petri
nekterych chyb ¢i nedolozenych hypotéz, bylo to dano celkovym stavem soudobého
badani, které vsak olomoucky literarni historik nepochybné prohloubil, a nabidl tak prostor
pro dalsi studium. Sam se pozdéji k problematice stfedovékych exempel vratil a latku

. 2
podrobnéji rozpracoval.”

Vyznamnym pifspévkem k odhaleni inspiracnich zdroja Olomonckych povidek byla jiz
zminéna studie Leopolda Zatocila, na niz navazala zasadni pfirucka pro kvalifikaci
exemplové literatury Karla Dvotaka (1913-1989)." Jeho Sompis starofeskych exempel se
zaklada na excerpci pamatek starsi ceské literatury do konce pfedhusitského obdobi. Za
ceské exemplum se zde povazuje takovy text, ktery existoval ve varianté ¢i variantach
vzeslych a dolozenych v domacim kontextu, tfebaze svym pavodem bylo odkudkoliv.
Exemplum je definovano jako syzet, mén¢ casto vyrok vyznamné osobnosti navozeny
anekdotickou situaci, schopny druhotné, pfenesené vyznamové interpretace, totiz
moralizace nebo spiritualizace. Tato charakteristika plné odpovida i typu Olomouckych
povidek, jakkoli nelze zcela vyloudit, Ze se tato exempla posouvaji blize k posluchaci-¢tenafi,
a dochazi tak k jisté laicizaci tohoto zanru, se zfetelem k §ir§imu dosahu na publikum, nez
tomu bylo difv. To ostatné plati pro exemplovou literaturu druhé pulky 14. stoleti v celé
Evropé. Dvordk ve svém soupisu, ktery obsahuje kompletni motivicka regesta ceskych

exempel, urcéil pro vétSinu Olomouckych povidek paralely a zafadil domaci pisemnictvi do

25 Jaroslav Kolar: K vydani staro¢eskjch Olomouckych povidek, Ceskd literatura 1. 1958. CSAV Praha, s.
203-206; tentyz: Olomoucké povidky — recenze, Listy filologické, sv. 2, ro¢. 81. Academia, Praha 1958, s. 289,
Kolar souhlasi s tvrzenim, ze Olomoncké povidky jsou svébytnym zabavnym utvarem, ktery je jiz vyclenén z
celku kazani, a Ze tyto nabozenské piib¢hy propagujici katolickou cirkev jsou vypravécsky rozvadény svétskou
motivaci, poukazuje vsak, Ze tezi o tom, ze Olomoucké povidky jsou spojovacim clankem mezi exemply a
sveétskou prézou 16. a 17. stoleti, by bylo potfeba rozvést na konkrétnim materialu; A. Schmidtova:
Olomoucké povidky — recenze, Listy filologické, sv. 2, roc. 81. Academia, Praha 1958, s. 288, recenzentka pouze
konstatuje, ze ,,vlastni vécné vysvétlivky jsou piilis obecné a stru¢né®, také dvodni ¢ast vnima jako ,,pfilis
obecnou®, jelikoZ autorovi schazi vlastni zkusenost a pfidrzuje se jen literatury uvedené Vilikovskym.

26 Eduard Petra: Vygf ceského exempla v dobeé predhusitské. SPN, Praha 1966.

27 Karel Dvotak: Soupis staroceskych exempel = Indexc exemplornm paleobobemicorum. Univerzita Karlova, Praha 1978;
tomuto soupisu pfedchazela studie Stfedovéka exempla a ustni lidova slovesnost. In Nejstarsi ceské pobddky.
Argo, Praha 2001, s. 9-19.
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kontextu evropské vzdélanosti. Dvotakovy studie upozorniuji na dileZitou skutecnost, Ze
exemplum nelze definovat podle zanrovych piiznaka, ale pouze funkéné — exemplum mélo
totiz zanrove pestré syzety, kterymi mohl byt vyrok, bajka, apologie, biblickd parabola,
legenda, pohadka, povést, hrdinska povidka, anekdota ¢i memorat, tj. zprava o néjaké

skute¢né udalosti ¢i osobni vzpominka apod.

Pozdéjsi reakel na vydani Olomonckych povidek byla také kriticka stat’ clena Prazského
lingvistického krouzku Pavla Trosta (1907-1987).” Autor odmita pokladat tuto
staroceskou pamatku za piechodny utvar mezi stfedovékou a renesancni beletril
s laicizujicimi prvky uz proto, ze ,,narativni strukturou jsou povidky rozdilné, spole¢na jim
je jen cirkevné katolickd tendence®.” Obzvlstn{ diiraz, jenZ je zde vénovan marianskym a
eucharistickym zazrakam, ale také pfitomnost alegorického exempla (¢. 31), které se snazi o
vyklad trinitarniho tajemstvi, vnima jako pfesvédcivy dukaz toho, ze Olomonckeé povidky byly
soucasti literatury ryze nabozenské, pfestoze pravdépodobné skutecné neslo o kazatelskou
pfirucku. Pokud v nich pfeci jen narazime na svétské latky, pak jsou vzdy zabudovany do
legend. Mimo jiné zde nabizi pfiklad rozboru silné a slabé narativni struktury u dvou
povidek, pficemz jedna z nich je protizidovskym exemplem o znesvécené hostii (srov.

nize).

Otazkou datace a provenience textu se intenzivnéji zabyvala Anezka Vidmanova (1929—
2010).” Rozborem dvacaté povidky o feholnici Beaté, z niz se stane nevéstka, zatimco pod
jeji podobou plni jeji klasterni povinnosti Panna Maria, a jejim srovnanim s exemplem
z Dialogn  miracolurum Caesaria z Heisterbachu dosla k zavéru, Ze toto dilo je asi
zprosttedkované textovym pramenem Olomouckych povidek’', které s latinskym exemplem
spojuje takfka totozny dé¢j, véetné prekladového latinismu uvnitf staroceského textu.

Potvrdila tak teze jiz dffve publikované Zatocilem a Dvofikem.

28 Pavel Trost: Staroceské Olomoucké povidky. In Szudie o jazycich a literature. Torst, Praha 1995, s. 374-380.

2 Tamtéz, s. 374.

30 Anezka Vidmanova: Cesarius z Heisterbachu a Frantisek Kubka ¢ili o zivotnosti stfedolatinské literatury. In
Laborintus — latinska literatura stiedovékych Cech. Koniasch Latin Press, Praha 1994, s. 133-139 (pivodné otisténo
in Zprdvy Jednoty klasickych filologri (16) 1974, s. 19-24).

31 Vidmanova zminwje Ctyfi tkp. Dialogn miracutorum z Prahy, pii analyze pak vychazi z kolinského prvotisku z
roku 1481. V prvotisku i v prazskych rukopisech je v exemplu zminka o zavérecné zpovédi, ktera vsak v
Olomonckych povidkdch chybi. Autorka se proto domniva, ze by mohlo jit o proces jisté laicizace. Ale vzhledem
k tomu, ze v nové vydané a kriti¢téjsi edici Jany Nechutové Caesariova dila zminku o zpovédi nenajdeme,
muzeme tuto tvahu vyloucit. Viz Caesarius z Heisterbachu: Vypravéni o zazracich: stiedovéky Fivot v greadle
exempel (ed. Jana Nechutovd). Vysehrad, Praha 2009, s. 183.
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Inspirativni  hypotézu o puvodu Olomouckych povidek pak nalezneme v jeji studii o
olomouckém protohumanismu.” Jelikoz olomoucké knizni fondy nebyly béhem husitské
reformace naruseny tak jako v Cechach, mizeme zde sledovat kontinuitu vyvoje literatury,
zejména u dél, ktera l1ze anachronicky oznacit za beletristicka, jako jsou prave Olomoncké
povidky. Zde se nabizi otazka, zda nemuze byt iniciatorem jejich vzniku, ¢i vzniku jejich
predlohy olomoucky biskup Jan ze Stfedy.” Pfestoze Janovy knihy v Olomouci neziistaly,
nebot’ je odkazal augustinianim-poustevnikim u sv. Tomase v Praze a cast skoncila u
téhoz fadu v Litomysli, mizeme se domnivat, ze rukopisné fondy mistni védecké knihovny
se ideove opiraji o biskuptv ctenafsky zajem o ,,beletrizujici literaturu. Znama je pak jeho
obliba fiktivnich dopisu cirkevnich otct ke cti sv. Jeronyma, tzv. Hieronyma (texty z konce
13. stoleti), které daroval cfsafi Karlu IV. V Olomouci se zachovalo jejich osm rukopisnych
exemplari, véetné dvou staroceskych, z nichz jeden se nachazi v rkp. M II 190 obsahujicim
1 Olomoncké povidky. Je tedy mozné uvazovat, ze zasluhou Jana ze Stfedy se do Olomouce
dostala rovnéz latinska predloha Olomouckych povidek. Ackoli latinska predloha nasi
staroCeské sbirky nebyla prozatim nalezena, lze se domnivat, Zze by se mohla objevit
v n¢kterém vratislavském rukopisném sborniku exempel, popfipadé i v jinych knihovnach
v Polsku a ve Slezsku, nebot’ olomoucké biskupstvi mélo od 14. stoleti velmi tésné vazby
s biskupstvim vratislavskym.* Pokud tedy Olomoucké povidky vznikly v Cechéch, tak jediné v
Praze, a to v dobé¢ pfedhusitské; pravdépodobnéjsi varianta je dle Vidmanové ta, ze text
vznikl na katolické Moravé, kde se exempel uzivalo nepferusené, tedy klidné i pozdéji v 15.

stolet.”

32 Anezka Vidmanova: Stfedolatinska beletrie, Jan ze Stfedy a olomoucky protohumanismus. In Laborintus —
latinskd literatura stiedovékych Cech. Koniasch Latin Press, Praha 1994, s. 140—149 (pivodné pfednaska z 16. 6.
1980 v Olomouci ze symposia Historickd Olomouc a jeji soucasné problémy. In Historickd Olomonc a jeji
soucasné problémy I11. Olomouc 1980, s. 224-235).

3 Jan IX. ze Stfedy (ca 1310-1380), pochazel ze slezské Stredy (Neumarkt, de Novo Foro), jez lezi nedaleko
Vratislavi, biskupem v Litomysli, od roku 1364 pak v Olomouci, kancléfem Karla IV. Na svych hradech na
3 Tento uzky vztah mezi Olomouci a Vratislav{ je piiznac¢ny pro 1éta 1420-1540, kdy byl pofizen rukopis
obsahujici Olomoncké povidky. ,,Obé mésta spojovaly shodné poméry a nazory ndbogenské, ndrodnostni i politické, v obon
miéstech méli velké slovo biskupové se svym dvorem a viadl v nich némecky patricidt, obé mésta se stavéla proti busitim, rida
naslouchala protibusitskym kazateliim a vpirala se uznat Jifika Podébradskébo za leskébo krile.” V 16. stol. dokonce
sedeli na obou biskupskych stolcich sourozenci, v Olomouci Stanislav Thurzo, ve Vratislavi Jan Thurzo.
Obecné 1 ostatni olomoucti biskupové byli v pratelskych vztazich s Vratislavi a naopak. Proto i nckteré
rukopisy byly ,,duplicitni a najdeme je ve sbirkaich obou mést. Popf. jsou olomoucké ¢i vratislavské
provenience. Naopak Prahu a Olomouc 15. stoleti déli naprosto rozdilny literarni vyvoj. Viz Anezka
Vidmanova: Stfedolatinska beletrie, Jan ze Stiedy a olomoucky protohumanismus. In Laborintus — latinskd
literatura stiedovékych Cech. Koniasch Latin Press, Praha 1994, s. 143.

% Husitstvi melo k cirkevai symbolice odstup a nevidélo jiz v exemplech duchovni symboly, ale jen
nadbyte¢né piiméry. Piekazkou pro husitskou literaturu bylo i ¢asto svétské zaméfeni exempel, proto byla k
tomuto nebiblickému druhu literatury krajné netolerantni. Husitské kazatelstvi se vyznacovalo aktualnosti,
piimosti a strhujicim apelem, nepotiebovalo tudiz vycpavkové texty, jakymi exempla byla. Srov. Dvofak,
Karel: Soupis staroleskych exempel = Index excemplorum paleobobemicornm. Univerzita Katlova, Praha 1978, s. 9.
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1. 2 Povidka prvni — profanaéni legenda®

Jak jiz bylo naznaceno, obvinovani z hanobeni hostie je ,,poprvé™ explicitné dolozeno k
roku 1290 v Pa#fzi.”” Po ném nésledovala fada protizidovskych incidentu, které opakovaly
jen mirné se obménujici motiv pronasledovani. Je vsak zfejmé, Ze samotné obvinéni souvisi
jiz se IV. lateranskym koncilem z roku 1215, kde bylo pfijato dogma o reilné pfitomnosti
Krista v eucharistii — dogma o transsubstanciaci. Soubézné s rozvojem eucharistického
kultu, ktery byl v lidové spiritualité casto teologicky vulgarizovan a provazen magickymi
praktikami, vznikla rovnéz pfedstava, ze Zidé z nenévisti ke kfest’anstvi trapi a znovu
»kfizuji JeziSe v oltafni svatosti. Jednim z nejkrvavéjsich masakrid vyvolanych udajnym
znesvécenim hostie bylo pronasledovani Zida $lechticem Rintfleischem, jez zapocalo roku
1298 v Rottingenu, odkud se pfesunulo do Wiurzburku, Rotenburku, Norimberku a
okolnich krajin. Tato udalost je rovnéz jednou z prvnich, jez je zminéna v ceské stfedoveéké

literatute, a to ve Zbraslavské kronice cisterciackého opata Petra Zitavského.™

Protizidovsky topos hanobeni hostie se stal zahy soucasti stfedovéké literatury a
vytvarného uméni. Soucasné studie, jez se zabyvaji mytem znesvécovani hostii v co
nejsirsim interdisciplinarnim meéfitku, se vesmés shoduji v tom, ze tato obvinéni jsou
dobovym konstruktem, v némz se verbalizuji tzkosti a nabozenské obsese majoritni
spole¢nosti.” V literarni tradici muzeme poklidat za tematicky pretext vSech legend,
exempel, ¢ kronikafskych zaznamut popisujicich ptipady znesvéceni hostie tzv. narativ O
Zidovském chlapci vhogeném do pece. Jedna se o nejstarsi literarni verzi pifbéhu, ve které

zidovsky hoch pfijme eucharistii, za coz ho jeho rozzlobeny otec vhodi zaziva do pece,

36 Olomoncké povidky: prispévek ke studin vyveje staroleské zdbavné progy (k vyd. pfipravil, uvodem a poznamkami
opatiil Eduard Petrtr). SPN, Praha 1957, s. 23-206, pozn. s. 107-108.

37 Datace prvnfho pifpadu je ponckud sporna, pfidrzuji se proto tvrzeni v soucasnosti nejvyznamnéjsi
badatelky na toto téma, profesorky Queen Mary University of London Miri Rubinové. Viz Miri Rubin: Gentile
Tales: Narrative Assanlt on Late Medieval Jews. Yale University, New Heaven — London 1999, s. 40—48; Robert
Chazan: Zidé stredovékého zapadniho kiestanského svéta (1000—1500). Argo, Praha 2009, s. 193. Nékteré studie
vsak uvadi i star$i pifpad z roku 1243, kdy v Belitzu pobliZ Berlina byla nasledkem nafceni z hanobeni hostie
udajné upalena cela zidovska komunita. Srov. Joshua Trachtenberg: The Devil and the Jews: the Medieval
Conception of the Jew and Its Relation to Modern-Antisemitism. Jewish Publication Society, Philadelphia 1983, s. 114;
Edward H. Flannery: The Anguish of the Jews. Paulist Press, New Jersey 1999, s. 99; Alzbéta Drexlerova: Jdkob a
Ezan na cesté ke smiveni: Déjiny Fidovsko-Riestanskych vztahi. UP Olomouc, Olomouc 2009, s. 76.

8V 55 kapitole Zbraslavské kroniky s nazvem De plaga, quam [udei plurimi sustinuerunt in Alemannia. Annus Donrini
MCCXCVus se uvadi, ze piicinou masakri, jez probihaly od ¢ervence do zafi roku 1298, bylo, ze ,,» Rotweiln,
mésté franckém, nkisZovali Zidé Krista v posvécené hostii a nejsvétdjsi svitosti oltdini (....) Nebot' nékteri 3 Zidn, jak se tordilo,
$i opatrili skrze svou slugkn posvécenon hostii a bodali ji jeblami a hroty hrebitki tak dlonho, ag nejprve sami a potom jini
uvidéls, jak g ni vytekla krev... < Niz Zbraslavska kronika - Chronicon Aulae Regiae (eds. Zdenék Fiala et al.).
Svoboda, Praha 1976, s. 103—104; Petra Zitavského Kronika zbraslavska, Fontes Rerum Bobemicarum 117, (ed.
Josef Emler). Praha 1884, cap. LV, s. 66.

3 Miri Rubin: Corpus Christi: the Eucharist in Late Medjeval Culture. Cambridge University Press, Camridge 1991;
Gentile Tales: Narrative Assault on Late Medieval Jews. Yale University, New Heaven — London 1999.
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odkud jej vSak vysvobod{ Panna Maria. Nasledkem zazraku se obraci chlapec i jeho matka
ke kfest’anstvi, zatimco Zidovsky otec hyne v plamenech.” P#ibéh o zidovském chlapci je
feckého puvodu a byl sepsan Evagriem Scholastikem z Antiochie (asi 536—600) pro jeho
Historia ecclesiastica, legenda se pak dostala do zapadni kultury prostednictvim Rehote
z Toursu (zemf. 595) prostfednictvim souboru Gloria martyrum. Ve staroceském pisemnictvi
prozatim nebyla nalezena textova variace této legendy, jediny domaci vernakularni doklad
pochazi az ze 17. stoleti. Exemplum z kazani na druhou nedéli po sv. Duchu se nachazi
v Postile  katolické Matéje Vaclava Steyera (1630-1692)" zroku 1691. Jak jiz bylo
zduraznéno, toto v prvni fadé marianské miraculum se objevuje rovnéz ve stfedovékych
nebohemikalnich textech, napt. ve Zlaté legendé v ¢lanku o Nanebevzeti Panny Marie, avsak

jeho ptivod je starsf, vyvérajici z byzantské hagiografie.”

Ze by pak obzvlistni a nejplatnéisi prostiedek a likarsti proti télesnym pokusenim a k zachovini Gstoty

byl tento anjelsky pokrm, vsickni svati otcové vyzndvay.

A pravda jest; nebo neziizend a hovadskd tél nasich hnuti skrocuje, osten biicha tupy lini a horkost
télesnych Fddosti tak jako voda oberi ubasuje. Nékdy také Fivelni oberi dzrainé udusoval, o Cems
Nyceffor’” takto pise: starodavni obyéej v cirkvi vyichodni byl, Ze kdy$ posvécenych hostii po téch, jeng”
Prijimali, drabné bejvalo, krestansti knési nevinndg Skolni pacholitka, o kterych se naddli, e jesté
v Gistoté téla neporuseni json, rano na ititrobu” k dojeden jich pripoustéli’’ Pritrefilo se pak, e jedno Zidé
mei krestanskymi détmi ten posvdtny chléh dojidalo, a proto pres uriity cas doma nebylo. Ptaji se ho tedy
rodicové, kde tak dlonbo byl a co délal? Priznalo se dité, Ze v kostele s krestanskymi pacholaty posvitny
chleb dojidalo. Tu otec jeho hnévem vtekly (délaje skla) to své dité obéma rukama popadna do ohnivé pece
nejindc neg jako poleno uvrbne a pec po ném avra odtud odejde. Mdter o tak piisném trestani nic nevédouc
Syndcka po vSem mésté s placem darmo hledd, ag dne tretiho pred skelnou svého musge peci nad tracenim

svého syna sobé naiikajic a viasy 3 blavy trbajic jej viastnim jménem jmenuje. On pak v peci Jamdieny

40 Viz Miri Rubin: Gentile Tales: Narrative Assanlt on Late Medieval Jews. Yale University, New Heaven — London
1999, s. 7-39

4 Postila katolickd, jez vysla poprvé roku 1691 a do roku 1737 jeste Sestkrat, se stala vzorovou kazatelskou
pfiruckou nejen pro ¢leny Tovarysstva JeziSova. Steyer je kazatelem mravné formujicim, nikoli ndbozensko-
polemickym a sleduje tedy predevsim cile didaktické. Narazky na jinovérce a Zidy jsou jen marginalni a
objevuji se napf. v exemplech, kterymi beletrizuje sva katecheticka kazani.

4 Joan Young Gregg: Devils, Women, and Jews: Reflections of the Other in Medieval Sermon Stories. State University of
New York Press, Albany 1997, 232-233.

4 Nikefor I. (zemf. 828), konstantinopolsky patriarcha (806—815), odpurce ikonoklasmu.

4 Spravné jiz.

4 Na (titrobn: na lacno.

4 Nejedna se zde pifmo o konsekrovany eucharisticky chléb. Ve vychodni liturgii je zvykem vykrojit
z kvaseného bochnicku chleba (tzv. prosfory) stfed, kterému se ffka beranek, a dalsi castecky, jez jsou béhem
tzv. liturgie véficich proménény v télo a krev Krista. Neproménéné zbytky prosfory jsou pak na pamatku
hostiny lasky (agapé), pii niz byly v ranékfest’anskych dobach syceni chudi, rozdavany na konci bohosluzby i
tem, kteff nepfistoupili k pfijimani.
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poznav hlas mateisky oxyvd se a skutek unkrutného otce vypravuje. Tu matka vyrazivsi okenici syna n
prostied ubli eravéha” stati vidi, tak celého a zdravého, e se na ném ani vidsku pripdleného nenaslo.
Proces jsa z pece povolin a na pritinu té neporusenosti dotazovdn odpovédél, e k nému jakds vignd
matrona v Sarlatovém odévu acasté prichdazivala a ten oberi vodon pokropovala a jemu, kdyZ lacnél, jisti
prindsela. O tom divn, kdy$ se cisar Justynyan® dovédel, matku s synem, $e kiestané byti chiéli, pokititi
dal: otce pak v své nevére zatvrzeného na fikovém strommu obésiti porucil. Co tedy tn Velebnd svdtost na téle
toho pacholdtka ukdzala, kdyg uprostied obnivé pece beg poruseni zachovala: to duchovné na dusi hojné ji

Ve s v . . v . Vo 2 . v 711 2 v s, - 49
piijimajicich éini a je uprostied horoucich pokusent (isté, celé a bex vieliké poskvrmy gachovivd a opatruje.”’

V citované protoverzi se propojuje jak motiv eucharisticky, tak i mariansky, coz
koresponduje i s obéma olomouckymi exemply, ktera tvofi tematicky svazanou dvojici. To
rovnéz naznacuje i motivické a syzetové zrcadleni a prolinani textovych schémat obou

protizidovskych obvinéni — tedy textd o hanobeni hostif a textt o ritualnich vrazdach.

Samotné prvni olomoucké exemplum je nadepsano incipitem ,,Polind sé pravenie velmi pékné,
divné a hrozné o jednom Zidn, jesto Télo Bogie prijimal n 1 eliky (tvrtek s vérnyjmi kiestany, a co jest Pan
Buobh skrze to divného ucinil s tiem Zidem. Ptedlohou této povidky je legenda o znesvécené

hostii, u niz Dvorak ve svém indexu motivickych regestt eviduje dva genetické typy:

1. legenda o hostii, jez zazrac¢né krvaci;

e 0 v v s 7Y Vv )
2. legenda o hostii, jez se proméni v dité Jezise.”

Olomoucka verze spadd do druhé kategorie. Jeji syZet je zhruba takovy: pfestrojeny Zid
pfijme hostii s umyslem zhanobit ji. Konsekrovany chléb, jejz vyplivne, se vSak proméni v
malické placici dite, které nakonec zakope na hibitoveé. Odtud mu ale dabel za trest zabrani
vyjit. Zid proto pozada kolemjdouciho, aby zavolal knéze. Sejde se mnozstvi lidi v cele
s biskupem, pokoteny Zid dozna provinéni a ukaze piitomnym misto, kam dité zahrabal.
Nalezenou hostii odnesou andélé do nebe. Pod dojmem zazraku se mistni Zidovska

komunita nechava pokitit. Na konci déjové linky je pfipojeno admonitio, biskupova fec, jez

41 Refavy: Zhavy.

4 Justinian 1., vichodofimsky cisat (527-565).

4 Mat&j Vaclav Steyer: Postila katolicki na dvé &istky rozdélend nedélni a svdteini, aneb Vejkladové na Evangelia. ..,
Vytisténo v Starém Méste prazském u Joachyma Jana Kamenického Léta Pané 1731, 356-357 (1. dil).

50 Karel Dvotak: Soupis staroceskych exempel = Indexc exemplornm paleobobemicornm. Univerzita Karlova, Praha 1978,
s. 93.
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se obraci k véficim a nabada je, aby dustojné pifijimali svatosti — coz zde lze vylozZit jako

. v vy » .. sy s 5l
reakci na stfedoveky skepticismus v tucté k eucharistii.”

Olomouckou profanaé¢ni povidku muzeme pokladat za typovée starsi variantu piibéha o
znesvécovani hostil. Star$i verze totiz zpracovavaji pouze nehodné pfijimani, které bylo
postupné doplnovano motivy rouhani ¢i vefejného pochybovani. Pozdéjsi texty ziskavaji na
dramaticnosti, zidovské postavy jednaji ¢im dal vic fanaticky, chtéji co nejvice pohanét
kfest’anské nabozenstvi, a proto hostii tryzni, muéi, bodaji do ni jehlami a nozi, vhazuji ji
do vrouci vody apod.” Tak je tomu napt. v pulkavské kauze, jak si jesté ukazeme

v nasledujicich kapitolach.

Stfedoveka literatura eviduje nékolik pfimych i nepfimych textovych paralel k olomoucké
povidee, ve kterjch viak ne vidy vystupuji Zidé. Obsahové nejblizsi nabizi vratislavsky
rukopis, ktery nalezel dominikanskému klasteru ve Vratislavi a vznikl roku 1485, obsahujici
exemplum s nadpisem ,,De ewkaristia: et Deus, quos unlt et qualiter unlt vocat in suam fiden .
D¢j se odehrava stejné jako v Olomouckych povidkdch v Koliné nad Rynem, narativni
struktura je ovsem méné propracovana a text je zhruba pétkrat krat$i. Funkce tohoto
exempla je pfedev$im nabozensky formativni, netematizuje pravdépodobné zadnou
konkrétni historickou udalost, pfestoze pfibéh zasazuje pro vétsi vérohodnost do
konkrétntho mésta.”® Toto tvrzeni lze viak relativizovat: Zidé byli totiz vypovézeni
z Kolina v #ijnu roku 1424 a zasazeni daného exempla do tohoto mésta mohlo text
pozdéji virtualné napojit na konkrétni historickou udalost a fungovat kjeji zpétné
legitimizaci. Samotné exemplum je vsak star$i a s jeho variantami se setkavame jiz ve 13.
stoleti. Poprvé ji zaznamenal Hermann z Kolina (znam téz jako Hermann z Bologne ¢i

Henmannus Bononiensis) v dile Viaticum narrationum asi z let 1280-90.”° Prvni olomoucka

povidka je samostatnym, v n¢kterych mistech mirné¢ odlisnym pfekladem tohoto latinského

51 Srov. Pavel Trost: Staroceské Olomoucké povidky. In Studie o jagycich a literature. Torst, Praha 1995, s. 378—
379.

52 Srov. Joshua Trachtenberg: The Devil and the Jews: the Medieval Conception of the Jew and 1ts Relation to Modern-
Abntisemitism. Jewish Publication Society, Philadelphia 1983, s. 109-123.

53 Joseph Klapper: Ersihlungen des Mittelalters in dentscher Ubersetzung und lateinischem Urtext. M. & H. Marcus,
Breslau 1914, ¢. 118, s. 325-326. Pohadkova sbirka J. Klappera vyuziva exempla rukopisu vratislavské
univerzitnf knihovny se sign. I F 115, srov. Anezka Vidmanova: Stfedolatinska beletrie, Jan ze Stfedy a
olomoucky protohumanismus. In Laborintus — latinskd literatura stiedovékych Cech. Koniasch Latin Press, Praha
1994, s. 147. Na tuto paralelu upozornuje ve své edici i E. Petrt.

54V nékterjch variantach nepfijima hostii piimo Zid, ale syn zidovského konvertity. Exemplum ma i latinské
varianty, srov. Joseph Klapper: Ergahlungen des Mittelalters in dentscher Ubersetzung und lateinischem Urtext. M. & H.
Marcus, Breslau 1914, ¢. 118, s. 325-326.

55 Encyclopaedia Judaica 5 (ed. Fred Skolnik). Thomson — Gale, Detroit, 2007, s. 60.

56 Alfons Hilka (ed.): Beitrige zur lateinischen Ergablungsiiteratur des Mittelalters 3: Das Viaticum narrationum des
Henmannus Bononiensis. Weidmann, Berlin 1935, s. 100-101.
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exempla, ke kterému autor Olomouckych povidek piipojil vlastni originalni staroceské
moralisatio. Text pak koloval po cely stfedoveék a setkdme se s nim napf. v kronice

liibeckého dominikina Hermanna Kornera zkompilované ve dvacatych letech 15. stoleti.”

Volnou paralelu, ve které namisto Zida vystupuje pochybujici kfest’an, nabizi Zbraslavska
kronika v kapitole 111 s nazvem De guodam pulchro miraculo, quod accidit circa corpus Christi sub
sacramento. Piibéh odehravajici se na Velikonoce roku 1312 je situovan do Ivancic
jihozapadné od Brna. Komunikant v legendé zpochybnil Kristovu pfitomnost v rozlamané
hostii, pficemz castecka hostie se mu v ustech zvétdila tak, Ze nemohl polknout, proto ji
stézi vyndal z tst a vlozil do prasklého zdiva v kostele. Hostie vSak zacala krvacet, byla
proto vystavena vefejné ucté, o niz se zaslouzily cisterciacky z nedalekych Oslavan. Téhoz
roku pfijela tuto zazracnou hostii uctit 1 Eliska Pfemyslovna, jez doprovazela svého choté
Jana Lucemburského na Moravu. Kralovna pak vénovala tuto monstranci se zazracnou
hostii skrze Petra Zitavského Zbraslavskému klasteru.”® Legenda, kterou ve své kronice
vypravi sim opat Petr Zitavsky, je svym syzetem velmi podobna olomouckému exemplu.
Patrné je to napf. na motivu neschopnosti vyndat hostii z ust, nebot’ také v olomoucké
verzi nemuze Zid svatostny chléb poztit: I stalo 5¢ jest, e to détitko uéinéno jest tordé jako

mosaz aneb méd nejtorssie v ustech jeho tak, e ani mobl jeho poziieti

Ve sttedovekém pisemnictvi pfirozené najdeme veliké mnozstvi textd o hanobeni hostii,
avsak pouze vyse zminéné paralely odpovidaji narativnimu typu olomouckého
eucharistického exempla. Jak jiz bylo naznaceno, jeho funkce je pfedev$im nabozensky
formativni.”” Obvinén{ ze znesvécovani hostii je obecné pifbéhem didaktickym; autofi se
snazili popsat danou udalost a podat o ni svédectvi katechetickou formou. Ponévadz vira
v transsubstanciaci méla byt véudyptitomnou soucsti viry, byly piibéhy o obvinéni Zida a
eucharistické literarni obrany liceny po celém kiest'anském svéte s polemickym a
apologetickym akcentem (namifeny byly proti heretikim: valdenskym, lolardam, ale také

, s, 0 . 2 . o 1 v 7 s v LR ,
taboritim, zejména pikardtim)®. Neptekvapi nas, Ze toto eucharistické exemplum se stalo

57 Miri Rubin: Gentile Tales: The Narrative Assanlt on Late Medieval Jews. Yale University Press, New Haven —
London 1999, s. 35; Miri Rubin: Imagining the Jew: The Late Medieval Eucharistic Discourse, Iz and Out of the
Ghetto:  Jewish-Gentile Relations in Late Medieval and Early Modern Germany. Cambridge University Press,
Cambridge 1995, s. 182-183.

8 Viz Zbraslavskd kronika - Chronicon Aulae Regiae (ed. Zdenck Fiala, pfel. FrantisSek Hefmansky a Rudolf
Mertlik, rejstiiky Marie Bldhova). Svoboda, Praha 1976, s. 238—239.

59 Olomoncké povidky: prispévek ke studiu vivgje staroleské zdbavné prigy (k vyd. pfipravil, uvodem a poznamkami
opatfil Eduard Petrt). SPN, Praha 1957, s. 24.

%0 Ve sbitce Olomonckych povidek najdeme i jind eucharisticka exempla, a to povidku ¢. 2, 3, 4, 22, a 31.

61 Nabizi se zde rovnéz otizka, zda olomoucka sbirka slouzila i jako ideologickd obrana vuci utrakvismu jako
takovému. Zde je nutno zduraznit, ze konzervativni husitské proudy nikdy nezpochybnovaly eucharisticky
kult a u kultu marianského brojily jen proti pfehnanym vystfelkim. Redlnou piitomnost Krista v oltafni
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také soucasti rekatolizacni literatury, kterd je vyuzila k formulaci a propagaci bozitélové tcty
v potridentské dobé. Jezuita Antonin Konias (1691-1760) je cituje v kazani na Pondéli
svatodusni ve své postile Vetagni nanceni z roku 1740. Kazatel vSak text pfebira z jiného
zdroje, a to z postily svého soucasnika Christopha Ulricha Neuburgera, ktery text pfevzal
ze sbirky nedélnich promluv frantiSkanského kazatele Pelbarta Ladislava z Temesvaru
(zemf. 1504). Oproti staroceské verzi je vSak toto exemplum mnohem kratsi a podstatné

zjednodusené:

I/ Rejné Koliné Zid v odévu kiestanském obleceny v las velikonoini s jinymi kiestany % pryjimant
Velebné svatosti pristoupil. Nemobl ale na Zddny sprisob 1 elebnon svatost pogiiti. 1 yial tehdy Svaton
hostiji 3 ust, a ble div! Spatyil misto ni krisné bosské pacholitko. Zid dité nebeské pod plist’ skryl,
pospichal s nim pryé, aby prograzeny nebyl. Zjevil se mu pak spolu v tu chvili Seredny dibel a 3 krchova
min odejiti nedal. Zid plny strachu v kouté krchova jamu vybrabal a tam ten nebesky poklad do zemé
zabrabal. Nicméné odejiti odtud nemobl, az duchovnimu spravei vsecko, co se s nim bylo stalo, vyjevil.
Kadyz to bogské dité ze zemé od duchovenstva s nejvétsi uctivosti vyzdvigené bylo, shySen byl v povéti7 tento
anjelsky hlas: ,,UkriZovdn, umiel i pobiben jest a g mrtvych vstal”. Kdyg se ale s nim k kostelu
pribligovali katolicti krestané, ne spiisob pacholitka, ale toliko Svitou hostiji spatiili: neb vira jejich toho
zazraku nepotichovala; Zidi ale krdsné bleskem nebeskym obklicené Jezulitko vidéli. Zase pak anjelsky
spév se rozlthal tento: |,V stoupil na nebesa, sedi na praviec Boba Otce*. Kterymsto zazrakem n
katolickych krestansi vroucnd pobonost &k Nejsvétéjsi svdtosti veliky zrist vzala, Zidii ale veliky pocet

k pravé vite obréceny jest.”

Olomoucka profanacni povidka zpracovava téma univerzalnftho dukazu Kristovy trvalé
redlné piitomnosti v oltaini svatosti (tzv. permanence)” a pochybnosti, které v exemplu
nahlas vyslovuji Zidé, jsou v zasad¢ pochybnostmi samych kfest’ant, jimz je tento piibéh

urc¢en. Slovy biskupa v staroceském exemplovém admonitio: ,,Najmilesi  krestane,

svatosti vSak do ur¢ité miry zpochybnovaly nebo dokonce odmitaly radikalni kruhy, napf. taborité (vyroky
Mikulase Biskupce apod.). Polemika s husitstvim, jak si jest¢ dale ukazeme, je v profanac¢nich legendich, ve
kterych vystupuji Zidé, ¢asto ptitomna. Srov. Pavel Kalina: Benedikt Ried a pocitky zaalpské renesance. Academia,
Praha 2009, s. 91-105; k husitské tcté k eucharistii viz Augustin Neumann: Z déjin boboslugeb v dobé husitské.
Tiskové druzstvo, Hradec Kralové 1922, Smirné clanky prazské (1428—1429), piiloha ¢. 3, s. X—XI: ¢l. 3:
»INejprve drgime [...] Fe Kristus jest pravy Buob a pravy Hovék v svdtosti vidomé Téla Bogieho svym viastnim prirozenim a
podstatsi jebo prirozeného bytu, tn kteri jest vzal 3 Panny Marie a kterig sedi v nebi na pravici Boba Otce; jemug v 1€ svdtosti
poctivosti modlenin, Rlanénim, klekdnim, svétla palenim a jinych poctivosti okazovinim, ma se dieti.*

02 Antonin Konias: Veitagni nauleni a vejkladové na vsecky nedélni i svitecni epistoly, 1§ Evangelia celého roku. ..,
Vytisténé v Hradci Kralove u Vaclava Tybély 1740, s. 384-385.

0 Zjednodusen¢ jde o pfitomnost Krista v konsekrovaném chlebé nejen bcéhem bohosluzby, ale od
konsekrace po celou dobu jeji existence. Toto uc¢eni umoznovalo a obhajovalo paraliturgickou eucharistickou
uctu (napf. adoraci a procesi s monstranci), tzn. uctivani hosti{ i mimo ramec vlastn{ liturgie.
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nedomnievajte s¢ tommuto divnému a duostojnémn nameni byti toliko pro tohoto Zida, ale také pro biudné

vy 64
a nevérné krestany”".

1. 3 Povidka $esti — krvavé obvinéni®

Souvislost Sest¢ho olomouckého exempla s tématem ritualni vrazdy je pomérné volna.
V staroceském textu je akcentovan pfedevsim motiv zidovského rouhani se kfest’anské
doktriné a otazka marianské ucty. Vic nez k legendam o ritualnich vrazdach ma tento text
blizko k profana¢nim legendam, jejichz hlavnim tématem je znevazovani kfest’anského
nabozenstvi ex odio fidei. Sesté olomoucké exemplum je variaci obecné roziffené legendy O
Kpivajicim chlapei. Pro funkéni vymezeni tohoto textu pouzivame termin legenda, ale také
miraculum, ktery chapeme jako kratkou epizodu o zazraku ze zivota svétce ¢i o jakékoli
zédzraéné a podivuhodné udailosti slouzici ¢asto jako exemplum.” JelikoZ je tato prace
zaméfena predev§im na textualizace obvinéni z hanobeni hostii, je potfeba dotknout se
alesponn ramcove tématu tzv. krvavého obvinéni a zasadit je do domadciho literarniho

kontextu.
1. 3. 1 Obvinéni z ritualniho uzZivani kfest’anské krve ve starsi ceské literatufe

Tzv. krvavé obvinéni Zida, které ma svaj pavod jiz v antice, se objevuje po jisté odmlce ve
12. stoleti v Anglii — prvni doloZenou détskou obéti ritualni vrazdy mél byt William
z Norwiche roku 1144.”” V obecné definici §lo o nafceni konkrétn{ Zidovské komunity
z ritudlni vrazdy, které vsak proslo bé¢hem stfedoveéku urcitym vyvojem: v nejstarsich
zpravach Slo o vrazdu kfest'anského ditéte z nenavisti ke kfest’anstvi, postupné se postava
zavrazdéného zacala stale vice literarné¢ pfipodobniovat obrazu muceného Jezise, ktery
nakonec pfevladl do té miry, Ze nevinné dité bylo ztotoznéno s jeho obéti na kiizi, ktera
méla byt béhem Velikonoc Zidy znovu a znovu opakovana. Postupné se tak verze mytu

zménily a hlavnim motivem se stala krev obéti, ktera byla vyuzita k ritualnim, 1écebnym ¢i

4 Olomoncké povidky: prispévek ke studiu vivoje staroleské zdibavné prigy (k vyd. pfipravil, uvodem a poznamkami
opatfil Eduard Petrt). SPN, Praha 1957, s. 26.

5 Olomoncké povidky: prispévek ke studiu vivgje staroleské zdbavné prizy (k vyd. pfipravil, uvodem a poznamkami
opatfil Eduard Petrt). SPN, Praha 1957, s. 35-37, pozn. s. 109-110.

% Vendula Zajickova: Starodesky Passiondl: Zdnrovd struktnra pogdné stiedovéké hagiografie. Universitas Ostraviensis,
Ostrava 2010, s. 25.

67V Ceské literatufe je pifpad pfipominan v historiografickych dilech, napf. v Kronice leské Vaclava Hajka
z Liboc¢an (Praha 1541; f. 182v), ale 1 popularnich kramatskych pisnich z 18. a 19. stoletd.
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magickym ucelim. Do $irsi definice nafceni Zidu z ritualni vrazdy tedy mizeme zahrnout

. . v v o , v 7oV VoV : 6
jakoukoli vrazdu kfest'ana z dvodu nabozenstvi & povéréivosti.”

Jiz stfedovéci teologové zpochybnovali nesmyslné krvavé obvinéni, odporujici zidovskym
nabozenskym a stravovacim zvyklostem, a zejména fimsti biskupové opakované
vystupovali proti témto protizidovsky ladénym piipadim. Papez Inocenc IV. vydal 5.
cervence 1247 v Lyonu listinu s incipitem Lacrimabilen: Indeorum Alemannie, v niz nafizuje
cirkevnim prelatim v Némecku, aby branili Zidy pted pronasledovanim a opakovanym
nafcenim, ze uzivaji krev pro ritualn{ ucely. Listina byla znovu potvrzena bulou Sicut Indeis
papezem Rehofem X. roku 1272. V dalsich staletich vydali papezové nékolik podobnjch

vynosu hajicich zidovskou komunitu pfed krvavym obvinénim.

Také ve starsi ceské literatufe mame cetné doklady tematizace tohoto obvinéni, a dokonce
1 n¢kolik piipadu, které se mély odehrat v ceskych zemich. Nejstarsi zminka o vrazdach
kiest’anskych déti Zidy se v pisemnictvi ceského sttedovéku objevuje v tzv. Dalimilové
kronice, ktera je nejstarsi cesky psanou versovanou kronikou sepsanou v prvn{ ¢tvrtiné 14.
stoleti. Zidé méli dle kronikite nékdy vletech 1038-1039 pobit v Praze nékolik
kiest’anskych déti, za coz byli knfzetem Bfetislavem I. povrazdéni a jejich majetek byl
zkonfiskovan.” Kronikafsky zaznam bohuzel nepiinasf vice informaci a nenf znim ani
zdroj, odkud tak feceny Dalimil tuto kauzu pfevzal. Zcela jisté jej autor nepfevzal

z Kosmovy latinské Kroniky Cechii.

Jak si ukazeme, krvavé obvinéni je caste¢né zpracovano také v Sestém exemplu tzv.
Olomounckych povidek. O necelé desetilet! difve, nez vznikl jejich rukopisny zaznam, se roku
1475 odehrala v severoitalském Tridentu jedna z nejznaméjsich kauz spojenych
s obvinénim z ritualni vrazdy, ktera nasla své cetné ohlasy i v bohemikalnim pisemnictvi.
Kauzu, ve které byli mistni Zidé obvinéni z ritualizovaného muéeni a vrazdy malého
chlapce Simona, podrobné popisuje napt. katolicky knéz Vaclav Hajek z Libo¢an ve své

Kronice éeské” 7z roku 1541. Najdeme ji v ¢eském vyboru ze Zivotd svatych s ndzvem 1/ita

9 Srov. Alzbéta Drexlerova: Jakob a Ezau na cesté ke smiveni: Déjiny Fidovsko-krestanskyeh vztabi. UP Olomouc,
Olomouc 2009, s. 73-75; Joshua Trachtenberg: The Devil and the Jews: the Medieval Conception of the Jew and Its
Relation to Modern-Antisemitism. Jewish Publication Society, Philadelphia 1983, s. 124-155. V soucasnosti
nejfundovangjsi studiemi na toto téma jsou: Ronnie Po-chia Hsia: The Myth of Ritual Murder: Jews and Magic in
Reformation Germany. Yale University Press, New Haven 1988; Alan Dundes (ed.): The Blood Libel I egend: A
Casebook in Anti_Semitic Folklore. The University of Wisconsin, Wisconsin 1991; Susanna Buttaroni — Stanislaw
Musial (eds.): Ritualmord: Legenden in der enropdischen Geschichte. Bohlau, Wien 2003.

9 Staroleskd kronika tak feceného Dalimila (2). 1V ydani textu a veskerého textového materidlu (eds. Jiff Danhelka, Karel
Hadek, Bohuslav Havranek, Nadézda Kvitkova). Academia, Praha 1988;s. 151.

"0 Vaclav Hajek z Libocan pravdépodobneé prevzal cely piibéh ze svétové kroniky Hartmanna Schedela.
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sanctorum,”" ktery vysel roku 1625 a v mnoha dalsich pramenech.”” Tridentska komunita
méla béhem procesu jen tfi domacnosti, které byly zaroven prvanimi zidovskymi rodinami
zde usazenymi. Hlavami téchto rodin byl Samuel ben Seligman Bach z Norimberka, Tobias
z Magdeburku a Engel z Verony (Slo o imigranty z némecky mluvicich askenazskych
oblasti). Samuelova rodina, jez se v Tridentu usadila roku 1461, byla nejpocetnéjsi, v dobé
procesu se asi pétactyficetilety Samuel zivil finanénim obchodem a vjeho domé se
nachazela synagoga a mikve. Tobias byl 1ékaf, oéni specialista, ktery se usidlil s rodinou
v mésté roku 1462. Engel (v pramenech také Angelus) se do Tridentu pfist¢hoval roku
1471 z Gavarda nedaleko Brixenu a jeho rodina nebyla spolecensky tak vyznamna jako
pfedchozi dva klany. Vétsina clent téchto ti domacnosti byla mucena a nasledné
popravena. Z vykonstruovaného procesu, ktery hagiograficky popsal Giovanni Mattia
Tiberino,” finanéné profitoval piedeviim mistn{ biskup Johannes V. Hinderbach (1418—

1486).

Mezi oblibené mucednické postavy baroka, obéti tdajnych ritualnich vrazd, jmenujme jesté
Wernera z Bacharachu (zemf. 1287), kolem jehoz hrobu v Oberwesselu vzniklo vyznamné
poutni misto. Legenda o tomto $estnactiletém chlapci, kterého méli umugit Zidé z trevirské
diecéze, byla v nasich zemich velice popularni a objevuje se v ¢eskych lidovych kalendafich

a zivotech svatych jesté v prvni poloviné 20. stolet{.”

V domacim prostfedi raného novoveéku zname nckolik piipadu vrazd kiest'anskych déti,
které byly spojovany s Zidy, z nichZ pouze jednu narativni prameny hodnoti jako kauzu
krvavého obvinéni: 4. ledna roku 1504 byli v Strakonicich upaleni spolu se svou matkou
dva Zidé, ktefi méli udajné zavrazdit a ritualné zneuzit krev malého chlapce, kterého jim

prodala jeho matka. Také ona byla odsouzena k smrti na hranici.” O rok pozdéji byla na

" Autorem textu byl Giovanni Mattia Tibetino, jeden ze dvou Iékat, ktery ohledal Simonovo télo a uréil jako
piicinu smrti ritualni vrazdu. Tato legenda ma formu dopisu, ktery vznikl jiz roku 1475, je psana elegantni
latinou a adresovana senatu a lidu Brescie. Ceskd verze je viak vyrazné krat$f a vynechava nékteré detaily.
Lékat v dopise popisuje udalosti, jichz nemohl byt svédkem, a dava tak prostor své literarni fantazii. Tento
text se stal kanoniza¢ni legendou znamou pod nazvem Passio beati Simonis pueri Tridentini.

2 Vaclav Hajek z Libocan: Kronika eskd. Praha 1541, f. 447r, Daniel Adam z Veleslavina: Kalenddr historicky.
Praha 1590, s. 167; VVita sanctorum, Prabha 1625, f. 119r—120r.

7 K postaveé G. M. Tiberina viz Gaia Bolpagni: Giovanni Mattia Tiberino ¢ La Passio Beati Simonis Pueri Tridentini:
Edizione e commento. Universita Cattolica del Sacro Cuore, Milano 2011.

7 Ronnie Po-Chia Hsia: Trent 1475: Stories of a Ritual Murder Trial. Yale University, Yale 1992 a Wolfgang
Treue: Der Trienter Judenprozess: Voraussetzungen — Ablinfe — Awuswirkungen (1475—1588). Hahnsche
Buchhandlung, Hannover 1996.

75 Vita sanctorum. Praha 1625, f. 149r—150t.

76 Ze staryeh letopisii éeskych (eds. Jaroslav Porak — Jaroslav Kaspar). Svoboda, Praha 1980, s. 283; Daniel Adam
z Veleslavina: Kalendar bistoricky. Praha 1590, s. 8-9; Jan FrantiSek Beckovsky: Poselkyné staryjch piibéhiv leskych.
Praha 1700, s. 978; vice viz Karel Pletzer: Upalen{ Zidovské rodiny ve Strakonicich v roce 1504. 175bér: Casopis
pro historii a vlastivédu jiznich Cech, 35,1998, &. 4, s. 249-252.
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zakladé kfivého obvinéni zni¢ena Zidovska obec v Ceskych Budéjovicich.”” Roku 1516 zas
v Praze jakysi pomatenj Zid zabil kamenem kiestanské pacholatko, byl dopaden a

nasledné 20. cervna popraven. Potvizenim toho, ze vrazda nebyla kvalifikovana ,,z

»
nenavisti ke kfest’anstvi® ani jako ,,ritualni®, svédéi skutecnost, ze k pravni odpovédnosti
nebyla povolana prazska Zidovska komunita jako celek.” Jednim z nejznaméjsich ptipadt
17. stoleti byla pak brutalni vrazda pétiletého chlapce Mathiase Tillicha, ktera se ddajné
stala 11. biezna 1650 v ¢eské Kadani. Z ni byl obvinén a nasledné odsouzen Zid Noach,

pochazejici z moravského Holesova, a jeho tdajny komplic kadafisky Zid Jackel. Kratce na

to byli vSichni Zidé na cisaiiv rozkaz z Kadané vypovézeni.”

Literarni zpracovani narativu o ritudlnich vrazdach a zabfjeni kiest’anskych déti Zidy se
stalo ideovym zakladem obecné znamych kauz 19. stoleti, ze kterych jmenujme alespon
nejpopularnéisf kriminalni p#pad vrazdy Anezky Hrizové z vychodoceské Polné.*
Tragicky piipad nespravedlivé odsouzeného Leopolda Hilsnera, obvinéného roku 1899
z ritualni vrazdy, 1ze vnimat jako dédictvi téchto puvodné stfedovékych protizidovskych

mytd.
1. 3. 2 Legenda O zpivajicim chlapciv evropské literatufe

Kdyby Geoffrey Chaucer nezafadil legendu O zpivajicim chlapci do vypravéni pievorky
Eglentyny do svych Canterburskych povidek, sotva bychom méli tak bohatou sekundarni
literaturu o tomto svérazném protizidovském miraculu, jez bylo souc¢asti mnoha soubora
exempel a bylo dobfe znamé po celé sttedovéké Evropé. Stal by jisté na periferii starstho
pisemnictvi, stejn¢ jako mnoho jinych neméné oblibenych a ustné i pisemné tradovanych
exempel své doby. Legenda O zpivajicim chlapci je pozoruhodna jak svym obsahem
vypovidajicim o konfliktech stfedovékého svéta, o stfetu dvou kultur mensinové a
veétsinové spolecnosti, tak 1 svymi Cetnymi variantami, jez reprezentuji vyvoj od latinské
marianské legendy, pfes kazatelské exemplum az po ramcovou povidku boccaciovského
typu. Zatimco jeji genezi muzeme hledat ve 13. stoleti, svému vSeobecnému rozsifeni se

tésila az ve stoleti ¢trnactém a patnactém. Pak jeji stopy pfekvapivé mizi a pouze peclivé a

"7 Vice viz 5. kapitola. Srov. Jan Frantisek Beckovsky: Poselgyné starych piibéhiiv ceskych. Praha 1700, s. 980.

8 Vaclav Hajek z Liboc¢an: Kronika ceskd. Praha 1541, f. 455v; Daniel Adam z Veleslavina: Kalenddir historicky.
Praha 1590, s. 240, 3306.

7 Jan Frantisek Beckovsky: Poselkyné starych piibébiiv leskych: 3. dil (ed. Antonin Rezek). Praha 1880, s. 401-402,
420-422. Vice viz Lenka Vesela-Prudkova: Zidé a éeska spolecnost v zreadle literatury. NLN, Praha 2003, s. 102—
105.

80 Srov. Jiti Kovtun: Tajuplna vrazda: Pripad Legpolda Hilsnera. Sefer, Praha 1994; Michal Frankl: Emancipace od
Zdsi: Cesky antisemitismus na konci 19. stoleti. Pascka, Praha 2007.
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minuciozni studium ran¢ novovéekych sbirek exempel, kazatelskych pfirucek a homiletiky

by mohlo osvétlit jeji dalsi vyvoj.

Nasledujici literarné-historicky exkurz se proto opira o vysledky studii anglosaskych
badatelti vénujicich se chaucerovské problematice — Carletonem Brownem® poéinaje, pres
editorku Chaucerovy Prioress’s Tale Beverly Boydovou™ z University of Kansas, po
Anthony Balea®, profesora Birkbeckovy koleje londynské univerzity, ktery se zabyva

. .. , . ;1 v 84
antisemitismem v staré anglické literatufe.

Legenda O zpivajicim chlapei se zachovala ve dvaatficeti variantach, do kterych nepocitime
staroceskou olomouckou povidku a Klapperem vydané exemplum vratislavské
provenience.” Vechny tyto verze maji ¢tyfi spoleéné slozky, jez vytvateji zakladn{ déjovou

linku narativu:

—_

chlapec zpivajici mariansky hymnus

2. 7Zid, uraZeny zpévem, jen chlapce zabije

3. mariansky zazrak, ktery umozni, aby chlapec zloc¢in prozradil, at’ zpévem, ci
promluvou

4. potrestani & konverze proviniljch Zida, popiipadé jejich ,absence™ v d&jové

pointe®

Nejstarsi dochovana verze miracula O gpivajicin chlapei pochazi z britskych ostrovu. Vznikla
asi kolem roku 1215 a najdeme ji poprvé v oxfordském rukopise Corpus Christi (sign. MS 32
na f. 92r), jenz byl pravdépodobné¢ vytvofen v augustinianském klastefe Llanthony Priory
v hrabstvi Gloucestershire.”” Pi{béh je v prvni fadé exemplem konfliktu pfestupkii a

prohfeskt proti doktrinalni stabilité, neni tedy prvoplanové protizidovsky. Slovy Anthony

81 Carleton Brown: A Study of the Miracle of Our Lady told by Chaucer's Prioress. Chaucer Society Publications,
London 1910.

82 A variorum edition of the works of Geoffrey Chancer: Volume 11: The Canterbury Tales: Part twenty: The Prioress’s Tale
(ed. Beverly Boyd). University of Oklahoma, Norman and London 1987.

8 Anthony Bale: The Jew in the medieval book: english antisemitisms, 1350—1500. Cambridge University Press,
Cambridge 2006.

8 Vedle vyse zminénych badatela vychazime rovneéz ze Sheila Delany (ed.): Chaucer and the Jews: Sources,
Contexts, Meanings. Routledge, New York — London 2002; Sarah Stanbury: The Visual Object of Desire in Late
Medieval England. University of Pennsylvania, Pennsylvania 2008.

8 Carleton Brown ve své prvnf studii (1910) urcil 26 analogii, které roku 1941 doplnil na dvaatficet analogif,
ze kterych vychazi ve své studii také Anthony Bale. Obéma ztstala neznama staroceska a vratislavska latinska
verze, stejné jako domnéld, avsak myslim si, ze mylna analogie v Klaretové Exempliri, kterou navrhl Karel
Dvortak. O tom vice v nasledujici podkapitole.

86 Carleton Brown: c. d., s. 53.

87 Anthony Bale: c. d. , s. 169.

33



Balea se jedna o ,,ptibéh poskvriujictho doteku (contaminating touch)“.* Jde o nedovolené

proniknuti Zidt & kiestant do cizich tabuizovanych prostort, svétd, rituala ¢i textd. Zid
se v n¢kterych verzich ocitd v kfest’anském kostele, je ucasten bohosluzby, ba dokonce je
znaly latiny, a tudiz rozumi liturgickym zpévim. Naopak kfest’ansky chlapec pravidelné
prochazi Zidovskou ¢tvrti, hovoi s Zidy a nakonec se nechava vlakat do zidovské
domacnosti, kde je zavrazdén. Postavy narativu pfestupuji hranice dovoleného, tcastni se
zivota té druhé skupiny — a za to nasleduje trest. Jedinym vychodiskem pfibéhu je naprosté
popfeni mensinové skupiny. Zidé musi bud’ z piibéhu zmizet, byt vyhlazeni, anebo se
pfipojit k vétsinové komunité, aby byl zachovan nabozensko-spolecensky fad a konflikt byl

nahrazen harmonii.

Brownova studie nabizi tfi klasifikacni skupiny, do kterych je mozno rozdélit dané varianty
podle svych specifik. Pfestoze je toto déleni v soucasnosti vnimano jako zastaralé a
v n¢kterych ohledech i nefunkéni, domnivam se, ze muze pomoci alespont ramcove zafadit
nasi staroceskou povidku do $irstho literarniho kontextu, aniz by se vsak urcila jeji pfima

predloha.

(A) Syn chudé vdovy se uci responsorium (obvykle) Gaude Maria. Jednoho dne, kdyz
prochazi Zzidovskou ¢tvrti a prozpévuje si tuto pisen, jej vlaka Zid do svého domu, kde dité
zabije sekerou a pohibi do jamy vedle dvefi. KdyZz ho jeho matka hleda, zaslechne hymnus
z této jamy. Chlapec je vykopan, nalezen zivy a tvrdi, ze byl probuzen ze spanku Pannou
Marii, jez ho pifimeéla zpivat tento chvalozpév. Piibéh byva ukoncen bud exekuci,

vypovézenim ¢i konverzf Zidt. (Evidovano 13 variant).”

Do této skupiny napfiklad patif druhd nejstarsi verze legendy ve starofrancouzstiné (A III),

kterou benediktinsky opat Gautier de Coincy zafadil do sbitky Les miracles de la Sainte

i

Vierge." Ke srovnani olomoucké povidky s textem skupiny A byla pouZita verze A IV

Pseudocaesaria z Heisterbachu z Libri VIII miraculornm.”

88 Tamtéz, s. 57.

89 Catleton Brown: c. d., s. 1-2.

% Tento soubor vznikl mezi lety 1214-1233 v Soissons. Srov. Anthony Bale: The Jew in the medieval book: english
antisemitisms, 1350—1500. Cambridge University Press, Cambridge 2000, s. 170.

N Die Wundergeschichten des Caesarius von Heisterbach: Die beiden ersten Biicher der Libri VIII miraculorum. (ed. Alfons
Hilka). Publikationen der Gesellschaft fiir rheinische Geschichtskunde T. 43, Bd. 3. Peter Henstein, Bonn
1937, ¢. 87 (11, 67), s. 201-202. Alfons Hilka ve své edici upozornil, Ze toto exemplum, jez bylo tradicné
piipisovano Caesariovi, bylo doplnéno pozdéji neékterym z cisterciaki z Heisterbachu. Text exempla se
nachazi az v pozdéjsich rukopisech z Xantenu a Bonnu, podle kterjch byla edice pfipravena. Dle Hilkovy
klasifikace jde o rukopisy: 2a) rkp. Xanten, Dombibliothek, 15. stoletf a 2b) tkp. Bonn, Universititsbibliothek,
rané 16. stoleti. Srov. tamtéz, s. 6 a 8.
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(B) Knéz zpiva Gaude Maria a jeho zak zas ver§ zacinajici slovem ,,Gabrielem®. Tato pisen
natolik rozliti mistniho bohatého Zida, ze chlapce Istivé vlaka k sobé doma, kde jej zabije,
roz¢tvrti a pohtbi jeho ostatky pod prahem domu. Avsak chlapec se zazrakem navrati do
farnitho kostela a zpiva zde dal svou pisen. Pak vypravi piibé¢h o tom, kterak jej vzkfisila
Panna Maria, a na dukaz divu ukazuje ostatnim jizvy, které ma na téle. Zid je obvinén, poté

v z z o1° .z ’ ’ . ’, . 92
se vSak obraci na viru kvili marianskému zazraku. (Evidovano 10 variant).

V téchto variantach zaujima ustfedni misto marianské responsorium Gaude Maria, jehoz
text zaroven vysvétluje Zidovu motivaci k vrazdé. V hymnu se totiz objevuje bojovné
hanlivy ver§ obracejici se k zidovské komunité, ktera pochybuje o zakladnich dogmatech
kfest’anské vérouky. V nasledujici podkapitole si ukdzeme, Zze olomoucké exemplum takika
do detailu spada do této skupiny.” Podle verse ,,Erubescat Judaeus® bylo také nazvano
vratislavské exemplum, jehoz kostra je sice o poznani jednodussi, pfesto také tato varianta
nélez{ do této skupiny.”* Kompletn{ text sttedovékého hymnu Gawude Maria, jenz je hlavnim

hybatelem pifbéhu, znf takto:

Gande, Maria virgo, cunctas hereses sola interemist
Quae Gabrielis archangeli dictis credidisti
Dum Virgo Deum et hominem genuists,

Et post partum 1 irgo inviolata permansisti.

Gabrielen archangelum scimus divinitus te esse affatum:
Uterum tunm de Spiritu Sancto credimus impraegnatums;

Erubescat Judaeus infelix, qui dicit Christum Joseph semine esse natum.

Preklad:
Raduj se, Panno Maria, Ty sama jsi potrela vsechen blud,

Ty, jez jsi uvéila sloviim archandéla Gabriela,

92 Catleton Brown: c. d., s. 20-21.

9§ ptihlédnutim k Petriiove edici a k digitalizované kopii a pfepisu uvefejnéném na Manuskriptoriu:
virtudlnim badatelském prostiedi pro oblast historickych fondt (viz vyse). Stov. Olomoncké povidky: prispévek ke
Studin vyvoje staroieské dbavné prigy (k vyd. pfipravil, Gvodem a poznamkami opatfil Eduard Petrt). SPN, Praha
1957, s. 35-37, poznamky na s. 109-110.

9% Joseph Klapper: Ergihlungen des Mittelalters in deutscher Ubersetzung und lateinischems Urtext. M. & H. Marcus,
Breslau 1914, ¢. 83, s. 301. Pohadkova sbirka Josefa Klappera Ergablungen des Mittelalters vyuziva exempla
rukopisu vratislavské univerzitni knihovny se sign. I F 115 (zda se rukopis po druhé svétové valce zachoval,
se mi bohuzel nepodafilo zjistit), stov. Anezka Vidmanova: Stfedolatinska beletrie, Jan ze Stfedy a olomoucky
protohumanismus. In Laborintus — latinska literatura stiedovékych Cech. Koniasch Latin Press, Praha 1994, s. 147.
9 Carleton Brown: c. d., s. 71.
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e zrodis Boba a tovéka jako panna a Ze i po porodu pannou iistanes.

My vime, e 17 to bylo Gabrielem Zjeveno Bogskym iradkens,
vérime, ge Tvé lino bylo napinéno Duchem svatymy,

necht’ jest zahanben bidny Zid, jenss tordi, Ze Kristus se zrodil 3 Josefova semene.

(C) Kiest'ansky chlapec zpiva ,,Ave Regina® pied dvefmi Zidovského domu, mistni Zidé jej
vezmou dovnitf, kde mu setnou hlavu. Chlapcova matka jej pak hleda za pomoci
magistratu. Mrtvola ditéte je svfm zpévem pfivede a2 na misto, kde Zidé télo ukryli. Jeho
ostatky pak slavné pohibi v kostele. Pochybujici knéz se presvédéi o zazraku, kdyz mezi
zadusni bohosluzbou a nesporami ke cti Panny Marie chlapec vstane z mrtvych a dozpiva

zapocaté oficium. (Evidovano 9 variant).”

Do této skupiny patii naptiklad verze C VII, jez se nachazi ve spisu ,,contra Iudacos*
Fortalitinm fidei contra fidei christianae hostes od Alfonsa de Espina, jejiz text byl pouzit

k nasledné komparaci.()7

Skupina A je pokladana za nejstarsi typ miracula O zpivajicim chlapci, do skupiny C pak
Brown zafazuje Chaucerovu povidku. Literarni historici, vénujici se anglické stfedoveké
literatufe, viak tuto tezi zpochybnujf a néktef{ zcela vyvraceji.”® V nadf praci proto Povidku

prevorky stavime stranou vyse navrhnutych kategorii.

% Tamtéz, s. 34-35.

97 Alfonso de Espina: Fortalitinm fidei contra fidei christianae hostes. Antonius Koberger, Norimbergae 1494,
consideratio VIII, CLXIX. VK Olomouc sign. II. 48.626. Text vznikl v letech 1458—1460.

% Brown je pfesvedéen o tom, ze Chaucertv pifbé¢h spada do podskupiny skupiny C, kterou reprezentuji
verze C II, C VI, C VII a C VIII a nazyva ji ,,Alma redemptoris - magicky pfedmét®. Vsechny tyto verze
spojuje text hymnu Alma redemptoris a obvykle i zazracny pfedmét (liliovy kvét, drahokam, kamen), ktery po
vyjmuti z chlapcovych ust ukonéi jeho zpév. M. H. Statler vidi vSak shody Chaucerovy povidky se skupinou
A, a to zejména v piipad¢ verze A 11, coz jest soubor legend o marianskych hymnech sepsany Gautierem de
Coincy z raného 13. stoletl, a A IV z Libri V1T miraculornm ptipisovana Caesariovi z Heisterbachu, o které
bude jesté fe¢. Piestoze ani jedna z téchto analogii neobsahuje hymnus Alma redemptoris, najdeme zde
povazlivé mnozstvi shodnych detaild, jez se nachazeji také u Chaucera. Ackoliv Brown popiral jakékoli
spojitosti Chaucerovy povidky se skupinou A, musel uznat, Ze tyto dvé varianty k nf maji velmi blizko, proto
svou klasifikaci pfehodnotil a vy¢lenil je ze skupiny A jako samostatnou skupinu. Uvazoval tedy o jakychsi
nedochovanych predlohach jednak Gautiera, jednak Caesaria. Evelyn Faye Wilson vystopovala prameny
Pseudocaesariova dila az do raného tfinactého stoleti, a to v cisterciackych sbirkdch marianskych zazraka.
Pokud piijmeme hypotézu o nedochované pfedloze ptivodniho Gautiera a pivodniho Pseudocaesaria, ktera
je zaroven piedlohou podskupiny C, pak prameny A III, A IV a C III, C VI, C VII, C VIII jsou totozné a
jsou zaroven pramenem i pro Chaucerovu povidku. Srov. A variorum edition of the works of Geoffrey Chancer:
Volume II: The Canterbury Tales: Part twenty: The Prioress’s Tale (ed. Beverly Boyd). University of Oklahoma,
Norman and London 1987, s. 11-14.
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Klasifikacni koncept, z n¢hoz vychazime, doklada, ze legenda O zpivajicim chlapei je
starobyla, obecné rozdifena a ze je soucasti mezinarodniho korpusu hagiografickych texta.
Ne¢které vyznamné motivy dokonce objevime 1 v jinych hagiografickych pamatkach a je
pfekvapivé, ze prozatim nikdo neupozornil na skuteé¢nost, ze miraculum O gpivajicim chlapet,
ve verzich skupiny B, v niz figuruje hymnus Gawude Maria, je pravdépodobné geneticky (a
zcela evidentné motivicky) spjato s hagiografickym miraculem O skpei, které obsahuje jak
vratislavsky rukopis, tak Pseudocaesarius, ale také sbirka exempel Speculum exemplorum od
Aegidia Fabera, jez vznikla v $edesatych letech 15. stoleti.” Pibéh O slepei je maridnskym
miraculem odehravajicim se v dobé papeze Boniface 1. (418-422). Slepec, jehoz
Pseudocaesarius podle starstho pramene nazyva Didimus, je hotlivym kfest’anem, ¢imz si
vyslouzi posméch Zida a kaciit. Kdy2 se mu viak béhem zpivani hymnu Gaude Maria vrati

zrak, pohne to mnohé nevéfici véetné zidovské komunity k obraceni a pfijeti kitu.

Responsorium ma tak v obou legendach moc obracet hif$niky, pficemz zvlastni pozornosti
se zde té${ zidovsky narod, kterému marianska pisen otvira oci a podle verse ,,erubescat
Judaeus pokotené Zidy nuti ke kapitulaci a konverzi. Panna Maria v tomto typu
hymnologickych legend stoji v opozici d’ablu a jeho pomahacim, tedy podle stfedoveékého
uvazovani odpadlikiim, pohantim, Zidim a kacifim. Zvlastni roli zde hraji déti, chud{ nebo
nemocni, kteff jsou svédky marianskych zazrakd, na nichZ se realizuje kontrast a paradox
slabosti a sily, jak je vnimala stfedovéka spole¢nost. Maria na jedné strané¢ pomaha
utiskovanym a stava se jejich zastankyni, na strané druhé vystupuje jako bojovnice proti
hiichu a herezi, pfijima roli Zzalobkyné, v nasem pfipadé proti Zidam. Ve svéte
komplikované logiky scholastickych teologii byla Mariina role pro stfedovéké myslent,
umeéni a nabozenskou tctu obrazem nejzazsi podoby laskavého milosrdenstvi a zaroven
nekompromisni netolerance, jez méla chranit kfest'anskou komunitu pfed v$im, co by
narusilo jeji hornogeru'tu.“’0 Pozoruhodné je, ze tuto charakteristiku ma postava Marie i

v profanacnich legendach — je vzyvana ve staroceské basni o pulkavské kauze roku 1338

9 Srov. Pseudocaesariovu legendu De ceco per sanctam Mariam illuminato, qui responsorium ,,Gande Maria“ de ea
dictabat in: Die Wundergeschichten des Caesarins von Heisterbach: Die beiden ersten Biicher der Libri VIII miraculornm. (ed.
A. Hilka). Publikationen der Gesellschaft fiir rheinische Geschichtskunde T. 43, Bd. 3. Peter Henstein, Bonn
1937, ¢. 47 (111, 27), s. 168169 a vratislavskou legendu Responsorium: Gande Maria, cunctas hereses ete. in: Joseph
Klapper: Erziblungen des Mittelalters in deutscher Ubersetzung und lateinischem Urtext. M. & H. Marcus, Breslau
1914, ¢. 82, s. 300-301. Zajimavé je, ze zatimco v Pseudocaesatioveé Libri VIII miraculorum se legendy O
gpivajicim chlapei a O slepei nachazeji na jinych mistech (¢. 47 a ¢. 87), ve vratislavském rukopise (¢. 82 a 83) a ve
dvou tiscich Speculi exenplornm, které jsem mel k dispozici, se objevuji ob¢ vedle sebe, v pofadi: legenda O
slepei, legenda O zpivajicim chlapei. Srov. Aegidius Faber: Speculum exemplorum. Johann Koelhoff, Coloniae 1485,
dist. 8, ¢. 58-59 (VK Olomouc sign. I1. 48.248) a Aegidius Faber: Speculu/m] exemploru/m]. Henricus Gran,
Hagenau 1519, dist. 8, ¢. 58—-59 (VK Olomouc sign. I1. 630.050).

190 Srov. A variorum edition of the works of Geaffrey Chaucer: V'olume 11: The Canterbury Tales: Part twenty: The Prioress’s
Tale (ed. Beverly Boyd). University of Oklahoma, Norman and London 1987, s. 19nn.
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(srov. 2. kapitola), nese iniciac¢ni ulohu u konverzi béhem prazského pogromu roku 1389
(srov. 3. kapitola), je jednou z pficin obraceni a kitu olomouckého rabina Mojzise roku

1425 (srov. 4. kapitola).

To, ze klicovym topoi nami rozebirané legendy je mariansky hymnus zpivany chlapcem a
ze volba hymnu nenf jen stylistickou zalezitosti, si ukazeme v nasledujicim rozboru Sesté
olomoucké povidky. Viimneme si pfedevsim tff distinktivnich znakt, jez tomuto piibé¢hu

mohou dat novy rozmér a odlignou funkci a oteviit rizna pole interpretace'":

1. misto, kde se zazrak udal
2. marianska pisen, jiz chlapec zpival

3. zptsob trestu, jenz Zidy postihl

Ke komparaci pouzijeme jen ¢ast variant této legendy, které jsme méli k dispozici. Pujde o
paralely u textd vSech tif skupin, a to u Pseudocaesaria (skupina A), ve vratislavské verzi
(skupina B), u Alfonsa de Espina (skupina C) a v Chaucerové povidce (mimo klasifikacni

koncept).
1. 3. 3 StarocCeska verze miracula O zpivajicim chlapci

Miraculum O zpivajicim chlapei v olomouckém rukopise je pravdépodobné jedinou ceskou
verzi tohoto piibéhu. Karel Dvofak sice upozornil na moznou cesko-latinskou variantu,
kterou vepsal Klaretiv glosator do jeho spisu Exemplarius anctornm'”, opravnéné se viak
domnivam, ze se jednd o chybnou interpretaci glosy ,,Exemplum de quodam Iudeo, qui
vidit pueros®. Jelikoz editor Klaretova dila Vaclav Flajshans (1866—1960) uvedl ¢teni této
véty jako nejisté, nabidl Dvofak moznost, ze lze sloveso ,,vidit“ emendovat v ,audivit*.'”
Tim by se glosatorav odkaz dal skutecné vztahnout k legendé O spivajicin chlapei. Dvotak
vsak nezohlednil celkovy kontext exempla, které Klaretiv glosator komentoval. Klaretovo
exemplové étyfversf s nadpisem ,,De apibus® znf:'""*
Sumens oblatas apibus dat hereticus aptas,

Templa quibus faciunt; per apes hiis carmina fiunt.

101 Anthony Bale: c. d., s. 59.

102 Anezka Vidmanova: Mistr Klaret a jeho spisy, Listy filologické, roc. 103, 1980 str. 213-223.

103 Karel Dvotak: Soupis staroleskych exempel = Index exemplorum paleobobemicorum. Univerzita Karlova, Praha
1978, 5. 95.

104 Exemplarius auctorum, liber exempla narrans a magistro Clareto de Solencia conpilatus. In Kiaret a _jeho
drugina.  Sv. II: Texty glosované (ed. V. Flajshans). Sbirka prament k poznani literarniho Zivota
ceskoslovenského, skup. prvni, fada I, ¢. 1, sv. 2, Ceské akademie véd a uméni, Praha 1928, & 88, s. 186.
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Nos corpus Christi conservat de nece trist,

Hine capias digne landans hoc corde benigne.

Podle glosatorovych dodatkt je jisté, ze Klaretovo exemplum se vztahuje k tajemstvi
eucharistie a odkazuje na znamé exemplum o povércivém rytifi, ktery dal do ulu ukradenou
hostii, aby mu neumiraly véely. Ty viak vystavély hostii oltaf a chvalily ji svym zpévem.'”
Exemplum ma slouzit jako pfiklad proti povércivim praktikam a hanobeni eucharistie —
tzn., nerozumna stvofeni maji vétsi uctu ke svému Stvofiteli nez rozumny clovek. Glosa
»Exemplum de quodam Iudeo, qui vidit pueros® se tedy naopak vztahuje k exemplu o
Zidu, ktery ukradl hostii a ta se proménila v chlapce — JeziSe, co je téma prvni olomoucké
povidky, nikoli Sesté, které jsme se vénovali vySe Zda se tedy, ze v Ceské literatufe alespon
prozatim nebyla nalezena zadnd varianta nami analyzované legendy. Vyloucenim ceské
paralely se muzeme obratit na ciz{ varianty a postupovat v nasledujich odstavcich

v komparaci a analyze podle tii distinktivnich rysu, které jsme si stanovili.
1. 3. 3. 1 Umisténi pfibéhu — topos mésta

Sesta olomoucka povidka je, podobné jako prvni, situovana do meéstského prostfedi,
konkrétné do chramové skoly, ve které se kazdy patek mistni duchovni spolu s zaky Gcastni

v v 106
spolecnych nespor.™

V tom se shoduje i s ostatnimi verzemi — je to pfirozené, nebot’
zidovské obyvatelstvo se ve stfedovéku soustfedilo do méstskych komunit, kde se mohlo
narozdil od venkova alesponn omezen¢ realizovat. Prvn{ varianta z anglického rukopisu
Corpus Christi z pocatku 13. stolet{ se odehrava na kontinenté ,,zz terra Albigeorum in villa qui
dicitur Carcassum’™®, autor ¢i redaktor posouva pifbé¢h mimo své prostredi, a distancuje se tak
od celé udélosti.'”” Legenda namifena proti Zidam se umisténim aktualizuje, nebot’ zvolena
oblast byla na pocatku 13. stoleti zmitana kruciadami proti albigenské herezi. Podobné
s lokalizaci pfibé¢hu kalkuluje i Alfonso de Espina'® v knize Fortalitium fidei z 15. stoleti, v

niz se dé¢j odehrava v Lincolnu, a legenda se tak virtualné propojuje sjednou z

nejslavnéjsich ritulnich vrazd stiedovéku a kultem jejf obéti Hughem z Lincolnu.'”

105 Staroceskou verzi exempla najdeme shodou okolnosti v Olomonckych povidkdch pod ¢Eislem 22. Viz Olomoncké
povidky: prispévek ke studin vyvoje staroceské zabavné prozy (k vyd. pfipravil, Gvodem a poznamkami opatfil Eduard
Petrt)). SPN, Praha 1957, s. 70.

106 7, lat. vesperes, liturgicka modlitba cirkve, pfednasend ¢i zpivana vecer.

107 Srov. Anthony Bale: c. d., s. 60—61. Bale zde brilantn¢ vysvétluje davody, které mohly vést autora
k umisténi legendy prave do této oblasti.

108 Alfonso de Espina / de Spina (zemf. kol. 1496), $panélsky frantiskan a svétici biskup, spisovatel, kazatel,
superior frantiskinské univerzity v Salamance, znamy nepfitel Zida.

10929, srpna 1255 bylo tdajné nalezeno télo osmiletého chlapce Hugha ve studni nedaleko domu Zida
jménem Copin, v dob¢, kdy se zde zrovna slavila svatba. Lidova zboznost byla pfesvédcena, ze chlapec
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Alfonso, kdysi mylné pokladany za pokiténého Zida, byl zpovédnikem krile Jana II.

110

Kastilského. Pifbé¢h v oddile De expulsione indeorum de regno anglorum ™ ma tedy fungovat jako
exemplum pro kastilského panovnika: podobné i on by se mél zachovat k mistnim Zidam a
zbavit se jejich pfitomnosti na iberském poloostrové jednou provzdy, stejné jako to ucinil
13. ¢ervence 1290 Eduard 1. na britskych ostrovech.!"' Anglické fesen{ Zidovské otazky

bylo vanimano jako navod ostatnim evropskym panovnikam.

Ostatni verze se v misté legendy rizni: Pseudocaesarius, vratislavsky rukopis ani staroceska
povidka nemaji potfebu prostor narativu vyraznéji specifikovat a stacf jim pouze obecny, a
tudiz i1 Siroce pouzitelny topos mésta. V jinych typech anglického ptivodu se setkame
napifklad s Toledem, hlavnim méstem Kastilie-Leonu, nebo s Pafizi ¢i Italil. Norska
latinské legenda se odehrava v Pise.'”” Asi nejdél je zasazena Chaucerova povidka, jejf2 déj
se odviji ,,in Asye, in a greet citee. Mistni zidovska komunita je oteviena kfest’anskému svétu
a naopak. Zidé jsou zde souéasti spole¢nosti, nic je neoddéluje, text je tedy mozné vnimat i
jako pfibéh komunity, ktera se chce zbavit veho, co ji poskvriuje pfesto, ze predmét
poskvrny do té doby tolerovala a absorbovala. Podobné Ize vykladat i olomouckou verzi,
jez nepfimo kritizuje prostupnost obou svéti. Na otazku, pro¢ Chaucer situoval ptibéh
pravé do Asie, neexistuje jednotny nazor. Chaucerav autorsky zamér spojuje aluzivni
modlitbou k Hugovi z Lincolnu svét piibéhu s mistem, kde se legenda vypravi, tedy
s Anglif. Se svéraznym vykladem, ktery zaujme pfedevsim ceské badatele, pfisla Sarah
Stanburyova, kterd vyslovila hypotézu, Ze imagindrnim méstem v Asii je vlastné Praha.'”

Sheila Delanyova vidi v Asii aluzi na islamské staty, které umoznovaly Zidum svobodnéjsi

zemfel nasledkem ritudlni vrazdy. Nejviznamnéjsi sttedovékou zpravou o celém incidentu je legenda sepsand
Mathewem Parisem (1200-1259). Paris vypravi o muceni, ukfizovani a vykuchani malého Hugha, kterého
zem po pohibeni vyvrhovala, proto Zidé hodili chlapce do studny, kde jej nasla jeho matka. Jeden z dfednika
John de Lexinton vyslovil podezfeni, Ze byl chlapec zavrazdén Zidy. Dozadované zatéen a vyslech Copina
ziskal az po pifjezdu krale Jindficha III. do Lincolnu, ktery jej okamzit¢é nafidil popravit. Zajimavé je, ze
Chaucer vklada do pfevorcinych ust invokaci k sv. Hughovi z Lincolnu a naznacuje tak souvislost piibéhu
s obvitiovanim Zida z ritudlni vrazdy. Srov. A variorum edition of the works of Geoffrey Chaucer: Volume II: The
Canterbury Tales: Part twenty: The Prioress’s Tale (ed. Beverly Boyd). University of Oklahoma, Norman and
London 1987, s. 17-18.

110" Alfonso de Espina: Fortalitinm fidei contra fidei christianae hostes. Antonius Koberger, Norimbergae 1494,
consideratio VIII, CLXIX. (VK Olomouc sign. II. 48.620).

111 Robert Chazan: Zidé stredovékého zipadnibo kiestanského svéta (1000—1500). Argo, Praha 2009, s. 169.

112 Anthony Bale: c. d., s. 62—66.

113 Dle autorky byla Praha Chaucerem vnimana jako vyznamnia metropole vychodni Evropy, ve které
svobodné zilo velké mnozstvi Zzidovského obyvatelstva. Pro Anglicany konce 14. stoleti bylo toto mésto
symbolem exotiky, kterou na ostrovech reprezentoval dvur ceské kralovny Anny Lucemburské (1366-1394),
dcery cisafe Karla IV. a choti anglického krale Richarda II. Plantageneta. Srov. Sarah Stanbury: The Visual
Obyject of Desire in Late Medieval England. University of Pennsylvania, Pennsylvania 2008, s. 162-168.
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zivot nez kfestanska Evropa a které pro ni reprezentovaly neustalé potencialni

nebezpedi.'
1. 3. 3. 2 Vybér marianského hymnu

Jak jsme si ukazali na pifkladu responsoria Gaude Maria, méla volba pisné svou dulezitou
sémantickou funkci. V rané¢jsich podobach miracula O zpivajicim chlapei najdeme tento
hymnus, jenz pfedstavuje aktivni dlohu Panny Marie v boji proti heretikim, tedy v roli
odli$né od obrazu davérnice, vzoru umirnénosti a matefské prostfednice. Vedle této pisné
objevime ve variantach modlitbu Salkve regina, Ave Maria, Ave praeclara &1 Alma redemptoris
mater. Také hudba méla ve stfedovéku funkci vymezovaci, vytvafela do jisté miry
nabozenska teritoria a slouzila i1 k identifikaci jednotlivych skupin spole¢nosti; ti, kdo
antifony a hymny péji, jsou kfest'ané, ti, kdo chté nechté musi naslouchat, jsou pak Zidé.
Navic antifona je vlastné refrénem, nécim, co se opakuje stale dokola, je znakem jednoty a

. . - . , v, 115
neménnosti, stability kfest’anského svéta.

V nékterych verzich legendy, kde je vyuzit i hymnus Gaude Maria, dochazi dokonce ke zcela
zamérné konfrontaci mezi kest’any a zidovskou komunitou. Kfest’ansky chlapec chee Zidy
zpévem vyprovokovat — v textu podle dominikana Thomase Cantimpré dokonce stoji, ze
chlapec zpival ,,in odinm Iudaeornm’“. Faber ve svém Speculum exemplorum z 15. stoleti pise, ze
74k zpival proto, aby ohromil a odsoudil nehodné Zidy (,,in confusionem et opprobrium illius
improbi  iuder’®). Zajimava je variace interpolatora Libri VI miraculorum  (tzv.
Pseudocaesarius): chlapec, ctitel Panny Marie, mél ve zvyku cestou do skoly a ze $koly pied
domem jednoho Zida zpivat hymnus Sakve regina a Ave preclara (v textu legendy se st¥ida s
modlitbou Ave Maria). Piestoze pouzité hymny nemaji protizidovsky podtext, muizeme
zakovo chovani hodnotit jako nepratelské a vyzyvavé, nebot’ péje pfed zidovskym domem,
a kdyz si Zid stézuje, chlapec zpiva jesté (‘fastéji.116 Prvoplanova provokace tak z textu

nemizi.

U Alfonsa de Espiny se text posouva jest¢ dal: zde si zdk nauceny hymnus prozpévuje,
kdyz kraci domut pfes zidovskou ctvrt’. Zid se pak pta jednoho kfest’ana, co dana slova

znamenaji, a kdyz se dozvi, ze jde o marianskou pisen, posedne jeho srdce d’abel. Zde se

114 Sheila Delany: Chaucer’s Prioress, the Jews, and the Muslims. In Chaucer and the Jews: Sources, Contexts,
Meanings (ed. Sheila Delany). Routledge, New York — London 2002, s. 43-57.

115 Srov. Anthony Bale: c. d., s. 68.

116 Die Wundergeschichten des Caesarins von Heisterbach: Die beiden ersten Biicher der Libri VIII miraculornm (ed. A.
Hilka). Publikationen der Gesellschaft fiir rheinische Geschichtskunde T. 43, Bd. 3. Peter Henstein, Bonn
1937, ¢. 87 (111, 67), s. 201-202.
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objevuje hymnus Alwa redemptoris mater, ktery dive pouzil Chaucer ve své povidce. Chlapec
si pisen zpiva jen pro svou osobni zboznost, nehodla nikoho pohorsovat. Jeho cesta za
vlastni matkou domu je zaroven symbolem duchovni cesty za Marii do nebeského domova,

jak se zpfva v tomto hymnu'"":

wAlma redemptoris mater, quae pervia caeli
Porta manes et stella maris, succurre cadenti,
Surgere qui curat populo, tu quae genuisti
Natura mirante tunm sanctum genitorens,
Viirgo prius ac posterius, Gabrielis ab ore

Sumens illud Ave, peccatorum miserere.

Preklad:

Matko, kterd jsi Zivila V'ykupitele,

ty iistavas branon, kterou [ze prijit do nebe,

/5t hvézdon na mors.

Prispéchej na pomoc lidu, ktery se snai opét vstit:
porodila jsi toho, jeng dal Zivot i tobeé,

a priroda nad tim %asne.

Pannou jsi ziistala predtim i potom.

Ty, kterd jsi 3 sist Gabriele piijala ono Ave,

smiluj se nad hrisniky.

Zidovské pocinani, krutost a nenavist ke kfest'anstvi je zde tedy zbavena svého motivu,
nebot’ ani hymnus, ani chlapcovo konani nezavdava pficinu k vrazde. ,, Imaginarni Zid« je
tu vykreslen jako iracionalné jednajici postava naplnéna vrozenou nenavisti a zaslepenou
zlobou. Narozdil od starsich verzi, kdy spolu obé komunity ,,komunikuji, tak zde jsou jiz
charaktery postav pfedem dané a ujasnéné. Zidam staéi jen zaslechnout panenské jméno a

" Pokud bychom se cht¢li vratit k ,,realnému Zidu* stfedoveku a

jsou pfipraveni vrazdit.
jeho vztahu ke kfest’anské doktring, zvlast’ pak panenskému poceti a marianskému kultu

vibec, museli bychom nahlédnout do stranek Talmudu, kde se skutecné setkame

U7 Alma redemtoris mater: antifona z 11. stoleti pfipisovand Hermannu Contractu (1013—1054), tento hymnus
nahrazuje protizidovsky akcent starsich verzi za obraz matefské matky, jez je privodkyn{ do nebe. Latinsky
text a Cesky preklad pievzat z Vexilla regis: vybor 3 latinské duchovni poezie (ed. Markéta Koronthalyova). BB/art,
Praha 2004, s. 42-43.

118 Srov. Anthony Bale: c. d., s. 71.
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s nepHmymi invektivami vidi Jez{si a Marii."” Kiest'ané i Zidé pfirozené branili své pozice
a v pfesvédceni o vlastni pravdé utocili proti odporujici vérouce. Najdeme-li tedy
v kfest’anské literatufe tak velké mnozstvi hanlivych protizidovskych utoku, falesnych
obvinéni a stereotypl, nepfekvapi nas, ze rovnéz zidovsti rabini na nékolika mistech
talmudickych traktatt nazyvaji JeziSe vyrazem mamszer, ¢ili bastard, a Marii jako ,,zenu, jez si

nechala nartst dlouhé vlasy*, coz byl opis zeny nevalné povésti.'”

Olomoucka povidka, ktera je spojena s nejstarsi vrstvou legend O zpivajicim chlapei, pouziva
vérny preklad ¢asti latinského hymnu Gawude Maria. Spolecenstvi véticich v cele s farafem
zpivaji: ,,Raduj sé, panno Maria“. Na toto responsorium odpovida zak verSem ,,erubescat”:
WStyd' s¢ za to Zid nevémy, kterys pravi, Se by s¢ Kristus 3 semene Jozefova urodit*. N na$i verzi je tedy
zdiraznén protizidovsky osten pisné. Zajimavym motivem je zde Zidova znalost latiny
(néjaky Zid v pismé latinském velmi dospéli) — piiznak cehosi nedovoleného, vynika tu jeho
schopnost proniknout do kfest'anskych tajemstvi, popiipad¢ se rouhat obsahu cirkevnich
obfadt. Dulezity je zde obraz kolektivniho zpévu, obecného vyznani viry shromazdénych
véficich, které v posledku reprezentuje maly, nevinny chlapec. Vice nez v jinych nam

dostupnych variantach je zde naznacena paralela mezi chlapcem a JeziSem.

Chlapec je zastupnou obéti celého spolecenstvi, je obrazem Krista'”'

— coz dokazuji aluze
na piibéh o dvanictiletém Jezisi v chramé, kterého jeho rodice ztrati béhem pouti do
Jeruzaléma a po tfech dnech jej zde nachazeji. Maria se v evangeliu chlapce pta: ,, Sy, co jsi
ndm to udélal? Hle, tviij otec a jd jsme 1€ s rizkosti hledali? On jim rekl: Jak to, Ze jste mé bledali? Cog
Jste nevédel, e musim byt tam, kde jde o véc mého Otee?'? Také Zacek v olomouckém exemplu je
hledan svymi rodici (je to jedna z mala verzi legendy, kde vystupuji oba rodice), teprve po
tfech dnech, kdy je vzkiiSen Pannou Matrii, ,,neb matka tvi i otec tvdj Zalostiece hledali si tebe™, se

snimi shledava. Biblicky text, ktery je zde symbolicky naznacen, tedy vzdélanému

119 Alexandr z Hales (ca. 1183-1245), anglicky frantiskansky scholastik, uvadi mezi davody, pro¢ nebyt k
Zidam tolerantni, tyto dva: 1) ,,Rouhaji se Kristu a Panné Marii; msti se katolické vife; poskozuji svatosti a
¢ini piikofi duchovnim, o cemz svédei Dekretdly. Stary zdkon pravi, Ze rouha¢i maji byt potrestini smrti.
Proto si Zidé nezaslouzi shovivavost, maji byt vydani smrti, zvlasté pak ti, kdo se takto chovaji.” 2) ,,Co vice,
jejich kniha zvana Talmud obsahuje mnoho vyrokd, jez jsou blizké rouhacstvi vici Kristu a Panné Marii.
Jelikoz (Zidé) museji ctit literu této knihy jako zdkon, spolu s témito knihami by méli byt rozpraseni.” Viz
Robert Chazan: Zidé stredovékébo zdipadniho Riestanského svéta (1000—1500). Argo, Praha 2009, s. 56.
K marianskému kultu a jeho mozné reflexi v Zidovském prostiedi viz Ephraim Shoham-Steiner: The Virgin
Mary, Miriam, and Jewish Reactions to Marian Devotion in the High Middle Ages. AJS Review, 37, 2013, s.
75-91.

120 Peter Schafer: Jesus in the Talmud. Princeton University, Princeton — Oxford 2007, s. 15-24.

121 Aby tato paralela byla uc¢innd, je zak v nasi verzi pohtben pod zem, nikoli jako v jinych verzich do hnoje ¢i
studny. Neni také rozcétvrcen, ale pouze podfezan, a podobné jako Jezis ukazoval po vzkfiseni své rany
pochybujicimu apostolu Tomasovi, ukazuje i chlapec své rany kfest’anskému spolecenstvi.

1221k 2, 48.
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posluchadi ¢i c¢tenafi opakuje poselstvi hymnu Gawude Maria — JeziSe hleda otec i matka, on
vsak zustava tam, kde je jeho skutecny Otec. Dle kfest’anské doktriny, tedy neni plodem
Josefova semene, ale synem Bozim. Evangelium a latinské responsorium se protinaji a

° v e , , M 2123
zdtraznuji jednu ze zakladnich pravd kfest’anstvi.

Exemplum tak ziskava $irs{ rozmér —
v roce 1482, kdy bylo opsano do olomouckého rukopisu, jiz neni namifeno v prvni fadé
proti Zidum, ale mifi pfedevsim do fad malovérnych kfest’anti, ba dokonce nepfimo utoci

proti husitstvi a herezim, které raznou mérou zpochybniovaly mariansky kult.
1. 3. 3. 3 Exemplarni trest Zidovské komunity — zavérovy topos

Na konci piibéhu s patficnym, nékdy explicitnim moralisatio se nabizi otazka: a co se stane
s Zidy? Jednotlivé verze na ni odpovidaji po svém. Nejstarsi zpriava (Corpus Christi)
vylucuje zidovské spolecenstvi ze zazraku, nebot’ Zidim neni umoznéno slyset chlapciv
zazralny zpev (,,50l vero indei nichil inde audiernnt®), ve francouzském rukopise, jenz vznikl po
roce 1234 (Vendome, rtkp. MS 185), se o konci Zida viibec nehovoii a nechavaji se
z ptibéhu ,,zmizet®. Francouzsky psana sbirka marianskych legend Gautiera de Coincy, jez
vznikla zhruba ve stejné dobé¢, nechava vsechny Zidy, ktef{ nepfijali kfest, povrazdit a
pobit."* V Chaucerové povidce jsou dokonce roztrhani kofimi.'> Znovu je oviem potteba
zdiraznit skuteénost, Ze vyvrcholenim pifbéhu neni to, co se stane s Zidy (co% naznacuji
verze, ve kterjch Zidovské spolecenstvi v zavéru absentuje), ale oslava Panny Marie. Zidé
jsou zde pouhou glosou, jenom nastroji k oslavé kifest’anského nabozenstvi a jeho
vitézného tazeni proti vemu, co se mu stavi do cesty. Proto tak ¢asto vystupuji Zidé
v eucharistickych a marianskych legendach, jsou jakymsi zastupnym lidem, na némz se
ukazuje trest za hfichy, jez jsou pfipraveny pro nevérné véfici. Pokud se zidovska obec
v miraculu O zpivajicim chlapei obraci a pfijima kfest, je tim dvakrat podtrzena velikost
daného zazraku: obraceji-li se Zidé, znami svou tvrdosijnosti a slepotou, o co vic by se m¢l

kazdy kfest’an snazit o napravu své viry a mravu? Také proto je tato legenda blizka

125 Podobnou biblickou paralelu najdeme také ve vratislavském exemplu: Zid zde vlastni vinici, na které
chlapce zavrazdi. Text je tak napojen na Lukasovo podobenstvi o zljch vinafich, srov. Lk 20, 9-16. Op¢t je
zde nabidnuta paralela chlapec — svétec — Kristus; navic pak Zidé — zIi vinafi, kteff zavrazdi milovaného syna
majitele vinice. Na otazku: ,,Co tedy s nimi udéld pan vinice?” se odpovida: ,,Pfijde, zahub{ ty vinafe a vinici
da jinym.* Ve vratislavské verzi exemplum nekondci vyhlazenim, ale hromadnou zidovskou konverzi. Srov.
Joseph Klapper: Erihlungen des Mittelalters in deutscher Ubersetzung und lateinischem Urtexct. M. & H. Marcus,
Breslau 1914, ¢. 83, s. 301.

124 Srov. Anthony Bale: c. d., s. 73.

125 Zidovsky trest zde dan do kontrastu s pfevorc¢inou jemnocitnosti, coZ souvisi s ironizujicim pohledem
Chaucera na tuto postavu. Exekuce byla pro Zidy pfipravena podle starozakonniho pravidla oko za oko (Ex
21, 33-34) = ,yvele shal have yvele wol deserve™ — opét zde naznaceno napéti mezi Starym a Novym
zakonem. Srov. Tamtéz, s. 87.
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hymnologické legendé O slpei, jak jsme si dffve ukazali, a obecné profanacnim legendam,
kterym se v této praci vénujeme.

6
]

7id v olomoucké povidce je sice bohaty, navic pak lichvat,™je dokonce Istivy a chodi po

mésté bez predepsaného znameni (Zluty klobouk, kole¢ko apod.),”’

ale pfesto je autorem
textu oznacen za ,,velmi mudrého®, nebot’ rozpoznal velikost zazraku, jehoz byl svédkem,
oteviely se mu odi, pfiznal se mistnimu knézi (jJde svého druhu o symbol zpovédi a
rozhfeseni) a nasledné piijal kfest. A podobné, jako zacina staroceska verze shromazdénim
kfest’anu, ktef{ spolecné slavi bohosluzbu a zpivaji Panné Marii, tak i v zavéru se opct
setkdvame se spolecenstvim tH set Ctyficeti Zid@, kteff se nechavaji pokftit, stavaji se
soucasti vétsinové spolecnosti, a upeviuji tak jeji integritu. Mensina je znicena, vétsinova

spolecnost slavi vitézstvi.
1. 4 Shrnuti

Ob¢ olomoucké povidky formuluji obecné rozsifené protizidovské stereotypy. Prvnim
z nich je nenavist ke kfest'anstvi (odium fidei), ale také lIstivost, pfetvarka a pfestupovani
spolecenskych konvenci a norem. Dokladem toho mize byt Zidova znalost latiny (,néjaky
gid v pismeé latinském velmi dospély*), coz je ptiznak cehosi nedovoleného, v textu je tak
zduraznéna jeho schopnost proniknout do kfest’anskych tajemstvi, popfipadé se rouhat
obsahu cirkevnich obfadd. S tim tzce souvisi motiv nedovolenych disputaci vyjadfeny
napt. ,,Aj, tot’ ten Zid, kteryg sé lasto s ndmi hdddse”, ,,castokrit s vérmymi kiestany hadase o viern™,
ktery nepfimo kritizuje jakykoli dialog s marginalizovanou skupinou. Dalsim topoi je
nedodrzovani pfedepsaného zidovského odévu — zluty klobouk ¢i kolecko: ,,I wkdzachu jemu
toho pacholifa, nevédice, by Fid byl* ,,Zméniv tvar svii a richo své, do kostela prised ‘. Klasickymi
zidovskymi atributy jsou pak lichva a bohatstvi (Zid chlapci tika, ,,pod’ se mnii do mého donn,

neb mam polty psdti‘, farat pfipomina, ze Zid pozval zaka do domu ,,aby jemu diuby popisoval®).

Slovy Anthony Balea se jedna v obou piipadech o piibe¢hy poskvriujictho doteku

' Jde o nedovolené proniknuti Zida & kiestant do cizich

(contaminating touch).
tabuizovanych prostortu, svéta, ritudld ¢i textd. Hermeneuticky Zid se v Olomouckych
povidkach ocita v kiest’anském kostele, je ucasten bohosluzby, pfijima proménénou hostii,

jde na kfest’ansky hibitov, nosi kiest’anské saty, je znaly latiny, a tudiz rozumi liturgickym

126 Syov. Zid chlapci fika: ,,pod se mnu do mého domu, neb mam pocty psati®, faraf pfipomina, ze Zid
pozval zaka do domu ,,aby jemu dluhy popisoval®.

127 Srov. ,,I ukazachu jemu toho pacholika, nevéduce, by Zid byl.“

128 Anthony Bale: c. d., s. 57.
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zpévum apod. Pfedstavuje tedy vysoce nebezpecné ohrozeni pro kfest’anskou stfedovékou
spole¢nost, ktera jej v davu nemuze identifikovat, zatimco on ji muze zevnitt $kodit.
Podobné i kfest’ansky chlapec pravidelné prochazejici zidovskou ¢tvrti ¢i kfest’ané hovorici
s Zidy se tak davaji vianc ,,zhoubnému® vlivu heterodoxie. Postavy narativu prestupuji
hranice dovoleného, ucastni se zivota té druhé skupiny a za to nasleduje exemplarni trest.
Jedingm vychodiskem piibéhu je naprosté popieni mensinové skupiny. Zidé musi bud
z pfibéhu zmizet, byt vyhlazeni, anebo se pfipojit k vétsinové komunité, aby byl zachovan

nabozensko-spolecensky fad a konflikt byl nahrazen harmonii.

Ob¢ povidky maji rovnéz spolec¢na hagiograficka topoi, kterd maji svou pfedlohu v osobé
biblického a teologického Jezise. Jde o vyznamovou paralelu hostie — chlapec — Jezis. V
konsekrovaném chlebu je dle katolické vérouky realné pfitomen Kiristus, hostie se v prvnim
exemplu proménuje v novorozené &ili v dité Jezise. Zak zpivajici marianskou pisefi druhé
povidky je evangelijnimi aluzemi pfirovnan k dvanactiletému Jezisi v chramé. V legendach
o ritualni vrazdé¢ byvaji nevinni chlapci muceni jako Kristus, stejné tak i hostie jsou

probodavany a trapeny podle stejného vzoru.

Podobné v obou exemplech funguje prolinini sémantickych motivi mista, kde je bud’
zakopana hostie (v cetnych verzich je vhozena do pece, vaficiho kotle, ale také do latriny ¢i
zahrabana do hnoje)'”, nebo pohiben zavrazdény kfestansky chlapec (odpadni jimka,

kupka hnoje, odpadni strouha ¢i latrina)."”

Topos latriny objevime 1 v dopise Inocence III.
z roku 1205 biskuptim ze Sensu a Pafize, v némz stoji, ze kiest’anské kojné slouzici u Zidu
udajné museji béhem Velikonoc po pfijimani odstfikovat mléko do latriny, aby neuhranuly

V. , v, + 131
Zidovské déti.”

Uvedena dvé protizidovska exempla Olomouckych povidek jsou jenom diléi ukazkou
konfliktntho souziti Zida a kiestant ve stfedovéku. Jejich analjza nam nabidla narativni
vzorec, schéma, které je spolecné vétsiné profanacnich legend, kterym se zde budeme
venovat. Olomoncké povidky predstavuji nadcasovy ramec, ktery byl opakované kopirovan a

aplikovan pii konstrukcich narativd, jez se mély vztahovat ke konkrétnim historickym

129 To samé méli ¢init Zidé s obrazy, ikonami a relikviemi, napt. Kosmova Chronica Boemorum zmifiuje
k roku 1124 ptipad pokiténého Zida Jakub Apelly, kterj vhodil do zichodu ostatky svatjch. Viz Kosmova
kronika Ceskd (prel. Karel Hrdina a Marie Blahova, ktera naps. pfedmluvu). Vyd. 6., Svoboda, Praha 1975, s.
200.

130 Srov. povidka prvni: topos hrobu — ,,T¢ Bogie pologené v tom hrobé v gpnosobé chleba‘, topos jamy — ,,na
kerchove ... vykopal jest dnol, v kterémto dole to détatko akopal jest a topos necessaria - ,vysed 3 Rostela myslése fo
predrahé détitko do nékakého nelistého miesta uvrei“. Povidka Sesta: topos hrobu — ,,chytre pochoval jeho pod zemi*

131 Joshua Trachtenberg: The Devil and the Jews: the Medieval Conception of the Jew and Its Relation to Modern-
Antisemitism. Jewish Publication Society, Philadelphia 1983, s. 110.
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udalostem. Mnoha vyse naznacena topoi proto nalezneme v textech o kauze v Pulkau roku
1338, v Praze roku 1389, v Olomouci roku 1425 ¢i v Hostouni roku 1427. Znovu a znovu
se opakujici narativy a topoi mély jasny cil — byt posluchacovi davérné znamé, presvedcit
ho, ze podobné udalosti se dé¢ji i jinde, ze nejsou ni¢im novym, Ze je potieba proti nim
zakrocit. Stfedoveky clovek navic chtél slySet opakujici se motivy a pifbéhy, jelikoz jenom
tak mohl byt jejich soucasti, mohl se na nich podilet, Gcastnit se vypravéni. Proto, jak jesté
ukazeme, v pifbézich vystupuji typizované postavy, které maji jen malo spole¢ného s
realitou, byt’ mohou mit pfedobraz v konkrétnich osobach — Zidovsky muz — svadce a
rouhag, slaba Zidovska zena, nepevny ba hanebny konvertita, prodejna kfest’anska sluzka
apod. Slo o intertextualni ramec, kterj mél podpofit osobni zkusenost kazdého z
posluchac¢t. Opakovani narativu v mnoha raznych kontextech a variantach, byt’ se stejnym

schématem, utvrzovala posluchace v pravdivosti a vérohodnosti téchto udalosti.'”

132 Srov. Miri Rubin: Gentile Tales: The Narrative Assanlt on Late Medieval Jews. University of Pennsylvania Press,
Philadelphia 1999, s. 92.
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2. KATAKLYZMA PROTIZIDOVSKYCH NASILNOSTI

PULKAU ROKU 1338

V letech 1336 az 1338 doslo v Askendzu k viné protizidovskych boufi, jez eviduje
rovnéz jedineény hebrejsky pramen Norimberskd pameétni knibha — Das Martyrologinm des
Niirnberger Memorbuches, zaznamenavajici jména zavrazdénych, popf. lokality postizené
pogromy. Zvyk pfedcitat pfi synagogalnich bohosluzbach jména umucenych se rozvinul
zéhy po masakrech frankoporynskych Zidd béhem prvni kifZové vipravy v letech 1096—
1099, ktera zapusobila hlubokou trhlinu mezi kfest’anskou a zidovskou komunitou a otfasla
divérou Zida v kiestanské spolecenstvi.” Seznam stovek zavrazdénych byl postupné
dopliiovan a ¢ten béhem memoridlnich obfadi o $abatu pied svatkem Savuot, pozdéji také
o $abatu pfed postnim dnem devatého avu, tzv. Tisa be-av. Pamétni kniha zalozena asi
roku 1296 Isaacem ben Samuelem z Meiningenu pro mohucskou obec se stala autoritativni
verzi pro dal§i kopie a byla kontinudlné rozsifovina o nové tudaje o perzekucich.'”
Zpocatku byla snaha zaznamenat jména vsech zavrazdénych, jesté béhem Rintfleischova
pogromu roku 1298 vjiznim a stfednim Némecku poskytuje Norimberské martyrologium
jednotliva jména konkrétnich obéti, muzu, zen a déti, nékdy s jejich rodinnymi vztahy ci
informacemi o socialnim postaveni v ramci komunity. Ve tficatych letech 14. stoleti vsak
pocet masakrii vzrusta do té miry, Ze zapisovatelé rezignuji na soupis vSech pobitych a
omezuji se pouze na vyjmenovani postizenych zidovskych obci. Dal$im z divodi mohla
byt skutecnost, ze z vyhlazenych komunit nepfezil nikdo, kdo by mohl podat svédectvi o

s v v o v v o1V o s X PR B 7 136
konkrétnich obétech, coz muze svedcit o rozsahu a duslednosti téchto nasilnych akci.

Ve vymezeném obdobi probéhly a byly zaznameniny Armlederovy perzekuce Zida

v letech 1336-1338 v Alsasku a ve Frankach, dale udalosti podzimu roku 1338 v Bavorsku,

133 Kapitola byla ¢asteéné publikovana. Viz Daniel Soukup: Kterak Zidé mucili Bozi télo: edice a komentéf,
Ceskd literatura — Casopis pro literami védn, roc. 59, & 5. Ustav pro ¢eskou literaturu AV, Praha 2011, s. 697-712;
Forgotten old Czech source for the events in Pulkau in 1338, Judaica Olomucensia 2013 (v tisku).

134 Robert Chazan: European Jewry and the First Crusade. University of California Press, Berkeley 1996; Shmuel
Shepkaru: The Preaching of the First Crusade and the Persecution of the Jews, Medieval Encounters 18 (2012),
s. 93-135; Susan L. Einbinder: Beautiful Death: Jewish Poetry and Martyrdom in Medieval France. Princeton
University Press, Princeton — Oxford 2002; Dieter Mertens: Kiest'ané a Zidé v dobé prvni kifzové vypravy,
Zidovskd mensina v déjindch. Votobia, Praha 1997, s. 41—61; Jonathan Riley-Smith: Christian Violence and the
Crusades, in Religious Violence Between Christians and Jews: Medieval Roots, Modern Perspectives (ed. Abu Anna Sapir).
Palgrave, London 2002, s. 3-20; Robert Chazan: The Anti-Jewish Violence of 1096: Perpetrators and
Dynamics, in tamtéz, s. 21-43.

135 Eneyclopaedia Judaica 14 (Mel-Nas). Thomson Gale, Detroit 2007, 2nd ed., s. 17-18.

136 Srov. Siegmund Salfeld (ed.): Das Martyrologium des Nurnberger Memorbuches, in Quellen zur Geschichte
der Juden in Dentschland. Bd. III. Leonhatrd Simion, Betlin 1898, srov. od s. 67nn./237nn.
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kde méla byt znesvécena hostie v Deggendorfu'”’, a v neposledni fadé vrazdéni Zida na
rakousko-ceském pomez{ v dubnu roku 1338 v souvislosti s udajnou profanaci eucharistie
v Pulkau. Této kauze, ktera pfesahla hranice Dolnich Rakous a stala se osudovou pro mensi
7idovské obce v Cechach a na Moravé, se zde budeme vénovat jednak proto, Ze se o ni
zachovaly jedine¢né literarni prameny bohemikalni provenience, jednak proto, ze se jedna
pravdépodobné o prvni piipad obvinéni z hanobeni hostii, ktery ma vztah k nasemu
prostoru. Kapitola se zaméfi pfedevsim na jednu konkrétni staroceskou verSovanou
skladbu s titulem Krerak Zidé muiili Bo% Télo, jez piedstavuje unikatni a doposud jen malo
vyuzity pramen o udajném znesvéceni hostie v Pulkau roku 1338. V nasledujicich
odstavcich si nejdffve pfedstavime samotny text, pohovofime o jeho kodikologickém
zapisu, zminime zachovani této skladby ve dvou verzich a poukazeme na inspiracni zdroje
a intertextové vazby této skladby. Rozborem Zanrové a formalni charakteristiky basné si
ukazeme, ze prestoze se jedna o text, ktery nejpodrobnéji popisuje udalosti v Pulkau, tak
nejde primarné o text historiograficky, ale o text s funkc{ exempla. Jde o skladbu, jez je plna
loci communes, a je tedy vice textem kazatelskym, nabozensky vychovnym a

apologetickym.
2.1 Zapis skladby Krerak Zidé mudili Bozi Télo a jeji kodikologicky kontext

Ve fondech Knihovny Néarodntho muzea v Praze je ulozen rukopis se signaturou V B 24
datovany F. M. Bartosem (1889-1972)'* do druhé poloviny 15. stoleti, s jistotou vsak
muzeme tvrdit, ze vznikl po roce 1470."”° Kodex citajici vic jak dvé sté listd obsahuje deset
staroceskych textu psanych na papife spfezkovym pravopisem jednou pisatskou rukou.
Rukopis je psan jednim typem pisma, a to bastardou bez vyraznéjsich kaligrafickych ozdob.
O provenienci rukopisu bohuzel nic nevime, kniha se dostala do sbirek muzea z knihovny
rytifa z Neuberka, prazské méstanské rodiny nobilitované v roce 1760, ktera kniznimi

donacemi podpofila vznik Narodniho muzea.

Kromé Kroniky teské Piibika Pulkavy z Radenina (zemf. 1380), skolniho mistra od sv. Jilji v

Praze, kterou zname z minimalné 40 latinskych, staroceskych a stfedohornonémeckych

137V ¢eském prostredi se zachoval unikatni kramatsky tisk z konce 18. stol. s incipitem Velwi strastivy pribéh
aneb piseri o jedné bobaprizdné Fené, ktery ukazuje, ze profanacni kauzy stfedoveéku nachdzely svidj ohlas
v literatute jesté dlouho do raného novoveku (MZK Brno, sign. ST1-0294.174, piivazek 64). K pfipadu i
problematice profanacnich legend podrobné Manfred Eder: Die Deggendorfer Gnad: Entstebung und Entwicklung
ezner Hostiemvallfabrt im Kontext von Theologie und Geschichte. Deggendorf 1992.

138 Frantisek Michalek Bartos: Soupis rukopissi Narodniho musea v Prage, Svazek I. Praha 1926, s. 252-253.

139 Rukopis byl zcela jist¢ napsan po roce 1470, jelikoz Staré letopisy jsou uzavieny pravé timto datem (viz f.
156v: M CCCC L XX).
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rukopisa'"’

, se v ném nachazi Nota od pana Viléma Zajice, zanrové nékterymi badateli
charakterizovani jako ver$ované kazani.'"' Za touto skladbou nisleduje ndmi rozebirany
versovany text o znesvéceni hostie v Pulkau, za niz jsou vepsané Staré letopisy 3 let 1376—
1470. Za tzv. Konstantinovou donaci (Majestit ciesare Constantyna) se nachazi kratka prozaicka
skladba Epistula Lentuli s incipitem Tuto dole vypisuje se postava a tvarnost Pdna naseho Jeise.
Rukopis uzaviraji Ctyfi texty, jejichz autorem je cisaf Karel IV, a to starocesky preklad
panovnikova zivotopisu (Va2 Carolj), morality (vybor z Karlovych Moralitates) a

korunovacni fad ceskych krala a kraloven (Rdd korunovini krile leského a Rid na pogebndni

krdlové).

Skladbu Kterak Zidé mucili Bo Télo umistil pisat na folia 124v a2 126r. Nazev basné je
vyveden jako rubrika, zbytek je psan cernym inkoustem, ncktera mista v textu, kterd
akcentuji dogmatické pasize tykajici se eucharistie, pisaf podtrhl cervenou linkou. V
rukopisné podob¢ pouzil skriptor nékolik ligatur. Na f. 125r se nad stfedovékym textem
nachaz{ rané novovéka marginalni poznamka psana kurentem: ,,Die /losen [uden: heillige
Sacramenth Erschrecklich: damit Vmbgangs“.' Basen, prestoZe ji zndme jen z vyse zminéného
rukopisu z 15. stoleti a z jeho o malo starsi predlohy s titulem Od Bogieho Téla (viz nize),

vznikla pravdépodobné jiz ve 14. stoleti.
2. 2 Obsah skladby

Basets Kterak Zidé mucili Bozi Télo klade pulkavské udalosti dvé nedéle po Velikonocich (12.
duben) roku 1338:

Léta od narozeni Syna Bogiho
o tisici po trech stech po tideeti osmi
dvé nedéle po Bogim vzkeriseni

stal se div, to ja svédcim v tom nyni.

Ostatni prameny, o nichz jest¢ pohovofime, tvrdi, Ze k profanaci eucharistic a
protizidovskym boufim doslo po velikonoc¢nich svatcich, snad mezi 24.—27. dubnem. Napf.

v Annales Zwetlenses Cteme:

140 Viz Marie Bldhova (ed.): Kroniky doby Karla I17. Svoboda, Praha 1987, s. 572-580.

141 Srov. Jan Lehar, Ceska stredovéked hyrika. Vysehrad, Praha 1999, s. 299.

142U slova /losen se moznd jedna o pisafskou chybu, nabizi se zde adjektivum bosen: ,,Z1i Zidé: odporné
zachdzeni se svétosti oltaini“. Za pomoc s timto textem dékuji Janu Kvapilovi z UCL AV CR.
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1338. Hoc anno pasca christianorum convenit cum pasca iudeorum, propter quod maximum extermininm
Sactum est indeorum. Nam post festum pasce reperta est in Pulkea in domo cuiusdam indei hostia tota
cruentata, et multis miraculis approbata, et non solum ab indigenis, verunm etiam ab omnibus circumqnagne
terrarum populis humiliter visitata et devote venerata. Propter quod factum christiani elo divino permoti,
cirea festum sancti Georii ommnes iudeos in Pulka, Retz, Znoyma (Znaim), Horn, Egenburga, Neunburga

(/Kloster-]Neuburg), Zwetl occiderunt et conbussernnt et in pulveremredegernnt.*

V Gittweiger Codex se naopak nachazi ¢asova informace: ,,Anno Domini MCCCXXXVIII in
vigilia sancti Vitalis [27. duben] inventa est sacrosancta cruentata hostia [...]."* Podle staroceské
basné koupili ¢lenové pulkavské kehily proménénou hostii od mistnich kaciit. Jedna se o
informaci, se kterou se nesetkdme v zadném jiném prameni a kterd muze byt dulezita pro

dalsi intepretaci skladby:

Byli jim: prodali kaciri,
proklaty ovek, jenz tak le vér,

1o svaté Télo v Sidovské zbér7."”

Konsckrovanou hostii pak méli Zidé mucit béhem Zidovské svatby. Jedna se viak o
klasicky topos protizidovskych obvinéni — v tzv. legendach krvavého obvinéni (Blood Libel
Tales) dochazi k zavrazdéni kfest’anského ditéte, pokud ne o Velikonocich, tak béhem
zidovské svatby. Bohati clenové stfedovékych zidovskych komunit jak Sefardd, tak i
Askenazt obvykle slavili svatby okazale a zicastiiovali se jich i Zidé ze vzdalenéjsich lokalit.
Je zfejmé, Ze tyto né¢kolikadenni slavnosti neusly pozornosti kfest’anskych obyvatel. Jako
piklad miZeme uvést svatbu majetného prazského Zida Lazara zroku 1351, ktery
poskytoval pujcky cisafi Karlu IV. Panovnik tomuto prominentnimu ¢lenu prazské obce,
jehoz dum stal ve Zlaté ulici, kde sidlili zlatnici a stfibrnici a jenz roku 1366 pfesel do
majetku Karlovy koleje,'® dokonce poskytl listinu berouci v ochranu Zidy ze véech mést a
zemli, kteff se chtéli na Lazarovu svatbu dostavit a umoznil jim pobyvat v Praze 15 i vice
dnf.'" Autor staroc¢eské basné tak zamérné vyuzil funkéni topos evokujici pocetné

shroméazdéni Zida a akcentujici kolektivni vinu jak lokalni komunity, tak i pfespolnich.

143 BEyveline Brugger — Birgit Wiedl: Regesten sur Geschichte der Juden in Osterreich im Mittelalter. Band 1: Von den
Anféingen bis 1338. Studien Vetlag, Innsbruck — Wien — Bozen 2005, ¢. 434, s. 333.

144 Ihid. ¢. 436, s. 334-335.

145 §hér, zbér sbor, shromazdéni, zastup, dav, chasa; ¢eladka, sebranka, chatra, hejno.

146 Alexandr Putfk: On the Topography and Demography of the Prague Jewish Town prior to the Pogrom of
1389, Judaica Bohemiae XXX- XXXI, (1994-1995), s. 32-36.

147 Bohumil Bondy — Frantisek Dvorsky (eds): K historii Zidii v Cechich, na Moravé a ve Slezskn. L: 906-1576.
Praha 1906, ¢. 119, s. 58.
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Vrat'me se vSak k samému pifb¢hu: kdyz pulkavsti Zidé zacali bodat do hostie, proménila
se v dit¢, malého Jezise. Hostie navic zacala krvacet, coz pifitomné velice udivilo a

vystrasilo. Zakopali ji proto na zaprazi domu jednoho z mistnich Zid@, aby byl jejich

rouhavy ¢in utajen:

Kdyz na jedné svatheé tancovali,

Zidé tim svatym oplatkem hrali,""*
Jeden Zid stielil & némn ne vzdili,
tut’ jej pred sebi détitkem nals.

Toho nevim, zac bylo proddno,
ale 3 vedi do Pulkavy'™ déno.
To od Ziduov bito i prokiino,
gyevilo se v pondéli rano,
Shstez, vérni krestané Zddiici,””

kay% ten svaty chléb mucili Zidovsti kluc,
tehdy oplatek stkviici

pustil krev jako Buoh vsemohiici.
Tehdy Zidé nlekli se proto,
Jali se pilné mysiiti na to,

rkiic: ,, Auvech, hiisnd nase slepoto,
bude nds vech zatracent toto!

Tu je viogili v jednu temnici,

majic péci i mySlent,

prav kazdy ten div drub & drugc,

gt skodi skre sift na ulici.

Zidé uzrevse, byli v tom strachn,

podlé dveri duol vykopachu,

tu jej zasuli mrvii v tom prachu,

na tom kament premetachu.

Kolem domu vs$ak zrovna prochazela chroma divka jménem Kacka, ktera byla nahle zcela
uzdravena — slo o prvni eucharisticky zazrak, ktery mél kiest’anskou komunitu upozornit

na akt znesvéceni, k némuz doSlo v zidovské ctvrti. Divného chovani mistnich Zida si

148 Zvyraznéno podle puvodniho textu.
149 Pulkau: mésto v Dolnim Rakousku, ca 15 km od hranic s Moravou.
150 Zadsici: zadouct; drahy.
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rovnéz povsimli dva kfest’ansti mést'ané kracejici do kostela. Ti odhrnuli hlinu u dvefi
domu a uvidéli zde zkrvavenou hostii — jeden tu tedy zustal na misté a pozoroval zdali

zidovsky dum a druhy Sel o zazraku informovat knéze:

Potom dva méstané” odtud 3ajiesta™

Jdiic jakg tudy k kostelu cesta,
uzieli, ano, Zidé kryji toho mista,
Ihned jim ta mysl byla,
aby zvédéli, prominvili a rkidice:
,,Co se to déje?* Tam jdrice
7 chtéli to védéts,

Zidé pocali se jich stydéti,””

154

v,

neb jim Buoh nechté] déle trpeét.
T7 kfestané pilné” to v mysl vyali,
tam §li, kdez Zidé stili byli.
Nalezli, ano, mrva lezi, tn odjali,
krev svatii na oplatce uzrels,

to vidéni je oba rozkvill.

Profanaéni legenda vzapéti obraci sviij pohled na vystrasené Zidy. Mezi fadky lze vycist
redlnou obavu Zidovské komunity z pfpadného utoku — Zidé hledaji bezpedi ve svych
pfibytcich ocekavajice pogrom. V tuto chvili z domu vykrocil pfedak mistni kehily
Marchard, ktery chtél eucharistii ukryt, a zabranit tak moznym nepokojum ze strany

kfest’anu, ale jakmile se ji dotkl, padl na zem jako bez zivota:

A Zidé se ji byli zavrels
[-]

v jednom domn jesté jedna Zidovka

. . v 156
7 lost své nevéry neosta.

57
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. \ v - 158
to vida krestan, place v stiené.

151 Jedine¢na informace, kterou nenalezneme v zadném doposud znamém znéni pulkavského pfib¢hu.
152 T'var nedolozen, snad od zajisté, zajisto: zajisté, jisté, urcité, véru, opravdu; ovsem, sice.

153 Stydéti: stydét se za koho, za¢; bat se.

154 Typéts: trpét; snaset.

155 Pilnost: péce; snaznost, hotliva dbalost, hotlivost.

156 Ostati: zastat nezdolan, udrzet se, obstat, pfemoci, pfekonat, porazit; zistat, setrvat, vytrvat.

157 Stien: stin; skryté misto; zastita, ochrana (4. ze stinu, ze tmy).
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Zid zchyli”™ svdtost, chté vzits
pak k zemi leté, pocal németi,
160

Zidé jej v duom zd'” mrtva vohapils

Jméno protagonisty pfibéhu nam kromé nasi basné zachoval pouze Gittweiger Codex, a to
ve znéni Marquardus: ,,Anno Domini MCCCXXXVIIL in vigilia sancti Vitalis inventa est
sacrosancta cruentata hostia iuxta valvas domus Marguardi judei in Pulka“."" Bveline Brugger a
Birgit Wiedl, editorky regestu k déjinam Zida v Rakousku, se domnivaji, Ze vlastni jméno
Marquard je obdobou jména Merchlin (hebrejskou variantou jména je Mordechaj), a
ztotoznuji jej s postavou majetného predstavitele pulkavské Zidovské obce, coz dokladaji
tdajem o prodeji pole Ekkerhardem von Pillersdorf a jeho Zeny Elisabeth Zidu Merchlinu
z Pulkau z 8. ledna roku 1329.'” RovnéZ staroceska baseft uvedenim Marchardova jména
akcentuje, ze se jedna o vyjimecného aktéra ptibéhu: nelze vyloucit, ze se jednalo o parnase
mistni obce, ne-li dokonce o hlavu komunity (ros° ha-kehila), ktery se snazil intervenovat u
kfest’anskych autorit, ve snaze odvratit pfipadné nasili. VerSovana skladba tuto aktivitu
mohla zamérné vtésnat do profanacntho narativu a Marchardova / Marquardova /
Merchlinova / Mordechajova smrt béhem masakru mohla byt interpretovana jako trest za
znesvéceni eucharistie. Jak si jesté ukazeme, profanacni legendy casto zminuji konkrétni
realné postavy zidovské komunity, byt” k nepoznani pfizpusobené ucelim hagiografického
miracula, aby dodaly pfib¢hu na autenticnosti. V literarnich pramenech o prazském
pogromu roku 1389 tak vystupuje bohaty Zid Jonas, ktery byl s vysokou pravdépodobnosti
realnou postavou, stejné jako v Olomouci roku 1425 je hlavni figurou celé kauzy rabin

Mojzis, pfedak mistni jesivy (srov. nasledujici kapitoly).

Mezitim dosel k mistu pfivolany knéz, ktery potvrdil autenticitu zazraku: eucharistie dle n¢j
skutecné krvacela, a zasluhuje proto vefejnou tctu. Hostie je ve slavném procesi pfenesena
do kostela, ktery se stal cilem poutnikd a mistem cetnych zazrakd, jez dle basné potvrdil i
farat z nedalekého Hemburka (Hainburg an der Donau: nejvychodnéjsi mésto Dolniho
Rakouska nad ustim Moravy do Dunaje). Je zde patrné, ze skladba fungovala zaroven jako

text propagujici nové vzniklé poutni misto:

S$1i 5 ki7%i s velikeii pokori,

158 Tj. v skrytu.

159 T ehylovati sé: schylovat se, klonit se; sehylovati: schylovat, sklanet; — schylovati sé: sklanét se, shybat se.

160 Za: jako.

161 Eveline Brugger — Birgit Wiedl: Regesten zur Geschichte der Juden in Osterreich im Mittelalter. Band 1: Von den
Abnféngen bis 1338. Studien Verlag, Innsbruck — Wien — Bozen 2005, ¢. 4306, s. 334-335.

162 Tamtéz, ¢. 303, s. 257.
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vzeli ji k kostelu vzhuorn.

Tu jsii obledali éisté

télesnii krev v svaté Eucaristie jiste,

i rekli: ,, Pravyt’ jest Buoh, v tom véfime,
tak jaks jest v nebi s svatymi jiste.

A tu mnoho divuov pokazuje,’”

slepy, chromy piilis uzdravuje.

Z Hemburkd'™ fardr byl vzal # prsti,
tu kde lesela v drsti)”

a 1ka: ,,Pravé svatymi tak jest v karysti."”
Ihned se jemn obriti krvi v hrsti.

Mmnoho set kfestanstva to vidalo,

kdez tndiez pologil ibned za télo,

to znament v emi se odielo.

Chvalme krev svatii i Bogi T¢élo!

Mnoho jinyeh divouv véci mobu,

Jesto se i dnes dége,

JichZto jd vam vsech nevypéyi.

1 jesté se na kazdy den déji.

Mnozi 2 nemoci okreji,

ktog v tu svdtost rifati sméji,

Basen zakoncena doxologii, oslavou eucharistie a marianskou invokaci pak lakonicky
poznamenava, ze mistni zidovska komunita byla vyhlazena, a potrestana tak za profanaci
eucharistie. Varovny tén je zde namifen proti udajnym kacifum, ktefi by snad mohli

zpochybnovat transsubstanciacni uceni:

O, kacis, jdéte, obledajte
tyto divy, a tiem nemeskate,
krev na oplatce svatii pognajte,

ostandic’®” hiichuov, 3lého se kajte!

163 Pokazovati: ukazovat; — pokazovati sé: ukazovat se, zjevovat se.

164 Hainburg an der Donau: nejvychodnéjsi mésto Dolniho Rakouska nad ustim Moravy do Dunaje.

165 Drsr: smet.

166 T'var nedolozen.

167 Ostati: odstoupit od koho, opustit, zanechat; zistat, zbyt; setrvat, vytrvat na mist¢; zdstat beze zmény,
potrvat, vydrzet.
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Svaté Bogi Télo, vzezri'* na y,

169

pro Tvii hanbu'™ i pro Tvé svaté rany,
jestot’ sii od nevérmych dany.

Smiluj se nade vSemi krestany,
Jezu Kriste, jeng v tom oplatce,
Jaks si uéstovin byl své matce,
odpust’ hiehy, uzdrav na pocitce'”’
a daj vétnii radost na ostatce!’”!

O Maria, svétl panno (istd,
vérim,'” € jsi milosrdnost jistd,
pros a nds otplatka [exukrista,
at’ nds rdcf Zhaviti olista,

by obmiékdil nasich hiichuov kdmen,
74

bychom vzeli'” za jeho pramen,’
bychom zpivali s svatymi, Amen.

Jak jsme si ukazali v pfedchozi kapitole a jak si jest¢ dolozime na nasledujicich stranach u
jinych pifipadd, marianské téma bylo ¢asto explicitni soucasti profanacnich legend. Postava
Panny Marie fungovala jako jeden z centralnich bodu ortodoxni identity stfedoveékého
cloveka. Mimo tento model formovani identity spadalo vse cizorodé: heretici, muslimové,
Zidé. Maria byla symbolem ¢istoty a neposkvrnénosti, zatimco Zidé reprezentovali zcela

v s 17
opaéné hodnoty.'”

Nadto literarni motiv tyraného ditéte JeziSe, v néjz se hostie promeént,
vzbuzuje nejen soucit s nim a jeho matkou, ktera rovnéz trpi (compassio), ale také hnév proti
zidovskym nasilnikiim a touhu po odplaté. Panna Marie nabizi milosrdenstvi a odpusténi
pro ty, ktefi se ujmou spravedlnosti a potrestaji idajny zidovsky zlocin, je to prave JeziSova
matka, ktera obmékcuje nejen tizi hiicha, ale i srdce rozhnévaného Boha a nabizi absoluci

nasili proti zidovské komunite.

168 T7ezr7ets: pohlédnout, vzhlédnout, pohledét vzhiru, popatiit.

199 Hanba, hasiba: hanba, stud; pohanéni; hanebny skutek.

170 Pocgtek: pocatek, zacatek; zarodek, prvnf clanek rodu; zdroj, pavod; zaklad, podstata, princip.

TV Ostatek: ostatek, zbytek; konec; véci trvalé, nepomijejici, podstata, zaklad.

172 Nejisté ¢ten.

173 [zieti: vzit; ptijmout; dostat.

7% Pramen: pramen; zdroj; vétev, odnoz, vyhonek; vétev, rodu.

175 Srov. Miri Rubin: Ewmotion and Devotion: The Meaning of Mary in Medjeval Religions Cultures. Central European
University Press, Budapest — New York 2009.
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2. 3 Zachovani skladby

Ver$ovana skladba Kerak Zidé mucili Bosi Télo se zachovala pouze ve dvou zapisech, a to
mladsim, kterym se prozatim nikdo nezabyval, a starsim, jehoZ transliteraci pfipravil pro
Listy filologické Jan Gebauer (1838—1907)." Starsi verze se pod nazvem Od Bogieho Téla
nachaz{ na foliich 124v—126r v litométickém rukopisu Pulkavovy kroniky, ktery byl od roku
1949 a2 do roku 1999 pokladan za ztraceny.'” V soucasnosti je kodex na zikladé deponatni
smlouvy ulozen ve Statnim oblastnim archivu Litoméfice a jeho majitelem je litoméfické

biskupstvi.17s

Litoméficky rukopis obsahuje stejné jako rukopis Narodnitho muzea deset skladeb psanych
vsak Ctyfmi pisafi. Nejstarsi ¢ast kodexu vznikla v roce 1466 (pisafska ruka A), nejmladsi po
roce 1470 (pisatska ruka B, C, D). Muzejni rukopis je s vysokou pravdépodobnosti opisem
kodexu z Litoméfic, zachovava stejné poradi textd a lisi se pouze v nékterych jazykovych
upravach. Basen Od Bogieho Téla byla zapsana do litoméfického rukopisu stejnou pisafskou
rukou (A) jako jeho prvni dvé skladby — Pulkavova kronika a Nota od pana Viléma Zajiece.
Pisatem nejstarsi ¢asti byl Johann Tschaudermann z broumovské mést’anské rodiny, jenz si
skladby opsal pro svou vlastni knihovnu a ktery dle dodatku k Pulkavove kronice na f. 124v
dokoncil své dilo 7. ¢ervna 1466. Nami editovana basen se od star${ pfedlohy lisi pouze

. i 1 v Vv -1y - o 179
zménou nekolika slov a odstranénim vétsiny archaickych aoristu.

Z Litoméfického rukopisu, jenz byl v druhé poloviné 18. stoleti v majetku litoméfického
biskupa Emanuela Arnosta hrabéte z Valdstejna (1716-1789), vychazel rovnéz prvni editor
Pulkavovy kroniky, piarista a biskupuv piitel Gelasius Dobner (1719-1790), ktery roku 1779
v oddile Tres continuatores Pulkavae ctvrtého svazku svych Monumenta Historica Bobemiae vydal
pod titulem De Corpore Christi 1 basent Od Bogieho Téla. Dobner pielozil skladbu do latiny a
pfevedl z verst do prézy. Vlastni jména odstranil a nahradil obecnym pojmenovanim,
n¢které nejasné verse spojil v sémanticky jednoznacnéjsi souvéti, popiipadé zcela odstranil

né¢které nesrozumitelné pasize (napt. ,,Kacka, jedna chroma divka | Ancilla quaedam clanda®

176 Jan Gebauer (ed.): Od Bozicho Tiela - Klasobrani po rukopisich XX, Listy filologické a paedagogické XI
(1884), s. 305-308.

177 Srov. Marie Blahova (ed.), Kroniky doby Karla I17. Svoboda, Praha 1987, s. 579; Jan Lehar, Ceskd stredovéted
lyrika. Vysehrad, Praha 1999, s. 298; Milada Svobodova: Nekolik poznimek k obsahu a osudiam
znovunalezeného Litoméfického rukopisu Pulkavovy kroniky, Miscellanea oddéleni rukopisii a starych tisksi 1999-
2000, & 16 (2000), s. 93.

178 Litoméfickému biskupstvi vénoval rukopis antikvaf Jan Placak. Za informace o osudech a soucasném
umisténi Litomérického rukopisu dékuji Miladé Svobodové.

179 Milada Svobodova: Nékolik poznamek k obsahu a osudim znovunalezeného Litoméfického rukopisu
Pulkavovy kroniky, Miscellanea oddéleni rukopisii a starych tisksi 1999-2000, ¢ 16 (2000), s. 93—117.
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wMarchad 3 siné krodil jako 3 stiené | Interim exiens ex domo hebrea calcanit pedibus locum istunmi‘

180

apod.).
2. 4 Inspiracni zdroje a intertextové vazby

O profanaci hostie, ktera se méla odehrat o Velikonocich (¢i kratce po nich) roku 1338 v
dolnorakouském mést¢ Pulkau a jez vedla k pobijeni Zidovského obyvatelstva i v
sousednich regionech, se zachovalo nékolik historiografickych, teologickych a
diplomatickych textd zejména rakouské a ceské provenience.™ Jedineénym narativnim
pramenem o udalostech v Pulkau je také vyobrazeni tzv. ,,Hostienschindung® na korpusu
predely kostela Bozi Krve (Kirche zum Heiligen Blut) v Pulkau. Vysoce kvalitni, pozdné
goticky oltaini retabl z let 1515-1525 je dilem tzv. Dunajské skoly a nachazi se na misté,

kde byla jiz roku 1396 vystavéna kaple stejného patrocinia (viz obrazova pifloha ¢&. 7).'%

Vsechny doposud znamé zpravy o pulkavském piipad¢ jsou prozaické, a ceska basen Krerak
Zidé muiili Bogi Télo (stejné jako jeji star$i verze Od Bogieho Téla) je tedy unikatem. Jeliko? je
tato versovana skladba nejinformovanéjsi ze vSech znamych textd o kauze v Pulkau, nelze
vyloucit, ze méla latinskou pfedlohu. Pokud je tato skladba ptuvodni, musel jeji autor znat
dnes jiz neznamou legendu o znesvéceni hostie v Pulkau, anebo detaily doplnovat z

ve

neznamych zdroju ¢i z ,,Hostienlegende® vztahujici se k jiné kauze (vice viz nize).

Ve své recentni monografii Pilgrimage and Pogrom o eucharistickych poutnich mistech,
konstrukcich paméti a protizidovském nasili v némeckém a rakouském prostoru stanovil
Mitchell B. Merback na zakladé pisemnych a vizualnich pramena tfi varianty pulkavské
profanaéni legendy (A, B, C)."" Pozoruhodné je, ze ani do jedné z nich nase staroceska
basen nezapada, a to 1 pfesto, ze zde bylo piihlédnuto i k rané novovékym textualizacim.
Znovu musime podtrhnout, ze skladba Krerak Zidé  mudsli Bogi Teélo piinasi nejen

nejpodrobnéjsi, ale také ,,nejoriginalnéjsi* informace o celém pifpadu.

180 Gelasius Dobner: De Corpore Christi; in Monumenta historica Boemiae nusquam antebac edita, Tomus 1V
Mathias Glatz, Praha 1779, s. 138—139.

181 Srov. Bertold Bretholz, Quellen zur Geschichte der Juden in Mdbren vom XI. bis zum X1V, Jabrhundert (1067—
1411). Taussig und Taussig, Prag 1935, ¢. 32, s. 15.

182 Franz Héring, Restaurovani oltate Bozi krve z roku 1520 ve filidlnim kostele Bozi krve v Pulkau, Dolnf
Rakousko, vroce 2000, in Swvételsky oltir v kontextu pozdné gotickébo uméni stredni Evropé: sbornik prispévkii
prednesenych na meindrodnim sympozin konaném na damku v Mikulové 20. a 21. fervna 2007. Narodni pamatkovy
astav, Brno 2007, s. 205-206.

183 Mitchell B. Merback: Pilgrimage and Pogrom: Violence, Memoty, and Visual Culture at the Host-Miracle
Shrines of Germany and Austria. The University of Chicago Press, Chicago 2012, s. 293-294.
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Prvni kategorie textl (A) vztahujicich se k Pulkau roku 1338 ma obvykle takovéto schéma:
7idé shroméazdéni o Pesachu si obstaraji u chamtivého kostelnika hostii, do niz pak bodaji,
ona krvaci, a proto ji ukryji do kupky hnoje. Prasata ryjici v mrve eucharistii vyhrabou a daji
se do ,,zazracného® place, coz vzbudi pozornost pulkavskych méstanu, kteff pfipad odhali.
Cela mistni zidovska komunita je pozatykana a upalena na hranici v misté zvaném pozdéji
Judengrube. Zidovské domy jsou na piikaz vévody Albrechta II. Habsburského (1298—
1358) zbourany a na misté, kde stal rabinsky diim, je vystavéna kaple Bozi Krve. Tato verze
je pravdépodobné nejstarsi. Motiv hromady hnoje (sterquilinio — Dingerhaufen)
nalezneme napf. v teologickém traktatu Mistra Friedricha z Bambergu, ktery vznikl kolem
roku 1340."™ Kanovnik Friedrich byl ¢lenem komise, jez cely piipad vysetiovala, a
informace, které o udalostech ma, ziskal udajné od ocitych svédka. Toto nejstarsi znéni
miracula pravdépodobné kolovalo ustni tradic{ a nékteré jeho ¢asti byly zaznamenavany
v nejraznéjsich typech textd, zejména v kronikach. Motiv zvifat, ktera bud’ pomahaji akt
znesvéceni odhalit, popf. vzdavaji na rozdil od lidi eucharistii patficnou tdctu, jsme ¢astecné
zminili jiz v pfedchozi kapitole a setkame se snim rovnéz v rané novovéké legendé

z Hostouné (viz 5. kapitola).

Druha verze (B) je mirné odlisna: s pomoci sakristiana z Retzu ziskaji pulkavéti Zidé
konsekrovanou hostii, do niz pak bodaji nozi. Krvacejici chléb se proméni v dité, podobné
jako je tomu ve staroceské skladbé. Vylekani Zidé vhodi eucharistii do studny, ta viak plave
na hladiné a zbarvi vSechnu vodu do ruda. Aby se ji s konecnou platnost{ zbavili, pfedhodi
Zidé hostii praseti, to vSak pfed ni klekne na kolena a zacne ,,natikat, coz pfivola kfest’any
(srov. hostounska profanacni legenda). Mistni knéz pak pfenese svatost v procesi do
farniho kostela sv. Michaela. Zidé jsou odsouzeni k upaleni, jejich domy jsou srovnany se
zemi a na mist¢ rabinatu a studny je vystavéna poutni kaple. Tuto verzi Merback poklada za
prvni oficialni, ktera navic byla v 15. stoleti zachycena na nasténné malb¢, jez kdysi zdobila
vnitini severni zed’ kostela Sv. Krve. Prvni zpravu zminujici tento Mirakelbildgykins mame
az z roku 1650, kdy byla malba restaurovana, a popsana zwettelskym cisterciackym opatem
Johannem VIII. Bernhardem Linckem (v ufadé v letech 1646—1671). Prvni dil kroniky
vysel roku 1723 tiskem pod titulem Annales Austrio-Clara-V allenses a udalosti roku 1338

185

popisuje pomérné podrobné. ™ Jelikoz Merback nemél vydani Linckovy kroniky k dispozici

184 Eveline Brugger — Birgit Wiedl: c. d. , ¢. 4506, s. 349-351.
185 Bernardus Linck: Annales Austrio-Clara-1allenses: Seu Fundationis Monasterii Clare-1 allis Austrie, viulgo Zwet.
Tomus I. Wolfgang Schwendimann, Vienna 1723, s. 705-7006.
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a v nekterych drobnostech se tudiz myli, bude uzitecné jeho tvrzeni doplnit a citovat pfimo

opatovo svédectvi tykajici se kostela Bozi Krve v Pulkau:

Vidi ego, et fui in illo templo, quod in eodem loco, ubi Judaei domus steterat, et in qua Sacra Hostia
cruenta reperta fuerat, constructum est, sub titulo et in honorem pretiosissimi Christi Sanguinis, vulgo beym
Heiligen Blut vocitatum, quod templum non procul dissitum a Parochiali S. Michaelis Oratorio in ipso

oppido Pulka conspicitur; in praedicto antem templo tota historia in pariete depicta, sicut et 1 iennae in

186 7
)

Scotornm Templo'™, ad quod Monasterinm praefati oppidi Parochia pertinet, cernitur.”

V 18. stoleti byla legenda pfebilena, pozdéji odkryta a zkoumana Johannem Habisonem,
ktery byl feditelem pulkavské mést’anské Skoly vletech 1902-1920, a v roce 1919 opét
zamalovana. Opat Linck pokladal popravu sakristidna a Zida za spravedlivou odplatu za
rouhavy ¢in a pulkavsky pfipad uzavtel slovy: ,,Judaei vero una cum Aeditno Retzensi, ejusque

.. e e s . . . o . . . wc 188
uxore, et familia consciis in ingentem rogum conjects, combusti fuere vivi, tali poena digni*.

Treti verze (C) piinasi dalsi zajimavy detail: Zidé bodaji do hostie no%i, ta krvaci a proméni
se v dité JeziSe. Znesvétitelé ji proto odnesou do lesa a vhodi do potoka. V pozdéjsich
variantach této verze vSak voda zanese eucharistii do feky Pulkau, kterou se vrati zpét do
stejnojmenného mésta a objevi se dokonce ve studni zidovské domacnosti, kde je objevena
kfest’any. Tato verze pfedstavuje pravdépodobné lokalni typ pulkavské legendy, jelikoz je
vyobrazena i na zminovaném oltafi mistntho kostela Boz{ Krve. Se staroceskou variantou ji

spojuje pouze motiv Jezulete.

Nyni se zaméfme na konkrétni stfedovéké literarni prameny a intertextové vazby.
Znesvéceni hostie v Pulkau a predevs$im protizidovské boufe s vyctem mést, ve kterych k
nim doslo, struéné zminuji tzv. Annales Zwetlenses, jez vznikly ve zminéném cisterciackém
opatstvi Zwettl v Dolnim Rakousku."” Analista datuje vrazdéni Zidd v Pulkau, Zwettlu,
Retzu, Klosterneuburgu, Hornu, Eggenburgu a Znojmé k roku 1338 kolem svatku sv. Jifi
(24. dubna). K samotnému znesvéceni hostie pak mélo dojit o velikonoénich svatcich, na

které tentyz rok ptipadl i zidovsky svatek Pesach (12. dubna).

186 Jde o tzv. Schottenstift (Benediktinerabtei Unserer Lieben Frau zu den Schotten), Skotsky klaster
benediktinid ve Vidni.

187 Tamtéz, s. 705.

188 Tamtéz, s. 706.

189 Wilhelm Wattenbach (ed.): Annales Zwetlenses, in Monumenta Germaniae Historica. Tom. IX. (Hannover:
Impensis Bibliopolii Avlici Hahniani, 1851), s. 683; Eveline Brugger — Birgit Wiedl: c. d., ¢. 434, s. 333.
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Seznam znicenych zidovskych obci dopliuje jediny hebrejsky pramen, jiz zminéna
Norimberska pameétni kniha (Martyrologinm des Niirnberger Memorbuches). Zapis je strucny a

vypocitava pouze jednotlivé lokality:

Cechy a Rakousko (Bahim veOstraich) (70w 0°73): Pulkau (Pulka) (7p719), Eggenburg
(Lgenburk) (M210X), Retz (Reg) (R¥™), Znojmo (Swaim) (@131), Horn (Horm) (1717), Svétla
(Zwetel) (7911%), Raabs (Raks) (077), Hradek u Znojma — Erdberg (Ipurk) (197°K), Jemnice
(Jamniz) (v°109°), Vraténin — Fratting (Fratingen) (133°0¥79), Tiebic (17ibiz) (v°2°70), Valtice —
Feldsberg (Weldspark) (pRowT2yM), Falkenstein (Walkenstein) (10wipM), Hadersdorf am
Kamp (Hadreichstorfy (AMW2»1790), Gars  (Gors) (W71%), Rastenfeld  (Rastenwalden)
(T29M30w), Mistelbach (Mistelbach) (7220w ), Weiten (Witen) (19°)), Emmersdorf (Imerstorf)
(MivonR), Tulln (Tul) (17%0), Klosterneuburg (Nuwnburk) (PN2MI), Pasov (Pass) (X10D),
Libi§ (Lubes) (219), St. Polten (Pulten) (19719), Moravské Budéjovice (Budwis) (0712), Laa
(Laa) (9), Caslav (Zastlan) (T79WRY), Pichovice (Prichavi) (v°22°79), Jindfichav Hradec —
Neuhaus (Neznbusen) (13803), Drosendorf (Drosendorfy (\W111177), Villach (Vilach) (12°7).""

Kromé meést uvedenych v Annales Zwetlenses doslo tedy k protizidovskym nepokojum na
rakouské strané v méstech Raabs, Falkenstein, Hadersdorf am Kamp, Gars, Rastenfeld,
Mistelbach, Weiten, Emmersdorf, Tulln, Langenlois, St. Polten, Passau, Villach, Iaa a
Drosendorf. Na Moravé pak ve Valticich (ve stfedoveéku vsak byly soucasti Dolnich
Rakous), Hradku u Znojma, Jemnici, Vraténiné, Ttebic¢i a v Moravskych Budéjovicich, v

v 3 -, st eve Tyvs - T v - 191
Cechach pak v Caslavi, Libisi, P¥ichovicich a Jindfichové Hradci."”

Marginalni zaznam o pulkavském hanobeni eucharistie nalezneme ve sbirce kazani z
dolnorakouského benediktinského opatsvi v Gottweig, jehoz rukopis je zachovan z 15.
stoletf.'”” O udalostech se jednou vétou zmituje také tzv. Continuatio Mellicensis z

benediktinské opatstvi v Melku:

190 Siegmund Salfeld (ed.), Das Martyrologium des Nurnberger Memorbuches, in Quellen zur Geschichte der
Juden in Dentschland. Bd. III. Leonhard Simion, Berlin 1898, s. 68, 240-241; srov. http://www.medieval-
ashkenaz.org/NMO1/CP1-c1-Olyw.html (03. 04. 2012). V citaci pro vétsi pfehlednost uvadime jednak
originalni hebrejsky zapis s transkripci v kurzive a ceskou ¢i némeckou variantou toponyma.

191 Eveline Brugger — Birgit Wiedl: c. d., ¢. 455, s. 348-349; Birgit Wiedl, Die angebliche Hostienschindung in
Pulkau 1338 und ihre Rezeption in der christlichen und judischen Geschichtsschreibung, Medaon — Magazin fiir
Jitdisches Leben in Forschung und Bildung 4, ¢. 6, s. 1.

192 Eveline Brugger — Birgit Wiedl: c. d., ¢. 4306, s. 334-335; Miri Rubin: Gentile Tales: The Narrative Assanlt on
Late Medieval Jews. Yale University Press, New Haven — London 1999, s. 68.
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1338. Anno isto inventum est corpus Domini in Pulka, et facta est magna strages indeorum in pluribus

partibus.'”

Podrobnéjsi zaznam je zachovany ve dvou rukopisnych variantich tzv. Continuatio

Novimontensis z cisterciackého opatstvi v Neuburgu v Hornim Styrsku:

[Codex Novimontensis| A. D. 1338 iudei in diversis regionibus a christianis interficinntur, et ipsi se
mutno plures qui- non sperabant se evadere interfecerunt, quia corpus Dominicum variis dolis et
infidelitatibus et fidem christianam corruperant et ignominiose tractaverant; sed pauci salvati fuerant a

principibus propter pecuniam et protecti in civitatibus munitis.

(Codex episcopalis| 7338. Iudei in pluribus regionibus christianis persequendo et interimendo crucialiter
trucidantur, quia corpus Dominicum et fidem christianam diversis malis et infidelitatibus machinando
corruperant perniciose; exceptis his, qui in civitatibus, sicut in Winna et in Nova Civitate ([Wiener]

Neustady) sitis in Austria, a ducibus et baronibus sunt protecti.”™

Obsirnéjsi zpravy pfinaseji tii latinsky pisic{ kronikafi. Prvnim je Johann von Viktring (kol.
1270-1347), opat cisterciackého klastera ve Viktringu v Korutanech, ktery sepsal svou
kroniku na piikaz vévody Albrechta II. Zprava o vrazdéni Zida se zachovala ve dvou

redakcich, v prvni se pifimo o Pulkau nehovoii, v druhé, podrobnéjsi, vsak ano.

ol

Protizidovské nasilnosti jsou zde jednotlivé vyjmenovany a neni zde zamlcena ani

majetkova stranka téchto boufi, kterymi se kfest’anska strana vyznamné obohatila:

Hoc eciam anno fuit persecucio indeorum in diversis partibus, in Austria, Bawaria, Karinthia et in Reno
ac in aliis Teutonie finibus circumgnagne. Thesanris, bonis, litteris eorum spoliati, submersi, exusti,

.. . . . . . 195
precipitats, eviscerati misere perierunt. ’

Obvinéni z profanace hostie zde slouzi jako vyrazna legitimizacni slozka ospravedlnujici
pogromy a tato funkce je v obou redakcich podtrzena biblickym citatem: ,,Sanguis eins super

nos et super filios nostros™ (Mt 27, 25). Muceni konsekrované hostie je tak pfirovnano

193 Wilhelm Wattenbach (ed.): Continuatio Mellicensis, in Monumenta Germaniae Historica. Tom. IX. Impensis
Bibliopolii Avlici Hahniani, Hannover 1851, s. 512; Eveline Brugger — Birgit Wiedl: Regesten zur Geschichte der
Juden in Osterreich im Mittelalter. Band 1: Von den Anfingen bis 1338. Studien Verlag, Innsbruck — Wien — Bozen
2005, ¢. 448, s. 343-344.

194 Wilhelm Wattenbach (ed.): Continuatio Novimontensis, in Monumenta Germaniae Historica. Tom. IX.
Impensis Bibliopolii Avlici Hahniani, Hannover 1851, s. 671; Eveline Brugger — Birgit Wiedl: Regesten zur
Geschichte der Juden in Osterreich im Mittelalter. Band 1: Von den Anfingen bis 1338. Studien Verlag, Innsbruck —
Wien — Bozen 2005, ¢. 449, s. 344,

195 Eveline Brugger — Birgit Wiedl: c. d., ¢ 450, s. 344-345; Srov. Birgit Wiedl, Die angebliche
Hostienschindung in Pulkau 1338 und ihre Rezeption in der christlichen wund jidischen
Geschichtsschreibung, Medaon — Magazin fiir jiidisches Leben in Forschung und Bildung 4, ¢. 6, s. 3.
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k JeziSovym pasijim, ¢imz nabyva soteriologického vyznamu. Vrazdéni Zida je vnimano

jako dusledek odmitnuti JeziSova spasitelského poslani.

Jedine¢nou zpravou o znesvéceni hostie v Pulkau, kter4 relativizuje udajnou vinu Zida a je
jednim ze vzacnych dokladi stfedovékého skepticismu k obviflovani a pronasledovani této
margindlni skupiny, pfina$i frantiSkin Johann von Winterthur (kol. 1300-1348/1349).
Autor kroniky zpochybtiuje udalosti v Pulkau a tvrdi, Ze zkrvavenou hostii podstréil Zidam
mistni podvodny knéz, ktery chtél ve mésté zalozit bozitélové poutni misto, a ziskat tak
bohatstvi zidovské komunity. Kronikafsky zaznam vsak pravdépodobné kompiluje
dohromady dvé udalosti: a to v Pulkau a pak v Korneuburgu, kde roku 1305 k takovémuto
podvodu skute¢né doslo.” Tteti historiografickou zpravou o protizidovskych boutich roku
1338 je kronika Heinricha Truchsel von Dissenhofen (1300/1303-1376), vyslance
rakouského vévody na papezském dvofe v Avignonu, ktery zde vsak podava jen obecné
informace a k pfi¢inam nepokoju se stavi opatené: ,,famen causam istius persecutionis aliam nisi

suprascriptam non inveni nec andivi, nisi quod in Austria corpus Christi male tractaverant indei."”

V neposledni fadé o udalostech hovofi jiz zminény teologicky traktat bamberského mistra

. . 11198
teologie a kanovnika Friedricha

a diplomaticky material, ktery vzesel z papezské
kancelafe v Avignonu. Papez Benedikt XII. se v listu dotazuje pasovského biskupa
Albrechta II. von Sachsen-Wittenberg (zemf. 1342) na kauzu znesvéceni hostie v Pulkau a
v Linzi a zada o jejich pfesetfeni a o vysledku nasledné¢ informuje rakouského vévodu

Albrechta II. Habsburského (1298-1358)."”

Pronasledovani zidovského obyvatelstva roku 1338 zminuji rovnéz cesti kronikari Karla
IV. (1316-1378), a to zejména proto, ze se masakry Zidl rozsifily 1 za hranice rakouského
vévodstvi do dominia Lucemburkt. Cirkevni hodnostai pusobici v blizkosti prazské

kapituly FrantiSek Prazsky (zemf. 1362) ve dvanacté kapitole tfeti knihy své latinské

19 Eveline Brugger — Birgit Wiedl: c. d., ¢. 452, s. 346—347; Birgit Wiedl, Die angebliche Hostienschindung in
Pulkau 1338 und ihre Rezeption in der christlichen und judischen Geschichtsschreibung, Medaon — Magazin fiir
Jiidisches Leben in Forschung und Bildung 4, ¢. 6, s. 3; Srov. Miri Rubin: Gentile Tales: The Narrative Assanlt on Late
Medieval Jews. Yale University Press, New Haven — London 1999, s. 57-65; Birgit Wiedl: The Host on the
Doorstep: Perpetrators, Victims, and Bystanders in an Alleged Host Desecration in Fourteenth Century
Austria, Crime and Punishment in the Middle Ages and Early Modern Age (eds. Albrecht Classen — Connie
Scarborough). De Gruyter, Berlin 2012, s. 299-345.

197 Eveline Brugger — Birgit Wiedl: c. d., ¢. 454, s. 348; Birgit Wiedl, Die angebliche Hostienschindung in
Pulkau 1338 und ihre Rezeption in der christlichen und judischen Geschichtsschreibung, Medaon — Magazin fiir
Jiidisches Leben in Forschung und Bildung 4, ¢. 6, s. 3.

198 Eveline Brugger — Birgit WiedLl: c. d., ¢. 456, s. 349-351.

' Eveline Brugger — Birgit Wiedl: c. d., & 442-443, s. 339-341; Birgit Wiedl, Die angebliche
Hostienschindung in Pulkau 1338 und ihre Rezeption in der christlichen wund jidischen
Geschichtsschreibung, Medaon — Magazin fiir jiidisches Leben in Forschung und Bildung 4, ¢. 6, s. 6.
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kroniky, jez jako jeji druha recenze dedikovana cisafi vznikla asi v letech 1353—-1354,
vypravi hned o nékolika eucharistickych zazracich, které se mély odehrat v ¢eskych zemich

roku 1338. Autor mimo jiné tvrdi, ze téhoz roku doslo k znesvéceni hostie v Koufimi, jez

vedlo k lokalnimu pronasledovani:

Et in civitate Curimensi eodem tempore corpus Christi fuit revelatum a perfidis [ndeis veribus concussum et
cruentatum, unde miseri Judaei in regno Boemiae et in aliis terris ferro et igne variisque modis fuerunt
interempti et mirum est, quod de corporibus eorum, dum vulnerarentur aut mutilarentur, sanguis non

-, 200
emanavit.

Také ve mésté Kontimi bylo v té dobé objeveno Télo Kristovo, rozbité bicovanim a krvavené rdadnymi
Zidy. Proto byli bidni Zidé v Krdlovstvi éeském i v jinjeh zemich zabijeni obném a meiem a riznymi

=piisoby. A je divné, Ze 3 jejich 1él, kdy$ byla vystavena randm a muiena, pry nevytékala krev.””"

Ihned za touto udalosti nasleduje zminka o hanobeni eucharistie v Pulkau. Tato zprava je
pozoruhodna zejména kvuli dokladu skepticismu pasovského biskupa Albrechta II., ktery

mél zjevné jisté pochybnosti o tom, Ze nalezena hostie je zazracna, popf. konsekrovana:

Eodem anno in civitate Pulka eciam fuit inventum corpus Christi cruciatum, veniens quoque episcopus
Pataviensis, in cuins erat dyoecest, propter maiorem cantelam a tergo circa hostiam inventam aliam hostiam
consecratam apponi mandavit, timens ne populus ydolatriae committeret crimen. Multa quoque miracula
per salvatoris nostri clemenciam ibidem ostensa fuernnt, et de largissimis oblacionibus fidelinm ecclesia in

honore corporis Domini ibidem decenter exstitit fabricata”

Téhoz rokn ve mésté Pulkavé bylo nalezeno ukiigované Kristovo Télo. Kdyg vsak prisel biskup pasovsky,
v jehoF diecézi bylo, naridil pro vétsi opatrnost pologit vzadu n nalezené hostie jinou posvécenou hostis, v

obavé, aby lid nespdchal zlocin modlosinzgebnictvi. 1 bylo tam 3 milosti naseho Spasitele nkdzdno mnoho

3

Vs s

Rdzrakii a 3 velmi $tédrych darii véricich byl pékné postaven kostel & pocté Téla Piné.”

Benes Krabice z Weitmile (zemf. 1375) ve tieti knize své Kroniky Pragského kostela sice
nezminuje udalosti v Rakousku, ale pfebira od FrantiSka Prazského informaci o

koufimském znesvéceni, jez meélo zapfticinit pobijeni Zidu ,,zn ommnibus partibus:

200 Josef Emler (ed.): Kronika Frantiska Prazského, Fontes Rerum Bobemicarnm I17. Praha 1884, s. 462.

201 Marie Blahova (ed.): Kroniky doby Karla I1. Svoboda, Praha 1987, s. 128.

202 Josef Emler (ed.): Kronika FrantiSka Prazského, Fontes Rerum Bobemicarnm I17. Praha 1884, s. 462.

203 Marie Blahova (ed.): Kroniky doby Karla I1. Svoboda, Praha 1987, s. 128. Srov. Eveline Brugger — Birgit
WiedL: c. d., & 453, s. 347—348; Jan Soukup: Boute proti Zidim v Cechach r. 1338, Véstnik Krilovské ceské
spolecnosti nank, tiida filosoficko-bistoricko-jagykozpyind, (. 4. Praha 1907, s. 2.
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Eodem anno in civitate Gurym inventum est corpus Christi cruentatum, et communis referebat fama, quod
Tudei denno martirizaverunt illud. Ad lila ergo loca fiebat maximus concursus hominum, et Iudei free in

omnibus partibus trucidabantur"*

Téhog rokn bylo v méste Kourimi nalezeno zkrvavené Télo Kristovo a obecné se vypravéla povést, Ze je Zidé
znovn mudili. Na onéch mistech tedy doslo & velkému sbéhu lidn, a Zidé byl témér ve viech krajich

5

pobijeni”
V Neplachov¢ strucném sepsani Kroniky 1imské a leské cteme:

A. d. MCCCXXXVIII Judei per totam Boemiam, Moraniam et Austriam eciam cum nxoribus et
infantibus in cunabulis occiduntur, et mirabile contigit, quod de nullo Judeo sanguis emanavit, sed ommnes
sine Sanguinis effusione mortui sunt. Judei eciam propter hostiam inventam in Pulka in multis locis deleti

206
Sfuerunt.

Léta Piné 1338. Zidé v celjch Cechich, na Moravé a v Rakonskn byli pobiti i s manselkami a détmi v

kolébkdch. Podivubodné bylo, e 3 Zddného Zida netekla krev, ale vsichni zemieli bez proliti krve.
Mnohde byli Zidé hubeni také kvili hostii nalezené v Pulce™”

Jan Neplach, opat benediktinského klastera v Opatovicich (1322-1371), stavi podobné jako
Frantisek Prazsky vedle sebe udalosti v Koufimi a v Pulkau, a dava je tak do nepfimé
souvislosti. K udaji o koufimském znesvéceni hostie je ovSem nutné pfistupovat s velikou
opatrnosti — jednak kronikafi Karlovy doby od sebe jednotlivé udalosti automaticky
opisovali, a nelze tudiz brat vazné, objevuje-li se tato informace ve vice kronikach, jednak o
této udalosti nemame zadné jiné zpravy. Protizidovské nepokoje konce tficatych let v

Ceskych zemich souvisejf spise s kauzou v Pulkau, odkud se prelily do okolnich krajin.
2. 5 Zanrova a tematicka charakteristika skladby

Skladbu Kterak Zidé mudili Bozi Télo dal poprvé do souvislosti s udalostmi v Pulkau
sttedoskolsky profesor a regionalni historik Jan Soukup (1867-1933)"" ktery

nezpochybnioval autenticitu koufimské aféry a snazil se ji naopak chronologicky zafadit,

204 Josef Emler (ed.): Kronika Benese z Weitmile, Fontes Rerun Bobemicarum I17. Praha 1884, s. 490

205 Marie Blahova (ed.): Kroniky doby Karla I1”. Svoboda, Praha 1987, s. 203.

206 Josef Emler: Neplacha, opata opatovského, Kratka kronika fimska a ceska, Fontes Rerum Bobemicarnm 111.
V Praze 1882, s. 481.

207 Marie Blahova (ed.): Kroniky doby Karla I17. Svoboda, Praha 1987, s. 548; srov. Eveline Brugger — Birgit
Wiedl: c. d., ¢. 451, s. 346.

2osjan Soukup: Boute proti Zidam v Cechéch r. 1338, 1Véstnik Krilovské eské spolecnosti nank, tda filosoficko-
historicko-jazykozpytnd, & 4. Praha 1907, s. 1-8.
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domnivaje se, ze pulkavska kauza pfedchazela znesvéceni eucharistie v Koufimi. Soukup
pokladal basen za soucasnou a puvodni a charakterizoval ji jako rymované noviny. Nelze
vyloucit, ze skladba mohla mit i takovouto funkci, avsak vzhledem k povaze stfedovékého
pisemnictvi a s pfihlédnutim k verSované formé, jez obvykle odkazuje k obecnym

hodnotam, nenf toto zanrové zafazeni presné.

Vedle genologické charakteristiky textu upozorfiuje Soukup na néckolik detailt, které
nezname z zadnych jinych pramenta (jako napf. jméno chromé divky, jez byla tcastna
eucharistického zazraku; podrobny popis odhaleni udajného rouhani Zida; zminka o
procesi se zazracnou hostif apod.). Tyto podrobnosti vedly Soukupa k nazoru, ze skladatel
basné¢ mohl byt jednim z poutnika do Pulkau a Ze zaznamenal to, co slysel pfimo na misté.
Na zakladé latinské zpravy o pozaru v zidovském meésté 13. kvétna 1338 zaznamenané v
explicitu k rukopisné bibli pak vyvodil, ze protizidovské boufe zasahly i samotnou Prahu. K
Soukupovym soudium, jakkoli inspirativnim, je vSak nutno pfistupovat s kritickym
odstupem a bylo by je potfeba podepfit i jinymi zpravami, jez by potvrdily hodnovérnost
koufimské aféry (jiz datuje 9./10. kvétnem), poptipadé verifikovaly tvrzeni, ze krvavé
nepokoje postihly i jednu z nejvyznamnéjsich stfedovekych zidovskych obci — prazskou
kehilu. Absence jakychkoli zpraiv o pogromu v Praze roku 1338 (at’ latinskych, ci

hebrejskych) tento nazor relativizuje.

Jiné Zanrové zatazeni nabidl Jan Lehar (1949-2004), jenz pokladal baseti Kterak Zidé mucili
Bogi Télo za versované kazani™” Nelze sice popfit, ze tato skladba tzce souvisi se
sttedovekym kazatelstvim, pfesto neni Lehdrem navrzena genologicka charakteristika zcela
vystizna. Tato basen je spiSe eucharistickym zazracnym piibéhem — bozitélovym
nedramatickym miraculem, jez mohlo slouzit jako exemplum, a to nejen v kazatelské

literatufte.

Zanrové a formélni rozpét stfedovekych skladeb o Zidech a hanobeni hostii je v
evropském kontextu velice rozmanité. V dobé¢, kdy byla nami rozebirana basen vepsana do
rukopisu, mohli ji jeji recipienti viaimat v souvislosti s profanacnimi legendami, tedy texty
obsahujici tzv. ,,Host Desecration Narrative®, ktery je souborem celé fady topoi, jez se
utvafela od zaznamenani prvniho pfipadu znesvécené hostie (De miraculo hostiae a [udaeo

Parisiis anno Domini MCCXC multis ignominits affectae), k némuz mélo dojit roku 1290 v Pafizi,

209 Jan Lehar, Ceskd stiedovékd hyrika. Vy$ehrad, Praha 1999, s. 299.
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a pronikala do vypravéni o zézraénych hostiich a Zidech a2 do raného novovéku.”"

Inspiracnim modelem byly bezesporu i texty, které se s pifb¢hy o znesvécenych hostiich
casto kryji a zobrazuji tzv. ,,Holy Week Violence®, jez tzce souvisi s velikono¢nim
ritualizovanym nasilim a tzv. ,risus paschalis“.”’' Slovy Davida Nirenberga: nepokoje
Pasijového tydne byly obvykle chvénim, jez pfedchazelo skutecnému zemétfesent,
znamenim stupniujictho se napéti na zlomové linii spolecnosti — mezi kfest’anskou a
zidovskou komunitou. V tomto modelu lze nasilné akce povazovat za symptomy zvysSujici

(93

se intolerance majoritni spolecnosti, které spolecné vytvafeji narativ kulminujici
v tragédii*'* Skladba Krerak Zidé mndiili Bosi Télo je piikladem syntézy téchto dvou diskurzi.
Ve stfedoevropském kontextu tak mohla nase basen, v dobé kdy byla zapsana do rukopisu,
komunikovat napt. s texty o velkém prazském pogromu roku 1389,*" kterym se budeme
podrobnéji vénovat v nasledujici kapitole, ¢i s popisem vratislavského pobijeni Zidd roku
1453,*"* kdy byly obé udalosti vyvolany tdajnjm rouhdnim se eucharistii. Za pozornost stoji
rovnéz skutecnost, ze jak v pfipadé Pulkau roku 1338, tak i Prahy roku 1389 pfipadly

kfest’anské Velikonoce a zidovsky Pesach na stejna data, coz zvysilo ritualizované napéti

obou komunit, jez byly nachylnéjsi k vzajemnym stfetam.

Taktka ve stejné dobé, kdy byla zapsana do muzejnitho rukopisu nase basen, zaznamenal
pisat tzv. Olomonckych povidek dvé exempla vztahujici se k Zidam, kterym jsme se podrobné
vénovali v pfedchozi kapitole.””® Pfedlohou prvntho olomouckého exempla je legenda o

znesvécené hostii, u niz Karel Dvofak (1913-1989) ve svém indexu motivickych regestt

210 Srov. Miri Rubin: Gentile Tales: The Narrative Assanlt on Late Medieval Jews. Yale University Press, New Haven
— London 1999, s. 40—48.

21 K tématu ritualizovaného velikonoéniho nasili viz David Nirenberg: Communities of Violence: Persecution of
Minorities in the Middle Ages. Princeton University Press, Princeton 1996, s. 200-230.

212 Tamtéz, s. 201.

213 Vi zésadni praci Evy Steinové: Passio Iudeorum Pragensinm: magisterska diplomovd prica. Ustav Klasickych studii
FF MU v Brné¢, Brno 2010). Srov. Miti Rubin: Gentile Tales: The Narrative Assanlt on Late Medieval Jews. Yale
University Press, New Haven — London 1999, s. 135-140. Nejnové¢ji pak: Barbara Newmann, The Passion of
the Jews of Prague: The Pogrom of 1389 and the Lessons of a Medieval Parody, Church History 81:1
(American Society of Church History, 2012), s. 1-26; Eva Steinova: Jews and Christ Interchanged: Discursive
Strategies in the Passio Iudeorum Pragensium, Graeco-Latina Brunensia 17. Brno 2012, s. 73—86; Daniel
Soukup: Latinské a ceské verse o prazském pogromu roku 1389 — ke dvéma pozapomenutym zikovskym
skladbam, Ceska literatura 60:5, Praha 2012, s. 711-726.

214 Wojciech Ketrzyniski (ed.), De persecutione Iudacorum Vratislaviensium A. 1453, in Monumenta Poloniae
Historica = Pommnifki dziejowe Polski. Tom I17. Nakl. Akademii Umiejetnosci, Lwow 1884, s. 1-5; Aleksander
Semkowitz(ed.): De expulsione Tudacorum, in Monumenta Poloniae Historica = Pommiki dziejowe Polski. Tom III.
Nakl. Akademii Umiejetnosci, Lwéw 1878), s. 785—789; srov. Miri Rubin: Gentile Tales: The Narrative Assanlt on
Late Medieval Jews. Yale University Press, New Haven — London 1999, s. 119-128.

215 Eduard Petrt: Olomoncké povidky: prispévek ke studin vyvoje staroleské zabavné progy. SPN, Praha 1957), s. 23-20,
35-37; srov. Daniel Soukup: Legenda o zpivajicim chlapci — Obraz Zidd v Olomouckych povidkach,
Viastivédny véstnik moravsky 1.XII, & 1. Muzejni a vlastivédna spole¢nost v Brné, Brno 2010, s. 29-46; Tyz:
Obraz Zida v Olomouckyjch povidkich — Dvé stiedoveka protizidovska exempla; in Zidé a Morava. Muzeum
Kroméfizska, Krométiz 2010, s. 7-20.
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eviduje dva genetické typy: 1) legenda o hostii, jez zazracné krvaci a 2) legenda o hosti, jez
se proméni v dité Jezise.”'® Zatimco olomoucka profanaéni legenda predstavuje druhy a
geneticky star$i typ, basett Kterak Zidé mudiili Boi Télo je dokladem syntézy obou typt. Na
rozdil od olomouckého exempla, které se vénuje predevsim otiazce nehodného piijimani
oltafni svatosti, se v nasf basni explicitné tematizuje rouhani Zida a fyzické ublizovani

eucharistii, tvrdi se v ni vSak zaroven, Ze se hostie transformovala do podoby dét’atka.

Obe¢ skladby vznikly pravdépodobné jiz ve 14. stoleti, avSak v dobé svého zapsani (druha
palka 15. stolet) ziskaly novy recepéni rozmér. Ceské zemé zasadné teologicky
poznamenané husitskou reformaci posunuly totiz funkci editované skladby: zduraznéni
cucharistického motivu a akcentované nardzky na heretiky, od kterych méli Zidé
konsekrovanou hostii ziskat, apologeticky hajila katolické pravoveif proti husitstvi a jeho
extremizovanym odnozim popirajicim transsubstanciacni{ dogma. Je tedy nasnadé, Ze
Muzejni rukopis vznikl v katolickém prostfedi, jak napovida i vybér texta hlasicich se ke
karlovské dobé, a Ze slouzil svému majiteli jako autoidentifikacni pfedmét, kterym
definoval svou piislusnost k fimské cirkvi (zcela jist¢ tomu tak bylo u Litoméfického
rukopisu). Nové vyznamové rozpéti basné Kierak Zidé mucili Bogi Télo umocnilo navic
obvinéni Zidt z kolaborace s husity. Vzorovou kauzou, o niz budeme hovofit v kapitole o
konverzi rabina Mojzise (4. kapitola) a ktera mohla mit vliv i na recepci nasi skladby, byla
hromadna likvidace rakouskych zidovskych obci, tzv. Wiener Gesera, ve které byla roku
1421 zidovska komunita nafcena jednak z profanace eucharistie, jednak ze spolcovani s
husity, a nasledn¢ upalena. Z uveden¢ho tedy vyplyva, ze skladba muze byt vaimana i jako

text polemicky a apologeticky.
2. 6 Formalni charakteristika

Jak jiz bylo vyse naznaceno, také forma skladby Krerak Zidé mniili Bozi Télo funguje jako
dulezity vyznamotvorny prvek. V ceském stfedoveékém pisemnictvi se setkdme jen s malym
poétem verSovanych textd, v nichZ by vystupovali Zidé. Jednim z nich je staroceské
exemplum O fenku a o Zidu 2 Ezopovych bajek, které vznikly pravdépodobné v letech 1342—
1346 a zachovaly se v rukopisném Shornikn hrabéte Baworowského z roku 1472. Nejedna se
sice o text reflektujici hanobeni eucharistie, je vSak dulezitym dokladem o diverznim hlasu

sttedoveké spolecnosti na obranu zidovské mensiny proti bezpravi. Skladba zachycuje totiz

216 Karel Dvotak: Soupis staroleskych exempel = Index exemplorum paleobobemicornm. Univerzita Katlova, Praha
1978, s. 93; srov. Frederic C. Tubach: Index Exemplorum: a Handbook of Medieval Religious Tales. Academia
scientiarum Fennica, Helsinky 1969, ¢.. 2689.
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ptibéh o ziskuchtivém dvofanu, ktery zabije Zida a je za tento zlocin potrestan kralem.””
Dominantni funkci Egzopovyeh bajek smétujici k moralnimu formovani vnimatele byla
didakti¢nost, kterou akcentovala jeji verSovana forma. V dobé rozjitfenych protizidovskych
nalad, které 1ze vnimat jako historickou konstantu, jde o vzacny doklad védomé ochrany
Zida, jejimz garantem mél byt panovnik. Uvodni moralisatio dokonce stavi Zida po bok

kfest’ana a nazyva jej druhem:

Pro vie gboic’"® svéta vieho
nezabije druzce svého.

Act*" se jig vesken svét dostane,
po tobé vse zde ostane.

Kdyg chees zbozie Isti dobyti,

, , s 020
hrubidi smrti musis sniti.

Opomineme-li emotivni fe¢ knizectho komornika z roku 1098 ostfe kritizujici zidovské
obyvatelstvo, jez kvuli kfizackym nepokojim hromadné opoustélo ceské knizectvi,

zkomponovanou dékanem svatovitské kapituly Kosmou (zemf. 1125),%

musime alespon
zminit dva domaci latinské ver§ované texty, které tematizuji profanaci eucharistie Zidy a
jsou s nasi skladbou topologicky i formalné propojeny. Prvnim z nich je basen z kroniky
zbraslavského opata Petra Zitavského (zemf. 1339) nachézejici se za prozaickjm textem
s titulem De plaga, quam Judei plurimi sustineurunt in Alemania popisujicim pobfjeni Zida v
Némecku, jez bylo vedené tzv. Rintfleischem roku 1298 a zapficinéné udajnym tryznénim
hostie v Réttingenu ve Frankach. Samotné nasilnosti vypukly na Velikonoce, 20. dubna
1298, kdy bylo v tomto mésté povrazdéno dvacet jedna Zida. Vlna masakri se rozffila do
Svabska, Hesenska a Durynska. Zbraslavska kronika hovoii az o deseti tisicich obéti (,cirea

decemt millia*), coz je ale ¢islo vysoce nadsazené — béhem pogromu zahynulo mezi 4 000 az

5000 Zidt asi ve 146 lokalitich.”” Cistercidcky opat Petr chova na strankach své kroniky k

217 Eduard Petra (ed.): Ezgpovy bajky, Katonova Dyojversi, Rada otce synovi. Atlantis, Brno 1999, s. 123—124, 287—
308; srov. Karel Dvotak: Soupis staroleskych exempel = Index exemplorum paleobobemicorum. Univerzita Katlova,
Praha 1978, s. 95; Latinskou verzi viz Vaclav Flajshans (ed.): Exemplarius auctorum, liber exempla narrans a
magistro Clareto de Solencia conpilatus, in Klaret a jebo drugina. Sv. I1: Texty glosované, Sbirka pramenii & pozndni
literdarniho Fivota Ceskoslovenského, skup. proni, fada 1, & 1, sv. 2. Cesk4 akademie véd a uméni, Praha 1928, s. 184.

218 Shogie, bogie: jmeéni, majetek, statek, bohatstvi, penize.

219 _A¢tt tiebas, 1 kdyz.

220 Sniti: sejit, zemiit.

221 Bertold Bretholz (ed.): Die Cronik der Béhmen des Cosmas von Prag, in Monumenta Germaniae Historica
NS, Tomus 1I. Wiedmannsche Buchhandlung, Berlin 1923, s. 166; srov. Lev Brod: Prvni cesky kronikaf
Kosmas o zidech, in Zidovska rocenka na rok 5730. Rada zidovskych nabozenskych obci, Praha 1969), s. 82-83.
222 Miri Rubin: Gentile Tales: The Narrative Assanit on Late Medieval Jews. Yale University Press, New Haven —
London 1999, s. 48-57. Srov. Encyclopaedia Judaica, V'ol. 17, Ra-Sam, Thomson Gale, Detroit 2007, 2nd ed., s.
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Zidam relativni sympatie, samotného §lechtice Rintfleische (v jednom z pramenit uveden
s pfidomkem de Rinberch), samozvaného vudce vrazdicich skupin, nazjva s despektem
weamifext — | feznik’ a navzdory jeho Slechtickému titulu jej charakterizuje jako muze
neslechetného, ba zvrhlého, chudého a prudké mysli: ,,vir degener et pauper, mente acer.
Rintfleischovy masakry dokonce hodnoti jako hloupé, ,,multa quam smlta, a samotnou
pficinu pogromu, kterym mélo byt hanobeni hostie, zpochybnuje a pfiklani se k nazoru, ze
hlavnim davodem bylo finanéni obohacent: ,,opinantur tamen alii, quod factum fuerit amore

pecuniam rapiends  Versované zakoncen{ zpravy o pogromech pak znf:

Rintfleisch rex iste tibi gens [udaica triste
Exccidium fecit, te namqune repente reiecit,

Et quasi delevit, te namgue Dens modo sprevit,
Ipseque tortorem dat, quod te sic ad amorem
Ipsius alliciat, tibi guod sua gracia fiat.

O Judee dole! quia tu cum duplice mole

Semper pressus eris, hic ac illic crucieris.”

Preklad:

Rintfleisch, ten neblahy kril, ti zpisobil, Fidovsky lide,
poragku velmi smutnon, neb ndble 1€ pritiskl k emi,
skoro t¢ nitil — v3dyt’ Biih vis zavrhl tehdy a sam vim
tohoto trapice dal, aby takto vis prived] ase

k ldsce a ticté své a milost vam prokdzal gase.

Béda, ¢ béda vim, Zidé, jho dvgjité bude vis vidycky

tisnit a budete trpét jak 3de, tak na onom svété>

Tato basen je svého druhu pointou kronikafského zaznamu, jeho moralnim zhodnocenim a
zobecnénim. Jak dolozil Eduard Petrt, Petr Zitavsky nezatazoval verSované partie do

kroniky bez zaméru a nahodile, podle okamzitého emocionalniho stavu, ale s didaktickym,

334-335; Friedrich Lotter: Die Judenverfolgung des ,,Konig Rintfleisch® in Franken um 1298. Die endgiltige
Wende in den christlich-jidischen Beziehungen im Deutschen Reich des Mittelalters, Zeitschrift fiir historische
Forschung 15, 1988, s. 385-422.

223 Josef Emler (ed.): Zbraslavska kronika, Fontes Rerum Bohemicarnm I17. Praha 1884, s. 66-67.

224 Zdenck Fiala (ed.): Zbraslavskd kronika — Chronicon Aulae Regiae. Svoboda, Praha 1975, s. 103-104; Srov. Miri
Rubin:, s. 48-57.
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mravnévychovnym zamérem — ve versich je totiz skryto to, co by si mél ¢tenaf z Cetby

kroniky odnést.””’

Obdobnou funkci ma i kratka latinsko-ceska basen, které budeme vénovat pozornost
v pifsti kapitole, vztahujici se k pogromu roku 1389 s incipitem M semel, jez ve struc¢nosti
shrnuje prozaické zpravy o této udalosti a funguje jako zobecnujici a diky versované formé
i snadno zapamatovatelné exemplum (¢i Iépe historia) o perzekuci Zidé v Praze. Existence
verSovanych exempel neni v ¢eském pisemnictvi ni¢cim neobvyklym a jejich pfitomnost l1ze
dolozit 1 v ranénovoveké literatufe. Za zminku zde stoji dvé verSovana exempla, jez
reprezentuji barokni zpracovani narativu o znesvécenych hostiich, kterda se nachazeji v
katechismu Krestanské uéeni versemi vylogené sestaveném jezuitou Bedfichem Bridelem (1619—
1680).”° Prvni z nich pfevypravuje pafizskou kauzu z roku 1290, druhé, jez ma v ¢eském
pisemnictvi i své prozaické varianty a k némuz se vratime v 5. kapitole, popisuje hanobeni
eucharistie, ke kterému udajné doslo v Prespurku roku 1591 a na kterém se rovnéz meéli

podilet Zidé z Cech. Pro komparaci s nasim textem uved’'me prvni ver§ované exemplum:

V" letn Pané dyandctistém
a nad to devadesatém

v Parizi chudicka Zena,
potrebou jsouc prinucena,
sukni Zidu zastavila,
kterég vsak nevyplatila,
neb neméla, kde co v3its,

a Zadny nechtél prijcits.
Vida ji Zid v nemonosts
rekl: ,,Dej mi kus svdtosts,
kterou v chramé prijimate,
Telem Bogim nagyvite;
vecken dlub tobé odpustin,
od mého prava upustim.
Dala se Zena navests,

slibila Zidu prinesti

225 Srov. Eduard Petrt: Literarni hodnota Zbraslavské kroniky, in 1'zddlené blasy: studie o starsi leské literature.
Votobia, Olomouc 1996, s. 55-62.
226 Milan Kopecky (ed.): Fridrich Bridel: Basnické dilo. Torst, Praha 1999, s. 377-379.
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Svdtost, kteron Zddal mits,
chee-li ji sukeni vrdtits.

Tak potom sla k prijimani,
a kdyg lid nebledél na ni,
drabou svdtost g fist vyriala,
kterou potom Zidu dala.
Zid, kdyz Télo Bo¥i dostal,
hned sobé obert prichystal,

a velebné T¢lo Pané
(pobrozte se, d krestanél)
dal na pekdc, chté je péc,
Pri cem gkeusil divné véci:
Svdtost péci se nechtéla,

v obni promény neméla.
Huéval se Zid hrubé proto
a pridal k své Zlosti toto,

Ze kord pichl do svdtosts,

g kterégto ibned v hojnosti
cerstva krev se vylivala,

moc bogi se nkdzala.
Zvédévse o fom kiestand,
vzali odtud Télo Pine,
moct bogi se divili,

g domn kostel uiinils.

2. 7 Shrnuti

Prihlédneme-li k vyse zminénym versovanym skladbam, popt. k stfedovéké poezii obecné,

mizeme obdobné zavéry aplikovat i na basett Krerak Zidé muiili Bogi Télo. Také ona,

pfestoze detailné popisuje udalosti v Pulkau, casové i mistné je zafazuje, a je dokonce

nejinformovanéj$im textem o této kauze, neni ve skutecnosti zpravou historiografickou, ale

tthne k funkci hagiograficko-kazatelské, respektive exemplové. Stfredovéké basnictvi ma

tendenci sméfovat k obecnym a trvalym jevam, vyzdvihovat nad¢asovou rovinu, fungovat

jako moralni piiklad a byt do urcité miry i zivotni normou. Tuto funkci potvrzuje i

doxologicky zavér naseho versovaného eucharistického miracula, které nesporné slouzilo

jako historické exemplum, sekundarné pak jako polemika s heretiky.
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Velka ¢ast profanaénich legend méla také funkci legitimizaéni — nasili na Zidech bylo
mnoha autory sakralizovano. Pfesto najdeme i ¢etné doklady o pochybnostech nékterych
sttedovékych intelektuald, ktef upozortiovali na jiné motivace utokt na Zidy, zejména
touhu po vlastnim obohaceni. Perzekuce zidovského obyvatelstva se casto odehravaly
béhem Velikonoc, cyklicky se opakovaly a najdeme v nich celou fadu paraliturgickych
prvki. Jejich soucasti mnohdy byvala eucharisticka procesi, jak tomu je v nasi staroceské
basni, a objevuje se v nich fada symbolickych znaki — napf. béhem Rintfleischovych
masakra se vydal ozbrojeny dav nesouci procesni kiiz a korouhev do zidovské ¢tvrti pfimo
z kostela: ,,ecclesiamque intrans crucifisxum cum vexillo rapuit ac Judeorum petens hospicia, omnes, quos
in gpsis reperit, furiose gladiis ac fustibus interemit‘. Podobné tomu bylo i v Praze roku 1389, jak si
ukazeme na nasledujicich strandch — zde se pogromu ucastnili s vysokou pravdépodobnosti
1 nékteff kazatelé a knézi, ktef{ béhem protizidovské boufe kitili ty, kteff si tak zachranili
zivot. Pfitomnost kleriku pfi velikonocnich vytrznostech, které vsak nemusely pfertst
pfimo do krvavjch pogromi, je doloZena i v jinych ¢astech Evropy.”” Skladba Krerak Zidé

mudili Bogi Télo muize byt ohlasem i tohoto ritualizovaného chovani sttedovéké spolecnosti.

Vedle polemicko-apologetického a nabozensky-formacniho aspektu je potfeba zminit i
funkci propagacni: staroceské verSované miraculum mohlo slouzit zaroven jako reklama
dolnorakouského poutnitho mista. Mnozstvi zazrakt a uzdraveni zminénych v této skladbé
zvysovalo atraktivitu kostela Boz{ Krve a lakalo poutniky ze zemi Koruny ceské. Pulkau,
podobné¢ jako mnoho dal$ich eucharistickych kultovnich mist, se stalo centrem lidové
devoce, ktera byla nékterymi teology vyrazné kritizovana.” Intenzivn{ zijem o kontakt
s relikviemi, zazraénymi hostiemi a milostnymi obrazy ¢i sochami kracel ruku v ruce s
pfebujelou odpustkovou praxi, ktera lakala zastupy véficich, ktefi zde ocekavali odpusténi
hichtt pro sebe i zemfelé. Béhem 15. stoleti, z jehoz druhé pulky se zachovala i nase
versovana legenda, pak tato zahrani¢ni poutni mista fungovala jako stfediska zboznosti
nchusitské mensiny zejména z Moravy a jiznich, zapadnich a severozapadnich Cech a

zaroven jako lokality slouzici poutnikim k utvrzeni jejich katolické identity.

227 Srov. David Nirenberg: Communities of Violence: Persecution of Minorities in the Middle Ages. Princeton
University Press, Princeton 1996, s. 203.

228 Srov. Jan Hrdina: Braniborské poutni misto Wilsnack a Lucemburkové, Ndabogensky Fivot a cirkevni pomeéry v
gemich Koruny ceské ve 14—17. stoleti (eds. Lenka Bobkova a Jana Konvi¢na). FIF UK, Praha 2009, s. 234-236.
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3. KONSTRUKCE PAMETI

VERSE O PRAZSKEM POGROMU ROKU 1389

V souvislosti s protizidovskymi boufemi stfedoveéku vznikaly texty, které formovaly
pamét’ jak pachateld, tak i obéti. Hebrejské basnické zalozpévy (pijutim) a kajici
pisné (selichot) zduraznovaly pfedev$im martyrologickou stranku pogromu, opakované
pfipominaly topos dobrovolné mucednické smrti (kidu§ ha-Sem), oplakavaly nejen
zavrazdéné cleny komunity, ale i vypalené modlitebny, znesvécené svitky Tory ci
poskozené hibitovy. S ohledem na posluchace naopak zamlcovaly nasilné kity a apostaze,
jez byly v zidovském prosttedi vnimany jako néco nepfijatelného.” Odpadlik (me$umad)
byl pokladan doslova za ,,zni¢eného®,”' rodina konvertity drzela smutek, sedéla tzv. ivu, a
truchlila pro néj, jako by byl mrtvy. Spolu s pamétnimi knithami (sefer jizkor — Memorbuch)
tvoif synagogalni poezie skupinu memorialnich textt, jez pfedstavuji emotivni, symbolické
a sakralni vyjadfeni kolektivni Zidovské paméti.*” Tterace motivii a narativnich vzorct
v ménicim se historickém kontextu umoznovala i ty nejstrasnéjsi udalosti vnimat jako méné
désivé, pokud byly nahlizeny prismatem znamych schémat a nikoli v jejich paralyzujici

vyluénosti a specifi¢nosti.””

Védomi, ze se podobné véci dély rovnéz predkim, ktefi byli
vystaveni srovnatelnému nasili, pomahalo zpracovat trauma tém, ktefi protizidovské nasili
pfezili, a dat tomuto utrpeni smysl. Slovy Yosefa Hayima Yerushalmiho (1932—-2009):
5 Lhus, while the horror remained vivid it was no longer absurd, and grief, though profound, could be at
least partly assuaged.”* — ,,A tak, atimco hriza istala stile $ivd, jig nebyla ddle absurdni, a bolest,

prestoge hlubokd, mobla byt alespori &istecné mirnéna. >

229 Kapitola byla ¢aste¢né publikovana, viz Daniel Soukup: Latinské a ceské verse o prazském pogromu roku
1389 — ke dvéma pozapomenutym zakovskym skladbam, Ceskd literatura — casopis pro literdrni védu, roc. 60, & 5.
Ustav pro éeskou literaturu AV, Praha 2012, 711-726; Daniel Soukup: Literdrni postava Zida Jony — Errata,
Ceskd literatura: éasopis pro literdrni védu, roc. 60, & 6. Ustay pro Ceskou literaturu AV, Praha 2012, s. 969-971.

230 Srov. Elisheva Catlebach: Divided Souls: Converts from Judaism in Germany, 1500—1750. Yale University Press,
New Haven — London 2001.

21 Termin mesumad je nékterymi badateli pokladan za starsi, ktery byl pozdéji kvuli kfest'anskym cenzoram
nahrazovan slovem mumar. Termin mesumad, odkazujici ke zniceni celostni identity konvertujictho Zida, byl
cirkvi pokladan za pfilis ofenzivni, naopak slovo mumar za bezpiiznakové, jelikoz bylo odvozeno z kotfene
znamenajici zménu (tj. zménu nabozenstvi). Srov. S. Zeitlin: Mumar and Meshumad, The Jewish Quarterly
Review New Series, Vol. 54, No. 1 (Jul., 1963), s. 84-86.

232 Srov. Yosef Hayim Yerushalmi: Zakhor: Jewish History and Jewish Memory. University of Washington Press,
Seattle and London 1996, s. 45-46; David N. Myers: Mchabevin et ha-tsarot: Crusade Memories and Modern
Jewish Martyrologies, Jewish History, Vol. 13, No. 2. Fdl 1999, s. 49—64.

233 Srov. Yosef Hayim Yerushalmi: c. d., s. 36.

23 Yosef Hayim Yerushalmi: c. d., s. 39.
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Dostupnéjsi a pocetnéjsi zpravy o téchto pohromach, zahrnuté na rozdil od stfedovékého
zidovského pisemnictvi i do historiografickych texta, byly vytvofeny majoritn{ spole¢nosti.
Také kiest’ansti autofi konstruuji pameét’ tak, aby byly z déjinného obrazu vytésnény
negativni jevy, popf. byly uchovany v paméti z ¢ist¢ didaktickych pohnutek. Subjektivni
volba stfedovekych intelektualt vybirda to, co ma ¢i nemd byt zaznamenano a sdéleno
ostatnim, jedna se tedy o hluboce dialogicky proces, ktery si je védom publika, ktery ma byt
pfesvédcivy, rétoricky. Jak jiz bylo naznaceno, nedilnou soucasti paméti je zapominani a
vytésniovani, jez umoznuje vytvaret skupinovou identitu, uceluje soudrznost a vymezuje se
vaci druhym. Kfest’anské narativni prameny tematizujici protizidovské nasili maji casto
legitimizacni funkci, ktera vSak nemusi byt vzdy pfitomna, popf. muze zcela chybét, a
v n¢kterych skladbach muze naopak prevazit socialné kriticky akcent. Z téchto davodu je
nutné pfistupovat jak ke kfest’anskym, tak 1 Zidovskym pramentm pifi rekonstrukci
historickych udalosti s obezfetnosti a védomim toho, ze konkrétni narativ byva zakonité
plny mezer a je vyslednici manipulace paméti a zimérného zamléovani”” S touto
metodologickou devizou pfistoupime k rozboru nékolika verSovanych skladeb, které
zpracovavaji prazské boufe konce 14. stoleti. Profanacni topos je sice v téchto textech

oslaben, pfesto pfredstavuje vyznamnou slozku, kterou nelze ignorovat.
3.1 Utok na prazské Zidy roku 1389 v literatufe &eského stfedovéku

Na Velikonoce roku 1389, mezi 16. az 20. dubnem, doslo v Praze, jez byla tehdy jednim
z nejvyznamnéjsich center askenazské kultury, k velkému protizidovskému pogromu,
béhem néhoz zahynula vétsina obyvatel zidovského mésta,” byly vyrabovany jejich domy,
vypaleny ob¢ synagogy a zdevastovan zidovsky hibitov. Dle soudobych zprav byla boufe
vyprovokovana Zidy hazenim kamend na knéze nesouctho viatikum — eucharistii
nemocnému. Ozbrojeny dav povzbuzeny prazskymi kazateli pak pod vedenim jistého

«c237

Johana/Jeska ,,Ctverhranného“~" zautocil na zidovskou ¢tvet’. Narativ o hanobeni hostie

235 Miri Rubin: Gentile Tales: The Narrative Assanlt on Late Medjeval Jews. Yale University Press, New Haven —
London 1999, s. 132—-133.

236 Mohlo jit az o 750 osob. Tradovany pocet 3000 obéti, ktery se uvadi jak v nckterjch kronikach, tak i
v moderni historiografii, je nerealisticky a zda se, Ze $lo o Spatné pochopeni tudaje z kroniky Dietricha
Engelhusa (viz dale). Srov. Alexandr Putik: ,,On the Topography and Demography of the Prague Jewish
Town Prior the Pogrom of 1389%; Judaica Bohenriae XXX—-XXXI, s. 45.

237 K ptidomku ,,rusticus quadratus® srov. Anezka Vidmanova: Sedlak hranaty nebo chlap jak se patfir Listy
Sfilologické 123, 2000, s. 52-58; nove napi. Jana Nechutova (ed.): Caesarius 3 Heisterbachu: 1 yprivéni o zdzracich:
stiedovéRy Fivot v readle exempel. Vysehrad, Praha 2009, s. 325, pozn. 30; Frantisek Smahel: Zivot a dils Jeronyma
Pragského: zpriva o vyzkumn. Argo, Praha 2010, s. 121, pozn. 22; nebo Barbara Newman: The Passion of the
Jews of Prague: The Pogrom of 1389 and the Lessons of a Medieval Parody, Church History 81:1, 2012, s. 10—
11. Tento termin byva obvykle pejorativni a nese vyznam ,,venkovsky buran® (Nechutova) ¢i ,,neotesany
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znovu poslouzil jako topos slouzici k zpétné legitimizaci protizidovského nasili, tak jak
tomu bylo i vjinych pfipadech. Propuknuti utoku souviselo s oslabenou pozici krale
Vaclava IV. (1361-1419), ktery pobyval v této dobé pravdépodobné mimo Prahu, a
pogrom lze proto vnimat jako zpochybnéni panovnikovy autority a utok na jeho regal.
Mimoto hraly svou tlohu také iracionalni okolnosti zvyseného ritualniho napéti roku 1389,
kdy pfipadly kfest'anské Velikonoce a zidovské svatky Pesach na stejna data, jak tomu bylo

1 v pulkavské kauze.

O protizidovskych perzekucich jara 1389 nas zpravuje soubor variantnich textd, znamy pod
souhrnnym nazvem Pasjje pragskych Zidi. Fva Steinova, ktera v soucasnosti pfipravuje
kritickou edici téchto textu, stanovila na zakladé vyzkumu rukopisnych prament tfi verze
Passio. Prvni se zachovala v jediném rukopise s incipitem Historia de cede Indeorum Pragensi
(Krakow, Biblioteka Jagiellofiska, 2538 DD XIX 4, ff. 92v-93v), druha verze Passio Iudeornm
Pragensium secundum leskonem/ lohanem ve tiech rukopisech (Praha, Narodni knihovna CR, XI
D 7, ff. 131v—146v; Ttebon, Statni oblastni archiv v Tfeboni, A 14, ff. 68r—70r; Praha,
Knihovna Metropolitni kapituly u sv. Vita v Praze, O 3, ff. 176r—177v), tfeti s incipitem
Passio Pragensium ludeorum secundum blasphemiam pak v jednom manuskriptu (Praha, Narodni
knihovna CR, XI D 7, ff. 130v-131v). Autory téchto textd byli s vysokou
pravdépodobnosti klerici ¢i studenti spjati s prazskou univerzitou (stov. nize, Anezka
Vidmanova uvazuje o némeckém jazykovém prostfedi). Tito klerici balancujici mezi
sympatii k JeSkovi a odporem ke kralovskym dfednikiim a Zidam vytvofili skladby, jejichz
parodickou rovinu mohli ocenit pouze soudobi vzdélanci. Passio je totiz textem parodickym
a inverznim, ktery na zdkladé paralel mezi Umucenim Krista a pobitim prazskych Zida
vytvaf{ napéti mezi textem a prototextem (evangelii), a je tak vystavén na neslucitelné
juxtapozici biblické nadreality a historické udalosti.”® Pasije pragskych Zidi 1ze vnimat rovné?,
jako polemiku s prozidovskou politikou Vaclava IV. Diverzni zpravu podava hebrejska
liturgicka elegie tzv. selicha (R?N7 92 NX — Ef kol ha-tela’a — Vechny pobromy) rabina

Avigdora ben Jicchaka Kary (zemf. 1439).” Selicha je soucasti souboru kajicich modliteb

sedlak® (Smahel). Takto napt. tituluje historik fimské kurie Dietrich von Nieheim (zemi.1418) Jana Husa a
Jeronyma Prazského a poukazuje tak na ,,plebejsky* ptivod obou reformatora.

238 Srov. Miri Rubin: Gentile Tales: The Narrative Assanlt on Late Medieval Jews. Yale University Press, New Haven
— London 1999, s. 135-137.

239 Tamds Visi navrhl pfed nedavnem ve své habilitacni praci chronologii Karova Zivota, podle které mu
mohlo v dob¢ pogromu byt kolem ctyficeti let (dle osobniho sdéleni autora vsak byl rabi Kara podle
recentnich vysledkd badani asi o desetileti mlads), a nelze proto vyloucit, Zze protizidovské nasili
bezprostfedné zazil pfimo v Praze, popf. o ném mél zcela jisté informace z nejblizstho okoli. Srov. Tamas
Visi: On the Peripheries of Ashkenaz: Medieval Jewish Philosophers in Normandy and in the Czech Lands from the Twelfth
to the Fifteenth Century - [habilitacni prace]. Kurt and Ursula Schubert Center for Jewish Studies, Palacky
University, Olomouc 2011, s. 161-164. Béhem utoku na prazskou zidovskou obec pravdépodobné zahynul i
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(Selichot ke-seder bejt ha-kneset ha-jesana — Kajicné modlithy dle ritu Staré skoly, Praha 1605, ff. 99r—
100v). Drobné¢jsi zaznamy najdeme také v latinskych, ¢eskych a hebrejskych kronikach

(15.-17. stol.).** Kritickou edici texti Passio v soucasnosti pfipravuje Eva Steinova.
3. 2 Latinska skladba M semel a Ceské verse

Zatimco vyse uvedenym latinskym prozaickym textim byla a stale je vénovana dostatecna
pozornost, a nebudeme se jim proto podrobnéji vénovat,”*! do zapomnén{ zapadla asi
jedina verSovana skladba s incipitem M sewel, ktera pfedstavuje jednu z nejstarsich
zachovalych zprav o prazském pogromu. Basen se nachazi ve tfech stfedovékych

rukopisech, ve tfetim piipadé s pfipsanymi ¢eskymi versi.”*

Prvn{ zapis obsahujici pouze latinské znéni skladby M semel se nachazi v rukopisu (Praha,
Niérodni knihovna CR, XI D 7, fol. 131v), v némz nalezneme rovnéz dve verze
prozaickych Pasyjz, a to tiet verzi tzv. secundum blasphemiam a druhou polovinu druhé verze,
tzv. secundum leskonem. Mezi témito dvéma latinskymi texty je vepsano stejnou pisatskou

rukou sedm leoninskych hexamtert:*”’

Sexcto anno/ iubileo romano
M semel tria CCC/ bis 1L XI removeto

Pasca luit reus/ perit tunc ense Iudeus,

Kartv otec rabi Jicchak, ktery je na Karove nahrobku oznacen jako mucednik. Srov. Otto Muneles — Milada
Vilimkova: Stary Zidovsky hrbitov v Prazge. Statni pedagogické nakladatelstvi, Praha 1955, s. 103-107.

240 Za zvlastni zminku stoji zejména anonymni hebrejska kronika, jez vznikla v Praze kolem roku 1615,
piipominajici rovnéz ,,Jankovu pohromu® v posledni den Pesachu podle Zidovského poctu roku 5149. Srov.
Abraham David (ed.): Hebrew Chronicle from Prague, ¢. 1615 (translated by Leon J. Weinberger and Dena
Ordan). University Alabama Press, Tuscaloosa—London 1993, s. 21-22; Abraham David (ed.): Anonymni
hebrejska kronika 3 rané novovéké Prahy (pielozila a studii doplnila Markéta Pnina Rubes$ova). Academia, Praha
2013, s. 73, 104-105. Zde i odkaz na dalsi hebrejské prameny pfipominajici udalosti roku 1389. Jankem je
s vysokou pravdépodobnosti minén v latinskych zpravach uvedeny Jesek ¢i Johannes.

24 Napt. V. V. Tomek: Déipis mésta Prahy III. F. Rivnac, Praha 1893, s. 338-340; Frantisek Mares: Jessko
rusticus quadratus, Cesky éasopis historicky 9, 1903, s. 202-203; Otto Muneles — Milada Vilimkova: Stary Zdovsky
hibitov v Praze, Statni pedagogické nakladatelstvi, Praha 1955, s. 103—107; Pavel Trost: A Mock Report on the
Prague Pogrom in 1389, Slavica Hierosolymitana: Slavic studies of the Hebrew University 7, 1985, s. 239-241; Jan
Podlesak: Prazsky pogrom roku 1389 ve svétle soudobych literarnich svédectvi, Zidovska rocenka 5749 (1988-
89), 1988, s. 75-82; Alexandr Putik: On the Topography and Demography of the Prague Jewish Town Prior
the Pogrom of 1389, Judaica Bohemiae 30-31, 1996, s. 7—46; Miri Rubin: Gentile Tales: The Narrative Assanlt on
Late Medieval Jews. Yale University Press, New Haven — London 1999; Anezka Vidmanova: Sedlak hranaty
nebo chlap jak se patif? Listy filologické 123, 2000, s. 52—58; Eva Steinova: Passio Iudeorum Pragensinm: magisterskd
diplomovi prica. Ustav Klasickych studii FF MU v Brné, Brno 2010; Ta# Jews and Christ Interchanged:
Discursive Strategies in the Passio Iudeorum Pragensium, Graeco-Latina Brunensia 17, 2012, s. 73—86; Barbara
Newman: The Passion of the Jews of Prague: The Pogrom of 1389 and the Lessons of a Medieval Parody,
Church History 81:1, 2012, s. 1-26.

242 Je velmi pravdépodobné, ze se skladba zachovala ve vice rukopisech, autor disertacni prace vsak prozatim
vi jen o téchto tfech zapisech.

243 Bva Steinova: Passio Tudeorum Pragensium: magisterska diplomovd prica. Ustav Klasickych studii FF MU v Brné,
Brno 2010, s. 11.
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punitur dire/ contigit nos modo scire
pascali festo/ Ludeus vespere facto
transfigitur, ceditur/ crematur, fune ligatur.
Scelus blasphemie/ penam mernitque subire

Signum erat ire/ punitur, quod vidinus, dire.

Ihned za basni je mensim pismem, snad stejnym pisafem, doplnéna poznamka vysvétlujici
matematickou hficku prvniho verSe odkazujici k roku pogromu: ,,Subtrabe igitur ab annis
Domini anni 1400tis xi annos (quibus ablatis vel subtractis ulterius illos annos) residuos vel superfluos

subtrabe vel depone ad illum annum ad quem vis ulterius experiri.*

Druhy rukopis, tzv. Kodex vodnansky, obsahuje pouze prvni dva verse (Praha, Knihovna

Narodniho muzea, sg. Il F 2, f. 181v) ve znéni:

M semel et tria C, L bis, XI remoto,

Pascha luce reus perit ense indeus.

Tento sbornfk psany jednou pisafskou rukou vznikl snad kolem roku 1410 a obsahuje
zejména latinské a ceské medicinské a pirodovédné texty.”* Lze tedy predpokladat, Ze

autor souboru byl absolventem Iékatské fakulty Karlova uceni.

Treti rukopis sepsany bakalafem Vaclavem z Prahy (per Wenceslanm de Praga, baccalarium in
artibus), ktery zacina titulem Dicta super 40 Sententiarnm mistra prazské univerzity Alberta
Engelschalka ze Straubingu (rektorem v letech 1392—1393), vznikl asi jiz roku 1398 (Praha,
Niérodni knihovna CR, VIII F 20, fol. 194r). Zadny jiny z textd o prazském pogromu se v
zapisu ze 14. stoleti nezachoval (nepoéitime-li diplomaticky material)*”, ostatni skladby,
které sice pfed rokem 1400 vznikly, byly opsany ¢i zaznamenany az v 15. stoleti.
Starobylost zaznamu vsak neni jedinym divodem, proc si tuto pozapomenutou skladbu
pfipomenout: narozdil od zbylych prozaickych textud, kterym vénovali pozornost filologové
a historici 19. a 20. stoleti, to byla totiz pravé basen M semel, jez zaujala domaci
humanistickou historiografii a jiz také citoval Prokop Lupac z Hlavacova a Daniel Adam

z Veleslavina (viz nize). Exkluzivnost této drobné basné¢ navic podtrhuji ceské verse

24 Srov. A. M. Cerna, Herbéf z kodexu vodsianského a jeho ortografické zvlastnosti, Nase rec, rofnik 88, tslo 2,
2005, s. 71-82.

245 Napf. latinsky list podkomotiho Zikmunda Hulera z 19. dubna 1389 dany na Kiivoklaté, kterym bere
v ochranu Zidy Ceského krilovstvi (jedni se o piimou reakci na prazskj pogrom z obavy, aby se
protizidovské nasili nerozsifilo i do dalsich mést; srov. Bohumil Bondy — Frantisek Dvorsky: K historii Zidii v
Cechich, na Moravé a v Slezsku: 906 a¥ 1620 I . B. Bondy, Praha 1906, ¢ 171, s. 79-80.
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pfidané do univerzitntho rukopisu VIII F 20, které jsou unikatni sttedovékou vernakularni

zpravou o protizidovskych perzekucich Velikonoc roku 1389.

Je pozoruhodné, e editor éeského piekladu Pasijii pragskych Zidi literarni medievista Jan
Vilikovsky tuto skladbu ve svych studiich viibec nezminuje, a to i pfesto, ze mél univerzitni
rukopis dle vypujcni karty 5. dubna 1929 k dispozici. Je vysoce nepravdépodobné, ze by
tento text Vilikovsky pfehlédl, jelikoz se nachazi na viditelném misté na samém konci
kodexu. Zustava proto otazkou, jaka byla pficina toho, ze Vilikovsky latinské i ceské verse
ignoroval. Prvni a prozatim i posledni, kdo na obé¢ basné upozornil, byl jejich prvni editor,
kustod prazské Universitni knihovny, kodikolog a literarni historik Josef Truhlar (1840—

1914).

. M M ’ sV 2: ’ v .
Béaseni, kterou ¢lenime podle Truhlafova vzoru,” ale mirné upravujeme podle

univerzitniho rukopisu VIII F 20, znf:?Y

M semel, tria CCC, bis L, undecim remoneto,”™
pascha luce reus periit tunc ense Iudeus,

punitur dire, contingit nos modo scire,

paschali festo Tudens vespere facto

transfigitur, ceditur, crematur, fune ligatur,
scelus blasphemie penam meruitque subire,

signum erat ire, punitur, quod vidimus, dire.

Tisic a 177 sta

osmdesdt devite se sta:

tut’ Zidy zpalichn,

v Praze Jonu zabichn,

na Kristovo vstanie,

to?’ jim dachu 1é5ké pokdnie.
Hec magister Mathias:

Buoh s nami, milostivy Jeis.

246 Josef Truhlat (ed.): Verse o bouti zidovské v Praze r. 1389, 1éstnik Ceské akademie cisare Frantiska Josefa pro
védy, slovesnost a uméni, 1900, s. 295.

247V pfepisu latinského textu se snazime o co nejvérnéjsi shodu s rukopisem, rozepisujeme zde ligatury a
zkratky. Cesky text naopak transkribujeme. Nabizime tak mirné odli$né ¢teni obou skladeb, nez jak je vydal J.
Truhlaf (ten napf. mylné transliteroval adj. tézké: tyczke m. tyezke).

248 Jednd se o matematickou slovni hiicku — chronogram odkazujici k roku, kdy k pogromu doslo (1 000 +
3.100 +2.50 — 11 = 1389).
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Preklad latinskych versi:

Jedenkrat tisic, tiikrit sto, dvakrdt padesdt, odelti jedendct,
v den Velikonoc tehdy mecem ghynul provinily Zid,

nyni se dozviddme, Ze byl kruté potrestin.

O velikonoinim svitkn, kdyF nastal vecer, byl Zid
Pproboden, 3bit, spdlen, provazem svazdn.

A locin roubani si zaslougil podrobit se trestu:

249

bylo to nameni hnévu, e potrestan byl kruté, cehog jsme byli svédky.
3. 3 Otazka atribuce latinskych a Ceskych versa

Ob¢ basné nepochybné vznikly v prostfedi prazské univerzity, jez byla centrem nejen
pfejimajicim a adaptujicim tvorbu zahranicni, ale také originalné tvaréim. Rukopis VIII F
20 obsahujici rozlicné nabozenské traktaty s vysokou pravdépodobnosti patfil jeho pisafi —
zminénému bakalafi Vaclavovi z Prahy, ktery si do néj zaznamenal studijni texty. Na prvni
pohled je patrné, Ze se autor ceskych versa inspiroval latinskou skladbou M semel, jejimz
neznamym skladatelem byl pravdépodobné opét nékdo z akademického prostfedi. Neni
zcela jasné, zda zminény Mistr Matyas je puvodcem ceskych versu, ve kterych je jeho
jméno zaznamenano. Nabizi se vSak odvazna otazka, zda oznaceni ,,hec magister Mathias*
nelze vztahnout na oba texty jako celek a zda magistr Mathias neni autorem latinského
textu a nékdo dalsi jeho pifebasnitelem (mozni sam bakalat Vaclav) do éeské podoby.””
Pokud pfijmeme hypotézu, ze ,,Mathias* je autorem latinskych versd, muzeme se domnivat,
ze se jednalo o Vaclavova ucitele, ktery mél v ramci univerzity natolik vyjimecné postaveni,
ze stalo ceskému piebasniteli za to, aby zminil jeho jméno. Neslo tedy jen o bézného
promovaného mistra, ale o univerzitniho pedagoga, tzv. magistra-regenta, ktery nesl bfimé
vyuky a dlouhodobého piednaseni, a mél tudiz trvalejsf vliv na své poslucha¢e™'. Do tGvahy
zde pfipada univerzitni profesor Matyas/Mat¢j z Lehnice (ném. Mathias von Liegnitz, lat.

Mathias de Legnicz; ca. 1350—ca. 1413), ktery v letech 1388 az 1401 pusobil na Karlove

249 Za revizi prekladu latinskych pasazi uvedenych v této studii dékuji Martinu Boryskovi a Magdaléné
Jackové.

250 Hypotézu, ze by starocesky text zapsal sim bakalat Viclav z Prahy, nabourava padny Truhlafav nazor, Ze
se jedna o jinou pisafskou ruku. Rukopis je skute¢né zdsadné odlisny od zbylého latinského textu, nemuize se
vsak jednat pouze o pouzit{ jiného pisma u vernakularniho jazyka jednoho a téhoz pisafe? Stfedovec pisafi
zcela beézné ovladali nekolik typa pisma, pouzivali i rizné tvary tychz pismen. Rozdilna velikost latinského a
ceského textu, odlisny sklon fadka a jejich rozvrzeni muze byt dana casovym odstupem mezi obéma
zaznamy. Mohly zde hrat svou ulohu dals{ vlivy, napf. opotifebovani psactho nacinf a jeho nahrazeni novym.
21 Srov. FrantiSek Kafka: Mistfi — regenti na artistické fakult¢ prazské university v letech 1367-1420
(Statisticka studie), in Z leskych déjin: sbornik praci in memoriam prof. dr. 1V aclava Husy. Universita Karlova, Praha
1966, s. 77-95.
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ucen{ (zastupoval univerzitn{ nirod polsky).”” Tento teolog ptvodem ze Slezska, ktery
pronesl smutecni kazani na pohibu arcibiskupa Jana z Jenstejna (zemf. 17. cervna 1400),
byl v kritickém roce 1389 dékanem artistické fakulty, a mohl tak byt pfimym svédkem
ni¢ivého pogromu.””

Prestoze jde jen o lehce nadhozenou a mélo podlozenou hypotézu, neni zcela nelogicka.
Jak jiz bylo vySe naznaceno, bakalai Vaclav z Prahy si do rukopisu zaznamenaval
univerzitni texty, napf. jiz zminéného Alberta Engelschalka, ale také napf. Mikulase
z Litomysle (na univerzité pusobil v letech 1380—1403). Bylo by proto pochopitelné, ze si
na konci rukopisu zapsal 1 ¢asovou basen svého ucitele. Pokud byl autorem latinskych
versu M semel skutecné Matyas z Lehnice, ukazalo by se tim, ze je nelze pokladat jen za
béznou anonymni zakovskou poezii, ale za text exkluzivnéjsiho charakteru, nevybocujici
vsak formalné a tematicky z okruhu ¢asovych zakovskych skladeb, a byla by tak osvétlena
autoritativnost basné a jeji ptitomnost ve svétové kronice Dietricha Engelhusa (srov. nize).
Neni pfeci nijak pfekvapivé, Ze autory stfedovéké zakovské poezie nebyli jen fadni
scholarové ¢i vaganti, ale také univerzitni profesofi, ktefi sdileli se svymi zaky podobné

osudy.

Jednoznacnou atribuci téchto dvou skladeb by pravdépodobné usnadnilo uréeni
autorského okruhu variant Pasiji prasskych Zidi. Zatimco éeské verse upadly v zapomnéni,
pak latinska basent M semel byla v intelektualnich kruzich pravdépodobné obecné znamou
skladbou, ktera se prostfednictvim studentd Karlova uceni rozsifila i mimo Prahu. Obé
basné je tedy mozné charakterizovat jako exemplarni texty elitni zakovské poezie konce 14.

stoleti.
3. 4 Intertextové vyuZiti basné M semel v historiografii

Dukazem obliby basné M seme/ mezi absolventy prazské univerzity muze byt skute¢nost, ze
byla po roce 1420 citovana v kronice némeckého historika a teologa, augustiniana Dietricha

Engelhusa (1365-1434), ktery podle zaznamu z let 1386 (baccalarins) a 1389 (magister artinm)

252 Matya$/Matéj z Lehnice byl absolventem Katlova uéeni, roku 1374 ziskal titul baccalarens in artibus, roku
1379 se stal magistrem in artibus. Od zimniho semestru 1389 do roku 1390 byl dékanem artistické fakulty. Roku
1397 se stal magistrem teologie a o tfi roky pozdéji je uveden jako sacrae theologiae professor. Viz Adolph Franz:
Matthias von Liegnitz und Nicolaus Stor von Schweidnitz. Zwei schlesische Theologen aus dem 14./15.
Jahrhundert, Der Katholik. Zeitschrift fiir katholische Wissenschaft und kirchliches Leben, 3. Folge, X1/1I. Band. Franz
Kirchheim, Meinz 1898, s. 2-3.

253 Adolph Franz: Matthias von Liegnitz und Nicolaus Stér von Schweidnitz. Zwei schlesische Theologen aus
dem 14./15. Jahrhundert, Der Katholik. Zeitschrift fiir katholische Wissenschaft und kirchliches Leben, 3. Folge, X111
Band. Franz Kirchheim, Meinz 1898, s. 1-16.
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v Praze studoval.® Zasluhou jeho dvou rané novovékych editorti, Joachima Johanna
Madera (1626—1680) a Gottfrieda Wilhelma Leibnize (1646—1716), se s incipitem basn¢ M
semel mohli seznamit rovnéz barokni déjepisci. Kronikafsky zaznam vztahujici se k

pogromu je podle Leibnizova vydani z Theodorici Engelbusii Chroniconis uveden takto:

Pragae comburebantur Indaei ad tria millia die Paschae, quia blasphemabant sacramentum Eucharistiae
in bona feria quinta & Sabbatho sancto praecedentibus. 1 ersus:

M. simul & tria C 1.1.. X. I. removete,

Paschae luce reus Pragae perit igne ludaceus.

De quorum strage praedictus Wenselans rex recepit 1. tunnas plenas argento, ut famabatur.
Preklad:

17 Prage bylo v den Velikonoc spaleno na 45 tisice Zidsi, protoe se roubali oltdrni svitosti na Zeleny
(tortek predehdzeyici Bilé soboté. Dle versii:

Jedenkrit tisic a tiikrit sto, padesdt, padesat, odectéte jedendct,

v den Velikonoc obném v Praze hynul provinily Zid.
7 této jejich kazy diive sminény krdl Vaclav obdrsel pét sudii plnych stidbra, jak se fikalo.”

Text prvnich dvou versa basné je vsak odlisny od nam znamych verz{ z ¢eskych rukopist,
coz naznacuje, ze pocatkem 15. stolet{ kolovalo nékolik riznych variant této skladby. Basen
byla pravdépodobné soucasti oralni kultury a jeji verze byly sifeny primarné dstni tradici.
Zajimavé je srovnat udaje pfevzaté z pera znamého némeckého filozofa G. W. Leibnize

z roku 1710 s dfivéjsim vydanim Engelhusovy kroniky J. J. Madera z roku 1671:

Pragae comburebantur Iudaei ad I11. die Paschae, gia blasphemabant sacrum Eucharistiae, in bona feria
quinta, & sabbatho sancto.
Versus:

M. simul & tria CCC, L. X. removete,

Pascae luce reus Pragae perit igne Indaenus.

De guorum stragae praedictus 1V enselans rex recepit v. tunnas plenas argento, ut famabatur.

Preklad:

254 Helga Zinsmeyer: Engelhus, Dietrich, Nexe Dentsche Biographie 4, 1959, s. 515.

255 Gottrfied Wilhelm Leibniz (ed.): Chronicon Theoderici Engelhusii, in Sriptorum Brunsvicensia ilustrantinm,
Tomus secundus (...) ex manuscriptis eruta, ancta, emendataque cura Godefridi Guilielmi Leibnitii. Hanoverae, sumptibus
Nicolai Foersteri, 1710, s. 1134; srov. mirné odlisné znéni u V. V. Tomek (ed.): Passio Judacorum Pragensium,
Véstnik Kralovské ceské spoleinosti nank 1877, & 1, 1878, s. 12.

82



17 Praze byli tretiho dne Velikonoe spaleni Zidé, kteri se roubali encharistické obéti, na Zeleny étvrtek
a na Bilon sobotn.
Dle versi:
Jedenkrit tisic a tiikrit sto, padesat, odeltéte deset,
v den Velikonoe ohném v Praze hynul provinily Zid.
7. této jejich skazy diive sminény krdl Vaclav obdrsel pét sudii plnych stidbra, jak se fikalo.”

Zatimco textové odchylky incipitu basné jsou az na chybnou dataci udalosti zanedbatelné,
zaujme nas variantni ¢teni dvodni kronikafské informace. V Leibnizové edici je uvedeno:
Pragae comburebantur Indaei ad tria milia die Paschae — zakladni cislovka fria milia se zde da
interpretovat jako pocet zavrazdénych Zida, kterf je ovem podle soucasnych studif vysoce
nadneseny. Cisla obéti se v nékterjch pramenech pohybuii od nékolika stovek Zidovskych
domacnosti, jak uvadi autor tzv. Limburger Chronik Tilemann Flhen von Wolthagen (zemf.
mezi lety 1402-1406), a2 po nékolik tisic, jak je tomu v nasem pipadé.”’ V prazském
zidovském mésté, jez mélo rozlohu pfiblizné 2, 4 hektaru, se vSak dle prament
v osmdesatych letech 14. stoleti nachazelo 79 domu, ztoho 65 Zidovskych a 14
kiest’anskych. I pfes stisnéné podminky, které obvykle panovaly ve stfedoveékych
zidovskych ctvrtich, je nerealné, aby zde Zilo tfi tisice obyvatel. Alexandr Putik dosel
k zavéru, ze kolem roku 1389 obyvalo zidovskou ¢tvrt’ kolem deviti set osob, z toho 750

Zida.?®

Naopak Maderovo vydani kroniky uvadi: Pragae comburebantur Indaei ad 1I1. die Paschae,
¢islovka wmilia je vypusténa a na mist¢ zakladni ¢islovky #7a se zde nachazi fadova cislovka
tertia ve vyznamu casového uréeni: tfettho dne Velikonoc. Domnivam se, ze editor Mader
mél k dispozici rukopis, ktery nabizi spravné puvodni cteni, zatimco Leibnizem uvedeny
zaznam pochazi z ¢asto citovaného rukopisu, jimz se rozsifil v historiografické literatufe
chybny udaj o tfech tisicich obétech pogromu. Maderova edice kroniky je na druhou stranu
nespolehliva pfi citaci analyzované latinské basné¢ M semel, nebot’ podle $patné opsané

matematické hiicky klade protizidovské boufe chybné¢ do roku 1340.*°

256 Joachim Johann Mader (ed.): Chronicon M. Theodorici Engelbusii: Continens Res Ecclesiae Et Reipublicae, Ab Orbe
Condito Ad Annum Christi Circiter MCCCCXX. Ex Mss. Codicibus Nunc Primum Edidit Joachimus Johan. Maderus.
Henningi Mulleri, Helmestadz, 1671, s. 283-284.

257 Barbara Newman: The Passion of the Jews of Prague: The Pogrom of 1389 and the Lessons of a Medieval
Parody, Church History 81:1, 2012, s. 6-7.

28 Srov. Alexandr Putik: ,,On the Topography and Demography of the Prague Jewish Town Prior the
Pogrom of 1389%; Judaica Bohemiae XXX-XXXI, s. 45.

29V uvedeném piipadé vsak mohlo jit i o tiskafskou chybu, nikoli o pomyleni samého editora.
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Zakovska skladba, ktera jakozto citovany dobovy dokument pronikla diky studentovi
prazské univerzity do némecké historiografie, méla své misto i v rané novovekém domacim
literarnim kontextu. Nalézame ji v ceském humanistickém déjepisectvi 16. stoleti. Asi pro
jeji netradicni incipit ve form¢é matematické perifraze si ji do svého historického kalendare
z roku 1584°" vybral basnik, humanista a historik Prokop Lupa¢ z Hlavacova (ca. 1530—
1587) a cituje ji pii popisu prazského pogromu, ktery pfifazuje k 18. dubnu:

A. D. 1389. Hoc die, in quem tum incidit solemnitas sacrosancti Paschatis, hora proxime Psalmodias
insequente, Indaei Pragae sunt miserabiliter a concitata furenteque plebis multitudine contrucidati, bona
eorum omnia direpta; domicilia, vicusque, dictus Indaeca concremata. Ei tumultui ipsimet Indaei praebuisse
occasionenm scribuntur: sacerdotemr a D. Nicolai paroecia solemni cum processione, ut vocant, ad infirmum
civem procedenten, verbis primo contumeliosis, mox et lapidibus impetentes ete. Per guod tempus rex
VVinceslavous in oppido Egra degebat. De eadem caede hos legi rhytmos: Quos, quales quales sint,
adscribo tamen:

M. semel, tria C. bis 1. XI removeto:

Pascha luce reus perijt tunc caede Indaeus.

Legentur et aly:

Punitur dire, contingit nos modo scire,

Paschali festo Indaeus vespere facto,

Transfigitur, caeditur, crematur, fune ligatur,

Scelus blasphemiae poenam mernitque subire:

Signum erat irae, punitur Iudaea dire.

Habetur de eo motu narratinncula Latina manuscripta, quae incipit: Passio Indaeorum ete.
Preklad:

L. P. 1389. Toho dne, na ktery tehdy pripadia slavnost presvatjch Velikonoc, v hodinun nejblize
nésledujici zpivini Zalmii, byli prazsti Zidé od sroceného a rozvdsnéného mnostvi lidu bidné pobiti, jejich
majetek. rozchvicen; jejich pribytky a (tort, kteron nazgjvime V' Zidech, vypdlena. Této bowsi dali
prilegitost sami Zidé, jak je psino: knéze 3 farnosti sv. Mikuldse, kdy$ se slavnym procesim, jak se uvidi,
prochazel méstem k nemocnému, nejprve slovy potupnymi, brgy pak i kameny napadli atd. Béhem onoho
casu krdl Vclav pobyval v Chebé. O tomto vrazdéni jsem Cetl tyto verse, které tu, at’ jsou jaké chtéji, prece
Jen prepisuji.

Jedenkrat tisic, tiikrit sto, dvakrit padesdt, odeti jedendct:

260 Lupac jiz difve vydal ¢ast svého kalendafe (mésic leden az biezen) v Norimberku roku 1578 pod titulem
Rerum Boemicarnm Epbemeris, sive kalendarium bistoricum.
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v den Velikonoc tehdy pobitim hynul provinily Zid.

A lton se i dalsi:

Nyni se dozvidame, e byl kruté potrestdn,

0 velikonoinim svdtku, kdyF nastal vecer, byl Zid

proboden, bit, spalen, provazem svazan,

a locin roubani si zaslougil podrobit se trestu:

bylo to nameni hnévu, e Zidovskd obec byla 3trestina krute.

O #éto bouss mdme krdtkon latinskon rukopisnon 3prvn, jes zacing: Pasije Zidi atd"'

Uplna citace celého textu skladby M semel, ktera je textové nejblizsi stiedovékym
zaznamum, pifkladné dokumentuje humanisticky pfistup k novovéké déjeprave odkazujici
k heuristické metode ad fontes uplatnéné 1 pii sestavovani Lupacova Rerum bobemicarum
Ephemerss. Lupac pochazejici ze vzdélané méstanské rodiny patfil mezi absolventy artistické
fakulty Karlovy univerzity (mistrem se stal 1. 10. 1561), na které od roku 1564 pusobil jako
profesor a roku 1566 zde byl zvolen dékanem. Jeho kriticky piistup k pramenim je patrny
nejen v korekci chybného data pogromu, jak je ve své Kronice leské (1541) na fol. CCCLVv
uvadi Vaclav Hajek z Liboc¢an (Lupac¢ v marginalni poznamce upozornwuje: ,,Hagecus habet
1390, ale také v tom, ze odkazuje piimo ke stfedovékému rukopisu (pravdépodobné rkp.
XI D 7), ve kterém se nachézi jak latinsky prozaicky text Pasiji pragskych Zidi, tak i nase
basen. Z jakého duvodu se v Lupacove edici objevuji textové odchylky, nelze s jistotou fici.
Nezda se, ze by mél v ruce jiny nez nam znamy univerzitni manuskript, mohlo jit spise o

stylistickou upravu do podoby, jez se zdala humanistickému vzdélanci vhodnéjsi.

Od svého univerzitnftho ucitele pfevzal incipit basné také Daniel Adam z Veleslavina

(1546-1599) pro druhé vydani svého Kalendire historického z roku 1590:

Léta Pané M. CCC. LXXXIX. Na Velikinoc, v hodinu nesporni $idé v Praze gmordovani, domové
Jejich vybiti a spdleni, bogi rogebrdano. Pritina toho ntoku na né od lidu obecného byla, Ze na knéze, kdys
od S. Mikuldse, mimo jejich ulici, k nemocnému s processi Sel, kamenim hdzeli a s posmisky se mu
roubali. Krdal Vicdav byl tehdi ve Hbé. Hajek pologil rok M.CCC.XC., kteréhogto trefila se
Velikdnoc 111. dne dubna.

M. semel, tria C. bis L. XI. remouneto:

.. 262
Paschae luce reus perijt tunc caede Iudaens.”

261 Prokop Lupac z Hlavacova: Rerum bobemicarum Ephemeris, sive Kalendarium Historicum, ex reconditis veternm
annalium monumentis erutum (...) authore M. Procopio Lupacio Hlavvaczovvaeo (...) [S.n.], Pragae 1584, XVIII. Apr. -
14. Kalen. Maij.
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V prvnim vydani z roku 1578 je zaznam o prazské protizidovské boufi méné podrobny
(podobné jako Lupa¢ zminuje Héijkovu mylnou dataci), teprve v druhém zasadné

63
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rozsifeném vydani, jez bylo urceno jinému publiku - vzdélanému patriciatu,”” mél jiz

Veleslavin k dispozici Lupacav kalendaf, a mohl proto doplnit prvni dva verse basn¢ M

. Vv s 264
semel, kterd mu pfisla pozoruhodni.*

Diky historické precizit¢ téchto dvou ceskych
humanistickych déjepiscti byla v raném novovéku uchovana i autenticka historicka pamét’

na udalosti roku 1389.
3. 5 Interpretacni moZnosti a tematicka charakteristika

V centru dochované produkce ceské stredoveké lyriky vystupuji dle Leharova ¢lenéni dveé
dominanty: duchovni lyrika a milostnd poezie ovlivnéna kurtoazii. Na periferii se naopak
nachazeji podle zachovanych prament dva jevy, z nichz prvni je mozno vymezit Zanrove,
druhy tematicky: jedna se o gnémické (tj. atemporalni) texty a nekurtoazni lyrické
projevy.”” Kontextove zajimavou basent M semel spolu s ¢eskym versovanym dopliikem lze
zahrnout mezi nekurtoazni lyriku Zakovského pivodu — latinsky text je vsak umélecky

ambici6znéjsi, starocesky je jen jeho struénym shrnutim.**

Obé versované skladby lze charakterizovat jako ¢asové basné®”’, ve kterjch oviem ¢asteéné
zazniva i socidlnf tematika a kritika soudobé spole¢nosti.”® Jak latinsky, tak i cesky text
hovoti o pogromu jako o trestu zidovské obce ¢i o jejim ,,zaslouzeném® pokani. Implicitné
hodnotici hledisko textu umozfuje interpretovat vyhlazeni prazské kehily ve smyslu
sttedovékého vniman{ svéta jako spravedlivou odplatu za nabozenské rouhani, které vsak
neni blize specifikovano. Vagni pojmenovani zidovského zlocinu (blasphemia), za ktery byli

Zidé ztrestani, muze souviset i s jinymi motivacemi, jez vedly k protizidovské perzekuci

262 Daniel Adam z Veleslavina: Kalendar Historicky, to jest, Krdtké poznamendni vsech dnnov jednoho kagdého mésice pres
cely rok (...) od M. Daniela Adama Pragského s pilnosti sebrany (...) vytisténé v Starém Mésté Pragském u Jiriho Melantricha
g Aventynu a M. Daniele Adama Pragského, 1578, s. 215.

263 Milan Kopecky: Daniel Adam 3 Veleslavina. Svobodné slovo, Praha 1962, s. 22.

26+ Nejedna se zde vSak o nic vyjime¢ného. Daniel Adam z Veleslavina ve svém kalendafi z roku 1590
nezfidka zakoncuje ¢esky psané historické zaznamy latinskymi versi, které tu maji ozdobnou funkci. Muze se
jednat o krat$i disticha, chronogramy (chronosticha/chronodisticha), ale i delsf strofy.

265 Srov. Jan Lehar (ed.): Ceskd stedovéka lyrika. Vysehrad, Praha 1990, s. 113-119.

266 Jelikoz maji obé skladby historicko-memoridlni funkci, je mozné jejich originalni tvar poklidat za
versovany letopisny zaznam, kter§ nemusi mit se zakovskym prostfedim nic spole¢ného. Jak doklada pozdejsi
vyuziti obou bdsni, je zfejmé, Ze byly jako letopisny zaznam také vnimany. Jejich puvod vsak pfeci jen vidim
v zakovském prostredi a hovoif pro to i nejstarsi zachovani textd mimo historiograficky kontext.

267 Obe basné zacinaji dataci, jak tomu bylo typické i pro jiné casové - historické pisné stfedoveku ceské
provenience. Zminme napt. Cancio de rege 1 ladislao, Ungarie rege ze sborniku Oldficha Kifze z Telce reagujici na
bitvu u Varny 10. listopadu 1444. Viz Milan Kopecky (ed.): Zbav mé mié tesknosti. Blok, Brno 1983, s. 172—174.
Podobné je tomu ve ver$ovaném exemplu Krerak Zidé mucili Bosi Télo odkazujici k udalostem roku 1338, které
jsme si pfipomnéli v predchozi kapitole.

268 Milan Kopecky (ed.): Zbav mé mé tesknosti. Blok, Brno 1983, s. 14-15.
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(napf. utok proti panovnickému regalu, snadné obohaceni, soudoba kritika lichvy apod.).
Narativ o hanoben{ hostie je zde zcela upozadén a primarnim poselstvim basnf je uchovani
paméti na protizidovské nasili a jeho zpétna legitimizace. Asyndeticky spojena slovesa
latinské basné M semel (transfigitur, ceditur, crematur, fune ligatur) pfedstavuji sémantickou
kadenci dubnovych udalosti roku 1389. Synekdocha vyuzita v latinském textu (namisto
pluralu pouZit singular Iudens) umélecky bagatelizuje masakr nékolika stovek Zidi a
Zidovek rozdilného véku i socialniho postaveni. V éeské parafrazi sice najdeme plural Zide,
ten je vsak vzapéti nahrazen antonomazif: vlastnim jménem Jona je zde charakterizovana

cela prazska zidovska komunita.

Postava Zida Jonase zminéna v Ceskych versich nabizi celou fadu moznych interpretaci.
Jeho jméno se objevuje rovnéZ v prozaickém latinském textu Pasji pragskych Zidi
tfebonského, kapitulniho a jagellonského rukopisu (A 14, O 3, 2538 DD XIX). Jedna se o
centralni postavu, ktera symbolicky zastupuje celou zidovskou komunitu. V kiest'anské
tradici je prorok Jonas starozakonnim obrazem vzkiiSeného Krista (srov. Mt 12:39, 40, 41;
16: 4).*” Znameni proroka Jonise muze byt dle kfestanské exegeze chipino jako
parabola odmitnut{ mesiasskych naroku Jezise z Nazareta zidovskou pospolitosti. Zejména
evangelni text: ,,Jako byl Jonas v biise morské obludy 1i dny a 117 noci, tak bude Syn dovéka i dny a
17 noci v srde zemé (Mt 12:40) nabizejici paralelu mezi prorokovym vysvobozenim
z velrybich utrob a JeziSovym zmrtvychvstanim umoznuje inverzni vyklad velikonocnich
udélosti roku 1389 a postavy Zida Jony. Zatimco novozikonni Jezi§ je po vzoru proroka
Jonidse povolan zpét k zivotu / ke své sluzb¢, pak zidovsky knize Jona$ hyne béhem
pogromu ,,ad mortem perpetuans'*. V biblickém vykladu mize jméno Jonas znamenat holubici
a v prorockych knihach je hlas holubice obrazem zarmutku a pokani (Iz 38, 14; 59, 11. Ez
7, 16). Symbolicka zastupnost parnase Jony za celou prazskou kehilu muze odkazovat
k prorocké knize Ozeas, ve které je obraz holubice zrcadlem celého Izraele (srov Oz 7, 11;

11,11).

Také Eva Steinova interpretuje Jonasovu postavu pfedevsim v symbolické rovine a vnima ji

jako inverzni obraz Krista a zastupnou figuru za Zidy: kdy? je Jonas v Pasjjich identifikovan

269 Pozoruhodné je, ze také v zidovské tradici mizeme najit spojitost mezi prorokem Jonasem a mesiasem
z domu Josefova. Tato souvislost je z rabinské literatury druhotné odvoditelna na zakladé téchto mist: A) V
dile Pirkej de-rabi Eli'ezer (kapitola 33) nalézame ztotoznéni Jondse se synem vdovy ze Sarepty: Silou
milosrdenstvi budon oZiveni mrivi. Kde se tomu ucime? [V piibéhu o] Eljjasi Tisbejském, ktery chodil od hory & hore a od
Jeskyné k_jeskyni. Sel do Sarepty, kde jej 5 velkon ticton piijala Sena, [kteri byla] vdova. [Tato Sena) byla matkon Jondse. B)
V dile Seder Elijahu raba (18. kapitola) je ztotoznén syn vdovy ze Sarepty s mesiasem z domu Josefova: Rek/
Jim: ,,Ono dité (tj. syn vdovy ze Sarepty) bylo mesidsem 3 domu Josefova.” Za toto upozornéni dekuji Karlu Hrdlickovi.
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s Kristem (napf. prostfednictvim evangelnich apoftegmat), stava se Kristem celé Zzidovské

spolecenstvi a proziva stejné utrpeni jako on.””

7id Jonas, ktery je v latinskych zpravach nazvan jako ,princeps Tudeorun, viak neni pouze
fikéni postavou. Alexandr Putik pokliada Zida Jonase za reilnou historickou osobu, a
domniva se dokonce (navzdory informacim latinskych narativnich pramenu), ze prazsky
pogrom pfezil a udajné il jesté v roce 1394.”" K této hypotéze, jez se opira jednak o
zaznamy vlastnictvi prazskych domd, jednak o doklad obchodni transakce z 21. dubna
13947 pristupuji spiSe skepticky, jelikoz se mtze jednat jen o shodu jmen, ktera
neprokazuje, e literarni Zid Jonas, a Zidovsky vlastnik domu, jen stal na rohu Siroké a

Zeikerlovy ulice, je jedna a taZ osoba.””

Pozoruhodné sveédectvi o Jonasovi vsak pfinasi moralisticko-pedagogicka skladba
z pocatku 15. stoleti. Absolvent prazského ucent, lékai Johann Lange von Wetzlar (okolo
1365-kritce po 1427)7" ktery studoval v Praze vletech 1383-1389, zminil v
latinské basnické skladbé Dialogus super Magnificat o 2 668 hexametrech z roku 1427
zidovského parnase Jonu a jeho druha Pinkase, a to v pasazi, v niz autor kritizuje jednoho

z milct Vaclava IV. a informuje nas také o udalostech roku 1389:

[-..] Male consiliarie regis,
es nipis in culpa, scis, impie, quod nimis ipsos
exaltasti, promovisti; disposuisti

in plateis proclamari: Nemo molestet

Judeos! |...]

[-..] Viidisti corde superbo
Jonam: cum sociis Pynco reliquisque per urbis
vicos Pragensis incidere, turpiter ipsos

subsannare fideles Christi. Sed, miserande,

210 Bva Steinova: Passio Tudeorum Pragensium: magisterska diplomovi prica. Ustav Klasickych studii FF MU v Brné,
Brno 2010, s. 89.

211 Alexandr Putik: ,,On the Topography and Demography of the Prague Jewish Town Prior the Pogrom of
1389°; Judaica Bobhemiae XXX-XXXI, s. 38-39.

272 Srov. Bertold Bretholz: Quellen zur Geschichte der Juden in Mdbren. Prag 1935, s. 230.

273 K hypotéze, ze Jonas pogrom pfezil bez thony, se pfiklan{ rovnéz Eva Steinova ¢i Barbara Newman, obé
vsak vychazeji pouze z Putikovy tvahy. Srov. Barbara Newman: The Passion of the Jews of Prague: The
Pogrom of 1389 and the Lessons of a Medieval Parody, Church History §1:1, 2010, s. 5.

274 Ernst-Stephan Bauer — Gerhard Baader: Die deutsche Literatur des Mittelalters. 1 erfasserlexikon. De Gruyter,
Berlin — New York 1985, sl. 584-590; srov. Miri Rubin: Gentile Tales: The Narrative Assanlt on Late Medieval Jews.
Yale University Press, New Haven — London 1999, s. 138—139.
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obvie Judeis, o consiliarie, mitram
vertice de capitis manifeste deposuisti

et dominos apellasti patresque scelestos

Judeos. |...]

Preklad latinskych verst:

[-..] Spatny ridce krile,

vina je jenom tvd, jak vis, bexbognikn, protoge jsi je samotné
PrElis povyisil, podporoval;

v ulicich jsi nechal roghldsit: Nikdo at’ netrapi
Zidy! [...]

Videé] jsi, jak Jonds s druby,

Pinkasem a ostatnini,

[svym] pysnyme srdeem Zaiitolil

v ulicich Mésta prazgského

a hanebné se posklebovali véricim Kristovym.
Awvsak, d radce politovanihodny,

naklonény Zidim,

verejné jsi [pred nimi] smekl Cepec 3 temene hlavy
a nazwal jsi bezbozné Zidy

[svymi] pany a otci.’”

Ostry vypad byl namifen s vysokou pravdépodobnosti proti podkomoiimu Zikmundu
Hulerovi z Orlika, ktery mél na starost kralovu finanéni méstskou politiku, a jenz proto
spolupracoval i s prazskou zidovskou obci, konkrétné s tzv. parnasem, dohlizejicim na
vybirani Zidovskych davek urcenych panovnikovi. Basnik zde patrné obrazné nardzi i na
neblahy Hulerav konec, ktery byl pozdéji obvinén z podvoda v penézni agendé a 23.
cervna 1405 popraven na Staroméstské radnici (smeknuti cepce, popi. sundani mitry lze
interpretovat jako ztratu cti, ale i zivota). Uvedené verse jsou doplnénim ustilené¢ho
katalogu vytek vaci oblbencim Viaclava V. Je rovnéZz otizkou, zda lze ztotoznit

zmifiovaného Zida Pinkase s vlastnikem domu na vychodni strané Maiselovy ulicky, ktery

275 Johannes Wetzlar, Dialogus super Magnificat®, v. 2099-2103; 2110-2117, in Ernst-Stefan Bauer:
Frommigkeit, Gelebrsampeit und Zeitkritik an der Schwelle der grofen Konzilien: Jobannes Wetzlar und sein Dialogus super
Magnificat: 1427. Mainz 1981, s. 274-276.

svve

Praha 2008, s. 215-229
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7l pravdépodobné jiz v pilce 14. stol.”” Neni pochyb o tom, ze Zid Jona$ skute¢né byl
historickou postavou, vysoce postavenou a majetnou, ktera navic vstoupila do literatury,
ziskala alegoricky vyznam a pomohla konstruovat pamét’ na udélosti roku 1389. Za
nepravdépodobné pokladam tvrzeni, Zze Jonas, pamas ha-chodes, pogrom prezil, tvrdi-li
narativni prameny opak. Langeova basen tuto skutec¢nost potvrzuje, stejné tak i informaci,
ze Jona$, zavrazdény béhem protizidovskych nepokojt, vlastnil v Praze vystavni dam a byl

velmi movity:

Die, ubi nunc Jonas, pater ille tuns miserandus,

dic, nbi nunc anrum, domus ut castrum? Nichil ipsi
profuit, occidit. Exspectat, quando sequaris,
quando sequaris enm longeve mortis ad antrum,

ni doleas, reddas nsnras, quas rapuisti.””

Jonas Judens Prage multi licet anri
possessor fuerit, vacuus tamen ipse remansit.
Et ommis vacuns sine Christo dives et illud

. . . 279
Pplane confirmo, quia non Deus extat in illo.

Preklad:

Povez, kde je nyni Jonds, ten Tvij bidny otec,

reken, kde je nynt [jeho| lato, diim, [ktery byl] jak hrad?
Nic [z toho] mu nepomoblo, byl zabit.

Cekd, kdy ho budes nésledovat,

kdy ho budes nasledovat do jeskyné vécné smrti,

abys netrpél, vrat’ lichvarsky rirok, kiery jsi uchvatil.

[/

Jonds, pragsky Zid, ackoli byl panem velkého bohatstvi,
presto ziistal prazdny.

A kazdy bohal bez Krista je prazdny,

277 Alexandr Putik: ,,On the Topography and Demography of the Prague Jewish Town Prior the Pogrom of
1389; Judaica Bobemiae XXX-XXXI, s. 36-37.

278 Johannes Wetzlar, Dialogus super Magnificat®, v. 2130-2134, in Ernst-Stefan Bauer: Frommigkeit,
Gelebrsampkeit und Zeitkritik an der Schwelle der groffen Konzilien: Jobannes Wetzlar und sein Dialogus super Magnificat:
1427. Mainz 1981, s. 276.

279 Johannes Wetzlar, Dialogus super Magnificat®, v. 2206-2207, in Ernst-Stefan Bauer: Frommigkeit,
Gelebrsambkeit und Zeitkritik an der Schwelle der groffen Konzilien: Jobannes Wetzlar und sein Dialogus super Magnificat:
1427. Mainz 1981, s. 280.
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a to piné potvrzuji, protoge v ném neni Biih.

Johannes Lange je tedy dalsim pfikladem absolventa Karlova uceni, ktery ve svém dile
tematizuje prazsky pogrom (srov. verse 2041-2214)*" coz potvrzuje nasi domnénku, ze
vétsina skladeb spjatych s touto udalosti vznikla v univerzitnim prostiedi. Nabozensko-
vychovné zaméteny Dialogus super magnificat, dedikovany wormskému biskupu Friedrichu
von Domneck (v ufadé 1426-1445), je jednoznacnou kritikou vlady Vaclava IV. a
pranyfovanim dvora, na stranu druhou vyjadfuje otevienou podporu arcibiskupovi Janu
z Jenstejna, a formuluje tak sice neoficialni, pfesto ale vymluvné stanovisko cirkve

k pogromu. P¥iciny toho, Ze ,,in urbe horror terribilis Pragensi factus*

, vidi Lange nejen
v udajném napadeni eucharistického pravodu (srov. verSe 2087-2134), ale rovnéz ve
vzmahajici se ,zidovské pyse — grandeva superbia gentis judaice misere™” a vysadnim
postaveni Zid (zejm. verse 2070-2087), plynoucim z majetku ziskaném lichvou (,,zsuras
capitis, quas gens male dicta lucratnr).*® Samotny rozsah a priibéh velikonoéniho masakru pak
popisuje v jednadvaceti hexametrech (verse 2135-2156). Podobné¢ jako selicha rabiho Kary
zminuje Lange motiv kidus ha-sem (hebr. posvéceni Boziho jména), tedy dobrovolného
mucednictvi na pfikladu zidovskych matek zabijejicich vlastni potomky ze strachu, aby
nebyly pokitény: ,matres occidere natos non formidarent<> Kartv hebrejsky Zzalozpév
v basnickém ptrekladu Jiftho Langera (1894-1943) piipodobnuje tento projev viry a

zoufalstvi k pesachovym obétem jeruzalémského Chramu:

Tak nejeden otec zabil svého syna;

nejedna matka — plod svého klina,

aby jich nestibla odpadlictvi vina.

To je, jak Pismo pravi, obét’ dobrovolnd, berinek nebo ovecka nevinnd.”™

V pfedchozich kapitolach byla nc¢kolikrat zminéna klicova role marianské devoce
v profanacnich legendach a pfi vytvafeni kolektivni paméti na protizidovské nasili uvnitf

majoritni spole¢nosti. Dialogus super Magnificat interpretuje utok na eucharistii zaroven jako

280 Tamtéz, s. 143.

281 Tamtéz, v. 2095-2096.

282 Tamtéz, v. 1834.

283 Tamtéz, v. 2085.

284 Tamtéz, v. 2143-2144.

285 Jitf Langer: Zpévy zavrienych: Mald antologie hebrejského basnictvi X.—XIX. stoleti. Vysehrad, Praha 2000, s. 60;
srov. nejnovejsi pieklad Pavel Sladek: Ras7 (1040—1105): 1 znik biblického komentdre ve frankoporynskych Fidovskych
centrech. Academia, Praha 2012, s. 483.
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pestupek proti Marii, kterj méa byt penalizovan.” Zmiruje dokonce rouhavi slova jistého

<

Zida, ktery byl rozvasnénym davem doslova ,,rozsekan na kunsy“:

Quidam Judens vilificavit

me matrem Christi, blasphemavit, maledixit,
me ninis horrendis verbis tribulavit; et illum
andacter Christo credentes mortificarunt

- - 287
et frustratim conciderunt.

Vjedné z verzi Pasjjich pragskych Zidi se dokonce setkime s marianskym zjevenim, které
méla jedna zidovska stafena, pokfténa béhem pogromu: ,,una Iudea antiqua, quae post
regenerationis lavacrum suo retulisse dicitur confessori, quod beatam virginem Mariam, genitricemr Domini

€c288 _

nostri Lesu Christi, stantem viderit supra portam Indearum. jedna stari Zidovka, je¥ po obrozeni

kitu vekla pry svémmn povédnikn, Ze vidéla blahoslavenon Pannu Mariz, matku pina nasebo Jezise, stojici

v 289
nad branon idovskon. <>

Vyuziti redlnych osob a konkrétni situace nebrani stfedovéké lyrice v alegorickém vykladu,
a v nasem pifipadé je dokonce mozné uvazovat o tom, ze latinskou i ceskou basen lze
chapat jako svého druhu parodii (tj. spojeni zanra vazné literatury s profannimi syzety).
Kodikologicka svazanost basn¢ M semel a prozaické parodie Passio Iudeorum Pragensium
secundum leskonem v rukopise XI D 7 nabizi domnénku, zda také versovany latinsky text
neni mozné urcit jako parodii na versovana exempla a historické moralisationes, se kterymi
se setkame napt. ve Zbraslavské kronice (srov. pifedchozi kapitola). Nelze popiit, ze zakovska
poezie byla naklonéna k tomu vyuzivat v socialné kritickych skladbach tvarc¢iho postupu
ironie a parodie. V nasem pfipadé se muze jednat pouze o nezamérnou parodii, ktera
teprve sekundarné odsuzuje hodnotovy systém, ktery nebyl autorovi vlastni (napf. vrazdéni
nevinnych Zidd), a kterd nabizi dle terminologie E. Petr efekt kfivého zrcadla. Zaroveri
vsak autor mohl védomé vybrat subtilni princip deformace proto, aby podal pravdive)si

vipoveéd o svété, aby zesmésnil to, co chapal jako $kodlivé, jako projev pretvarky a 171" 1

286 Srov. Miri Rubin: Mozher of God: a History of the Virgin Mary. Yale University Press, New Haven — London
2009, s. 301; Ernst-Stefan Bauer: Frommigkeit, Gelebrsambkeit und Zeitkritik an der Schwelle der grofen Konzilien:
Jobannes Wetzlar und sein Dialogus super Magnificat: 1427. Mainz 1981, s. 148-149.

287 Johannes Wetzlar, Dialogus super Magnificat®, c. d., v. 2159-2163.

28 Eva Steinova: Passio Tndeorum Pragensinm: magisterska diplomovd prica. Ustav Klasickych studii FF MU v Brng,
Brno 2010, s. 23.

28 Jan Vilikovsky (ed.): Priza 3 doby Karla I17. Sfinx, Praha 1948, s. 140.

20 Srov. Eduard Pettt: Zreadlo skutecnosti: kniba o stiedovéké, renesanini a barokni parodii. ISV, Praha 2002, s. 15—
16; Barbara Newman: The Passion of the Jews of Prague: The Pogrom of 1389 and the Lessons of a
Medieval Parody, Church History 81:1, 2012, s. 1-26.
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kdyby tomu tak skutecné bylo a basnik by touto formou kritizoval pivodce pogromu, bylo
by naivni se domnivat, e by byl piiznivcem Zidd. Soucasna rekonstrukce motivaci
sttedovékého basnika vsak muze byt zavadéjici, nechavame ji proto jen v oblasti

neprokazatelnych hypotéz.
3. 5 Shrnuti

Latinskou basent M semel a jeji staroceskou makaréonskou parafrazi, které je kvili jejich
kodikologické blizkosti v rukopise VIII F 20 nutné vnimat jako sémanticky celek, lze
charakterizovat jako ¢asové zakovské basné se socialnim podtextem, jejichz autor pochazel
zcela jisté z elitnich kruhd prazské univerzity pfelomu 14. a 15. stoleti. Tvircem latinské
skladby by snad mohl byt Mistt Matyas/Matéj z Lehnice, av$ak pro potvrzeni této
hypotézy by bylo potfeba podniknout podrobnéjsi vjzkum. Narozdil od prozaickych textt
Pasjji pragskych Zidi to byla prave latinska skladba M sewel, jez byla citovana
v historiografickych dilech pozdéjsich stoleti jako dobovy dokument masakru roku 1389.
Trauma Zidovské komunity, verbalizované v elegii rabiho Avigdora ben Jicchaka Kary,”' je
v téchto textech pfirozené zamléeno a zdarazniovana je predevdim legitimita
titualizovaného nisili na Zidech — nelze oviem vyloucit parodické vyznéni basné, které
relativizuje  beztrestnost kfest'anské komunity béhem pogromu a polemizuje s jeji

moralkou, jak je tomu v latinskych prozaickych skladbach.

Jedine¢ny pramen, ktery rovnéz utvarel pamét’ o pogromu roku 1389, pfedstavuje latinska
skladba Dzalogus super Magnificat Johanna Langeho von Wetzlar, rovnéz spjatého s Karlovym
vysokym ucenim. Jak jsme si ukazali, v basni jsou Zidé a jejich majetek vyuziti jako
argument pro kritiku panovnikovych uredniki a protizidovské nasilnosti jsou touto kritikou
ospravedlfiovany. Utok na prazskou Zidovskou komunitu je tak dan do $irstho kontextu a
interpretovan jako trest, ktery nepostihl jen Zidy, ale ve svjch dasledcich i hif$né kiest’any
— rouhani a bezboznost, lichva a hromadéni majetku, licomérnost a pfetvarka jsou
postaveny do jedné roviny. Kolektivai pamét’ se snazila vyrovnat s oboustrannym
traumatem prostiednictvim ruznych typu textd. A pfestoze kfest’anské zpravy
nezamlcovaly protizidovské nasili, a misty je dokonce popisovaly v co nejvétsich detailech,
bylo jejich ukolem pifedat harmonizujici poselstvi. Mcely ospravedlnit néasilné ¢iny, dat jim

moralistn{ rozmér.

21 Avigdor Kara. Vsechny pohromy, Zpévy zavrenych: mald antologie hebrejskébo basnictvi X.-XIX. stoleti (ed. Jit{
Langer). Vysehrad, Praha 2000, s. 58—63; Nejnové¢jsi preklad viz Avigdor Kara. Selicha Et kol ha-tela‘a
(Viechny strasti), in Pavel Sladek: Rasi (1040-1105): vznik biblického komentire ve frankoporynskych Zidovskych
centrech. Academia, Praha 2012, s. 481-486.
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4. LISTINA JAKO NARATIVNI PRAMEN

OLOMOUCKY PRiPAD ROKU 1425*?

R oku 1427 v podvecer koncictho svatku Vsech svatych byl do mnichovské rezidence
urozeného mést'ana Viléma povolan na prani jistého Krystofa z Olomouce vefejny
notaf, aby potvrdil pravost listiny, kterou mél Krystof ve svém drzeni. Notaf Jan
Kantzelberger, ktery dffve piisobil v bamberské diecézi™ a ktery byl povéten k vykonavani
svého ufadu cisafem, vystavil v pfitomnosti dalSich dvou svédku, a to Mikulase
z Langbergu a Jindficha, duchovniho freisinské diecéze,” notafsky vidimus, kterym
dosvédcoval hodnovérnost o dva roky starsi listiny. Tuto listinu peclivé prohlédl, jeji znéni
slovo od slova pfepsal, uvedl datum a ¢as pravnitho posudku a opatfil tzv. notafskou
znackou, stvrzujici autenti¢cnost dokumentu. Jak se tento text zroku 1425 dostal do
Krystofovych rukou, nevime. Netusime ani, pro¢ tento olomoucky mést'an pobyval 1.

listopadu 1427 v Mnichové a pro¢ se rozhodl nechat si listinu ovéfit.””

Mnozstvi otazek rovnéz vyvolava sim obsah pravné ovéfeného biskupské listiny, ktera
méla byt 1. stpna 1425 vydana v Olomouci jménem biskupa Jana XII. Zelezného (zemf.
1430). Text podrobné popisuje okolnosti konverze olomouckého rabina Mojzise a udalosti,
které po ni bezprostfedné nasledovaly. Rabin Mojzis, znalec a ucitel Zakona (,,Moises Judeus
in veteri testamento rabi et magister”), mél udajné pfi studiu Tanachu pfemitat o véroucnych
zakladech kfest’anstvi a srovnavat je s judaismem. Pochybnosti mély jeho nitro uvrhnout
do velké bolesti a uzkosti: ,,Hzis itague animo pensato interiora ipsius Judei multiflajriis doloribus
angustiis et tribulacionibus agitantur. Cetbou prorockych knih se chtél z téchto nejistot
vymanit, avSak slova proroka Izajase, Jeremiase, Daniela a Ezechiela, ale i samého Mojzise
stale vice priklanéla jeho srdce ke kfest’anskému uceni. Hagiograficka linie vypravéni
pokracuje scénou, kdy rabina vzbudi v noci ze spanku libezny hlas Panny Marie (,vox
Pplacabilis et valde duleis®), ktera jej vybizi k tomu, aby vyucil v kfest’anstvi svou domacnost a

své zaky. Kdyz se to dozvi rabinova manzelka, zacne natikat: ,,Fcce vir meus rabi [...] destruxit

292 Zpracovani této kapitoly bylo podpofeno projektem Studentské grantové soutéze Univerzity Palackého, ¢.
p. FF_2012_037 (Zidé na Moravé: prameny a studie). Kapitola byla v upravené verzi publikovana, viz Daniel
Soukup: The Alleged Conversion of the Olomouc Rabbi Moses in 1425. Contribution to the Host
Desecration Legends in Mediaeval Literature, Judaica Bohemiae XI.1/IIT — 1. Praha 2013, s. 5-38.

293 Diecéze se sidlem kniZete-biskupa v Bamberku, v dnesnim Bavorsku.

294 Diecéze se sidlem knizete-biskupa ve Freisingu, v dnesnim Bavorsku. Mnichov, kde se pfib¢h odehrava, je
soucasti této diecéze.

295 Za pomoc s piekladem latinského textu dékuji Martinu Boryskovi (Center for the Study of Jewish-
Christian Relation, University of Cambridge). Kompletni latinsky text, transkribovany a edicné upraveny
Christophem Clusem, viz pfiloha, pfeti§téna s laskavym svolenim autora.
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templum, quia in viam errantem reversus est et factus est fidei nostre abrenuncians! — ,,Hledte, miij muz,
rabi [...] vyvrdtil Chram, vidyt’ se obritil na cestu bludu a stal se popiracem nasi viry!* a informuje o

tomto poklesku celou zidovskou komunitu.

Zde pak zac¢ina klasické schéma tzv. profanacnich legend: kdyz se o tom dozvédéli Zaci
jesivy, poradili se, zajali Mojzise, podplatili jednu kfest’anskou sluzku a ziskali od ni
posvécenou hostii. Tu se rozhodli pfed rabinem podrobit zkousce, aby svému uciteli
dokazali, Zze se jedna jen o kousek oplatky, nikoli o skutecné JeziSovo télo. Jeden ze
zidovskych mladikti jménem Jona$ vytasil me¢, chtél hostii probodnout, avsak vzapéti padl
k zemi mrtev: ,,/[Statijm unus ex illis perfidis [udeis nomine Jona gladium sunm evaginavit, volens
percutere corpus Christi. Qui statim ad terram [ceclidit et subitania morte perivit“. Sokovani Zidé
zacali hromadné vyznavat: ,,Nam firmiter [cre]dimus quod tn es solus dominus et dens noster Lbesus
Christus qui conceptus es de spiritu sancto, natus ex NMaria virgine sine virili [sem]ine.” — Ty jsi nds
Jediny Pan a Biih Jeis Kristus, jeng byl polat 3 Ducha svatého a rozen 3 Marie Panny bez mugského
semene.” Po téchto slovech se hostie proménila v novorozeného chlapce Zzehnajictho celému
shromazdéni. Po zazracnych udalostech byl Mojzi§ propustén a jeho zaci informovali
mistni knéze. Jeden z olomouckych faraia pak v procesi pfenesl hostii do svatostanku a
kfest'ané na mist¢ zazraku zbudovali kostel k pocté Téla Kristova. Na samy zavér list
lakonicky dodava: ,,Ex hoc [igi]tur evidenti miraculo predicti [udei omnia sua mobilia et inmobilia ad

hanc legaverunt ecclesiam. — , Zidé pobnuti & tomn timto nespornjm zazrakem pak. tomuto kosteln

odkdzali vSechen svilj movity i nemovity majetek.

Diive nez se pokusime interpretovat predlozeny text a najit kli¢c k pochopeni jeho funkce
v soudobé socialni komunikaci, seznamime se kratce s jeho osudy, pfiblizime si Olomouc
roku 1425 a osudy mistni zidovské kehily, pokusime se identifikovat protagonisty tohoto
pfibéhu a zasadit si celou olomouckou profanacni legendu do kontextu dalsich

bohemikalnich texti o hanoben{ eucharistie Zidy.

4.1 Zapis listiny, jeji diplomaticky rozbor a zachovani

v

Jak jiz bylo vyse naznaceno, piibéh o rabinu MojziSovi z Olomouce se zachoval ve formé

notafského vidimu (tedy typu notatfského instrumentu, pravn¢ ovéfeného opisu puvodniho

296

dokumentu ¢ili transsumptu)” a byl zapsan, jak bylo zvykem, na vysku na pergamenovou

2% K vetfejnému notatiatu viz Josef Nuhlicek: VVergini notdri v leskyeh méstech, vldsté v méstech pragskych ag do
husitské revoluce (doplnil Ivan Hlavacek a Markéta Markova). Scriptorium, Praha 2011; Ivan Hlavacek: Zu den
Ernennungen der o6ffentlichen Notare im vorhussitischen Bohmen, in Pravnéhistorické studie 35. Karolinum,
Praha 2000, s. 59—66.
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listinu. Latinsky text je psan jednim typem pisma, a to béznou gotickou polokurzivou bez
vyraznéjsich kaligrafickych ozdob, zvyraznéna jsou jen néktera pocatecni pismena (napf. u
zavérecné koroborace — oznameni zpusobu ovéfeni). Dokument byl puvodné soucasti
fondu Historisches Archiv der Stadt Koln (sign. HUA 2/10401), avsak po kolapsu budovy
kolinského archivu 3. bfezna 2009 jej lze pokladat za ztraceny. Tato skutecnost nam
bohuzel neumoznuje provést dukladnéjsi paleograficky rozbor, pfestoze se listina zachovala
ve formé mikrofilmu, znéhoz pofidil bezchybnou transkripci Christoph Cluse,
uvetejnénou v piiloze na konci price.”” Mikrofilmova faksimile ndm tedy musi postadit
k alespon zakladni charakteristice této archivalie. Vidimus je opatfeny notafskou znackou
(tzv. sighum notariatus) ve formé podstavce nesouctho tii protinajici se kruhy pfipominajici

hostie.

Pismo ani stav listiny nenasvédcuje, ze by se mohlo v pfipadé notafského vidimu jednat o
falzum. Nelze oviem vyloudit, Ze sama potvrzovana listina biskupa Jana Zelezného (tzv.
transsumpt), pfedlozena Krystofem z Olomouce mnichovskému notafi, mohla byt
zfalSovana. Vzhledem k absenci originalu listiny, stejné jako jinych zprav o celém piipadu,
véetné nesrovnalosti, které dokument obsahuje, je nutné vzit v uvahu, zda listina Jana XII.
neni falzifikitem. Proti pravosti listiny svéd¢i napf. skutec¢nost, ze byla k potvrzeni
pfedlozena v ciziné, kde byla omezena moznost jejfho srovnani s pravymi listinami

v v/ v A ’ . 29
vydavatele, v nasem piipadé kancelife olomouckého biskupa.”

Ovéfeni pravosti
transsumptu by proto vyzadovalo dakladnéjsi diplomaticky rozbor potvrzované listiny, jeji
komparaci se soudobym uzem biskupské kancelafe a analyzou formulaci a jazyka
biskupskych listin. Pfedlozena studie bohuzel nedava na tuto otazkou jednoznacnou
odpovéd. Nicméné Petr Elbel, pfedni znalec listin kancelafe Jana Zelezného, jeji pravost
spise zpochybniuje.” T kdyby se vsak jednalo o falzum a celd kauza byla zfabrikovana,

pfesto ma notafsky vidimus vyznamnou hodnotu pro pochopeni soudobého mysleni o

Zidech, popf. pro komparaci s dalsimi profanacnimi legendami, a samotné stafi tohoto

27 My velky dik patif Ch. Clusemu (Arye Maimon-Institut fiir Geschichte der Juden, Universitit Trier) za
poskytnuti mikrofilmu listiny, transkribovaného textu a cenné konzultace. Na samotny text mé pak upozornil
Antonin Kalous (Katedra historie, FF UP Olomouc), kterému timto rovnéz dékuiji.

2% Za cenné konzultace a pfipominky dékuji Alexandru Putikovi (Zidovské muzeum v Praze).

2% Podle diplomatické analyzy mi Petr Elbel, sd¢lil, Ze listina ma strucny protokol a eschatokol, avsak obsahly
kontext, ktery tvoii jen kraticka arenga a pak dlouhd narace bez dispozice obsahujici vyliceni rabinovy
konverze. Podobny text nema mezi listinami Jana Zelezného obdoby. Podezfely je protokol, vlastné jen
intitulace listiny, ktery uvadi nezvykly titul Jana Zelezného, ktery by podle vieho nemél byt v 1été 1425 nazvan
litomyslskym administratorem (litomyslské biskupstvi fakticky zaniklo dobytim biskupské rezidence v bieznu
roku 1425, avsak titularné byl mistnim biskupem stale Ales z Bfezi). Zpochybnit lze i zavére¢nou dataci a
koroboraci. 21. ¢ervna 1425 byl totiz biskup Jan v Brné a na zakladé jeho itinerafe lze pfedpokladat, Ze se
Olomouci v této dob¢ vyhybal (stpnovy pobyt v Olomouci vsak nelze zcela vyloucit).

96



dokumentu (1427) umozfiuje interpretovat dobovy kontext a zamyslet se nad situaci

olomoucké zidovské obce v prvni tretiné 15. stoletd.

Obsah listiny doposud nebyl podroben dukladnéjsi analyze a zda se, ze prozatim jediny,
kdo mu vénoval pozornost, byl cesko-némecky historik zidovského puvodu Frantisek
Graus (1921-1989), ktery ve stati vénované Olomouci v encyklopedii Germania Judaica
upozornil na dilezité indicie napomahajicf identifikovat postavu rabina Mojzise.”” Nékteré
inspirativni teze k MojziSoveé osobé, které budou zminény na nasledujicich strankach,

. v v , s . : 7 2 PP s 2301
vyslovil rovnéz Tamas Visi ve své nepublikované habilita¢ni praci.

Prestoze v lokaln{ historické paméti a v regionalnich studiich tykajicich se Olomouce je
stalé ziva informace, ze na misté byvalé synagogy vznikla po vyhnani Zidt z mésta roku
1454 kaple Boziho Téla, je zfejmé, ze legenda o profanaci hostie mistni Zidovskou
komunitou a kauza o olomouckém rabinovi zcela upadla do zapomnéni. Vyjimku tvofi
zprava z pocatku 18. stoleti z pera barokniho historika Jana Frantiska Beckovského (1658—
1725), clena fadu kfizovniki s cervenou hvézdou, v rukopisném pokracovani jeho
vlasteneckého letopisného dila Poselkyné starych pribébiv ceskych. V tomto rukopise, jenz se

bohuzel nezachoval,”” ale kterj nastésti vydal Antonin Rezek, stoii:

V" Konviktn  holomonckym moravskym jest prostrand kapla 3 urozenybo rodu Konviktoriv, na tom
misté, na kterym nékdy bjvala Sidovska skola, v které oni Zidé nejsvétéjsi svdtost oltarni agt do vyliti 3 ni
hojné krve sbodli; na tom misté potom vystavena byla kapla ta pod jmenem Bogiho Téla. Také od
tehdejsiho tasu Zddny Zid v tom méste Holomonci bydleti nesmi””

Beckovsky neklade udalosti do roku 1425, ale do roku 1454, kdy mame bezpecné zpravy o
vypovézeni Zida z Olomouce a o jejich perzekuci. Odkud vsak narativ erpa, je pouze
pfedmétem hypotetickych uvah. Barokni kaple Boziho Téla, ktera vznikla v letech 1721—
1724 v ramci jezuitského Nového Konviktu v mistech, kde se ve stfedovéku nachazela

zidovska ctvrt’, byla jezuity umyslné spojovana s tzv. Sternberskou legendou o porazce

30 Frantisek Graus: Olmutz, Gemmania Judaica, Band 1II, 1350-1519, 2. Teilband (Hrsg. Arye Maimon —
Mordechai Breuer — Yacov Guggenheim). J. C. B. Mohr, Tiibingen 1995, s. 1064—1067.

00T, Visimu (Centrum judaistickych studif Kurta a Ursuly Schubertovych, FF UP Olomouc) jsem rovnéz
zavazan za ¢etné konzultace, bez nichz by tato studie nemohla vzniknout.

302 Podle sdéleni Milose Sladka (Pedagogicka fakulta UK v Praze) zabyvajictho se Beckovského dilem je
rukopis, ktery byl pod sign. XXVII B 1 soucasti fondu prazské kiizovnické knihovny, dnes bohuzel ztraceny.
Koncept Beckovského Poselkyné, jenz se nachazi v Narodni knihovné CR, sign. XVII D 41, se bohuzel
vénuje pouze obdobf let 1639 az 1657, kde se text o olomouckém Konviktu nenachazi.

303Jan F. Beckovsky: Poselkyné starych pribéhiv Ceskych, dil druby, svazek tet (ed. Antonin Rezek). Praha 1880, s.
556-557.
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Tatard na Moravé Jaroslavem ze Sternberka (1253).°" Tato povést byla svazana rovnéz
s eucharistickym zazrakem, ktery viak nemél Zadnou souvislost s Zidy ¢ s hanobenim
hostif. Je oviem mozné, e se Beckovsky, ktery se intenzivné zabyval genealogii Sternberk
a také dé&jinami prazského klastera klarisek Na Frantisku, kde byl Jaroslav ze Sternberka
udajné pohitben, pfi studiu setkal s pon¢kud upravenou a c¢asové posunutou profanacni
legendou. Bohuzel v Zadnych jinych narativnich ¢i diplomatickych pramenech stfedovéku
¢i raného novovcéku jsem nenarazil na doklad olomouckého obvinéni ze znesvéceni

eucharistie Zidy, co snizuje hodnovérnost nami zkoumané listiny.
4. 2 Historicky kontext: Olomouc a mistni Zidovska obec v prvni tfetiné 15. stoleti

Jak jiz bylo naznaceno vyse, vypravéni o konverzi olomouckého rabina Mojzise zatizené
navic literarni topikou profanacnich miraculi, pfinasi vice otazek nez odpovedi.
V archivaliich Olomouce, ani v méstskych knihach 15. stoleti se nesetkame s zadnym
pfimym odkazem na udalost, ke které mélo podle biskupského listu v zidovské komunité
roku 1425 dojit. Nezbyva nam, nez hledat drobné indicie, jez by mohly tuto kauzu bud’
potvrdit, a zasadit ji tak do déjinného kontextu, anebo alespon vysvétlit, pro¢ by v dané
historické situaci bylo funkéni vytvofit falzum takovéhoto znéni. Pfi rekonstrukei udalosti
roku 1425 proto musime celit opravnénym namitkam, jak mohl tento piipad beze stop
uniknout takfka vSem dobovym pisemnym zpravam, popt. jakou funkci by mél mit

falzifikat z roku 1427.

Kralovské mésto Olomouc mélo na pocatku 15. stoleti odhadem mezi 3500 az 5400
obyvatel, z toho tvofili zhruba % Némci.”” Mistni Zidovska komunita,” ktera v Olomouci
existovala snad ve 12., zcela jist¢ pak ve 13. stoletf, méla ve dvacatych letech 15. stoleti
s vysokou pravdépodobnosti vic jak 20 rodin, olomouckych Zida tedy mohlo byt 150 az

200."" Zidovska ulice, v pramenech poprvé zminéna roku 1403, byla situovana asi od 14.

304 Mat¢j Tanner: Hora Olivetskd (eds. Jan Malura — Pavel Kosek). Host, Brno 2001, s. 52—54; Milan Togner:
Kaple Boztho T¢€la, Jeguitsky konvikt: sidlo nméleckého centra University Palackého v Olomouci: déjiny, stavebni a
umélecké déjiny, obnova a vyuziti. Univerzita Palackého, Olomouc 2002, s. 239-251; Leos Mlcak — Katefina
Mieakova: Barokni legenda o zdzrainém vitézstvi Jaroslava ze Sternberka nad Tatary u Olomonce, tamtéz, s. 253—265.

305 Srov. Bohdan Kandk: Velikost a popis meésta, Déjiny Olomonce: 1. svazek. Univerzita Palackého v Olomouci,
Olomouc 2009, s. 198. Stépan Kohout vak v téze knize uvadi pocty pro pielom 14. a 15. stoleti podstatné
vyssi, tamtéz, s. 141.

% Kromé vise uvedené literatury viz také Jiff Fiala: Zidovska historie, Olomoncky pitaval. Danal, Praha 1994, s.

239-244.

307 Sy P ; . p
Srov. Stépan Kohout: Demograficky vyvoj, narodnostni struktura, tamtéz, s. 142; pfedstavu o

zamoznéjsich ¢lenech obce si mizeme udélat z tzv. Zidovskych rejstifka pujéek, ke kterym se jesté vratime,
srov. Johann Kux: Das Olmiitzer Judenregister vom Jahre 14131420, Zeitschrift des Deutschen VVereines fiir die
Geschichte Mdbrens und Schlesiens. Brinn 1905, s. 385—423.
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stoleti na severnim okraji mésta, v blizkosti méstského fojstvi. Slo o jedno ze ti
ekonomicky strategickych lokalit mésta lezici na vyznamné obchodni komunikaci, kde
zidovska osada zaujimala dulezité misto na dalkové cest¢ mezi hradem a trzistém u sv.

309

Blazeje.” V blizkosti Zidovské ulice (dnesni Univerzitni ul), kde byly Zidovské domy

situovany zejména, nikoli vsak vylucné, na levé strané smérem k hradbam, se nachazela od

14. stoleti Zidovska brana, ktera slouzila jako komunikaéni bod na cesté z podhradi.””

V této lokalité na nejvy$sim misté vyvySené plosiny Michalského kopce (tzv. Juliusberg)
s rozeklanym skalnim povrchem vznikla synagoga, podle halachickych pravidel orientovana
pfesné na vychod, jejiz Sitka pfesahovala vic jak 10 metrd a délka 17 metri. Podle
archeologického prizkumu z roku 1999, ktery vedla Hedvika Sedlackova,'' dosedala
ozdobn¢ dlazdéna podlaha budovy takika na skalu. Zhruba ve stfedu objektu se nachazela
obdélna bima, ktera byla svymi rozméry téméf shodna s almemorem fezenské synagogy.
Na zakladé analogif 1ze pfedpokladat, ze olomoucka synagoga byla dvoulodni stavbou, jez
diky svému umisténi jednoznacné dominovala bezprostfednimu okoli. Z archeologického
prazkumu neni zfejmé, zda byla podlaha oproti urovni okolni ulice snizena, jak tomu bylo

u vétsiny soudobych synagog. Pravé tato budova meéla byt alespon ¢astecnym svédkem

udélosti roku 1425,

Spekulace, pro¢ se Zidé usadili pravé v této ¢asti mésta az ve 14. stoleti, byvaji mnoha
badateli vykladany nafizenim synodalnich statut sestavenych roku 1349 za biskupa Jana
VIL Volka (1334—1351), ktera mimo jiné zavedla distinktivniho oble¢eni pro Zidy, je je

meélo odlisit od kfest’anského obyvatelstva:

De Iudeis (De habitu Tudeornum)

308 Vladimir Spacil (ed.): Nejstarsi méstskd kniba olomonckd: (Liber actuum notabilinm): Z let 1343—1420. Olomouc
1982, ¢. 695, s. 105-106. Zaznam obsahuje testament, podle kterého pani Geruse z Lisnice odkazuje svij
dom v Zidovské ulici kartuzidnskému konventu v Dolanech a kostelu ve Vysehoii, s tim, Ze jej ma dolansky
prevor Stépan prodat a podle piesnych instrukei ¢astku rozdélit mezi uréené instituce; dim byl nakonec
prodan mést’aniam olomouckym a uréen pro méstskou veéznici.

39 Hedvika Sedlackova: Vysledky archeologického vyzkumu v areilu byvalého Jezuitského konviktu v
Olomouci, Jezuitsky konvikt: sidlo nméleckébo centra Univerzity Palackého v Olomonci: déjiny, stavebni a umélecké déjiny,
obnova a vyuziti. Univerzita Palackého, Olomouc 2002, s. 202.

310 Vladimir Gracka: Zidovska brana v Olomouci, Pamdtkovy sistav v Olomonci 1996: Viyroini zpriva. Pamatkovy
ustav, Olomouc 1997, s. 69-71, 136-139.

311 Stejny prostor zkoumal v roce 1993 a 1995 (sonddz) olomoucky archeolog Josef Blaha. Dukladny prazkum
a intepretace Hedviky Sedlickové zisadné obohatil nasi predstavu o dé&jinich olomouckych Zida. Srov.
predbézni zpriva o prizkumu: Hedvika Sedli¢kové: Piehledy ¢innosti: Utvar archeologickych vyzkum,
Pamatkovy distav v Olomounci 1999: Vyrotni gprava. Pamatkovy ustav, Olomouc 2000, s. 61-70.

312 Hedvika Sedlackova: Vysledky archeologického vyzkumu v areilu byvalého Jezuitského konviktu v
Olomouci, Jezuitsky konvikt: sidlo uméleckého centra University Palackého v Olomonci: déjiny, stavebni a umélecké déjiny,
obnova a vyugiti. Univerzita Palackého, Olomouc 2002, s. 201-219.
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Cum per sacrorum canonum statuta landabiliter provisum fuerit, ut Iudei habitum distinctum deferre
debeant, per quem a christianis discerni possent evidenter, alioquin ipsis christianorum communio subtrabi
deberet, quia tamen ex huinsmodi nullus hactenus aut rarus fructus provenit, quin ymo ipsi ludei
christianorum habitu utantur indistincte, ex quo nonnulla inconveniencia christiane religioni dinoscitur
provenire, nos itaque, quos pastoralis officii sollicitudo astringit, ut in talibus providere debeamus,
Statuimus, ut iudex sive advocatus et scabini  seu iurati locornm deinceps Indeis capucia deferentibus anffere
debeant. Alioquin non probibentes in vita eorum ecclesiasticis careant sacramentis et post mortem

. - 313
ecclesiastica careant sepultura.

Na zakladé tohoto biskupského vynosu se usuzuje, ze olomoucka komunita byla relativné
pocetna a pravdépodobné rozptylend v hradbach mésta mezi kfest’anskym obyvatelstvem,
a ze bylo proto potieba soustfedit Zidy na jedno misto. Zapomina se ovsem na skute¢nost,
ze statuta nebyla urcéena jen Olomouci, ale celé olomoucké diecézi, respektive celému
Markrabstvi moravskému, kde se v této dob¢ nachazely i jiné pocetné zidovské obce (napf.
4

Brno, Znojmo, Jihlava). Dévody, pro¢ si olomoucéti Zidé zac¢ali budovat své domy, jesivu,”

ritudlni 1azen” a synagogu prave zde, tedy mohly byt motivovany jinak.

Olomoucka kehila méla v prvni tfetiné 15. stoleti také svij hibitov situovany za hradbami
mésta smérem na jih, v tzv. Némeckém Povelu, ktery zanikl po roce 1454. Nahrobky,
zfejmé z tohoto hibitova, byly druhotné zabudovany do hradeb, nelze vsak vyloucit, ze jiz
v dobé¢ husitského dobyvani Olomouce (tzn. roku 1425 ¢&i v nasledujicim desetiletf).”® V
depozitafi Vlastivédného muzea v Olomouci se dnes také nachazi stfedovéky Zzidovsky
nahrobek s hebrejskym textem, pfetesany na stiflnu a pozdéji osazeny v meéstskych

hradbach, ktery byl nalezen pfi stavebnich pracich v roce 1905 v Kozeluzské ulici.””’

Mimofadny nalez pak pfinesl archeologicky prizkum byvalého frantiSkanského klastera

313 Pavel Krafl: Synody a statuta olomoncké diecéze obdobi stiedovékn. Historicky dstav AV CR, Praha 2003,
AIIL/17,s. 169-170.

314 O olomoucké jesivé budeme hovofit pozdéji v souvislosti s postavou rabina Mojzise.

315 Podle archeologickych prizkumi se mikve nachazela pravdépodobné na misté pod soucasnou barokni
kapli Boziho T¢la. Zde se nachazi nepravidelné obdélny objekt zahloubeny do skaly, v némz dnes sice nenf
tekouci vodni zdroj, avsak ve 14. stoleti mohly byt zdejsi vodohospodatské pomeéry odlisné. Dle Sedlackové
nejde zcela jist¢ o sklep, jelikoz tu pavodné nebyla obytna zastavba. Srov. Hedvika Sedlackovd, tamtéz, s. 215.
Archeologickou intepretaci H. Sedlackové lze podepfit analogii v Mnichové, kde byla sklepni mikve v raném
novoveku pfeménéna na zazra¢ny pramen marianské kaple vzniklé na misté¢ nékdejsi stfedoveké synagogy.
Viz Mitchell B. Merback: Cleansing the Temple: The Munich Gruftkirche as Converted Synagogue, Beyond the
Yellow Badge — Anti-Judaism and Antisemitism in Medieval and Early Modern Visual Culture. Brill, Lieden — Boston
2008, s. 323-326nn.

316 Vladimir Gracka: Zidovska brana v Olomouci, Pamitkovy sistav v Olomonci 1996: Vyroini zprdva. Pamatkovy
Gstav, Olomouc 1997, s. 71. Nelze vyloudit, ze macevy olomouckych Zida byly vyuzity pii opravé & stavbé
hradeb jiz ve dvacatych letech, a Ze mohlo tudiz jit o jisty druh perzekuce, jak si jesté nize ukazeme.

317 Jaroslav Klenovsky — Miroslav Papousek: Zidovskd obec v Olomonci: Historie, osobnosti, pamdtky. Zidovska obec
v Olomouci 1997-98, s. 12.
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Neposkvrnéného Poceti Panny Marie, ktery byl proveden po povodnich roku 1997.”"* Do

(93

podlahy presbytafe kostela, ktery byl zalozen pfi dvoji navstévée Olomouce
nekompromisnim  frantiSkanskym  kazatelem Janem Kapistranskym (1386—14506),
hlasatelem piisné observance, znamym jako Pobroma Zidi, jehos kazani zapticinila
protizidovské boufe ve stfedni Evropé,”” byly napisovou stranou k zemi vlozeny tfi
hebrejské macevy zlet 1341 nebo 1359, 1369, 1396.*" Tento akt lze interpretovat i
v symbolické roviné jako projev ritualizovaného nasili na komunité, jejiz pamatka méla byt

z mésta vymazana.

Zpravu o konverzi rabina Mojzise a osud mistni zidovské komunity je tfeba vnimat
v kontextu historicko-ekonomickych udalosti 20. let 15. stoleti. Bohatsi ¢lenové zidovské
obce se v Olomouci zivili jednak dalkovym obchodem a obchodem s konmi, jednak
financnimi pjckami na drok. O penéznich transakcich vedenych mezi mistnimi movitymi
Zidy a véemi vrstvami kiestanského obyvatelstva nas detailné informuje tzv. Zidovsky
rejstifk z let 1413 az 14206, do n¢hoz se pfed méstskym soudem a pod kontrolou méstského
fojta zapisovaly uzaviené uvérové smlouvy. Jedna se o ufedni knihu psanou na papife o 98
foliich, rozdélenou do deseti oddilt, kterou zacal psat podpisat ¢ili soudni pisai Pavel,
pomocnfk hlavnfho méstského pisafe.’”” Rejstifky pak dale dopliiovali daldf méststi
podpisafi. Tomuto jedine¢nému prameni, ktery by bylo potieba novodobé¢ vydat a podrobit
dukladné analyze, se vénoval olomoucky méstsky lékaf, méstsky archivar, historik a spravce
muzea Johann Kux (1861-1940), autor cetnych studif o dé¢jinach Olomouce. Jeho doposud
nepfekonany rozbor zidovskych rejstitki ndm umoznuje nahlédnout do uvérové praxe
mistnich Zida.*” Z nich muZeme vyéist, Ze vroce 1413 bylo v Olomouci dvanict
penéznich obchodniki, nejvice sedmnact, u nékterych je v registrech pouze deset vklada, u

jinych az sto. Tzv. lichvé, tedy pujckam pfevysujicim 10-15 % uarok, se v Olomouci ve

318 Prazkum lokality byl proveden roku 1998. Viz pfedbézna zprava: Hedvika Sedlackova: Prebledy (innosti:
Utvar archeologickych vjzknmii, Pamitkovy sistav v Olomonci 1998: Vyroini 3priva. Pamatkovy dstav, Olomouc 1999,
s. 62.

319 7 literarné-historického hlediska je neznaméjsi ptipad Vratislavi (Breslau), kde byli mistni Zidé obvinéni
z profanace eucharistie, updleni, popf. vyhnani. Srov. Aleksander Semkowitz: De expulsione Iudeorum, in
Monumenta Poloniae Historica. Tom 1II. Lwéw 1878, s. 785-789; Wojciech Ketrzynski: De persecutione
Tudeorum Vratislaviensium A. 1453, in Monumenta Poloniae Historica. Tom IV, Lwow 1884, s. 1-5.

320 Nalez je o to jedine¢néjsi, ze prvai ndhrobek je dnes pravdépodobné nejstarsim znimym zidovskym
nahrobnikem na Moravé. Viz Hedvika Sedliackova: Vysledky archeologického vyzkumu v aredlu byvalého
Jezuitského konviktu v Olomouci, Jeguitsky konvikt: sidlo uméleckébo centra Univergity Palackého v Olomonci: déjiny,
stavebni a umélecké déjiny, obnova a vyugiti. Univerzita Palackého, Olomouc 2002, s. 211.

321 Srov. zaznam z roku 1417: ,Matuss judeus concessit michi Paulo notario causarum unam sexagenam
grossorum. Actum feria tercia in die Urbani® (fol 76v). Viz Johann Kux: Das Olmiitzer Judenregister vom
Jahre 14131420, Zeitschrift des Deutschen Vereines fiir die Geschichte Mdbrens und Schlesiens. Brinn 1905, s. 385.

322 7, Kuxovy analyzy ¢erpa napt. Miroslav Cermak: Olomoncka remesla a obohod v minulosfi. Memoria, Olomouc
2002, s. 59-60; Roman Zaoral: Socialn{ skladba a hospodaisky vyvoj, Déjiny Olomonce: 1. svagek. Univerzita
Palackého v Olomouci, Olomouc 2009, s. 203-215.
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vymezeném obdob{ vénovalo dokonce i jedendct zen.” Pravdépodobné nejmajetnéjsim
olomouckym Zidem byl Salomon, k jehoz jménu se vazou dvé pétiny vSech uvérovych

transakci, tedy presné 490.”*

Zidovsky kapital predstavoval dileZity zdroj finan¢nich prosttedka — puajcovali si
femeslnici, kramarfi, ale také zamozni mést'ané, na valku s husity si jednou vzala avér i
méstska rada (59 zlatjch). Olomouéti méitané si obvykle puajcovali od Zida éastky
v rozmezi jedné az Sesti hfiven, nejnizsi pujcka cinila deset grosa, nejvétsi suma byla tficet
tfi kop grosu pro meéstského pisate Mikulase Fenixe, ktery si mozna pujcoval v zastoupeni
pro méstskou radu, a sto hfiven pro mé$t'ana Stephana Leba (Stépana Ialu) a pani

Salzerin®® od Zida Salomona.*®

Byl to zcela jist¢ penézni obchod a vysoké uroky, které zejména v dobé finanéné i
psychicky naroc¢nych husitskych valek zintenzivnily socialni napéti a pfispély
k protizidovskym naladam ve mésté. Uvér byl podle zidovskych rejstifki troji: bud §lo o
pujcku hotovych penéz, o zastavni pujcku, nebo o obchodni transakce se zbozim.
Zidovsky véfitel v Olomouci obvykle pozadoval po dluznikovi jeden gro§ tydné z jedné
pujcené kopy prazskych grosa ¢i z jedné hfivny. Pramérné tedy rocni zdanéni uvéru
dosahovalo az 87% z jedné kopy (tj. 60 grosu), respektive 81% z jedné zaptjcené prazské
hiivny (tj. 64 gro$d). V krajnich piipadech byly troky i vyssi a dosahovaly az 140-150%.%
7Zidé ¢asto pozadovali za poskytnuti pajeky zastavu, kterou tvofily rizné cenné predméty,
$perky, zbroj a zbrané, kozichy a odévy, jejichz hodnota se obvykle pohybovala mezi

v Vo vt v 2 32
dvéma az péti hiivnami.”

Nedostatek financi a pauperizace méstského obyvatelstva vyvijela tlak 1 na mistni
7idovskou komunitu. Casté pajcky v mnoha pifpadech i prominentnich ¢lend méstské rady
mohly vést az ke zruinovani konkrétnich osob. Lze uvést napf. kauzu majitele méstského
fojtstvi Vaclava Greliczera, jehoz jméno se objevuje v zidovskych registrech dokonce

Sestadvacetkrat. Tento ¢len olomouckého patriciatu si pujcoval u nékolika zidovskych

323 Avsak jako samostatné véfitelky zde pusobily pouze dvé zeny, a to Czirnka a Plunika, ostatni zeny pouze
zastupovaly ve finanénich obchodech své piibuzné (obvykle své manzele). Srov. Kux, tamtéz, s. 405.

324 Johann Kux, c. d., s. 404.

325 Jde o clenku olomoucké rodiny Salczerud, ktera vystfidala ve fojtském ufadé rodinu Greliczert. Rodina
zbohatla nakupovanim pozemkt a spekulacemi s nimi. Lukas a Barbora Salczerovi koupili v roce 1435 od
méstské rady budovu fojtstvi v blizkosti Zidovské ulice. Srov. Roman Zaotal, Déiny Olomonce: 1. svagek.
Univerzita Palackého v Olomouci, Olomouc 2009, s. 201.

326 Johann Kux, c. d., s. 406.

327 Johann Kux, c. d., s. 409.

328 Johann Kux, c. d., s. 406.
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véfiteld najednou, coz piivedlo jeho rodinu ke krachu, takze byla nucena rozprodat cely
svilj majetek, véetné fojtstvi v Zidovské ulici.” Takovéto piipady piirozené posilovaly
protizidovské emoce, jejichz ohlas muzeme vystopovat i ve zpravé o rabinu MojziSovi

z roku 1425.

Rok 1425 byl pro Olomouc totiz kriticky jesté zjednoho divodu a muzeme jen
z nepfimych naznakd usuzovat, jak vyznamny dopad musel mit i na mistni kehilu. V této
dobé¢ vedlo kralovské mésto, které bylo tradi¢né rezistentni viici reformacnim myslenkam a
stalo se zaroven jednim z center polemiky s husitstvim a odporu k nému,” jiz nékolik let
valku proti husitim, do niz Olomouc vstoupila na konci dubna 1420. Vytrvalym
bojovnikem proti kacifstvi, ktery byl znam jako Kladivo husiti, byl nékdejsi litomyslsky
biskup a od roku 1420 intronizovany olomoucky biskup Jan Zelezny,” vydavatel
analyzovaného listu o rabi MojziSovi. Biskup Jan se dokonce ztcastnil kostnického koncilu,

kde vystoupil s nekompromisni kritikou a obzalobou Husa, pro néjz pozadoval trest

upéleni.332

Moravskym centrem protihusitského teologického odporu pak byl nevelky kartuziansky
klaster v Dolanech, v obci, ktera se nachazi 8 km od Olomouce, na okraji

* Jeho ptevor Stépan Schram,

Hornomoravského udvalu pfi dpati Nizkého Jeseniku.
pochazejici z rodiny mant olomouckych biskupt, byl nesmlouvavym odptrcem Viklefova i
Husova uéeni. Stépanovy $tvavé traktaty a listy utocily na Viklefovsky remanentismus,”
naopak k Janu Husovi byl alespon zpocatku ve své polemice zdvofilejsi, pfestoze mu ve

svém traktatu Antihussus z roku 1414 pohrozil hranici, neodvold-li bludné nazory.” Stépan

byl zaroven zakladatelem a budovatelem dolanské Kartouzy, ve které vznikala jedinecna

32 Johann Kux, c. d., s. 411.

30 Jiz v 1éte roku 1415 olomoucti mést'ané zajali a nechali updlit dva laiky, kteff hlasali teologické nazory
blizké Husovu uceni. Pravni postup Olomoucani se vymykal dobovym zvyklostem, napf. rychlosti rozsudku
a jeho vykonanim. Mésto se timto aktem dostalo dokonce do rozporu s postojem slechtické reprezentace
markrabstvi, naopak vsak doslo pochopeni u cirkevnich autorit a sim Kostnicky koncil vyjadiil Olomouci
pochvalu. Srov. Bohdan Kanak, Mésto a husitstvi, Déginy Olomonce: 1. svagek. Univerzita Palackého v
Olomouci, Olomouc 2009, s. 187-188.

31 K osobnosti Jana Zelezného viz Petr Elbel: Kapitoly 7 déjin katolické cirkevni spravy na Moravé v dobé husitské
(1408-1457): (disertaini prace). FF MU, Brno 2007.

332 Petr Elbel: Cirkev a biskupstvi, Déiiny Olomonce: 1. svazek. Univerzita Palackého v Olomouci, Olomouc
2009, s. 216-225.

333 Jakub Vrana: Kartuziansky kldster v Dolanech n Olomonce. Olomouc 2007.

34 Zjednodusene, uceni o pfitomnosti substance chleba, respektive vina v konsekrované eucharistii (hostii a
vinu).

335 Rudolf Hikl: $#pdn 3 Dolan. Vlastivédny tstav v Olomouci, Olomouc 1966.
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knihovna, jejichz nejméné 50 dochovanych stfedovékych rukopisi se nachazi ve sbirce

Védecké knihovny v Olomouci.” O tomto kniznim fondu bude pozdé&ji jesté fec.

Prave tento klaster se stal 2. unora 1425 cilem utoku husitskych vojsk, které kartouzu
Domus Vallis Josaphat bez odporu dobili, obsadili a pfeménili na opevnéné sidlo se stalou
posadkou a jezdectvem. Kartuziani v cele s pfevorem Mikulasem vcas uprchli do bezpeci
olomouckych hradeb a vzali si s sebou cennosti, knihy a snad i ostatky pievora Stépana
z Dolan, ktery zemfel jiz roku 1421. Husitsti hejtmani Dobeslav Puchala a Petr Holy
vyuzivali strategicky polozenou Kartouzu az do konce roku 1425, odkud ohrozovali
Olomouc a pfedev§im narusovali jeji zasobovani a obchod. Hospodafska zasobovaci
blokada zapficinila uvnitf mésta kritickou situaci — vydaje na obranu, budovani a opravu
hradeb rostly, vydrzovani zoldnéfského vojska bylo nakladné, zvysSovalo se i zadluzeni.
Neuprosné sevieni meésta vyvrcholilo 26. dubna, kdy se husité zmocnili dobytka

olomouckych mést’ant a zajali velitele olomouckych Zoldnéit hejtmana Jorga Toplera.

V atmosféfe strachu se uvnitf mésta zacaly §ifit zpravy o vnitfnim nepfiteli. V méstské
knize urcené pro zapisovani koncept odeslané korespondence méstské rady, kterou zavedl
méstsky pisai Vaclav z Jihlavy roku 1424, nachazime kopii dopisu vévodovi Albrechtu V.
Rakouskému.” Tomu bylo od 1. fijna 1423 svym tchinem cisafem Zikmundem
Lucemburskym svéfeno Moravské markrabstvi. V listu olomoucka méstska rada informuje
markrabéte o §ifeni poplasné zpravy, ze se ve mésté nachazeji tajni husitsti spojenci, ktefi
hodlaji zalozit uvnité hradeb pozary, jez pfispéjl k dobytf Olomouce husitskymi vojsky.”
Kdo by mohli byt tito potencialni kolaboranti, list nezminuje. Vime-li vsak o obecné
roz$ifeném soudobém piesvédéeni o spoluprici Zida s husity (viz nize), pochopime,

v jakém tlaku se musela Zzidovska komunita roku 1425 nachazet.

Ani v nasledujicich letech vSak nedoslo k vyraznému zlepSeni situace — stfidavé obléhani
Olomouce a jeji nedostatecné zasobovani, kvali némuz doslo k nepfimérenému ristu cen a

sl :o 339 A v Ne s s 340 ¥ v -
socialnim nepokojum,” trvalo takfka az do konce let tficatych.”™ Pfestoze z obecného

336 Radim T. Cernu$ik: Knihovna dolanskych kartuzidni jako historicky pramen, in Problematika historickych a
vzacnych knignich fondii Cech, Moravy a Slexska 1996. Statni védecka knihovna v Olomouci, Olomouc 1997, s.
30-34.

37 O mestské knize ulozené v SOkA Olomouc, Archiv Mésta Olomouce, sign. 677 viz Libuse Spacilova —
Vladimir Spacil (eds): Pamidtnd kniha olomonckd (kodex Viclava 3 Jiblavy) 2 let 1430—1492, 1528. Univerzita
Palackého v Olomouci, Olomouc 2004, s. 21.

338 FrantiSek Palacky (Hrsg.): Urkundliche Beitrage zur Geschichte des Hussitenkrieges vom Jabre 1419 An. 1. Band: von
den Jabren 1419—1428. Friedrich Tempsky, Prag 1873, ¢. 337, s. 393-394.

39V roce 1433 doslo k boufim méstskych cechli proti feznikim, pekafim a sladovnikim.

30 Srov. Bohdan Kandk: Mésto a husitstvi, Déiiny Olomouce: 1. svazek. Univerzita Palackého v Olomouci,
Olomouc 2009, s. 187-193.
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nedostatku penéz mezi obyvateli mohli olomoudti Zidé zdanlivé profitovat, nelze toto
krizové obdobi pficitat v jejich prospéch. Z opacného dhlu pohledu lze poukazat na
skute¢nost, ze mést’ané pozadovali po zidovskych véfitelich stale castéjsi pujcky bez zaruky
jejich zpétného navratu. Zidé, nuceni opakované dokazovat svoji uZite¢nost a loajalitu
v ramci méstské komunity a Zijici ve strachu z mozného vyhosténi, tak byli nuceni udrzet
urokovou miru na takové vysi, aby mohli pajcky i nadale poskytovat. Lichvu v hradbach
Olomouce proto muzeme interpretovat jako nutnou dan za to, aby zde mohla zidovska
komunita vibec fungovat.”* Krize 20. a 30. let 15. stolet{ byla mechanismem, ktery
dlouhodobé zakofenil v méstanech nedivéru vici zidovské komunité. Tato nedivéra
mohla mit svij ohlas i ve zpraveé o rabinu Mojzisovi a znesvéceni hostie jeho zaky. Nez si
vsak samotny text rozebereme, musime se jesté kratce zastavit u literarnich variant
profanacnich legend, které nam mohou nabidnout cteci mifizku, jak tento pramen

interpretovat.
4. 3 Literarni kontext: komparace s profanacnimi legendami ¢eského stiedovéku

Jak jsme si ukazali v pfedchozich kapitolach, zprava o konverzi olomouckého rabina
Mojzise s pfipojenou profanacni legendou neni, co se narativnich strategii a topiky tyce,
v domaci literatufe nijak ojedinéla a ma zde své paralely. Olomoucky pfipad a jeho
textualizace mohl komunikovat s vyse uvedenymi soudobymi skladbami o znesvécovani
eucharistie Zidy, a vytvafet tak referencni ramec, na jehoz zaklade stredoveky recipient

reflektoval celou kauzu.

Tematicka souvislost koresponduje s vétsinou profanacnich legend stfedoveku, nejinak je
tomu i se sbirkou staroceskych Olomonckych povidek,’” které jsme se vénovali v prvnf
kapitole.”” Nelze vyloucit, ze soubor byl sepsan ptimo na dvofe olomouckého biskupa Jana
ze Sttedy (zemf. 1380).**" Piipomenme, ze v Olomonckych povidkdch nalezneme jednak

exemplum o nehodném pfijeti eucharistie Zidem (exemplum ¢. 1), jednak exemplum o

3 Je vsak nutné poznamenat, ze alespont podle udaju registru z let 1413-1420, bylo v zajmu mésta, aby
vetitel ziskal svoje penize zpét. Ve vétsing piipadu, kdyz nezaplatil dluznik fadné sam, byly dluhy v rejstiiku
umofovany méstem, zastavenym majetkem nebo nemovitosti dluznika. Srov. Kux, tamtéz, s. 402.

342 Sbirka se nachaz{ ve fondech Védecké knihovny v Olomouci pod sign. M II 190.

33 Olomoncké povidky: prispévek ke studin vyvoje staroleské zdibavné prozy (ed. Eduard Petrt). SPN, Praha 1957.
Podrobngjsi rozbor s odkazem na dal$f literaturu viz Daniel Soukup: Legenda o zpivajicim chlapci: Obraz
Zida v Olomouckych povidkach, 1 Zastivédny vésimik moravsky, roé. IXII, & 1, Muzejni a vlastivédna spole¢nost
v Brné, Brno 2010, s. 29—46; Daniel Soukup: Obraz Zida v Olomouckych povidkach: Dvé stfedovéka
protizidovska exempla, in Zidé a Morava - sbornik g konference konané v Mugen Kromérigska 11. listopadu 2009,
Muzeum Kroméftizska, Kroméfiz 2010, s. 7-20.

34 Anezka Vidmanovi: Stfedolatinska beletrie, Jan ze Stfedy a olomoucky protohumanismus, Laborintus —
latinska literatura stiedovékyoh Cech. Koniasch Latin Press, Praha 1994, s. 140-149.
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zavrazdéni malého kiestanského Zicka Zidem (exemplum & 6), je tvoi tematicky
svéazanou dvojici.”® To rovnéZ naznacuje i motivické a syzetové zrcadlenf a prolinani
textovych schémat obou protizidovskych obvinéni — tedy textt o hanoben{ hostif a textt o
ritualnich vrazdach. S prolnutim marianského a eucharistického kultu se setkime i ve
zpraveé o rabinu MojziSovi, kde je iniciatorkou jeho konverze pravé Panna Maria. Nékolik
zarazejicich paralel mezi Olomouckymi povidkami a latinskou zpravou o konverzi rabina
Mojzise nas dokonce nuti polozit si otazku, zda sestavovatel biskupského listu, ktery byl
&lenem kancelafe Jana Zelezného a mohl tedy dobie znat knihovnu olomouckych biskup,
Olomoucké povidky ptimo neznal a nezakomponoval z nich do listu néktera loci communes.

Pravdépodobn¢jsi vsak bude, ze oba prameny pouze vyuzivaji obecné znamou zasobarnu

literarnich topoi.

Za zminku stoji zejména stylizované vyznani MojziSovych zaka, ktefi po Jonasové smrti
uvetili v nadpfirozené pusobeni eucharistie a obratili se k JeziSovi slovy: ,,/Tu es] natus ex
Maria virgine sine virili semine”, tedy |,y ses zrodil 3 Panny Marie beg mugského semene . Tento vers
je zaroven parafrazi marianského hymnu Gande, Maria virgo,* ktery zpiva zék v Sestém
olomouckém exemplu, coz roziti postavu Zida natolik, Ze chlapce zavrazdi. V této
marianské skladbé najdeme také motiv Zidova hnévu: ,,Erubescat Judaeus infelix, qui dicit
Christum Joseph semine esse natum, vedy ,,zahanben jest bidny Zid, ktery tvrdi, e se Kristus zrodil
3 Josefova semene’. Text liturgické pisné zamérne utodi proti judaismu, ktery se stavi skepticky
k panenskému poceti Marie a JeziSovu mesianskému poslani, a funguje zaroven jak
v Olomounckych povidkdch, tak 1 biskupském listu jako obrana marianského kultu pfed jeho

znevazovateli a rouhadi z fad kfest’ant.

Jak jiz bylo ukazano, funkce prvniho olomouckého exempla je predevsim nabozensky
formativni, netematizuje pravdépodobné zadnou konkrétni historickou udalost, pifestoze

* Toto tvrzeni lze viak

pfibéh zasazuje pro vétsi vérohodnost do Kolina nad Rynem.
&asteéné problematizovat, nebot’ Zidé byli vypovézeni z Kolina v #jnu roku 1424, tedy

pouhy rok pfed kauzou rabina Mojzise. Vzhledem k nartstu obvinéni zidovskych komunit

% Olomoncké povidky: Prispévek ke studin vyvoje staroleské prozy (ed. Eduard Petrd). SPN, Praha 1957, s. 23-26,
35-37. Srov. Karel Dvotak: Soupis staroceskych exempel = Index: exemplorum paleobobemicorum. Univerzita Karlova,
Praha 1978, 5. 93, 95.

346 Catleton Brown: A Study of the Miracle of Our Lady told by Chancer’s Prioress. Chaucer Society Publications,
London 1910, s. 71.

Y nékterjch variantach nepfijima hostii ptimo Zid, ale syn Zidovského konvertity. Exemplum ma i latinské
varianty, srov. Joseph Klapper: Ergihlungen des Mittelalters in dentscher Ubersetzung und lateinischem Urtext. M. & H.
Marcus, Breslau 1914, ¢. 118, s. 325-326.

38 Encyclopaedia Judaica 5 (ed. Fred Skolnik). Thomson — Gale, Detroit, 2007, s. 60.
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z hanobeni hostif ve dvacatych letech 15. stoleti mohlo zasazeni daného exempla do tohoto
mésta text virtualné napojit na konkrétni historickou udalost a fungovat k jeji zpétné
legitimizaci.™ Uzit{ konkrétn{ lokality mohlo byt tedy zamérné, byt druhotné, a nelze

vyloucit, ze v pivodnim textu mistni urceni chybélo.

Prototext o nehodném pfijiman{ eucharistie je vSak jen pfedehrou mnohem
propracovan¢jich legend o dmyslném trapeni hostie, jak je tomu v pfipadé
dolnorakouského Pulkau roku 1338, o némz se nam zachovalo mnozstvi kronikafskych
zaznamu ceské i rakouské provenience, diplomaticky material, ale rovnéz unikatni
ver$ovana skladba Krerak Zidé muiili Bo¥i Tél, kterou jsme analyzovali v druhé kapitole™
Podle této staroceské basné, ktera se sice zachovala az v rukopisech z 15. stoleti, ale vznikla
zcela asi zahy po roce 1338, koupili ¢lenové pulkavské kehily proménénou hostii od
mistnich kacita.”' Tuto hostii pak méli Zidé mucit béhem Zidovské svatby. Kdy2 do hostie
zacali bodat, proménila se v dité, malého JeziSe. Hostie navic zacala krvacet, coz Zidy velice
udivilo a vystrasilo. Se stejnymi motivy se setkavame i v olomoucké kauze roku 1425.
Vzpomefime napt. postavu pulkavského Zida Marcharda,™ ktery chtél konsekrovanou
hostii ukryt, ale jakmile se ji dotkl, padl na zem mrtvy. S obdobnym schématem se setkame
rovnéz v olomoucké zpravé o rabinu MojziSovi, kdy umira Jona$, jeden z hlavnich
protagonistu aktu znesvéceni. Ve chvili, kdy chce eucharisticky chléb probodnout, je vyssi

moci zbaven Zivota.

349 Nabizi se zde otizka, kterou by bylo potfeba podrobnéji rozpracovat a podlozit vice argumenty, zda
Olomoncké povidky nejsou, byt” vzdalené, geneticky svazany s listinou Jana Zelezného, popt. zda nevznikly a2
po roce 1424. Oba texty jsou si v n¢kterych ¢astech velmi blizké a nelze vyloudit, ze nabozensky-vychovny
soubor Olomouckych povidek, ktery byl uréeny katolickému publiku a mél je formovat v protihusitském
povedomi, byl vytvofen pfimo biskupskou kancelaff jako svého druhu ,katechetickd pfirucka®, a nesl tudiz
podobné znaky jako zprava o rabinu Mojzisovi.

30 Jeji starsi variantou byla basen Od Bogieho Téla. Skladba se zachovala ve fondech Knihovny Narodniho
muzea v Praze, kde je uloZen rukopis se signaturou V B 24, text se nachaz{ na fol. 124v az 126r.

351 K pifpadu podrobnéji viz Daniel Soukup: Kterak Zidé mudili Bozi télo: edice a komentat, Ceskd literatura -
Casopis pro literdrni védu, rot. 59, & 5. Ustav pro ceskou literaturu AV, Praha 2011, s. 697-712; Birgit Wiedl: ,,Die
angebliche Hostienschindung in Pulkau 1338 und ihre Rezeption in der christlichen und jidischen
Geschichtsschreibung®, Medaon — Magazin fiir jiidisches Leben in Forschung und Bildung 4, ¢. 6, 2010, s. 1-14

32 Birgit Wiedl, které dékuji za cenné konzultace, poklada tuto postavou za realnou a objevuje ji napf.
v kodexu benediktinského opatstvi v Gottweig, a to ve znéni Marquardus. Kromé toho tvrdi, Ze vlastni
jméno Marquard je obdobou jména Merchlin (hebrejskou variantou jména je Mordechaj), a ztotoziuje jej
s postavou majetného pfedstavitele pulkavské zidovské obce. Tuto hypotézu doklada udajem o prodeji pole
Ekkerhardem von Pillersdorf a jeho zeny Elisabeth Zidu Merchlinu z Pulkau z 8. ledna roku 1329. Srov.
Eveline Brugger — Birgit Wiedl: Regesten zur Geschichte der Juden in Osterreich im Mittelalter. Band 1: Von den
Abnféngen bis 1338. Studien Verlag, Innsbruck 2005, ¢. 303). Tato zdanliva marginalie nam vsak ukazuje, a lze ji
dolozit i jinymi pfiklady, Ze vlastnf jména v profanacnich legendach casto nezastupuji fiktivni, ale zcela realné
postavy a ¢leny konkrétnich Zidovskych obci (viz dile o olomouckém rabinu MojziSovi).
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Autenticitu pulkavského zazraku potvrdil mistni knéz a hostie byla ve slavném procesi
pfenesena do kostela. Rovnéz v olomouckém listu ¢teme o paraliturgické oslave, umisténi

zazra¢né eucharistie ve svatostanku a vybudovani poutni kaple:

Plebanus cum processione et [cond]igna devotione valde reverenter transivit ad carceres ubi corpus Christi
positum est, tollens corpus domini et ad locum sanctuarii devote [de[posuit. Deinde populus christianus cum

predictis Judeis eodem in loco in honore corporis christi ecclesiam edificaverunt.
Preklad:

Fardr se pak v lele procesi s ndlegitymi projevy 3bognosti a veliké sicty odebral na misto, kde bylo T¢lo
Kristovo véznéno. Pozved] Télo Piné a se v$7 3hognosti umistil do svatostankn. Kiestansky lid pak spolu s

Fecenymi Zidy na onom misté Zbudoval chrim k pocté Téla Kristova.

Udalosti, které nasledovaly bezprostiedné po udajném znesveéceni eucharistie v Pulkau,

zminuji nejen rakouské klasternf kroniky,’

ale také hebrejsky pramen tzv. Normberskd
pameétni fkniha (Martyrologinm des Niirnberger Memorbuches), ktera zaznamenavala stovky obéti
protizidovskych nasilnost{ od prvnf kifzové vypravy roku 1096 az po rok 1349.”* Mimo
jiné vyjmenovava i postizené zidovské obce, jez byly vyhlazeny pravé koncem dubna roku

1338 v souvislosti s Pulkau.”

Zde je nutné poznamenat, ze v letech 1336-1338 doslo v
Askendzu k viné pogroma, jeZ ovsem nesouvisi s ptipadem v Pulkau. Slo o Armlederovy
perzekuce Zida v letech 1336-1338 v Alsasku a ve Frankéch, popt. udalosti podzimu roku

1338 v Bavorsku, kde méla byt znesvécena hostie v Deggendorfu.’

Také kronikafi Karlovy doby (FrantiSek Prazsky, Benes Krabice z Weitmile ¢i Jan
Neplach), jimz jsme se vénovali podrobnéji v 2. kapitole, spojovali protizidovské masakry
s povérou o profanaci hostif, a zamérné tak legitimizovali tyto vytrznosti namifené proti
askenazskym zidovskym obcim. Naopak zminéna staroceska basen o znesvéceni hostie v

Pulkau umyslné potlacovala, avsak nezamlcovala vzpominku na nasilnosti, k nimz vzapéti

353 Bveline Brugger — Birgit Wiedl: Regesten zur Geschichte der Juden in Osterreich im Mittelalter. Band 1: Von den
Abnféngen bis 1338. Studien Verlag, Innsbruck 2005, ¢. 434, 435, 436, 442, 443, 448, 449, 450, 451, 452, 453,
454, 455, 450.

34 Siegmund Salfeld (ed.): Das Martyrologium des Nirnberger Memorbuches, in Quellen zur Geschichte der Juden
in Dentschland. Bd. I11. L.eonhard Simion, Berlin 1898.

3% Tamtéz, s. 68, 240-241.

36V ¢eském prostiedi se zachoval unikatni kramatsky tisk z konce 18. stol. s incipitem Velwi strastivy pribéh
aneb piseri o jedné bobaprizdné Zené, ktery ukazuje, Zze profanacni kauzy stfedoveéku nachazely svij ohlas
v literatufe jesté dlouho do raného novovéku (MZK Brno, sign. ST1-0294.174, pfivazek 64). K pfipadu i
problematice profanacnich legend podrobné Manfred Eder: Die Deggendorfer Gnad: Entstebung und Entwicklung
einer Hostienwallfabrt im Kontext von Theologie und Geschichte. Deggendorf 1992.
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doglo, a shrnula je do kratického dvojversi: ,, Zidovstvo spdleno, & tomu 3bito, | s pravim pravem,

a to jest olito.

Skladba Kterak Zidé mucili Bosi Télo, popisujici ndilosti rokn 1338, ziskala v druhé pulce 15.
stoleti novy recepéni rozmér. Zduraznénim eucharistického motivu a akcentovanim
narazek na heretiky, od kterjch méli Zidé konsekrovanou hostii ziskat, bylo apologeticky
obhajovano katolické pravovéti proti husitstvi a jeho extremizovanym odnozim popirajicim
transsubstanciaéni dogma. Nové vyznamové rozpéti basné Krerak Zidé mmdiili Bosi Télo
umocnilo navic obvinéni Zidé z kolaborace s husity. Oba tyto aspekty musime brat
v potaz, budeme-li analyzovat zpravu o konverzi olomouckého rabina Mojzise.
Z uvedeného tedy vyplyva, ze nékteré profanacni legendy mohly mit funkci polemickou a
apologetickou a nemusely protizidovské nasili tematizovat, a tudiz ani legitimizovat.

Fungovaly spiSe na opa¢ném principu vytésnéni a vymazani z kolektivni paméti.

Mezi lety 1338 a 1389, kdy doslo k velkému prazskému pogromu, nim v domdacim
pisemnictvi chybi narativni prameny, ve kterych bychom nalezli domaci narativy o

profanaci eucharistie Zidy.”’

Jedine¢nou zpravou pod titulem De poena subtrabentis
sacramentum  encharistiae, ktera se zachovala v pravnich textech vztahujicich se ke
sttedovékému Brnu, datovanych Bertoldem Bretholzem (1862-1936) do 40. let 14. stoleti.,
je informace o krimindlnim pfipadu, kdy dva scholarové ukradli ve farnim kostele

v Modficich ¢ty posvécené hostie ve zlaté pyxidé a chtéli je prodat brnénskym Zidam:

Duo scolares sacramentum altaris, videlicet quatuor hostias consecratas in Modricg de parochia furtive in
capsa seu pixide deanrata, receperunt. Et cum dictum sacramentum judaeis Brunensibus ad vendendum

portassent [...]7"

Mohlo jit o zamér vyplyvajici z povérecnosti, mohlo jit ale také jen o prostou kradez.”

Brnénsti Zidé vsak zareagovali duchapifitomné, pyxidu nekoupili a oznamili ve ufadam.

37 Pfi excerpci textll vsak nebyla vyuzita stfedoveékd homileticka a teologicka literatura, kterou by bylo tfeba
do budoucna rovnéz podrobit dikladné analyze.

38 Emil Franz Réssler (Hrsg.): Die Stadrechte von Briinn ans dem XIIL. u. XIV'. Jabrhundert, nach bisher ungedruckten
Handschriften. J. G. Calve, Prag 1852, ¢. 544, s. 258-259; Bertold Bretholz: Geschichte der Juden in Mdbren im
Mittelalter. Erster Theil: bis zum Jabre 1350. Brinn - Prag - Leipzig - Wien: Verlag Rudolf M. Rohrer, 1934, s.
150; Bertold Bretholz (Hrsg.): Quellen zur Geschichte der Juden in Mabren: vom XI. bis zum XV, Jabrbundert (1067 -
1411). Prag: Taussig u. Taussig, 1935, ¢. 40, s. 28.

39 Prostfednictvim ukradenych devocionalii (monstranci, ciborii apod.) se nejspis dostaly hostie i do drzeni
plzetiskych Zida (mohlo jit viak i o zaminku pro jejich vyhostén), srov. Daniel Soukup: Ikonografie uzaviené
spole¢nosti: obrazovy cyklus znesvéceni hostii Zidy z Hostouné, Minulosti zdpadoceského kraje XI.1T. Archiv
mésta Plzné, Plzen 2011, s. 108-131. Prekupnictvi kradenych liturgickych pfedméta (kalichu, relikviafa apod.)
se stalo osudnym napf. zidovské komunité v Ceskych Budéjovicich, srov. Karel Pletzer: Epizoda z historie
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Oba Zaci byli zatéeni a potrestani upalenim jakozto kacifi, svatokradeznici, nikoli jen jako
pouzi zlod¢ji. Brnénska pravni kniha mimochodem obsahuje rovnéz piipad Zeny, ktera
chtéla prodat Zidam svého potomka.” Tyto pithody nam dokumentuji, Ze ve 14. stoleti
byla legenda o Zidech zamérné muéicich eucharistii, popt. pouZivajicich krev kiest’anskych
deétl k ritualnim ucelum, vseobecné znama i v nasem prostiedi. S podobnymi piipady se
setkavame 1 v zahrani¢i. Némecka mysticka Margaretha Ebner (1291-1351) popisuje pfipad
tehotné zeny z roku 1346. Ta méla ukrast pyxidu s nekonsekrovanymi hostiemi s umyslem
prodat je Zidam ve $vabském mésté Lauingen. Mistni Zidé viak nechtéli mit se Zenou a
hostiemi nic spole¢ného, udali ji proto autoritam, které mladou matku zatkly a odsoudily
k upéleni. Jeji nenarozené dité ji bylo pfed popravou vyfiznuto z téla a pokiténo.™

Masakr, k némuz doslo na Velikonoce roku 1389 v Praze, neni tfeba popisovat pfilis
podrobng, jelikoz jsme se mu vénovali v predchozi kapitole.”” Podivejme se tedy jen na
nckteré paralely s olomouckym pfipadem a na legitimiza¢ni potencial textd souvisejicich
s prazskym pogromem. Také zde je mozné si polozit otazku, jak v korespondujicich
pramenech funguje obvinéni z hanobeni eucharistie, které v prazském piipadé nenese
klasické znaky profanacnich legend. Hostie zde neni nijak tryznéna, a motivace
protizidovského nasili je zde dokonce marginalizovana, nebo zcela vytésnéna, o cemz nas

presvédéi zejména kroniky z prvni poloviny 15. stoleti.””

Z vétsiny domacich kronik totiz pouze jedna uvadi jako pfic¢inu prazského pogromu blize
nespecifikovanou blasfémii — ¢ili rouhani.™ Pfirozené se nabizi otizka, proc¢ je tomu tak?

Jednou z odpoveédi muze byt skutec¢nost, Ze se jednalo o obecné znamy fakt, ktery kronikafs

Zida v Ceskych Budéjovicich. (Kradez relikvidfe ve zlatokorunském klastete). 1/7ybér: Casopis pro historii a
vlastivédu jignich Cech, 35,1998, ¢. 3, s. 189-192.

*° Emil Franz Rossler (Hrsg.): Die Stadrechte von Briinn aus dem XIII. u. XIV. Jahrhundert, nach bisher
ungedruckten Handschriften. J. G. Calve, Prag 1852, ¢. 537, s. 254.

361 Miri Rubin: Gentile Tales: Narrative Assault on Late Medieval Jews. Yale University, New Heaven - London
1999, s. 75, 83, 145-148.

362 K nejnovejst literatufe: Alexandr Putik: On the Topography and Demography of the Prague Jewish Town
Prior the Pogrom of 1389, Judaica Bohemiae XXX-XXXI, 1996, s. 7—46; Miri Rubin: Gentile Tales: The Narrative
Assanlt on Late Medieval Jews. Yale University Press, New Haven/London 1999, s. 135-140, 196-198; Eva
Steinova: Passio Iudeorum Pragensinm; magisterska diplomova praca. Ustav klasickych studii FF MU, Brno 2010,
Eva Steinova: Jews and Christ Interchanged: Discursive Strategies in the Passio Iudeorum Pragensium,
Graeco-Latina Brunensia 17, 2012, s. 73—-86; Barbara Newman: The Passion of the Jews of Prague: The Pogrom
of 1389 and the Lessons of a Medieval Parody, Church History LXXXIT, ¢. 1, 2012, s. 1-26.

303 Srov. Kronika Bartoska z Drahonic / Ptidavek Kroniky Bartoska z Drahonic, Fontes Rerum Bobemicarum. 1.
(ed. Josef Emler). Praha 1893, s. 628; Kronika ceskd lipska (Chronicon Bohemiae Lipsiense), 1342-1411,
Fontes Rerum Bobemicarum. V1. (ed. Josef Emler). Praha (bez data), s. 5; Kronika ceska prazska (Chronicon
Bohemicum Pragense), 894-1419, tamtéz, s. 11; Anonymni kronika, 1126-1431, tamtéz, s. 18; Anonymn{
kronika, 1378-1432, tamtéz, s. 19; Kronika ceska kapitoly Prazské (Chronicon capituli metropolitani
Pragensis), 1338-1439, tamtéz, s. 24.

*** Kronika videsiska druh (Chronicon Palatinum), 1346-1438, tamtéz, s. 22.
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nem¢l potfebu zminovat. Proti tomu vsak c¢astecné hovofi nejednotnost datace pogromu
(vedle roku 1389 se objevuje 1 rok 1388 ¢i 1390), ktera zpochybnuje, Zze by tato
protizidovské boufe byla v obecném povédomi. Jako piijatelna se vsak jevi 1 hypotéza, ze
absence pficin prazského pogromu byla zamérna i z diavodu, Ze autor nechtél prazské
udalosti s tdajnym utokem na eucharistii zminovat, jednoduse proto, ze si byl védom
jinych pficin velikonoc¢ni boufe, popf. ze se stavél k dané udalosti skepticky. Soucasna
rekonstrukce motivaci stfedovékého spisovatele-kronikafe sice muze byt zavadéjici a
nepfesna, na stranu druhou je na uvedeném pifkladu patrné, Ze legitimizacni potencial
profanacnfho narativu je tu vyrazné oslaben a je naopak akcentovana slozka memorialni,
upominajici na ritualizované velikonocni nasili, jez vyplynulo z dlouhotrvajictho napéti
mezi méstskou komunitou a prazskou Zidovskou obci’® P#i komparaci s olomouckou
kauzou vychazi zfetelné najevo, ze latinska listina z roku 1425 naopak zamérné a zcela
védomeé vyuziva skalu profanacnich topoi a zapojuje ptibéh do obecné znamych legend o

hanobeni eucharistie Zidy.
4. 4 Protagonisté latinské zpravy, jeji funkce a interpretac¢ni moZnosti

Pfi analyze narativi o znesvéceni hostie ve star§im ceském pisemnictvi jsme schopni
stanovit né¢kolik funkci téchto skladeb, jejichz stopy budeme hledat i v latinské zpravé o
rabinu MojziSovi. Jde jednak o funkci legitimizacni, tedy o potencial textu ospravedlnit
pfedeslé (popt. budouci) protizidovské perzekuce. Dile o funkci nabozensko-formacni,
tzn. ze prostfednictvim profanacnich legend méla byt kultivovana eucharisticka, potazmo
marianskd zboznost véficich. Takové texty mohly mit i funkci propagacni, zejména
v momentu, kdy v dané lokalit¢ vzniklo, nebo mélo vzniknout poutni misto. V neposledni
fad¢ je nutné zminit i funkci polemickou a apologetickou — takovéto poslani textu nabyva
na intenzit¢ se vznikem husitského hnuti, kdy mohou byt narativy o krvacejicich hostiich
interpretovany jako teologicka zkratka hajici katolické pravovéti. Viechny tyto funkce se
mohly navzajem prolinat a v raznych etapach recepce bylo mozné akcentovat jinou slozku.

To musime mit na paméti, budeme-li chtit porozumét i narativu o rabinu MojziSovi.

Posuzujeme-li autenticitu udalosti z roku 1425 a 1427, je nutné se ptat, zda jsou
protagonisté zminéni v notafském vidimu a transsumptu realnymi osobami. U postav,
které vystupuji v Mnichové roku 1427 pfi pravnim posouzeni listiny Jana Zelezného,

muzeme s vysokou pravdépodobnosti odpovédét kladné. Bohuzel dulezitého aktéra celého

365 K tématu ritualizovaného velikonoéniho nasili viz David Nirenberg: Communities of 1iolence: Persecution of
Minorities in the Middle Ages. Princeton University Press, Princeton 1996, s. 200-230.
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piipadu Krystofa z Olomouce v archivnich pramenech nenalezneme. Podle zidovskych
rejstifka si ani u olomouckych Zidé nepijcoval, postradame tedy zietelnou motivaci, pro¢
si nechal listinu ovéfit, popf. z jakého duvodu si nechal vytvofit anebo vytvofil piipadné
falzum. Jinak je tomu v pfipad¢ notafe Jana Kantzelbergera, ktery byl synem zesnulého
Frentzellina de Suanfellis. Postavu tohoto pravnika a lékate zminuje edice Rerwm Boicarum
Scriptores sestavena némeckym historikem Andreasem Felixem von Oefele (1706-1780), v
niZz nalezneme zaznam, ze roku 1426 udélil bavorsko-mnichovsky vévoda Ernst (1373—
1438) jistému Mistru Hanzi Kanczelbergerovi von Schwandfeldpuch povoleni vykonavat

Z S Z M : 366
na svém dominiu lékafskou praxi.

Pro na$ vyklad je vSak podstatnéjsi osvétlit, zda je sam rabin Mojzi$ realnou, ¢i jen fiktivni
postavou celého piibéhu. Mojzisova literarni charakteristika totiz spliiuje pozadavky
sttedovékého pisemnictvi, je typizovana, nese obecné ocekavatelné vlastnosti ,,moudrych*
zidovskych ucencu obracejicich se ke kfest’anskému uceni, s nimiz se setkdme 1 v jinych
sttedovekych textech. Podobné je tomu u olomouckého Jonase, ktery chtél probodnout
hostii a padl mrtvy k zemi, sjehoz jménem jsme se vSak v relevantnich pramenech
nesetkali. Na zaklad¢ vyzkumu profanacnich legend vsak muzeme castecné zobecnit, ze
z velké casti maji pojmenovani protagonisté narativa své realné predlohy. Tak je tomu
pravdépodobné u pulkavského Zida Markvarda z roku 1338*" & u prazského Zida Jonase,
ktery mél roku 1389 zahynout béhem pogromu a s jehoz jménem se setkavame v nékolika

soudobych pramenech.’”

O Mojzisovi archivalie mésta Olomouce mléi. Nejstarsi méstska kniha olomouckd, vedena
v letech 1343 a2 1420, sice zmifiuje nékolik olomouckych Zida, nikdy viak nejmenuje
74dného rabina Mojzise.’” Podobné je tomu v rozsihlé méstské knize Vaclava z Jihlavy
z let 1430-1492.”" Pozoruhodnou informaci vsak pfindseji zidovské rejstitky z let 1413—
1420, ve kterych se u tficeti ti poskytnutych uvérovych pujcek objevuje jisty Muschel

Judeus (téz Musel, Musel, Muslinus). Ten je nazvan i jako Muschel judeus antiquus de

366 Rerum Boicarum Scriptores II (ed. Andreas Felix Oefelius). Augsburg 1763, s. 318.

367 Srov. Eveline Brugger — Birgit Wiedl: Regesten zur Geschichte der Juden in Osterreich im Mittelalter. Band 1: Von
den Anfingen bis 1338. Studien Verlag, Innsbruck 2005, ¢. 303, 436.

368 Daniel Soukup: Literarni postava Zida Jony — Errata, Ceskd literatura: éasopis pro literarni védn, roé. 60, & 6.
Ustav pro ceskou literaturu AV, Praha 2012, s. 969-971.

39 Jedinou onomastickou variantou jména Mojzi$ je jméno Muschel. O Muschlovi z Olomouce mame zpravy
2 90. let 14. stoleti. Vime, ze byl bratrem Smoyla a Jeklina a strjcem Isaakovym. Jednalo se pravdépodobné o
zamoznou olomouckou rodinu, kterd se mimo jiné zivila uvérovym obchodem. Je otazkou, zda jej lze
identifikovat s Muschelem z zidovskych rejstiika (viz dale), domnivam se, Ze nikoli. Srov. Vladimir Spacil
(ed.): Nejstarsi méstskd kniha olomoucka: (Liber actunm notabilium): 7 let 1343—1420. Olomouc 1982, ¢. 669, 684.

370 Libuse Spacilova — Vladimir Spacil (eds): Pamatna kniha olomoucka (kodex Vaclava z Jihlavy) z let 1430—
1492, 1528. Univerzita Palackého v Olomouci, Olomouc 2004.
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Brunna ¢i Muschl carnifex. Zname dokonce jméno jeho Zeny, které se objevuje v registrech
v podobé Lea Musschlen. Nelze vyloucit, ze se jedna o rabina Mojzise, ktery mohl
pochazet z Brna, popf. studovat ve zdejsi jesivé. Navic, jak si jest¢ ukazeme, byl ve
dvacatych letech jiz pokrocilého véku. Tuto tvahu podporuje skutecnost, ze ho v jeho
financnich aktivitich nékolikrat zastoupil jistf Mordus Schkolnik, coz mohl byt podle
piizviska Skolnik tzv. gabaj neboli $ames olomoucké synagogy, a tudiz blizky rabintv
pomocnik.” Tuto hypotézu zisadné nabouravi Kuxem uvedeny Muschlav ptidomek
»carnifex — feznik®. Pfestoze rabin mohl pfilezitostné vykonavat ritualni porazku (Sechitu),
neoznacila by jej méstska ufedni kniha za feznika — Socheta, ktery zvifata porazel a maso
prodaval. Takovato cinnost by byla s dfadem rabina a hlavy jesivy jen tézko slucitelna.
Piipadnym fesenim tohoto rozporu by byla skute¢nost, ze Johann Kux omylem spojil dva

ruzné véfitele stejného jména, z nichz jeden byl feznikem.

Jedinou explicitni zminkou o olomouckém rabinu, kterého bychom mohli ztotoznit

v

s MojziSem z roku 1425, v§ak mame z mnohem pozdé¢jsiho hebrejského pramene Jam se/
Stomo 2 16. stoleti.”” V ném jeho autor Salomon Luria tvrdi, Ze slavny moravsky rabin Israel
Bruna (ca. 1400-1476), ktery puasobil jako rabin v Brn¢ & v Rezné, studoval v desétych &
ve dvacatych letech 15. stoleti v olomoucké jesivé u jistého rabina Mojzise Kohena, ktery
byl v té dobé jiz pokrocilého véku. Luria cituje rukopis Brunovych responzi, jenz je pro nas
bohuzel dnes ztraceny. Tato informace ma zasadni vipovédni hodnotu, jelikoz ukazuje, Ze
Olomouc méla v prvni tfetiné 15. stoleti vlastni jesivu, podobné jako napf. Brno di
Znojmo, kde Israel Bruna studoval u rabina Meiera. Tamas Visi na zaklad¢ analyzy Luriova
textu, ve kterém se rabin Bruna zminuje o migraci prominentni zidovské rodiny Kalonymu
z Toskanska do Poryni, o niz se dozvédél od svého ucitele Mojzise, usuzuje, ze také Mojz{s
Kohen mohl pochézet z této oblasti.”” Prvni, kdo upozornil na moZnost ztotoznit Mojzise
Kohena s rabinem Mojzisem z listiny z kolinského archivu, byl FrantiSek Graus. Nelze
vyloucit, ze absence jinych zprav o stfedoveké olomoucké jesive, ¢i pfimo o rabinu
Mojzisovi Kohenovi v hebrejskych pramenech mohla byt zapficinéna pravé jeho konverzi.

Od prvni kifové vypravy totiz byla etickjm idedlem askenazskych Zida v piipadé

371Johann Kux: c. d., s. 404.

372 Zminka o olomoucké jesive, v niZ studoval Israel Bruna, viz B. Suler: Rabbinische Geschichtsquellen, in
Jabrbuch der Gesellschaft fiir Geschichte der Juden in der Tschechoslowakischen Republi, Taussig und Taussig, Prag 1938,
s. 103, 148; O rabinu MojziSovi viz FrantisSek Graus: Olmitz, Germania Judaica, Band III, 1350-1519, 2.
Teilband. J. C. B. Moht, Tiibingen 1995, s. 1065, pozn. 42, 48. Déle napt. Tamas Visi: Intelektudln Zivot Zidd
v Brné v 15. stoleti, éampz's Matice moravské, roc. CXXIV/II, 2008, s. 134, 137. Podrobnéji k tématu viz
nasledujici poznamka.

373 Tamas Visi: On the Peripheries of Asbhkenaz: Medieval Jewish Philosophers in Normandy and in the Cgech Lands from
the Twelfth to the Fifteenth Century [habilitacni prace]. Kurt and Ursula Schubert Center for Jewish Studies,
Palacky University, Olomouc 2011, s. 158.
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nuceného odpadnuti od viry radéji mucednickd smrt (tzv. kidu§ ha-Sem — posvéceni

374

Boziho jména).”” Dobrovolné odpadnuti od viry bylo poklidino za nepfipustné a z

kolektivni zidovské paméti byly konkrétn{ piipady zamérné vymazavany.

Motivace konverze olomouckého rabina Mojzise spolu s vic jak deseti cleny jeho

, : . o , ; ;- 375
domacnosti mohly byt rizné a neni snadné je rekonstruovat.””

Zejména profanacni ¢ast
zpravy nas varuje brat text doslova a nuti se ptat po dalsich moznostech vykladu.
Historické udalosti roku 1425 v Olomouci nabizeji moznost, ze uvnitf olomoucké Zidovské
komunity pod tlakem okolnosti mohlo dojit ke zménam, popt. konfliktim a dobrovolnym
¢i nedobrovolnym konverzim, jez mohly ohrozit jeji existenci. Biskupsky list, at’ je ¢i nen{
falzem, zfetelné akcentuje eucharistickou uctu, nelze ovsem vyloucit, ze mezi fadky zde
muze zaznivat i potfeba legitimizovat vice nespecifikované protizidovské nasili, které
mohlo mit nejriznéjsi podoby. Zcela jisté se nejednalo o vyrazné protizidovské boufe,
jelikoz o nich nemame zadné zpravy. Klicovou vétou listiny muze byt zavére¢né svédectvi:
wDeinde populus christianus cum predictis Judeis eodem in loco in honore corporis christi ecclesiam
edificaverunt. Ex hoc [igi]tur evidenti miraculo predicti [udei omnia sua mobilia et inmobilia ad bhane
legaverunt ecclesiam. — | Krestansky lid pak spolu s recemymi Zidy na onom misté zbudoval chrim k
pocté Téla Kristova. Zidé, pohnuti & tomn, timto nespornym zizrakem, pak tomuto kostelu odkizali
vSechen sviij movity i nemovity majetek.” N Olomouci tedy méla v 1été roku 1425 vzniknout kaple
Boziho Téla, centrum eucharistické zboznosti stojici v kontrastu k husitskému utrakvismu,
a mistnf Zidé méli ,,dobrovolné” odevzdat svj majetek tomuto kostelu, respektive pro
potieby mésta. Doslo roku 1425 v Olomouci k perzekuci mistni zidovské obce, napf.
formou vynucenych konverzi ¢i konfiskace majetku? Archivni materialy tuto domnénku
explicitné nepotvrzuji, nékteré naznaky ji vSak mohou podpofit. V prvni fadé je nutné si
pfipomenout atmosféru stfedni Evropy v dobé pocinajicich husitskych valek. Pocit
vseobecného ohrozeni se ¢asto obracel proti zidovskym komunitam. Nafceni rakouskych
Zida 7 kolaborace s husity a zhanobeni eucharistic zapficinilo jedno z nejvétsich
organizovanych pronasledovani v rakouském vévodstvi. V letech 1420—1421 zde prob¢hla
tzv. Videnska gesera, ze které znacné profitoval vévoda Albrecht V. Habsbursky (1397—
1439).”" Prestoze nelze vyloucit ideologickou motivaci celého procesu, kterému dokonce

pfedchazela teologicka disputace na videnské univerzité, podle pfesvédcivych vysledkia

374 Srov. napf. Susan L. Eibinder: Beautiful Death: Jewish Poetry and Martyrdom in Medieval France. Princeton
University Press, Princeton 2002.

375V listin€ stoji ,,zpse Moyses Judeus et [... decim sibi alii in affinitate adinrati qui tale miraculum in eo factum viderunt
tedy ,,sdm Zid Moj$is a |[... ndct jeho pribuznych prisabali, Se vidéli tento zizraks. Text je bohuZel na misté pfesného
udaje o poctu ¢lent Mojzisovy domacnosti necitelny.

376 Srov. Samuel Krauss: Die Wiener Geserah vom Jabre 1421. Braumdller, Wien 1920.
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badani Petra Elbela byly hlavni pficinou upaleni ti set videfiskych Zida a vyho$téni
ostatnich komunit pfedevsim hospodafské duvody. Hromadna konfiskace zidovského
majetku a dluznich apist méla vévodovi jednak zajistit finance na vedeni protihusitskych
valek, jednak kapital nutny ke snatku s Alzbétou Lucemburskou, dcerou cisafe Zikmunda.
V dobé rakouskych nepokoji vzal cisat Zikmund listinou z 6. dubna 1421 moravské Zidy
pod svou ochranu.’” Nicméné udalosti roku 1421 se staly vjznamnym precedentem pro

dalsi roky, zvlast’ kdyz se stal vévoda Albrecht roku 1423 moravskym markrabétem.

Nelze vyloucit, ze podobnym modelem mohli byt inspirovani i olomoucti mést'ané.
Stejnou strategii totiz zvolili Jihlavsti, ktefi roku 1426 vyhostili mistni zidovskou komunitu.
Skute¢nou pficinou perzekuce mistnich Zida bylo zvyseni jejich poctu a naopak pokles
jejich hospodaftské prospésnosti, jako formalni davod vsak byla uvedena ddajna kolaborace
s husity. Nelze vyloucit, Zze celou akci inicioval saim vévoda Albrecht, ktery mél Jihlavu
v zastavé. Papez Martin V. pak listinou z 1. dnora 1427 povolil prebudovani synagogy na
kapli Boziho Téla.”™ Pro dplnost vyctu extirpacni politiky dodejme, Ze roku 1422 byli pro
dajnou spolupréci s husity vyho$téni rovnéz Zidé z Bavorska.”

Ne¢které epizody téchto kauz maji své evidentn{ paralely i v Olomouci: konverze mistnich
Zida, odevzdavani majetku, profanace eucharistie, budovani kaple Boziho Téla. V
transsumptu z roku 1425 je sice podtrzena dobrovolnost kitd, stejné tak i movitych a
nemovitjch dart, které méli nékteii Zidé kiestanské komunité vénovat, nelze mu véak
pficitat absolutni pravdivost. Jednim ze vzacnych naznakd, Zze by mohla byt olomoucké
komunita vystavena od roku 1425 perzekucni politice, nabizi vynos olomouckych lazebnikii
2z 5. a 20. zaf 1426 o vyuzivani méstské lazné olomouckymi Zidy. Ti mohou mistn{ lazef
navstévovat jen vecer, aby nepfivodili lazebnikim finanéni skodu, a nesmi se nechat holit,

své déti nechat stffhat, ani si dat poustét zilou nez mimo vymezenou lazen:

De balneatoribus et indeis

7 Viz RI XI, 1 n. 4502, in Regesta Imperii Online, http://www.regesta-imperii.de/id/1421-04-
061 0 11 1 0 5060 4502 (pouzito 13. 04. 2013). Piipadu se podrobné vénuji Petr Elbel a Wolfram
Ziegler, jejichz pifspévek Die Wiener Gesera. Neue Uberlegungen zu einem alten Forchungsproblem je
v soucasnosti v tisku.

*"® Frantisek Graus: Iglau, Germania Judaica, Band 111, 1350—1519, 2. Teilband. J. C. B. Moht, Tiibingen 1995, s.
579-581; srov. Acta Martini V'.: Pontificis Romani: 1417-1431. Ps. 2, 1423—1437 (Monumenta Vaticana Res
gestas Bohemicas illustrantia VII) (ed. Jaroslav Ersil). Academia, Praha 1998, ¢. 1711, s. 665—666.

379 Ruth Kestenberg: Hussitentum und Judentum. in Jahrbuch der Gesellschaft fiir Geschichte der Juden in der
Tschechoslowafkischen Republik, Taussig und Taussig, Prag 1936, s. 18.
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Nach Crists gepurde vierczehenbundert und dornach in dem sechs und weinczigistem jaren, am donerstag
nach Egidii (=5. 9. 1426), ist zwischen den padern und den juden von des paden wegen ein suleh ordenung
gemacht, das die juden u 1yng umb in den padstuben paden sollen in yteglicher ein menet, so doch das sie
paden sollen am abent, do mit sie den padern nicht schaden an der Cristen bade zu iehen. So haben sich
die juden begeben domit, wenn ein jude padet, so sal er dem pader einen gr. zu padion geben, die judyn einen
halben gr. Dorczn sallen die juden nyrent sich lassen barbieren, weder ire kinder lassen beschern, noch anch
zu aderlassen, dann in welcher padstuben sie paden. Actum coram Nicolao Raffanf, magistro civium,

Michaele Czotel, Peterlino Hufnagl, Johanne V orlawff ceterisque iuratis.

Item dornach am freytag vor Mauricii (= 20. 9. 1426) haben sich die pader mit den juden awer
vorwilkurt, das die juden, die do nicht wirt sein bey 12 jaren und doruber zu Zwein pfennigen u padlon

geben sollen, von aderlassen einen halben gr., von wein koepflen einen pfennig.”™

Nelze vyloucit, ze toto zdanlivé nevinné separacni nafizeni je dozvukem udalosti, které
mohly vrcholit v Iét¢ roku 1425 béhem husitského obléhani mésta, avSak pokracovat i

v letech nasledujicich.

Intenzivni napét mezi Zidy a méstem v oblasti tvérového obchodu odraZejici kiehkou
situaci po roce 1425 vyvrcholilo v roce 1430 rozhodnutim méstské rady, ktera po jednom
ze sporu o vysi urokové sazby a dodrzovani terminu splatek, rozhodla, ze budou vytvofeny
dva registry zidovskych pujcek, z nichz nad jednim bude dohliZzet fojt (sem se mély
zapisovat dluhy do vySe dvou hfiven), a druhy, kam se mély zapisovat puajcky nad dvé
hitvny, mél byt uloZzen v uzamcené truhlici, od niz m¢l klice jeden z ¢lent méstské rady.
Ani jeden z téchto rejstifkt se bohuzel nezachoval.”™®' Je otizkou, zda toto opatfen{ mélo
zajistit pravo obéma stranam, anebo naopak znevyhodnovat zidovské véfitele, zvlast

pokud se domahali vyplacen{ ¢astek u vyssich pujcek.

Avsak symbolicky nejinvazivnéjsi akt prolamujici tradicni fungovani olomoucké zidovské
komunity bylo vybudovani kfest'anské sakralni stavby uvniti zidovské ctvrti. Badatelé se
bez vyjimek shoduji v nazoru, ze stfedoveka kaple Boziho Téla vznikla v Olomouci az po
vyhnani Zida z Olomouce roku 1454, néktefi navic pokladaji za davéryhodny legendarni

motiv o pfebudovan{ opusténé synagogy na tento kostelik. Podle archeologickych vyzkumu

380 Libuse Spacilova — Vladimir Spacil (eds): Pamdtnd kniha olomouckd (kodex 1V dclava 3 Jiblavy) 3 let 1430—1492,
1528. Univerzita Palackého v Olomouci, Olomouc 2004, ¢. 278-279, s. 295.

381 Johann Kux: c. d., s. 387-388; Miroslav Cermak: Olomonckd remesia a obchod v minulosti. Memotia, Olomouc
2002, s. 59.
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v$ak olomoucka synagoga nikdy na kapli pfebudovana nebyla, naopak byla adaptovana po
roce 1454 do podoby dvou obytnych domi, z nichZ jeden byl s jistotou patrovy.” Jedna
z prvnich zprav, ktera hovofi o tom, ze kaple Boziho T¢la stoji na misté byvalé synagogy je
v$ak pomérné pozdni a pochazi az z 19. dubna 1549. Tehdy olomoucky mést'an Martin
Siegl, sedlat a tobole¢nik, prodal pét vérdunka platu (asi 80 prazskych grosu) bratrstvu
Boziho T¢la a kaplanu kaple Boziho T¢la, jez stoji ,,ubi olim synagoga judeornm fuit* — tedy
Hlam, kde stavala synagoga™.’® Tento ne zcela spolehlivy ddaj viak pfinasf jinou dilezitou
informaci, a to zpravu o existenci bratrstva Boziho Téla, znamého v Olomouci jako
bratrstvo vinarnikt.” Pokud kaple BoZiho Téla vznikla jiz roku 1425, jak nam tvrdi zprava
o rabinu MojziSovi, 1ze predpokladat, Ze spolu s ni se mohl ve mésté intenzivnéji projevit
tehdy zvlast popularni eucharisticky kult, ktery mohl byt demonstrovan zakladanim
nabozenskych spolkt ¢i formou mést’anskych testamentd, mesnich fundaci apod. Od 15.
stoleti az do raného novovéku bylo v Olomouci mezi mistnimi fraternitami nejprestiznéjsi
profesn{ bratrstvo vinarnikd, oznacované také jako fraternitas cauponum, Bruderschaft der
Weinschenken nebo Weinherren, fraternitas Corporis Christi, Bruderschaft des Heiligen
Leichnams.™ Toto bratrstvo nebylo vnimano jako femeslnicky cech, nepatiili do néj uéni,
tovarysi a mistfi, ale pouze obchodnici s vinem, ktefi dovazeli vino do Olomouce a zivili se
ieho prodejem v privilegovanych domech s pravem vyéepu. Clenové tohoto sdrueni se
rekrutovali z fad nejvyznamnéjsich patricia mésta, mnozi z nich byli ¢leny méstské rady.
Tzv. vinné domy téchto majetnych mést’ant se nachazely ve stfedu mésta a bylo jich

v Olomouci nejvice $edesat jedna.’™

Po vétsinu své existence, nejpozdéji od roku 14606, se bratrstvo vinarnfka Téla Kristova
schazelo v hlavnim olomouckém farnim chamu sv. Mofice, kde mélo i svij vlastni oltaf.
Z uvedené zpravy z 16. stoleti je vSak zfejmé, ze fraternita méla pod patronaci i kapli
Boziho T¢la a pecovala ve mésté o eucharisticky kult a péstovani zboznosti k proménéné

hostii. Ne nahodou to byli pouze clenové vinarnického bratrstva, kteff sméli o svatku

32 Hedvika Sedlackova: Vysledky archeologického vyzkumu v aredlu byvalého Jezuitského konviktu
v Olomouci, Jezuitsky konvikt: sidlo nméleckého centra Univergity Palackého v Olomonci: déjiny, stavebni a nmélecké déjiny,
obnova a vyuziti. Univerzita Palackého, Olomouc 2002, s. 213.

383 Johann Kux: c. d., s. 415; Vladimir Spacil: Sbirka listin Archivu mésta Olomouce 1261 ag 1793. Inventat. 1998,
¢. 745.

384 Obecné k problematice bratrstev a cechu ve stfedoveku viz Hana Patkova: Bratrstvie ke cti Bogie: Pogndm#ky
ke kultovni Ginnosti bratrstev a cechii ve stiedovékych Cechach. Koniasch Latin Press, Praha 2000.

35 Petr Elbel: Farni organizace a religiozita méstana, Déiny Olomonce: 1. svazek. Univerzita Palackého
v Olomouci, Olomouc 2009, s. 248.

386 Miroslav Cermak: Nastin vyvoje pohostinstvi v Olomouci (14. stoleti — pocatek 20. stoleti). I. &ast: Dovoz
a prodej vina. Vyroba a prodej palenych napoju a kavy. Vycepy a zajezdni hostince. II. ¢ast: Seznam
pravovarecnych a vinnych doma v historickém jadru mésta Olomouce, in Okresni archiv v Olomonci: prava o
¢innosti Okresniho archivn v Olomonci za rok 1986. Okresni archiv, Olomouc 1987, s. 99-157.
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Boziho T¢la nosit v procesnich slavnostech nebesa nad knézem a monstranci.
Pozoruhodné je, Zze prvni pisemnou zpravu o tomto bratrstvu mame z roku 14206, tedy
pouhy rok po konverzi rabina Mojzise a ddajném znesvéceni hostif.” Nelze tedy vyloudit,
ze fraternita vznikla po udalostech roku 1425, popf. se v této dobé zaslibila tcté k Bozimu

T¢lu a spraveé nove budované kaple.

Rozjitfena eucharisticka tcta pozdniho stfedovéku byla pro dané obdobi symptomaticka,
sam Viclav IV. (zemf. 1419) byl ¢lenem ti{ bratrstev Bozfho Téla.”® Intenzivn{ diskuze o
castém piijimani laikd, ohranicené jeho prazskym synodalnim zakazem roku 1388 a
opétnym povolenim roku 1391, a soubézné kritika vystielkli v eucharistické praxi byla
pfedzvésti zasadniho rozkolu uvniti ceské a moravské cirkve. Olomouc stala vytrvale na
katolické strané proti novym reformnim proudium a husitstvi, coz se projevilo i jeji
konzervativni zboznosti tthnouci k péstovani eucharistického a marianského kultu a kultu
svatych. V prvnich dvou dekadach 15. stoleti dochazi k masivaimu vzestupu fundaénich
aktivit, zakladani postrannich kapli a oltaft, s nimiz bylo spojeno i oltafnické beneficium,
které tuto tezi potvrzuji.””’ Na konci 14. stolet{ byla napifklad oblibenym poutnim centrem
ves Wilsnack v Braniborsku, kde vznikl kostel Svaté Krve (Wunderblutkirche) s relikvii tff
krvacejicich hostii. Tento kostel byl vyhledavanym poutnim mistem Lucemburkd, avsak na
pocatku 15. stoleti kritizuje tuto praxi na jedné strané Mistr Stanislav ze Znojma, pozd¢jsi
odpurce husit, na stran¢ druhé i Mistr Jan Hus. Jiz v roce 1405 zakazal prazsky arcibiskup

1 ’
Zatimco

Zbynék z Hazmburka véficim prazské arcidiecéze do Wilsnacku putovat.”
v husitskych Cechéch tyto pouté ustaly, mame pro Olomouc zajimavé doklady o tom, Ze
mistni mést'ané ke Svaté Krvi putovali az do 16. stoleti, a petrifikovali tak starobylou

eucharistickou tradici.***

¥7 Jedna se o zaznam o rozhodnuti sporu ve Vratislavi o dluzni list, jimZ naleZi olomouckému bratrstvu
vinarnika hfivna ro¢né z platu, jenz byl zapsin na domé urozené pani Katefiny, manzelky Jana ze Sovince.
Viz Miroslav Cermak: tamté, s. 99.

38 Jan Hrdina: Braniborské poutni misto Wilsnack a Lucemburkové, NdiboZensky Fivot a cirkevni poméry v zemich
Koruny teské ve 14—17. stoleti (eds. Lenka Bobkovd a Jana Konvi¢na). FF UK, Praha 2009, s. 232.

389 Jindrich 3 Bitterfeldu: Encharistické texty (ed. Pavel Cernuska). L. Marek, Brno 2006, 12-23, 73-79; Stanislay
Sousedik: Udeni o encharistii v dile M. Jana Husa. Vy$ehrad, Praha 1998; Jana Nechutova: K charakteru
eucharistie v ¢eské reformaci, in Shomik praci Filogofické fakulty Bruénské university, 1971, s. 31—44.

30 Petr Elbel: Farni organizace a religiozita méstana, Déiny Olomonce: 1. svazek. Univerzita Palackého
v Olomouci, Olomouc 2009, s. 250; srov. téz Zdenka Hledikova: Cirkev v ¢eskych zemich na pfelomu 14. a
15. stoletd, in Jan Hus na prelomn tisicileti (eds. Milo§ Drda — Frantisek J. Holecek — Zdenck Vybiral). Albis
International, Usti nad Labem 2001, s. 35-38.

31 Jan Hrdina: Braniborské poutni misto Wilsnack a Lucemburkové, Nabogensky $ivot a cirkevni poméry v gemich
Koruny leské ve 14—17. stoleti (eds. Lenka Bobkova a Jana Konvicna). FF UK, Praha 2009, s. 234-236.

32V jedné z olomouckych méstskych knih se nachazi testament Hanuse Niemce z roku 1485, v némz je
stanovena zastupna pout’ do Wilsnacku. Olomoucti mést'ané dokonce roku 1518 urcili Wilsnack jako misto
trestni pouti (mohlo by to tedy svédcit o tom, ze Olomoucané jen navazovali na starsi tradici, v mésté stale
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Eucharistickou uctu ve mésté mohli propagovat i feholnici, ktefi se utekli za hradby
Olomouce pfed husitskym nebezpecim. Pifkladem mohou byt pfedevsim lanskrounst a
prostéjovst augustiniani a dolansti kartuziani, pfivrzenci hnuti devotio moderna, které
spojovala nenavist k husitim, kvili nimz museli opustit své domovské klastery. Pfitomnost
téchto mnichu, hledajicich vnitintho nepfitele, viniky a pavodce jejich soucasného stradant,
mohla ve mésté podnitit protizidovské nalady. Prostéjovsti augustiniani zakoupili dokonce
17. 74 1434 dam piimo naproti synagoze v Zidovské ulici od Zidovky Gaily Aaronové a
jejich dvou synd Merkla a Josefa.”” Augustinidnsky probost mél v Zidovské &tvrti ddajné
zakoupit jesté minimalné jeden diam, jak doklidd listina z 22. cervence 1434.”" Nenf
vylouceno, Ze si augustiniani vybrali zdanlivé neatraktivni lokalitu Zidovské ulice kvili

blizkosti kaple Boziho Téla, kterou méli podle nékterych zprav i spravovat.””

Pokud doslo roku 1425 ke konverzi mistntho rabina a ¢lent jeho rodiny, popf.
k majetkovym konfiskacim ve prospéch valkou zbidacelého mésta, nelze vyloucit, ze se do
drzeni dolanskych kartuziant dokonce dostaly hebrejské rukopisy nalezejici olomoucké
kehile. V bohatém fondu kartuzianské knihovny se totiz zachovaly tfi latinské stfedovcké
rukopisy, pro jejichz vazby byly pouZity pergamenové fragmenty hebrejskych textd.”
Vsechny tyto manuskripty pochazeji jiz z prvni poloviny 15. stoleti, tedy jesté pfed
vyhnanim Zida z Olomouce, a je pravdépodobné, Ze rovné jejich vazby, ve kterjch byly

hebrejské texty ze 14. stoleti vyuzity, vznikly jiz v prvni poloviné 15. stoleti.””” Jeden z textt

zivou). Viz Jan Hrdina: Braniborské poutni misto Wilsnack a Lucemburkové, Ndbogensky Fivot a cirkevni poméry
v gemich Koruny teské ve 14—17. stoleti (eds. Lenka Bobkova a Jana Konvi¢na). FF UK, Praha 2009, s. 237; Jan
Hrdina: Wilsnack, Hus und die Luxemburger, Die Wilsnackfahrt: Ein Wallfabrts- und Kommunikationszentrum
Nord- und Mitteleuropas im Spétmittelalter (Hrsg. Felix Escher, Hartmut Kiithne). Peter Lang, Frankfurt am Main
2006, s. 60-61.

393 Libuse Spacilova — Vladimir Spacil (eds): Pamdtnd kniha olomouckd (kodex Vdclava 3 Jiblavy) 3 let 1430—1492,
1528. Univerzita Palackého v Olomouci, Olomouc 2004, ¢. 162, s. 248.

394 Bohumil Bondy — Frantisek Dvorsky: K historii Zidii v Cechich, na Moravé a v Slezsku: 906 a% 1620, 1. B.
Bondy, Praha 1906, ¢. 223, s. 104.

35 Viz Vaclav Nespor: Déjiny mésta Olomonce. Muzejni spolek v Brne, Brno 1936, s. 78.

36 Jedna se o tyto rukopisy, dnes uloZené ve Védecké knihovné v Olomouci: 1) M 1 243, podle soupisu
sttedovékych rukopist z pera Bohacka a Cady je jedna z predsidek vazby a2 ze 16. stoleti, jedna se viak o
zievny omyl, jak mi potvrdil Stanislav Cervenka, ptedni odbornik zabyvajici se stfedovékymi liturgickymi
knihami v olomouckych fondech. Oboje pfidesti (jak hebrejské, tak i latinské) je ze 14. stoleti. Vazba knihy je
zcela jisté z prvni tfetiny 15. stoleti. Hebrejsky fragment je askenazské provenience. Srov. Miroslav Bohacek —
Frantisek Cada: Beschreibung der mittelalterlichen Handschriften der Wissenschaftlichen Staatsbibliothek vom Olwiitz,
Béhlau, Kéln 1994, ¢. 66, s. 139-140. 2) M I 296, vazba rovnéz z prvai poloviny 15. stoletf, hebrejsky
fragment askendzské provenience ze 14. stoleti. Srov. Miroslav Bohdéek — Frantisek Cada: tamté, & 111, s.
225-228. 3) M 11 138, vazba z prvni poloviny 15. stoleti, hebrejsky fragment pochazi dokonce ze svitku Téry,
askenazska provenience, 14. stoleti. Srov. Miroslav Bohacek — Frantisek Cada: tamtéz, ¢. 269, s. 486—488.
Veskeré informace o olomouckych hebrejskych zlomcich jsou ¢erpany z nepublikované studie Tamase Visiho
a Magdalény Janosikové Regional Perspective on Hebrew Fragments: The Case of Moravia.

¥7 Za upozornéni na tyto gragmenty, cenné konzultace a poskytnuti nepublikovaného clanku Regional
Perspective on Hebrew Fragments: The Case of Moravia jsem zavazan svym kolegim Tamasi Visimu a Magdaléné
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je dokonce zlomkem svitku Tory, ktera mohla byt soucasti vybaven{ olomoucké synagogy.
Nelze totiz vyloucit, ze se jednalo o knihy zkonfiskované olomoucké obci (popft. ziskané
jinou cestou, napt. darem od konvertity) z roku 1425. Tuto hypotézu by vsak bylo potfeba

podlozit podrobnéjsim vyzkumem.
4. 5 Shrnuti

Rekonstruovat udalosti roku 1425 zachycené pouze v jediném historickém prameni, ktery
navic muze byt falzem, neni snadné. Podrobna zprava o konverzi mistnfho rabina Mojzise,
kterého opatrné ztotoznujeme s MojziSem Kohenem, ucitelem rabina Israela Bruny, je
zatizena mnozstvim hagiografickych formuli a literarnich topoi, takze neni jednoduché
urcit, které informace jsou historicky vérohodné a které nikoli. Podstatnéjsi je proto ptat se
po funkci tohoto latinského listu. V komparaci se soudobymi profanacnimi legendami jsme
se pokusili ukazat, ze tyto texty hraly dualezitou roli pfi utvafeni paméti a pfi jejim
formovani, a slouzily jako zpétna legitimizace nasilnosti, jez byly namifeny proti Zidam,
jediné tolerované nabozenské mensin¢ kfest’anského stfedovéku. Na intenzité nabyly tyto
legendy v 15. stoleti, kdy vstoupily do nového historického a teologického kontextu, nebot’
pomahaly konzervovat fimskou doktrinu v opozici k heretickym hnutim a husitské
reformaci. Obrazné¢ feceno, krvacejici hostie profanacnich legend slouzila jako identifikacni
znak tradiéntho chapani eucharistie. Profanacni legendy srozumitelnou formou
verbalizovaly uceni o permanenci a hajily je pfed nekatolickymi naukami. Narativ o
znesvéceni hostie tak mohl slouzit jako argument proti pijiméani sub utrague specie. 7idé v
profanacnich legendach sice hraji inicia¢ni, nicméné podruznou ulohu, jsou pouhou
katechetickou glosou, exemplem, na kterém se ukazuje pravost transsubstanciacniho
dogmatu. Ize tedy fici, Zze legitimizace protizidovského nasili a proklamace katolického

dogmatu jsou ve sttedovekych textech ¢eské provenience dvéma stranami jedné mince.

Zprava o konverzi rabina Mojzise z roku 1425, at’ uz je skutecnym anebo jen fiktivnim
piibchem, spojuje oba tyto aspekty. Nic na véci neméni ani moznost, ze transsumpt
nevznikl v biskupské kancelafi a ze jeho autorem byl nékdo jiny. Narativ lze totiz
interpretovat jako svého druhu fundaéni listinu olomoucké kaple Boziho T¢la. Komparaci
archeologického a diplomatického materidlu muzeme dnes jiz snad s konec¢nou platnosti
prokazat, ze olomoucka synagoga nikdy nebyla pfestavéna na kfest’anskou sakralni stavbu,

coz koresponduje se svédectvim latinské listiny. Naopak fungovala soubézné se vznikajici

Janosikové z Centra judaistickych studif FIF UP Olomouc. Veskeré informace o olomouckych hebrejskych
zlomcich jsou cerpany z této studie.
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kapli, ktera stala v jejim tésném sousedstvi. Uvaze, e roku 1425 mohla zaéit fada drobnych
perzekuci, nebrani ani eventualita, ze by kaple Boziho T¢la byla vybudovana az po roce
1454. Nebylo nijak vzacné, ze stavby upominajici na protizidovské akce vznikaly se
znaénym casovym odstupem. Napf. v Pulkau byla kaple Bozi Krve (Filialkirche hl. Blut)
vysvécena az roku 1397, tedy padesat devét let po vyhlazeni mistni obce. V
dolnobavorském Deggendorfu byl kostel Die Heilig-Grabkirche St. Peter und St. Paul
vystavén az v letech 1360/61, tedy dvacet tii let po protizidovskych nasilnostech.’
Olomouc tedy nemusela byt vyjimkou. Jsou-li nase tvahy spravné, pak se pfeci jen
olomoucky pfipad zasadné lisi od vSech soudobych protizidovskych kauz. Mistni zidovska
komunita nebezpecnou atmosféru dvacatych let totiz pfeckala a fungovala dalsi tfi dekady
bez prokazatelné Gjmy. Mezi olomouckymi Zidy a métany viak pravdépodobné vznikla
trhlina, kterou se nepodafilo zacelit. Vinosem Ladislava Pohrobka museli Zidé v listopadu

roku 1454 opustit Olomouc na dlouha ¢tyii stoleti.

38 Miri Rubin: Gentile Tales: The Narrative Assault on Late Medieval Jews. University of Pennsylvania Press,
Philadelphia 1999, s. 91.
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5. VIZUALIZACE NARATIVU

OBRAZOVY CYKLUS Z HOSTOUNE™

N a nasledujicich fidcich se budeme vénovat jednak rané novovékym textualizacim
profanacnich legend, jednak jejich vztahu k vytvarnému uméni na pifkladu platen
zobrazujicich znesvéceni hostif Zidy v Hostouni roku 1427 (viz obrazova piiloha ¢. 1). Jiz
dffve jsme si ukazali, ze pamatku na udajné zazracné hostie, stejné jako na protizidovské
nasili konstruovala nejen literatura, ale také vizualnf uménti: pfes oltafe, iluminace a rytiny —
grafické letaky, az po kaple a kostely obvykle marianského ¢i bozitélového patrocinia. U
pulkavského piipadu jsme si pfipomnéli oltaini retabl ze 16. stoleti (viz obrazova pifloha ¢.
7), v Olomouci pak vystavéni kaple Boziho Téla na misté zidovské ¢tvrti. V profanaénich
pfibézich hralo uméni pfedevsim mimetickou a ideologickou funkci: obrazy, na rozdil od
textt, vytvafely spolu s prostorem posvatnou performanci, mnohem intenzivnéji pusobily
na divaka a sakralizovaly pfislusny narativ. S témito prostory byly spojeny rovnéz
komemorativni ritualy, pravidelna eucharistickd procesi a slavnosti, které vyvéraly z
pfipominanych dramatickych a nasilnych udalosti. Setkavame se tak s procesem opakovani
a zapouzdfeni, kterym dana komunita (lokalni, regionalni, narodni) oslavovala svou historii
a pamét’ prostfednictvim nejraznéjsich symbolickych strategii a fixovala kolektivni védomd.
Obrazy neformovaly pouze vnimani déjin, ale stvrzovaly hodnovérnost piislusné udalosti
svou hmatatelnou existenct."” Tyto memorialn{ umélecko-liturgické reprezentace postupné
mohly zcela zastfit a zkomolit puvodni udalost, ktera pozbyla své historické dulezitosti, ale

zustala vyznamnou pro svou symbolickou hodnotu.

Vizualni strategie upominajici na udajné znesvéceni hostii 1ze podle ¢lenéni Miri Rubin
rozdelit do tif kategorif: nékteré obrazy prevypravuji cely ptibeh, od ziskani oltafni svatosti,
pfes jeji profanaci az po potrestani zidovské komunity. Druhy typ obrazt se soustfedil na
sakramentalni slozku — tedy na samotny eucharisticky kult, dctu k probodené hostii, na

teoforickd procesi, zobrazeni kapli ¢i monstranci. Treti typ tlumocil obecné poselstvi,

399 Mensi ¢ast této kapitoly byla publikovana, viz Daniel Soukup: Tkonografie uzaviené spolecnosti: obrazovy
cyklus znesvéceni hostii Zidy z Hostouné, Minulosti zdpadoieského kraje XIVT. Archiv mésta Plzné, Plzen
2011, s. 108-131.

400 Miri Rubin: Gentile Tales: The Narrative Assaunlt on Late Medieval Jews. Yale University Press, New Haven —
London 1999, s. 145.
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obvykle zaznamenaval scénu exempla, které nebylo spojeno s konkrétnim mistem ci

ptipadem, mohlo jit jen o partikularni motiv.""

Prvni kategorii vystizné¢ reprezentuje oltaini predela patricijské konfraternity Corpo di
Cristo v Urbinu zlet 1465-1468 (viz obrazova piiloha ¢. 2), jejimz autorem byl
pravdépodobné Paolo Uccello (1397-1475). Cyklus, nachazejici se dnes v Galleria
Nazionale delle Marche v Urbinu, pfevypravuje v Sesti scénach pafizské znesvéceni hostie
z roku 1290. V prvni scéné (a) sledujeme vyménu hostie za kus odévu mezi zidovskym
financnikem a kfest'anskou zenou; (b) v dalsi Zidovskou domacnost, ve které lezi pfed
krbem panev s krvacejici hostif, zatimco vydésena zidovska rodina, muz, zena a dvé déti,
ocekavaji nejhorsi, jelikoz do dveif domu se pomoci seker dobyva kfest’ansky dav; (c) tretl
obraz inscenuje eucharisticky pravod, v némz samotny papez nese smérem k oltafi
monstranci se zazra¢nou hostif; (d) v dal$im vyjevu je potrestana bezbozna kiest’anka
obésenim, pfitomnost andéla vsak naznacuje pokani a pfipousti moznost jeji spasy; (e)
v pfedposledni scéné je zidovska rodina véetné déti pfipoutana ke kialu a upalena pod Sirym
nebem, Zidovka je otoéena zady k divikovi, Zid naopak &elem, ¢imZ je symbolicky
naznacena mira genderové zodpoveédnosti za zlocin rouhani; (f) v zavérecném vyjevu, ktery
ponckud vybocuje z profanacni legendy a je do urcité miry jejim moralisatiem, se pfou
andélé a démoni o dusi zesnulého kiestana.*” Jak si na néasledujicich fadcich ukazeme,
tematickou kompozici italské predely dodrzuje i nas hostounsky obrazovy cyklus. Navic
obé vizualni reprezentace pfevypravuji piibéh, ktery nebyl ,,aktualni* a odehral se o vic jak

jedno stoleti diive.

Druhy typ profanac¢nich obrazu se soustfed{ na kultickou slozku, na pfedmét tcty, na samu
zazra¢nou hostii, ktera se stava zaroven relikvii. Ta byva zobrazena napf. osamocené
v monstranci s viditelnymi ranami po bodani nozem, jak je tomu napf. Vv
fluminované Knize hodinek manzelky irského Lorda zastupce (mistokrale) Johna Carewa
(ast z let 1350—-1360) ¢i v breviati Marie Burgundské (z roku 1465) nebo Ogiera Benigne
(kolem roku 1500)."” Do této kategorie je mozné pocitat i obrazy obsahujici bozitélova
procesi ¢i scény adorace zazracné eucharistie. Jelikoz se jednotlivé kategorie mohou

protinat, setkdme se s podobnym motivem i v hostouniském cyklu.

401 Tamtéz, s. 148.
402 Tamtéz.
403 Tamtéz, s. 161-169.
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Posledni typ je univerzalnim pfibéhem pfekracujici lokalni kauzy znesvéceni hostii — tyto
nadcasové scény byly casto malovany na zdi kosteltd. Pifkladem muze byt cyklus
eucharistickych zazrakt v jedné z kapli katedraly v Orvietu z let 1357—-1364. Kaple méla byt
upominkou na zavedeni svatku Boziho T¢la a krve papezem Urbanem IV. (1261-1264)
bulou Transiturus de hoc mundo roku 1264.** Mezi nékolika scénami najdeme napf. i legendu
o zidovském chlapci vhozeném do pece, kterou v ceské literatufe lze dolozit napf. v postile
Matéje Viclava Steyera (viz 1. kapitola). Do této kategorie spadaji i ¢etné deskové obrazy a

oltafe.
5.1 Ikonografie uzaviené spolecnosti

Nyni obratme svou pozornost na hostounsky piipad. Ve své studii o mésté v raném
novovéku charakterizoval Jaroslav Miller v navaznosti na popperovsky koncept méstskou
pospolitost 16. a7 18. stoletf jako uzavienou spole¢nost."” Tato definice nasla svij ohlas
v kolektivni monografii zabyvajici se ceskou spolecnosti v raném novovcku, u jejthoz zrodu
stoji jthoceska historicka Skola: ,,Rané novovékd mésta jako tradicni mista souziti a stretdvdni
predstavovala vlastni, vnitiné kulturné, socidlné, majetkoveé, jazykové, nabogensky & jinak fragmentovany
mikrosvét. Byl to svét do jisté miry uzavieny & spise snagici se ugavirat sebe sama pred nejistotami vnéjsiho
svéta do  tradicnich, provétenych jistot vlastnich seberegulalnich mechanismi, privilegii, prevainé
konzervativniho smysleni &i nejistoty 3 nového nexnamého. <"

Model uzaviené spolecnosti je uzite¢né aplikovat pfi interpretaci obrazového cyklu
z Hostouné, ktery neni jen pfipominkou legendy o hostoufiskych a bernartickjch Zidech,
ktef{ méli udajné zhanobit eucharistii, ale je mnohem vice konstruktem socialni identity
mésta a vrchnosti stojici v ostré opozici proti marginalizované zidovské komunité, jejiz
funkce je zde spiSe symbolicka a funguje jako zastupna glosa formujici kolektivni identitu
jednotlivych socialnich struktur vétsinové spolecnosti na zakladé vnitfnich socialnich,

kulturnich a nabozenskych konflikta."”

Hostounsky obraz lze tedy vnimat jako
interkonfesijni diskusi ¢i konfesijni demonstraci a projev ritualizované intolerance, jez
utvafela sebereprezentaci nejen ran¢ novoveékych meést’ana, ale i lokalni hostounské
nobility. Na nasledujicich fadcich si jednak pfedstavime samotny obrazovy dvoj-triptych,

pokusime se o jeho ikonografickou a topologickou analyzu, vsimneme si vztahu obrazu a

404 Tamtéz, s. 154-155.

405 Jaroslav Miller: Uzavrend spolecnost a jeji nepidtelé: Mésto ve stiedovychodni Evropé (1500-1700). NLN, Praha 2006.
406 Vaclav Bazek (ed.): Spolecnost leskych gemi v raném novovéku: struktury, identity, konflikty. NLN, Praha 2010, s.
139.

47 Za cenné konzultace dékuji Martinu Elbelovi (FF UP Olomouc), Davidu Razickovi (NPU Plzent) a
Tomasi Bernhardtovi (Zapadoceské muzeum v Plzni).
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jeho namétu — narativni pfedlohy a v neposledni fad¢ se pokusime o interpretaci jeho
funkce a pojmenovani intence zadavatela tohoto svérazného umeéleckého dila. Cilem této
kapitoly primarné nebude umélecko-historicky rozbor obrazi, pujde nam vice o socialni
ikonografii, jez vypovida o protizidovskych tendencich majoritni spole¢nosti, a to nejen

v dobé¢ pobélohorské rekatolizace, ale 1 v dobé husitské, k niz odkazuje hlavni namét dila.
5. 2 Obrazovy cyklus znesvéceni hostii Zidy z Hostouné&

Obrazovy cyklus, ktery je dnes deponovany na zamku v HorSovském Tyné, se sklada ze

408

dvou triptycht.™ Jednotliva platna vznikla na zakladé objednavky poslednich ceskych

majiteld hostouniského panstvi Kristyny Korduly Cerninové rozené z Helmaku (zemf.

54()9

3. duben 1635) a Protivy Cernina z Chudenic (zemf. 7. zai 1634) asi pied rokem 163

10 7
M0 Pryni

pro kapli Boziho T¢la v Hostouni, kde byla rovnéz zbudovana cerninska krypta.
triptych se sklada z dodatecné pospojovanych tif platen malovanych technikou olejomalby,
které byly ptivodné samostatnymi jednotkami.*'' Na téchto tfech obrazech se naléza vyjev
udajného znesvéceni hostii zidovskou komunitou z Hostouné a nedalekych Bernartic a

naslednym zazracnym nalezenim zakopanych hostii, které je doprovazeno eucharistickym

408 Obrazy se do majetku puvodniho horsovskotynského vlastivéedného muzea dostaly v povalecnych letech
jako dar z hostouniského dékanstvi, kde byly uloZeny po demolici kaple Boziho Téla (vysvécena 13. 3. 1636
sveticim biskupem Simonem Brosinsem), k niz doslo roku 1802.
409 Hostouriské panstvi (celkem 14 vesnic stejnojmenného statku) bylo roku 1621 zkonfiskovano Jindfichu
Vaviinci z Gutstejna za protihabsbursky odboj a za 41 000 kop miSenskych jej koupil Zden¢k Vratislav
z Mitrovic a obratem jej prodal Kristyné Kordule Cerninové rozené z Helmaku, manzelce Protivy Cernina
z Chudenic. Panstvi zd¢dila jejich dcera Marie Anna provdana za Jana Ludvika ze Starhenberga, manzelé roku
1656 prodali panstvi Adamu Matyasi z Trauttmansdorffu (tehdy se stivd soucasti horSovskotynského
velkostatku a panstvi). Srov. August Sedlacek: Hrady, gdmky a tvrze Krilovstvi leského. Dil 9, Domaglicko a
Kiatovsko. Argo, Praha 1996, s. 109-112; Zdenck Prochazka a kol.: Hostonri — Waldthurn: Historie a soucasnost
dvon parterskych obei. Nakladatelstvi Ceského lesa 2005, s. 3-16; Zdenék Prochazka: Kostel sv. Jakuba v
Hostouni. Prizkum pamdtek 11/2000, s. 175-184; Jiii Fiedler — Vaclav Fred Chvatal: Zidovské pamitky
Tachovska, Planska a Stiébrska. Nakladatelstvi Ceského lesa, Domazlice 2008, s. 43—47.
410 Tuto informaci je vSak nezbytné podepifit archivnim materidlem. Pfedlozeny piispévek je pouze
predbéznou interpretacni sondou, kterou by bylo potfeba podlozit peclivou heuristikou zejména ve fondech
Archivu mésta Hostoun, Dékanského tfadu Hostoun, Arcidékanského uradu Horsovsky Tyn, Archivu mésta
Horsovsky Tyn a fondu Velkostatku Horsovsky Tyn. Nelze vyloucit, Ze nevytézené informace o daném
obrazu i celé kauze mohou byt skryty v rodinném archiva Cernini z Chudenic (Jindfichiv Hradec, SOA
Tteborl), ktery je vSak v soucasnosti nepfistupny, popf. by bylo dobré prozkoumat Rodinny archiv
Trauttmansdorffa a fond Ustfedni sprava Trauttmansdorffii, ktefi vlastnili panstvi po Cerninech. Autor
ptispévku alespont namatkou nahlédl do inventatt: Tomas Fencl: Archiv mésta Hostouri: (1553) 1587—1944
(1946), Inventar. Statn{ okresni archiv Domazlice se sidlem v Horsovském Tyné, HorSovsky Tyn 2004; Gustav
Hofmann: Velkostatek Horsovsky Tyn (1544—1947), Inventir. Klatovy 1975; Marie Bretlova: Amhiv mésta
Horsovsky Tyn 1375-1945 (1948), Inventdr. Statni okresni archiv Domazlice se sidlem v Horsovském Tyne,
Horsovsky Tyn 2004. Nelze vyloucit, ze zejména v méstskych a cirkevnich pamétnich knihdch zminovanych
fondt bychom mohli nalézt doplnujici data k celému hostounskému piipadu (napf. Kostelni kniha farniho
kostela sv. Jakuba a oltafe P. Marie Bolestné v Hostouni, 1728-1768, Velkostatek Horsovsky Tyn (1544—
1947), SOA Plzen, inv. ¢. 6665 aj.).
41 Pryvni triptych ma nové inv. ¢islo HT10874 a staré inv. ¢. 789. Rozméry jednoho dilu jsou 143 cm x 117

cm, cely triptych ma pak rozméry 143 cm x 350 cm.
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procesim. Zatimco dé¢j prvnich dvou pliten se odehrava v 15. stoleti, je privod se
zazra¢nou hostif ¢asové zasazen az do prvni tfetiny 17. stoletl. Obrazy jsou doplnény dnes
jiz takfka necitelnou némeckou legendou, z jejichz fragmenta vsak muzeme vycist nékolik

dualeZitych informaci, které vysvétluii celou kauzu.*

Druhy triptych se rovnéz sklada ze tif dila napevno spojenych a zobrazuje muceni a upaleni
Zidd na hostouniském namésti, které dopliuje opét teoforické procesi hostoutiskych
méstant za ucasti duchovenstva, celého mésta a cerninské vrchnosti, na jejiz zakazku
obrazy vznikly. Také tento cyklus je doplnén némeckym frakturnim textem. Prvni platno je
podobné jako u predchoziho triptychu situovino do doby vzniku dfla.* Vyjev
nésledujicich dvou platen se méa odehravat roku 1427*%) celd scéna, dobové reilie, jako i

odév zobrazenych viak zasazuji d¢j do raného novoveku.

Rozméry obrazového cyklu umocnuji jeho teatralni ucinek a umoznuji divakovi sledovat
hned nckolik déju najednou. Epizody pifbéhu jsou inscenovany podle peclive
promysleného scénafe, ktery spojuje stfedovékou profanaéni legendu (Hostienschindung) s
ran¢ novovekou festivitou pocatku 17. stoleti, ktera demonstruje konfesni a socialni
jednotu hostouriské avitas’™. V pojeti rané novovéké katolické zboznosti je hostouriska
méstska obec vnimana jako corpus Christi'"®. Tento silny sakralnf a sakramentalni podtext
obrazového cyklu akcentovany eucharistickym zazrakem je zaroven prezentaci katolické
doktriny, ktera zde sjednocuje nejen hostounskou meéstanskou obec, ale celou
rekatolizovanou / restaurovanou spolecnost Ceskych zemi. Hostounskd méstska komunita
a mistni vrchnost zde vytvafeji symbolickou jednotu Kiristova téla, obce Bozi, ktera je

7 . e 418 , v v z 2 v
a corpors po/zmz . Procesi s promenenou, navic pak zazracnou

spojentm corporis mystici'’
hostii je navic atributem fimsko-katolické konfese a signalem triumfu katolické viry
v Ceském kralovstvi. Zmuéena téla Zida na popravisti a jejich hofici téla na hranici jsou ve
skute¢nosti pouhou marginalii, pouze dokladem vitézstvi fimské cirkve a Habsburka nad

protestantskymi denominacemi. Zidovska komunita je zde symbolem nepfitele, nejedna se

412 Rekonstrukce textu na obraze napt. Jif{ Fiedler — Vaclav Fred Chvatal: Zidovské pamitky Tachovska, Plinska
a St#brska. Nakladatelstvi Ceského lesa, Domazlice 2008, s. 45—47.

43 Druhy triptych ma nové inv. ¢éislo HT10875 a staré inv. ¢. 789. Rozméry platen jsou stejné jako u
pfedchoziho. Oba triptychy byly restaurovany roku 1997 a jednd se o dar zfary z Hostouné
horsovskotynskému zamku.

#14 Udaj se nachazi piimo na prvnim obraze, dnes je viak Citelnd jen druha &ast letopoctu ,zwantzig vand
Sieben®.

415 Civitas = politicka obec.

416 T¢élo Kristovo — symbolické oznaceni pro obec véficich.

47 Mystické telo — symbolické oznaceni duchovni slozky spolec¢nosti, popt. cirkve.

418 T'¢lo obecného ztizeni — oznaceni pro politické ziizeni spole¢nosti, jeji svetské rameno.
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o realnou zidovskou kehilu, nybrz o hermeneutické, virtualni spolecenstvi, které zastupuje

jakykoli nepatfi¢ny a cizorody prvek v méstskych obcich (nejen) raného novoveku.
5. 2.1 Prvni triptych — Hostienschindung

Diive nez se pokusime vysvétlit funkci obrazového cyklu z Hostouné, bude zapotfebi
soustfedit se na jednotlivé vizualni detaily obrazu a teprve poté na jejich vztah ke
sttedoveké a rané novovéké literatuie o hanobeni eucharistie Zidy, kter4 je jeho narativnim
zakladem. Pfistupujeme-li k obrazovému cyklu jako k inscenovanému divadelnimu
pfedstaveni, pak prvni platno je jeho vstupni pfedehrou (profusio): v temné nocni krajiné,
kterou osvétluyje v pravém hornim rohu pouze srpek mésice, zaujmou nasi pozornost
hlouc¢ky pestrobarevné oble¢enych Zidd, kteff stoji zady k divikovi a o nécem dualezitém
rokuji. Osoby na platné maji pfidéleny své role a misto ve scénografii: jejich postoj
odvracejici se od zbozného divaka naznacuje, Ze se zde déje néco zakazaného, co ma byt
pfed ostatnimi utajeno. Vse se navic déje pod rouskou noci, v oteviené krajiné¢ proménéné
v jevisté, v jehoz pozadi vidime jednak mésto obehnané hradbou (snad Bernartice s trvzi),
jednak venkovska staveni s dfevénymi ploty. V pravé predni ¢asti obrazu se zfetelné rysuje
polorozbofena poustka, kterda stemnymi siluetami stromt a hustych keft umocnuje
nevlidnost scenérie. Dnes jiz takika necitelna némecka legenda pod obrazem vysvétluje
okolnosti celého pfipadu. Mistem a casem udalosti je oblast kolem Hostoun¢ a Bernartic
roku 1427. Mistni Zidé si podle rané barokni legendy méli opatfit sedm konsckrovanych
hostii, pravdépodobné si je koupit od nékterého z malovérnych a ziskuchtivych kiest’ant,
jak je tomu i v jinjch verzich pifbéhti o znesvécenych hostiich."” Tato epizoda je nimétem

prvnfho platna.

Druhé platno predstavuje idealizovanou krajinu ve dne, které dominuje v levém dolnim
rohu renesanéni stavba zamku v Hostouni. Centrem vyjevu je vSak samotna profanace
sedmi posvécenych hostii. Pro divaka otevieny dam zamérné zbaveny intimity soukromého
prostoru nabizi pohled do zidovské domacnosti, v jejimz stfedu je stul, na kterém dva Zidé
bodaji do hostif, z nichz naturalisticky stfikd krev. Kolem stolu je shromazdéna cela
zidovska obec tvofena pfedevsim muzi, kteff v dobovém mysleni nesou zodpovédnost za
tento ¢in rouhani. Oproti prvnimu obrazu zde vidime také dve Zeny, a dokonce i chlapce

stojictho zady k divakovi a tfimajictho v rukou niaz — aktu znesvéceni se tedy zucastnuje

419 Podle sekundarni literatury se jednalo o hostie z bernartického kostela. Toto tvrzeni se vsak autorovi
ptispévku nepodaiilo prokazat. Srov. Jifi Fiedler — Vaclav Fred Chvatal: Zidovské pamitky Tachovska, Plinska a
Stibrska. Nakladatelstvi Ceského lesa, Domazlice 2008, s. 45; Zden¢k Prochazka: Kostel sv. Jakuba
v Hostouni, Prizknm pamatek 11/ 2000, s. 176.
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cela komunita bez rozdilu, ¢imz je podtrzena kolektivn{ vina bernartickych a hostounskych
7Zida. Motiv spoluprice dvou obci na profanaci eucharistie odkazuje k dobovému vniméni
Zida jako silné provazané skupiny, a to nejen v ramci panstvi, ale dokonce i za hranice
zemé. Pevné socialni a hospodaiské vazby zidovskych obci, jejich soudrznost a sdilena
kolektivni identita byly spolecnosti vnimany jako ohrozeni, jelikoz mohly znamenat

neloajalitu k lokaln{ kfest’anské komunite.

Jednim z jednoznacnych atributh, ktery ma 1 prostému divakovi osvétlit, ze vystupujici
postavy jsou Zidé, je zidovska sobotni lampa visici nad stolem. Tzv. Judenstern nalezneme
na vétsiné rané¢ novovekych zobrazenich zidovskych domacnosti. K télu sobotni lampy
byla pfipevnéna hvézdice s olejovymi hotaky s knoty a byla vyrobena obvykle z mosazi ¢i
bronzu. Judenstern byl typickym doplikem zidovskych svétnic jiz od stfedovéku a obecné
znamym distinktivnim znamenim, podobné jako je dnes menora ¢i Davidova hvézda

420

(Magen David) symbolem judaismu.

Postavy Zidd na prvnim i druhém platné maji podobné jak v divadelnim piedstaveni
rovnéz své kostymy* (nejedna se totiz o realné obleceni), které je zasadné odlisuji od
vétsinové spolecnosti: archaizujici zidovské odévy maji jednak evokovat sttedoveké médni
prvky, jednak svou barevnosti ¢astecné pfipominaji orientalni styl oblékani, typicky pro
Zidy Zjici pod nadvladou islimu, coZ na obraze zduraziuje cizorodost zidovského

. 21
etnika.”*

Zde se nabizi myslenkova souvislost s obecné rozsifenym strachem z tureckého
nebezpeci, potazmo obavou z muslimsko-zidovské protikfest'anské konspirace.
Obvinovani zidovské komunity ze spoluprace s nepfitelem vyvrcholila v roce 1541 padem
Budina a naslednym vypovézenim Zidt z ¢eskych zemi.*”? Spojenectvi Zida s Turky hlasal
dokonce i zidovsky konvertita, lékat Ernst Ferdinand Hess ve svém protizidovském spisu

Bi¢ #idovsky, ktery vysel v ceském prekladu roku 1603 a 1604 a navazoval na starsi tradici

dokladan{ piibuzenstvi mezi Zidovskym a tureckym nirodem.'” Prorok Mohamed byl

420 Eva Kosakova, a kol.: Slownik judaik. Zidovské muzeum v Praze, Praha 2006, s. 30.

421 Srov. Alfred Rubens: A History of Jewish Costumes. Weidenfeld and Nicolson, Jerusalem 1973, s. 31nn.

422 Bohumil Bondy a Frantisek Dvorsky (eds.): K historii Zidii v Cechdch, na Moravé a ve Slezskan. 1.: 906—1576.
Praha 19006, ¢. 459 (listina z 12. zaff 1541, Linec).

425 Flagellum Iudaeorum. Bic Fidovsky. To jest: Nové velmi ugiteiné dokdzani, e Jezis Kristus jest Boi a blahoslavené Panny
Marie Syn, pravy zaslibeny a ji¥ postany Mesids. Proti vsechnim a¥ posavid zatvrdiljm, proklatim Zidim, kteris jesté
Mesidse svého na retéze pred rdjem ukovaného olekdvaji. Pritom o vire a ndbogenstvi tureckém i o pitvodu jejich, Machometovs,
JejichSto Zidé jsou pribuzni spankhartili strejeové. S rozlicnymi prikilady, péknymi historiemi a Zidovskymi basnémi i prednimi
Lajemstvimi, ktera ned by krestaniim jevils, radéji by smrt podstoupils. Skrze kiténého Zida Arnosta Ferdinanda Hesa,
v uméni lékafském doktora, na svétlo vydano a nyni cum gratia & privilegio Sac: Saes: Maj.: od Martina
Carchesia jinak Kraussa z Kraussnthalu, pfedniho pisafe radntho v Starém Mésté Prazském v cesky jazyk
preloZeno. Léta Pané 1604. K tématu viz Tomas Rataj: Ceské zemé ve stinu palmésice: Obraz Turka v rané
novoveké literatufe z ¢eskych zemi. Scriptorium, Praha 2002, s. 92-93, 215-216, 230, 235.
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dokonce ve starsich polemikach oznacovan jako tzv. ,,cerveny Zid*. Cerveni Zidé méli byt
ztracenym izraelskym kmenem a zaroven désivym vojskem Goga a Magoga, které mélo

<1y , v . . s o v, 424
ohrozit kfest’ansky svét a byt znamenim bliZiciho se konce sv¢ta.

Dilezitym ikonografickjm prvkem je zde také distinktivni barevnost odéva, jez Zidy
automaticky vydéluje od ostatnich osob hostouniského cyklu — vyrazna cervena, zlutd a
fialova barva, promichanost barevnych odévnich dopliku, napf. svrchnich plasta, pod
kterymi jsou jinak barevné suknice. Pfi srovnani se stfizlivymi soudobymi odévy mést’ant
a nobility na obraze, kterym se jesté budeme vénovat, nas zaujmou i dals{ specifické detaily:
Zidé tu jsou zobrazeni s velice bizarnimi pokrjvkami hlavy, setkime se zde s turbanem &
klobouky lemovanymi kozesinou. Jedna z Zzenskych postav ma sukni zfetelné zdobenou
kozesinou (hermelinem) a u pasu jednoho z pfitomnych je patrny mésec; tyto ikonografické
prvky signalizuji majetnost, az chamtivost zobrazenych a jsou aluzi na finanéni obchod a
lichvu, s nimiz byli Zidé od stfedovéku spojovani. Viechny tyto Zidovské atributy byly
obecné znamé, a tudiz srozumitelné i vétsinové spolecnosti. Zajimavé je, ze malif nevyuzil
ani soudobych statem nafizenych distinktivnich znakd — Zlutych kolecek zavedenych roku
1551 cisafem Ferdinandem 1., jez museli Zidé nosit vlevo na prsou, ani stiedovékych
odliSovacich odévnich doplikd, jakym byl u muzd napf. zluty Judenhut a u zen zavoj
s dvéma modrymi pruhy (tzv. oralia) ¢i do dvou rohu zaspicatély cepec (tzv. cornalia)
pouzivany jesté v raném novovéku.” Zda se, Ze autor chtél zdiraznit celkovou odlisnost
zidovského kroje, a tim 1 akcentovat cizost celé této skupiny, a proto zamérné zobrazil
oblecenti, které neodpovidalo ani soudobé, ani stredoveké realité. Vyuzil také komického

prvku jinakosti k zesmésnéni zidovskych postav.

Na zavére¢ném platné prvniho triptychu jiz neni pro zidovskou komunitu misto, déj
sttedoveké legendy se tu propojuje s eucharistickjm pravodem pocatku 17. stoleti a
pfedstavuje zde piedevéim peclivé hierarchicky sefazenou méstskou spolecnost. Rad
procesi do detailu spliuje paraliturgicka pravidla cirkevnich procesnich slavnosti (motiv
ceremonialni pfednosti, tzv. theatrum praecedentiae): veptedu kraceji muzi nesouci korouhve,
za nimi jsou sefazeni zpévaci, za kterymi se nachazi dustojna postava knéze v cerné sutané
s bilou albou a pluvialem, jenz nese kalich s hostii (typ pastor bonus). Paramenta knéze, ktery

vzhledem k povaze slavnosti nema pokryvku hlavy, neumoznuje uréit, zda se jedna o

424 Andrew Colin Gow: The Red Jews: Antisemitism in an Apocalyptic Age, 1200—1600. Brill, Leiden — New York —
Koln 1995.
45 Srov. Alfred Rubens: A History of Jewish Costumes. Weidenfeld and Nicolson, Jerusalem 1973, s. 88-92.
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hostouriského farafe ¢ horsovskotynského arcijdhna*® (snad nedopatienim zde malit
nezachytil ani $tolu, kterou by mél mit duchovni pfekiizenou pfes prsa, jak je tomu na
nasledujicim triptychu). Knéze doprovazeji dva ministranti v ¢ervené komzi s bilou
rochetou a limcem, ktefi drzi plapolajici svice. Za eucharistii pak kraci muzsti ¢lenové
meéstské komunity, ¢lenové mestské rady a vrchnostensti ufednici nasledovani Zenami.
V pozadi se nachazeji skupinky osob, které mohou byt jak z méstského, tak i venkovského

prostfedi.

Urcit jednoznacné socialni postaveni vyobrazenych osob neni jednoduché, postavy jsou
obleceny stfizlivé v duchu moédy raného baroka. Evidentné zde ustupuji prvky Spanélské
mody, prestoze se tu setkime s dlouho oblibenym $panélskym okruzim (jez ma napiiklad
erné odény starsi muz za knézem).”” Muzské kosile, které v té dobé byly viditelnou a ¢asto
efektni soucasti obleceni, jsou na obraze zakryty kratkymi plasti sahajicimi ke kolenim ¢i
nad né. Odév méstant je zdoben ctverhrannym platénym limcem, ktery je zde obvykle
pfelozeny a polozeny volné na ramena, popf. zdobeny krajkou. Nékteré kosile na obraze
maji manzety, které jsou podobné prelozené jako limec. Nezbytnou soucasti odévu jsou
kabatce (n¢které postavy v pozadi maji plast’ naaranzovany asymetricky na jedno rameno -
nékterym ledabyle spadava z ramen, jin{ jsou v ném zahaleni) a mckké $irsi panské kalhoty,
jez jsou mirné narasené a prodlouzené ke koleni. Puncochy jako viditelna soucast odévu
odpovidaji jeho celkové barevnosti. Nenajdeme zde médni vysoké boty (ohlas vojenského
stylu tficetileté valky), ale stfevice nizké s pfezkami ¢i stuzkovymi rozetami. Muzské osoby
v eucharistickém proces{ pfirozené nemaji pokryvku hlavy, ncktefi ji vSak drzi v rukou:
napf. Siroké, tmavé klobouky bez ozdob. V pozadi stojici hloucky mést’and, které nejsou
soucasti pravodu, pokryvky maji a nékteré dokonce pfipominaji Spanélsky cylindrovity typ

tuhého klobouku, jehoz krempa byla $irsi.*

Zenskia dobovda moéda na hostouniskjch platnech odpovida univerzalnim pravidlam
spole¢nym (snad krom Spanélska) celé Evropé prvni poloviny 17. stoleti. Také u Zen je
okruz{ postupné nahrazovano pfelozenym limcem, a jak obraz doklada, nosi se téz satky
zahalujici dekolty. Sukné hostouniskych mést'anek maji barevné odliSenou zastéru tak, jak
tomu bylo v této dobé zvykem. Zeny oblékaji rovnéz plasté podobné muzskym, jde spise o

bezrukavové pfehozy. Nezbytnou soucasti obleceni jsou cepce a zavoje, nékteré zeny maji

426 Jelikoz knéz nese eucharistii, nemtize mit na hlavé solideo, biret, ani infuli, které by pomohly jednoznaéné
urcit jeho misto v cirkevn{ hierarchii.

47 Archaické spanclské okruzi jako médni doplnek vyznamné ustupuje ve 20. a 30. letech 17. stoletd a stava se
v druhé ptlce stoleti pfedepsanym distinktivnim znamenim c¢lent zidovské komunity.

428 Srov. Ludmila Kybalova: Barok a rokoko: déjiny odivani. NN, Praha 1997, s. 32-37.
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1 klobouk muzského typu, ¢i turbanovité pokryvky hlavy (jedna se o odévni prvek
dolozeny napf. v Hollarovych grafickych listech Zen z Anglie). Na rozdil od muzu byla
pokrvka u vdanjch Zen obligatorni a ptedstavovala znameni cudnosti a skromnosti. Zeny
s nepokrytou hlavou byly bud’ svobodné, popfipadé mohlo jit o aristokratky, které byly
vazany jinymi pravidly odivini.””” Spolecensky odév zobrazenych méstani a méstanek (ba
dokonce i predpokladané aristokracie) nijak zasadné neodlisuje jednotlivé postavy, nejsou
zde zdaraznény vyznamnéjs$i socidlni rozdily, ¢imz je umocnéno poselstvi o jednoté

meéstské komunity.

Diilezitou narativni slozkou tfetiho platna je zézraéné nalezeni hostii zakopanych Zidy
nedaleko kostela sv. Jakuba v Hostouni, ktery je zde vymalovan s historickou vérnostf.”"
Tato scéna se nachazi ve stfedu obrazu a je lemovana vyse zminénym bozitélovym
pravodem, ktery vychazi od farnitho kostela. Podle legendy byly konsekrované hostie
objeveny pastyfem, ktery tudy vedl dobytek na pastvu. Kdyz stado pfislo na misto, kde byly
zahrabany hostie, klekly ovce a kravy na kolena a nechtély jit dal. Jedna se o klasicky topos
legend o eucharistickych zazracich, kdy nerozumna stvofeni projevovala vétsi tuctu
k proménénym hostiim nez hfisny clovek. Na misté, kde byly hostie zakopany, pak méla
byt dle legendy vystavéna kaple Boziho T¢la, kterou méla zadavatelka obrazu Kristyna

Kotdula Cerninové rozeni z Helmaku obnovit, vybudovat zde posledni misto odpocinku

pro sebe a svého choté a umistit sem rovnéz analyzovany dvoj-triptych.
5. 2. 2 Druhy triptych — Fides catholica triumphans

Prvn{ platno druhého triptychu je zrcadlovou obdobou posledné zminovaného obrazu,
nebot’ i zde je vymalovano slavné eucharistické procesi ubirajici se smérem z farnitho
kostela sv. Jakuba. Také zde se setkavame s hostounskymi méstany, vrchnostenskymi
ufedniky a jejich rodinami, popt. ¢leny rodu Cerning. Osoby na obraze, jez nesou silné
individualni portrétni rysy, vSak nejsou totozné s pfedchozim vyjevem - fad pravodu je sice
stejny, ale osoby, vcetné knéze nesouciho eucharistii, jsou odlisné. Bohuzel ani zde, bez
peclivé sondy do archivnich fondu, nejsme schopni urcit, zda zobrazeni jsou realnymi cleny
méstské komunity ¢i nikoli, je to vSak vysoce pravdépodobné. Pozoruhodnym detailem,
ktery postradame u pfedchoziho procesi, je piftomnost rizenct, symbolu marianského
kultu a restaurované katolické zboznosti, v rukou pfitomnych (zejména zen). Na tomto

platné je rovnéz vétsi mnozstvi klecicich postav vzdavajicich hold Bozimu T¢lu, tim je

429 Srov. tamtéz, s. 46-52.
430 Zden¢k Prochizka: Kostel sv. Jakuba v Hostouni. Prigkum pamdtek 11/ 2000, s. 175-184.
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naopak zdaraznén eucharisticky kult jako jeden ze zakladnich znaka habsburské spirituality
- pletas Austriaca. V pravém dolnim rohu, ktery je v dispozici obrazové scény prominentni,
pak kleci cela rodina (Zzena, muz a dva chlapci). Prestoze odévni detaily nenapovidaji, ze by
se mohlo jednat o nobilitu, je vysoce pravdépodobné, Ze jde pfimo o cerninské zadavatele
obrazu a fundatory hostounské Fronleichnamskapelle, jez se méla stat jejich pohfebni kapli,
a tudiz mistem memoridlntho charakteru, uchovavajici v myslenkovém svété¢ méstant
pamét’ na cerninskou vrchnost.”' Poloha kle¢icich manzeli Kristyny Korduly a Protivy
Cernina se zesnulymi potomky evokuje skupiny donatort i z jinych obrazi, zejména epitafi
- funeralnich pamatnikt. Nabiz{ se zde otazka, zda hostounsky cyklus neni mozné
interpretovat jako specificky typ slechtického epitafu rozsifeny o platna eucharistické
legendy. Podobné¢ 1 na jinych epitafech byl zpravidla zobrazen zesnuly, jak kle¢i pfed
kifzem (popf. Kristem, Pannou Marif ¢i svétcem), casto s jiz zemielymi cleny rodiny -

v P , v . 2
détmi, jednou nebo vice manZelkami apod.*

Zbyla dv¢é platna jsou pak temnou a exemplarni dohrou stfedovéké kauzy zhanobenych
hostii s vysoce realistickymi prvky odkazujicimi k popravnim ritualim raného novovéku,
které 1ze shrnout slovy ,divadlo prava“. Otevienym jevisttm druhého platna je
pravdépodobné hostounské namésti, které obklopuji méstanské domy reprezentujici
soukromou sféru privatntho mést’anského zivota. Namésti je prostorem otevienym nejen
obyvatelim mésta, ale také sirokému okoli, napf. v dob¢ jarmarka; jde o misto
s mnohostrannou komunikaéni funkei, které vyuZivalo rovnéz méstské pravo. Casto prave
v blizkosti radnice staval pranyf, k némuz se do konce 18. stoleti poutali odsouzenci, coz
bylo 1 soucasti jejich zahanbujiciho a ponizujiciho potrestani, jez je mélo zbavit spolecenské
cti. Zde byly vykonavany hrdeln{ tresty, které mély pro piihlizejici odstrasujici efekt.*”’
Zatimco u pfedchozich platen byl pomyslnym stfedem méstské komunity farni kostel se
hibitovem, jenz je opét multifunkéni stavbou slouzici kindividualni 1 kolektivni
reprezentaci méstanta a ktery je zaroven stfedobodem mystické identity katolické

spole¢nosti shromazdéné kolem svatostanku s eucharistii (corpus mysticum), pak u tohoto

#1 Protiva Cernin (zemf. 1634) mél s Kristynou Kordulou (zem#. 1635) dva syny Frantiska Viléma a Jana
Viléma, ktef{ zemfeli v détském véku. Pokud byl obraz zamyslen jako svého druhu epitaf, je pochopitelné, ze
zde byli zobrazeni rovnéz jejich oba zesnuli potomci. Panstvi po smrti manzelt zdédila jejich dcera Marie
Anna Cerninova (zemt. 1660) provdani za Jana Ludvika ze Starhenberga (zemf. 1666), ktefi tyto statky
prodali roku 1656 Adamu Matyasi z Trauttmansdorffu.

432 Srov. Ondtej Jakubec a kol.: Ku véiné pamdtce. Malované renesanini epitafy v leskych zemich. Muzeum uméni
Olomouc, Olomouc 2007.

433 Srov. Vaclav Buzek (ed.): Spoleinost leskyeh zemi v raném novovéku: struktnry, identity, konflikty. NLN, Praha
2010, s. 340.
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platna je jeho centrem vefejny svétsky prostor rynku, kde je vykonavana exekuce na

provinilych Zidech (corpus politicum).

Uprostied vyjevu vidime 4. stupen utrpného prava, tzv. svétlé trapeni, vykonavané na
mladém muzi vysvleceném do puli téla. Muceny je zde natazen na zebiik a katovskymi
pacholky (¢i samotnym katem) palen na bocich svazky svicek.** Na sibenici, o nfZ je Zebiik
opfen, se nachazi napis, ktery prozrazuje, ze odsouzenec se jmenuje Filip. Nemusi jit nutné
o clena zidovské komunity, ale s jistou pravdépodobnosti se mize jednat o muze, ktery
Zidam hostie obstaral. Ize tak usuzovat napt. z fyziognomie mladika, kterd nenese
stereotypni zidovské rysy, jez ma naopak druhy do puli téla vysvleceny starsi muz
s plnovousem, jenz je bosy pfivadén k pranyfi. Tortura malovérného kfest’ana ziskava
v souvislosti s nasi interpretacni metodou 1 jasnéjsi a prokazatelnéjsi exemplarni funkci
obrazu, ktery je jednak memorialnim a funeralnim artefaktem, zde ale pfedné exemplem a
normativem formujicim katolické obyvatelstvo Hostouné. Platno nabyva funkce vyhruzky
pro hereticky ¢i povérecné smyslejici kfest’any, ktef{ znevazuji zaklady katolické vérouky,

zde transsubstanciaéni dogma433

. Do popfedi tu vystupuje interkonfesijni polemicky akcent
namifeny proti protestantismu porazenému v Ceskych zemich teprve nedavno triumfujici
katolickou virou, kterou vzala za svou jak cerninska vrchnost, tak i obyvatelé malého
zapadoceského mésta. Divak se ma ztotoznit sidentitou vzorné méstské komunity a
odvratit se od osob, které narusuji jeji jednotu a soudrznost — od Zida, heretiki a ostatnich
marginalnich skupin ohrozujicich universalismus lokalni komunity. Vysoké a velice tvrdé
tresty, stejné¢ tak i nahota odsouzenych na obraze, ktera narusuje jejich socialni i
individualni dastojnost, mély byt dostate¢nym psychologickym prostfedkem k odvraceni se

od téchto rusivych elementi spolecnosti a jejich odmitnuti.

Posledni platno druhého triptychu uzavira celou legendu: déj se opét vztahuje k roku 1427,
ale podobné jako u pfedchoziho obrazu jsou postavy oblecené v dobovych odévech.
Stfedem tuzkostné pusobictho vyjevu je hotici hranice plna zmitajicich se zidovskych t¢l,
z niz stoupa husty cerny dym, a ne ndhodou evokuje barokni vize pekelnych muk. Kolem
ni jsou shromazdéni vojaci a vykonavatelé prava®, k plapolajicimu ohni jsou pak pfivadéni

tfi odsouzenci zbaveni duastojnosti (vysvleceni do puli téla, bosi a s rukama svazanyma za

434 Tortura: 1. stupefl: vazba neboli $nérovani, 2. stupen: pale¢nice, 3. stupefl: Spanélska bota nebo suché
trapent, 4. stupen: svétlé trapeni.

435 Transsubstanciace ¢ili pfepodstatnéni je jednim z dogmat katolické verouky definujici redlnou pfitomnost
Jezise Krista v eucharistii.

436 U pfedchoziho platna mazeme mezi vykonavateli prava vidét napf. méstského radniho pisate, jenz byl
dulezitou osobou méstské kancelafe a casto reprezentantem mésta pfi jednani s okolim, napf. zemépanskymi
urady.
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zady). Poprava byla momentem, kdy doslo prostfednictvim smrti vinikG k obnové
naruseného fadu méstské komunity a k nastoleni harmonie. Scéna se odehrava za méstem a

v pozadi je dokonce patrné §ibeniéni navrsi, které stivalo v blizkosti poddanskych mést.*’

Zcela zamérné zde malif vynechal postavy Zidovskych Zen, které byly v narativech legend o
znesvécovani hostii rovné upozad’ovany, i kdy nikdy zcela vylouceny. Casto se podle
kfest’anskych textt na rozdil od muza obracely ke kfest’anstvi a zachranily tak sobé 1 svym
détem zivot (zodpovédnost za ,,zidovskou vérolomnost™ méli dle kiest’anské literatury
pfedevsim zidovsti muzi). Realita téchto vykonstruovanych obvinéni ve stfedovéku vsak
byla obvykle zcela jing, neZ jak ji popisuji stiedovéké a rané novovéké legendy: Zidovky se
stavaly bé¢hem téchto pifipadt rovnéz obét’'mi perzekuce a koncily na hranicich stejné jako
jejich manzelé. Exekucim obvykle unikly jen déti, které byly nasilné¢ kitény a umist’ovany

438

do kiestanskych rodin.”* Hromadné popravy Zida (napf. upalovani), jez byly casto
vysledkem jak spontannich, tak i zinscenovanych stfedoveékych pogromu, v raném
novovéku postupné mizi. Namisto nich se objevuji domnélé i1 realné kriminalni kauzy

jednotlived, jez byly, stejné jako kriminalni prestupky kfest’ant, trestany neméné tvrdé.
5. 3 Rané& novovéké textualizace profanacnich legend

O ptavodu hostounské legendy a o jejim pfipadném vzoru v déjinné realité¢ toho vime velice
malo. Samotny narativ je souborem topoi, ktera najdeme v nescetnych variantach textd o
Zidech a hostiich, a nelze tedy s naprostou jistotou tvrdit, o kterou pfedlohu se
zapadoceska verze legendy opira. Diive nez se budeme vénovat pfimym inspiracnim
zdrojum hostounského pfipadu, podivejme se na ran¢ novoveké textualizace profanac¢nfho
narativu v bohemikaln{ literatufe, které mohly mit vliv na formovani hostounského

miracula, anebo jim byly zpétné ovlivnény.

Roku 1625 byla vytisténa ceska edice sbirky zivota svatych ita sanctorum vychazejici z
pfedloh kartuziana Vavfince Suria (zemf. 1578) z Kolina nad Rynem a némeckého teologoa
Valentina Leuchta (zemf. 1619). Objemna hagiograficka pifirucka sestavend jezuity
Vojtéchem Albertem Chanovskym (zemf. 1643) a Jakubem Beskovskym (zemf. 1624) byla
v letech 1696, 1742 a 1759 publikovana znovu pod nazvem [/7tae sanctorum.”’ Avsak pouze

k prvanimu vydani byly na zavér piivazany listy s titulem Divové popisujici eucharistické

437 Srov. Vaclav Buzek (ed.): Spoleinost leskyeh zemi v raném novovéku: struktnry, identity, konflikty. NLN, Praha
2010, s. 572-574.

438 Srov. Miri Rubin: Gentile Tales: The Narrative Assanlt on Late Medieval Jews. Yale University Press, New Haven
— London 1999, s. 70-92.

4% Jan Linka: Vitae Sanctorum 1696. In Bibliotheca Straboviensis 2001/4-5, s. 191-230.
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zazraky, v nich vystupuji Zidé. Kromé udalosti v Pasové (1477—1478), Sternberku (1492) a
Berliné¢ (1510), zminuje strucné i udalosti v Hostouni (1427), v Prespurku (1378) a

neopomiji ani tzv. Rintfleischuv masakr (1298).
5. 3.1 Pasovsky pfipad

Asi nejobsirnéji je zde popsan piipad, ktery se odehral v Pasové na konci 70. let 15. stoletd
pod taktovkou Ulricha von Nulldorf (zemf. 1479), pasovského biskupa v letech 1451—
1479. V bfeznu roku 1478 se mél jisty zlod¢j Cristoff (Krystof) Eisengreiszhamer, ktery
posluhoval v zidovskych domacnostech, pfiznat, ze ukradl osm konsekrovanych hostif
v kostele Panny Marie v Freiungu a prodal je pasovské Zidovské komunité. Nekolik Zida
bylo nasledné muceno a po vynuceném pfiznani z hanobeni eucharistie popraveno, Ctyfi
7idé prijali kfest'anstvi a byli st’ati (viz textova piiloha). Ceska verze legendy je doslovnym
ptekladem letaku vytisténého bezprostfedné po udélostech patrné v Norimberku™
Casparem Hochfelderem s titulem Ein grawsamlich geschicht Geschehen zu passav Von den Juden
als hernach volgt (viz obrazova pifloha ¢. 3). Horni polovina letaku je sestavena z dvanacti
rytin ve tfech fadcich po ctyfech polich ilustrujicich pasovsky pifipad od kradeze hostie,
pfes jeji znesvéceni, zatéeni a muceni Zida az po zalozeni poutni svatyné. Dolni cast
obsahuje kratky text v bavorském dialektu, ktery je totozny s c¢eskou verzi. Surové ptsobici
obrazova piiloha je pravdépodobné starsi nez samotny text — jednotlivé grafické
kompartmenty popisuji pfibéh velice detailné a s jednozna¢nym durazem na vykon trestu,
k némuz byli odsouzeni idajni rouhaci. Pét ilustraci z dvanacti se vénuje scénam muceni a
odplaty — zatéeni ZidG, stéti konvertitd, trhini masa rozzhavenymi klestémi, péleni

chodidel, az po muceni ,,druhého Jidase* — Krystofa Eisengreiszhamera.

Po roce 1490 vznikla rovnéz basen popisujici pasovskou kauzu o tfiadvaceti strofach od
lidového basnika Fritze Fellhainera. Ve skladbé se setkdme i se jmény clenu zidovské
komunity, které na grafickém letaku chybi. V obou verzich je zminéna skutecnost, ze ¢astky
hostif byly poslany Zidam do Prahy, do Videfiského Nového Mésta a do Salzburku, &mz je
akcentovana jiz zminéna kolektivni soudrznost zidovskych komunit, ktera podle
kfest’anskych pfedstav funguje 1 v oblasti kriminalnich pfestupkia a nabozenského rouhani.
Ver$ovana skladba dokonce tvrdi, Ze Zid Veygel, ktery byl hlavnim obvinénym v
pasovském pifpadu, zaplatil za kest’anské dité, jehoz krev chtél pouzit pro ritualni ucely —

protina se zde tak profanacni topos s tzv. krvavym obvinénim. S podobnym modelem jsme

40V Pasove nebyla az do roku 1481 knihtiskafska dilna.
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se jiz difve setkali v Olomouckych povidkdch. Propojeni obou protizidovskych povér zde
pravdépodobné souvisi s kauzou v sousednim Rezné, kde byla mistni kehila v roce 1474
obvinéna odpadlikem Hansem Vayolem z vrazdy kfest’anského ditéte. Tercem nafceni se
stal jiz dffve vzpominany rabi Israel ben Chajim Bruna (kol. 1400-1480), né¢kdejsi brnénsky
rabin a mozny zak konvertity rabina Mojzise z Olomouce, ktery po roce 1446 pusobil
v Rezné. Rabin Bruna byl zatéen, mél byt odevzdan katovi, ale diky intervenci mistni
zidovské obce u cisafe Fridricha III. Habsburského (1415-1493) a ceského krale Vladislava
Jagellonského (1456—1516) byl propustén.”' Jen pér let na to byla fezensk4 obec obvinéna
znovu, a to z vrazdy Sesti kiest’anskych déti (1476-1480) — tato kauza pravdépodobné
souvisela s tridentskym obvinénim z umuceni Simona Tridentského (1475). Kult $esti
fezenskych pacholatek byl obliben dlouho do raného novovéku a stal se soucasti

hagiografického souboru Bavaria sancta z roku 1627.
5. 3. 2 Sternbersky pfipad

Neméné popularnim byl pifipad, ktery se odehral ve Sternberku v meklenburském
kniZectvi, kde bylo 24. fijna roku 1492 upaleno pétadvacet zidovskych muzi a dvé zidovské
zeny na kopci zvaném pozdéji Judenberg.*” Ceské vydani Vita sanctorum prebira a2 na par

jazykovych drobnosti znénf této kauzy z pera Vaclava Hajka z Libocan (zemf. 1553):
Léta tisiciho &tyfstého devadesdtého 117"

Rok ten Zidiim velmi nestasiny byl, neb jich mnobo pro jich neslechetné skutky mordovino, topeno i
spaleno v Vratislavi, v Pasové, v Rezné i jinde. Casu pak podzimniho v jednom méstein, kterég shove
Sternebarch, od néjakého Petra knize Eleazar Zid koupil Gistkn Téla Bogiho, kterés se posvécovalo na
oltirs, a to prinesl & jinym Zidiim a polozil na ciston rouchu na stole a tu stoje pravil- ,,Obleddm, jest-li to
telo, &-li chiéh.“ T bodl nozem a hned pro jeho nedovérn krev 3 toho a% na rouchn vyskodila. Zidé to
v3avse, zase & fnézi donesls. To kdys se pana méstecka toho doneslo, kizal ty Zidy zjimati, a kdy% se v
skutkn vyznali, kazal je obném spaliti. Knéz pak ten byl poddan biskupovi a biskup kdzal jej obésiti
proto, aby s Jiddsem visel ten, ktery¥ mistra a Boba svébo zridné Zidim prodal. (Pro stovnani viz

textova piiloha.)

441 Srov. Encyclopaedia Judaica, 2nd ed., Vol. 4, Blu.-Cof.. Thomson Gale, Detroit 2007, s. 222.

42 Leopold Donath: Geschichte der Juden in  Mecklenburg. Oskar Leiner, Leipzig 1874, s. 50-79;
http://archive.org/stream/geschichtederju00donagoog#page /n9/mode/2up

443 Kronika Ceska |Vicava Hajka 3 Liboan ...] Vytisttno v Mensim Mésté prazském praci a mistrovstvim

opatrnjch muzav Severyna mladitho, mésténina Starého Mésta prazského a Ondieje Rubse z Zeptv. Léta
Boziho 1541, f. CCCCLVv.
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Viaclav Hajek zde parafrazuje tzv. Norimberskon svétovon kroniku (Liber Chronicarnm, Die
Schedelsche Weltchronik) sepsanou némeckym humanistou Hartmannem Schedelem (1440-
1514), od né&jz prebira pro svou Kronikn leskon i jiné pasaze.™* Cesky text je takika totozny
jak s originalni latinskou pfedlohou, jez byla poprvé vytisténa v Norimberku roku 1493, tak
1 s némeckym pfekladem Georga Alta (1450-1510), jenz vysel téhoz roku. Ze Schedelova
dila pfevzal Hajek rovnéz archaicky tvar nazvu mésta Sternberk — Sternebarch. Norimberskd
kronika v tomto piipadé zaznamenala udalost vysoce aktualni, coz je dokladem toho, ze
vynalez knihtisku umoznil velice rychlé sifeni informaci o protizidovském nasili po celé
Evropé. K roli knihtisku pfi formovani profanacniho narativu se na konci téchto odstavcii
jesté vratime. Pripomenme jesté, ze sternberska udalost je velice struéné zminéna rovnéz

v Kalendari historickém (1590) Daniela Adama z Veleslavina (1546-1599):
Réjen XXIL*" Zidé paleni

Léta M. CCCC. XCIL. V" knizetstvi mechelburském a v mésté paleni Zidé, Ze posvitnon hostii koupivse
bodli, agt 3 ni krev tekla: a kniz Petr, kteryE ji Zidiim prodal, 163 updlen.

Neémeckojazycné mirakularni verze sternberské kauzy jsou na rozdil od kronikafskych textt

L3

mnohem propracovanéjsi a podrobnéjsi a piekracuji ramec prostého analistického
zaznamu. Jiz roku 1492 byl vytistén pamflet v tiskarné Simona Kocha v Magdeburku, ktery
detailné popisuje udalosti, jez predchazely extirpaci meklenburského Zidovstva.
V pozdéjsich verzich Kochova textu se objevuje titulni grafika zobrazujici sam akt
znesvéceni, na kterém ti Zidé bodaji nozi do posvécené hostie. Tuto ilustraci nalezneme
napf. v textu druhého vydani Kochova pamfletu s titulem [an der mysehandelige des hilligen
Sacrament der boesen ioeden to den Sternberge,** & v pozdéjsim tisku s nazvem Die geschicht der

Juden zym Sternberg ym landt u Mecklenburg, ™" ktery vysel roku 1495 v Basileji u Johannese

Bergmanna von Olpe (viz obrazova pfiloha ¢. 4).

Prozaické mirakulum popisuje, kterak nehodny knéz Petr Dine zastavil kovovy hrnec své

byvalé milenky u sternberského Zida Eleazara. Rozhnévana zena, ktera zila difve s knézem

44 Vlatinské  verzi se  kauza ve  Sternberku  nachazi na  fol. CCLVIv. Viz
http://dig.vkol.cz/dig/iii47715 /index.htm (pouzito 2. ¢ervna 2013).

5 Ralendar Historicky. Kritké a sumovni poznamendni vSechnéch dniiv _jednohokazdébo mésice pres cely rok [...]) s pilnosti
sebrano, vytisténo a vydano praci a ndklademr M. Daniele Adama 3 Veleslavina, léta postednibo vékn: M. D. XC. [..] v
Starém Mésté prazském u M[istra]. Daniele Adama z Veleslavina 1590, s. 544.

446 http://digital.staatsbibliothek-

berlin.de/dms/werkansicht/?PPPN=PPN654223912&PHYSID=PHYS 0001 (pouzito 2. ¢ervna 2013).
47 http://digital.staatsbibliothek-betlin.de/dms /werkansicht/?PPN=PPN656982853 (pouzito 2. 6. 2013).

137


http://dig.vkol.cz/dig/iii47715/index.htm
http://digital.staatsbibliothek-berlin.de/dms/werkansicht/?PPN=PPN654223912&PHYSID=PHYS_0001
http://digital.staatsbibliothek-berlin.de/dms/werkansicht/?PPN=PPN654223912&PHYSID=PHYS_0001
http://digital.staatsbibliothek-berlin.de/dms/werkansicht/?PPN=PPN656982853

v konkubinatu, se vsak po rozchodu dozadovala, aby ji nadobi bylo vraceno zpét. Eleazar
slibil Petrovi, ze muze zastavu ziskat zpét, pokud mu obstara konsekrované hostie. Knéz
mu 10. cervence 1492 dva svatostné chleby pfinesl. O deset dni pozdéji se konala svatba
Eleazarovy dcery s jistym Simonem, béhem niz mélo za pitomnosti celé komunity, ale i
pfespolnich Zida, jmenovit¢ Michaela ben Aarona z Brandenburku, Schunemanna z
Friedlandu a Salomona z Teterowa, dojit k profanaci. O motivu svatebniho veseli, které
slouzilo jako kulisa eucharistickych legend, jsme hovofili dffve na ptikladu pulkavské kauzy
roku 1338 (viz 2. kapitola). Eleazar thned po aktu znesvéceni, pfi kterém zacaly hostie
krvacet, opustil Sternberg, zatimco se jeho manzelka snazila zbavit corporum delicti, tim, ze se
pokusila hostie bezuspésné spalit, nasledné pak hodit do potoka, ale nemohla se hnout
z mista, tak si je ponechala. Pfekvapive teprve 21. srpna se obratila na knéze Petra, aby ji
pomohl. Ten se rozhodl vratit svatost do kostela, jelikoz mu v tom vsak zazracna moc
zabranila, zakopal ji. Vycitkami obtizeny knéz se pfiznal biskupovi a zacalo vysetfovani.
Zatceni clenové komunity vypoveédéli, ze Eleazar jiz pfed rokem ziskal hostii od jistého
frantiSkana v Prenzlinu. Kdyz se o pfipadu dozvédéli vévodové Magnus II. (1441-1503,
vévodou od roku 1477) a Balthasar (1451-1507, vévodou 1471-1474), nechali zatknout
viechny meklenburské Zidy. 24. fijna 1492 bylo upaleno dvacet sedm osob a 265 zbyljch
Zida bylo vyhosténo z vévodstvi. Eleazarav dam byl prebudovan na kapli sv. Krve, je
byla dokonéena roku 1496.* Postava knéze Petra, ktery porusuje celibat, styka se s Zidy, a
ztraci dokonce 1 uctu ksvatostem, stejné tak jako literarni figura prenzlinského
mendikantského feholnika, ktery presto, Ze je ¢lenem zebravého fadu, prodava Eleazarovi
hostie, podtrhuji antiklerikalni vyznéni textu, ktery muze byt interpretovan v kontextu
budouci reformace dozadujici se obnovy celého kiest'anského spolecenstvi. Nova
technologie knihtisku propojend se starou rétorikou profanacnich legend umoznila
neuvéfitelné rychlé sifeni povédomi o téchto kauzach a cinila tak tento narativ davérné

znamym §irokym vrstvam spolecnosti.
5. 3. 3 Betlinsky pfipad

Viita sanctorum ptevypravuji, byt’ v mirn¢ synkretické formé, také berlinskou kauzu z roku
1510. Piibeh je situovan do braniborského markrabstvi, ale uvedeny letopocet ,,tisictho
padesatého devatého® je zcela jist¢ mylny a vznikl pravdépodobné tiskafskou chybou —

nespravnym slozenim matric. Také tomuto textu byly pfedlohou mnohastrankové tisténé

448 Miri Rubin: Gentile Tales: Narrative Assanlt on Late Medieval Jews. University of Pennsylvania, Philadelphia
1999, s. 175-179.
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zpravy, které zahy po upaleni nékolika desitek clent berlinské kehily a stéti Zidovskych
konvertita kolovaly po celé stfedni Evropé (nékteré z nich jiz roku 1510). Jednou z nich
mohla byt rozsahla némeckojazycna reportaz s titulem Warbafftig Sumarins der gerichts hendel,
ktera byla vytisténa u Johanna Hanau ve Frankfurtu nad Odrou roku 1511 s bohatym
obrazovym doprovodem (viz obrazova pftiloha ¢&. 5).* Detailn{ zpriva o berlinské kauze
obsahuje rovnéz jména viech jejich aktérii, véetné Zidi (hlavnim vinikem mél byt Solomon
ze Spandau). Asi stejného roku a u téhoz tiskafe vydal latinské vypsani celé kauzy také
basnik a tiskaf Hermann Trebelius (kol. 1475—po 1515) s nazvem Pirae Marchiticae de perfidia
Judaeorum Berlini crematorum. Piestoze nelze vyloucit, ze cesti jezuité Cerpali z téchto dvou
verzi a ze varianta ve ita sanctorum vznikla jejich kompilaci, pfiklanim se k hypotéze, ze
spiSe pouzili mné neznamy pramen (graficky letdk) pfelozeny in extenso, jak tomu je i u
ostatnich zde uvedenych eucharistickych miraculi. Svéd¢i tomu napf. rozdilny pocet obét,

kterému se jest¢ budeme vénovat.

Podle ceské verze jisty Pavel From ukradl monstranci (tak tvrdi némecka verze) ¢i spise
pozlacenou pyxidu z kostela v Knoblochu (Knoblauch) s dvéma konsekrovanymi hostiemi.
Jednu z hostii pfijal, druhou uschoval v $atech a s pozlacenou schrankou $el k Zidim, aby ji
zpenézil. Zidovsky prekupnik vic neZ po zlaté zatouzil po eucharistii, kterou mu From dal.
Zid do hostie bodal, ta krvicela a rozdélila se na ti kusy, které poslal svym souvércam do
Brandenburku a do meklenburského Sternberku. Jednu z ¢astecek si vSak nechal a snazil se
ji riznymi zpuasoby zbavit, mimo jiné ji napfiklad pfimichal béhem Pesachu do macesového
tésta a pekl, tésto vsak samo vyskocilo z pece ven. Kdyz se o celé zalezitosti dozvedeél
kurfift Joachim I. Nestor z rodu Hohenzollerna (1484-1535), nechal zajmout vsSechny
braniborské Zidy a predvést je do Berlina. Pro markrabéte ptedstavovali Zidé
nezanedbatelny ekonomicky kapital, kterého se nechtél vzdat, a je proto zfejmé, Ze
k procesu dal svoleni pod zna¢nym tlakem cirkve a vefejného minéni. Béhem vyslechu se
Zidé doznali rovnés k ritudlnim vrazdam, podobné¢ jako tomu bylo v pasovské kauze.
Zprava je zakoncena informaci o ctyficeti upalenych Zidech a tfech konvertitech, ktef se
nechali pokftit. Dva byli stati, tfetf, udajné oéni 1ékat,* byl na intervenci vjznamnych
piimluvca osvobozen a vstoupil do frantiskanského fadu. Svatokradezny Pavel From byl
trhan rozpalenymi klestémi a pak upalen, zatimco vsichni branibor$ti Zidé byli vypovézeni

z hranic markrabstvi. Do némeckych kfest'anskych prament rovnéz pronikly podrobnosti,

449 Text obsahuje 25 dfevorytu.
450 Chava Fraenkel-Goldschmidt (ed.): The Historical Whritings of Joseph of Rosheim: Leader of Jewry in Early Modern
Germany. Brill, Leiden — Boston 2000, s. 312; o celé kauze s. 106.
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které mohou byt vnimany jako dokumentarni stifpky temnych udalosti roku 1510: néktefi
7idé odsouzeni kupaleni se méli navzdory rozsudkim usmivat, modlit se a zpivat

hebrejské hymny.

O braniborské kauze se zminuje rovnéz Daniel Adam z Veleslavina ve své druhé rozsifené
verzi Kalendare historického z roku 1590. Ten na rozdil od pfedchozi varianty uvadi jiny pocet

obéti protizidovského nasili, a to dvacet osm upalenych a dva popravené mecem:
Cervenec XIX.”" Zidé v Berliné paleni

Léta M. D. X. Toho dne Zidiv XXVTII v Berliné zaiva updleno, dvd 3 nich, Ze se pokititi dali, na
druby den mecem stindni: protoge Roupivse posvatnou hostii nendlegité s ni naklidali, na potupu Krista a
cirkve jeho pichagice ji nogmi a roubayice se, Ze Biih krestansky nemad dadné krve, kterasto vak predivné
se nkdzala a tekla, takse zatajena Zddnym 3piisobem byti nemobla. Ten pak lotras, ktery¥ ji Zidim
prodal, nejproé rozpalenymi Klestémi trbdn, potom také na hranici spdlen jest. Vyznali se také 1% Zidé,
Ze sedmero ditek krestanskych jeblami a $idly hanebné 2bodse a krev 3 nich vycedivse zabubili. Proces

také od toho Gasu viickni Zidé od markrabi 3 zemé jsou vypovédini a vybndns.

Pravdépodobn¢ z Veleslavinova kalendafe pfevzal informaci o hanobeni hostie roku 1510
také kiizovnik s ¢ervenou hvézdou Jan Frantisek Beckovsky (1658—1725) pro prvni dil své
Poselkyné starych piibéhiv ceskyeh, ktery jako jediny vySel tiskem v Praze roku 1700. Beckovsky
se totiz s Veleslavinem shoduje v poctu popravenych. Proti rozdilnym ddajum
bohemikalnich texta stoji frankfurtska némeckojazyéna verze z roku 1511, jez uvadi, ze 19.
&ervence 1510 bylo upaleno tficet osm Zidi a dva byli st’ati o den pozdéji. Tento pocet je
pravdépodobné nejbliz pravdé — uvadi jej ve svych memoarech (vznikly kol. 1547) rovnéz
rabin a dajan rabinského soudu Josel ben Gershon z Rosheimu (kol. 1480-1554), jenz mél
dohlizet na dodrzovani zidovskych privilegii v Némecku a ktery se zaslouzil spolu
s reformatorem Philippem Melanchtonem (zemf. 1560) na snému ve Frankfurtu roku 1539

o to, aby nebyli braniborsti Zidé opétovné vyhnani ze zemé. V Joselovych pamétech stoji:

Roku 5270 (1510) [...] se odebrila v markrabstvi [braniborském] pohroma, pri které bylo updleno na
branici 38 spravedlivych, kteri tak posvétili Bogi jméno ve mésté Berliné. Kég jsou jejich duse svizany ve

svazkn Zivyjeh.

1 Ralendar Historicky. Kratké a sumovni poznamendni vSechnéeh dniiv jednohokazdého mésice pres cely rok [...] s pilnost
sebrdno, vytisténo a vyddno praci a nakladem M. Daniele Adama 3 V eleslavina, léta posledniho vékn: M. D. XC. [...] v
Starém Méste prazském u M[istra]. Daniele Adama z Veleslavina 1590, s. 393.
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Tento pramen zasadné dopliuje pamétni kntha (Memorbuch) zidovské obce v Miindenu,
kterd obsahuje $estatficet jmen umuéenych Zida. Je véak nutno upozornit, Ze dalsi zidovské
prameny se vpoctu obétl rozchizejl.” Jedineéné svédectvi o udilostech pfinasf
autobiograficky text jednoho ze zatéenych braniborskych Zida Jacoba Waegnera Zichron
Jamim, ktery zde popisuje celou aféru v osobnim ténu, tak jak se dotkla jeho a jeho rodiny. 1
pfes dokumentarni raz tohoto spisu, jenz zmifluje 36 obéti protizidovského nasili, se nic

Vv

hostie.

Udalosti roku 1510 zminuje dokonce dvakrat i .Anonymni hebrejskd kronika z Prahy ze 17.
stoleti a uvadi rovnéZ presné datum upaleni braniborskych Zida a jméno braniborského

kurfifta:

12. avu 5270 [19. Gervence 1510] byli prondsledovini Zidé v [Braniborském] markrabstvi, necht
Hospodin pomsti jejich prolitou krev.

Léta 5270 [1510] doslo ke krveproliti Zidii v zemi braniborského markrabéte, zvaného markrabé

Joachim.**

Epilogem braniborské kauzy mélo byt formovani lokalniho poutniho mista, které vsak
nemélo dlouhé trvani. Biskup z Brandenburku an der Havel Hieronymus Schulz
(Hieronymus Scultetus, zemf. 1522) shromazdil pfedméty spjaté s profanaci, stejné¢ jako
7idovsky nabytek a kuchyniské nacini a umistil je v berlinské katedréle a misto, kde byli Zidé
upaleni, se stalo centrem pouti. Pozdéji byly tyto neobvyklé relikvie pfeneseny do déomu
v Brandenburku. Kdyz se pak novy kurfift Joachim II. Hector (1505-1571), ktery pfijal
protestantskou konfesi, rozhodl pod Lutherovym vlivem nadobro vypudit zidovské
obyvatele z braniborské marky, zakrocil na jejich obranu jiz zminény rabi Josel z Rosheimu.
Ten obratné vyuzil protestantské polemiky s katolickou praxi a doktrinou a pravdépodobné
prostfednictvim Melanchtona pfesvédcil markrabéte, Ze akce z roku 1510 byla projevem
katolické hegemonie a biskupovy zvule. Diky této diplomatické strategii pfimluvca upustil
Joachim II. od dmyslu vyhnat Zidy ze svého dominia a zaujal vadi této skupiné
benevolentni postoj. Pozoruhodné je, ze dokonce ani opétovné nabadani Martina Luthera

nepfimélo panovnika zménit jeho stanovisko. Teprve po Joachimové smrti byla v

452 Chava Fraenkel-Goldschmidt (ed.): The Historical Whritings of Joseph of Rosheim: Leader of Jewry in Early Modern
Germany. Brill, Leiden — Boston 2000, s. 312; o celé kauze s. 103—113.

453 Chava Fraenkel-Goldschmidt (ed.): c. d., s. 103, pozn. 122-123.

454 Abraham David (ed.): Anonymni hebrejska kronika z ran¢ novoveké Prahy. Academia, Praha 2013, s. 74,
100.
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Braniborsku opétovné nastolena protizidovska politika. Uvedena kauza je exemplarnim
dokladem toho, kterak v reformaci poznamenanych oblastech Némecka postupné zanikaji
poutni mista spjata s eucharistickymi zazraky a zaroven mizi obvinén{ z hanobeni hostii —

tyto legendy nadale ztstanou vyhradni soucasti katolického folkloru.
5. 3. 4 Prespursky pfipad

Za dal$i nepfimou inspiracni pfedlohu hostounské legendy muizeme povazovat hanobeni
eucharistie, ke kterému udajné doslo v hornouherském Prespurku® roku 1591 a na kterém
se rovnéz méli podilet Zidé z Cech. Tato udalost je casové nejblizsi dobé vzniku
hostouniského obrazového cyklu. Zaznam ve 1ita sanctorum o udajném znesvéceni hostie a
protizidovském procesu, k némuz meélo dojit roku 1378 v Prespurku, se nam nepodafilo
dolozit zadnym jinym pramenem a nelze vyloucit, ze se jednd o tiskafskou chybu a vztahuje
se ve skutecnosti k roku 1591. Ani stfedovéké prespurské obci se vsak nevyhnuly razné
formy pronasledovani — napt. v roce 1360 byli Zidé Ludvikem 1. Uherskym ze zemé
vypovézeni, brzy se vSak vraceji zpét. Nepfimym dokladem toho, ze by k obvinéni
z profanace v Prespurku mohlo dojit jiz ve stfedovéku, je skutecnost, ze v mist¢ zidovské
¢tvrtl, podobné jako v Olomouci, byla vybudovana kaple Boziho T¢éla a beneficn{ dam,
ktery spravovala konfraternita, je2 vznikla v roce 1349.*° Roku 1446 na svatek Bozfho Téla
(16. cervna) pak méla do zidovské ctvrti vtrhnout méstska laza a vyplenit zidovské domy a
synagogu.”’ Protizidovské nasili se dotklo rovnéZ obci v relativni blizkosti Prespurku —
roku 1494 byli kiivé obvinéni z ritualni vrazdy trnaviti Zidé, na jate 1529 byli pobiti Zidé

v Pezinku®®

ze stejnych pficin. Pezinsky piipad pronikl rovnéz do Anomymni hebrejské
kroniky z Prahy, ktera pomérné detailné popisuje muceni a upalen{ tfiatficeti ¢clend mistni
komunity.”” Zmifiuje se o ném i rabin Josel z Rosheimu, ktery uvadi, ze celou akci proti
Sestatficeti zidovskym muzum, zenam, chlapcim a divkam podnitil nejmenovany muz,
jehoZ oznacuje hebrejskym slovem mamzer neboli bastard.* Pezinsky proces pfipominajf

také zidovské pamétni knihy, které se ovsem v poctu obéti rovnéz rozchazeji.

O udalostech zroku 1591 nas podrobné informuje némecky nékolikastrankovy tisk

s titulem Edne Warbafftige und Erschreckliche newe Zeitung, so sich im lauffenden 1591. Jabr zun

45 Némecky Pressburg, mad’arsky Pozsony, latinsky Posonium, slovensky Presporek, dnes Bratislava.

456 Syov. Katarina Hradska: Zidovskd Bratislava. Albert Marenéin, Bratislava 2008, s. 30—31.

457 Srov. tamtéz, s. 38—39.

458 Pezinok (madarsky Bazin, némecky Bosing).

459 Abraham David (ed.): Anonymni hebrejska kronika g rané novovéké Praby. Academia, Praha 2013, s. 78, 113—
114.

460 Chava Fraenkel-Goldschmidt (ed.): c. d., s. 320.
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Preszburg in Ungern zugetragen, jenz vysel ve Vidni téhoz roku u Leonharta Nassingera.
Totozny text koloval po stfedni Evropé rovnéz v grafickém letaku norimberského tiskate
Lucase Mayera s doprovodnym zobrazenim tohoto c¢inu, ktery podpofil jeho vseobecnou

zndmost (viz obrazova piiloha ¢. 6).*

Na plose dfevorytu se protina nékolik scén — od
pravidelnych setkani franti§kanského feholnika s pokfténym prazskym Zidem Lvem, ktery
pozdéji z kostela uloupil konsekrované hostie, pfes jejich hanobeni v prespurské Zzidovské
domacnosti, cemuz je pfitomna i Zena a dvé zidovské déti, az po Bozi trest, kdy je zidovsky

dim spélen bleskem, a svétsky trest, kdy jsou zbyli Zidé muéeni a poté nabodnuti na kil.

Vv

, v o, . . v , .o - 462
zaroven detailnf formou, srozumitelnou i nevzdélanému recipientovi.™

Je az ptekvapivé, jaké popularity se této kauze dostalo v bohemikalni homileticko-
katechetické literatufe raného novovéku. Lze tvrdit, Ze je jednou z nejéastéji citovanych
profanacnich legend v domacim baroknim pisemnictvi viibec. Vysvétleni, proc¢ je tomu tak,
je nasnadé: jelikoz byl prespursky pfipad zahrnut do dobovych kazatelskych pfirucek a
sbirek exempel, stal se oblibenou tradovanou historkou az do poloviny 18. stoleti.
V ceském prostiedi jsou nam doposud znamy ctyfi literarni verze prespurského piipadu.
Jezuita Mat&j Vaclav Steyer (1630-1692) ve své Postile katolické 7 roku 1691 v kazani na

Zeleny ctvrtek popisuje udalost slovy:

Jeden Zid jménem Lev v Praze na kiestanskon virn obrdceny pritelsky jedndval s jednim frantiskdnem,
jenst velebnon svdtost k nemocnym nosival. Ze se pak Fidny nedomnival, aby v ném jesté nedovéra Fidovskd
méla vézeti, bylo mu volno sem i tam mezi Tebolniky choditi. A ten vyspehovay misto, kde se chovala
velebnd svdtost, vkradl se tam a vzav odtud #7 posvécené hostie pod nejakym zamyslem, do Presburkn
odesel, tam nékolik dni ziistav na hospodé u Zida, prozradil se mn, Fe ma u sebe 15 posvicené hostie,
g nichg také dvé hospodari, ge byl od ného Zadan, daroval, a potom se 3 Presburku jindm odebral. Po jebho
odjiti(1) hospodar Zid pozvav k sobé jinjoh Zidii hojnost, vynese na stiil ty dvé posvécené hostie a radi se,
coby mél s nimi (initi? Naposledy snesou se na tom vsichni, aby kusil, bylaliby jakd lest v krestanské
svdtosti. 1 povstane jeden, pristoupi k stolu, vezme niig, di: Jsi-li ty tu opravdové krestansky Biib, nkazis
svou moc: i probodne hostie. A hle hojnd krev 3 rany vytekla a hrom na dim udeiil a apdlil je.

Hospodire pak s jeho Zenon a s dvéma deerama a mnohymi jinymi tu pritomnymi Zidy spdlil, tak %e

461 Walter L. Strauss (ed.): The German Single-leaf Woodent 1550-1600. A pictoral catalogne 1. New York 1975, s.
703.

462V literatufe se setkdme rovnéz s ¢asteén¢ chybnou interpretaci této grafiky, ktera Zzidovskou domacnost
poklada za synagogu. O celé kauze nim literatura bohuZel vice neprozrazuje. Srov. David Gross: Ausserer
Verlauf der Geschichte der Juden, Die Juden und die Judengemeinde Bratislava in V ergagenbeit und Gegenwart (ed.
Hugo Gold). Jidischer Buchverlag, Brinn 1932, s. 6; Samuel Krauss: Pressburger Synagogen, tamté%, s. 93.
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toliko 17 na Fivé istali a stil se dvéma hostiema na ném leZicima. A ti 7 potom jati a do Zaldre dani
vyznali to, co tuto jest psdano, kterig pro tak 1Ry hiich prenkrutné trapeni a potom na kil ddni som.
Stalo se to léta Piné 1591.%7

Steyer byl kazatelem mravné formujicim, nikoli ndboZensko-polemickym a sledoval ve své
tvorbé piedeviim cile didaktické. Narazky na jinovérce a Zidy jsou jen marginalni a objevuji
se vyhradné v exemplech, kterymi beletrizuje sva katecheticka kazani. Prespurskou
profanacni legendu cerpa ze sbirky Flores exemplorum (Tomus 111, Caput V), kterou vydal
roku 1616 jezuita Antoine d’Averoult (1553-1613). Exemplum s titulem _Aliud simile
miraculum in sacra Euncharistia Pragae exhibitum™ Steyer vyrazné zkracuje. Vypousti napf.
frantiskanovo jméno Petr Rodan (podle némeckych letdki Rodam), nezminuje jazykové
znalosti konvertity Lva (v latinském textu zminéno: i omni genere linguarum exercitatus,
némecky text dopliuje, ze vynikal v riznych jazycich, zejména v hebrejsting, fectiné a
latin¢) apod. Nelze vyloucit, Ze si uceny jezuita vybral pro své kazani toto exemplum také
proto, ze bylo svymi protagonisty spojeno s cesko-moravskym prostorem. Kromé
prazského puvodu konvertity Lva je v latinské verzi totiz uvedeno i moravské pohranicni
mésto Mikulov, kam se mél pozdéji svatokradce odebrat. Steyer tento detail sice vypoust,
setkame se s nim vsak v o nékolik let starsi zbasnéné podobé této prespurské profanacni

legendy z pera dalsiho clena Tovarysstva Bedficha Bridela (1619-1680):

Byl Zid v Praze Lev nazvany,
Jeng se dal mezi krestany,
Prijal viru katolickon,

v srdci pak kryl lost Fidovskon;
nebo oltarni svatosti

117 kousky ukrad v tenosts,
pak do Presburgkn’” odesel,
do Zidovského domu Sel,

dva kousky Zidu daroval,
posledni pro sebe choval.

Tak odsel do Niklspurgkn.*

463 Mat&j Vaclav Steyer: Postila katolicki na dvé &stky rozdélend, nedélni a sviteins, aneb V' ykladové na evangelia pres cely
rok... U sv. Klimenta v Praze 1691 (zde pouzivam vydani z roku 1731), s. 210-211.

464 Antonius Davroutius: Florum exemplorum sive Catechismi bistorialis... Tomus 1II. Toannes Bogardus, Duaci
1616, s. 122-124.

465 Prespurk (Bratislava), bé¢hem osmanskych vpadd mezi lety 1536-1784 hlavnim méstem Uherského
kralovstvi a sidlem ostfihomského arcibiskupa.
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ZLatim se stalo v Presburgku,
e mnozi Zidé se seslh,
Jenz se spolu na tom snesl,
aby velebné svdtosti

rouhali se do sytosts,

co neghiit’ ji uiinili,

a tak se nad Kristem mistili.
Kteréto viteklé libosti
kdyF uiinili zadosts,

drahon svitost na stil dali

a do ni nogem pichali,

g kterég hned hojnd krev tekla,
a% se ta chasa nlekla".
Pomsta Bogi hned tu byla,
na drim hromenm uderila.
Krom trech vsickni hned umieli
a spolu s domem shorels.
Divna vée, uprostred obné
zistal ten stil s Télem Pané.
Tu 53 Zidé, jens ziistals
JSounc nuceni, pravu dali,
Jak pro své t6gké ronbini

od Boba json potrestini.

Rovnéz Bridel pfiznava, ze cerpa z exemplové ptirucky Flores exemplorum. Ve svém
versovaném katechismu zbasnil dvé exempla, ktera tematizuji obvinéni z hanobeni
cucharistie. Ukolem téchto textd bylo srozumitelnou formou upevnit viru prostého
katolického kfest’ana a posilit jeho tdctu ke svatostem, tak jak je definovala fimska cirkev.
Vedle prespurské kauzy prevypravél také znesvéceni hostie v Pafizi z roku 1290, popsané v
latinské legende De miraculo hostiae a Judaeo Parisiis anno Domini MCCXC' multis ignominiis
affectae, ktera je pokladana za prvni dolozeny pifpad profanace hostii Zidy vibec. Bridelovo

versované pafizské exemplum je zde uvedeno na konci druhé kapitoly vénované Pulkau.

466 Nikolsburg (Mikulov), jihomoravské mésto s pocetnou zidovskou komunitou, od poloviny 16. stoleti
sidlem moravskych zemskych rabina.
47 Milan Kopecky (ed.): Friedrich Bridel: Bdsnické dilo. Torst, Praha 1999, s. 377-379.

145



Pozoruhodné je, ze ob¢ Bridelova exempla parafrazuje rovnéz Jan FrantiSek Beckovsky
v nabozensko-vzdélavaci knize Katolického ~ Zivobyti  nepobnutediny  zdiklad z roku 1707.
Prespurskou profanacni legendu vsak na rozdil od svych pfedchudcu podle marginalni
poznamky cerpa z historiografického spisu Mercurii Gallobelgici sine Rerum in Gallia et Belgio
potissimum ; Hispania quogne, ltalia, Anglia, Germania, Polonia, vicinisq[ue] locis ab anno 1588 ad
martinm anni praesentis 1594 gestarum od Michaela ab Isselt (zemf. 1597), ktery vysel v Koliné
roku 1596. Nutno ovsem podotknout, ze ob¢ latinské verze, jak z Flores exemplorum, tak i
z Mercurii Gallobelgici, jsou zcela totozné. Navic stejné znéni, véetné odkazu na dilo Michaela
ab Iselt, se objevuje ve tfetim svazku dodatka Magnum speculum exemplornm z roku 1619,
ktery byl Beckovskému pravdépodobné dostupnéjsf a domnfvam se, Ze z néj text pouzil.*”
Presto je Beckovsky v popisu prespurskych udédlosti nejpodrobnéjsi a v komparaci s

ostatnimi texty legendu umné beletrizuje:

Priklad. Poslechnémeé také novéjsi a domdci pribéh. 1.éta 1591 Zid jeden jmenem Lev, v mnobych recech
velmi 2bébly, od Zidovstva odstoupil, virn krestanskon v Prazge prijal a pokititi se dal, kterysto pokitén
Jsa prisiuboval knézi Petrovi Roddnovi, vddn svatého Frantiska, a pilné pozoroval, odkud i Petr svaty
hostije bere, kdyF k nemocnym (Jehos to povinnost byla nemocnym posinbovati) jiti md. Pri zaldtkn miésice
zari Zid ten okitény Sidovskym bindem zapdchaje vzal tejné 1 svaté hostije, do papiru je zaobalil a do
Prespurkn s nimi odesel. Pijda stastné do téhof mésta, Zida v ném svého zndmého nasel a n ného nékolik
dni se xdriel, da™” v ném svého namého nasel a u ného nékolik dni se zdriel, obsirmé i éasté s nim maje
Feii o vtéleni Krista Pdna, o Nejsvétéjsi svitosti oltirni ete. 1 tazal se Lva mezi jinymi véemi Zid: 7dali
také nékdy tu svdtost prijimal? Odpovédel Lev, Zid krtény, ika: Castéji jsem piijal. Posledné vyial Le
z papirn 17 hostije a svemn hospoddsi Zidu je ukazal. Zid spatiiv je sniiné Sidal Lva, aby mn dvé
daroval. Zid vezma je ibned do almdrky skoval a v ni tak diowbo skryté nechal, dokud 1ev do
Niklspurkn neodesel: v jehos nepritomnosti povolal k& sobé Zid ~ néktery svj znamy Zidy, jim hostije
ukdzal i ozndmil, od koho a kterak je dostal. 1/ esli hned v radu a viceji Zidiv k sobé privolali. Kdyz se
pak sesli a pologili na stul hostije i nug ikouce mezi sebou: Nyni vime, 3dalig jest v téchto oplatkdch Biih
krestaniiv, aneb neni. Z nich jeden vezma niig rouhavé promluvil: Jsi-li ty Biih kiestansky, tvou moc nyni
ukaz. Nadto bodl nosem hostiji, z ni¥ hojnd krev vystiskla. To vidice pristojici Zide velice se ulekli, nic
Jiného neg pomstn Bogi neolekdvajice, kterd také v patdch nasledovala; nebo hned do toho domn hrom
% jasna uderil a diim zapdlil, v kterém také sim hospoddr; hospodyné, dvé deery a vsichni Zide mimo trich,
kter? 2 domn predee vyskocili, na prach shoreli. Stil pak a na ném dvé svaté hostije v tom tak velikem

ohni neporusené ustali. Sprdvee mésta toho, kteryg téhog casu za méstem bydlel, rychle svy siuzebniky

468 Magni speculi exemplorum Appendixc. .. Tonus Tertins. Baltazar Beller, Duaci 1619, s. 32-33.
409 Da: ba, véru.
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vyslal, aby spatiili, odkud a kterak ten oberi vySel. Kdyg pak do mésta pribébli a na zaldtek obné se
tazali, povédino jim bylo, e v tom domeé, do néhog hrom uderil a jej zapdlil, shromazgdéni byli nékter?
Zide, 3 kterého toliko 15 vyskolili, ostatni v ném jesté zustdvaji, co pak v ném Gnili, jesté se védéti nemiige.
To jak se sprivei oxndmilo, rozkdzal hned ty #7 hledati a nalezené do Zeleg svdzati, kter? tazdni jsouce
vSechno porddné vyznali a ga své provinéni 17 dni porad nelitostivé jsouce mucent posledné na kil vrageni a

.. , . 470
na silnici postavent byls.

V prespurské kauze zvlast vynika postava nedivéryhodného a nepevného konvertity.
Jedna se o motiv, ktery prostupuje kiest’anskou literaturou od stfedovéku. Na rozdil od
kolektivnich piibéht, ve kterych vystupuji Zidé jako komunita, se jedni o individulni
epizody, ve kterych figuruji konkrétni jednotlivei. Presvédceni o tom, ze zidovsti konvertité
nemohou byt ze své podstaty dobrymi kfest’any, pregnantné formuloval strasbursky rodak
a némecky humanista Sebastian Brant (1458-1521), znamy pfedevs$im svou satiricko-
alegorickou skladbou ILod' bliznsi. Nékteré jeho mravoucné rozpravky byly prelozeny
v ptlce 16. stoleti do cestiny a vydany v Prostéjové. V jedné zjeho fabuli s nazvem O
Jednom mnichu, kterj&to umidti chtél jako dobry Zid vystupuje zidovsky konvertita, nyni frantiskan
v Kolin¢ nad Rynem, ktery na smrtelné posteli odmita kiest’anskou viru a vraci se zpét
k judaismu se slovy: ,,Vidite-li, e prirogeni nemiiz klamdino ani prevedeno byti? Té3 rovné i jd,
aclkoli jsem krestanenm, vsak sem nikoli nemohl prirozent, vnole, myski Fidovské od sebe odvrei, a jig také
nyni, jaks jsem narozen, chei Zid a ne kiestan umiiti. Brant sam k tomu poznamenava: ,,Mlid

sem byl, a ji¥ sem stir, a mdlo sem Ziduo vidél, aby dokonali krestané byli. <"

V kfest’anskych narativech se nesetkime pouze s obracenymi Zidy, kteff pozdéji svého kitu
lituji a pfijimaji zpét pravidla judaismu, ale vystupuji v nich dokonce takové postavy, které
se jako kfest’ané jen tvafi, ze svého nového statusu profituji, ba dokonce se touto dvoji
identitou kfest’anskému nabozenstvi rouhaji. Piipad konvertity Lva z Prahy lze doplnit
podobnym pifbé¢hem, ktery sice casové piekracuje nami analyzované obdobf, ale tyka se
tématu profanace. Beckovsky ve svém rukopisném pokracovani Poselkyné staryjch pribéhiv
‘eskych velice podrobné zaznamenava osud Ferdinanda Frantiska Engelbergera, n¢kdejsiho
zidovského rabina Chajma (Joachyma), ktery byl pokitén v Rakovnice. Ten mél podle
Beckovského charakter podvodnika a zlod¢je, saim se zapletl do néekolika kriminalnich kauz

a udrzoval kontakty se svymi puvodnimi souvérci. Kdyz byl roku 1642 dopaden a

odsouzen na smrt, nejen ze mél odmitnout katolickou viru, ale na soudu dokonce pfiznal,

410 Citovano podle faksimile (s. 374-375) v ¢lanku Aleny Kasparové: Zidé v dile Jana Frantiska Beckovského,
in Havlitkobrodsko: 1 lastivédny shornik, sv. 21. Muzeum Vysociny, Havlickav Brod, s. 106-107.
471 Milan Kopecky (ed.): Komu genu svon porniiti a jiné kratochvilné rozpravky. Blok, Brno, 1986, s. 185-186.
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ze vhodil do latriny proménénou hostii (viz textova pifloha). Zda se, ze Beckovsky ma
tento pfipad zprostiedkovany knihou Tela ignea satanae slavného hebraisty Johanna
Christopha Wagenseila (1633—1705), v niz je Engelbergeruv osud detailné popsan ve stati

De Ferdinando Francisco Engelberger Psendochristiano."™

Topos rouhajiciho se kryptozida neni v domac{ literatufe novy: poprvé se s nim setkavame
v latinské Kronice leské dékana prazské svatovitské kapituly Kosmy (asi 1045-1125), a to
v pifbé¢hu pokiténého Jakuba Apelly. Roku 1124 mélo byt odhaleno, ze tento vysoce
postaveny clen dvora Vladislava II. (zemf. 1174) vyznaval i po svém obraceni Mojzissky
zakon, mél dokonce zbofit oltaf v kostele, ktery asi po nepokojich prvni kfizové vypravy
vznikl na mfsté synagogy, a ostatky svatfch vhodit do zichodu.*” Transpozice
konsekrovanych hostif za relikvie je pro 12. stoleti, kdy kronika vznikla, pochopitelna —
eucharisticky (mimoliturgicky) kult nebyl jest¢ natolik pevné formovan, zatimco tucta

k ostatkim byla velice popularni.

Vratme se ale k textualizacim prespurské profanacni legendy z roku 1591: posledni nam
znamou verzi tohoto piipadu je némeckojazycné exemplum z roku 1729 (respektive
1730)."* Tehdy jezuita Franz (Frantisek/Franciscus) Haselbauer (1677—1756), vjznamny
univerzitni hebraista a misionaf mezi ¢eskym zidovskym obyvatelstvem, vydal pfirucku pro
misionafe a formatory zidovskych konvertitd D%17 N7 2w 202 W0 Kurzer Inbalt deff
Christlichen Gesatzes, in 100. Unterweisungen, allen Kindern Israel, welche von Gott erlasichtet, an Jesum
Christum den wabren Messiam glanben wollen. Jedna se o katechismus psany nejen némecky, ale
zrcadlove také hebrejskymi literami s prvky Judendeutsch. Haselbauer byl kvalifikovanym
filologem, hebrejstinu zacal vyucovat roku 1710 na olomoucké univerzité, v letech 1712—
1730 byl profesorem hebrejstiny v Praze.'” Z pohledu kontextové interpretace je
prespurska legenda uvedena v katechismu zajimava proto, jelikoZ jeji vybér a zafazeni do
Oddilu o oltafni svatosti nebyl nahodny.”® P¥fbéh o nepevné konverzi mél Zidovskému
neofytovi poslouzit jako odstrasujici pifklad a stat se zaroven soucasti jeho paméti a

zprostiedkované zkusenosti. Pouziti daného textu svédci také o skutecnosti, ze nékteré

472 Viz J. Ch. Wagenseil: Tela ignea satanae. Johann Hoffmann, Norimberk 1681, s. 188-192.

413 Rosmova kronika Ceskd (prel. Karel Hrdina a Marie Blahova), Svoboda, Praha 1975, s. 200.

474 Franz Haselbauer: 03377 N7 9w 0y 90 Kurezer Inbalt deff Christlichen Gesatzes, in 100. Unterweisnngen, allen
Kindern Israel, welche von Gott erlaichtet, an Jesum Christum den wabren Messiam glanben wollen. In der Carolo-
Ferdinandeischen Buchdruckerey im Colleg. S. J. bey St. Clement, Prag 1729 /1730, s. 176-178.

475 Stanislav Segert — Karel Beranek: Orientalistik an der Prager Universitit. Universita Karlova, Praha 1967,
s. 83-84.
476 Exemplum bylo pfevzato z nekterého z cetnych vydani Speculum exemplorum.
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kruhy ucencu jesté v prvni poloviné 18. stoleti pokladaly profanac¢ni kauzy za prokazané a

necitily rozpaky je vyuzit v dialogu s zidovskymi proselyty.
5. 4 Inspiracni zdroje hostourniské legendy

Po kratkém exkurzu o rané novovekych textualizacich profanaé¢niho narativu se vrat’me
k hlavnimu tématu této kapitoly, k literarnim pfedloham a inspiracnim zdrojum
hostouniského obrazového cyklu ze 17. stoleti. Jak jsme si jiz difve pfipomnéli, obvinéni
z hanobeni hostii v ¢eském katolickém prostiedi ziskava novy teologicky rozmér v dobé
husitské reformace a pitbéhy o Zidech, kteii znevazuji oltaini svatost, jsou vice ne
zpravami o skutecnych incidentech vykonstruovanou polemikou proti radikalnim proudam
uvnitt husitského hnuti, jez zpochybnovaly Kristovu permanenci v eucharistii. Perzekucim
dvacatych let 15. stoleti jsme se vénovali v pfedchozi kapitole. Nepiekvapi nas proto, ze je
rovnéz houstounsky pfibéh situovan do doby husitské, a to do roku 1427. Zda ma tato

legenda realny zaklad, nelze zcela vyvratit, pfestoze pro 15. stoleti nemame o této kauze

zadné doklady.

S prvni pfimou protoverzi hostounské legendy se setkavame az ke konci 16. stoleti, tedy
tesn¢ pfed vznikem hostouniského obrazového cyklu. Ponckud odlisné znéni pifbéhu
zachytil v tzv. Pamétech plzeniskyoh asi v 90. letech 16. stoleti Simon Plachy z Tiebnice (1560~
1609),"” syn méstana z HorSovského Tyna, ktery se roku 1587 usadil v Plzni, kde byl
ustanoven pfednim radnim pisafem, nejvyssim ufednikem meéstské kancelafe a od roku
1606 zde zastaval stfidavé ufad purkmistra. Plachého Paméti se zachovaly pouze
fragmentarné ve dvou rukopisech a jsou vedeny az do roku 1604. Piibéh v Plachého

podani zn{ takto:

Letha 1504 za krile Viadislava™ Plzersti (majice sobé od krdle moc danii) vieckny Zidy, 3 nich? se
nemdlo onroku rocniho k obci schazelo, 3 mésta vypovédéli a tu sobé pri tom milost objednals, aby na
budouci éasy Zadnych Zidiv do tohoto mésta nenvozovali. A toto stalo se pro tuto pricinu, Ze nkterd Zidé
g meésteika Hostouné Télo BoZi s monstranci s néjakym lotrem 3 Rostela v Hostouni viti a skre téhog
lotra & sobé a mezd jiny Zidy prinésti poruiil, kieré? také u téch Zidiv od fardre hostoniského nalezeno
Jest. | maje () tého lotra pan Purkart 3 Vitic v vazbé své, 163 pan Hostonrisky, vseckny Zidy zjimati

porutiv, dal je privné tizati, pri kterimto tizini vitahovalo se 6% na Zidy plzediské, e json k té

47 Simon Plachy z Tfebnice se narodil asi pfed rokem 1560, zesnul 8. ifjna 1609 a je pochovan u sv.
Bartoloméje v Plzni. Viz M. Simona Plachého 3 Trebnice Paméti Plreriské (z rkp. uschovanych v méstském museu
Plzenském a kral. ceském zemském museu v Praze upravil Josef Strnad). V Plzni 1883, s. ix-xiv.

478 Vladislav Jagellonsky (1456—1516), v letech 1471-1516, kral cesky, od roku 1490—1516 kral uhersky.
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neslechetnosti napomahali. Z lehog Plzersti roghorleni jsonce, takovii radu na téch, jesto toho privodové

byli, vymstiti porudili a jiné vsechny 3 mésta vypovédéli."”

Protagonisté kriminalni kauzy jsou v plzenské kronice odlisni nez v hostounské legendée.
Nevystupuji zde Zidé z Bernartic, a misto nich se zde hovoif o plzefiské Zidovské obci, je
méla byt zapletena do kradeze monstrance z hostouniského kostela. Zvlast’ pozoruhodnym
detailem je skutecnost, ze se zde nehovoifi o umyslu hostii znesvétit. Spise se zda, ze
eucharistie se do zidovskych rukou dostala nedopatfenim spolu s kradenym pfedmétem.
Opét nelze vyloudit, Ze tento piipad muze mit realny zaklad, jelikoz Zidé v dobé husitského
plenéni kostelnich a klasternich statka skutecné casto pfichazeli do styku s ukradenymi
devocionaliemi, které odkupovali. Simon Plachy navic tuto historku pfimo nedatuje, je viak
ziejmé, Ze predchazela vypovézeni Zida z Plzné, jez bylo povoleno v listiné prav mésta
Plzné krilem Vladislavem z 1. listopadu 1504 v Budiné.”™ Kauza se zaroven stala

ospravedlnénim extirpace plzefiské kehily z kralovského mésta a jejf legitimizaci. ™

Plachého text je navic nutné vnimat v dobovém a mistnim kontextu. V jithozapadoceském
regionu doslo na pocatku 16. stoleti k nékolika alarmujicim incidentim, které mély
negativni dopad na zivot lokalnich zidovskych komunit. Prvni udalosti, jez byla predzvésti
zaniku kehily v Ceskych Budéjovicich, byla kradez relikviate ve zlatokorunském klastere
roku 1502. Dopadeni lupidi se piiznali, Ze pfedmét prodali ¢eskobudéjovickym Zidam —
tehdy méstané poprvé pozadovali vypovézeni Zida, prozatim viak bez dspéchu.* O
necelé dva roky pozdéji 4. ledna roku 1504 byli v Strakonicich upaleni spolu se svou
matkou dva Zidé, kteff méli udajné zavrazdit a ritualné zneuZit krev malého chlapce,
kterého jim prodala jeho matka. Také ona byla odsouzena k smrti na hranici. Tuto kauzu
zminuji kfest’ansti historici Prokop Lupac z Hlavacova a Daniel Adam z Veleslavina, ktefi

pravdépodobné cerpaji informace ze souboru textu nazvaného FrantiSkem Palackym

419 Simon Plachy z Ttebnice: Paméti plzefiské (rkp.), Knihovna Narodntho muzea v Praze, sign. V B 1, f. 49r.
(faksimile dostupnd na www.manuscriptorium.com). Autor pifspévku vychazel z rukopisu, pficemz piihléd! i
k Strnadové bezchybné transkripci, stov. M. Simona Plachého 3 Trebnice Paméti Plresiské (2 tkp. uschovanych v
meéstském museu Plzenském a kral. ¢eském zemském museu v Praze upravil Josef Strnad). V Plzni 1883, s.
94. Plachého Paméti rovnéz parafrazuje Hruska, Martin: Kniha pamétn{ kralovského krajského mésta Plzné
od roku 775 az 1870. Nékladem dédict Hruskovych, Plzen 1883, s. 66; Bohumil Bondy a Frantisek Dvorsky
(eds.): K historii Zidii v Cechich, na Moravé a ve Slezska. 1.: 906—1576 .Praha 1906, ¢. 321.

480 Bohumil Bondy a Frantisek Dvorsky (eds.): K historii Zidii v Cechich, na Moravé a ve Slezsku. L: 906—1576.
Praha 1906, ¢ 320. Listinu pfepisuje ve svjch Pamétech také Simon Plachy, bratii Tannerové a na pocatku 18.
stoletl rovnéz Jan FrantiSek Beckovsky ve své tisténé Poselkyni staryech pribéhiv leskych.

481 Srov. Jana Kola¢na: Zidé a mésto Plzert v raném novovékn. Olomouc 2008, s. 27-28, 57-58.

42 Viz Karel Pletzer: Epizoda z historie Zida v Ceskych Budéjovicich. (Krade? relikviafe ve zlatokorunském
klastete). 17ybér: Cyawpz'; pro bistorii a viastivédu jignich Cech, 35, 1998, ¢. 3, s. 189-192; Karel Pletzer: Z temnych
dob, in Zidovska rocenka, 1982-83, s. 35—43.
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(1798-1876) jako Staré letopisy éeské. Uddlost zmifiuje rovnéz Jan Prantisek Beckovsky.
Pouze Adam z Veleslavina ¢astecné relativizuje strakonické naféeni zminkou o papezskych

a kralovskych listinach, jez popiraly krvavé obvinéni:***
Leden ITIL. Dova Zidé npdleni

Léta M. D. IIIL. U mésta Strakonic updleni dvi Zidé brat, jako i pred nimi maté jejich, protoe
pacholitko krestanské povésivse na posméch nkiigovaného Krista nogmi ukrutné 3bodli a vytocivse 3 ného
krev, zamordovali. Sedlka ta, kterdg jim syna svého za 17 laté prodala, také po nich obném spdlena.
Takovych neslechetnych mordsiv a ukrutnyjch skutkiv proti détem krestanskym o Zidech vice se v historiich

" Askoli Tnnocentins™ papest v privileginm Zidim daném

nachdzi. (Zidé déti krestanské morduji)
gapovida, aby jim Zadny kiestan tim nevytikal, Ze by pri obétech svych krve lidské ugivali, ponévads jim
v Starém dakoné vseliké krve ugivani zapovédino. Kteréhogto privileginm i krdl Ottagar™ i cisar” Karel

L™ Zidsim v Cechich bydlicim potvrdili.*™

V zimé roku 1505 vsak doslo v Ceskych Budé¢jovicich kjednomu z nejzavaznéjsich
obvinén{ z vrazdy kfestanského ditéte.”” Dne 28. cervna obdrzela méstska rada tajny list

od hejtmana dolnorakouského hrabstvi Hardeggu Jana Sokolika z Dubé, podle néjz jakysi

483 Ze staryeh letopisit éeskych (eds. Jaroslav Pordk — Jaroslav Kaspar). Svoboda, Praha 1980, s. 283; Daniel Adam
z Veleslavina: Kalendar historicky. Praha 1590, s. 8-9; Jan Frantisek Beckovsky: Poselkyné starych piibéhiiv leskych.
Praha 1700, s. 978; vice viz Karel Pletzer: Upileni zidovské rodiny ve Strakonicich v roce 1504. 1/jbér: Casopis
pro historii a vlastivédu jiznich Cech, 35,1998, &. 4, 5. 249-252.

484 Kalendar Historicky. Kritké a sumovni pognamendni vsechnéch dniv_jednobokagdého mésice pres cely rok ... s pilnosti
sebrano, vytisténo a vydano praci a nakladem M. Daniele Adama 3 Veleslavina, léta postedniho vékn: M. D. XC. [..] v
Starém Méste prazském u M[istra]. Daniele Adama z Veleslavina 1590, s. 8-9.

485 Marginalni poznamka.

486 Inocenc IV. (zemf. 1254), fimsky biskup, na papezsky stolec nastoupil roku 1243. Roku 1247, 5. ¢ervence,
vydal v Lyonu listinu s incipitem Lacrimabilens Indeorum Alemannie, v niz nafizuje citkevnim prelatam
v Némecku, aby branili Zidy pfed pronisledovanim a opakovanym naféenim, %e uZivaji krev pro ritudlni
Gcely. Listina byla znovu potvrzena bulou Sicut Indeis papezem Rehotem X. roku 1272. V dalsich staletich
vydali papezové n¢kolik podobnych vynosu héjicich Zzidovskou komunitu pfed krvavym obvinénim.

47 Pfemysl Otakar I1. (zemf. 1278), Cesky kral, udélil Zidam 29. bfezna roku 1254 (podle nékterych badateld
az roku 1262) vyznamna privilegia, jez ve tiiatficeti bodech zajist'uji domaci zidovské komunite prava,
svobody a ochranu. Tuto magnu chartu Eeskjch a moravskych Zida znovu potvrdil roku 1268 (tato listina se
vsak tykala pfedn¢ brnénské obce). Vzorem pro toto ustanoveni byla tzv. Fridericiana, jez udelil rakouskym
Zidam vévoda Fridrich I1. roku 1244.

48 Karel IV. (zemi. 1378), Himsky cisai a esky kral, potvrdil Otakarova privilegia udélena Zidam listinou
z 30. zaif 1356.

9 Srov. Prokop Lupac z Hlavac¢ova: Rerum boemicarum Epbemeris |...| Praha 1584: [IV. Ianuar A. D. 1505: Ad
Straconicium oppidum Boémiae, regi incendio vivi absumpti sunt duo ITudaei, fratres, ut non multo ante et
matrem ipsorum: eo quod puerum Christianum, e sublimi suspensum (in Christo Dei hominisquae et vero
Christianorum acerbum ludibrium) cultris crudeliter confos(s)um, et horribili cruciatu laniatum, sanguine ex
eius corpore elicientes, nefarie trucidassent. Is ita peremptus puer, scribitur fuisse filius cuiusdam faeminae
rusticanae quem (scelus nefandum) Tudaeis illatribus florenis vendidit mater crudelissima. Itaquae et ipsa post
est flammis c(r)emata. Simile, quid a Tudaica crudelitate patratum, in Historiis legitur, in puerum Anglicum,
Parisiensem, Tridentinum, Bracherachensem, et Weisensehensem etc.*

#0 K vyhnani Zida z Plzné a Budéjovic a podrobné o kauze krvavého obvinéni viz August Stein: Die
Geschichte  der  Juden in Bobmen. Max Hickl, Brinn, s. 34-37. Viz http://sammlungen.ub.uni-
frankfurt.de/freimann/content/pageview/636593
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pastyt Stefl natkl na mucidlech bud&ovické Zidy z ritualni vrazdy. Vysledkem
zinscenovaného procesu, ktery provazely dlouhé vyslechy a tortura obzalovanych, bylo
upaleni sedmi Zida*" na Zidovském hibitové u Roznovské (Krumlovské) brany. Vic jak
desitka osob byla v noci z 29. na 30. prosince utopena a ostatni dospéli Zidé, pokud jiz
dfive neutekli, byli vyhnani z mésta brankou u Rabenstejnské véze. Ttiadvacet zidovskych
déti a mladistvych bylo rodinam nasilné¢ odnato, pokiténo a svéfeno do kiest’anskych
domacnost{ (8lo pravdépodobné o potomky popravenych rodict).””? Tragické udalosti nasly

svuj ohlas rovnéz v _Anonymni hebrejské kronice z Prahy, a to hned ve dvou zaznamech:

1 pétek 15. tevetn 5266 [12. prosince 1505] postibla Zidy v Budéjovicich velkd pohroma, necht
Hospodin pomsti jejich prolitou krev.

Léta 5265 [1505] posvétili jméno Boi, budis pogehnin, kvili krivémn narieni budéovicti Zidé. Také
bylo utopeno ctrndct spravedlivych sen pro posvéceni Bogibo jména. Necht' je pomsténa jejich prolitd krev

[ ]2

Jedna z nejtragictéjSich domacich udalosti prelomu stfedovéku a raného novovéku méla,
podobné¢ jako jsme si ukazali na jinych pifkladech, symbolicky epilog. Synagoga byla
pfestavéna na kostel zasvéceny sv. Markété. Patrocinium nebylo nahodné — relikviat ze
Zlaté Koruny, ktery méli Zidé roku 1502 koupit od zlodé&ja, totiz obsahoval ostatky této

svétice.

Udalosti v Plzni, Ceskych Budéjovicich a Strakonicich mohly mit vliv na podobu
hostounské profanacni legendy, které poslouzily jako tematické inspiracni zdroje. Jak
plzenska, tak i hostouniskd varianta vsak pfes nékteré odlisnosti pfindsi zhruba stejné
poselstvi: snazi se o vytvofeni vybérového obrazu reality. Oba texty (literarni i obrazovy)
zduraznuji predevsim topos svornosti mésta, topos fadu, jednoty, harmonie a poslusnosti.
Prave tyto hodnoty maji byt tlumoceny budoucim generacim a maji slouzit jako normativ
pro fungovani celé komunity. Zpravu o zidovskych zlocinech a jejich zaslouzeném
potrestani je v tomto kontextu mozno ¢ist jako projev starosti méstské rady a vrchnosti o

bezpedi ve mésté a spravedlivé potrestani kazdého, kdo by ho chtél narusovat.” Zidé

1 Pametni zapis jmenuje Jakuba Puczku, Velikého Davida, Suesla, Jakuba Wachtla, Hirsche, Welflova bratra
Celala a jeho synovce Markvarda.

492 Velice stru¢né tuto kauzu popisuje Jan Frantisek Beckovsky: Poselkyné starjch piibéhiiv ceskyeh. Praha 1700, s.
980.

493 Abraham David (ed.): Anonymni hebrejska kronika 3 rané novovéké Prahy. Academia, Praha 2013, s. 74, 100—
101, pozn. s. 107-108,

494 Srov. Vaclav Buzek (ed.): Spoleinost leskyeh zemi v raném novovéku: struktnry, identity, konflifty. NLN, Praha
2010, s. 387-388.
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jakozto kulturné, nabozensky a etnicky odlisny prvek pfedstavovali vysoce rusivy element

uvnitt urbanni komunity, kterou navic ohrozovali i po strance hospodafské konkurence.

V piipadé hostounského cyklu je vsak nutné zohlednit skutecnost, ze zidovské
obyvatelstvo nepfedstavovalo na po¢. 17. stoleti pro lokalni spolecnost takika zadné
ohrozeni. Z let 1653—1655 mame zpravy z ¢eského zemského katastru pouze o pfitomnosti
ti{ zidovskych osob muzského pohlavi nad 20 let v ,,méstysu Hosstau® a pro panstvi
,Pernartice” je evidovan pouze jeden muz nad dvacet let.”” Je tedy zfejmé, Ze Zidé zde
slouz{ jako hermeneuticka skupina, na niz se ma exemplarné ukazat provinéni a trest téch,
ktef{ vybocuji z nové formované pobélohorské spolecnosti. Obraz zidovské komunity

slouzi jako vystrazny model, jako extremizované antiexemplum, které ma divaka / ¢tenafe

odradit od nespravného jednani a napravit jej.

Nez uzavieme tuto kapitolu, zminme jesté paralelni ¢i pozdéjsi textualizace tohoto pfibéhu.
Vedle Plachého varianty pfinasi nejstarsi znéni hostounské legendy mnohokrat zminovany
oddil Divové v jezuitském vyboru hagiografickych textd zroku 1625, kam jej
pravdépodobné zahrnul jeden z jeho editord Vojtéch Albert Chanovsky, pochazejici

z jihozapadoceskych Horazd ovic:

1427. V" mésteikn Hostouni ukradli Zidé 3 kostela Télo Bosi a bodli je nosmi a spicemti, a¥ 3 ného krev
na stil a stény stiskala. Zidé nevédouce co s tim Gniti, vynesii je v noci odtud a vné na mésteckn zakopal.
Na rino, kdyg dobytek na pastvu hnali, ten dobytek k tomu mistu bégel, rval, padal a klekal: lidé
nevédounce co se tomu dobytku stalo a nijaks jej odtud odebnati nemohouce, na tom misté kopali a to Bogi
Tl aneb hostii Zbodenou a krvi skropenon nalezli, protos & Zidiim 5li a krev jak na stole, tak i na sténé
nasti, Zidy pak updlili a jich tn trpéti vicgji nechtéli.’”®

Byli to pravé clenové Tovarysstva JeziSova z jihozapadnich Cech, kteff se zaslouzili o
uvedeni hostouriské kauzy do obecného povédomi. Simon Plachy z Ttebnice byl toti
otcem slavného jezuity Jiftho Plachého Fera (zemf. 1655), ceského kazatele u sv. Salvatora,
prefekta klementinské knihovny a feditele jezuitské tiskarny, a pradédeckem dalsich

vyznamnych ¢lent Tovarysstva — bratif Jana (1623—1694) a Mat¢je Tannera (1630-1692).

495 Lenka Matusikova: Die Juden im ersten bohmischen Kataster 1653-1655, Judaica Bobemiae 37/2001, s. 27,
59; 29, 60. .

6 Vita sanctorum to jest: Zivotové, skutkové, utrpeni a smrt Pina Krista, blaboslavené Panny Marie, a nejobzuldstnéjsich
svatyjeh, ... na Cesko prelogent a pilné preblidnuti, a viastnim nakladem a ku poctivosti urozgeného vlidyky a stateiného rytire,
pana Krystofa Chdnovskébo g Dioubé Vsi, na Sviraticich, Chanovicich a Onjezdei |. M. C. raddy a purkgrabi kraje
hradeckého ete. na svétlo vydané. Vytisténo v Starém Mésté Prazském u Pavla Sessia. Léta Pané 1625, privazek
(Divové).
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Jan Tanner, zpovédnik prazského arcibiskupa Jana Bedficha z Valdstejna (1644-1694),
ktery pusobil také v Olomouci, kde byl dékanem teologické fakulty a kancléfem univerzity,
se narodil v Plzni. V duchu barokntho pattiotismu sepsal v letech 1670-1678/1680 déjiny
tohoto mésta — Historia urbis Plsnae, v nichz v dvaapadesati kapitolach (a v pfipojenych
dodatcich obsahujicich opisy dulezitych listin, tzv. allegata) oslavil plzenskou katolickou
historii. V textu nechybi ani pteklad pasiZe prevzaté od pradéda Simona Plachého o
kolaboraci Zidi z Plzné s hostoutiskou Zidovskou komunitou. Piestoze nebyly Tannerovy
latinské d¢jiny Plzné nikdy vytistény, pfece vsak pfiblizné dvacet znamych rukopisu, které
se zachovaly jednak jako uplné opisy, jednak jako vybory (Epitome), svédc¢i o jejich
rozsifenosti a cetbé dila.*”

S hostouniskou profanacni legendou se muzeme setkat také v némeckojazycné verzi
vychodoceského rodaka Tobiase Johanna Beckera (1649-1710), od roku 1702
kralovéhradeckého biskupa. Jeho prestizni kazatelské pusobeni je spojeno s chrimem sv.
Vita v Praze, urceného jen pro nejvymluvnéjsi fecniky metropolitni kapituly, jejimz byl
kanovnikem.”® Ve své postile Trost- Und Schriick-Spiegel (Notrimberk 1697) v kizani na tfetf
ned¢li po sv. Duchu vedle celé fady udajnych zidovskych zlo¢int kratce zminuje i Hostoun
roku 1427.*” Zatimco Beckerova verze vychazi z textu Vit sanctorum a je geneticky spjata i
s obrazovym hostounskym cyklem, starsi plzenskou protoverzi pfevypravuje asi podle

znéni v Tannerovi Jan Frantisek Beckovsky:
Zidé monstranci ete. ukradli [1504]

Zidé v Hostouni  piivodem jednobo nepiikladného krestana monstranci s Nejsvétéjsi svitosti oltdrni
g kostela svdtokrddesné vynesli, Rteron také farar hostounsky u nich nasel; proceg ten nepiikladny
krestan od Burgharda 3 Witece do Zaldre nvrgen, Zidé pak od hostounského pina vzati do vézeni uvrgeni
i také muceni byli, kteiis v svém muceni vyznali, Ze plzensti Zidé tou svaton kridesi vinni json. Plyensti
konselé ne jenom ty vinné Zidy dié provinéni spravedlivé trestali, ale také viechny Zidy z mésta Plzné

500

vyhnali.

47 Miloslav Svab: Dginy Plzné I. (red. Miloslav Bélohlavek). Zapadoceské nakladatelstvi, Plzen 1965, s. 293.

498 Jan Kvapil: Obraz Zidovstva v dile prazského barokniho kazatele Tobiase Jana Beckera. In Jinakost, cizost v
Jazyee a v literatuse: sbornik 3 mezindrodni konference: Usti nad Labem, 2 1998 (ed. Dobrava Moldanova, Marie
Cechové). Univerzita J. E. Purkyné v Usti nad Labem. Katedra bohemistiky 1999, s. 254-258; Ty2: Die
deutsch-béhmische Barockliteratur fur / tber die Juden, Of werthestes 1 atter-Land! Kultur Deutschbobhmens 17—
18. Jh. Zprdvy spolecenosti pro déjiny Némei v Cechach, 11/2003, Usti nad Labem 2003, s. 65-72.

499 Tobias Johann Becker: Trost- Und Schrick-Spiegel ... Johann Christoph Lochner, Nirnberg 1697, s. 399.

500 7. F. Beckovsky: Poselkyné staryeh pribéhiv leskyeh, aneb Kronika leskd. .. Dil proni, v néms se nékter? cigi pribéhové
nachdzeji, kteri & domdcim prindlegejice od nich se odeiziti nemobli. Jan Karel Jetabek, Praha 1700, s. 979.
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5. 5 Shrnuti

Jak jsme si vyse ukazali, propojeni rané novovékych textualizaci s vizualizaci profanacniho
narativu bylo velice tésné. Vynalez knihtisku znamenal nebyvalou informacni explozi.
Mechanické mnozeni textd a obrazti umoznilo také rychlé Sifeni zprav o udajnych
rouhavych ¢inech zidovské komunity, a narativ o Zidech, ktef{ hanobi hostie, se tak stal
davérné znamym nejsirsim vrstvam obyvatel. Obrazova slozka letakt a mirakularnich relaci
konkretizovala pfedstavy recipientt, korigovala jejich fantazii, stabilizovala virtualni obraz
Zida jakozto neptatel kiest’anstvi. Nevyhybala se ani detailnim scénam muceni a poprav.
V nékterych piipadech mohly tyto vizualizace Zidy karikovat ¢ démonizovat, mohly
zdurazniovat jejich jinakost a cizost, ktera narusovala a ohrozovala homogennost
kfest’anské komunity. Na stranu druhou mohl obrazovy material zdarazniovat jiny aspekt:
Zidé byli znazorfiovani jako tézko rozlisitelni soucast spole¢nosti, mohli byt naopak
oble¢eni v duchu dobové moédy bez vyraznych distinktivnich znaka, bez specifické
fyziognomie a atribut. V takovych pfipadech byl akcentovan motiv vnitfntho nepfitele,
ktery rovnéz ohrozoval univerzalni spolecnost, ale rozvracel ji zevnitf. Oba modely,
pfestoze jsou antagonistické, fungovaly soucasné a existovaly vedle sebe. Koexistence
téchto dvou strategii umoznila v daném okamziku uvéfit v to, ze zidovsky soused, se
kterym lze byt v kazdodennim kontaktu, uzavirat s nim obchody, sdilet spole¢ny zivotni
prostor a ucastnit se stejnych nebo podobnych historickych udalosti, muze mit svou tajnou
tvaf, svij svét, ve kterém znesvécuje hostie ¢i vrazdi kfest’anské déti. V takovém okamziku
bylo mozné, aby vykfesla jiskra protizidovského nasili, nenavisti a strachu, kterou

legitimizovaly stale opakované a pfizivované stereotypy.

Hostounsky obrazovy cyklus nam poslouzil jako vychozi bod, ze kterého jsme v nasem
zaverecném vykladu vysli. Diléi indicie a zavéry ukazuji, Zze toto umélecké dilo lze
interpretovat jako model idedlni, le¢ uzaviené rané¢ novovcké spolec¢nosti. Vyobrazeni
hostouniské legendy je poselstvim ¢erninské vrchnosti, Ize ho vnimat jako testament Protivy
Cernina z Chudenic a jeho manzelky Kristyny Korduly adresovany svym poddanym. Jak jiz
bylo vyse naznaceno, obrazovy cyklus byl uréen pro kapli Boziho T¢la, ktera az do roku
1802 stavala naproti hlavnimu vchodu do kostela sv. Jakuba, a muzeme jej pokladat za
svéraznou variantu epitafu. Hrabénka Cerninova zde nechala vybudovat kryptu pro sebe a
svého manzela a zfidila zde zadusni nadaci. Pfestoze se v literatufe setkame s ddajem, ze

Fronleichnamskapelle byla vystavéna na misté, kde byly hostie zakopany, a to jiz ve
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sttedovéku, nelze tento ddaj ni¢im podepiit.””

Zprava o ,,obnoveni“ kaple Boziho T¢la
cerninskym panstvem je spise tradicnim topoi vzniku sakralni pamatky raného novovéku
odkazujici k jeji udajné starobylosti, jez je navrch spojena se zazracnou legendou. Navic
bozitélové kaple byly ¢asto spojovany s legendami o znesvécenych hostiich a budovany na
mistech, kde mélo k profanaci dojit, popf. na prostranstvich, kde difve stila synagoga
potrestané zidovské obce.”” Cerninové viak zalozili (v dobové rétorice ,,obnovili<)
pohfebni kapli s umyslem uchovat zde pamatku na sebe a své ciny — aristokraticka
komemorace reprezentovala sebe jako vylu¢nou socialni skupinu, idealizovala sama sebe,
utvafrela pamét’ a také sni manipulovala. To je jedna rovina poselstvi, kterou chtéli
Cerninové budoucim generacim odkazat. Podstatny je rovnéz druhy plan sdélen
obrazového cyklu z Hostoun¢ — ten reprezentuje idealni spole¢nost, jednotu vrchnosti a
poddanského mésta zbavenou konfliktd. Nobilita i méstané jsou zde bez rozdilu
shromazdéni kolem zazracné eucharistie, sjednoceni v katolické vife a vyvrhujici ze sebe
vse, co by tuto integritu jakkoli narusovalo. Obraz je souhrnem idealni pobélohorské

spole¢nosti, ktera sice ma svij hierarchicky fad, ale zaroven vytvaif jediné fungujici télo.

Zidé jsou na platnech zastupnym lidem, na ktery se uvaluje exemplarni trest, a tim se
majoritni societa oéist'uje. Clovék raného novovéku si byl védom, ze spole¢nost bez
konflikta je utopicka, hledal proto prostfedky, jak uvolnit vnitfni napéti a psychologickou
potfebu stietd. Zidovskd komunita ne$tastné slouzila jak virtudlng, tak redlné jako
prostifedek kompenzace frustraci vétsinové spolecnosti. Pfestoze obrazovy cyklus z
Hostouné¢ muzeme interpretovat jako doklad protizidovského citéni pocatku 17. stolet,
nelze jej primarné vnimat pouze jako projev antijudaismu. Obraz neni doslovnym
yuatokem® na Zidy, jak je tomu naopak u plzenského pretextu sepsaného Simonem
Plachym, na n¢jz hostounska legenda navazuje, ale pfedné zpravou o tom, jak ma vypadat
idealn{ rekatolizovana spolecnost. Na stranu druhou nelze vyloucit, Ze je hostounsky cyklus
zamlzenou vzpominkou na protizidovské nasili, o kterém dnes jiz nic konkrétnéjstho

nevime.

01 Jednim ze signald, Ze je legenda o znesvéceni eucharistie vykonstruovand, je poloha kaple Boziho Te¢la
v Hostouni, ktera méla vzniknout pfimo na misté nalezenych hostii. Jelikoz kaple byla zbudovana v tésném
sousedstvi kostela sv. Jakuba, ktery v Hostouni stoji minimalné od roku 1360, je vysoce nepravdépodobné, Ze
by Zidé zakopali dtikaz svého provinéni hned u farniho kostela, aniz by si toho kdokoli vsiml.

502 Miri Rubin: Gentile Tales: The Narrative Assanit on Late Medieval Jews. Yale University Press, New Haven —
London 1999, s. 89-92.
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Z.AVER

N a zakladé analyzy textt o znesvéceni hostie Zidy ve star$i ceské literatufe jsme
schopni pojmenovat nékolik funkei téchto skladeb, které se mohly navzajem
prolinat, a v riznych etapach recepce bylo mozné akcentovat jinou slozku. Jde jednak o
funkci legitimizacni, tedy o potencial textu ospravedlnit pfedeslé (popf. budouci)
protizidovské perzekuce. Dale o funkci nabozensko-formacni, tzn., Ze prostfednictvim
profanacnich legend méla byt kultivovana eucharisticka, potazmo marianska zboznost
véficich. Tyto skladby mohly mit i funkei propagacni, zejména kdyz v dané lokalité vzniklo,
nebo mélo vzniknout poutni misto. V neposledni fad¢ je nutné zminit i funkci polemickou
a apologetickou — takovéto poslani textu nabyva na intenzit¢ se vznikem husitského hnuti a
reformace. Tehdy mohou byt narativy o krvacejicich hostiich interpretovany jako

teologicka zkratka hajici katolické pravoveéri.

Predlozeny soubor studif nabizi celou fadu témat, kterym by bylo mozné se nadale vénovat,
jelikoz samotny vyzkum profanac¢nich legend neni zdaleka uzavien. K zamysleni, kam by se
mohlo v budoucnosti ubirat piipadné badani, se zvlast’ nabizeji tfi okruhy — jednak rané
novoveké  textualizace profanacnich legend, dile tdloha marianské devoce v téchto

skladbach a nakonec fenomén poutnich mist spjatych s profana¢nim narativem.

V prvni fadé by byla potfebna dukladna kolekce a analyza rané novovékych bohemikalnich
textt o profanaci hostie Zidy spolu s vyzkumem eucharistické zboznosti 16.—18. stoleti a
jejtho diferenéniho poméru k protestantismu. Profanacni legendy se totiz stavaji v raném
novovéku soudasti protireformacni polemiky a exempla o Zidech a hostii se objevuji
v katechetické a homiletické literatufe, ktera na pifkladu zidovské perfidiae méla upevnit
katolickou doktrinu.”” V katolickjch zemich Evropy jsou zaklidany konfraternity Boztho
Té¢la inspirované ustanovenim f{mského bratrstva roku 1539 papezem Pavlem III.

(confraternitas sub invocatione ss. Corporis Christi in ecclesia dommus b. Mariae super Minervam de Urbe).

503 Srov. Magda Teter: Jews and Heretics in Catholic Poland: A Beleagnered Church in the Post-Reformation Era.
Cambridge University Press, Cambridge 2006, s. 113-114, 131-132. Nutno ovSem podotknout, ze Teter
dochazi pfi analjze polského pramenného materidlu k zavéru, Ze profanacni legendy postupné z literatury
mizi a Zidé jsou zobrazovani vice jako zlo¢inci, ktefi kradou ¢ piekupuji nabozenské predméty. Eucharistie
v techto protizidovskych textech absentuje, anebo je ji vénovana jen marginilni pozornost. Pii analyze
bohemikaln{ literatury lze toto stanovisku mirné upravit — zatimco profanacni topos v 17. a zejména v 18.
stoleti opousti oficidlni nabozensko-vzdélavaci literaturu, stiva se soucasti lidové a pololidové kultury.
V ceském prostredi se napf. zachoval kramaisky tisk o znesvéceni hostie v Deggendorfu. V produkci
kramafskych protizidovskych skladeb vsak jednoznacné pfevlada motiv vrazdy kifest’anskych déti. Srov.
Daniel Soukup: Zidé ve starsi éeské literature: Vybor beletrizovanych pramenii. Univerzita Palackého v Olomouci,
Olomouc 2013, s. 284-300.
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Na konci 16. stoleti vznika prestizni boZitélové bratrstvo ve Vidni u dému sv. Stépana
(1581), o rok difve je obnoveno bratrstvo pfi augustinianském kostele sv. Tomase na Malé
strané, roku 1609 je zaloZeno u sv. Jakuba v Brné. Eucharisticky kult zaziva svou obrodu
v ¢eském prostiedi i diky cirkevnim smérnicim: na synodé roku 1605 pfedepsal prazsky
arcibiskup Zbynék Berka z Dubé (1551-1606), aby byla po celé arcidiecézi zfizovana
bratrstva Boziho T¢la, ktera by lokalné¢ kultivovala eucharistickou zboznost. Aktualizace
kultu byla spojena s dirazem na casté pfijimani pod jednou a vizualizaci konsekrované
hostie prostrednictvim pravidelnych teoforickych procesi, ktera se méla konat ve ctvrtky
(obvykle v prostorach kostela, pfileZitostné, vétdinou jednou mésiéné, na vefejnosti).””
Oziveni profanaénich narativi, ve kterjch vedle Zida vystupuji rovnéz heretici, se tykalo

celé potridentské spole¢nosti a zasluhovalo by si proto samostatny rozbor.

V nadi praci jsme se také jen letmo dotkli tématu vztahu marianského kultu a textd, ve
kterjch vystupuji Zidé. Jde o oblast, jez by si zaslouzila podrobnéj§i zpracovani i
v domacim kontextu. Protizidovské nasili a formovani kolektivni kfest’anské identity je
totiz s postavou Marie velmi tzce spjato.”” Byl to pfevazné topos mésta, kde se ve
sttedovéku odehravaly marianské zazraky a s nimz byla spjata 1 zidovska komunita. Bé¢hem
15. stoleti se mnozi pocet marianskych obrazi a soch umisténych mimo sakralni stavby na
méstanskych domech a narozich, které utvately identitu urbanntho prostoru a jez mohly
zpsobit napéti mezi majoritni a minoritni komunitou. Zidé podiéhali silné socialni
kontrole a jakykoli, byt’ i jen nepatrny a neuvédomély projev dehonestace téchto objektt
mohl zapficinit vibuch nasilnost{.” S timto fenoménem tzce souvisi rovnéz christianizace
lokalit, ve kterych Zili pfevazné Zidé. Jak jsme si ukdzali na olomouckém piipadu z roku
1425, kdy byla uprostted Plateae [udeorum vybudovana kaple Boziho Téla, mohlo dojit
k tomuto podrobeni ciztho prostoru jest¢ pfed vypovézenim zidovské komunity z bran

meésta.

Nejen boziteélové, ale rovnéz marianské kaple vznikaly na mistech znicenych zidovskych
obci. Norimberska Frauenkirche, iniciovana cisafem Karlem IV. a oficidlné fundovana roku
1355 na cesté z fimské korunovacni jizdy, vznikla na misté zbofené synagogy, a méla tudiz

vyraznou legitimiza¢ni funkci. Navstéva této kaple byla pro obecny lid navic piilezitosti

504 Tomas Maly — Vladimir Manas — Zdenck Otlita: Vuitini krajina zmizgelého mésta. Nabogenska bratrstva
barokniho Brna. Archiv mésta Brna, Brno 2010, s. 64—69; Frantisck Stejskal: Bozi ‘Télo, Cesky slovnik bohovédny
11. V. Kotrba, Praha 1916, s. 404—-408.

35 K tématu viz napf. Johannes Heil — Rainer Kampling (eds.): Maria — Tochter Sion? Mariologie, Marienfrimigkeit
und Judenfeindschaft. Ferdinand Schéningh, Paderborn 2001.

506 Miri Rubin: Emotion and Devotion: The Meaning of Mary in Medieval Religions Cultures. Central European
University Press, Budapest — New York 2009, s. 45-77.
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ziskat velké mnozstvi odpustki. Cisai dovolil listinou vyhotovenou v Praze 16. listopadu
1349 zbotfit existujici zidovskou ctvrt’ severné od feky Pegnitz a vybudovat zde mariansky
kostel, ¢imz nepfimo vyjadfil souhlas s pogromem. Zda se, ze Norimbersti cekali na
Karlovo svoleni a hned 5. prosince 1349 vypukly nasilnosti, kterym padlo za obét’ 562
Zida. Spojeni protizidovského nasili a marianské devoce bylo umocnéno tim, e na praceli
téch zidovskych domd, které pfesly do vlastnictvi kfest’ant, byly instalovany marianské
sosky.””” Pozoruhodné je, ze duchovni sprivou této cisafské kaple byli povéfeni knéxd
z Cech podiizeni precentorovi prazskjch mansionata.”” Podobné tomu bylo v Mnichové,
kde az do druhé svétové valky stal vyznamny poutni chram Unser Lieben Franen in der Grufft,
vysvéceny po roce 1442. Na jeho misté se puvodné nachazel dvoupodlazni mést’ansky dum
slouzici mistn{ kehile jako synagoga.”” Zminéného roku nechal bavorsko-mnichovsky
vévoda Albrecht II1. (1401-1460) vykazat Zidy ze svého dominia a daroval tento objekt
spolu s pfilehlymi stavbami v nékdejsi Judengasse svému zeti, 1ékafi, humanistovi a
okultistovi Johannu Hartliebovi (zemf. 1468). Marianska svatyné (Schine Maria) byla pozdéji
vybudovana rovnéz v Rezné, kde doslo k vypovézeni Zidovské komunity roku 1519. Podle
nejnovéjsich studii bylo mezi lety 1349 az 1520 na jihu Némecka pfeménéno nejméné
Sestnact synagog na marianské kaple, pficemz pouze dva pfipady jsou udajné spojeny s

explicitnim protizidovskym nasilim.”"

Bylo by rozhodné uzite¢né systematicky rozebrat, jak byly marianské a profanac¢ni motivy
prostupné a jak se realizovaly v konkrétnich textech. Podobné se nabizi moznost zkoumat
tzv. kulticky antijudaismus,”" tedy fenomén poutnich mist spjatych s protizidovskou agresf
a eucharistickymi zazraky. Ze zahrani¢nich badateld k tomuto tématu vyznamné pfispél
kunsthistorik Mitchell B. Merback ve své nejnovéjsi studii Pilgrimage and Pogrom, ktera je
vyzvou i pro bohemikélni prostfedi.’® Piestoze vime, Ze marianské a bozitélové kaple
majici ,,zidovské® kofeny lakaly od stfedovéku po rany novovék cetné poutniky, mame

prozatim jen skromné pfedstavy o tom, zda a v jakém poctu do téchto mist putovali i

07 Filip Srovnal: ,,K chvéle naseho cisafstvi, k oslavé a pocté Panny Marie Bohorodicky* O smyslu, funkci a
architektufe notimberské Frauenkirche, Casgpis spolecnosti pritel staroFitnosti 119/4, 2011, s. 193—194.

508 Tamtéz, s. 201-202.

509 Hedwick Rockelein: Marie, ’Eglise et la Synagogue: Culte de la Vierge et lutte contre le Juifs en Allemagne
a la fin du Moyen Age, Marie. La Culte de la Vierge dans la Société Médiévale. Beauchesne, Paris 1996, s. 512-531;
Mitchell B. Merback: Cleansing the Temple: The Munich Gruftkirche as Converted Synagogue, Beyond the
Yellow Badge — Anti-Judaism and Antisemitism in Medieval and Early Modern Visual Culture. Brill, Lieden — Boston
2008, s. 305-345.

510 Tamtéz, s. 310-311.

51 Tamtéz, s. 315.

512 Mitchell B. Merback: Pigrimage and Pogrom: 1 iolence, Memory, and 1 isual Culture at the Host-Miracle Shrines of
Germany and Aunstria. The University of Chicago Press, Chicago 2012.
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obyvatelé Cech a Moravy, popf. zda existovala domaci poutni tradice k mistim spjatym
s protizidovskym nasilim pfimo v nasem prostoru. Predlozena disertacni prace vénujici se
primarné tematizaci protizidovského nasili v profanacnich legendach tedy muze nabidnout

1 tyto badatelské stimuly.

Zavérem zasad'me analyzované téma profanacnich legend do sirstho ramce nejen zidovské
historiografie a zamysleme se nad vytésnénim ¢i desinterpretaci téchto témat nejen v
domacim badani, ale v paméti vibec. Pfestoze jsme se vénovali sklicujici otazce perzekuce
minoritni spole¢nosti a agrese majoritni society v bohemikalni literatufe, snazili jsme se
vyhnout tomu, aby tato prace podlehla tzv. Leidensgeschichte, slzavému pojeti zidovskych
d¢jin. Tuto koncepci v roce 1928 zasadné pfehodnotil Salo Wittmayer Baron (1895-1989)
ve svém &lanku Ghetto and Emancipation: Shall We Revise the Traditional 1iew?”" Demystifikace
zidovské historie ovlivnila nasledujici generace badatelt, a dokonce ani zkusenost Soa je

nepfiméla vzdat se nazorového sporu proti tzv. lachrymose history.

Do této diskuze o vztahu paméti a déjin v judaistickém diskurzu nejvyznamnéji piispél
Baronuv zak Yosef Hayim Yerushalmi (1932-2009) z Columbia University svou knihou
Zakhor: Jewish History and Jewish Memory (1982). Jeho zavéry lze uplatnit i na kfest’anské
prameny o Zidech. Yerushalmi exaktné poukazal na napéti mezi historiografii a paméti:
zatimco pamét’ podléha nejraznéjsim zneuzitim a manipulacim, byva symbolicka a sakralni,
pak historie by méla byt rekonstrukei uplynulych udélosti, méla by byt intelektudlni a
sekularni. Nezbytnou soucasti ritualizované paméti je zapominani, vytésnovani ci
akcentovan{ a utvafeni kolektivni identity.”’* Sama historie v$ak podle Yerushalmiho
podlehla konstrukcim paméti, v nékterych pfipadech je silné pod vlivem uméleckych
obrazi a narativa — v zidovském kontextu pod vlivem liturgickych a memorialnich texta,
které selektivnim zpusobem utvafely zidovskou identitu. Neslucitelnost paméti a historie,
jak ji nacrtl Yerushalmi, je sice zintenzivhéna a ma i své odpurce (napf. Amos
Funkenstein),”” jedna se vSak o model, ktery by bylo uZite¢né promyslet i ve vztahu k
literarnim texttm, kterymi jsme se zde zabyvali, popf. historiografickym studiim, jez dffve
kopirovaly patos martyrologické literatury. Yerushalmiho Zzak a komentator David N.

Myers trefné uzavira jeden ze svych clanka slovy:

513 Salo Wittmayer Baron: Ghetto and Emancipation: Shall We Revise the Traditional View?, The Menorah
Journal 14 (June 1928), s. 515-526.
514 Srov. také kontroverzni Pavel Barsa: Pamét’ a genocida: sivahy o politice holocanstu. Argo, Praha 2011.

515 Amos Funkenstein: Pereceptions of Jewish History. University of California Press, Berkeley — Los Angeles —
Oxford 1993.
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wAnd yet, when the annals of Jewish history are reduced to a martyrology, both historical integrity and a
Jfont of creative cultural energy are lost. Psychoanalysts warn that the repeated invocation of tranma hints at
a lurking and unresolved danger, at »an unwillingness — or more disturbingly, an inability — to forget.« The
dangers are particularly evident in the post-Holocaust world in which the impulse to »cherish affliction« has
become a central pillar of Jewish identity, even when that impulse has been shorn of its traditional

rationale.

A kdyZ jsou tedy letopisy Fidovskych déjin redukovdany na martyrologii, pak se vytrdci jak historickd
integrita, tak i soubor tvorivé kulturni energie. Psychoanalytici varuji, e opakované pripomindni
tranmatickych agitki nardgi na skrytd a nedoresend nebexpect, na »neochotu — nebo jesté Inepokojivéji
na neschopnost — apomenont«. Tato nebezpeci json vlasté patrna ve svété po holokaustn, v némsg se
nutkani »kojit se utrpenin« stalo distrednim pilitem Zidovské identity, a to i tebdy, kdy doslo ke trité

traditntho odrivodnént tohoto nutkdni. '

Na zakladé¢ analyzy profanacnich legend se proto nelze vyhnout otazce, jakym jazykem
hovofit o nasili, jak zistat nestrannym recipientem literarnich textt, vécné je komentovat a
nezavisle interpretovat. Rovnéz domaci historicka véda se s timto problémem potykala a
zmitala se mezi nékolika pfistupy, jak psat o protizidovské agresi v déjinach. Nekteti
historikové méli tendenci idealizovat ¢eskou spole¢nost a déjiny Zida popisovali prevazné
v piiznivém svétle. Podstatna ¢ast domaci historiografie téma protizidovského nasili radéji
vytésnila nebo alespon vyrazné marginalizovala. Rozpaky nad prameny reflektujicimi nebo
dokonce schvalujicimi nasili vici druhym vsak nelze obejit, a je mozné dokonce fici, ze by

mély byt integralni soucasti kazdé studie, ktera podobné téma zpracovava.

Extrémni polohu idealizace cesko-zidovského souziti formuloval roku 1969 lingvista a
literarni historik Roman Jakobson (1896-1982), ktery v pfipitku na zavér sympozia o

Konstantinu Filozofovi prohlasil:

WAle je tu jesté néco, eho 5i cenim nejvic. Zadny ndrod na svité, kiery jsem poznal, nema v sobé tolik
ryztho demokratismu jako vas. Uvedn priklad nejndazomési. VEdyt tento ndrod nikdy v déjindch nikobo
— Zadny jiny ndrod — neutlacoval. A ti, kdo byli vidycky a vsude utlacovini — Zidé —, tn nebyli Zbavens,
pokud zemi viddli domdci viddei, své diistonosti. Pred tisici lety piijala tato Zemé snad jako jedind
v Evropé pratelsky Zidovské obyvatele. 1 kdyg minvili jinym jagykem a méli jiné vyky, podala jim svon

rukn a oni — véite mné — na to nikdy negapommnéli. Za svého pobytu ve Skandindvii jsem nasel stiedovéké

516 David N. Myers: ,,Mchabevin et ha-tsarot™: Crusade Memories and Modern Jewish Martyrologies, Jewish
History X111, ¢ 2, 1999, s. 61.
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Sidovské dokumenty ze severn a v nich Zidovsti kupci s obdivem a sicton popisuji zemi, kde po Zidech
nikdo neplive a nikdo neponizuje jejich dristojnost, kde mondry kril 3 domdciho rodu tresti lociny
spachané na Zidech tak, jako by byly spachiny proti komukoli jinému, zemi, kde pagromy json

«c517

vyjimkon.

I ptes piihlédnuti k autorové rétorické licenci a v ucté k jeho pfinos k badani o starsi ceské
literatufe musime konstatovat, ze Jakobsonovo pojeti zidovskych d¢jin je pfinejmensim
zjednodusené a nabizi zkreslenou interpretaci kfest’ansko-zidovského souziti na nasem
uzemi. Tato simplifikace se otiskla rovnéz na stranky nékterych Jakobsonovych odbornych

studif.”"®

Obraz tolerantni ¢eské spolecnosti prosté vyraznéjsich protizidovskych postoji je
jednim z mnoha domacich myta, ktery je postupné pifehodnocovan, jak je tomu napf. v
studii Michala Frankla Emancipace od Zidi: Cesky antisemitismus na konci 19. stoleti. K podobné

revizi by mélo dojit i pro star§i obdobi.

Symptomatickd, dobové podminéna, zaroven ale objevna je v nasem prostiedi
protinacionalistickd koncepce zidovskych déjin navrzena FrantiSkem Grausem (1921-—
1989). Jde o jednoho z mala domacich historikd, ktery se vazné a do hloubky, byt az
v emigraci, vénoval protizidovskému nasili ve stfedoveku. Graus, ktery se snazil divat na
d¢jiny Zidi pfed koncem 19. stoleti interdisciplinarné, postuluje tezi, ze vedle nabozenské
tradice je jedinou konstantou vytvafejici Zidovské dé&jiny nepfatelstvi vidi Zidam, tedy

. .. 5‘1()
antisemitismus.

Jedna se o skeptické a zaroven realistické zhodnoceni domacich
zidovsko-kfest’anskych vztaht, které vyvrcholilo ve studii Pest — Geifler — Judenmorde. Das
14.  Jabrbundert als Krisengeit z roku 1987. Grausova zkusenost Terezina, Birkenau a

Buchenwaldu (Taucha v Lipsku)™ tak zformulovala opacné extrémni pifstup k déjinam

Zida:

wKagdy, kdo chee psdt po uddlostech let 1933—1945 o Zidovskych déjindch, pise — nebo by alespoit psiti

mél — jako by na néj hledély oci milionii zavragdénych, nevinnyeh obeéti, od kojencii sotva se narodivsich ag

517 Roman Jakobson: Z korespondence (ed. Alena Moravkova). Paseka, Praha — Litomysl 1997, s. 148.

518 Napt. Roman Jakobson: Re a pisemnictvi Geskych Zdii v dobé premysiovské. In Kulturni sbornik ROK (red.
Ladislav Mat¢jka). Moravan Library, New York 1957, s. 35—-46.

519 Frantisek Graus: Zidovské déjiny — d&jiny Zida, Ceskoslovensky éasopis historicky 5 (X1/11). Academia, Praha
1969, s. 712-717. Poprvé je toto téma feseno ve stati: Prolegomena zu einer Geschichte der Juden in den
Bohmischen Lindern, Judaica Bohemiae 3, 1967, s. 79—86. Srov. Nadézda Moravkova: Frantisek Grans a
Ceskoslovenskd povdlecna historiografie. Academia, Praha 2013, s. 138-140.

520 Nad¢zda Moravkova: Frantisek Graus a Ceskoslovenskd poviletnd bistoriografie. Academia, Praha 2013, s. 26-31.
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o starce stojici nad hrobem. Masové vragdeni, jemuss padly za obét’ miliony lidi, 2istava otiesnym faktem
Z Raen, jemuzs paary I 7y B¢ 1y

vs v . -, . v . - s, ¢c521
nasi soucasnosti, ktery nele ani Jamitet ani obejit.*”

Jakobson v roce 1969 naposledy navitivil Ceskoslovensko, Graus je téhoz roku navzdy
opustil. Texty Jakobsona 1 Grause sice vznikly ve stejné dobé¢, pfesto reprezentuji odlisné a
dnes stézi (anebo jen s vyhradami) akceptovatelné pifstupy. Oba jsou pitikladem
protichidného dialektického pohledu zfetelného 1 v pfedlozené disertacni praci, jez

zamérné podtrhuje toto myslenkové napéti. Jde o dialektiku mezi dvéma tély, dialektiku

dvoji paméti a dvoji identity.

521 Frantisek Graus: Zidovské dé&jiny — d&jiny Zidd, Ceskoslovensky éasopis historicky 5 (X1/11). Academia, Praha
1969, s. s. 713.
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TEXTOVA PRILOHA

Do této pfilohy byly zahrnuty texty, které pro svou délku, popf. mensi relevanci nebyly
v uplnosti uvedeny piimo v kapitolach pfedlozené disertacni prace. Pfiloha obsahuje
pfevazné originalni znéni ceskych a latinskych texta (¢. 1, 2, 4, 5), které jsou pfevzaty bud
pfimo z rukopisnych ¢i tisténych prament, nebo z dostupnych edic. U kazdé ukazky je
uveden zdroj, odkud byla pfevzata (viz Edice a prameny). Pouze u rekonstruované skladby
Pasije prasskych Zidi, ktera je kompilaci nékolika latinskych rukopist, a hebrejské selichy
Vsechna ta nestésti vztahujici se k pogromu roku 1389 uvefejniujeme texty pfekladové (¢. 3).

Cislovani jednotlivich textovych pifloh odpovida kapitolam disertacni prace.
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1. TEXTOVA PRILOHA

OLOMOUCKE POVIDKY

1. PRVNI OLOMOUCKA POVIDKA

I ) olina sé& pravenie velmi pékné, divné i hrozné o jednom Zidu, jesto Té&lo Bozie
pfijimal u Veliky ctvrtek s vérnymi kiest’any, a co jest Pan Buoh skrze to

divného udinil s tiem Zidem.

V Koliné na Ryné, v tom mésté, biese né&jaky Zid, kterjzto Castokrat s vérnymi kiest’any
hadase [s¢] o vieru, i myslil jest, kterak by mohl vieru kfest’ansku potupiti a kfest’any vérné
uhanéti. T stalo s¢ jest, kdy hod slavny velikonoéni piiblizovase s¢, ten nevérny Zid kdyz
uzftel kfest’any vérné, ani podlé svého fadu a obyceje kiest'anského do kostela sé schazeji u
Veliky ctvrtek ku pfijiman{ T¢éla Bozieho, i mysléSe mnohymi myslenimi, kterak by v ten
den slavny mohl nasi vieru pohanéti. A zméniv tvar sva i rucho své, do kostela pfised,
pfeduostojné a spasitedlné télo a krev pfedraht Pana naseho Jezise Krista usty svymi

poskvrnénymi nestydél s¢ jest pfijimati.

I stalo s¢ jest inhed té hodiné, tyz nevérny Zid uslysal jest hlas s nebes fkuci: ,,Ja sem chléb
zivy, jenz sem s nebe sstupil.“ A odsed od oltafe, od kfest'andv jsa nepoznan, v jednom
kuaté toho kostela sé posadil a Télo Pana naseho Jezise, vynav z svych ust poskvrnénych, v
ruce své zaviel jest. A jakz to pfedrahé T¢lo v ruce zaviel, inhed jest uslysal jakozto jecenie
dietéte narozeného. A oteviev ruku, vidél, coz i slysal jest. A opét po druhé slysel hlas s
nebe tkaci: ,,Dieté narodilo s¢ nam a syn dan jest nam.“ Kteryzto Zid divoym strachem sa
pfestrasen, aby skrze to divné znamenie, kterézto Bozie milost nad nim ukazala, jsa od
kfestanév poznan, i nebyl umrtven, vzem’> zajisté to dét’atko, a vloziv v usta sva
poskvrnéna, 1 chtel je pozfieti. I stalo s¢ jest, ze to dét’atko ucinéno jest tvrdé jako mosaz
aneb méd najtvrzsie v ustech jeho tak, ze ani mohl jeho poziieti. A inhed po tfetie stal sé

3

jest hlas s nebe fka: ,,Neslusie svatého dati psom.“ I fekl jest Zid k sobé sam: ,,Nastojte52 ,

beéda mné, Ze sem pfirovnan k psu a jako pes sem ucinén.”

I stalo sé jest, kdyz dét’atko pod plastém svym mgéjieSe piikryto, a vySed z kostela, myslése

to predrahé dét’atko do nékakého nedistého miesta uvrei™, kteryzto Zid, kdy? chtiese vyjiti

522 Vzenr: vzal.
523 Nastgjte: pomoc!, bédal, ach!
524 Uprei: uvrhnout.
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ze dveti kerchovnich™ 6

, uzié nékakého nesvarného c¢lovéka, an™ sé spojil k boku jeho;
kteryzto s nim chodiese. I fekl jest Zid k nému: ,» 1y, kto si? A on odpovedél: ,,Ja sem
diabel.“ Rekl jest Zid: ,,Kam chce$?* Odpovédé diabel: ,,Péjdu s tebi. A inhed ten Zid
ulekl s¢ a zas¢ jest s¢ na kerchov vratil, a didbla neuzfel. Opét malo pochodiv po kerchove,
chtiese jiti do svého domu, ale kdyz chtél s kerchova vyjiti, pfisel opét diabel 1 poce opét s
nim choditi. Které¢hoz kdyz uzié 7id, otézal ho: » 1y, kto jsi?“ Jemuzto on odpovéde: ,,Ja
sem diabel. Odpovedé Zid k nému: ,,Kam jdes? Vece diabel: ,,Kdez ty koli pojdes, jat’
péidu s tebid.“ Opét Zid viece sé ulekl a opét sé¢ zasé na kerchov vratil. A opét diabla
nevidél. A v t42 hodinu vsickni lidé odesli su z kostela do svjch domév, ale Zid sim tu
zuostal na kerchové, kteryzto kdyz jest zadného cloveka nevidél, na kerchové pred svyma
nohama, kdezto stase, vykopal jest duol, v kterémzto dole to dét’atko zakopal jest. A inhed
uslysal jest hlas centuriov® fkict: ,,Zajisté Syn Bozi biese tento. A podiviv sé velmi Zid,
opét s¢ chtieSe domoév vratiti. A kdyz opét s kerchova jdiese, uzfel opét didbla s sebu
chodiecieho. I otazal ho: ,, Ty, kto si?** A on odpovédé: ,,Ja sem diabel. Rekl jemu Zid:

»Kam chees jiti?*“ A on fekl: ,,Jdu s tebd.” A opét tfetie navratil sé Zid na kerchov, velmi sé

trasa. A jiz nesméjiese viece s kerchova vyjiti.

A pfised k tomu miestu, kdez to dét’atko pochoval, i sedl jest. A kdyz tu sediese jediny sam
ten Zid, a nizadného nevidév, bazni a strachem velikym sa obtiezen, nebo hodina vecefe
byla, 1 vid¢l jest jednoho cloveka, an chece mindti ten kerchov. 1 zavola jeho k sob¢ ten jisty
1 fekl jest k nému: ,,O cloveee, prosim tebe, povolaj mi knéze tohoto kostela.” A inhed stal
s¢ jest sbeh veliky toho mésta, tkice sobé vespolek: ,,Aj, tot’ ten Zid, kteryz s¢ ¢asto s nami
hadase.” I zavolachu biskupa se v§im zakovstvem mésta toho i otazal jest jeho biskup a fka:
»1 co chces, at’ bych tobé ucinil?* Odpovédée Zid: ,,Pane moj mily, prosim a milosti
zadam.” A pad pfed nohama toho biskupa, fekl jest: ,,Pane, smiluj s¢ nade mnual“ A biskup
fekl jest: ,,Povéz mi, co si ucinil?* I pocel Zid praviti vsecky véci, kteréz sé biechu jemu
piihodily, pfede vsemi lidmi i pfed biskupem. A kdyz ty vsecky feci Zid dokonal, fekl jest
biskup k nému: ,,Kde jest miesto hrobu toho, v némz si dét’atko pochoval?* I ukazal jest

biskupovi ten hrob. I nalezl jest, jakoz jemu ten Zid vypravovase.

Potom biskup zajisté s zakovstvem i se v$im lidem vid¢l Telo Bozie polozené v tom hrobé
v zpuosob¢ chleba, jakzto dano bylo tomu Zidu od knéze posvécené na oltafi. Tehda ten

Zid 1 mnozi jini, ktefiz k tomu divadlu pfistojiechu, vidéli si to drahé Télo v zpuosobé

525 Kerchovnich: hibitovnich.
526 _Am: a on, ktery.
527 Centurion: velitel centurie, tzv. setnik
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dévatka jiz narozeného, kterésto ten Zid v tom hrobé pochoval. Tehda biskup s svymi
sluzebniky oblekl s¢ v poctivé racho kostelnie a vesken lid, kteryz pfistojiese k tomu
divadlu, biese oblecen v krasné racho. I oblékli s sé v ziné a v pytle a s velika poctivosti a
nabozenstvim klanéli su sé¢ T¢lu Pana Jezise, klekSe na kolend a vylévajice své slzy
pfestédfe. A pokloniv s¢ biskup T¢lu Boziemu a skloniv s¢, i vzal jest Télo Pana Krista s
hrobu a ruku, ktertz drzieSe to drahé T¢lo nad svu hlavi, pro poctivost toho drahého T¢la
pozdvihl a do toho kostela s nabozenstvim chtiese nésti. A inhed v brzkosti vsickni, ktef{z
tu pfistojiechu, slyseli st hlas s nebe fkucti: ,,Ukfizovany umfel jest a pohfeben jsa vstal jest
z mrtvych. Tehda inhed v nahle tak vérni kiestané i Zidé uslySechu hlas s nebe fkiict:
»Dieté narodilo sé jest nam a zajisté hodné a spravedlivé jest, aby na nebesa vstupilo.” Aj,
inhed v brzkosti and¢lé, ano vsickni vidie, s nebes sstupivse, to predrahé T¢lo z rukd vzeli
biskupovi a do nebes s sladkym zvukem a zpievanim pfeduostojné nesli. Kteryzto slavny
div a preduostojné znamenie mnozi z Zidév [vidice], pokitili si sé a obratili s¢ ku Panu

Bohu.

A kdyz sé ten div veliky dokonal, povstav biskup ucinil jest krasné kazanie tomu lidu vSemu
tka: ,,Najmilejsi kfest’ané, nedomnievajte s¢ tomuto divnému a duostojnému znameni byti
toliko pro tohoto Zida, ale také pro bludné a nevérné kfest’any, ktefizto kfest’ané tento den
pfeduostojny nehodné sa piijimali T¢lo Pana Jezu Kirista, aby 1 oni skrze pokanie pravé a
skrasenie od hfiechév svych, kterézto su cinili, aby s¢ jich varovali a svého spasitele
pfeduostojného, kteryzto spasitel nas, mily Jezis, racil jest nas sva krvi vykapiti, jemuzto

bud’ cest i chvala na veky vekov. Amen.
2. SESTA OLOMOUCKA POVIDKA:

r F uto s¢ pise o jednom farafi, kteryZto panné Mariji na kaZdy patek slavné

nespor’® zpieval.

Faraf jeden velmi nabozny na kazdy patek slavné zpieval i s svym zakovstvem panné Mariji
s tu responsofl’529 ,»Raduj s¢, panno Maria“, i s tiem verSem, kteryz jest v té responsofi. A
kdyzto tu responsof usly$al néjaky Zid v pismé latinském velmi dospély, usly$ev jednoho
zacka, an zpieva hlasem velmi lahodnym vers v té responsofi, a kdyz dozpieval k tomu

slovu, ,,styd s¢ za to Zid nevérny, kteryz pravi, Zze by s¢ Kristus z semene Jozefova urodil®,

528 Nespor (nespory): z lat. vesperes - podvecerni kiest’anska poboznost brevidfe v raimci tzv. denni modlitby
cirkve.

529 Responsorium: liturgicky zpusob stifdavého zpévu mezi pfedzpévakem a scholou (popf. shromazdénim
véticich).
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rozhnévav sé z toho, i cekase, kdyz by knéz i s zaky vySel, 1 poce tazati, ktery by to byl
pacholik, ktery ten ver$ zpieval. I ukdzachu jemu toho pacholika, nevédice, by Zid byl. A
kdy? otazal ten Zid Zacka, umél-li by psati, jemuzto ten ac¢ek odpovédél, ze umie velmi
dobfe psati, k némuzto ten Zid vece: ,,Prosim tebe, pod’ se mni do mého domu, neb mam
pocty psati, kterjzto kdyz mi zpises, zaplatim tobé. Zacek ten maje za to, Ze by nétco na
ném zaslazil, i $el jest s nim do jeho domu. A kdy? su vesli do domu, tehda Zid ved! jeho
do nékakého tajného miesta a tu jest jeho zabil a velmi chytfe pochoval jeho pod zemi. A
kdyz ten zacek domov sé k otci svému a matefi nevratil, otec i maté hledachu jeho okolo
skoly 1 v jinych rozlicnych miestech, kdez obycej méjiese choditi ten Zzacek. A kdyz su jeho

: I 530
nenalezli, tepuce

sebu o zemi, velmi su plakali. Tehda panna Maria toho zacka zabitého
vzkfiesila, jako by ze sna procitil, kdyz tomu biese jiz tfeti den pominul, i fekla jest jemu:
,» Vstan, vstan, dosti si jiz spal, neb matka tva i otec tvoj zalostiece hledali st tebe.” Neb i
ona drahd panna Maria, otevfevsi jemu hrob i dvefe toho domu, i kdzala s¢ jemu navratiti
do domu matky své. Kteréhozto kdyz otec i matka ohledachu, s veliki radosti jsa jeho
piijali, fkuce: ,,I kde si jiz tak dlahy ¢as byl?* Kteryzto fekl, Ze jest v tajném miesté spal a ze
jest neprocitil az do té chvile. Tehdy matka toho pacholika uprosila jest jemu milost u
mistra Skolnieho praviece, Zze by sé skryl od Skoly. A opét ten pacholik pocel do skoly
ustavicné choditi jakozto 1 prvé za dva meésiece. A kdyz opét u patek jednoho dne do
kostela vel ten Zid tajné, uslysel zacka dfevefeceny vers zpievajicicho, kteréhozto zacka
biese podobny hlas tomu zacku, kteréhoz ten Zid zabil biese. A mnoho s¢ diviv ucinil
stanie, dokudz Zaci nevysli, a ihned poznal zacka, kteréhoz zabil biese. A kterak koli jeho
znal, v§ak sam doplna sobé nevéfil. A bézev do domu svého, zkusil jest, byla by to pravda,
neb jest jeho na tom miesté nenalezl, kdezto jest jeho pochoval. A ten Zid, ze mudry velmi
biese, uztev tak veliky [div], Sel jest s velika pilnosti a opatrnosti k farafi toho mésta. A ten
ucinek pocel jemu praviti. I zavolal jest knéz toho zacka k sobé a fekl jemu: ,, Tento Zid
vyznava, ze jest t¢ pojal do svého domu, aby jemu dluhy popisoval, a pravi, Ze jest t¢ zabil.*
Jemuzto zacek odpovedel: ,,Ano, jest to pravda. Aj rana aneb znamenie na mém hrdlu jest,
kdeZ jest mé svym nozikem zabil.“ Jemuzto farat odpovédél: ,,Odkavad mas Zivot?* A ten
zacek odpovedel: ,,0d svaté kralovny, matky Bozie, pfeduostojné panny Marie, kterazto
jest milostiva orodovnice tém vsem, ktoz k ni nabozné volaji, kterazto jest mé od smirti
jakozto ze sna probudila.” Kterjzto div opatiiv ten jisty Zid, svolav své viecky prately i

také jiné mnohé Zidy, i pocal jest jim div rozpravéti. A obrativ sé k Panu Bohu ten Zid a

530 Teprice: bijice.
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jini mnozi Zidé, pokftili si s¢ u poctu tfi sta a ctyfidceti Zidév. A tak su s¢ Panu Bohu

dostali.
3. VIATICUM NARRATIONUM: LATINSKA VERZE PRVNI OLOMOUCKE POVIDKY

S acramantum eukaristie plurima miracula operatur.

Iudeus quidam erat in Colonia, qui semper cum Christianis de fide solebat contendere
et, ut ipsos in aliquo potuisset confundere, tota intencione studebat. Accidit autem in sacro
paschali tempore, ut, cum idem perfidissimus Iudeus videret Christianos ad mensam
Dominicam accedere more solito, ut corpus Christi reciperent, ipse intra se machinabatur,
qualiter illo die venerando fidem christianam confunderet. Vultu ergo et habitu suo mutato
cum fidelibus veniens ad ecclesiam salutare corpus Christi ore suo polluto de manu
sacerdotis cum ceteris fidelibus sumpsit. Quo illud sacramentum sumente, ipse audivit de
celo vocem talem in lingua Teutonica: ,,Ego sum panis vivus, qui de celo descendi. Ab
altari ergo descendens et Christianis incognitus in quodam ecclesie angulo se recepit et
corpus Christi de ore suo accipiens in manu sua reclusit.

Qui statim ut manum clauserat, audivit quasi vagitum pueri parvi et aperiens manum vidit
elegantem puerum et cum hoc audivit vocem dicentem: ,,Puer natus est nobis“. Tudeus
timore vehementi perterritus et formidans, ne hoc signum permirabile Christianis
manifestaretur et sic ab eis Iudeus esse cognosceretur et ad mortem dampnaretur propter
illusionem fidei, quam exercuerat, accepit infantem et ori suo iterato imposuit, ut devoraret.
Puer vero instar ossis induratus a dentibus Iudei dividi aut masticari non potuit. Quo
laborante in masticando vocem hanc audivit: ,Non est bonum panem filiorum dari
canibus®. Iudeus vero in magnis positus angustiis cogitavit intra se: ,,Heu me miserum, quid
faciam? Si audierint hanc vocem Christiani, quam iam vice tercia audivi, me capient et
morti condempnabunt et sic in obprobium et confusionem generis Iudaici vertetur, quod

ad confusionem Christianorum ego miser facere attemptavi.*

Puerum ergo sub clamide recipiens et ecclesiam egrediens ipsum in locum despectum et
lutosum proicere intendebat. Cumque exire vellet portam cimiterii, mox vidit quendam
lateri suo coniunctum et secum ire proponentem. Ad quem dixit Iudeus: ,,Tu quis es?* At
ille ait: ,,Ego sum dyabolus. Stupefactus Iudeus dixit: ,,Quo vadis?* Respondit dyabolus:
,»Ibo tecum.” Iudeus hoc audiens anxius valde cimiterium reintravit et mox dyabolus
disparuit. Pauper hic in cimiterio deambulans ignorabat, quid agere deberet, ut
confusionem non incurreret. Frequenter domum suam ire temptabat; sed cum portas

cimiterii egredi vellet, semper dyabolum ibidem comitem invenit asserentem secum velle
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ire, quocumgque ille pergeret. Miser iste in maximis angustiis constitutus circumspexit et
auscultavit, an eciam angustiam suam aliquis Christianorum adverteret. Qui cum
circumspiciens neminem videret in cimiterio, quia iam hora prandii erat et missarum
solempnia finita erant, ante pedes suos, ubi steterat, foveam fecit et puerum, quem sub
clamide portabat, in ea sepelivit et terra cooperuit. Quo sepulto mox vocem centurionis
audivit dicentem: ,,Vere filius Dei erat iste® et totum in Teutonico, ut Iudeus intelligeret. Et
ammiratus Iudeus valde et gavisus, quod de puero expeditus erat, ut putavit, ad domum
suam redire disposuit. Cum vero ad portam cimiterii veniret et ipsam exire vellet, iterum
dyabolum ibidem invenit. Cui Iudeus: ,,Quis es tur* At ille: ,,Dixi tibi tercia vice quod

dyabolus sum et ibo tecum, quocumque ieris.*

Iudeus hoc audiens, attonitus valde amplius cimiterium exire timuit, sed reversus est ad
locum, ubi puerum sepelierat. Cumque ibi diucius staret et nescius esset, quid faceret,
tandem cogitavit intra se Del agitatus spiritu: ,,Ecce vidisti, quot et quanta miracula Deus
hodie tibi ostendit, et si veritas in fide christiana non subesset, ista minime tibi contigissent.
Si vero dyaboli illusio esset, dyabolus in facto isto tam frequenter te non impedivisset,
ymmo istud in confusionem Christianorum promovisset.” Illo sic apud se cogitante contigit
hominem cimiterium preterire. Quem statim vocans dixit: ,,O homo Dei, voca michi huius
civitatis episcopum.” Homo ille attente se vocantem inspiciens cognovit ipsum esse
Tudeum illum, qui cum Christianis de fide contendere solitus fuit. Et factus est concursus
magnus populorum, ammirantes, quid hoc sibi vellet, quod episcopum vocaret. Accersitus
autem episcopus venit. Ad quem Iudeus: ,,Domine episcope, queso, miseremini mei® et
procidens ad terram veniam humiliter postulavit. Cui episcopus ait: ,,Quid fecisti, propter

quod veniam petis?* Cui Iudeus narravit singula per ordinem, que sibi acciderant.

Cumque episcopus aperuisset locum sepulture pueri, invenit ibi hostiam, que episcopo
panis apparebat et aliis Christianis circumstantibus, sed soli Iudeo apparebat puer [esse], ut
prius. Episcopus quoque clerum convocans et se discalciantes singuli cum processione
reverenter ad locum venit cum clero. Cumque Dominicum corpus episcopus de lacu
elevaret, facta est vox de celo dicens clara voce: ,,Christus sepultus resurrexit” moxque
angeli affuerunt et solempniter incipientes introitum illum decantare: ,,Puer natus est
nobis®, hostiam illam de manibus episcopi tulerunt et cum magno iubilo ipsam in celo

deportaverunt. Propter quod multi Iudei crediderunt.
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4. VRATISLAVSKY RUKOPIS: LATINSKA VERZE PRVNI OLOMOUCKE POVIDKY:

D e ewkaristia et: Deus, quos uult et qualiter uult, vocat in suam fidem.

[JJudeus quidam erat in Colonia, qui, ut luderet, Christianum se fingens cum eis
communicabat. Quadam uice post hoc seorsum secedens corpus domini ex ore sumens in
manu ponens et, ecce, in manu eis puer paruulus apparuit, quem ut uidit, turbatus aspexit et
exspectabat et non disparuit idem manens. Radius eciam a uertice pueri eleuatus celum
pecyt ipsum testificans esse, qui illuminat omnem hominem uenientem in hunc mundum.
Judeus hec uidens ignorabat, quid facere posset. Tandem abyt et puerum occultare uolens
ipsum in cymiterio sepeliuit et redyt suos. Mox dyabolus in specie uisibili eum vbique
comitatus quiescere non permisit et, quid-quid ageret, eo non carebat. Expauens ille ad
sepulchrum pueri cucurrit neque quiescere potuit dyabolo eum comitante. Sic triduo
faciens radium adhuc de tumulo ascendere conspiciens ad se reuersus cogitabat, quid
ageret, et expauit. Cucurrit ad sacerdotem, actum suum confitetur, baptismum postulat. In
testimonium alios uocat, uenerunt et splendorem cernunt et lucernam mundi latere sub
modico pane hoc in sepulchro inueniunt. Apparuit autem corpus Christi Christianis in ea

forma, qua in ecclesia tractatur. Radius eciam cunctis apparuit pre gaudio flentibus.
5. VRATISLAVSKY RUKOPIS: LATINSKE VARIANTY SESTE OLOMOUCKE POVIDKY:

R esponsorium: Gaude Maria, cunctas hereses etc.

[L]Egitur in ecclesiastica ystoria, quod quidam cecus natus contra Judeos et hereticos
pro fide katolica sepe conflictum habuit et eos confudit. Vnde audiuit ab eis sepe
malediccionem cecitatis eterne, quia indebite ei seruiret, qui ipsum illuminare non posset.
Qui petens inducias confidens, quod deus et beata Virgo preualerent, vade et beatus
Bonifacius, tunc papa, iubet triduanum et largicionem elemosinarum exhibere Christianis.
Hys expletis et partibus conuocatis stans cecus in medio responsorium: Gaude, Maria
virgo, cum versu ter cantauit et coram omnibus visum accepit. Quo facto multi Judeorum
sunt ad fidem conuersi, et hinc Romanis mos inoleuit, ut ob memoriam sancti Bonifacy et

tanti miraculi ad gloriam dei et beate virginis Marie hoc responsorium cottidie cantabatur.

I tem de eodem, scilicet: Erubescat Judeus

[S]Colaris quidam in ecclesia, vbi statutum est predictum responsorium cottidie
decantare, versum propter sue uocis dulcedinem iubetur sedule decantare. Judei uero ad
suas uineas ante ecclesiam transeuntes ex uerbis illis, scilicet: Erubescat Judeus infelix,

erubescentes scolarem illum caute eductum in vineam perimerunt et interfecerunt. Judeis
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abeuntibus beata Virgo puerum suscitans iubet eum cum fiducia suam dacantare laudem.
Cuius uocem Judei denuo audientes ammiracione perfusi inter se dicunt: Ecce, audimus
puerum viuum, quem occidimus. Tandem puer fatetur se manibus Judeorum occisum et
per misericordie reginam a morte resuscitatum. Quo audito multi Judei ad fidem sunt

conuersi et dabant gloriam et honorem beate virgini Marie.

6. PSEUDOCAESARIUS Z HEISTERBACHU: LIBRI VIII MIRACULORUM: LATINSKE

VARIANTY SESTE OLOMOUCKE POVIDKY:

D e ceco per sanctam Mariam illuminato, qui responsorium ,,Gaude Maria“ de
ea dictabat

Legitur in Ecclesiastica Historia, quod quidam erat Didimus, a matris utero cecus natus, sed
intus a Spirito sancto illuminatus. Et cum pro fide inter Iudeos et hereticos frequenter
haberentur conflictus verborum, hic perfidiam sepissime confutavit eorum, unde a
quibusdam illorum confusus audivit improperium cecitatis. Tunc cecus petivit inducias, ut
illi homines experirentur, quid Deus et beatissima virgo Maria prevaleant, confidens per
graciam illorum illuminari. Hinc cecus a sancto Bonifacio, tunc Romano pontifice, illud
optinuit, ut Christiani elemosinis et oracionibus studerent, indicto ieiunio triduano. Hiis
completis et partibus utrisque tam Iudeorum quam Christianorum insimul convocatis, stans
cecus in medio eorum responsorium, quod de laude Dei et hominis et Maria virgine
dictaverat, musice decantabat, scilicet ,,Gaude, Maria virgo“ et cetera cum versu
,»Gabrielem archangelum® et cetera. Et statim clarissime coram omnibus vidit, et multorum
perfidorum corda ad fidem miraculo viso sunt conversa. Hinc mos Romanus inolevit, ut
semper ob memoriam prioris facti id responsorium cantent ad laudem Dei et ad gloriam
Genitricis sue gloriose, quod adhuc longe lateque cantatur per ecclesias Christianas orbis

terrarum.

e scholari, quem Iudei pro cantu de sancta Maria occiderunt, quem beata
Maria iterum vivificabat
Quidam scholaris diligebat multum beatam virginem Mariam. Qui consuetus erat de ipsa
cantare, quidquid dulcis invenire poterat. Qui habebat hanc consuetudinem: quociens de
scolis rediens vel ad scolas veniens, tociens stare solebat ante domum unius Iudei, ,,Salve
regina® vel sequenciam ,,Ave preclara“ cantabat. Quod Iudeus supra modum egre ferens et
valde iratus scholari pro tali re durius arguebat et sepius increpabat, rogans puerum, ut a

domo sua recederet et cantum consuetum dimitteret. Quod omnino recusans sepius
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cantum ,,Salve regina® cum ,,Ave Maria* iterabat. Tempore parvo transacto, dum scholares
eciam hieme in crepusculo noctis de schola venientes et ad propria tecta regredientes,
scholaris ille solus domum vadens et socios suos deserens ante domum prefati Tudei
transiens stetit et more solito cum magna leticia cepit cantare ,,Salve regina“ cum sequencia
»Ave preclara®. Tudeus vero ad iram provocatus domo exiens, scholarem accipiens et cum
amicis suis hunc puerum interficere volens. Qui Iudeus collum pueri ita stringens in
capcione, quod puer clamare non potuit. Tudei vero in vicino commorantes ad domum
prefati Tudei convolantes, consilium inierunt, quomodo puerum interficere possent. Qui
puerum accipientes et in secreto loco super tabulam postea eum posuerunt et cum funibus
eum ligaverunt, dicentes ei, si cessare vellet a cantu consueto, ipsum non interficerent. Puer
irridens dixit omnibus, quod, quamdiu viveret, a cantu de beata virgine Maria cessare non
posset. Et hoc eciam Iudeis dixit, quod, si possibile esset, quod omnia membra sua
verterentur in linguas, matrem misericordie vellet cum cantu laudare. Iudei hoc audientes,
furore commoti, linguam suam absciderunt et omnia membra ipsius diviserunt, corpus vero
suum, ubi equi stare solebant, ibi sub firmo id sepelierunt. Hoc facto, mater vero pueri de
mane ad scholas veniens, puerum suum requirens; magister vero cum scholaribus ei
responderunt se nichil de puero scire. Tandem unus scholaris dixit, quod omni fere nocte
stare solebat ante ianuam unius Iudei et ibi ,,Salve regina“ cum ,,Ave Maria“ solitus cantare.
Tunc magister cepit cogitare, quod Iudei puerum interemissent. Statim sine mora ad
iudicem et ad consiliarios aggrediens et eis mencionem de puero faciens. Qui statim omnes
ad domum Iudei euntes, ei de puero, quomodo ad ianuam suam omni nocte ,,Salve regina“
cum ,,Ave Maria“ cantare consuetus erat, mencionem facientes. Iudei vero cum iuramento
de puero se excusabant. Illi vero verbis Iudeorum non credentes, domum intrant et
diligenter investigant, scholares vero cum civibus civitatis puerum adclamabant. Puer vero
sub fimo illis respondebat. Illi vero statim puerum extraxerunt et in vultu roseo quasi inter
lilia bene redolencia eum sedentem invenerunt. Post hoc vero puer recitavit eis per
ordinem, quomodo beata virgo Maria eum custodivit et ipsum in omnibus membris suis
sanavit et a periculo mortis liberavit. Tudei vero de tanto miraculo stupefacti, omnes sunt
baptizati et ad fidem Christi conversi, gracias egerunt Deo et beatam virginem Mariam cum

magno tripudio de sua misericordia laudaverunt.
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dominikanskému klasteru a vznikl roku 1485.

6. Altons Hilka (ed.): Die Wundergeschichten des Caesarins von Heisterbach: Die beiden ersten Biicher
der Libri VIII miraculorum. (Publikationen der Gesellschaft fur rheinische Geschichtskunde
T. 43, Bd. 3). Peter Henstein, Bonn 1937, ¢. 47 (111, 27), s. 168-169; ¢. 87 (111, 67), s. 201—
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Alfons Hilka ve své edici upozornil, Zze obé zde uvedena exempla, jez byla tradi¢né
pfipisovana Caesariovi, byla doplnéna do textu Libri VIII miraculorum pozdéji nekterym z
cisterciakt z Heisterbachu. Text exempla se nachaz{ az v pozdéjsich rukopisech z Xantenu
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rkp. Xanten, Dombibliothek, 15. stoleti a 2b) rkp. Bonn, Universititsbibliothek, rané 16.
stoletl. Srov. Die Wundergeschichten des Caesarins von Heisterbach: Die beiden ersten Biicher der Libri

VI miiraculorum. Peter Henstein, Bonn 1937, s. 6 a 8.
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2. TEXTOVA PRILOHA

KTERAK ZIDE MUCGILI BoZi TELO
I i terak Zidé mudili Bozi Té&lo,
kuapivse od kacifuov.

Léta od narozeni Syna Boziho

po tisici po tfech stech po tfidceti osmi
dvé nedéle po Bozim vzkiiSeni

stal se div, to ja svéd¢im v tom nyni.
Zidé svaté Bozi Télo v téstvé

mucili je, nosice po ceste,

proto sé jim stalo nescestie.

Byli jim prodali kacifi,

proklaty ¢lovek, jenz tak zle véfi,

to svaté Télo v zidovské zbét.™!
Bylo deset let, tak celo™ méf.

Kdyz na jedné svatbé tancovali,

Zidé tim svatym oplatkem hrali,
jeden Zid sttelil k nému ne vzdali,

tut’ jej pred sebu dét’atkem znali.
Toho nevim, za¢ bylo prodano,

ale z fec¢i do Pulkavy dano.

To od Ziduov bito i proklano,

zjevilo se v pond¢li rano,

Slystez, vérni kfest’ané zaduaci,”

kdyz ten svaty chléb mucili zidovsti kluci,
tehdy oplatek stkvici

pustil krev jako Buoh v§emohuci.
Tehdy Zidé ulekli se proto,

jali se piln¢ mysliti na to,

531 Zbér sebranka, chatra, hejno.
532.Od céle (za célo): zcela, docela, Gplné; jiste, skutec¢né, opravdu, vskutku; pravdive.
533 Zadiict zadouct; drahy.
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fkuc: ,,Auvech, hfi$na nase slepoto,
bude nis vSech zatraceni toto!*
Tu je vlozili v jednu temnici,
majic péci i mysleni,

prav kazdy ten div druh k druzci,

b

z&t" skoci skrze sin na ulici.

Zidé uzfevie, byli v tom strachu,
podlé dvefi duol vykopachu,

tu jej zasuli mrva v tom prachu,
na tom kamen{ pfemetachu.
Kacka, jedna chroma divka,
pfisla pfed duom toho Zida
mysléc a fkuc: zda mé kto vida,
chleba ve jmé Boha, Ze pfijda.
Nevéduc, dotkla se té prsti sméle,
jesto lezela tu na Bozim T¢le,
ihned vstala, a tak dospéle534

sla pre¢, to pravda cele.

Potom dva méstané odtud zajiesta™
jduac jakz tudy k kostelu cesta,
uzteli, ano, Zidé kryji toho mista.
Ihned jim ta mysl byla,

aby zvédéli, promluvili a fkuace:

,Co se to d¢je?” Tam jdace

i chtéli to zvédét,

Zidé pocali se jich stydéti,”

neb jim Buoh nechtél déle trpéti.””’
Ti kfestané pilné™ to v mysl vzali,
tam §li, kdez Zidé stali byli.

Nalezli, ano, mrva lezi, tu odjali,

krev svatt na oplatce uzfeli,

534 Dospéle: dokonale, uplné, zcela; rozumné.

53 Tvar nedolozen, snad od zajisté, zajiste: zajisté, jiste, urcité, véru, opravdu; ovsem, sice.
536 Stydéti- stydét se za koho, zaé; bit se.

537 Trpéti- trpet; snaset.

538 Pilnost: péce; snaznost, horliva dbalost, hotlivost.
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to vidéni je oba rozkvili.

A Zidé se jiz byli zavieli.

Mluvili k sobé: ,,Bychom vedeél,
abychom to knézi povédéli.*

Dobfe jim k tomu smysl dostal,
jeden $el a druhy tu ostal,™

v jednom domu jesté jedna Zidovka
i zlost své nevéry neosta.”

Marchad z siné krocil jako z stiené,”"!
to vida kfest’an, place v stiené.””

7id zchyli*™ svatost, chté vziti,

pak k zemi leté, pocal néméti,

7idé jej v duom za>** mrtva vzchopili.
Zatiem mladého knéze dobyli,”®

pfised ohleda tu svatost velikd,

uzfi, ano, krev cervena krasna

na oplatce jako rosa.

V tom 1été byl ten knéz nova msi sluzil,
proto sobé strachem vice byl ztazil™*
bézav k starsimu, toho tazil,

byl sed v strazi ostavil pro™ vzdoru,™®
povédél véemu méstskému zboru.

Ssli s kifzi s velika pokord,

vzeli ji k kostelu vzhuoru.

Tu jst ohledali cisté

téelesnu krev v svaté Eucaristie jisté,

1 fekli: ,,Pravyt’ jest Buoh, v tom véfime,

tak jakz jest v nebi s svatymi jisté.*

539 Ostati: odstoupit od koho, opustit, zanechat, zlstat, zbyt; setrvat, vytrvat na misté; zastat beze zmény,

potrvat, vydrzet.

540 Oustitr: zistat nezdolan, udrzet se, obstat, pfemoci, pfekonat, porazit; zastat, setrvat, vytrvat.
541 Stien: stin; skryté misto; zastita, ochrana (tj. ze stinu, ze tmy).

52 Tj. v skrytu.

S Vzehylovati sé: schylovat se, klonit se; sehylovati: schylovat, sklanet; — sehylovati sé: sklanét se, shybat se.

54 Za: jako.

54 Dobyti: dobyt, pfemoci, zdolat; dosdhnout, ziskat, opatfit, vydélat; vymoci, zjednat.
46 [ 2tigiti: zatouzit, — vgtigiti sé, 3HiFit s¢ roztouzit se.

547 Pro: pro, kvili; nasledkem.
58 1zdor: piikofi.
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A tu mnoho divuov pokazuje,””
slepy, chromy piili§ uzdravuje.

Z Hemburka faraf byl vzal té prsti,

tu kdez lezela v drsti,”™

a fka: ,,Pravé svatymi tak jest v karysti.””'*
Ihned se jemu obrati krvi v hrsti.

Mnoho set kfest’anstva to vid’alo,

kdez tudiez polozil ihned za t¢lo,

to znameni v zemi se odielo.

Chvalme ktrev svatu i Boz{ T¢lo!

Mnoho jinych divouv féci mohu,

jesto se 1 dnes d¢je,

jichzto ja vam vsech nevypéji.

I jesté se na kazdy den déji.

Mnozi z nemoci okfeji,
ktoz v tu svatost ufati sméji,
proto v raji budua pani tito,

jimzto jest v jich vérna srdce vlito.
Zidovstvo spaleno, k tomu zbito
s pravym pravem a to jest o¢ito.”

O, kaciii, jdéte, ohledajte

tyto divy, a tiem nemeskajte,

krev na oplatce svata poznajte,
ostanic™ hfichuov, zlého se kajte!
Svaté Bozi Télo, vzezti™ na ny,

pro Tvi hanbu™ i pro Tvé svaté rany,
jestot’ st od neveérnych dany.

Smilyj se nade vSemi kfest’any,

Jezu Kiriste, jenz v tom oplatce,

5% Pokazovati: ukazovat; — pokazovati sé ukazovat se, zjevovat se.

50 Drst: smetd.

51 Tvar jinde nedoloZen, varianta eucharistie.

52 Odjté, ocité: vlastnima o¢ima, na vlastni oci; viditelné, ocividné, zfejmé, zjevné; pfesvedcive, nesporné.

553 QOustati: odstoupit od koho, opustit, zanechat; zistat, zbyt; setrvat, vytrvat na misté; zastat beze zmény,
potrvat, vydrzet.

554 [Vezsteti: pohlédnout, vzhlédnout, pohledét vzhiru, popatiit.

555 Hanba, haiiba: hanba, stud; pohanéni; hanebny skutek.
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jakZ si zvéstovan byl své matce,

vr vz 55
odpust’ hfichy, uzdrav na pocéatce™

a daj véénu radost na ostatce!™’
O Maria, svétla panno Cista,
vEHmM™, 7€ jsi milosrdnost jista,
pros za nas otplatka Jezukrista,
at’ nas raci zbaviti ocista,

by obmek¢il nasich hfichuov kimen

bl

559
z

bychom vzeli®” za jeho pramen,”

bychom zpivali s svatymi, Amen.
EDICE A PRAMENY:

Daniel Soukup: Kterak Zidé muéili Bozi télo — edice a komenta, Ceskd literatura — éasopis pro

literdrni védu, ro¢. 59, &. 5. Ustav pro ceskou literaturu AV, Praha 2011, s. 697-712.

Edice je pfipravena podle rukopisu Knihovny Narodntho muzea v Praze (sign. V B 24),

text se nachazi na ff. 124v—126t.

5% Poldtek: pocatek, zacatek; zarodek, prvni ¢lanek rodu; zdroj, ptivod; zaklad, podstata, princip.
557 Ostatek: ostatek, zbytek; konec; véci trvalé, nepomijejici, podstata, zaklad.

%8 Nejisté ctent.

%9 zidets: vzit; pfijmout; dostat.

560 Pramen: pramen; zdroj; vétev, odnoz, vyhonek; vétev, rodu.
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3. TEXTOVA PRILOHA

VELKY PRAZSKY POGROM ROKU 1389

1. PASIJE PRAZSKYCH ZIDU [REKONSTRUOVANY TEXT]

P o soboté na usvitu prvaniho dne v tydnu vstoupil knéz s Télem Kristovym do
Zidovského mésta. Zidé mu vysli vstiic, nesouce v rukou kameny, a volali tkouce:
,Ukamenovan bud’ tento, nebot’ synem Bozim se c¢inill“ Potom déti zidovské, sbirajice
kameni po ulicich, vysly proti knézi, volajice a tkouce: ,,Zlofeceny, jejz neses ve svych

'CC

rukou

Vida to pak knéz, fekl kfestantim: ,,Pro¢ nepusobite té¢zkosti lidem témto? Skutek zajisté
nejhorsi ucinili na mné. Vzdyt’ je mate nyni s sebou, ale mne zf{dka miti budete. I k ¢emu
jest ztrata tato? Hazejice pak tyto kameny na Télo Kristovo ¢ini, aby urazili jej i mne.
Amen, amen, pravim vam, kdekoli ohlasen bude skutek tento, po vsem svéteé bude se fikati,
ze to ucinili na potupu nasi pravé viry.“ A ti, ktefi vrhali kameny na Jezise, byli moci

rychtafovou jati a vedeni do domu bificova, jenz se obecné nazyva Satlava.

I stalo se, kdyz to uslySeli kazatelé chramu prazskych, Ze fekli tém, kdoz byli pfitomni jejich
kazanim: ,,Vskutku, nepomstite-li nalezité kfivdu ucinénou JeziSovi, vsichni v tomto roce
budete snaseti potupu.” A kdyz kfest’ané, naplnéni tehdy milosti Bozi a horlivi v lasce k
nému, ulozili do svych srdci tyto feci, zavrhujice naprosto rozhodnuti biskupt a konselu,
fekli sami k sob¢: ,,Co na to ucinime, nebot’ tento nevérny dav zidovsky mnoho zlych
urazek nejen proti nam, nybrz spise i proti Jezisovi sméle pase? Nechame-li je tak, vsickni

potupu s nimi utrpi.*

Tu jeden z lidu kiest’anského, jménem Jesek Ctverohranny, jsa jakoby veleknézem roku a
¢asu onoho, prorokoval fka: ,,Uzitecné je vam, aby vsickni Zidé stejn¢ zemfeli za lid
kiest’ansky, aby cely ndrod nezahynul.“ Proto? od té hodiny zamysleli pobiti véecky Zidy,
fkouce: ,,Aby snad nepfisla pomsta Bozi na nas, seberme majetek jejich a vyhlad'me lid

nevérny ze zemé zivych.*

Vidouc pak sprava obce, ze obecny lid plane velkym rozhofcenim proti Zidovstvu,
rozkazala bificim, aby silnym volanim po ulicich svolali shromazdéni vseho lidu do
radnfho domu, aby se zabranilo budoucim nebezpe¢im hrozicim od Zidu. Ale Bozim

fizenim se stalo, ze Duch svaty uzil jazyka bificd, takze vyvolavali opak toho rozkazu.
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Volali totiz, aby z nafizeni kralova a konselu veskery lid zaroven dal se na loupez a na
kazen{ Zidu. Kdyz pak veskeren lid Bozi, jednim hlasem a zapalem proti Zidim zanicen,
mezi jejich ulice a hrady pfisel se zbranémi a $ipy, zvedali nescetné kameny a preukrutné je

na né hazeli.

Vidouce pak tuto zufivost pisafi, knézi a fariseové, shromazdili se v sini knizete
zidovského, kteryz slul Jonas, avSak neuspéli ve Istivych a faleSnych radach, jak by Jezise v
jeho udech nejen zadrzeli, nybrz ihned zabili a usmrtili. Pravili pak: ,,U¢inme to v den

svatecni, aby vznikl vétsi rozbroj v lidu.*

Stojice pak kiestané venku po ulicich, vidéli dva Zidy, jedouci na konich jejich sttedem.
Bézice za nimi rychlym béhem volali tkouce: ,,Vskutku vy jste z nich, nebot’ i podoba i Saty
vas prozrazujl.” Oni vsak zapfeli a se slovy ,Nevime, co pravite® jim ukazovali tonsury
cerstvé na hlavé vyholené, takze se IZivou a nepravou pretvatkou zdali byt knézimi. A tak
nepravym pfedstiranim unikli rukam kfest’anskym. A ti, kdoz byli shromazdéni v sini
knizete Zidovského, hledali, jak by se zachranili pfed smrti a pobili kfest’any. A ustali v

poradach svych, nebot’ 1 sami byli pobiti.

Rekli pak kfest’ané: ,,Psano jest: Budu je biti silné a rozptyli se vSecky statky jejich, a nez
kohout po prvé zazpiva, viickni v ohni a me¢em bidné zahynou.” Rekl pak onen Jesek
Ctverohranny: ,,Hodni jsou smrtil Byt bych i mél zemiiti s nimi v jejich zdhubé, pro
pomsténi Jezise nebudu se zdrahati.” Jonas pak, knize zidovské, fekl: ,,Smutna jest duse ma
az k smrti, smrti viak nekoneéné.“ Odpovidaje Jesek Ctverohranny fekl: ,Nezaraduji se
pln¢, dokud se neopoji mec a soucasn¢ 1 duch muj krvi zidovskou. Duch muj zajisté k

tomu hotov jest, télo pak nikoli mdlé.

Obrativ se pak k jinym, vybizel je, aby i oni hned utvrdili brati{ svych, aby se také modlili a
bd¢li, aby nevesli v pokuseni zidovské: ,,Ne, jak oni cht¢ji, ale jak my chceme. Kalich, jejz

jim pfichystal Biih otec, nemine jich, ale vypiji jej. Staniz se vile nasel*

A kdyz jest¢ mluvil, pfisel k nim pocetny zastup kfest'ant s meci a $ipy, kopimi, kyji a
jinymi zbranémi, nikoli pfemluveny od konseld a obecnich starsich, nybrz z Boziho
vnuknuti, aby je zavrazdili. A kdy? p#isli, dal jim Jesek Ctverohranny jedno znameni, tka:

LKterykoli dam vam ukazu, je plny nejprednéjsich Zidia; podpalte a spalte je!*

Oni Zidé vsak pfistoupili k nim a fekli: ,,Pratelé, na¢ jste pfisli?* Rekli kfest'ané mezi sebou:

,Pro¢ tak dlouho jsme zde? Pro¢ stojime zahalejice? Pochytejme a pobijme Zidy, aby se tak
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naplnila pisma.“ A thned vztahli ukrutné ruce na nevérné Zidy, nesettice jejich véci ani tél.
Rozdélili pak mezi sebou jejich $aty, jedenkazdy kolik mohl uloupiti, a nemetali o né los,
nybrz vcelku a po hromadach pobrali nejen Saty, nybrz i vSecky poklady a nafadi jejich s
nimi. Vsickni pak, kdoz tam byli pfitomni, vztahli ruce své, bijice je bez milosrdenstvi a
utinajice jim nejen usi, nybrz i hlavy, ruce a nohy. A zde se jim tak nemélo stat podle soudu,

ktery sami nad sebou vynesli, kdyz fekli: , Krev jeho na nas a na nase syny*?

I fekli jim kfest'ané: ,,Amen, amen, feceno jest vam! Od nyn¢jska uvidite syna clovéka
sedictho na pravici moci Bozi a pfichazejictho na oblacich nebeskych, v néjz my vétime.

Uzfit’ otcové vasi, koho probodli, a koho jste vy potupili a kamenovali.*

A opona ze synagogy hebrejské byla vzata a s nf vSecky knihy prorocké, Mojzisovy a
Talmud, a obraceny v uzitek kfest’ant. A upletSe koruny z hoficich dfev, stavéli je na hlavy
Zida, a posmivajice se jim, vlozili je do ohné hoficiho. A kdyz se jim naposmivali, svlékli
s nich jejich $aty a oblékli je v ohen a dali jim piti ohen smiSeny s dymem. A kdyz okusili,

musili piti.

A kdyz bylo pozdé toho dne, nastalo veliké zemétfeseni v Zidovském mésté. Skaly
nahrobkt pukaly a byly rozbijeny na jejich hibitovech, hroby jejich od kiest’ant otevieny, a
pfece zadna téla Zidd nevstala, ale po dni soudném pfijdou do bezbozného mésta

pekelného a ukazi se Luciperovi a s nim mnohym démonum.

Od prvé pak hodiny nocni, kdyz ohen stravoval domy zidovské, nastala tma, slunce
zapadlo nad v§i zemi az do svitani pfiSttho dne. O, vskutku blahoslavena noc, jez oloupila
Zidy, obohatila kfest’any! O, nejsvetejsi nas hod Bozi, kdy vérni, neposkvrnénym pokrmem
beranka, totiz télem a krvi JeziSe Krista, den pfedtim obcerstveni a z pout hficht
zkrousenym pokanim vysvobozeni, chodili posilnéni tim pokrmem, horlice pro dim a
citkev Bozi, a jako lvi z tst ohen dysici nesetfili ani nemluvnat ani $edin Zzidovskych.
Spofadali tedy vse mecem a ohném; jen nékolik malo uslechtilejsich déti z rozpalené pece
ohnivé odvedli, a ty potom milosrdna srdce vérnych kfest’ant skrze znovuzrozeni svatého
kitu ze tmy bludu zidovské nevéry ke svetlu pravé a ortodoxni viry pfivedla, takze si je vzali
za adoptivni syny a dcery. Nebot’ tehdy sprava méstska nemohla Zadnou chytrosti udrzeti
tak veliky a udatny ndpor nizkého a obecného davu, aby pro pomstu kiivdy Bozi
nevykonali, k ¢emu je duch Boz nejen v jediné hodiné, nybrz v jediném okamziku z
ruznych a velmi vzdalenych mist v jednotu vile a svaté viry shromazdil. Stalo se pak to, ze

se naplnila pisma: ,,Pfijdou dnové, v nichz feknou: Blazené neplodné, kteréz nerodily, a

200



prsy, kteréz nekojily! Nebot® tehdy #ikali Zidé hordam svjch hrada: ,,Padnéte na nas,“ a

pahrbkam svych domu: ,,Pfikryjte nas!

A tak, nepohnuti pokanim, nybrz zatvrzeli ve své zlob¢, za zvuka hudebnich nastroji mezi
praskotem ohnt, néktefi z nich vlastnimi nozi utroby své a svych déti probodali, néktefi s

Jidasem, zradcem JeziSe Krista, v opratce se obésili.

Kdyz pak nastalo rano, shromazdili se pfisezni mést’ané, starsi a konselé mésta do radniho
domu a fekli: ,,Nikdo si nesmi nechati odnesené véci, ani je obratiti ve sviij uzitek, nebot’ je
to vytézek lichvy.” To vsak nefikali z ¢istoty svého svédomi, nybrz tfesouce se strachem z
kralovského velicenstva, a proto, vyvolavajice hlasem bifici po ulicich a naméstich,
nafizovali, aby pod trestem smrti vsecko bylo vraceno a ulozeno v radnim domeé, slibujice
nadto vefejné, ze tém, kdoz vrati, bude dana piislusnd odména pravem pfedepsana. Slyse to
lid, kterj Zidy povrazdil, Ze se nepravem zmocnil statki lichvatskych, pohnut pohrizkou
smrti na radni dam penize a jiné nafadf vratil a tam pohodil. Konselé jim pak fekli: ,,JiZ jste
cisti, ale ne vsichni.“ Védéli totiz, ze néktefi se zatvrzele vzpiraji véci vratiti. Jim odpoveédél

lid: ,,Co je nam do toho! Sami uvidi!*

A veskeren zastup kfest’anu, ktefiz tu spolu byli u toho divadla, a vidéli, co se délo, bijice
mrtvoly zidovské, vraceli se. A kdo svrchufecené véci vidél, svédectvi vydal a pravé jest

svedectvi jeho a on vi, ze pravdu mluvi, abyste i vy uveéfili.
Staly se pak tyto véci po vtéleni pana naseho Jezise Krista roku 1389.

Druhého pak dne, ktery jest tieti den tydne, po pobiti Zida sesli se piedni knéxi a
nacelnici obce s lidem, staff i mladi, Zeny i panny, mnisi, lupici a rovnéz i nevestky k mistu
pobiti vecer ucinéného. A kdyz pohlizeli na nescetné nahé mrtvoly zidovské, lezici po
domech a na naméstich v blaté, s udy rozmanité zohavenymi a téz ohofelymi, poradivse se,
aby vzduch zkazeny z lichvafské tucnosti nenakazil obec, rozhodli, aby néktefi nuzni a
chudi kfest’ané, ovéem za urcenou mzdu, snesli na hromadu vsecky mrtvoly, které jesté
ohen nestravil, a aby je zpopelnili silnym ohném, a pfidali i ty, jestlize by které jest¢ nalezli

zivé v skrysich. I stalo se tak.

A téhoz dne 1 v dalsich potom nasledujicich pfemnohé obého pohlavi déti a Zidé na své
vlastni piani jsou pokiténi, a s nimi i jedna stard Zidovka, jez po obrozeni kitu fekla pry

svému zpovédniku, Ze vidéla blahoslavenou Pannu Marii, matku Pana naseho Jezise Kirista,
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stojici nad branou zidovskou. Tito pokfténi vyznavali Krista, fkouce: ,,Jist¢ ten, jenz byl

ukfizovan, byl syn Bozi.

Oni pak, ktef{ po meci a ohni zustali zivi, byli uzavfeni jako zajatci v radnim domé. Kdyz to
vidéli kfest’ané, fekli pokyvujice hlavami: ,,Ha, ha, ktefiz jste kamenovali Krista, domy vase

jsou zniceny, jez sotva ve tfech anebo ve tficeti letech budou znovu postaveny.*

Obecny pak lid kfest'ansky, pracuje ustaviéné v Zidovském mésté, aby nalezl poklady,
nenechal kimen na kameni. Konselé vsak, kdyz se o tom doslechli, fekli: ,,Je tfeba,
abychom proti tomu zakrocili, aby kral — jenz v téch dnech byl v Chebu — az pfijde, nefekl,
ze jsme v tom nic neucinili, aby posledni blud nebyl horsi prvniho.“ 1 sebrali veliké
mnozstvi ozbrojencu a fekli jim: ,,Jdéte a hlidejte, jakz umite.” A oni $li, obsadili Zidovské

mésto straznymi a dvefe zapecetili.
2. AVIGDOR BEN JICCHAK KARA — VSECHNA TA NESTESTI

A- ch vsech téch nestésti a pohrom, které nas potkaly!
Nemuze nikdo vypovédét, co jsme prodélali.
Presto vsak na Boha naseho jsme nezapominali,

Boha Hebrejct jsme nikdy vzyvat nepfestali.

Bazni chvé¢je se a hanbi nase duse plné smutku.
Nemuze byt vypocteno nasi tisné, nedostatku!
Na této tuzkosti je dosti — nevyrovna se zarmutku

nad nf nic, co souzeno nam bylo zkusit od pocatku.

Co Buh tak usoudil o Praze, mésté korunnim,
roku pét tisic sto Ctyficet a devét od svéta stvofen,
spravedlivy pfed hif$nikem klesl, zfitil se v sutiny

ten sloup, nase opora, nasi sily a krasy znamend.

Den posledni svatku Pesach, svatku vykoupeni,
svedkem se stal krveprolévani, vrazdeéni,
jako beranek a nekvasené chleby byli jsme paleni.

Slyset jen urazky a lani — hrtza na nas padla z véeho hanobeni.
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Hiisni se toho dne trpkého proti nam uradili,
luza nizka, bezejmenna, ukrutné myslili,
s luky a kopimi v rukou se srotili,

jako dfevorubci sekerou hrozili.

Utokem vzali brany, i zdi prolomili,
v roty se spojili, v tlupy shromazdili,
pisnicky zpivali, radovali se a tésili

na prolévani krve nevinné, na plenéni a nasili.

Zmuzili z nasich chodili a druhym ducha dodavali:

Az ten lid pfijde biti vas, — fikali,

— stujte pevné, abyste jméno Hospodina nezrazovali,

abyste svou krev za jeho svatost obétovali.

CHyvatali jiz navecer proti nam vytahnout.

Kdyz kdo z nich Zida zahlédl, hned ho spéchal zajmout,

ponoukal ho Boha zradit, muceni se vyhnout.

Rukou vrazednikt musel pak zahynout.

Trpelivé atlé deti sije ohybaly,
pod tizi tryzné a muceni klesaly.
Kdyz je nutili, aby jejich viru vyznavaly,

ne — fekly a zivoty své, Pane, za tebe pokladaly.

Jedné mysli byli bohati i chudsi,
nebesum se odevzdali pro pokoj svych dusi.
Tak otec déti svych, ani malickych neusetfi,

Hospodinu d4 je v obéti nejsladsi.

Kolik otcti dobrovolné zabilo své syny,
kolik matek nepodlehlo slitovani s nimil
Tot’ obéti, jak Pismo pravi, z vlastni vile dany,

a jak muzi, tak zenami obétovany.
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Laskavé hlavy své byli jsme zbaveni té hodiny,
nas rabin padl, jeho zbozny bratr 1 jeho syn jediny.
Nenajde se muz tak uceny a spravedlivy!

Necht’ je oplakavan on i jeho Pan milostivy.

Mistr a ucitel nas stary, bohabojny,
aby uchranil se zrady, vztahl ruku svoji
sam na sebe, na své syny i ¢eled’ svoji.

Mé¢ srdce chvéje se, na tu hrizu pomyslit se boji.

Naifka duse ma nad ucenymi,
nad muzi v Pismu a Zakonu zkusenymi,
nad pfedstavenymi obce, nad kantory a lidmi upfimnymi.

Jako svédky nase, 6 Pane, je pfijmi!

Ze sousedstvi Staré Skoly lidé 1 s rodinami
uprchli a utekli se do té modlitebny.
I tam je mec nasel, zrubal, sezehly plameny.

Smirci obéti Hospodinu byli ucinéni.

O jednom hfichu jesté, o tom nejhroznéjsim povim,
o nasili, které ¢inili nasim milym détem ubohym.
Jak dlouho jeste divat se budes, 6 Boze zastupt mnohych,

jak jsou tvé dcery a synové vydani narodam cizim?

Potom vtrhli do synagog, do Staré i Nové,
proto hlas natku pozvedam a placu slzy zhavé.
Vzdyt’ tam zneuctili, spalili a roztrhali nase knihy svaté,

nasi Téru, kterou nam dal Mojzi§ co vécné dédictvi pravé.
S kfikem vSichni pospichali, za kofisti jen se hnali.
— Berte stifbro, berte zlato! — Loupili, co nalézali.

Nam patif se v§im, co maji, — to o nas fikali,
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— vzdyt’ nikoho, kdo je hubil, pfed soud nepohnali.

K padlym spéchali, chtivyma rukama odévu zbavili
jinochy i starce nase, které mecem zahubili,
nahé je v posméch vrhali, kruté je tupili,

mrtva lidska téla jako smeti na zem pohodili.

Ruka nemuze vypsat jména vsech pobitych,
jinocht a panen, nemluvnatek i starcti Sedivych.
Coz nejsou, Pane vsech dusi, zapsani v knihach tvych?

Coz neshleda to Hospodin, Pan taju vselikych?

glechetnjl Pane, fekni: — Jiz dost zabijeni! —
Vzdyt’ po vSechny dny jsme jenom utiskovani a tlaceni,
u vSech narodu vydani posméchu, pohanént,

putujeme mezi nimi, vyhanéni, zastraseni.

Tolik ohavnosti a kruté pohany pachalil
Aby skryli vlastn{ padlé, aby pravo oklamali,
téla mucednikl s nimi na hranici dali,

spalili — a svaté sémé s narody smichali.

I hibitov, misto vééného odpocinku mych predkd, zpustosili,
jejich kosti vyhrabali, ndhrobky rozbili,
mé skryté poklady odkryli, mou hrdost ponizili.

Duse ma se dési — 6, jak dlouho jesté, Hospodine mily?

Coz neslysis nafek a sténani rozptylenych,
bratif utiskovanych a nasilim tlacenych,
véznénych, mucenych, mrskanych, pobijenych?

Zni kitk dcery mého lidu az do zemi vzdalenych!

Povolej den pomsty, ukonci hfichy a bezpravi,

nas zavrzené spoj, ved nas pousti po cestach pravych,
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spéchej splnit sliby dané v slovech Jesajovych,

necht’ se spasa ma pfiblizi, necht’ se brzy spravedlnost zjevi!
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4. TEXTOVA PRILOHA

LISTINA O KONVERZI OLOMOUCKEHO RABINA MOJZiSE

I n nomline domini Amen. Sub anno domini millesimo quadrigentesimo vicesimo
[ septimo, indictione secunda, die vero prima mensis novembris, hora vesperorum [vel
qujasi, Monacho in sola seu pallatio estivali domus famosi viri et concivis ibidem
Frysingensis dyocesis nomine Wilhelmus, pontificatus sanctissimi in [Deo] patris et domini
nostri domini Martini pape quinti vocante in mei notarii publici infrascripti testimoniumque
presentiam  subscriptorum ad hec specialiter [roglatorum constitutus personaliter
Christoferus Olmuntz habens et tenens in manibus suis propriis litteras certas non
cancellatas nec copiatas sed [illes]as salvas et sigillatas, quarum litterarum de verbo ad

verbum non diminuendo nec apponendo tenor est iste:

Johannes dei gratia episcopus Olmuncensis ad[mi]nistrator in spiritualibus et temporalibus
episcopatus et ecclesie Litjolmusselensis generalis. Cum salute pateat evidenter universis et
singulis christi fidelibus [ad] quos presens scriptura pervenerit conversionem virorum de
perfidia et cecitate Judeorum abiecta ad lumen indeficiens patris eterni et ad christum deum
[ve]rum convertentium. Nam in predicta civitate Olmuntz Moises Judeus in veteri
testamento rabi et magister quadam die sedens in habitaculo [su]o proprio premeditando
libros prophetarum et specialiter libros Moysi — ne otio vacaret et ne sibi illud Osee
improperaretur tu scientiam repulisti et ego [re]pellam te ne sacerdotio fungaris michi —
legere ac revolvere, in quibus misterium sancte ac individue trinitatis multipliciter riperite ac
demonstraft]e et presertim in Abraham patriarcha plenum fide, qui tres vidit et unum

adoravit, in quo denotatur personarum trinitas et divinitatis [un]itas.

Hiis itaque animo pensato interiora ipsius Judei multif]a]riis doloribus angustiis et tribula-
cionibus agitantur. Nempe cum se vivens in [hac] terra dissimilitudinis tantis doloribus
involutum ultra quid faciat ignoravit. Convertit se ad prophetas: legit Ysayam ubi luculenter
[...]bit: Ecce virgo concipiet et pariet filium et vocabitur nomen eius Emanuel. Quod
significat nativitatem Christi, et beate Marie virginis [cas]titatem. Reperit vaticinitatem nec
cunctatus metitur Jeromiam Qui [ChriJsti passionem describit qui sic dicit: Ego te plantavi
vineam meam elec[tam om|ne semen verum. Quoniam ergo conversa e€s in pravum vinea
aliena. Meditabatur idem Moyses de dispersione iudeorum facta per Tytu[m et] Vespianum

['] ut Trenorum faticinatus est lamentabiliter: defecit gaudium nostri cordis versus est in
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luctum corpus nostrum cecidit corona capitis [no]stri hereditas nostra versa est ad alienos
et domus nostra ad extraneos. Item legit in libro Danielis, Dum veniet sanctus sanctorum
cessabit [unc|tio vestra. Item legit in libro Moysi, Orietur stella ex Jacob et consurget rex in
semine Israhel que stella enim significat nativitatem [et] castitatem beate virginis Marie. Rex
autem in Israhel ipse est qui regit mundum et t[rJonat in nubibus TIhesus Christus. Item
legit Etzecheelis [proph]ete: vidi portam clausam et vir non intrabit per eam nisi qui so[lu]s
bonus intrat et ingredietur. Quoniam dominus israhel ingressus est per eam. [Pe|r hoc
innuitur quia dominus noster Thesus Christus per conceptionem a spriritu sancto portam
clausam intravit que porta virgo Maria est que Thesum Christum peperit [ma]nente castitate

et virginitate.

Hiis et similibus prefatus Moyses Judeus corde mirabiliter torquebatur angustiatur cum se
extra veritatem [esse| positum congnoscat lamentabiliter rogans deum ut ei manifestetur
gloriam eius. Postea predictus Moyses Judeus se in lectum suum posuit e[t cep]it dormitare.
Sed quedam vox placabilis et valde dulcis apparebat sibi dicens, ,,.Surge miser et peccator,
congrega progeniem tuam [et] discipulos tuos et ediscere eis que legisti et a vinculis inferni
deliberaberis quia fides baptismus et penitencia hominem peccantem [salv]um faciant.” Hiis
dictis et visis miraculosis uxor prefati iudei verba predicte vocis audivit dicens Moyses:
,»Quis tecum in camera tua clausa [..Ja tam dulce voci et placibili loquitur? Dixit autem
Moyses Judeus: ,,Alia vox non est que mecum loquitur nisi vox quedam celestis a deo [et]
beate [!] Maria virgine dire[ct]a que vox me salvum faciat.” Statim uxor predicti Judei voce
mangna clamavit et dixit: ,,Ecce vir meus rabi [...] destruxit templum, quia in viam errantem
reversus est et factus est fidei nostre abrenuncians. Hiis auditis discipuli eius consilium
[habuer]unt, quo habito swaserunt quandam ancillam christianam cupiosam promittentes ei
pecuniam, ut [...]geret ecclesiam accipiens corp<us et> Judeis accomodaret; quod factum
est. Judei itaque accepto corpore dominico recluserunt illud in cypho aureo portantes hoc
corpus domini [...] captivo Judeo dicentes: ,,Vide dominum tuum quem tibi eligisti! Roga
ipsum ut te de captivitate deliberat.” Dixit autem Moyses Judeus: ,,Legi [tam] certas figuras
et approbatas quod numquam dubito nec dubitare desidero, per quas firmiter credo hoc
esse sacrum misterium et verum [cot]pus domini et verus Deus et homo de quo
ineffabiliter legi®, ut supra dictum est. ,,Et scio certitudinaliter quia ipse deus qui salvum me
faciat. [Statijm unus ex illis perfidis Judeis nomine Jona gladium suum evaginavit, volens
percutere corpus Christi. Qui statim ad terram [cec]idit et subitania morte perivit. Hiis visis
turpissimis in isto judeo protervo expavescerunt. Rogaverunt corpus domini dicentes, ,,[Ve]

verum corpus Christi ex dulcissima virgine Maria natum deus et homo, tibi immenssas
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gratiarum ferimus acciones suppli[cit]er te supplicamus nos miserrimi peccatores, ut ex
nimia tua misericordia et pietate tua nos consolare digneris. Nam firmiter [cre]dimus quod
tu es solus dominus et deus noster IThesus Christus qui conceptus es de spiritu sancto, natus
ex Maria virgine sine virili [sem]ine. Sis nobis propitius et salvi erimus. Quo dicto corpus
Christi statim apparebat in figura masculi noviter nati dans bene[dic|]tionem super
populum. Hiis miraculis factis statim Moyses predictus a vinculis incarceratis deliberatus
est. Quo congnito [dic|tus Moyses Judeus cum suis discipulis ad sacerdotes festinaverunt
dicentes omnia facta predicta. Plebanus cum processione et [cond]igna devotione valde
reverenter transivit ad carceres ubi corpus Christi positum est, tollens corpus domini et ad
locum sanctuarii devote [de]posuit. Deinde populus christianus cum predictis Judeis eodem
in loco in honore corporis christi ecclesiam edificaverunt. Ex hoc [igi]tur evidenti miraculo
predicti Judei omnia sua mobilia et inmobilia ad hanc legaverunt ecclesiam. Quare ipse
Moyses Judeus et [...]Jdecim sibi alii in affinitate adiurati qui tale miraculum in eo factum
viderunt, eos vocante gratia domini nostri Ihesu Christi in secula [secjulorum amen. Datum
Olmuntz Anno domini millesimo Quadrigentesimo vicesimo quinto die prima mensis

augusti pendente sub [sig]illo nostro.

De et super quibus omnibus et singulis suprascriptis prefatus Christoferus meum invocatus
tabellionatus officium petiit [...]li per me notarium publicum infrascriptum confici et scribi
unum vel plura publica instrumenta. Acta sunt hec Anno, indictione, die, [m]ense, hora,
loco, pontificato quibus supra. Presentibus discretis Wilhelmo de Monacho concivis ibidem
Nicolao de Langberg Augusten. [dio]cesis et Henrico clerico Frisingensis dyocesis testibus

ad premissa vocatorum specialiter et rogatorum .
|jinon pisarskou rukon pripsano] Mynen Wyll deynst nam.

Et ego Johannes Kantzelberger olim Frentzellini de Suanfellis Bambergensis dyocesis
publicus imperiali auctoritate notarius dictis recongnitionis [?] visione [?] ac aliis omnibus et
singulis suprascriptis dum sit ut premittitur una cum prenominatis testibus presens interfui
eaque omnia et singula sic fieri vidi manu propria conscribens in hanc publicam formam
redegi sighoque et nomine meis solitis et consuetis consignavi vocatus est requisitus in

fidem in testimonium omnium premissorum.

[notdrskd znacka s pripsanym textem:] Et ego iohanes
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Desecration Legends in Mediaeval Literature (transl. B. Day), Judaica Bobemiae XTI 1111 — 1.
Jewish Museum in Prague, Prague 2013, s. 5-38, edice na s. 36—38
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5. TEXTOVA PRILOHA

VITA SANCTORUM (1625)

1. DIVOVE:

O pravdové vypsani skutku onoho hrozného, kterjZ jsou zpachali Zidé
v Pasové s Velebnou svatosti, kdeZ pravym T¢lem BoZim s krvi spolu byti se

ukazala proti vSem novovérctim.

Letha po porodu panenském 1477. Za vysoce dustojného knizete a pana, pana Voldficha,
biskupa pasovského z Nuzdorfu,™ stalo se, Ze néjaky opovazlivy a prazdny clovék Krystof
Eisengreiszhamer zapomenuv se spasenim duse své jako onen Jidas z zadosti ¢asného
zbozi s Zidy tehdaZ v Pasové obyvajicimi v Yelce za Horou nebo Vrchem sv. Jiff
s zlofecenymi nepfateli ukfizovaného Syna, pravého Boha, téz Marie Panny, rodicky jeho,
smlouvu ucinil. Ten jsa jiz pfi nich poné¢kud dosti v dlouhém posluhovani po cestich
dalsich i blizsich posilany, otazal se jich, kdyby jim mohl Velebnou svatost T¢la Pana
naseho Jezise Krista zjednati, chtéli-li by ji od né¢ho koupiti? Na to mu jako vlci hltavi a psi
z veliké nenavisti, kterou jsou vsickni predesli Zidé meli i nyn¢jsi jest¢ maji, proti Panu
Jezisi, Spasiteli nasemu, odpovédéli: aby ji pfinesl, ze mu ji chtéji podlé zadosti a libosti jeho
zaplatiti; tu smlouvu mévsi prodavac a zatvrzeny v zlosti své vselijak se snazil, aby
Velebnou svatost dostati mohl, v patek pak pfed svatym Michalem, létha svrchu dot¢eného
v kostele blahoslavené Panny Marie v opatstvi vyloupavsi sakrystii aneb svatinu, kdez se
Velebna svatost chova, osm castek Velebné svatosti vykradl, jich se rukami neslechetnymi
dotykal, do satku zavazal, od patku az do nedéle rano pfi sobé nosil, potom pak Zidtm
falesnosti jidasskou za rejnsky zlaty odevzdal a prodal, a tak jedna castka stala za tfidceti
penéz videnskych na posméch svaté kiest’anské vife. Zidé, ruhadi Bozi, to schovali a bez
pochyby do skoly své nesli, rukami bezboznymi nevazné se dotykali a bezboznou zadosti a

dychténim ho ukfizovat, a tak cirkev kfest’anskou zahladiti, zlehciti a potupiti minili.

I vzal jeden z Zidi nuz preostry a Télo Pané na oltafi v $kole jich Zidovské bodl, z n¢hoz
krev (o litostiva véc!) tekla a tvafnost v spiisobu dét’atka se ukdzala. To vidouce Zidé patrné
naramné se ulekli a v radu vSedse, 2 ¢astky do Prahy, 2 do Nového Mésta, 2 do Saltzpurgku

poslali a 2 uvrhli do pece dobie vypalené a ohnivé, a tu jsou vidéli, an’* dva anjelé a

561 Ulrich von Nufidorf (zemf. 1479), byl pasovskym biskupem v letech 1451-1479.
562 _An: jak.
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holubice z péce vyletéli. Potom ten zlocinec pfed postem 78. 1étha pfi kostele, jenz se
jmenuje Germas Hora, postizen jest a hned byl na rathauz v Pasové veden, kdezto bez
muéeni k takovému piecinéni se dobrovolné piiznal a nejviceji se na Zidy odvolavav,
kteryzto skutek neslechetny slusné a bedlivé zvazujice svrchu dotceny vysoce dustojny pan
pan Voldfich biskup pasovsky jakozto kfest’anské knize k mysli pfipustil a skutek hodny
trestini uznavéi rozkazal skrze urozeného a state¢ného rytite pana Sebestyana z Albri, na
ten ¢as J[eho]. M{[ilosti]. marsalka, aby vsickni Zidé jat{ byli a na nich se pravda vyhledala,
ktefiz vsickni zjevné jednomyslné k tomu neslechetnému skutku se pfiznali a [...] kdmen,
misto a pec, kdez jsou takové bezboznosti lehkomyslné s Velebnou svatosti provozovali,
okazali, z poctu jich 4 na viru kfest’anskou obratili, byli také v outery po nedéli Tudica

v post¢ letha 78. pfed pravo postaveni.

Kiestané v nové obriceni meé, Zidé oheti a jinf dva, z nichz trhani klestémi podnikli, a
podstoupili. Potom vSem po malo nedé¢lich prodavac tolikéz ortelem spravedlivym na
klest¢ odsouzen byl a konec vzal, coz vse s velikou trpélivosti a poboznosti trpél, co a jak
jest Cinil, véem se zjevné pfiznal. Bih se ra¢ nad jeho a vsech vérnych dusi smilovati.

Amen.

P ] apodobny div se ukazuje, Ze pfi nas katholickych pravé Télo Pané i s krvi

spolu mame, jenz se stal bliZeji k nam.

Letha Pané tisictho padesatého devatého,”” mésice unora, byl néjaky muz svatokradce
jménem Pavel Form ve dvofe, jenz slove Knobloch, margkrabéte brandenburského, ten
kdyz bylo daleko na noc, ukradl z kostela krabicku pozlacenou, v niz se podlé obyceje
starozitného cirkve katholické Velebna svatost uctivé chovavala, byly pak v té krabicce dv¢
hostie posvécené, vétsi a mensi. Potom pak hrubé na den ten neslechetnik Sel k Zidu, aby
krabi¢ku spenézil a prodal. Zid snadni¢ko porozumél k ¢emu, aneb k jakému uZivani ta
krabicka byla, fekl k nému: Ze by mnoho vice chtél dati, kdyby mu byl pfinesl, co v ty
krabi¢ce bylo, tu hned ten neslechetnik, kteryz jiz jednu svatost z téch bezboznosti
d4belskou jako Jidas pozhiel, druhou z fiader vyniav, Zidu podal, aby ji cenil, avéak nic vic
nez cos malo penéz za ni pfijal a vzal, ale ubohy nevéda pro velikou uzkost a hryzeni
svedomi vlastnfho po skutku spachani, co sob¢ pociti a kam se obratiti, utikani sobé za
nejlepsi utocisté vymyslil a vyvolil, Ze ta pak bezboznost jeho v kratkém case daleko a

Siroce roznesla, domu se zase navratil, jsa pak zmucen, co byl spachal, vyznal. Mezi tim Zid

563 Mysli se asi roku 1509.

212



nevérny castokrate jiz posvécenou hostiji boda a boda a vida, Zze by nic neprospél a hostie
ze v celosti zustava, hnévem jsa rozpalen, vkiikl: ,Jsi-li ty Buh kfest’ansky, vyjev se ve
jméno tisici d'ablav,” a tu hned hostie rozdélila se na tii strany, vikol po stranach, krev ze
sebe vydavajici, ulekl se velice hrubé Zid nevazlivy a zavazal si ti kusy do $atku, schoval je
za jeden mésic u sebe, potom jinym dvoum Zidtm, kteff zastavali v Brandenburgku a
v Stenbergku, jednomu kazdému po jednom dilu a kusu poslal, tfeti sobé schovavsi,
kterouz, zase na stil vlozivsi, bodl, z nizto krupéje krve se prejstily: obesla Zida hriiza a boje
se, by prozrazen nebyl, chtél ji pozhfiti, ale nemoha, uvrhl ji do vody, ona pak jednostejné
po vrchu splyvala, ze pak ani tak s ni nic svesti nemohl, uvrh ji do ohné, ale ani tak nic
neprospél, naposledy, byt asponi jednou sobé dobfe poradil, pii slavnosti velikonocni
presnice’ pekl aneb chléb nekvaseny podle obyéeje Zidovského, ten dil aneb kus Velebné
svatosti mezi to tésto nekvaseného chleba zmisevsi do peci uvrhl, tu hned pec prvé tmava
jasnosti nevymluvnou se zastkvéla a tésto z peci na tvat Zidovu vyskoéilo, tuto opét hrizou

jsa obkliceny tésto to s strankou nebo kusem hostie jinému Zidovi odeslal.

Ze se pak véc takova jiz déle tajiti nemohla, ale vice a vice se rozhlasovala, margkrabé
viecky Zidy, ktef{ na jeho panstvi bydleli a bytem byli, do Berlinu povolati a zjimati poruéil.
Kdyz podlé obyceje zloc¢incuv tazani byli, mezi mnohymi jinymi pfecinénimi pfiznali se
k tomu, ze v malo cos letech okolo sedmi kfest’anskych ditek a nemluvnatek pobodli a
pobili, a proto ortelem spravedlnosti ortelovani. Ctyfidceti jich na hranici konec vzalo, t
jini Zidé pokfténi ovsem byli, ale na druhy den dva st’ali, tfetimu pak pro mnohych
pfimluvu zivot darovali, kteryzto hned usmysliv sobé¢, dal se do fadu svatého Frantiska

v Betliné.

Onen pak Pavel, muz velice neSlechetny a bezbozny, klestémi ohnivymi roztrhan a na

prach spalen byl.

Druhym pak Zidim na pamitku véénou to ucinéno jest, Ze jsou viickni ze vicho
margkrabstvi vyhnani a vypovédini a zadny pod pokutou straceni bez milosti hrdla navratiti
se tam nesmi. Hled’ medle, jak Bth v cirkvi svaté katholické a ne jiné divy ¢initi a za nasich
¢asti a paméti pusobiti raci. Protoz kazdy vérny a pravy kfest’an o tu viru se starati a do ni

bez dalstho odkladani pospichati ma, by hranice pekelniho ohné ujiti mohl.

[...]

564 Presnice: nekvasené chleby, hebr. macesy (pl. macof), ptipravované pro pesachové svitky pfipominajici
odchod z Egypta.
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Pasové Zidé bodli Télo Bozi, z n¢ho? krev stifkala, ten div oni vidouce, do pect je
erh]j a tu hned z té peci dejm veliky vySel, az hlasny jej nad tim domem uzfev,
pokiik uciniv, ze hofi, tu jej nétco vzalo a dolu shodilo, az na tom domé¢ stfechu i strop
prorazil a bez véelikeho urazu mezi ty Zidy propadl, a tak ti Zidé byli upaleni, jini pak
z Pasova vypovédini. Létha 1513.

1427. V méstecku Hostouni ukradli Zidé z kostela Télo Bo#i a bodli je nozmi a $picemi, az
z ného krev na stil a stény stifkala. Zidé nevédouce co s tim ¢initi, vynesli je v noci odtud a
vné na meéstecku zakopali. Na rano, kdyz dobytek na pastvu hnali, ten dobytek k tomu
mistu bézel, fval, padal a klekal: lidé nevédouce co se tomu dobytku stalo a nijakz jej odtud
odehnati nemohouce, na tom misté kopali a to Bozi T¢lo aneb hostii zbodenou a krvi
skropenou nalezli, protoz k Zidam &li a krev jak na stole, tak i na sténé nasli, Zidy pak

upalili a jich tu trpéti viceji nechtéli.

1378. V Prespurce Zidé z kostela Télo Bozi vzavie je bodli az se krev na stl vylila,
k ¢emuz jeden z kfest’antv pfisel a jinm o tom oznamil, kteiiz ty Zidy zjimati, na kola dali

a jim v8ecko pobrali, jini pak to vidouce zutikali.

1296. Nedaleko od Frankfurtu v méstecku Rotyl ukradl lotr Télo Bozi z kostela a Zidam je
prodal, ktefiz je nozem bodli, az se z né¢ho krev vylila, cehoz ulekse se odtud utekli, jeden
pak pokiik udélal a lid proti Zidtum zbouiil, ktefi> je bez milosti mordovali, téZ se dalo i

v jinych méstech a vsech.

1492. Zidi mnoho pro jich zIé skutky a ¢iny ztopeno a zmordovano v Vratislavi, v Pasové,

v Rezné a na jinych mistech.

V méstecku Stenerbach Eleazar Zid od néjakého Petra knéze ¢astku Téla Boziho na oltaf
posvécovaného koupil, kterouz mezi jiné Zidy pfinesl a fekl: Ohledam (pry) jestli tu télo &
chleb, protoz bodl nozem do nf a hned pro jeho nedovéru krev z ni az na roucho vyskocila.
Zidé to uzievie tu hostii k knézi donesli. Ta véc, kdyz se Pana toho méstecka donesla,
rozkazal ty Zidy zjimati, a kdy? se k tomu skutku poznali, ohném spaliti. Ten pak jisty knéz
byl biskupu dodan, kteryz jej obésiti rozkazal, proto aby s Jiddsem, jenz svého Mistra a

Boha zradné Zidim prodal, posel.
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POSELKYNE STARYCH PRIBEHUV CESKYCH

2. LETA 1642: KRTENYHO ZIDA ZLY OUMYSL

J eden Zidovsky rabin, Joachym Engelberger’™ nazvany, v Rakovniku, mésté ceském,
pokitén a Ferdinand FrantiSek jmenovan byl, do Vidné mésta rakouského pfijeda,
z néjakych kradrze se tejkajicich podezfeni do zalafe vsazen byl; ze pak se na né¢ho zadna
kradrz dokazati nemohla, z Zalafe na svobodu propustén byl a jednoho od Leopolda,
arcikniZete rakouskyho,”” Zadaje almuznu, patnicte zlatych rejnskych dostal. Ty pak penize
na poruceni toho arciknizete kdyZ mu komornik jeho dati chtél, Zid ten kitény pilné

pozoroval, odkud ten komornik takové penize brati bude.
Dva Zidy on k zlod&jstvu navedl

I vyskoumaje on tu piilezitost, dvoum jinym mlads$im Zidam ji oznamil a kterak by oni do
toho pokoje i také do ty truhly vloupati se mohli, nalezité vyjevil; coz oni vskutek také
uvedli, vSechny penize z ty truhly odnesli a nenadale vyzrazeni byvse, do vézeni i s tim
kiténym Zidem vzati byli, na ktery ponévads se vice kradrre, k niz se tak oni znali,
proneslo, k provazu vsickni tff odsouzeni byli a zadné milosti uziti nemohli. Viemozné o to
se sice staraly duchovni osoby, aby ty dva Zidy k provazu jiz odsouzeny pied jich ohavnou
smrti k samospasitedlné vife katolické pfivedli, ale vSechna jich pilna starost i prace darebna
byla, protoZe oni oba Zidé v svém Zidovstvu hluboce vézeli a zatvrzeni byli, nic nechtice o

vite Kristové slyseti.
BezboZnost toho Zida

Kdyz se den urcity, den totiz 26. mésice srpna, pfiblizil a ten v Rakovniku kitény zidovsky
rabin Joachym Engelberger (ktery se na oko vzdyckny pfed lidmi tak stavél, jako by on ten
mnohé knizky proti Zidtm sepsal i mnoho Zidovskych tajemstvi a $izunkav™ v nich proti
Zidam vyjevil) z $atlavy, maje s témi dvoumi Zidy obésen byti, vyveden byl, pfitomnjch

komisafuv se tazal, zdaliz nakou nadé¢ji k milosti muze miti? A kdyz jemu odpovédino bylo,

55 O piipadu Chaima Engelbergera se podrobné zminuje i slavny hebraista Johann Christoph Wagenseil
(1633-1705). Srov. J. Ch. Wagenseil: Tela ignea satanae. Johann Hoffmann, Norimberk 1681, s. 188—192 (De
Ferdinando Francisco Engelberger Pseudochristiano, némecky a latinsky text).

566 Leopold Vilém Rakousky (1614—1662): arcivévoda, mladsi bratr cisafe Ferdinanda III., generdl rakouské
armady, titularné zastaval nékolik biskupskych afada — napf. jako knize-biskup v Halberstadtu (1628—1648),
Pasové (1625-1662), Vratislavi (1656—1662), Olomouci (1637-1662) a Strasburku (1626-1662).

567 Sizmik: $ejdif, ten, ktery klame; klam.
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ze zadna milost neni, nybrz ze on skutecné viseti bude, velmi hnévivé Bozim umucenim
neb krucifixem, jejz v svych necistych rukouch drzel, na zem udefil a k piistojicim
bezbozné i hnévivé mluviti pocal, tka: ,,Vsickni zde ptfitomni toho svédkové bud'te, Ze ja o
va$i kiestansky vife dokona™ nic nesmejslim, nybrz v mém Zidovstvu, v némz jsem byl

zrozen, vychovan a vyucen, umiiti a vSechny muky pro mou zidovskou viru trpéti chei.*
Do no¢ni stolice sv. hostii vhodil

,»A ackoliv jsem se dne vcerejstho zpovidal i také vaseho Boha v malém oplatku pfijal, vSak
jeho jsem z mych ust tajné vynal a do noé¢ni stolice vhodil“ I ulekli se tak straslivych slov
vsickni pfftomni a toho bezboznika zpatkem do zalafe ihned vedli, svatou hostii v noéni
stolici hledali, ji vSak najiti nemohli, protoze ten bezbozny Zid pro pfitomnost né¢kolik
osob nesm¢l tu sv. hostii z svych ust vziti, ale teprva, kdyZ se ona jiz na jeho neslechetnym
jazyku rozplynouti méla, vezma on tajné satecek, nim sv. hostii z svyho jazyku setfel a ten
satecek do noéni stolice, v ktery on také nalezen byl, vhodil, tim chtéje dokazati, jakz sam
také to vSechno dobrovolné vyznal, Ze on o nadi vife a o nasim jedinym a pravym Bohu u

velebné svatosti oltafni dokona nic nesmejsli a nevé.
Proti Ziduim zboufeni

O tom neslechetnym toho Zida skutku kdyz se obecny lid dovedél, tak se viickni tehdaz na
Zidy rozhnévali, 7e jim Zadny Zid bez ouhony ujiti nemohl a kde jenom kterjho zastihli,
z n¢ho Saty trhali, bili, kamenovali a jich mnoho $kodn¢ ranili, coz n¢kolik dnf pofad trvalo,
aniz straz méstska takové proti Ziddm rozniceni a zbouieni ukrotiti a pfetrhnouti nemohla.
Po n¢kolika dnech ten bezbozny Zid, kdyz v svém zidovstvu velmi zatrvzené trvaje, k smrti
veden byl, na n¢kolika mistech v mésté Vidni pfedné rozpalenymi klestémi trhan, z jeho

hibetu femeny fezany byly, potom na smyk polozen, k nému pfivazan
Zid kitény obésen za nohy a pfedné jini také dva obéseni

A tak k mistu popravnimu vezen, kdez jemu prava ruka ut’ata byla, jazyk ufezan, na to on
za nohy na sibenici povésen, za ziva tak visici upalen a vsechen jeho popel i s zemi do

Dunaje vhozen byl. Druzi dva Zidé predce vej§ jmenovanyho dne 26. srpna obéseni byli.

568 Dokona: dokonce, docela.
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EDICE A PRAMENY:

1. Vita sanctorum to jest: Ziwz‘ow’, skutkové, utrpeni a smrt Pana Krista, blaboslavené Panny Marie, a
nejobzvldsnéisich svatych, ze vsech pokolent, staviv, radiv, gemi a Casiv, na vsecky dni dvandcti mésici,
pres cely rok, pékné sporddani a roxdélent, a pred tim léta Pané 1610. od ctihodného 1V alentyna Leuchtya,
svatych Pisem doktora, v némecké reci sepsané: nyni pak ke cti a chvdle Panu Bobu, Panné Marii a vsem
milym svatym ku potéSeni pak vsech vérnjch katholickych krestaniv na lesko prelogeni a pilné
preblidnut, a viastnim ndkladem a ku poctivosti urozeného viddyky a statecného rytite, pana Krystofa
Chanovského gz Dloubé V'sz, na Sviraticich, Chdnovicich a Oujezdei |. M. C. raddy a purkgrabi kraje
hradeckého etc. na svétlo vydané. Vytisténo v Starém Meésté Prazském u Pavla Sessia. Léta Pané

1625, ptivazek (Divové).

2. Jan F. Beckovsky: Poselkyné starjch piibéhiv Ceskych, dil druby, svazek tieti (ed. Antonin
Rezek). Praha 1880, s. 303-304.

Transkripci textt pfipravil autor disertacni prace.
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OBRAZOVA PRILOHA

V obrazové piiloze se nachazeji vizualni reprezentace profanacnich legend, jez se vztahuji
pfevazné k 5. kapitole. Kromé rané¢ novoveékého obrazového cyklu z Hostouné se zde
nachazeji reprodukce raznych typu vizualizaci od stfedovéku po rany novovék (oltafni
platna, grafické listy). Ke 2. kapitole se vztahuje oltafni retabl z Pulkau zobrazujici

znesvéceni hostie v Pulkau roku 1338.
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1. HOSTOUNSKY CYKLUS

Obr. 1: Uvodni platno prvniho triptychu, na némz hostounsti a bernarti¢ti Zidé kupuiji

konsekrované hostie.
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Obr. 2: Stfedni platno prvniho triptychu zobrazuje profanaci sedmi posvécenych hostii

zidovskou komunitou.
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Obr. 3: Zavérecné platno prvniho triptychu znazorfuje zazraéné nalezeni zakopanych

hostif a eucharistické procesi hostounskych mést’ant.
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Obr. 4: Uvodni platno druhého triptychu zachycuje bozitélovy pravod kracejici z kostela
sv. Jakuba v Hostouni. V pravé dolni casti obrazu se pravdépodobné nachazi rodina
doniatorii — Protiva Cernin z Chudenic a Kristina Kordula rozend z Helmaku se dvéma

zesnulymi syny.
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Obr. 5: Stfedni platno druhého triptychu zachycuje muceni osob, které se mély podilet na

svatokradezi.
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Obr. 6: Zavérecné platno druhého triptychu uzavira eucharistickou legendu exemplarnim

potrestanim zidovské komunity.
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2. PAOLO UCCELLO: PREDELA Z URBINA ZOBRAZUJICI

PARIZSKOU KAUZU (1290)

Obr. 1: Kfest’anska Zzena prodava Zidu konsekrovanou hostii.

Obr. 2: Dav kfest’ant se dobyva do zidovského domu, kde se nachazi krvacejici hostie.
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Obr. 3: Procesi se zazra¢nou hostii v monstranci.

Obr. 4: Poprava kiest’anské zeny, ktera se dopustila svatokradeze.
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Obr. 5: Upadleni zidovské rodiny — manzelu a jejich dvou déti.

Obr. 6: Moralisatio: spor andélu a démonu o dusi zesnulého kfest’ana.
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3. GRAFICKY LIST: PASOVSKY PRIPAD (1478)
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4. PAMFLET: STERNBERSKY PRIPAD (1492)
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5. TISTENA LEGENDA: BERLINSKY PRIPAD (1510)

Obr. 1: Kriadez monstrance Pavlem Fromem z kostela v Knoblauch
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Obr. 2: Profanace hostie berlinskymi Zidy
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Obr. 3: Hostie pfimisena do macesového tésta se zjevuje v podobé ditéte Jezise
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Obr. 4: Profanace hostie v Brandenburku
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Obr. 5: Dalsi vyjev hanobeni eucharistie
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Obr. 6: Ritualni vrazdy kfest’anskych pacholatek
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Obr. 7: Upéleni obvinénych Zida
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Obr. 8: Vykazani Zida z Braniborska
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6. GRAFICKY LIST: PRESPURSKY PRIPAD (1591)
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7. OLTARNI RETABL: FILIALKIRCHE HL. BLUT V PULKAU

Obr. 1: Znesvéceni hostie v Pulkau a zjeveni ditéte Jezise.
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Obr. 2: Zidé vhazuji hostii do lesnitho potoka.
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ZDROJE:

1. Anonymni obrazovy cyklus, ktery je dnes deponovany na zamku v HorSovském Tyné, se
sklada ze dvou triptycht. Prvn{ z nich ma nové inv. ¢islo HT10874 a staré inv. ¢. 789.
Rozméry jednoho dilu jsou 143 cm x 117 cm, cely triptych ma pak rozméry 143 cm x 350
cm. Druhy triptych ma nové inv. ¢islo HT10875 a staré inv. ¢. 789. Rozméry platen jsou
stejné jako u pfedchoziho. Oba triptychy byly restaurovany roku 1997 a jedna se o dar z
fary z Hostoun¢ horsovskotynskému zamku. Reprodukce pouzity s laskavym svolenim

Narodniho pamatkového ustavu, Uzemni odborné pracovisté v Plzni.

2. Paolo Uccello: Oltaini predela patricijské konfraternity Corpo di Cristo v Urbinu z let
1465-14068. http://www.wga.hu/frames-e.html? /html/u/uccello/5miracle/index.html

(pouzito 2. ¢ervna 2013).

3. Ein grawsamlich geschicht Geschehen zu passav V'on den Juden als hernach wvolgt. Caspar
Hochfelder, Nurnberg [c. 1477].

http:/ /upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/1/11/Host desecrationl.] (pouzito

2. cervna 2013).

4. Die geschicht der Juden gym Sternberg ym landt zu Mecklenburg. Johannes Bergmann von Olpe,
Basilej 1495.
http://digital.staatsbibliothek-berlin.de/dms/werkansicht/?PPPN=PPN656982853 (pouzito
2. cervna 2013).

5. Warbafftig Sumarins der gerichts hendel. Johann Hanau, Franckfurt an der Oder 1511.

http://www.diegeschichteberlins.de/downloads/sumarius.pdf (pouzito 2. cervna 2013).
Z pétadvaceti dfevorytl vybrano osm ilustraci [s. 3, 12, 15, 21/23, 24, 27, 39, 42].

0. Ein erschrickliche Newe Zeitung so sich it 1591 Jar zu Prefburg in Ungern zu getragen wie daselbst
etliche Juden ey consecrierte ostien uberkommen damit einen schendlichen miflbranch und Gotteslesternng
getibt aber hefftig von Gott gestrafft worden allen fromen Christen gu einer warnung. ILucas Mayer,
Nurnberg [c. 1591], in Walter L. Strauss (ed.): The German Single-leaf Woodent 1550-1600. A
pictoral catalogue, Band 1. New York 1975, s. 703.

7. Mistr pulkavského oltate: Oltaini retabl kostela Zum heiligen Blut Christi v Pulkau z let
1515-1525, in Miri Rubin: Gentile Tales: The Narrative Assault on Late Medieval Jews. Yale
University Press, New Haven — London 1999, s. 150.
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ABSTRACT OF PHD THESIS

Wounded Bodies. Anti-Jewish Violence in Host Desecration Legends in Czech

Medieval Literature

The Host desecration narrative represents one of the medieval accusations against Jews
that served as a legitimization of massacres and expulsions of the group throughout the
Middle Ages in Europe. This libel was textualized in many topoi, common for all of the
variations of the legend about desecrating the Eucharist. In these texts Jews steal or buy the
consecrated Host and then torture it by stabbing with a knife, throwing into a boiling
water, burning in a fiery owen etc. The bleeding Host usually attracts attention of
Christians and becomes an object of piety. These irrational cases of alleged sacrilege caused
wave of psychopathological violence which was formulated in religious terms and which
was a mixture of religious and economic aspects. According to Gavin I. Langmuir, this
kind of violence was motivated and explicitly justified by the irrational fantasies of paranoid
people whose internal frontiers of faith were threatened by doubts they did not admit. The
Host desecration legends appear to have reinforced the dogma that Christ was really
present in the sacramental bread, strengthened the identity of Catholic Christians and

serrulated the major society against alleged enemies.

This dissertation examines Czech literary representations of this narrative in five chapters.
From the point of view of literary history every chapter is simultaneously a case study
focusing on specific group of texts tied with the cases of the Host desecration accusation in
the Czech lands. The first chapter analyzes the so called Olomonc tales from the turn of the

14th century which represent an exemplary literary pattern of the accusation.

The second study examines the old Czech poem How Jews tortured Corpus Christi and turns to
the particular case of the Host desecration in Pulkau in 1338 and the subsequent
persecutions of the Jewish communities in Austria and surrounding regions, including the
Czech lands. Through a genre and formal analysis of the poem, it is shown that although it
is a text which describes the events in Pulkau in the fullest detail, it is primarily not a

historiographical text but a composition with the function of exemplum.

The following chapter continues the topic on with analyses of two Latin and Czech
medieval students” compositions about the great Prague pogrom that occured 51 years

after the events in Lower-Austrian Pulkau. The events at Easter in 1389 were textualized
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mainly by the elite circles of the Prague university at the turn of the 14th and beginning of
the 15th century. The trauma of the Jewish community is naturally held back in these texts,
and the focus lies on the legitimacy of the ritualized religion violence against Jews — at the
same time, we cannot exclude a parodic tone of the poem that relativizes the impunity of

the Christian community during the pogrom and polemizes with it.

The fourth study focuses on a Latin charter that represents a unique source about the
alleged conversion of rabbi Moses from Olomouc and the desecration of Eucharist by the
local Jewish community in 1425. The text is religiously educative and perhaps served as a
deed of the foundation of the local Corpus Christi Chapel. The story of the bleeding Host
can also be understood as polemics against heresy and controversy with Hussitism. The
bleeding Host served as a symbol of Catholic attitude to the theological definition of

Eucharist. These aspects are important to understand this medieval Latin charter correctly.

The final chapter analyses a series of six paintings from the eatly 17th century depicting the
legend about Jews from Hostoun and Bernartice in Western Bohemia, who allegedly
should have desecrated seven Holy Hosts and who were consequently burnt to death as
punishment for the sacrilege. The visual art is compared with a group of literary pretexts to
this narrative from 1427. This case study approaches the analysis of the individual paintings
from the point of view of Early Modern iconography, explores possible literary models for
the pictures‘ themes, and finally characterises them as a model of an ideal, exclusive and

closed Early Modern Catholic community.
Keywords

1. Judaism — Relations — Christianity. 2. Host desecration accusation — Jews — Bohemian
medieval literature. 3. Violence — Religious aspects. 4. Antisemitism — Antijudaism — Czech

literature.
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