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Uvod

Jist¢ se kazdy z nas uz nékdy setkal se slovem prorok. V dnesni dobé nema tento
termin V povédomi lidi pfesny vyznam. Mlze jim byt mysSlen napft. ¢lovek, ktery veésti
budoucnost, nékdo v ném muze vidét toho, kdo predpovida, jaké bude pocasi. Jiny jej
ztotoziuje s moudrym clovékem a dalsi zase S uCitelem. Zname jej v Gslovi ,, doma neni
nikdo prorokem* nebo ,,ty jsi falesny prorok*. Malokdy se lidé zastavi a zamysli se,
jaky ma toto slovo opravdovy vyznam a odkud vySe zminéné uslovi pochazi. UZ méné
Casto se setkavame se jménem EliaS. Mozna se nékomu vybavi ¢esky armadni general
Alois Elias, maltsky katolicky knéz Elias Vella, americky kreslii a producent Walt
Disney anebo brazilska jazzova zpévacka Eliane Elias.

Pro nékteré je toto jméno spojovano s d¢jinami izraelského, jakozto vyvoleného,
naroda a posvatnymi knihami Pisma svatého. Jde o postavu proroka Elidse, ktera ,, patii
k origindinim a stale Zivym postavam jak v Zidovstvi, tak v kiestanstvi“} Jeho osoba
vSak muze piedstavovat pro nékteré pieci jen mlhavou historii, ktera je az prespfilis
vzdalena, nez aby mohla byt reflektovana v Zivot€ dnesniho ¢lovéka. Pro nékteré mize
byt bajnym piibéhem, o jehoz skuteénosti pochybuje, a pro jiné zase vyzvou a obnovou
svého vnitiniho i vnéjsiho zivota s Bohem a lidmi. Kazdopadné starozakonni piib&hy,
vypravujici o jeho podivuhodnych ¢inech a jeho pevném postoji, jsou pro dnesniho
cloveka obtizné€ srozumitelné a piedstavitelné, pokud je chce brat vazné. Mohou narazet
na na$i neschopnost ¢ist mezi fadky, ktera vSak znepokojuje a probouzi touhu je
pochopit. Jeho piibéh neni zasazen pouze do obdobi Starého zakona, ale piekracuje také
prah zakona Nového. Dokonce 1 skrze tsta Boziho Syna.

Touto praci se pokusime priblizit postavu proroka EliaSe, priblizit si jeho zivot,
jeho ¢innost, jeho vztah s Bohem a poskytnout piehled textd Pisma svatého, v nichz
jsou zaznamenany jeho piib&hy. Uvedeme zde texty, které proroka jasné zmifuji, ale
také ty, které na né&j odkazuji. V zadném piipadé nepujde o jejich odbornou exegezi,
ackoliv bude mozné zde nalézt urCity naznak vykladu. Také nebudeme zachazet
do textové analyzy. Pujde pouze o uvedeni kontextu jednotlivych texti tak, aby byly
¢tenafi srozumitelnéjsi a pfistupngjsi.

Prace je uvedena problematikou profetismu, a to nejen hebrejského, ktery

s postavou EliaSe uzce souvisi. Podivame se na vyznam a funkci prorockého fenoménu.

1 AMBROS, P. Krest. Pritvodce k obnové kiestniho vyzndni. Olomouc: Refugium Velehrad-Roma, 2011,
S. 65.



Nezanedbatelnou casti je uvedeni do problematiky prorocké literatury, a to zejména
s postavou proroka Eliase. Kym byl nebo nebyl, kdy a kde zil a odkud pochézel.
Posledni a stézejni kapitola je kapitola ¢tvrtd. Je rozdélena do dvou casti. Prvni
se vénuje knihdm a textim Starého zdkona, druhd knihdm a textlim zakona Nového.
Citace a sled knih Pisma svatého budeme uZivat z Ceského ekumenického
piekladu. V nich také budeme hledat jasné odkazy na nasi postavu. Nazvy a zkratky

knih Pisma jsou pievzaty z ¢eského liturgického piekladu.



I. KAPITOLA: Profetismus

Recky vyraz profétés, piekladany jako miluvci, oznamovatel, byl pouzit
Vv Septuaginté, feckém piekladu Star¢ho Zakona, a posléze i v Novém zakoné. Diky
nému mluvime o profétii, nikoliv 0 profécii?

Profetismem budeme v této praci nazyvat jev, ktery vyjadiuje ptitomnost prorok
v dé&jinach. Vice méné se snim muizeme setkat ve vSech tfech monoteistickych
nabozenstvich: judaismu, kiestanstvi a islamu. MuZeme tak fici, ze se vyskytoval
piredev§im v oblasti starovékého Blizkého V}'/chodu.3 Pro nas je vSak dilezity
profetismus Izraele. Pro lepsi pfehled a pochopeni originality izraelské formy, nastinime
profetismus okolnich zemi a zamétime se predev§im na Pfedni vychod. Dotkneme se
prorockého povolani, zndmek proroctvi, prorockého uceni a prorokl samych.

J. Hoblik profétii nazyva nabozensky specifickou tlohu prorokt, ktera zahrnuje
jejich plsobeni — prorokova’mi.4 Pristup k profétii nam zajistuji pfedevSim pisemné
prameny.

Projev proroka miiZe byt vniman S podobnou u¢innou silou jako mé magie. Mize
se vsak obejit bez jakychkoliv technickych prostfedkil ¢i odvozovani z jevli ve svété.
Prorok zde vSak vystupuje jako prostfednik svaté moci. Jeho projev je lidskou sluzbou
zprostfedkovani bozi vile, je zavisly na vztahu s bozstvem. Déle J. Hoblik odlisuje
profétii od $amanismu. Samanismem je vniména komunikace s duchovnim svétem,
pro kterou je typické ptivolani ducha do Samanova té€la nebo putovani duchovnim
svétem. Neni vazan na ur¢ity nabozensky systétm a na Pfednim vychod¢é neni

praktikovan. S teismem® je spojovan zcela V}’/jimeéné.6

1 Nastin profetismu ve starovékém Prednim vychodé

Ve starovékém Piednim vychodé se tento fenomén objevil jako ,, kultivované
rozvinuti snah o komunikaci s bozZstvy intuitivni cestou”, jak uvadi J. Hoblik. Je velice

obtizné, snad nemozné urcit, kdy a kde se profetismus objevil poprvé. Stejné tak jako

2 Srov. HOBLIK, J. Proroci, jejich slova a jejich svét. Praha: Vysehrad, 2009, s. 33-34.

® Zde bychom mohli zafadit piedeviim Mezopotamii, Egypt a Pedni Asii (Syrie, Palestina, Fénicie).

* Srov. HOBLIK, J. Proroci, s. 21.

® Nauka, ktera potvrzuje existenci osobniho, jediného a milujiciho Boha, ktery je viemohouci
a vevédouci tvlirce vesmiru. Srov. SMART, J. J. C., HALDANE, J. J. Atheism and theism. 2nd ed. Oxford:
Blackwell Publishing, 2003, s. 8.

® Srov. HoBLIK, J. Proroci, s. 30-31,42.


http://leccos.com/index.php/clanky/prorok

otazka, kdo byl prvnim prorokem v d¢jinach lidstva. Obtizné je také najit jasnou
hranici, kterd rozliSuje co je profétie a CO magie, vizionafstvi, extaze nebo
,predpovidacstvi®. Chceme-li hledat nejstarsi doklady profétie, musime svou pozornost
zaméfit k Eble,” ktera byla jiz kolem 3. tisicileti pred Kristem rozvinutou mocnosti.
Zaznamy z jejiho archivu pochazejici z 23. stoleti pfed Kristem ndm davaji podnét
k domnénce, Ze existovala jistd spojitost mezi timto kralovstvim a Izraelem.
Uz napiiklad vtom, Ze eblajské a kenaanské hlavni bozstvo bylo shodné, nebo
naptiklad v tom, Ze eblajstina jako severosemitsky jazyk byla blizka star¢ akkadsting.
Fenomén profétie v Eble je vSak pouze pravdépodobny, ne jisty. Prvnim pomérné
obsaznym dokladem profétie bylo kralovstvi Mari,® kde bylo nalezeno 50 akkadsky
psanych dokumentGi na hlinénych tabulkdch s texty ufednich dopist tykajicich
se zaznamu prorockych slov pro krale Zimri-Lima. Mistni proroci a prorokyné byli
predeviim mluvéimi vyznamnych bozstev, jako jsou Dagan, Hadad, Istar nebo Samas.
Nekteii nesli oznaceni odpovidatelé nebo dotazovatelé. Mizeme zde rozliSovat profétii
laickou a profesiondlni. Mistem zjevovani byl obvykle chram, jednalo se ziejmé
0 extdze nebo sny. Doba mezi prorokovanim a zapisovanim nebyla pfili§ dlouha, zapis
mé¢l na starosti zpravidla ufednik, ktery byl také prorokem povéten, aby zapsané
proroctvi predal krali. Prorok mél u vetejnosti i krale jistou vaznost.”

Dalsim dokladem mohou byt akkadsky psané prorocké texty z 15¢ali*® zhruba
z 18. stoleti pfed Kristem. Jde o text, ktery zjevuje krali upevnéni jeho moci, hmotny
blahobyt a podporu ochrannych duchl. Zpasob zprostiedkovani proroctvi neni
zachovan, ale je zfejmé, Ze zjevovani bozstva nebylo néco vyjimecného. O sedm stoleti
mladsi doklad fénické profétie ukazuje kralova sluzebnika, ktery upadl do extaze
a zprostfedkoval krali pokyn, podle kterého ma jednat. Z 9. az 8. stoleti pred Kristem
pochazi Zakirova™ stéla s napisem kralovy vdé¢nosti bozstvu. To mu piedpovédélo
uspéch v boji, kterého posléze opravdu dosahl.*? Ztrochu diive&jsi doby pochézi

Bileamtiv napis, ktery je zajimavy tim, ze je zde jmenovana osoba Bileama, kterou

’ Spolu s nize zmifiovanym kralovstvim Mari se nachazela v dne$ni Syrii.

8 Srov. WILSON, R. R. Prophecy and society in ancient Israel. Philadelphia: Fortress Press, 1984,
s. 98-99.

% Srov. HOBLIK, J. Proroci, s. 83-85, 88, 89.

10 Nachazi se v dnesnim Iréku.

11 Zakir byl prvnim kralem aramejské dynastie, ktera vladla v dnesni Syrii. Srov. HOBLIK, J. Proroci,
S. 95.

12 Srov. JEPSEN, A. Krdlovska tazeni ve starém Orientu: prameny k déjindm starovéké Palestiny. Praha:
Vysehrad, 1987, s. 155.



muzeme najit v Num 22-24. Biledm je zde lien, jako ten, ktery mél v nocni vizi
zjeveni boht, jez mezi sebou mluvili. V napise je licen popis zjeveni a Bileamovo
tlumoceni lidu."®

Z kralovského ninivského archivu se ndm dochovalo 28 novoasyrsky psanych
oficialnich prorockych zaznamu. Jde o obdobi 7. stoleti pied Kristem, kdy piijemci
téchto zprav jsou soucasniky klasickych hebrejskych prorokli. Proroctvi jsou urcéena

krali, ale je pravdépodobné, ze mohla byt vefejné Vyféena.14

2 Hebrejsky profetismus

Podle S. Mowinckla, E. Wiirtweina a G. Fohrera je mozné, ze hebrejsky
profetismus ma dva kofeny: kenaansky a hebrejsky. Profétie mohla byt plivodné jiz
nomadskym jevem a tim ne zcela neznama davnym predkiim Izraele. Podle A. Jepsena
v Izraeli splynulo kenaanské prorokovani (naviismus) s aramejskym vizionafstvim. Prvé
bylo praktikovano pfti svatynich a druhé bylo spise individualistické a nebylo spojeno
s ur¢itym Kultem. Profétie vSak byla napojena na instituci kralovstvi. V kralovskych
svatynich se tedy péstovala tzv. profesionalni profétie na rozdil od lidového obecného
vizionafstvi. Je mozné vysledovat, Ze profétie doprovazi klicové a kritické momenty
izraelskych a judskych dg&jin. Je ziejmé, 7e v t&Zkych chvilich naroda™ je aktivita
proroku jeste Vyééi.16

Kde hledat po&atky proroki v Izraeli?*’

Nikdo z badatelt neni schopny dat jasnou
a jednoznac¢nou odpovéd’, kdo byl prvni. Na matné pocatky nam mtize ukazovat zminka
skupiny prorokt (1 Sam 10,5-13), ktefi upadli do vytrZeni, a posléze s nimi i sam Saul.
V postavé Samuela zase nachazime spojeni proroka, soudce’® a kndze. V ndm vniméame
profétii jako tu, ktera blize souvisi se vznikem kralovstvi. Postava Samuela zosobiuje
ptechod mezi epochou charismatickych soudcti a dobou kralovskou, charakterizovanou
charismatickymi proroky. Do Samuelova piibéhu se vSak zietelné¢ promita

deuteronomistické zpracovani. Jeho umyslem je spojit pocatky kralovstvi s pocatky

13 Srov. HOBLIK, J. Proroci, s. 84-97.

 Srov. HOBLIK, J. Proroci, s. 100-101.

15 7v14§té v syrském a babylonském nebezpedi.

1% Srov. HoBLIK, J. Proroci, s. 108-110.

7 Budeme-li v této kapitole mluvit o Izraeli, budeme mit na mysli narod a ne Izraelské kralovstvi vzniklé
rozdélenim Davidovy monarchie.

'8 Samuel je povazovan za posledniho z tzv. malych soudci.
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déjin profétie.19 Ackoliv v8ak Samuelovu profeti¢nost mizeme relativizovat, nemtizeme
pusobeni profétie v predkralovské dobé zcela Vylouéit.20 Diky deuteronomistickému
prorockému zpracovani vSak mizeme fici, ze ,,déjiny profétie zacinaji MojZisem,
pokracuji  kralovskou dobou do Samuele pres FElidase a pomysiné vrcholi
v Jeremidsovi. “** Pokud pozorng sledujeme li¢eni d&jin v Pismu svatém, prvni proroci,
které zname jménem, se vyskytuji kolem krale Davida.?

V obdobi rozdéleni Davidova kralovstvi vystupuje prvni znamy prorok Achias
Silosky, ktery se projevuje vi¢i mocenskym strukturam s odstupem, neni spojovan
skultem ani se statnim ¢i kralovskym zajmem. V téze dobé vystupuje v Bét-elu
bezejmenny bozi muz (1Kral 13,1-32). Bét-el bylo kultické misto, které bylo s proroky
nebo skupinami prorokii, ¢asto spojovano. V obdobi vlady Omriovcd, tj. 9. stoleti
pied Kristem, se k nému piidava jesté Jericho, Gilead, Gibea nebo Samafi. Profétie
méla své misto nejen pii oficidlnich svatynich, ale i pfi svatynich venkovskych. Nebo ji,
jak ukazuje piiklad Achiase ze Sila, reprezentuje samostatna osoba, kterd neni vazana
na zadnou svatyni.23 To uz se vSak pomalu dostavame do doby prorokii Elidse a Elizea.
prolinala. V Izraeli byl profetismus inspirovan virou V jediného Boha, ktery magii
a kulty mnohobozstvi odmital. J. Hoblik vSak ve své knize uvadi: ,, Rozumime-li magii
disponovdani moci, ktera prekracuje prirozenou skutecnost v zdajmu zachdazeni s jeji
kauzalitou a s hmatatelnymi disledky ve fyzikdalnim svéte, méli bychom podotknout,
Ze magie (napr. ve formé Zehndni a kletby) méla své misto i vV hebrejském prostiedi.
Azde nejen v lidové religiozite. Ve starozdakonnich latkach nachdzime legendarni
vypravéni o magickych pocinech postav spojovanych s profétii, zejména mezi

24 Jako piiklad uvadi piib&h bezedného dzbanu a lahve,

vypravenimi o Elijasovi.*
ze kterych neubyvala ani mouka ani olej (1 Kral 17,8-16), nebo vzkiiseni vdovina syna
(1 Kral 17-24), anebo sedmeronasobné vyslani mladence (1 Kral 18,41—45).25

O néco dale vSak rozliSuje mezi magickym Ukonem a prorockym poselstvim,
cozneni jedno a to samé, ackoliv mize pochéazet z podobného prostfedi.26 Izraelska

profétie byla uzce spjata s moralnimi normami a ukazateli, a také se socidlni dimenzi

19 grov. HoBLIK, J. Proroci, s. 111, 112,

20 Srov. HOBLIK, J. Proroci, s. 113.

21 HoBLIK, J. Proroci, s. 171.

22 Jde 0 Natana a Gada, ktefi jsou v Pismu oznacovani jako ndvi. Srov. HOBLIK, J. Proroci, s. 113.

23 Srov. HOBLIK, J. Proroci, s. 114-117 a JEPSEN, A. Krdlovskd tazeni ve starém Orientu, s. 132-133.
24 HoBLIK, J. Proroci, s. 30.

25 Srov. HOBLIK, J. Proroci, s. 30.

26 Srov. HOBLIK, J. Proroci, s. 31.
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spolecnosti. To v ostatnich zemich chyb&lo.?” V' 1 Sam 28 a v 1 Kral 18,26-29 méame
dikaz magickych praktik, vyskytujicich se na tizemi Izraele. Jde o Baalovy proroky
a Saulem vyzadané vyvolani ducha zemielého.?®

Na pielomu 19. a 20. stoleti po Kristu se rozsitil nazor, ktery se klonil k tomu,
ze uzavienim prorockych spisti byly ukonceny i d¢jiny hebrejské profétie. Podkladem
pro tuto teorii byly nékteré biblické texty, napi. v knize Ezechiela (Ez 13,9)
nebo Zachariaie (Zach 13,2).2° Ukéazalo se, ze tyto texty, jako doklad ukonGeni
hebrejské profétie, jsou nedostate¢né. Text Ize vysvétlit tim, ze jde o ukonceni sporné
a problematické profétie, ale ne profétie vilbec. Mlizeme se tedy domnivat, Ze se
profétie stale objevovala v riznych pozménénych formach, aniz by se dockala trvalého
zachyceni. Zjednodusen¢ muzeme fici, Ze hebrejska profétie se uzavird pocatkem

helénské doby,* kdy se za¢ina transformovat profétie ran& judaistick4.™

3 Prorok

Se slovem prorok se miizeme setkat v mnoha podobach a vyznamech. My jej vSak
budeme vnimat jako postavu zcela nabozenskou bez mocenské autority, 0Sobu
bez hospodaiského a spravniho ufadu, ne jako ucitele nebo ufednika. Prorokovo slovo,
je-li vztahovano k transcendenci, je povazovano za posvatné. Nejde v ném o béZnou
mluvu.*

Starozékonni literatura pouziva predevsim dva terminy, a to navi” a choze. Prvni
Znich je uzivan ve vyznamu prorok, a to jak ve smyslu aktivnim (mluvci
nebo zvéstovatel), tak i pasivnim (povolany). Puvod slova je vSak star$i nez pocatky
hebrejské profétie. 1. G. Vlkova je ve své publikaci odvozuje od semitského kofene,
ktery lze pielozit volat/provoldvat. Neni vSak jednoznacné, zda je to ve vyznamu

povolany bohem nebo volajici/proklamujici néjaké poselstvi naptiklad ve vytrzeni.

27 Naptiklad kralovstvi Mari, jez sousedilo severozapadné s Babylonii, dale Fénicie, Syrie, Babylonie,
severosyrska Ebla. Srov. HOBLIK, J. Proroci, s. 83-93.

28 Srov. STRUPPE, U., KIRCHSCHLAGER, W. Jak porozumét bibli. Praha: Vysehrad, 2000, s. 64.

29 »Moje ruka je pozdvizena proti proroklim, ktefi maji Salebna vidéni a vé&sti lez. Nebudou nalezet
do kruhu radct mého lidu, nebudou vepsani do soupisu izraelského domu a nevstoupi na izraelskou
pudu.“ Ez 13,9 a ,,V onen den, je vyrok Hospodina zastupti, vyhladim ze zem¢ jména modlatskych stvtr,
takze uz nikdy nebudou ptipominana. Vypudim ze zemé rovnéz proroky a ducha neéistoty.* Zach 13,2.

%0 Helénskou dobu pro nase potieby miZeme uvést vrozmezi smrti Alexandra Velikého roku 323
pred Kristem a doby zbofeni druhého jeruzalémského chramu roku 70 po Kristu. Srov. HOBLIK, J.
Proroci, s. 208.

%1 Srov. HOBLIK, J. Proroci, s. 202-204.

%2 Srov. HOBLIK, J. Proroci, s. 24.
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Pivodni aplikace tohoto terminu tedy zlistava nejisté.33 Kdyz sami klasicti proroci
mluvi o sobé&, coz je ale v opravdu malé mife, neoznacuji se timto pojmem. Pokud
Vv textech najdeme toto oznaceni sebe samych (napt. Dt 18,15; 1 Kral 13,18; 18,22),
je deuteronomistického ptivodu a je pravdépodobné, Ze nepochazi ptimo od proroka.
Zda se, ze nejprve byl termin uzivan pro kultickou profétii véetné skupinové extatické
profétie. Nejpozdé&ji za proroka Ozease® doslo k $irsimu uplatnéni terminu, ktery
se postupné jeSté¢ vice zobecnoval. Nyni je pouzivan jako terminus technicus.
Pro prorokyné uziva hebrejska literatura termin nevi 'd (napt. prorokyné Chulda v 2 Kral
22,14 nebo IzaiaSova zena v Iz 8,3). Mnozné Cislo nevi im muze oznacovat mnozstvi
prorokii, ale také prorockou skupinu.®

Prvni &lovék, kterého Pismo svaté oznaluje za proroka,® tedy hebrejsky ndvi’,
je Abraham (Gn 20,7),% a to ne bez divodu, ale proto, Ze mu Bih sd&lil své tajemstvi
(Gn 18,17-19).%

Druhym terminem choze hebrejstina oznacuje vidouciho, neboli prorockého
viziondre. Jde spiSe o proroka jako inspirovanou osobu, a proto, na rozdil od ndviho,
se uziva spiSe pro laickou, tedy nekultickou profétii. Je jim nazyvan napt. Gad
v 2 Sam 24,11, Bileam, Mikaias v 1 Kral 22,17-22 a Amos v Am 7,12.

Terminem 70’e je také nazyvan vidouci, ale Pismo jej uzivd jen vyjimecné
(napf. Iz 30,10; 1 Kron 9,22; 2 Kron 16,7.10).%

Kromé& vySe zminénych, Pismo oznaCuje proroka jesté¢ dvéma tituly. Jde
0 hebrejské oznaeni 'is (ha) ‘elohim, tj. muz Bozi a oznaceni miij sluzebnik. Muzem
Bozim je tak poprvé nazvan Mojzis (napt. Dt 33,1) a dale David (napt. Neh 12,24.36).
Tento termin se uzival az do konce kralovstvi, a zd4a se byt Cestnym titulem, ktery
ziejm¢e prekracuje funkci oznaCeni proroka. Je zndm jen v muzském tvaru a je jim
oznacovan i Samuel (1 Sam 9,6-10), Elias (1 Kral 17,18.24; 2 Kral 1), Elizeus
(2 Kral 4), Semajas (1 Kral 12,21-24) nebo bezejmenna postava v 1 Kral 12,33-13,34.

3 Srov. VLKOVA, G. |. Uvod do prorocké a mudroslovné literatury Starého zékona. Olomouc: Univerzita
Palackého, 2007, s. 6.

% Jde o prvni polovinu 8. stoleti pred Kristem.

%% Srov. WILSON, R. R. Prophecy and society in ancient Israel, s. 139-140 a HoBLIK, J. Proroci,
s. 256-260.

% podle Marca Chioleria miize byt divodem i to, Ze toto jeho oznaceni vznik4 v elohistickych pramenech
na pudé severniho kralovstvi, které je silné ovliviiovano proroky. Srov. CHIOLERIO, M. Blaze tomu,
kdo slysi tato slova. 1. vyd. Praha: Paulinky, 1997, s. 107, poznamka ¢. 1.

37 Srov. MOTYER, J. A. ,,Proroctvi, proroci®“ in Novy biblicky slovnik. 2. vyd. Praha: Navrat domd, 2009,
s. 816.

%8 Srov. ,,Proroci in SKRABAL, P. a kol. Piirucni slovnik biblicky. 1. vyd. Praha: Kropa¢ & Kucharsky,
1940, s. 442.

% Srov. HOBLIK, J. Proroci, s. 256-260.
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Neni uzivan pro klasické proroky.40 Muz Bozi muze pronést slovo, které ma Bozi
autoritu. Pronasi jej prostfednictvim svych slov, a ty se stavaji schopnymi pfenaset
samotnou Bozi milost.*!

Vyraz miij sluzebnik vyjadfoval vztah proroka k Bohu. I timto titulem je v Pismu
prvni ozna¢en Mojzi§ (Joz 1,1-2). Sam Btih takto nazyval své proroky (2 Kral 17,13.23;
Ezd 9,11; Jer 7,25). V Pismu se tohoto vyrazu hojné uziva i s pouzitim jiného zajmena:
jeho nebo #viij.*?

Recka podoba oznadeni pro proroka profétés, se da pielozit jako oteviené vyhldsit,
verejné obeznamit nebo zvéstovat. Pivodné tedy slovo neznamenalo ten, kdo predvida,
ale oznamovatel, mluvéi. V helénské dobé se uZzival pro vysoce postavené egyptské
knéze. Jeho pouZivani je také doloZené Vv textech psanych na papyru, pochdzejicich
z Recka, Rima, Egypta a Marseilles. V kiestanské literatufe se uziva pro oznadeni
schopnosti inspirované fe¢i.*® Jde o ¢lovéka, kterého bychom mohli nazvat vykladacem,
jenZ umi tlumocit sny a vidéni, je tedy tlumocnikem, ktery mluvi jménem druhého,
tlumoc¢i Bozi vuli, pfipadné bozstvo. Takto mizeme nalézt napiiklad v 1 Kral 18,19;
Jer 2,8; 23,13.%

Stejné tak jako si Bih vyvolil a povolal Abrahama, jehoz Pismo oznacuje
za proroka, tak stejné vyvolil a povolal mnoho dalSich muzi v Izraelském narodé.
Profetismus by se tedy dal chépat jako zvlastni dar vyvoleného naroda.*® Teprve vSak
Mojzi$ je prorokem v plném slova smyslu. Biih jej povolava ke svému dilu, jak mizeme
nalézt v Ex 3,1-4,17, vklada do jeho st sva slova (Dt 18,18), takze muze mluvit jménem
Bozim (Nm 35,1-8).% ., Byl jakymsi vyslancem BozZim u vyvoleného lidu, zvéstovatelem
spravedinosti, vykladacem minulosti a pritomnosti, varovatelem pred nasledky
AT 148

neposlusnosti a ohlasovatelem BoZich soudii.”"" Jahen Stépan o ném pred radou ek

,, 1o je ten, kdo pri shromazdeni lidu na pousti byl prostrednikem mezi andelem, ktery

%0 Srov. MOTYER, J. A. ,,Proroctvi, proroci in Novy biblicky slovnik, s. 817 a HOBLIK, J. Proroci,
s. 256-261.

41 Srov. CHIOLERIO, M. Blaze tomu, kdo slysi tato slova, s. 118.

2 5rov. MOTYER, J. A. ,,Proroctvi, proroci“ in Novy biblicky slovnik, s. 817.

*3 Srov. WILSON, R. R. Prophecy and society in ancient Israel, s. 140 a HOBLIK, J. Proroci, s. 33-34.

* Srov. NOVOTNY, A. ,, Prorok® in Biblicky slovnik. (Dil 1), A-P. Praha: Kalich, Ceska biblicka
spole¢nost, 1992, s. 724.

® Srov. ,,Proroci in SKRABAL, P. a kol. Pifrucni slovnik biblicky, s. 442.

*® Srov. NOVOTNY, A. ,, Prorok* in Biblicky slovnik, s. T24.

* NOVOTNY, A. ,, Prorok® in Biblicky slovnik, s. 724.

8 Srov. ,,Proroci® in SKRABAL, P. a kol. Pifrucni slovnik biblicky, s. 443.

14


http://aletti.upol.cz/cgi-bin/tinweb/tw?ST=03&SID=0007614704&L=00&KOD=04&PZ=10&JAK=V&KDE=016&RET=P%FD%A1ru%9Fn%A1+slovn%A1k+biblick%EC
http://aletti.upol.cz/cgi-bin/tinweb/tw?ST=03&SID=0007614704&L=00&KOD=04&PZ=10&JAK=V&KDE=016&RET=P%FD%A1ru%9Fn%A1+slovn%A1k+biblick%EC

‘

k nému mluvil na hore Sinaj, a mezi nasimi praotci. To on prijal pro vas slova Zivota.*
(Sk 7,38). Proroky jsou nazyvani i ostatni patriarchové (Oz 12,4-6; 1 Kron 16,22).%
Proroci, kteti pulsobili pti kralovskych svatynich v Jeruzalémé a Samafi
se nazyvali kulti¢ti proroci. Reprezentovali oficidlni a etablovanou profétii. Byla tizce
spojend s kralovskou instituci, slavnostnim nastolovanim a krizovymi udalostmi naroda.
Zde se proroci dotazovali Hospodina na jeho wviili predev§im v souvislosti bojil

a valek.>®

3.1 Prorocké povolani

Do prorockého stavu povolava Hospodin. Jde o konkrétni a osobni povolani
od Boha. Pouze on muze z ¢lovéka ucinit proroka, jak o tom vypravi Ex 3,1-4,17
Vv piipadé MojziSe, Iz 6 v ptipadé Izaiasove, Jer 1,4-19 v ptipad¢ Jeremiasove, Ez 1-3
v pfipadé Ezechiela, Oz 1,2 u proroka Ozease, Am 7,14-15 u proroka Amosa nebo
Jon 1,1 ohledn¢ povolani proroka Jonase. Bih uvadi proroka do své ptitomnosti a posila
jej klidem jako toho, koho povolal, aby stal pfed nim samym. To miZeme vidét
u proroka EliaSe v 1 Kral 17,1 a 18,1.>' J. Hoblik vidi prorocké povolani v uloze osoby,
ktera je bohem®® povéfena sd&lovat bozskou viili, a miiZe si narokovat svoji akceptaci
a akceptaci poslani ze strany téch, kterym je poselstvi ur¢eno. Prorok nemtize byt vSak
vniman jednostranné jako ten, ktery promlouvé sam ze sebe nebo naopak jako ten, ktery
pouze vyftizuje bozi vili, tzv. hlasna trouba.> Jde o spojeni obou prvki.

Bth si miize vybrat kohokoliv. Clovéka vzdélaného (napt. 1zaias), obyéejného
venkovana (napf. Elizeus nebo Amos), povoldva clovéka jiz vjeho mladi
(napt. Samuel) nebo az v dospélém veku (napt. Mojzis), prorokem se mohla stat zena
(napt. Anna, Debora, Mirjam) nebo muz (napf. Jeremias, Elias).>*

Vyskytovali se 1 tzv. nepravi proroci, ktefi mluvili ve jménu jinych boht
nebo bozstev. Svédectvi o nich nachazime v Dt 18,20, 1 Kral 18,19 nebo Jer 2,8.
V Pismu vsak lze najit zminky i o prorocich, ktefi mluvili ve jménu Hospodina, a pteci
byli proroky nepravymi. Bud z vlastniho prospéchu ptedstirali, ze mluvi v Bozim

jménu (1 Kral 22,5-28; Ez 13,17.19; Mich 3,11 nebo Zach 13,4), anebo to byli zbozni

9 Srov. ,,Proroci in SKRABAL, P. a kol. Pifrucni slovnik biblicky, s. 442.

*% Srov. HOBLIK, J. Proroci, s. 264.

%1 Srov. MOTYER, J. A. »Proroctvi, proroci in Novy biblicky slovnik, s. 816-817.
52 yztahuje se i na pohanské boZstva.

5% Srov. HOBLIK, J. Proroci, s. 41.

% Srov. ,Proroci® in SKRABAL, P. a kol. Piiirucni slovnik biblicky, s. 445.
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lidé, ktefi se myln¢ domnivali, Ze mluvi v Bozim jménu. I pravi proroci se museli ucit
rozliSovat Bozi mySlenky od mySlenek svych, coz doklada 1 Sam 16,6-7 nebo
2 Sam 7,3-16.%

3.2 Znamky proroctvi

Jak uz bylo vySe zminéno, prorok musel byt povolan Bohem. Nesmél si sviij
prorocky Gfad narokovat z vlastni vile (Jer 14,14; 23,21). V dé&jinach casto proroci stali
proti kralim, adkoliv hrali daleZitou Glohu v Zivoté spolecnosti a statu.”® Z pocatku
se muze zdat, Zze prorocky ufad je propojen s ufadem mocensko-politickym. Postupem
Casu se vsak zacaly oddélovat, az staly zcela vedle sebe. Profétie provozovana mimo
centra se zpravidla od kralovské moci distancovala, a ucinila ji jako jedno z vychodisek
své nabozenské kritiky. Neda se fici, Ze by proroci kralovskou moc jako takovou
odmitali nebo byli kni zcela nepiatelsti. Slo spiSe o protesty vi¢i jinym kultim
a upirani Hospodinovy absolutnosti.”” Prorok &asto poukazoval na etické a socialni
problémy tehdejsi spole¢nosti. Slo mu 0 spole&ny blahobyt viech 1idi.*® Promlouval
do soucasné situace, ale v€noval se udalostem, které teprve mély piijit. Byl piesvédcen,
ze Bozi poselstvi radikdln€ zméni celou situaci. Témét kazdy z prorokt v jistém smyslu
ptedpovida budoucnost (Am 1,2). Je si védom, ze lidé musi védét o budoucich vécech,
aby tak mohli nést moralni zodpovédnost v soucasnosti.” Vyzvy k pokdni (napf.
1z 30,6-9) a k praktické svatosti (napt. 1z 2,5) maji obvykle sviij zaklad také ve slovu,
které se n¢jak tyka budoucnosti. Vidéni bliziciho se Boziho hnévu vede k hledani
Boziho milosrdenstvi v pfitomnosti; vidéni budouci blazenosti povzbuzuje clovéka
k tomu, aby chodil ve svétle.®

Tak ptedpovéd pfimo tvoii podstatu prorockého uradu (Dt 18,15-22). Proroci
byli vybaveni skute¢né¢ mimotadnymi schopnostmi. Ptredpovidali osobni jména
(1 Kral 13,2; 1z 44,28), vidéli, co bylo tieba i tajné fe¢eno daleko od nich (2 Kral 6,12),
znali podrobnou situaci ve méstg, kde v té dobé nezili (Ez 8-11).%" Nekte¥{ autofi tuto

schopnost davaji do souvislosti s jasnovidectvim. Jde pfedevsim o Samuelovu vypoveéd

% Srov. NOVOTNY, A. ,, Prorok® in Biblicky slovnik, s. 724-725.

% Srov. MOTYER, J. A. ,,Proroctvi, proroci in Novy biblicky slovnik, 2009, s. 817.
> Srov. HOBLIK, J. Proroci, s. 116-117.

%8 Srov. MOTYER, J. A. ,Proroctvi, proroci® in Novy biblicky slovnik, s. 817.

% Srov. MOTYER, J. A. ,,Proroctvi, proroci in Novy biblicky slovnik, s. 818.

%0 Srov. MOTYER, J. A. ,,Proroctvi, proroci® in Novy biblicky slovnik, s. 818.

%1 Srov. MOTYER, J. A. ,,Proroctvi, proroci® in Novy biblicky slovnik, s. 818.
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ohledn¢ oslic v1 Sam 9,5-14.18-20, Natanovu znalost Davidova hfichu
v 2 Sam 12,9-12 nebo Elizeovu znalost polohy aramejského vojska v 2 Kral 6,9-10.%
Predevsim ale maji zrak, ktery mtze vidét Boha v d&jinach, jsou schopni rozeznat Bozi
skutky pro ty, kdo jsou slepi a zastavuji se pouze u vnéjSiho zdani. Prorok se stdva
jakymsi zrakem lzraele.%

Dal$im znakem proroka je pouzivani riznych symbolli a gest pii predavani
poselstvi. Doprovazeji jej nebo predchazeji. Slovo Bozi, které je zjevené se neda zuzit
do pouhého slova lidského, pravé proto je provazeno symbolickou fe&i.**

Slovo, které je vyjadfené symbolem je mimofradné G¢inné a nemtize se stat, ze by
se nenaplnilo. Povede pfesné k tomu, co naznacuje symbol. Proto [zaia§ chodil nahy
a bosy (Iz 20), Jeremias rozbil hlinénou nadobu na kousky (Jer 19), Achias roztrhl sviij
novy plast na 12 dila a 10 jich dal krali Jarobeamovi (1 Kral 11,29-32), Ezechiel
obléhal nakresleny model mésta (Ez 4,1-3), prokopal zdi domu (12,1-7) a netesknil
nad smrti své zeny (24,15-24).% Koupé pole (Jer 32), nemoci a tzkosti (Ez 3,25-26;
4,4-8; 12,18), manzelsky zivot, ktery je v¢lenén do zjeveni (Oz 1-3; Iz 8,3; 8,18),
Jeremiasuv celibat (Jer 16,1-9) a Ezechielovo vdovstvi (Ez 24, 15-27) jsou zivé obrazy,
které jsou spojené s pravdou.®

Dalsi zndmkou prorockého ufadu je i role prostfednika a pfimluvce. Napiiklad
Mojzi§ (Ex 18,19; Nm 27,5) je muzem, ktery se stavi za svij narod (Ex 32,30-34;
Dt 9,18-20). Jiné ptiklady lze nalézt v 1 Kral 13,6; 2 Kral 19,4; Jer 7,16 nebo
Jer 11,14.5

Pritomnost toho, kdo proroka poslal, a tiha svéfeného poslani jsou ¢asto zdrojem
vnitinich prorokovych bojii, jak mizeme vidét vJer 4,19; 1z 8,17, Nm 11,11-15;
1 Kral 19,4 nebo Ez 3,14. ZakousSeji skute¢nou uzkost. Néktefi si i st€zuji, jako by radi
svému povolani unikli, nebo zakouseji netspéch svého kazani. Proroci jsou Castokrat
Vv nelibosti u lidi, knézi i kralti, coz se odrazi i na utrapach, které jim plisobi. Za krale
Achaba jsou proroci vyvrazdéni (1 Kral 18,4.13; 19,10.14), stejn¢ tak i za krale
Jojakima (Jer 26,20-23) a také v NehemiaSové dobé (Neh 9,26). Jakymsi zpusobem jde

82 Srov. HOBLIK, J. Proroci, s. 28.

% Srov. CHIOLERIO, M. Blaze tomu, kdo slysi tato slova, s. 118-1109.

% Srov. BEAUCHAMP, P. ,Prorok® in DUFOUR, X. LEON. Slovnik biblické reologie. Rim, Velehrad:
Ktest'anska akademie, 1991, s. 380.

%% Srov. MOTYER, J. A. ,,Proroctvi, proroci® in Novy biblicky slovnik, s. 819.

% Srov. BEAUCHAMP, P. ,.Prorok* in DUFOUR, X. LEON. Slovnik biblické teologie, s. 380.

%7 Srov. MOTYER, J. A. ,,Proroctvi, proroci® in Novy biblicky slovnik, s. 817.
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o vyvrcholeni jejich proroctvi, které se vSak da predpokladat. Sdm Jezi§ o mnoho
pozdéji ¥ika: ,, Jeruzaléme, ktery zabijis proroky. “ (Mt 23,37)%®

V raném obdobi Izraele 1ze zaznamenat proroky tzv. extatického razu, ktefi zili
vétsinou ve skupinach.®® Casto sidlili blizko svatyi napf. v Gilgalu &i v Bét-elu
anevzdy nutné zprostfedkovavali néjaké Bozi poselstvi. N&kdy jimi lidé
opovrhovali.” Tito lidé se na prvni pohled jevili jako zbaveni rozumu.”

Hlavnimi rysy téchto prorockych skupin byly vidéni a sny (1 Sam 3,1). Jejich
vidéni byla zpravidla vyvolavana podparnymi prostiedky, jako byla hudba
(1 Sam 10,5.10; 2 Kral 3,15), tanec (1 Kral 18,26-29), sebezranovani (snad Zach 13,6,
kde je prorokovo télo plné jizev), opojné napoje (lz 28,7), samota (1 Kral 19,8;
2 Kral 1,9), dlouhé modlitby (Dan 9,21), pust (Dan 10,3), pfitomnost jinych lidi
ve vytrzeni (1 Sam 10,10-11). Tehdy tento vidouci ztracel védomi sama sebe, mohl
vydavat nesrozumitelné vykiiky (1 Sam 21,14), chvét se (Dan 10,10-11), onémét
(Ez 3, 26; 24,27) klesat k zemi (Ez 1,28) nebo ustrnout (Ez 3, 15). Prorok citi, ze je
ovladan silou, proti niz nic nezmuze. Takovéto stavy se vSak vyskytovaly pfevazné

. , T o C T2
u proroki sousednich narodl a ne u proroki izraelskych.

3.3 Uceni prorokii

Proroci Vv prvni fadé zjevuji Bozi vili. Napominaji jménem Bozim lid, aby ctil
pravého Boha, zachovaval Zakon a nabadaji ho, aby se odvratil od svych hiiché.” Nic
k Zakonu nedodavali, ani mu nic neubirali. Dopliovali vSak formulaci Tory, spravné ji
vykladali a ptipominali lidem zdvazky Smlouvy.”® N&kdy bylo obsahem jejich fedi
proroctvi o svrchovaném Vysvoboditeli, tzv. Mesidsské proroctvi, které¢ davalo nadéji,
ze Bozi plany se svétem se naplni ptes vSechny prekazky. Vlivem proroki stoji osoba
Mesiase zhruba od 2. stoleti pfed Kristem v poptedi nadéje celého Izraele.

Zv1astni pozornosti zasluhuje tzv. socialni uceni.” Prvni mohutn&jsi vystoupeni

prorokii souvisi S usazenim izraelského lidu v zaslibené zemi. Lidé se vénovali

%8 Srov. BEAUCHAMP, P. ,,Prorok* in DUFOUR, X. LEON. Slovnik biblické teologie, s. 380—381.

% Srov. BALABAN, M. ,,Prorok* in PAVLINCOVA, H. Slovnik: judaismus, kiestanstvi, islam. 1. vyd. Praha:
Mlada fronta, 1994, s. 85.

% Srov. VLKOVA, G. I. Uvod, s. 5.

™ Srov. BALABAN, M. ,,Prorok® in PAVLINCOVA, H. Slovnik, s. 85.

2 5rov. NOVOTNY, A. ,, Prorok* in Biblicky slovnik, s. 724.

3 Srov. ,Proroci® in SKRABAL, P. a kol. Piirucni slovnik biblicky, s. 442.

" Srov. CHIOLERIO, M. Blaze tomu, kdo slysi tato slova, s. 117.

" Srov. NOVOTNY, A. ,, Prorok* in Biblicky slovnik, s. 725.
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predevsim pastyistvi a jeho vlasti byla step. Majetek patfil rodin¢ a kmenu. Po usazeni
v zemi, se zacalo rozSifovat soukromé vlastnictvi. Kazda rodina nebo kmen dostaly dil
vlastni pudy (Joz 13-21). Rizna tGrodnost pudy a pile vedly k majetkovému rozliseni.
Tyto rozdily se dale zvétSovaly volnym obchodem v méstech, kde bohati pridavali dim
k domu a pole k poli. To dalo popud ke vzniku zadluzenosti a piipadnému otroctvi.
Novotny ve své publikaci tento jev pfirovnava k proletaridtu. S bohatstvim vzrlsta
pozivacnost a jednotlivei jsou nestejnomérné materidln€ zajisténi. Socidlni otazka
se najednou stava palcivou.

Vlastnikem zaslibené zem¢ je ovsem Hospodin. Zemé& byla dobyta a obsazena
Z jeho vile, a proto smi byt rozdélena jen podle jeho ptikazi. Hospodin pidu lzraelitim
jen propijcil. Kazdy svobodny obyvatel ma narok na ¢ast Bozi zaslibené zemé. Proto
se obraceji proroci proti tém, kdo shromazduji majetek na ukor chudych, jichz
se Hospodin zastava (lz 3,15; Jer 20,13; Mich 3,3; Sof 1,8-13; srov. Job 24,2-4;
Neh 5).

Piida méla byt kazdého padesatého roku navracena tém, kdo se pro neturodu nebo
jiné piiciny zadluzili a své hospodaistvi dali do zastavy. Pro domy v méstech platilo
pravo zpétné koupé. Prorockym idedlem bylo, aby kazdy Izraelec mél vlastni stfechu
nad hlavou (vlastni hospodaftstvi, Mich 4,4; Zach 3,10; Ez 45,1-8; 46,16-18; 48).
Kazdého sedmého a padesatého roku byla vSechna rolnickd prace zastavena. Jen to,
co zem& sama vyprodukuje, ma slouzit vS§em (Lv 25). Jinymi slovy lze fict, Ze zemé&
se stala na jeden rok zase spole¢nym majetkem viech.”

Trestem Bozim za socidlni nespravedlnost byla pokladdna ztrata politické
samostatnosti zemé (Iz 3; Am 5,27; Mih 2,1-5). Na socialni spravedlnost proroci kladou
tak velky duraz, ze se n€kdy muze zdat, ze je uptednostnéna pied Bozim kultem (1z 1;
58; Mich 6; Ez 18).”" Zaci, kteii pfejimali udeni svych prorokil, se nejspise sdruzovali
Vv tzv. prorockych skolach, péstovali spolecné bohosluzbu a modlitby (1 Kron 25,1-3;
1 Sam 12,23). Nejde vsak zjevn€ jen o vztah mistra a zaka. Skupiny byly vnitiné
strukturovany, byly v nich jist€ i prorocké autority, ale tyto vztahy nebyly principem
téchto uskupeni. Podle J. Hoblika jde spiSe o ,,urcity smer Zivé tradice “, ne nazorovy
proud.”® Prorockymi syny bené hanneviim se nazgvaly prorocké spolecnosti, snad

zalozené prorokem ElidSem v severnim kralovstvi (1 Kral 20,35-38.41, 2 Kral 2,3.5;

’® Srov. NOVOTNY, A. ,, Prorok* in Biblicky slovnik, s. 725-726.
7 Srov. NOVOTNY, A. ,, Prorok® in Biblicky slovnik, s. 726.
"8 Srov. HOBLIK, J. Proroci, s. 267.
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9,1). Byli pocetni (1 Kral 18,13), bydleli spole¢né (2 Kral 4,38) i S manzelkami
(2 Kral4,1) tam, kde se provozovala pohanska bohosluzba, aby pusobili reformacné.
Odlisovali se obleCenim i vzhledem (2 Kral 1,8; Zach 13,4; 2 Kral 2,23). Byli
podporovani lidmi azivili se zdarG pfirody (2 Kral 4,39). Elias i Elizeus toto
spoleCenstvi stifidavé navstévovali (2 Kral 2,1.2.4; 4,38).79 Podle J. Hoblika jde
0 piislusniky skupiny proroku, ktefi jsou viceméné spojeni s elizeovymi ptib&hy,
Vv nichz je autoritou prorocké skupiny Elizeus. Ve své publikaci také uvadi skupinove
vystupujici proroky a poklada zde otazku, zda jde tyto dva fenomény ztotoziiovat.®’
Jasnou odpovéd’ 1ze jen te€zko predlozit.

V pfipad¢ umrti prorocké autority ptevzal ulohu jiny prorok, ¢lenové skupin
se intenzivné setkavali. Tzv. synové mohli byt prostfedniky svého ptedstaveného,
a proto jejich chovani mélo stejnou platnost. Pro chabé doklady lze jen téZzko soudit, zda
to tak bylo ve vSech skupindch. Ohledné prorockého nastupnictvi mame doklad pouze
ve vypravéni o povolani proroka Elizea.®"

Zhruba do 8. stoleti pired Kristem byli adresaty prorockych slov jednotlivei,
a to vétsinou kralové. Od 8. stoleti se proroci obraceji ptedev§im na cely Izrael nebo
na odpoveédné skupiny lidi, jako jsou knézi. Tim i ohlaSovani soudu nebo nestésti je

sméfovano k celému Izraeli.®

® Srov. NOVOTNY, A. ., Prorok® in Biblicky slovnik, s. 726.

8 Srov. HOBLIK, J. Proroci, s. 256-258.

81 Srov. HOBLIK, J. Proroci, s. 269.

8 Srov. RENDTORFF, R. Hebrejska bible a déjiny: iivod do starozdkonni literatury. Praha: Vysehrad,
2003, s. 159.

20



II. KAPITOLA: Prorocka literatura

vvvvvv

literatura. Da se fici, Ze je 1 jedinym hlavnim pramenem zkoumani, a naopak muzeme
fici, Ze jediné hebrejsky profetismus se stal vychozi platformou pro prorockou
literaturu. D&jiny tohoto nabozenského fenoménu a dé&jiny prorocké literatury musi byt
navzajem propojeny, protoze jinak by velmi lehce mohlo dojit k podcenéni literatury
nebo odcizeni literatury déjinam. V hebrejské prorocké literatufe mizeme najit li€eni

profétie v d¢jinach a zaroven déjinné€ situovanou prorockou fec.®

1 Biblicka prorocka literatura

Ve Starém zakon¢ profetismus reprezentuje cely soubor spisii. V nich lze najit
tzv. prorockou literaturu. Jde o literdrni zpracovani prorocké tradice, kterou nazyvame
Corpus Propheticum.®* Pogatky d&jin prorockého literarniho korpusu miZeme hledat
u alternativni profétie, ackoliv historickou prioritu mohla mit profétie kulticka. Vétsina
klasickych prorokil totiZ nepatiila k oficialnim, tedy kultickym proroktm.® Hebrejské
bible prorockou tradici uvadi jako druhou ¢ast svého kanonu, tzv. Zadni neboli Pozdé&jsi

8 Kiestanska bible je jeste deéli na Velke proroky87 a Malé proroky.88

proroci.
Hebrejskymi Piednimi neboli Diivéj$imi proroky jsou knihy Jozue a Soudct, knihy
Samuelovy a Kralovské.®?® Tyto knihy jsou v kfestanském kanonu vnimany jako
déjepravné, tzv. narativni. JiZz v menSi mife, ale pifeci, se o prorocich zmifnuje
i 4. a 5. kniha MojZiSova, Pl4g, 1. a 2. kniha Kronik a Nehemis.*®

Dnes se navic mizeme setkat s rozliSenim piredklasické a klasické profétie.
OdliSuji se od sebe podanim. Predklasicka se vztahuje k prorokiim z déjepravnych knih

Starého zakona a je reprezentovana pievazné naraci. Klasicka profétie se vztahuje

K celému svazku knih Proroki ve Starém zakoné. Pfed¢él mezi obéma rozliSenymi neni

% Srov. HOBLIK, J. Proroci, s. 21, 42, 43, 76.

8 Jde o uceleny soubor prorockych spisti, ktery mohl vzniknout kolem roku 200 pred Kristem jako celek,
ke kterému jiz nebylo mozné nic dopliovat. Srov. HOBLIK, J. Proroci, s. 209.

® Srov. HOBLIK, J. Proroci, s. 264-266.

8 Jde o knihy Izaias, Jeremias, Ezechiel a Kniha dvanacti prorokii. Vznikaly postupné v pribéhu
6. az 3. stoleti pfed Kristem. Srov. HOBLIK, J. Proroci, s. 348.

87 Kniha Izai4s, Jeremias, Ezechiel a Daniel.

8 Kniha Ozeds, Joel, Amos, Abdias, Jonas, Miche4s, Nahum, Abakuk, Sofonias, Ageus, Zacharias
a Malachias.

& 7de se mizeme setkat s vyznamnymi proroky Samuelem, EliaSem nebo Elizeem.

% Srov. HOBLIK, J. Proroci, s. 22.
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absolutni a mohou se tedy v urCité mife prekryvat. J. Hoblik uvadi ptiklad proroka
Achiase Siloského, Mikajase a Chuldy, kte¥i by tak mohli byt poéitani do stejné
prorocké d&jinné linie jako jejich klasicti kolegové. ™

V tzv. prorockych vypravénich se ndm dochovala podani o prorocich starsi doby.
Nektera z nich také sleduji postavy krald, vi¢i kterym proroci vystupuji. Jde napiiklad
0 vypravéni o Samuelovi, kde se pojednava zaroven o Saulovi, nebo vypravéni
0 Natanovi a Gadovi, kde je zminovan David. V jinych vypravénich se pozornost
soustfed’'uje vice na proroka samého, napi. Elizea (2 Kral 3,4-8,15), Mikaiase
(1 Kral 22,1-28) nebo Eliase (1 Kral 17-19; 21). V nékterych vypravénich jsou
obsazeny piibéhy o zazracich, jez se soustied’'uji na jednotlivy div. R. Rendtorff je
oznacuje jako legendy (2 Kral 2,19-24; 6,1-7). Mimo tyto kratS$i vypravéni mizeme
zaznamenat i $ir$i literarni legendy (2 Kral 4,8—-37), Zivotopisné legendy (2 Kral 2,1-18)
nebo legendy sdidaktickym zamérem (1 Kral 17,8-16). Ojedinéle mizeme
Vv prorockych knihach nalézt vypravné useky. Nékteré mluvi o prorokovi ve tteti 0sobé,
jind vypraveéni jsou v osob¢ prvni (Am 7,10-17; Jer 7; Oz 3).92

Je dulezit¢ rozliSovat mezi proroky samymi a témi, ktefi jejich slova
shromazd’ovali a ptedavali dal. Proroci vétSinou promlouvali do urCité a konkrétni
situace. Jejich slova pak byla Gstné nebo pisemné uchovdvana a preddvana. Nekde
na konci tohoto procesu se zacinaji objevovat nynéjsi prorocké knihy. Je to zpravidla
dlouhou dobu po vystoupeni doty¢nych prorokd. Ti, ktefi texty zaznamenavali
a zpracovavali v ramci ur€ité prorocké tradice, museli mit spravné teologické pochopeni
profétie a Boziho slova. Jde tedy nejen o literarni zpracovani, ale i o teologické dilo.
Zpracovatelé méli jasné€ patrny teologicky zdmér. Dilo tak podfizovali uréitym vidéim
myslenkam a dali mu formu, ktera jako celek poskytla ur¢itou teologickou vypovéd'.
Shromazdili material, nové jej zpracovali a teologicky interpretovali. Je dulezité
si uvédomit, ze nejde o jejich individudlné teologickou praci, protoze S nejveétsi
pravdépodobnosti pracovali v ramci uréitého duchovniho a teologického prostiedi.
Miizeme si je tedy predstavit jako reprezentanty urcitych skupin, hnuti nebo skol, ktefi

tak vyjadrovali spolecné uvazovani. Toto zpracovéani je jednoznatné u 5. knihy

%! Srov. HOBLIK, J. Proroci, s. 22, 111.
%2 Srov. RENDTORFF, R. Hebrejskd bible a déjiny, s. 153-154.
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MojziSovy, ale deuteronomisticky charakter lze spatfovat i v d&jepravnych knihach,*
které po této knize nésleduji.94

Sbirka Star¢ho zakona je vysledkem dlouhého procesu shromazdovani,
zpracovavani a ztvarnovani. Jeho kone¢nou podobou je ur¢ité mnozstvi knih. Nekteré
Znich jsou zieteln¢ ohraniCenymi literarnimi celky, ale jiné jsou soucdsti Sirsi
souvislosti, kniz musime pfiihlizet. Zde jde ptedevs§im o Pentateuch nebo knihy
deuteronomistického déjepravného dila.”®

Zminme se alespon kratce o tzv. deuteronomistické redakci. Jde o jednu
z vyznamnych a trvalejSich hypotéz starozakonniho badéani. Tyka se zpracovani fady
textl starozékonnich knih, které vyznamné ovlivnilo dé&jiny hebrejské literatury i obraz
profetismu.

Deuteronomisté byli lidé, kteti se snazili v obtiznych dobach Izraele Sifit
prorokovo poselstvi dal. Jde o teologicko-literarni usili a tradici exilni a ran¢ poexilni
doby. Vysledkem jejich snahy je zpracovani a interpretace nékterych starozdkonnich
textli, které maji zpravidla déjepravny charakter. Tato hypotéza vychazi z tvrzeni
M. Northa z roku 1943 o jediném autorovi deuteronomistického d&jepravného dila.
V priib&hu let se vytvorilo spoustu riiznych piistupt i odmitani této hypotézy.*

Hlavnim zdrojem deuteronomistického zpracovani byla prorocka vypravéni
(napt. cyklus o ElidSovi). Do d¢jinného liceni deuteronomista peclivé zaintegroval tato
prorocka podani a zapracoval prorocké motivy. Je pravdépodobné, ze existovala urCita
pravidla, podle nichz byla prorocka vypravéni do textu zafazovana. Naptiklad plati,
ze témef kazdy izraelsky kral dostal po rozdéleni Davidova kralovstvi ,,svého*
prorockého oponenta (napt. krdl Achab a prorok Elias). Dale proroci ohlasuji kralim
ajejich rodindm zkazu, a to zpravidla slovy ,toto rikd Hospodin, Biih Izraele*,
pouzivaji poznamky o naplnéni proroctvi ,,podle slova, které Hospodin pronesl”,
nebo uvadgji udalosti formulaci ,,stalo se Hospodinovo slovo (komu) " Proroci jsou

takto striktn& vazani k Hospodinu, ktery je li¢en jako promlouvajici do d&jin svéta.”

%Jde o knihy Jozue, Soudcii, ob& knihy Samuelovy a ob& knihy Kralovské.
% Srov. RENDTORFF, R. Hebrejskd bible a déjiny, s. 158, 166-169.

% Srov. RENDTORF , R. Hebrejska bible a déjiny, s. 171.

% Srov. HOBLIK, J. Proroci, s. 154.

*7 Srov. HOBLIK, J. Proroci, s. 162,167—168.

% Srov. HOBLIK, J. Proroci, s. 170.
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Zprvu se proroci zamétovali k jednotlivelim, zpravidla kraltiim, ale od 8. stoleti
pied Kristem se adresaty prorockych slov stavaji urcit¢ zodpovédné skupiny jako

u <t Cre 1 , 99
naptiklad knézi, vysoci ufednici nebo cely Izrael.

2 Prorocké slovo

Prorocké slovo je podstatnym a charakteristickym prvkem prorokova plisobeni.
Casto byva uvedeno obratem ,, Takto pravi Hospodin“ (napt. Jer. 2,2), ,I stalo se
Hospodinovo slovo* (napt. 1 Kral 16,1), nebo zakonceno ,,Je vyrok Hospodinitv*
(napf. Am 3,15).1%

Velkou ¢ast prorockych knih tvofi poezie, kterd pomahé autorovi na posluchace
zapusobit, tak, aby si slova mohli 1épe zapamatovat. Nelze opomenout ani literarni
druhy proroctvi. I. G. Vlkova je déli do tfech skupin. Jde o Ustni literdrni druhy,
vypravéci, aty, které byly prfevzaty zjiného prostiedi. Do prvnich se muzou fadit
vyroky o soudu, které poukazuji na nepravosti a ohlasuji za né trest (napt. Am 3,9-15).
Dale povzbuzeni nebo napomenuti, které vyzyvaji k dobru a varuji pfed konanim zla
(napt. Iz 1,16-1) a vyroky o spase, které ohlaSuji zachranu v nestésti nebo od nepiatel
(napt. Sof 3,14-20). Do druhé skupiny literarnich druhi zafazuje vypraveéni
0 prorockych vidénich (napt. Am 7,1-6), vypravéni o symbolickych ¢inech (napft. 1z 20)
a ,biografickd” vypravéni, vnichz jsou liceny urcité epizody prorokova zivota
(napt. Jer 26-29). Nejde jen o poskytnuti biografickych udajt, ale i o BozZi poselstvi,
které je ve vypravénich obsazeno. Do posledni skupiny |. G. Vlkova fadi natek (napf.
Am 5,1-3) a pfi, ktera ma pravni kontext (napt. Oz 4,1-3). V prorockych textech jde
o spor mezi Hospodinem ajeho lidem, pfedmétem pie je nedodrzovani smlouvy

a nevdek. 1%

% Srov. RENDTORFF, R. Hebrejskd bible a déjiny, s. 159.
100 5oy, RENDTORFF, R. Hebrejska bible a déjiny, s. 156.
101 Srov. VLKOVA, G. I. Uvod, s. 13-15.
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III. KAPITOLA: Postava proroka Eliase

Prorok EliaS je nejveétsim z nepisemnych prorokili, vystupujicich v poloviné
9. stoleti pred Kristem.’®? Radime jej k predklasickym prorokim. Abychom ziskali
celistvéjsi pohled na jeho osobu, podivame se na dobu a prosttedi, ve které zil, s ¢im

se potykal a co mohlo piispét k obrazu, ktery nam Pismo svaté o ném podava.

1 Doba a prostiedi

Eliastv Zivotni piib&h je historicky zasazen do obdobi omrijské dynastie.® Elias
pusobil v lzraclském kralovstvi v prvni polovingé 9. stol. pied Kristem za vlady krale
Achaba a Achaziase.'® Mohlo to tedy byt nékdy v letech 870 — 850 pred Kristem.'%®

Podrobnosti 0 jeho narozeni a jeho roding, ze které pochazel, nezname. Byl
nazyvan ,, Tisbejsky z pristehovalcu gileadskych® (1 Kral 17,1). Ztejmé pochazel z mésta
Tisbé v Gileadu. Stejné jméno nese i misto v Galileji, odkud pochazela TobiaSova
rodina (Tob 1,2). Jsou to vSak mista odlisnd. Gileadské Tisbé je s velkou
pravdépodobnosti dnesni el-Istib v Adzlinu v Jordansku. Pfist€hovalci tvofili tfidu
obyvatel bez domovského prava, zcela odkazanou na pomoc a ochranu pivodnich
obyvatel. Elia§ tedy pochazel zchudého prostiedi, bez zakladnich prav. Nemohl
se naptiklad ani ucastnit hodu velikono¢niho beranka (Ex 12,45). N¢ktefi autofi nabizi
I dalsi vyklad. Elia§ mtize byt ptfirovnavan k Abrahamovu poutnictvi. Svou neusazenosti
napliuje Hospodinova slova (Lv 25,23, také srov. Mt 8,20): ,,Vy jste u mne jen hosté

«106

a pristéehovalci. ,Iim se stavda vtélenym protestem proti baalovské zemité

zakorenénosti. Je-li zemé Hospodinova a Izrael v ni je pristéhovalec a host, pak ma o to
méné co cekat urodu, plodnost a pozZehndini od Baala. To vse muze byt jako

Voo v ey Vv . 107
V mnohoznacné Sifie obsazeno v Elijasove prizvisku.

192 Srov. BALABAN, M. ,Elijas* in PAVLINCOVA, H. Slovnik: judaismus, kiestanstvi, islam. 1. vyd. Praha:
Mlada fronta, 1994, s. 36.

193 Srov. SMITH B. L. ,.Elijas* in Novy biblicky slovnik. 2. vyd. Praha: Navrat domi, 2009, s. 213.

104 By] to Achabtv syn a vladl v letech 853-852 pied Kristem. Srov. CEP, s. 13. N&kdy nazjvany jako
Ochozias.

195 Srov. HELLER, J., MRAZEK, M. Zdkon a proroci. Praha: Usttedni cirkevni nakladatelstvi, 1984, s. 192.
198 Srov. Vyklady 11., s. 401-402.

W7 pykiady 11, s. 402.
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Uz za krale Jerobeama I. (nebo také Jarobeama 1.), ktery vladl v severnim

Izraelském kralovstvi v letech 931-910'%

pied Kristem vznikla svatyné na severu
v Danu a na jihu v Bét-elu, a to jako nahrazka Chramu. Kral ji dal zfidit ze strachu, aby
se jeho lid nepfichylil ke krali jizniho kralovstvi Rechabeamovi, kterému nalezel
Jeruzalém. Jeruzalémsky chram z ngj ¢inil ndbozenské centrum Izraele. Bal se o svij
zivot, aby se proti nému obyvatelé nevzboufili a Rechabeama si neoblibili
(1 Kral 12,27), kdyz putovavali do Chramu v jeho kralovstvi. Navic byl v severni ¥isi
velky vliv kenaanského obyvatelstva, a tak jeho fise nebyla narodnostné ucelena, coz by
mohlo Izraelitim vadit. Jerobedm v obou svatynich nechal postavit sosku zlatého telete.
Ackoliv zprvu méla byt ,trinem“ a symbolem Hospodinovy mocné ptitomnosti,
pfipominala spiSe kult boha Baala. Tento Jerobedmiv ¢in je casto nazyvan
wJerobeamovym hiichem®. K tomu se ptidala 1 skute¢nost, Ze kral trpél pohanské obéti
a dosazoval knéze, kteti nebyli z Léviho kmene, jak ptikazoval Zakon (Nm 8). Takto se
pohanské zvyky dostavaly vic a vic mezi izraelské obyvatelstvo a upeviloval se Baaltv
kult.**

Patym nastupcem krale Jerobeama I. se stal Omri, (nebo také Amri). Ten vladl
v letech 886-875 pred Kristem.''® Kral Omri, ustanovil Samaii'*! hlavnim méstem
a nechal je opevnit. 1 kdyz je biblické podani Omriho vlady velmi stru¢né, byl to
nepochybné jeden z nejvyznamnéjsich krala severni fise. Jeho jméno se uvadi v napisu

112

moabského krale Mési™ z9. stoleti pred Kristem a Vanalech asyrského krale

Salmanesera 11l. Jeho pamatka ziistala alespoii u okolnich narodii zachovana déle, nez
pamatka ostatnich severoizraelskych krala ™
Omri se snazil navazat dobré vztahy s Fénicii, a tim ziskat politické zazemi

arazné hospodaiské vyhody. Aby tyto vzajemné vztahy jeSté vice upevnil, ozenil

108 Ekumenicky preklad uvadi roky 933-911. V roce 933 doslo k rozdéleni kralovstvi na severni Izrael
a jizni Judsko. Srov. CEP, s. 13. Koppova dava vysvétleni, pro¢ se u nékterych autori lisi datace vlady
jednotlivych krald. Je to podle toho, zda se vlada pocita od roku, kdy se stali napt. spoluvladci, nebo
od vlastniho usednuti na triin, nebo od smrti jejich ptedchidce. Poslednim vysvétlenim je to, Ze v riznych
zemich se liSil zacatek roku. Srov. KOPPOVA, J. Izraelsti proroci. Kostelni Vydii: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2001, s. 30.

109 5rov, KOPPOVA, J. Izraelsti proroci, S. 29.

10 srov. CEP, 5. 13.

11 Mesto Samaii = Somerdn, v prekladu snad Straz, StraZnice nebo také Strazov. Mésto dostalo nézev
ziejmé podle stejnojmenné hory. Omri z né¢j vybudoval méstsky stat, snad podle toho, jak vznikaly
kenaanské méstské staty. Chtél takto zmirnit napéti mezi izraclskym a kenadnskym obyvatelstvem.
Me¢sta pak personalni unii spojil s Izraclskym kralovstvim. Samafi se vSak nestalo opravdovym
duchovnim centrem zemé. Srov. Vyklady II., s. 397. a HELLER, J. Vykladovy slovnik biblickych jmen.
Praha: Advent-Orion; VySehrad, 2003, s. 460.

12 grgy, JEPSEN, A. Krdalovska taZeni ve starém Orientu, S. 143144,

Y3 Srov. Vyklady 1., s. 397.
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svého syna Achaba " s dcerou sidonského krale ™ Jezabel.”™ V této oblasti byla velice
rozSifena ucta k bohu Baalovi a Jezabel byla jeho vérna ctitelka. Achab se
ze spojenecké vérnosti tomuto kultu oddal. Do Samafi byly pozvany stovky Baalovych
kn&zi, Hospodiniiv kult byl nahrazovan kultem Baalovym.''” Jezibel se, patrn&
za pomoci Baalovych knézi, pokousela zavést v Izraeli Baaliv kult jako oficialni
nabozenstvi. V disledku toho dochdzelo k rozsahlému ndbozenskému miseni kulth
a vyluénost ucty k Hospodinu byla zna¢né ohrozena. Spolecnost se tak stala
naboZensky nejednozna¢na a promisena, snazila se pojistit si oba bohy, Baala
I Hospodina. V 1 Kral 18,21 se uvadi, ze poskakuje na dvé strany. 18 Achab byl chytry
a schopny kral. Snazil se své kralovstvi co nejvice upevnit. V BoZich o€ich, ale délal
to, co bylo zIé (1 Kral 16, 29-33).

Achabova politika pokraduje ve stopach jeho otce Omriho. Slo mu piedevsim
oto, aby si zajistil hranice na severozapad a na jih, a tak uvolnil sily pro boje
na severovychodé. Smir se severozdpadnim sousedem Fénicii potvrdil siatkem.
Sjiznim sousedem Judou uzaviel smir a smlouvu, prvni od roztrzeni kralovstvi
(1 Kral 22,4). Smir byl potvrzen rovnéz shatkem. Achab provdal svou dceru Atalju
za Jorama, syna Josafatova (2 Kral 8,18). Proti vychodnim sousediim, Moabcim,
Achab val¢&il (1 Kral 22,1.29-37). O boji s asyrskym kralem Salmaneserem 1.t
se Bible uz nezminuje. Z asyrskych pramend vSak vime, Ze se jesté s nékolika dalsimi
spojenci postavil Asyfanim na odpor. Asyrsky kral se sice chlubil vitézstvim, ale touto

bitvou svou {i8i nerozsifil. Je tedy pravdépodobné, ze Achab a jeho spojenci asyrsky

napor uspésné odrazili. Z mimobiblickych dokladd je mozné usuzovat, Ze Achab byl

114 Achab byl sedmym izraelskym kralem. V1adl v letech 874-853 pied Kristem. Srov. FOUILLOUX, D.
»Achab® a ,Elijas* in Slovnik biblické kultury. Praha: EWA Edition, 1992, s. 24 a 57.

15 Etbaal (nebo také Itobaal) byl tyrskym a sionskym kralem. Byl zarovei knézem bohyné Ajtery.
Srov. JB, s. 497, pozn. ¢). Uziva-li Pismo oznaceni ,kral sidonsky®, je tim Sidon myslen jako oznaceni
pro celou Fénicii. Zda byl Etbaal skutecnym knézem, nebo byl-li to pouze titul bozskych kralti Féniciie,
neni znamo. Mohl také byt zpocatku pohanskym knézem, jez nepochazel z kralovského rodu, ale pozdéji
se nasiln¢ trinu zmocnil. Srov. Vyklady I1., s. 398-399.

118 Dcera fénického krale a sidonska princezna. Srov. FOUILLOUX, D. ,,Achab“ a ,Elijas“ in Slovnik
biblické kultury, s. 24 a 57. Jezabel byla ,.energickd Zena, ovladajici dvaadvacet let Achaba a potom i jeho
dva syny“. DOLEZALOVA, M. Cesta Boziho lidu. Praha: Evangelické nakladatelstvi, 1991, s. 217. Byl to
Achazias (nebo také Ochozias) a Joram. Srov. CEP, s. 13. Bohyné Aster vzesla z kanaanejského svéta
povesti a byla uctivana jako bohyné plodnosti. Byla manzelkou boha Ela, ktery byl pfedchtidce boha
Baala. Znazoriiuje se jako naha Zenska postava s vyraznymi zndmkami pohlavi. Byla téz pokladana
za vladkyni mote, v Arabii za slunecni bozstvo. Jako jeji symbol se stavély dievéné kily na oltare, které
mély poukazovat na strom Zivota. Srov. ,,ASera“ in [online], dostupné na:
<http://www.iencyklopedie.cz/asera/» [cit. 2010-11-17].

17Srov. KOPPOVA, J. Izraelsti proroci, s. 29-30.

18 Srov. HERCIKOVA, P. Elidsova cesta k Chorebu [online], dostupné na:
<http://www.bible-cz.org/bibl_lit/646b.html> [cit. 2010-11-17].

19 Vice v JEPSEN, A. Krdlovska tazeni ve starém Orientu, S. 146-154.
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velmi schopny panovnik. Presto jej Bible hodnoti negativné, a to pro jeho nabozensky
pOStOj.120 Slouzil cizimu bohu a svadél na scesti lid, za ktery nesl pied Bohem
odpovédnost.**! Nebylo by vsak spravedlivé, dglat z Achaba pouze Baalova ctitele.
Jako izraelsky kral uctival pfirozené izraelského Boha, ale podobné jako Salomoun

postavil chram i bozstvu své manzelky (1 Kral 11, 5-8).122

1.1 Baalitv kult

V Kenaanském nabozenstvi se setkavame se zaménovanim atributt a funkci bohu,
se zménami piibuzenskych vztahti mezi bohy, splyvanim ¢i naopak rozdvojovanim
bozstev, a to podle toho, jakou pfeménou bozstvo prochazelo v lokalnich panteonech
jednotlivych mést a stati. Vedle této proménlivosti je pro kenaanské ndboZzenstvi
typické 1 vzdjemné prechazeni obecnych jmen ve vlastni a naopak. Tak se obecny vyraz
pro bozstvo el stava v Kenaanu vlastnim jménem boha El, a naopak vlastni jméno boha
desté a plodnosti Hadada je nahrazeno obecnym titulem Baal. Bih El je vladcem
a otcem boht, predseda jejich shroméazdéni a od ného pochdzi moc ostatnich bohi.'*
Tento vyvoj vSak neni definitivni. NiZe uvidime, co se pod jménem Baal muze skryvat.

Slovo baal je semitského ptivodu. Jde o hojné rozsiteny vyraz ve starém Orient¢,
zejména na Gzemi Kenaanu. Lze jej piekladat jako pdn nebo majitel, ¢i manzel. Vyraz
byl zfejmé& pouzivan pro jednotliva vlivna boZstva, ale 1 jako oznafeni osobniho jména

, . 124
vyznamného boha.

Heller uvadi, ze tento vyraz oznaCoval i bozského vlastnika
posvatného mista, bozisté, ¢i oblast (baal tamar, baal gad), ale i funkci (baal smlouvy,
baal tance). Podle rodokmenu bohti je Baal syn Eltv, nékdy nazyvany také syn
Dagantuiv. Nejde o oznaceni puvodu, ale dédictvi Daganovy funkce — darce desté
a vSeploditele piirody. Sidlem tohoto boha je hora Dzebel el’Aqralzs, lezici severné

od Ugaritu.*?

120 Srov. Vyklady 1., s. 399.

121 Srov. DOLEZALOVA, M. Cesta Boziho lidu, s. 218.

122 Srov. Vyklady 1., s. 398.

123 5oy, Kananejské nabozenstvi a kult [online], dostupné na:
<http://www.granosalis.cz/modules.php?name=News&file=print&sid=4844» [cit. 2010-11-19].

124 Srov. REITERER, F. V. ,,Baal“ in STUBHANN, M. Encyklopedie Bible. /Dil 1], 4-L. 1. vyd. Bratislava:
Gemini, 1992, s. 56.

2 Hora je vysoka 1800 m a vyrazné vystupuje okolni krajing. Je dileZitym orientaénim bodem
pii mofeplavbé. Tato hora se také nazyva Safon — odtud Baal Safonu. Hora je nejen vlastnictvim Baala,
ale stava se sama bozstvem. Na hofe bylo vyznamné obétisté. Hora udavala smér, kterym mély byt
vystavény vSechny svatyné, a smér postoje pfi vzdavani ucty. Srov. HELLER, J. Starovékd nabozenstvi:

28


http://www.granosalis.cz/modules.php?name=News&file=print&sid=4844

Religionistim dnes neni zcela jasné, do jaké miry byli mistni baalové
ztotoziiovani s Hadadem nebo od néj naopak rozliSovani. V ptipadé bozstva Baala,
kterému celil Elids na Karmelu (1 Kral 18), se pravdépodobné jednalo o tyrského boha
Melkarta. Starozdkonni uziti plurdlu (napt. 1 Kral 18,18) mlze naznacovat, ze mohlo jit
o vice navzajem se lisicich Baali.*?’

Biith Baal se stal hlavnim aktivnim bohem Kenaanctl. Jde pfedev$im o ptirodni
bozstvo, které pecuje o trodu, vlahu, je spojeno s destém, boufi ¢i plodnosti. S Baalem
je spojovana bohyné Aséra (Sd 3,7), snad to byla jeho manzelka. Spolu s ni jsou
spojovany sexualni obtady plodnosti.128 V Novém biblickém slovniku je nazyvéana
bohyni valky a sexu.’”® Baalovym symbolickym zvifetem byl byk. Nejen viak jeho.
By¢i rohy byly v Mezopotamii symbolem boha viibec. Jde o znameni sily, velikosti
a plodnosti. Baal byl znazoriiovan jako bojovnik kracejici po horach ¢i vinach mote,
s prilbou opatienou rohy, za pasem mé me¢, v ruce drzi zbrafi nebo vladaiské zezlo.*

Vyrazem ucty a prosby o vyslySeni, pfipadné o usmifeni byly obéti. Ty byly také
darem — potravou pfinaSenou bohtim. Obéti zahrnovaly, zapalnou obét’, obé&t’ ,,miru‘
a smirnou obét’. Kult obsahoval 1 krvavé obéti, kromé nich 1 kultovni tance a fady
kultickych tkond.™*

Pro kenaansky kult je charakteristicky blizky vztah k pfirodé. Ackoliv existuji
I mé&stské chramy, hojné jsou vyuZivana posvatna mista v oteviené krajiné, na bozisti.
Jde o tzv. vysosti. Mohli bychom tam najit oltaf, posvatny vztyCeny kamen maseba,
ktery piedstavuje muzsky symbol, a posvatny kil asera, jez je symbolem zenskym.
Obvykle tam rostly stromy, tzv. posvatny h4j, a stdvala tam nadrz pro kultické omyvani.
Ten, kdo pfinasel obét’, byl zprvu otec rodiny nebo ptedstavitel rodu, pozdéji to byl
knéz. Posvatnym obétnim zvifetem byl vept. Na blizky vztah k ptirod¢ ukazuji vyrocni
nabozenské slavnosti spjaté s dulezitymi momenty vegetativniho cyklu, jako byla
podzimni slavnost sklizné nebo jarni slavnost oseti. Uloha vegetativniho cyklu je viak

V kenaanském kultu ustfedni. Hlavnim cilem kultu bylo ,vydrdzdit“ bozstvo

NdbozZenské systémy starého Egypta, Mezopotamie a Kenaanu. 3. vyd. Neratovice: Verbum, 2010,
s. 300-301.

126 Srov. HELLER, J. Starovéka nabozenstvi, s. 299-301.

27 Srov. PAYNE, D. F. ,Baal in Novy biblicky slovnik. 2. vyd. Praha: Navrat domi, 2009, s. 79.

128 Srov. REITERER, F. V. ,,Baal“ in STUBHANN, M. Encyklopedie Bible, s. 56.

129 5rgv. KITCHEN, K. A. , Kenaan, Kenaanci® in Novy biblicky slovnik. 2. vyd. Praha: Navrat domu, 2009,
S. 498.

130 5rgv, HELLER, J. Staroveéka nabozenstvi, s. 300-302.

31 Srov. ELIADE, M. Déjiny nabozenského mysleni. |, Od doby kamenné po eleusinska mystéria. 3. vyd.
Praha: Oikoymenh, 2008, s. 174.
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k plodnosti. Tim méla byt zajisténa troda a hojnost. Kulty plodnosti proto nékdy
nabyvaly misty orgiastického razu. Pohlavni spojeni Kenaanci chapali jako magicky
prostiedek k rozhojnéni Zivota.'®

Z biblickych zprav vime, ze kult Baalv a kult Hospodinlv, ktery vyzndvali
Izraelité, koexistovaly celkem pokojn¢ vedle sebe. Existuji i hypotézy, které
predpokladaji, ze Samafi a n€které ¢asti izraelského statu mély kenaansky raz ve smyslu
nabozenském. Také je malo pravdépodobnd uvaha, ze obyvatelé téchto mist byli ryze
izraelského charakteru. Je tedy pravdépodobné, Ze kralovna Jezabel mohla ,,svym®
kultem navazovat na baalovské prvky, které byly u izraelského obyvatelstva pritomné.
Jde vSak pouze o domnénky historicky nepotvrzené.’*® Biblické zpravy vSak také
dokladaji vasnivy zdpas téchto dvou kultd a jejich Vyznava(“:ﬁ,134 pravé napiiklad
Eliasiv zapas na hote Karmel (1 Kral 18). Je zde znatelna rozdilnost nejen kulticka, ale
1 kulturni a pravni. Pismo nam ji ukazuje naptiklad v ptibéhu Nabotovy vinice. Nabot
podle Zakona (Lv 25,23-24) nemize ani krali prodat to, co zdédil po ptedcich. Jezabel
se vSak zasazuje za kralovu moc, o které je presvédCena, ze nemiize podléhat zadnému

omezeni, byt by plynulo ze Zakona.'*

1.2 Izraelsky kult

Izraelsky Bih je vniman jako Stvofitel. Ten, ktery dava zivot a ktery jej odebira.
Je Panem zivota. Neni tedy myslitelné, aby byl tak jako kenaanské bozstvo vybizen
a ,,drazdén* lidskymi kultickymi tikony k néjaké aktivité.

Hospodin je ten, ktery vyzyva izraelsky narod k davéte, kterd saha az za lidské
jistoty. Clovék viak je ve stalém pokuseni hledani jistot. To nabizi baaliv kult. Tim, Ze
Baal byl uzce spojen se zemédélskym cyklem, se semenem, které v hliné umira a na jate
se znovuzrodi, fascinovala izraelity jistota obili, plodu lidské prace, a tak nahrazovala
jistotu davanou shury, tu, kterd je Bozim darem a kterou nelze shromazd'ovat, ale denn¢

pfijimat. Duvefovat, ze Hospodin se stard a nezapomina na svidj lid. Protoze vira

V pozemské a pohanské jistoty byla snazsi a pohodInéjsi, priklanél se Izrael k baalovu

132 Srov. Kananejské nabozenstvi a kult [online], dostupné na:
<http://www.granosalis.cz/modules.php?name=News&file=print&sid=4844 [cit. 2010-11-19].

133 Srov. RENDTORFF, R. Hebrejskd bible a déjiny, s. 69-70.

3% Srov. STEHLIK, O. Ugaritské nabozenské texty: kanaanské myty, legendy, Zalmy, liturgie, véstby
a zarikavani pozdni doby bronzové. 1. vyd. Praha: VySehrad, 2003, s. 284-285.

135 Srov. RENDTORFF, R. Hebrejskd bible a déjiny, s. 70.
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kultu. Hospodin vSak Izraelskému narodu neustdle posilal proroky, ktefi poukazovali
na tuto nevdécnost a nepravost Izraele.*®

Izraelsky kult zakusil vyraznéjSich zmén pii pfechodu z nomadského zplsobu
zivota. KoCovnici nebyli vadzani na urcité mistni kultisté. Svatyné a kultické predméty se
musely dat pfenést. Ve stanu setkdvani tedy muizeme vidét nomadadskou tradici
izraelského néaroda. Nelze vSak definitivné pevné kultis§té a svatyné¢ odmitnout. Jde
naptiklad o nomédskou poutni svatyni na hote Sinaj. Svatyné¢ u pramene v Masse
a Meribé, i1 hotici kef mohly byt pouStnim posvatnym mistem. Dal$im nomédskym
zvykem bylo obétovani porazenych zvirat. Jeho spalenim se bozstvu odevzdava dil
zvitete. Zbytek je snéden pii spolecném obtadu, ktery méa vyjadfovat spolecenstvi
bozstva a lidi — odtud obétni hostina. Svatek pesach pochazi také z nomadské tradice,
kdy Slo o oslavu kazdoro¢niho sttidani pastvin. Pomazani vchodovych dveti stanu krvi
mélo zajistit lidem 1 zvifatim ochranu ptfed pouStnimi duchy. Izraelci prejimali
od kenaanského obyvatelstva i nékteré svatyné, napi. Bét-el. Prevzali také cyklus tii
slavnosti spojenych se zemédélstvim: slavnost nekvasenych chlebt, slavnost vinobrani
neboli stanki a slavnost zng€. Slavnost nekvasenych chlebli se pozdé€ji propojila se
svatkem pesach, a svazala se svyjitim z Egypta. Slavnosti se jiz konaly v mistnich
svatynich regionalniho vyznamu. Vzpomeiime napiiklad Hospodinovu slavnost v Silo
(Sd 21,19), Gilgal, Beer-$eba, Sekem, Ofra, Dan, Mispa, Gibbon nebo Bét-el. Postupem
Casu svatyné v Jeruzalémé nabyvala stale vétSiho vyznamu. Kdyz zde byla umisténa
Hospodinova archa, méla svatyné Ustiedni vyznam pro cely Izrael. Kultické legendy
podtrhavaly posvatny charakter mista. Zpravidla byly tradovany pravé na misté,
ke kterému se vazaly, napf. vypravéni o Jakobové snu v Bét-elu nebo o hoficim kefi.
Jak vypadala piesna vyvijejici se kulticka praxe se z Pisma nedozvime. Jejich postupy
byly znamé vSem ucastnikim, a ti si je zpravidla Gstné predavali po generace. Patfili tak
k profesionalnim znalostem kn&zi. ™’

Velky vyznam mélo pfindSeni obéti. Nejvyznamné;jsi byla zapalna obét’, kterou lid
piinasel celé zvife spalenim Hospodinu. Pfidavnou obéti byvala sucha obét, kdy se
piinaselo obili. Jde o pfidatnou obét’ nebo ulitbu, nékdy 1 formou vina. Obét” pokojna se
Casem zobfadi vytratila — byvala spojenim nomadské obéti porazenych zvifat
a zavérecné obéti. Na vyznamu vSak nabyla obét’ za hfich. Provadéla se pii novoluni

apri vSech svateCnich obétech. Lv 4,20 vysvétluje, ze smifujicimi tkony, zpravidla

136 Srov. CHIOLERIO, M. Blaze tomu, kdo slysi tato slova, s. 109.
137 Srov. RENDTORFF, R. Hebrejskd bible a déjiny, s. 130-134.
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kropenim krvi, ji knéz opatfuje smifeni. Vzdy je nutné védomi, ze odpusténi nedava
sam knéz, ale Hospodin. Tento ukon smifeni se postupné ptenesl i na zapalnou obét.
Jednotlivé kroky obétniho kultu mély pfisnou formu. Zpravidla §lo o pfivedeni zvitete,
vzkladani rukou nad zvifeci hlavou, jeho pordzka, pokropeni oltafe krvi, rozsekani
obétniho zvifete a spaleni, jak je uvedeno v Lv 1,1-9.

Vyznam Cistoty pfed Bohem, ve smyslu svatosti, byl pro izraelsky kult také velice
dalezity. Necistota totiz méla za nasledek vyrazeni z kultu. Kult znal nejrtizné;si

predpisy o &istoté (napf. Lvl1-15)."%®

2 Osobnost

139

Hebrejské jméno Elijahti znamend miij Biih je Hospodin.”™ Vyznam tohoto jména

vystihuje jeho snahu o o€isténi viry v Hospodina od pohanskych nanosi.'*
Jde 0 vyznavacské jméno. Jeho jméno Hospodin potvrzuje v okamziku pii vitézstvi
na hote Karmel, kdy jim a Bohem pfesvédéeny lid vola: ,,Jen Hospodin je Biih!*
(1 Kral 19,39). Diky nému dochazi K prvnimu radikdlnimu pokusu o ocisténi
naboZenského Zivota obyvatel severni fise."" Postava Eliase jako vyznamného proroka
Star¢ho zdkona se vyznacuje dvéma hlavnimi rysy, které soub&zné¢ nenajdeme
u zadného jiného starozakonniho proroka.'** Prvnim je jeho nanebevzeti (2 Kral 2,1-12)
a druhym je pfedpoveéd jeho navratu na zem (Mal 4,5). Je oznaovan za ptredchidce
Mesiése, jeho ptichod bude ohlasovat den, kdy Bih vykona sviij soud.'®

Elias se stava predchtidcem prorockého hnuti piedstavovaného postavami prorokt
jako je Amos, Izaias, Jeremias. Snad jestd vice Elia§ nabude &asem podobu
az nadlidskou a bude spolu s MojzisSem, jez je prostiednikem Staré smlouvy, stat

v Mesiasove doprovodu na pocatku nového véku (Mt 17,3 Mk 9,4 L 9,30).144

138 Srov. RENDTORFF, R. Hebrejskd bible a déjiny, s. 134-135.

139 Srov. HELLER, J. Vykladovy slovnik biblickych jmen, s. 63.

149 Srov. BENES, L. Velké nabozenské postavy. 1. vyd. Praha: Encyklopedicky dam, 1998, volné listy.

Y1 Srov. Vyklady. 1., s. 401.

142 Jedinou postavou, o které Pismo mluvi, Ze byla pred Elidsem vzata Bohem do nebe, byl Henoch (Gen
5,24; 7id 11,5; Sir 44,16 a 49,14), nikde v8ak nenajdeme zminku o jeho navratu na zem. Henoch byl syn
Jareda a otcem Metuselacha (Gen 5,18-21, 1Par 1,2-3, Lk 3,37). V Pismu se nic nefika o tom, Zze by
zemrel, jen ,, nebylo ho, nebot’ ho Blih vzal“. Srov. JONES, H. A. ,,Enoch“ in SAKENFELD, K. D. The New
Interpreter's Ddictionary of the Bible. Volume 2, D-H. Nashville: Abingdon Press, 2007, s. 262.

%3 Srov. LEUBA, J.-L. ,,Jména vlastni“ in von ALLMEN, J.-J. Biblicky slovnik. 1. vyd. Praha: Kalich, 1987,
s. 101.

1% Srov. Vyklady 1., s. 401.
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Symbolem proroka ElidSe je oheni, a to nejen pro fakt, Ze svou modlitbou stahl
ohent znebe na obét’ na hofe Karmel (1 Kral 18), ale téZ pro jeho neuhasitelnou
horlivost pro Hospodina. Samotné jeho jméno je svédectvim jeho horlivosti. Miij Biih je
Hospodin! V Eliasovi mizeme vidét ztélesnéni prorockého idealu, i kdyz neni prvnim
prorokem v lIzraeli ani nepatii k velkym piSicim proroktim, jejichz slova silné ovlivnila
teologii nasledujicich generaci. Ukazuje zadkladni rysy vSech pravych Hospodinovych
prorokt. Pozaduje po ostatnich bezpodminecnou vérnost Hospodinu a jeho Zakonu.
Kritizuje neposlusnost, zvlasté téch, kdo maji moc a autoritu. Orgiastické Baalovy
kulty, diskriminace vérnych Hospodinu a socialni nespravedlnost pied timto prorokem
nemuZe neobstat. Je prondsledovany a $tvany, ale preci jen vitéz.'* Postava Eliase je
deuteronomisty licena jako zosobnéni mojziSovského proroka, ktery byl Hospodinem
pfisliben (Dt 18,9-22). Tuto ElidSovu mojziSskou tvaf mulZeme nejvice vnimat

v 1 Kral 19,246

5 Srov. BROZ, V. Biblistika. Druhd cdst: Stary zdkon (skriptum). Hradec Kralové: Univerzita Hradec
Kralové, 2005. s. 59.
146 Srov. HOBLIK, J. Proroci, s. 159.

33



IV. KAPITOLA: Prorok Elias v knihach Pisma svatého

Zabyvame-li se textem Pisma svatého, musime mit na mysli dobu a zpisob,
kterym se Pismo svaté utvarelo. Nebudeme zde pojednavat o ustanoveni kanonu ani
0 podrobném vyvoji jednotlivych textli. Podivame se vSak na jednotlivé knihy

a nasledné¢ i verse, ve kterych Elias vystupuje, nebo které jej zminuji.

1 Knihy Kralovské

Piibéhy, v nichz nejzietelnéji Vystupuje postava proroka EliaSe, jsou ve Starém
zakon¢ zasazeny do dvou knih Kralovskych. Proto se budeme témto kniham vénovat
obsirnéji, nez knihdm ostatnim. Jde pfedevSim o tzv. ElidSovsky cyklus, ktery zacina
v 1Kral 17,1 a kon¢i v 2 Kral 1,18. Zakonleni jeho zivotniho pfibéhu vSak miizeme
najit az v 2 Kral 2,12. Celd druhé kapitola 2. knihy Kralovské jiz vypravi o ElidSovu
nastupci Elizeovi, a tak se tento text fadi jiz do jeho vlastniho cyklu, tzv. Elizeova

cyklu.

1.1 Pojmenovdni a usporadadani

Jméno téchto knih v hebrejiting i fecting doslova znamend krdlové.*’ Prvni

a Druhd kniha Kralovska byly ptvodné jedinou knihou. Stejn¢ tak i obé knihy
Samuelovy, které jsou ve Starém zikon¢ situovany pied knihy Kralovské. Rozdéleni

148 to se uchovalo i v latinské

nastalo vznikem feckého piekladu Pisma, Septuagintou,
Vulgaté.

Knihy Kralovské, tak, jak je zname dnes, jsou v hebrejském kanonu povazovany
za Dfivejsi proroky.™® I. G. Vlkova uvadi tii divody, pro¢ tomu tak je: podle tradice
byly totiz sepsany prorokem Jeremiaiem;™ v knihach vystupuji proroci Elia3, Elizeus

vvvvv

prorokl. D¢&jiny se napliuji podle prorockych vyroki. Hiich pfivolava trest a obraceni

Y7 Srov. HELLER, J. Cesta do Starého zékona: soubor religionistickych a biblickych stati. Praha:
Pastoraéni stfedisko sv. Vojtécha pii Arcibiskupstvi prazském, 1999, s. 45.

148 Srov. CHIOLERIO, M. Blaze tomu, kdo siysi tato slova, s. 101-102.

9 °5polu s knihou Jozue, Soudcii a knihami Samuelovymi.

130 Toto autorstvi je samoziejmé historicky zpochybnitelné, ale vnitini souvislost s Kralovskymi knihami
a knihou proroka Jeremiase vSak existuje. Jde o souvislost obdobné teologické linie. Srov. HELLER, J.
Cesta do Starého zakona, s. 45.
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zase spasu. V Pismu vidime jejich umisténi za Zakonem (Térou). Tora je zakladem
celého Pisma. Proroci predstavuji jisty komentdf a jeji aktualizace, maji Toru

pfipominat a vybizet k dodrzovani Smlouvy.**!

1.2 Vznik knih

Heller uvadi, ze vznik Kralovskych knih probihal podobné jako u Samuelovych
knih. U nich nejprve existovala stara vypravéni, ktera se tradici zménila v pasma. Kdyz
se téchto vypravéni zaCalo uzivat pifi bohosluzbé, byla vSechna latka propojena
dohromady a znovu zpracovana, a to z prorockého hlediska. Definitivni podobu texty
dostaly az v dobé babylonského zajeti. Je velmi pravdépodobné, Zze i v pozdéjsi dobé
dochazelo k drobné&jsim L’lpravaim.l52 JB uvadi dvé redakce. K prvni doslo

153\ Megidu v roce 609 pied Kristem.

pied vyhnanstvim, pied smrti krale Joziase
Druhd vznikla v prabéhu exilu, nékdy po roce 562 pted Kristem.™* Ptesny prab¢h
vzniku knih ov§em neni znam, a tak je mezi odborniky vedena stala diskuze. Mizeme
v8ak vnich najit latky dvojiho druhu. Tzv. kralovské latky, které pochazely
z kralovskych analt, z kralovského ¢i chramového archivu nebo ze zdznamt o skutcich
a valkach krali. Texty se odkazuji na knihu Salamounovych p¥ibéht (1 Kral 11,41),
Knihu letopist judskych krala (1 Kral 14,29; 15,7; 2 Kral 24,5) nebo Knihu letopist
izraelskych kralu (1 Kral 14,19; 15,31). A tzv. latky prorocké, které byly dlouhou dobu
Vv Gstnim podani u prorockych zakl nebo v prorockych skolach. Jde o pfibéhy proroka
Elidse (1 Kral 17, 2 Kral 2), ptibéhy proroka Elizea (2 Kral 2-8) a piib¢hy proroka
Izaiase (2 Kral 18,13-20,19). Vedle téchto velkych ¢asti jsou zde i mensi latky
nebo vyroky (1 Kral 11,29-39; 12,15; 14,1-18; 1529 nebo 1 Kral 12,21-24,
1 Kral 12,32-13,32; 2 Kral 21,10-15). Spojeni téchto druht latek nebylo plynulé, ale
probihalo v etape’u:h.155

Nekteti autofi (napt. Alfred Jepsen) se domnivaji, Zze kralovské latky zpracovali
nejprve byvali jeruzalémsti knézi zavleCeni do babylonského zajeti asi kolem roku 580

pred Kristem. Asi o dvacet let pozdéji, tedy kolem r. 560 pied Kristem, mohly byt

11 grov. VLKOVA, G. I. Uvod, s. 5.

132 Srov. HELLER, J. Cesta do Starého zdkona, s. 44 a 46.

153 7a krale Jozidse bylo nalezeno Deuteronomium. Sam dal podnét k nabozenské reformé, takze neni
divu, Ze deuteronomisticky prvek hral v jednotlivych redakcich velky vyznam. Obé dvé redakce jsou
nazyvany deuteronomistickymi. Srov. JB, s. 312.

>4 Srov. JB, s. 312-313.

155 Srov. HELLER, J. Cesta do Starého zdakona, S. 46.
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spojeny s latkami prorockymi a upraveny tak, aby mohly slouzit jako zaklad
pro vyucovani ve vire.*®

Posledni, tfeti hlavni redakce byla deuteronomistickd tiprava. Ta prob¢hla ziejmée
ke konci babylonského zajeti. Pozd¢jsi drobné upravy podobu knih podstatné

nezménily. ™’

1.3 Obsah knih

V prvnich dvou kapitolach 1. knihy Kralovské se uzavira Davidiv piibéh. Na n¢j
navazuje piibéh krale Salamouna a stavba Chramu. Dale d& popisuje politické
a nadbozenské rozdéleni kralovstvi na severni a jiini.158 Zde navazuje Eliastv a Elizetv
cyklus. Knihy jsou zakonceny poslednim obdobim trvani obou kralovstvi a jejich
zanikem.'®

Knihy Kralovské poskytuji jinou pfedstavu nez knihy Samuelovy. Obsahuji méné
vétSich vypravnych celkli. Pti jejich rozdéleni mohly sehrat jistou ulohu praktické
divody, ™ kdy autor chtdl text roz&lenit na dvé piiblizng stejné velké Easti. Pred&lem
byla stanovena Achabova smrt, o0 které se mluvi v2 Kral 1,1. Podobné jsou
strukturovany zacatky dal$ich dvou knih, které zidé fadi mezi Pfedni proroky a kiest'ané
mezi historické knihy. Smrti MojziSe zacina kniha Jozue (Joz 1,1) a Saulovou smrti

2. kniha Samuelova (2 Sam 1,1).'%

1.4 Eliasiv cyklus

2%

1 Kral 17,1-19,18, kde jsou vyliceny jeho zazraky nebo zazraky, které na sobé&

zakousi. '

'%%Srov. HELLER, J. Cesta do Starého zikona, s. 46-47.

157 Srov. HELLER, J. Cesta do Starého zdkona, S. 47.

1%8 Srov. CHIOLERIO, M. Blaze tomu, kdo slysi tato slova, s. 101-102.

159 Srov. HELLER, J. Cesta do Starého zdkona, S. 46. Severni Izraelské kralovstvi zanika roku
721pted Kristem asyrskou nadvladou. Jizni Judské kralovstvi je pfemozeno Babylonany. Roku 597
a 587/6 pied Kristem probéhly dvé babylonské deportace. Srov. CEP, s. 285.

180 Nemtze zde jit o obsahové divody, jelikoZ rozdéleni knih pferusuje plynulé pasmo ElidSovych
pribéhd. Srov. HELLER, J. Cesta do Starého zdkona, S. 45. Pokud bychom chtéli sledovat eliaSovskou
kontinuitu, mohl by se tento piedé¢l zdat jaksi nelogicky.

181 Srov. RENDTORFF, R. Hebrejska bible a déjiny, s. 224.

182 Srov. HOBLIK, J. Proroci, s. 118.
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B. L. Smith v Novém biblickém slovniku uvadi, ze Eliastuv cyklus byl sepsan jiz
v 8. stoleti pfed Kristem, a to nejCistsi klasickou hebrejstinou. Zdalo by se tedy,
ze predavani piibéhii v ustni formé& netrvalo dlouho. Byly zaznamenany nedlouho
po Eliagové smrti.’®® Koppova zase ve své knize uvadi délku ustniho piedavani zhruba
300 let. Autor pfi jejich sepisovani mél zfejme k dispozici jesté néjaké starSi prameny.
Tento tfisetlety Casovy odstup mezi Zivotem a sepsanim pravdépodobné¢ umoznil
vykrasleni prorokovych ptibéht. K tomu pfispéla i velka tcta k jeho osobé. Autor se
snazil velebit Eliasovu velikost a jeho horlivost. Ctenafi mé&li byt strzeni Zarem jeho
viry, horlivosti a pfesvédceni o absolutni Bozi moci, a tim méli byt posileni ve své
vlastni krizi viry."® Pro ty, kdo byli v exilu, mély byt tyto piibhy velkym povzbuzenim
a ozivenim jejich viry. 165

J. Hoblikovi se zda ptihodnéjsi ElidSovy rysy charakterizovat jako rysy
divotviirce, a ne jako proroka. Podobné tak i Elizea. Tyto charakteristiky jsou patrné
v obou prorockych ptibézich, ackoliv kazdy pochazi z jiné tradice. Obé¢ tyto tradice pak
byly adaptovany v prorockém prostiedi, a pfed deuteronomistickym zpracovanim
spojeny. Neni od véci si vS§imnout analogické podobnosti Eliasovych a Elizeovych ¢int.
Podle n€kterych badateltt mtize jit o dodate¢nou adaptaci Elizeovych piib&hti na postavu
Eliase. Oduvodiuji to tim, ze by byl Elias v skutcich jen jeho chudym piedchidcem.
Nelze také brat za jisty Elizetiv naslednicky vztah, nelze jej vSak ani Vylouéit.166
Je zajimavé, ze Elids$ je titulovan ndvi jen dvakrat, a to v 1 Kral 18,22 a 18,36. Tyto
texty jsou vSak z mladsiho deuteronomistického zpracovani textu. Prorocky charakter
Eliasovych slov v 1 Kral 17,1 je nejisty. V 2 Kral 1,6 se vymyka tradici. J. Hoblik tedy
uvazuje, ze Elid§ pivodné ani prorokem nemusel byt, nybrz prorocké prostiedi v ném
vidélo jedine¢ného zastance jahvismu a spifiznénce s ptiznaénym jménem. To by mohlo
byt divodem k ptizplisobeni ElidSova obrazu profeti¢nosti. Je mozné, ze iz diivodu
velkého rozsifeni magie jej deuteronomistickd dilna vykreslila spise jako proroka. Tim
se jeho divotviircovské €iny dostaly trochu do pozadi. Lépe, nez prorokem, jej mizeme

nazyvat muzem Bozim, kterého preddeuteronomistickd vypravécska prorocka tradice

163 Srov. SMITH B. L. ,.Elijas* in Novy biblicky slovnik, s. 213.

1%% Srov. KOPPOVA, J. Izraelsti proroci, s. 32.

185 Srov. KOPPOVA, J. Izraelsti proroci, s. 32.

188 Srov. WiLsON, R. R. Prophecy and society in ancient Israel, s. 192-193 a HoBLIK, J. Proroci,
s. 120.
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charakterizovala jako ,,predobraz antibaalismu a legitimace jahvismu Hospodinovou
moci* X’

Tim vSim J. Hoblik nechce popfit histori¢nost ElidSovy postavy, ale upozornuje
nato, ze jeji historicka tvar byla postupné prekryvana bohatstvim tradi¢niho
materialu.'®®

Eliasav cyklus se nachazi az v zavéru 1. knihy Kralovské a jeho zakonceni saha
az do zacatku 2. knihy Kralovské. EliaSovi, ackoliv je vyznamnym prorokem Starého
zakona, neni tedy vénovana samostatnd kniha, ktera by byla nadepsana jeho jménem,
ale jeho ptibéh je v€lenén do tzv. historickych knih Starého zakona. Podobné jsou
do starozakonnich historickych knih vélenény i piib&éhy prorokid Elizea a Natana
a mnoha dalsich. Z tohoto diuvodu zidé oznacuji ve své tradici nékteré knihy, které jsme
my zvykli souhrnné oznacCovat za starozakonni historické knihy, za knihy prorocké.
Pouzivaji pro né oznaceni Drivéjsi proroci na rozdil od oznaceni Pozdéjsich prorokd,
které kiestanska tradice déli na Velké a Malé proroky, jak jiz bylo ostatné vyse
zmin&no.™®

Text celého cyklu pro pfehlednost rozdélime do né€kolika Casti. Obsahlejsi uryvky
z knih Kralovskych nebudeme citovat, ale pouze v nazvu podkapitoly uvedeme jejich

umisténi.

1.4.1 Elias ohlasuje dobu sucha: 1 Kral 17,1-16

Elia§ vystupuje v dob¢, kdy dochézi ke krizi viry Izraele. Jejich nestald vira
se obraci jednou k Hospodinu a podruhé zase k Baalovi, nebo k obéma naraz. Izrael se
dostava do tipadku své monoteistické viry, kterou piisahal na Sinaji, jako by zapomnél
na vSechny velké Hospodinovy skutky, kterymi Buh svij lid ujistoval a zachranoval.
Jako by mu nebylo jasné, kdo je jeho bohem. V tu chvili se necekané objevuje muz,
ktery nese jméno radikalniho a jasného vyznani Mym Bohem je Hospodin.

Elias vyhledal krale Achaba, aby mu ohlasil pfichazejici pohromu sucha. ,,JakozZe

Zije Jahve, Biih Izraele, jemuz slouzim, v téchto letech nebude rosa ani dést, leda na miij

17 Srov. HoBLIK, J. Proroci, s. 118-119.

188 Srov. HOBLIK, J. Proroci, s. 120.

189 Srov. ZAHRADNICEK, P. Prorok Elids a jeho doba [online], dostupné na:
<http://www.bible-cz.org/bibl_lit/715b.html [cit. 2010-12-05].
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prikaz.© (1 Kral 17,1). Vyrazem Jahve, Buith Izraele Elia$ ptipomina smlouvu, kterou
Hospodin uzavtel s Izraelem, a které je Izrael nyni nevémy.lm
Sucho je trestem za spachané hiichy’™* a pfimym atokem proti Baalovi, ktery je

2 : y 173
a plodnosti zemé.

bohem po&asi'’ Sam Hospodin chce nevérnému lidu
prostiednictvim ElidSe dokazat bezmocnost pohanského kultu. Ackoliv budou vSichni
prosit Baala, obracet se k nému a volat jej, on nepomiize. Hospodin zde ukazuje svoji
moc, kterou dava tém, kteii jej miluji a cti. Proptij¢uje moc EliaSovu slovu ,, leda na miij
prikaz“.

Kral Achab mohl Eliasovu véstbu pochopit jako kletbu, kterou magicky ptivolal
sucho. Je pochopitelné, Ze se pokusi Eliase donutit, aby kletbu odvolal, nebo zlomit jeji
moc tim, ze da ElidSe usmrtit. Hospodin se vSak o Eliase postara a ukryje jej. Elias tedy
neutika ani zbab¢le ani svévolné, ale na ptimy Bozi pokyn. MtiZzeme si vS§imnout sméru,
kterym se prorok vydava. Jde totiz na vychod, nikoli na jih do Judska, kde jsou ostatni
Hospodinovi vyznavaci. Utika se podle Boziho piikazu do malo obydleného kraje
severniho Zajordani, zatimco jej kral Achab hleda po vSech okolnich zemich.'"

Hospodin poslal Eliase k potoku Kerit, kde jej do té doby nez potok vyschl, zivili
havrani (1 Kral 17,4.6).'> CEP uvadi, 7e havrani Elia3ovi pfinaseli chléb i maso rdno
a chléb i maso vecer. JB preklada rano chléb a vecer maso, jak preklada Septuaginta.
Ztejmé jde o podobnost s ranni manou a vecernimi kiepelkami, kterymi Hospodin sytil
Izrael na cesté do zaslibené zemé (Ex 16,8.12).176 Ani poté jej Hospodin neopousti
a posila jej k vdové do Sarepty,™’’ ktera jej z poslednich zasob nasyti. Odménou ji je
bezedny dzban mouky a oleje, ze kterého mutize Cerpat po dobu sucha (1 Kral 17,14-16).
Vdova je vystavena obtizné zkouSce. Vi, ze ma posledni zdsoby a ma z nich pfipravit

pro proroka jidlo. Musi se rozhodnout, zda se rozd¢li, nebo si jej necha pro sebe a svého

syna. Pfemohla obavy o sebe a své dité, a tak mohla zakusit milosrdenstvi izraelského

Y70 Srov. Vyklady 11, s. 402.

171 Srov. Dt 28,15.24. Zde Hospodin ohlasuje trest a zlofeeni t&m, ktefi jsou neposlugni a nedodrzuji jeho
natizeni.

172 1zrael véil, Ze nad ptirodou vladne Baal, Hospodin mél moc jen nad spravou a ochranou lidu, byl ten,
ktery vedl a vitézil v bojich. Elias vSak tuto rozdélenou viru Izraele odmita. Srov. Vyklady Il., s. 402.

173 Srov. DOLEZALOVA, M. Cesta Boziho lidu, s. 217.

Y% Srov. Vyklady 1., s. 402-403.

% Havran byl zpravidla vniman u Izraelitdi jako zvéstovatel prichodu temné moci, ktera chtéla byt
nezéavisla na Hospodinoveé vili. V ElidSové pribéhu vSak vystupuje jako pozitivni symbol Hospodinovy
pomoci. Srov. BALABAN, M., NYTROVA, O. Ohlasy Starého zdkona v Ceské literature 19. a 20. stoleti.
Praha: Oikoymenh, 1997, s. 48-49.

Y78 Srov. Vyklady 1., s. 403.

Y7 Mgsto Sarepta se nachazelo ve Fénicii blizko Sidonu a Tyru. Z téZe krajiny pochézela i kralovna
Jezabel. Slo tedy ziejm& o pohansky kraj, kde prevladal Baaltiv kult. Lezela u vétsi vefejné cesty blizko
pobiezi.
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Boha. Jak zakon ptikazuje starat se o vdovy, tak samotny Hospodin je pfikladem tohoto

, 178
konani.

1.4.2 Elias Kkrisi vdovina syna: 1 Kral 17,17-24

Vdova ptedpoklada, ze smrt jejiho ditéte je trestem za htichy, které ji pfipomina
ptfitomnost proroka. Zatim mohla pouze t¢zit z jeho ptfitomnosti, nyni ale vidi, Ze cena
jeho ptitomnosti je piili§ Vysokai.179 Nevi, pro¢ prorok ptichazi pravé k ni, vnima vsak,
Ze jeho pritomnost se smrti chlapce néjak souvisi. V konfrontaci hiichu a Cistoty se jevi
ElidSova Cistota siln€j$i a vdove piinasi trest. Jeji hiich nezname, ale je jasné, Ze se citi
byt vina a pred prorokem neobstoji.'®® Elias si mrtvé dit& vyzada a nese jej do mistnosti,
ve které jej vdova hosti. Podle zakona byl styk s mrtvym télem zneéistujici, takze
181

Eliasovo jednani se mize zda opovazlivé. Tam tiikrat™" vzyva Hospodina a ten chlapci

v

navraci zivot. V Septuaginté je uzito misto ,,sklonil se* vyraz ,,dechl na dit¢“. Tim
se piipomina Bozi stvofeni ¢loveéka. Bozi moc, ktera ozivuje (srov. Gn 2,7). Nejde zde
0 velebeni nadpfirozené ElidSovy moci, ale mocného zasahu Hospodina, ktery muze

usmrtit, ale 1 obzivit.*®

Vdova vidi skutek Bozi, a to ji ptivadi k jesté hlubsi vite ,, Nyni
jsem poznala, Ze jsi muz BozZi a Ze slovo Hospodinovo Vv tvych ustech je pravdivé*
(1 Kral 17,24).

V 9. stoleti pfed Kristem byl mezi Izraelity bézn¢ rozsifeny néazor, ze Bozi
dobrodini se vyléva predevsim na vyvoleny narod. Elid$ se tak stavd Bozim svédkem

183

mezi pohany.™ Hospodin se neuzavira ostatnim narodim a jeho milosrdenstvi nema

hranic.

178 Srov. DOLEZALOVA, M. Cesta Boziho lidu, s. 219.

179 Srov. WALTON, J. H., MATTHEWS, V. H. , CHAVALAS, M. W. The IVP Bible Background Commentary:
Old Testament. Downers Grove: InterVarsity Press, 2000, s. 377.

180 Srov. von SPEYR, A. Elids. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 1992, s. 27.

181 Cislo t¥i v zidovské symbolice odpovida zakladnimu a prvnimu ¢islu. Mizeme v ném vidét pocatek,
prubéh a zavér, nebo lépe zrozeni, zivot a smrt. Hospodin je tfikrat svaty (Iz 6,3). Trikrat vola
Hospodin na Samuela (1 Sam 3,2-14), Jezi§ tfetiho dne vstal z mrtvych (1 Kor 15,4), je tfikrat
E)okouéen (Lk 4,3-12).

82 Srov. Vyklady 11., s. 405.

183 Srov. GILs, F. ,Elias“ in DUFOUR, X. LEON. Slovnik biblické teologie. Rim, Velehrad: Kfestanské
akademie, 1991, s. 103.
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1.4.3 Eliasiv zapas na Karmelu: 1 Kral 18,1-46

Po tfech letech umorného sucha Hospodin vybizi ElidSe, aby vyhledal Achaba.
Sam ftika, ze chce dat zemi dést’ (1 Kral 18,1). Nejprve se vsak setkava s Obadiasem,
jenz je spravcem na Achabové dvofe. Je mozné, ze byl i jeho zastupcem v Jizreelu,
v misté, které spadalo pod lzraelské kralovstvi. Obadia§ byl oproti Achabovi
Hospodinovym sluZebnikem. Zachrénil sto Hospodinovych prorok, kdyz je ukryval
V jeskynich pred Jezabelinym vrazdénim. Achab byl zfejmé informovan o Obadiasove
vifte v Hospodina. Kdyz se kral sam vydava hledat pastvu pro zvifata, protoze sucho
ohrozovalo mimo télesného a bohosluzebného Zivota i kralovskou vojenskou moc,
zapojuje do hledani i Obadiase. Jakoby si tim chtél kral zajistit Hospodinovu pfizen,
a nechtél nechavat vSe jen na Baalovi. Do tohoto hledani zivotodarné vody vejde Elias.
Povétuje Obadiase, aby krali oznamil, Ze je zde. Ten se opravnéné obava o svij zivot.
Kdyby se stalo, ze kral Eliase nenajde, byl by usmrcen. Obadias vsak dostava ujisténi,
7e se Eliag s Achabem setka. Sam kral EliaSovi vychazi naproti.'®*

Pii setkani kral obvinluje proroka, ze za toto nestésti muze on (1 Kral 18,17).
Nechce pftiznat svoji vinu, ackoliv si ji je védom. Elid$ krale vybizi k soudu, kde se ma
ukézat, kdo je bohem a na ¢i stran¢ ma Izrael stat. Vi, ze tim dava v sazku sviij zivot
i narok na pravdu. Achab vSak s Hospodinovym zasahem oc¢ividné nepoéité.185

Kral na Eliastav popud necha shromazdit cely Izrael a 450 Baalovych proroka
2400 proroki Aséfinych.’®® Viichni jsou shromézdéni na hofe Karmel.™® Nejde jen
0 to, aby se ukazalo, zda je mocnéjSi Hospodin nebo Baal, ale o absolutni primat. Kdo
z nich je Bohem. V tomto zapase je v sazce monoteisticka vira.*® Hora, na niz méla byt

uskuteénéna obét, byla ziejmé zasvécena Baalovi. Pravé na tomto misté se Elias
9

8% Srov. Vyklady 1., s. 406-408.

185 Srov. HELLER, J. Hlubinné vrty: rozbory biblickych stati a pojmii. Praha: Kalich, 2008, s. 54.

186 /1 Kral 18,19 se Fika o Baalovych a A§éfinych prorocich, Ze ,.jedli u stolu s Jezabelou*. Je zajimavé
si vSimnout, ze se zde mluvi o stole Jezdbel a ne o stole Achaba, ktery byl v zemi kralem. Je
pravdépodobné, ze autor timto vyjadienim chce fici, ze predev§im pravé ona poskytovala pohostinstvi,
ptizen a podporu, véetné financni, baadlovu a asefinu kultu. Srov. WALTON, J. H., MATTHEWS, V. H.,
CHAVALAS, M. W. The IVP Bible Background Commentary, s. 378.

187 Jde o horu v pohoii Karmel. Pohoii se klene jizn& od nyngjsiho pristavu Haifa a dfive tvofilo hranici
mezi [zraelem a Fénicii. Bylo posvatnym mistem. Nejstar$i zminku nalézame v listé faraona Tutmose I11.
z 15. stoleti pted Kristem, kde je Karmel pravdépodobné ztotozovan s posvatnou horou v blizkosti Acca.
Je to také misto kde v roce 841 pied Kristem kral Jehu prokazal uctu asyrskému krali Salmaneserovi I11.
Je nejisté, kde byla hora, na jejimz vrcholku k zapasu doslo. Je také nejisté, zda to byl vrcholek hory nebo
spiSe upati. Vrchol posvatné hory byl zpravidla pro lidi nepfistupny pro svij transcendentalni vyznam,
kde se bozstvo setkava s lidem. Navic ve versi 42 se fika, ze Elid§ po zapasu vystoupil na vrchol
Karmelu, coz by muselo znamenat, Ze zapas se odehraval nékde nizeji. Srov. WALTON, J. H., MATTHEWS,
V. H., CHAVALAS, M. W. The IVP Bible Background Commentary, s. 378.

188 Srov. JB, s. 499.
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rozhodl Izrael od tohoto pohanského kultu o€istit. Vyzyva lid, aby se rozhodl, ke komu
chce virou piilnout. Nelze slouzit dvéma pantim. Protoze se jesté bez zjevného zazraku
nedokazali rozhodnout, mléeli. Elia§ tedy dal pokyn k nachystani ob&ti.'®® Nechava své
protivniky konat jako prvni. J. Heller vtom vidi souvislost s jarnim slavnostnim

190 pyi této slavnosti se konala celd fada ukonu, které méli boha

probouzenim Baala.
probudit, aby se na pocatku vegetativniho obdobi mohl znovu prokazat jako darce
urody. Soucasti tohoto kultu bylo i1 zapalovani hranice, ve které mé¢l Baal najit znovu
svoji svézest. Pokud mél Baal pfinést prirodé¢ plodnost, muselo to byt v urCité rocni
dobé¢, tedy pted zahdjenim vegetacniho obdobi, tedy na zac¢atku obdobi destt. Pokud
do Sesti mésicti nenastala uroda, mélo se za to, Ze se Baal neprokazal jako zivy. Obdobi
neurody vsak v tomto ptipadé trvalo uz po tfi roky. Symbolem jednoho roku v tehdejsi
dob¢ byl jeden den. Snad proto na Karmelu zacali Baalovi proroci jiz pied polednem,
dopoledne symbolizovalo obdobi na pocatku roku, kdy prichazi vegetace. V zoufalstvi
vsak s vzyvanim pokracuji az do odpoledne, ackoliv védi, ze uz vlastn¢ prohrali. Tento
c¢as vSak uz nalezel Izraelskym obétem, konkrétné treti hodina.”" Mizeme
predpokladat, Zze tato doba obé&ti mohla byt stanovena jako protiklad k rannim
pohanskym ob&tem.'*? Kdyz prichazi na fadu Elia8, nejprve chce opravit poniceny oltar.
V hebrejském textu mizeme najit slovo ,, uzdravuje oltar. D€la to zpisobem, kterym
je ztejma proklamace lIzraele jako sounalezitosti dvanacti kment. Oltaf je postaven
Z dvanacti kament, jako je dvanact kmeni Izraele. Tento ¢in lze chapat vyznavacsky
a protiachabovsky. Nékteré vyklady hovoii o pohorseni, kdyz si Elia§ dovolil pfinaset
obét’ mimo svaté mésto Jeruzalém. Podle tohoto vykladu mohlo jit o zcela jednorazovy
a vyjimecny skutek stavby oltate, pro tuto pfﬂeiitost.193

Kolem oltate vyhloubil ptikop. Jeho odiivodnéni neni jasné a odbornikiim piisobi
znacné obtize. Vystaveny oltar spolu se dfevem a obéti nechal tiikrat po sob& polit
vodou ze Ctyf dzbant. J. Heller k tomu udava skupiny racionalistickych, kultickych
a etickych vykladl, a jeden vyklad alegorizujici. VétSina modernich vykladatelt

se kloni ke kultickému vykladu, a to, ze jde o imitativni magii, kdy voda ma pftivolat

bouii a dést’, ale ani tento vyklad neni dostate¢né¢ uspokojivy. Heller uvadi svoji tezi,

189 Srov. DOLEZALOVA, M. Cesta Boziho lidu, s. 223.

190 Srov. HELLER, J. Hlubinné vrty, s. 54.

%1 Srov. HELLER, J. Hlubinné vrty, s. 54-55.

192 Hospodin jako svrchovany Biih si miZe dat ob&tovat i v dob&, ktera se zda nepifhodnd pro ob&ti.
Doba, kdy vrcholi a odchazi svétlo, kdy nastava temnota, nemohoucnost bozstev dne. Srov. HELLER, J.
Hlubinné vrty, S. 55.

198 Srov. HELLER, J. Hlubinné vrty, s. 55-56.
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kterd vychazi z podobnosti stextem v1 Sam 7,3-6, kde lid Cerpa vodu a vléva
ji pied Hospodinem, jako kajici ritual. I u EliaSe je mozné vylévani vody vztahnout
na kajici tikon, ale jen v rdmci druhotné interpretace, kterd ma skryt star$i, magickou
vrstvu textu. ™

Zazracné vzplanutd obét’ dokazuje Baalovym proroklim a cizinciim, ktefi pobyvaji
na Jezabeliné dvofe, ze v Izraeli pro né neni misto, protoze v lzraeli je Bohem
Hospodin. Izraelitim ukazuje, Ze Hospodin je jediny Biih a ptivadi jejich srdce nazpét

< 195
k nému.

Izrael, ktery opét vyznava Hospodina jako svého Boha, vola vlastné ElidSovo
jméno. Tak lid napliiuje EliaSovu prosbu, aby lid poznal, Ze ,,ty jsi Bith v Izraeli*

(1 Kr 18,36).1%°

1.4.4 Elias na Chorébu: 1 Kral 19,1-18

Po jednoznacné porazce baalovych prorokii se chce Jezabel pomstit a EliaSe zabit.
Prorok se tedy opét vydava na cestu a utika pied Jezdbelou. Nyni smétuje do Judska.
Protoze ani v Jeruzalémé pro néj neni bezpeéno,197 vydava se dale na jih do Beer-Seby.
Zde zanechava svého mladého spolecnika a vydava se do pouste, kde v samoté pousté
Hospodina zada o smrt. Vzdy se snazil plnit BoZi piikazy, ale pokazdé mu bylo
odménou protivenstvi. Ve svém vyCerpani a presvédceni, Ze zklamal, chce radéji

zemiit.1%®

Muze se zdat, ze Elid$ prichazi o nad¢ji na dosazeni cile. Jeho touha ocistit
Hospodiniv kult, navraceni Izraele k Bohu, obnoveni Smlouvy a zachovavani vérnosti,
kdy do boje za uskute¢néni této touhy dava vSe, je stale nenaplnéna. Jeho pocinani se
muze zdat marnym, nic se nezménilo.'*® Podobné jako Jonas (Job 4,1-11) pod kefem.
Tento druh trnitého kefe se objevuje v Pismu jen tiikrat (zde, Z 120,4 a Job 30,4)
a existuje domnénka, Ze by mohlo jit o posvatné misto. Prorok pod kefem usne a je
probuzen Bozim poslem, ktery jej syti pokrmem, v jehoZ sile ma jit Ctyficet dni na horu
Choréb. Pokrm muze poukazovat na manu (Ex 16) nebo pokrm mesiasského véku

(Jan 6,50). Misto, kam se Eli4§ vydava je totozné s mistem,”® kde se Mojzigovi

19% Srov. HELLER, J. Hlubinné vrty, s. 56-58.

19 Srov. JB, s. 500, poznamka n).

196 Srov. HELLER, J. Hlubinné vrty, s. 58.

197/ t& dobs zde kraloval Josafat, jehoz syn mél za manzelku Achabovu piibuznou (dceru nebo sestru).
198 Srov. Vyklady 1., s. 412.

199 Srov. HERCIKOVA, P. Elidsova cesta k Chorebu [online], dostupné na:
<http://www.bible-cz.org/bibl_lit/646b.html [cit. 2009-11-23].

200 Jde o misto, kde se MojziSovi zjevil pravy Bih a kde byla uzaviena Smlouva. Je to nejpfihodngjsi
misto pro obnovu Cistoty viry. Sblizuje se tak s MojziSovym dilem a v novozakonni dobé se spojuje
s teofanii na hote Tabor (napf. Lk 9,28-36). Srov. JB, s. 501, poznamka b).
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zjevuje Hospodin (Ex 33,18-21).2* Jeskyni neboli skalni dutinou & rozsedlinou miize
byt minéno misto, kde pobyval pii zjeveni i Mojzi§ (Ex 33,22). Délka putovani
odkazuje na dobu MojziSova piebyvani na Bozi hote (Ex 34,28) a dobu JeziSova pobytu
V pousti (Mt 4,2). V noci k nému promlouva Btih a dava mu prilezitost svéfit mu svou
bolest. Hospodin na to odpovida setkanim. Silny vichr, zemétfeseni a ohen jsou pouze
privodnimi jevy Hospodinovy slavy a blizkosti. Zadny z nich neni vlastnim projevem
Zj eveni,”? ackoliv za n& difve byvaly pokladany (a to i Vv piipad¢ rtiznych pohanskych
bozstev). Mohou také pripominat udalosti pfi sinajském zjeveni Mojzisovi (Ex 19,16
nebo 20,18). Vlastni zjeveni neni v ni¢ivych a strasnych zivlech, ale v tichém a jemném
hlase - slovu. Pravé toto slovo®® je v hluku svéta astokrat preslechnuto. Méa viak
neznicitelnou silu, ktera piisobi nendsilné a ma moc bofit a stavét nové. %

Elids si pii setkani zakryva tvar. Podobné 1 MojZi§ se sklani, aby nehledél
na Hospodina. Opakuje se dialog, ktery probéhl ve snu. Hospodin prorokovi odpovida

® co mu Biih ulozil. Dostava také

své€fenim dal$iho Ukolu. M4 se vratit a Vykonat,20
ujisténi, Ze vSe je v Bozich rukou, piestoze to tak viilbec nemusi vypadat. A¢koliv Achab
a Jezabel jesté uplatiiuji svoji moc, jejich konec je jiz Bohem stanoven a EliaSovi
oznamen. Elia§ se také dovida, ze neni sam, jak se domnival, Ze je zde jesté sedm
206

. o 1 207
tisic™ veérnych.

1.4.5 Nabotova vinice: 1 Kral 21,1-29

Krom¢ palace v Samaii mél Achab palac 1 v Jezraelu, kde Nabot vlastnil po svych
piedcich vinici. Ve starovéku bylo obvyklé, Ze vino a olej byly dodavany na kralovsky
stil z kralovskych vinic. Ostatni potraviny dostaval krdl ve formé naturalni dané
od obyvatelstva. Achab chce od Nabota ziskat vinici a piedé€lat ji na ,,zelinarskou
zahradu“. Timto terminem je v Dt 11,10 nazvan Egypt. Obraz vinice byl uZivany

pro Izrael jako Hospodinav lid. Hospodin si jej zasadil, ptenesl z Egypta a pecuje o n¢j

201 Odbornici nejsou sjednoceni, zda hora Choreb a Sinaj je jedna a tataz. Vedou se diskuze i o tom, kde
se nachazela.
202 Je mozné, Ze se Izraelité domnivali, z¢ Biih je v t&chto pfirodnich jevech pfitomen. Podobnym
zpusobem se projevoval i Baal, ktery byl nazyvan bohem blesku a hromu. Je tedy nutné jasné odmitnuti:
,,Hospodin v tom nebyl“. Srov. HELLER, J. Na cem mi zdlezi. Praha: VySehrad, 2009, s. 188-189.
208 Evangelista Jan predstavuje JeZise jako Slovo (Jan 1,1-4).
2% Srov. Vyklady. 1., s. 413.
205 jde o pomazani aramejského krale Chazaela, pomazani izraelského krale Jehua, pomazani proroka
Elizea. Krale ve skute¢nosti pomaze az prorok Elizeus. Termin ,pomazat proroka®, neni ptesny, protoze
g)rorom nebyli pomazavani. Srov. JB, s. 501, poznamky f) a g).

Cislo sedm je ¢islem plnosti a vyjadiuje tedy dostatecné mnozstvi.
27 Srov. Vyklady 1., s. 414.
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jako o vinnou révu (Z 80,9). Nabotovo zieknuti se by tak mohlo ukazovat na zieknuti
se dédictvi po otcich, rozchod se spolecenstvim Izraele a nevéru Hospodinu. Achab by
mohl pfedélanim vinice manifestovat svou nevéru vac¢i Hospodinu, neochotu
ochranovat a vést jeho lid, a také spoléhani na moc Egypta. Nabot jej svoji odpovedi
odkazuje na Bozi tad, nebot’ tuto zemi zaslibil sam Bih jeho otciim. Do nezdafilého
obchodu se zapojuje jeho zena Jezabel. Je otazkou, zda kralova Zena znala pravo
upravujici izraelské nemovité statky. KdyZz Achab li¢i, co se stalo, nezmini se o tom,
pro¢ Nabot nechce vinici prodat. Jezabel je kazdopadné presvédcena, ze kral ma vétsi
moc nez zakony, a ze stoji nad nimi. Jedna jeho jménem a Isti Nabota usmrti. Necha jej
kiive obvinit?® z urazky Boha a kréle, procez je ve jménu spravedlnosti ukamenovan.?%

Nyni Hospodin opét posila k Achabovi Eliase (jako v 1 Kral 17,1; 18,17). Ma mu
oznamit BoZi rozsudek. Za poruSeni BoZiho natfizeni Desatera bude nasledovat trest.
Achab ma byt, stejné jako Nabot, usmrcen. Navic ma byt vyhlazen jeho dim aje

1.210

pfedpovézena smrt Jezabe Kral je rozsudkem otfesen a rychle pfistupuje k pokani.

Buh shlizi na jeho kajicnost,211 a trest, nejprve ur¢eny jemu, je oddalen na jeho syny

a jeho dom.*?

1.4.6 Achaziasova smrt: 2 Kral 1,1-18

V tomto piibé¢hu se objevuje ElidS jako Hospodiniv posel. Samaisky kral

43 byl ziejmé ctitelem Baala. Proto také posila své posly do Ekronu,* aby

Achazia
od Baal Zebuba?®® zjistili, zda se uzdravi. Jeho Graz je zde vniman jako Hospodiniv
trest. Poslim do cesty vstoupi Elias, kterého posila Hospodintiv andél. Poukazuje na to,
7e Hospodin je Bohem Izraele a neni potieba se obracet k pohanskym bohiim. A nejen,

ze neni potieba se k nim obracet, ale jejich odvraceni je dokonce piestoupenim prvniho

208 Byl vyhlasen ptst. Ten se vetfejn€¢ vyhlasoval v dob€ nestésti, aby byl usmifen Biith a odhalena vina,
ktera za nestéstim stoji. Jezabel tak mohla ke své Isti vyuzit néjaké obecné pohromy jako je sucho nebo
hlad. Obzalovaného, ktery mél pfijmout trest smrti, museli obzalovat dva svédkové (Dt 17,6). Srov. JB,
S. 504, poznamky c) a d).

209 Srov. Vyklady 1., s. 420-422.

210 Srov. WILSON, R. R. Prophecy and society in ancient Israel, s. 200.

211 7de je patrna podoba s piibdhem krale Davida a proroka Natana (2 Sam 12).

212 5rov. Vyklady 11, s. 423-424.

213 Kral Achazias nebo také Ochozias vladl v severnim Izraeli v letech 853-852 pred Kristem. Srov. CEP,
s. 13.

214 Jde o misto, kde byla proslula v&stirna. Srov. Vyklady II., s. 433.

215 7de miZe jit o posmésnou slovni hiicku. Pravé jméno zn&lo Baal Zebul. Baal Zebub lze prelozit jako
Baal much. V judaismu se jeho jméno pouzivalo jako oznaceni knizete démont. Tim ohavngj§i to musel
byt skutek pred Hospodinem. Srov. JB, s. 508, pozndmka b).
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ptikazani, které je trestano smrti (Dt 13). Elia$ pronasi slovo, které musi poslové dorucit
krali. Kral jiz nevstane z loze a zemie. Achazia$ podle popisu rychle odhali autora,
aCkoliv se Elid$ poslim neptedstavil a oni jej neznaji. Jde o jeho chlupaty plast
akozenou suknici, podle nichZ je rozeznan?'® Kral posila vojaky, aby Elid§ovym
zajetim zlomil moc jeho slova, pfipadné aby jej donutil k odvolani. Elia§ vté dobé
pobyva na vrcholu hory. Je mozné, Ze jde o posvatné misto. Na takovém misté by mél
pravo azylu, a to by mohlo vysvétlovat, pro€ jej vojaci ihned nezajali a zadali jej, aby
sestoupil dold. Mize vsak jit o bazen, kvili které nechtéji na Boziho muze, jak jej
jmenuji, vztahnout ruku.

Elids potvrzuje, Ze je skutenym Bozim muzem, proti kterému kralovskd moc nic
nezmuze. Je pod Bozi ochranou a nemize se mu nic stat. Z nebe sestupuje ohen?"’
a pohlti vSechny pritomné vojéky, a to hned dvakrat po sobé. Tieti velitel a jeho vojsko
S posvatnou bazni prosi o zachranu svého Zivota. Elia§ na BozZi popud sestupuje z hory
a prichazi pred krale, kde mu osobné& opakuje svoji véstbu. Eliastuv pfibéh konc¢i verSem

17, kde je potvrzeni kralovy smrti podle ElidSovy pfedpovédi.218

1.5 Elias a Elizeus: 1 Kral 19,19-21; Elidsovo nanebevzeti: 2 Kradl
2,1-18

Verse z Prvni knihy Kralovské 19,19-21 patii jiz do Elizeova cyklu, ackoliv
fyzicky jsou zasazeny v cyklu Eliasové. Piibéh pokracuje v Druhé knize Kralovské.
K ElidSovu nanebevzeti pfipojme jesté versSe 12—18. Jde o verse, které s predchazejicimi
tematicky ladi.

Elid$ na konci svého Zivota nachazi pokracovatele. Plast, ktery Elid§ na Elizea

219

hazi je znamenim prorockého poslani.”™” Jde o povéieni ifadem. Podobné ukony byly

ve starovéku bézné — povéteny je obleCen do Satu, jenz je znamenim nové hodnosti.

Existovala zifejmé predstava, kdy moc néjaké osoby pronika i do jejich Sat a osobnich

véci.”® Elizeus byl kvalifikovanym pokracovatelem v Elid§ové prorocké sluzbg,

218 Jan Kititel jako novozakonni Elia§ nosil podobné obleGeni (Mt 3,4).

27 Obraz ohné se v ptibézich o ElidSovi objevuje opakované. Ve Starém zdkon¢ byva obrazem Boziho
pusobeni (Ex 3,2; 13,21; 24,17; Ez 1,4; Z 104,4), rozhoi¢eni (Jer 21,12), trestu (Dt 32,22) &i zkousky
aocisty (Sir 2,5; Mal 3,2). Srov. ,,Ohen” in LURKER, M. Slovnik biblickych obrazii a symboli.
Praha:Vysehrad, 1999, s. 170.

218 Srov. Vyklady \1., s. 433-435.

219 Srov. HELLER, J. Na cem mi zdlez, s. 191,

220 Srov. Vyklady 1., s. 414-415.
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ale v ¢em to konkrétné spocivalo, nevime. Obecné vSak muzeme fici, Ze pripravenost
Kk poslusnosti kvalifikuje ¢lovéka ke sluzbé Bohu. Elizeus rozda vSe co ma lidem
anenecha si zddna postranni vratka. Proto skrze né¢j muze Buh délat velké (“:iny.221
Prorok zada EliaSe o moznost rozlouceni s rodi¢i, nevime vSak, zda skutecné odeSel
nebo u Eliase zustal (1 Kral 19,20-21). Zabije dobytek a pfipravi jej na ohni z jejich
jafma, ziejmé€ §lo o obétni hod (srov. 1 Sam 6,14). Lid, ktery byl obéti pfitomny, sice
neni pocetny, ale zastupuje zde celek Izraele, jemuz ma byt Elizeus k dispozici. Elizeus
se pak pripoji k ElidSovi a pfisluhuje mu (podobné Jozue MojziSovi v Ex 24,13,
Joz 1,1), nechava timto gestem za sebou dosavadni zptisob Zivota (podobné Simon,
Ondfej a Jan u Galilejského jezera v Mk 1,18.20).7%

Eliasova smrt je obestiena tajemstvim. Podobné i smrt Henochova (Gn 5,24),
piipadn¢ Mojzisova (Dt 34,6; Jud 9). Pravdépodobné velice brzy zacaly vznikat Givahy
0 jeho navratu.

Spolu s Elizeem, Elias naposledy projde znama posvatna mista v Gilgalu, Bét-elu
a Jerichu. Elias v8ak chce putovat sam. Elizeus je neodbytny a nechce proroka zanechat
samotného. Tak mize byt svédkem jeho podivuhodného nanebevzeti, jinak by prorok
zmizel beze svédkl. Zpisob a divod tohoto nanebevzeti ziistdva zahaleny tajemstvim.
Elizeus vykiikne a nazyva EliaSe Vozatajem Izraele. Ziejmée Slo o ustalené slovi. Elia§
byl ochranou a jizdou proti nepfiteli. V budoucnu bude tak nazvan i Elizeus.

Padesat prorockych zakl je ptfitomno podivuhodnému prechodu feky Jordanu.
Zde muzeme spatiovat podobnost s MojziSem, ktery pro zazra¢ny ptechod pouzil svoji
hiil (srov. Ex 14,21-22). Elid§ pouziva sviij plast. Uderem plasté feku rozdéli tak, aby
mohli oba piejit suchou nohou. Elizeus zada po ElidSovi dvojnasobny podil jeho ducha.
Jde o podil ve smyslu dédictvi prvorozeného syna. Takovato prosba o ducha je vSak
nezvykla, protoze duch se nedédi. Duch pfichazi svobodné od Hospodina.

V zavéru piibéhu proroti Zzaci naléhaji na Elizea, aby mohli jit ElidSe hledat
apotvrdit tak jeho tajemné zmizeni. Prichazeji s prazdnou, tak, jak Elizeus

pfedpokl'c'ldai.zz3

221 groy, HELLER, J. Na ¢em mi zdlezi, s. 191.
222 Srov. Vyklady 1., s. 415.
223 Srov. Vyklady 1., s. 436-438.
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1.6 Dalsi zminky o proroku Eliasovi v 2. knize Kralovské

1.6.1 2Kral 3,11

,Jeden ze sluzebnikii izraelského krdle odpovédel: »Je zde Elisa, syn

Safatitv, ktery lival vodu na ruce Elijasovi.«

Izraelsky kral Joram®**

se snazi potlacit vzpouru Modabu spole¢né s pomoci
Josafata judského krale, a krale edomského. Nedostatek vody pfi jejich tazeni vnima
Joram jako trest za to, Ze jednal svévolné a nepozadal o radu Hospodina. Zachratiuje je
Josafat, ktery se chce obratit na néjakého proroka s prosbou o pomoc. Sluzebnik
izraelského krale doporucuje Elizea, ktery je nedaleko. Sluzebnik jej oznacuje jako
toho, kdo mél blizky vztah k proroku EliaSovi (lival mu vodu na ruce). Elia§ Joramovi

nemuze byt nezndmy. Joramovym otcem byl totiz kral Achab.

1.6.2 2Kral9,36; 2Kral 10,10; 2 Kral 10,17

,, To je to Hospodinovo slovo, které vyhlasil skrze svého sluzebnika Elijase
Tisbejského: »Na dilu pole v Jizreelu budou psi zZrat télo Jezdbely.«
2 Kral 9,36

Jde o vzpominku na Eliasovu piedpoveéd Jezabeliny smrti. T¢lo kralovny bylo
svrzeno komorniky a nasledné bylo uslapano konmi. K pohibu byly odkézany uz jen
zbytky téla. | v tomto lze vidét vitézstvi na baalismem. Bozi soud se plni pfesné tak, jak
byl ohlasen Eliagem.”*

Jehu, jehoz dostal EliaS od Hospodina piikazem pomazat, se stava izraelskym
kralem. Ve skuteCnosti je pomazan az EliaSovym ndstupcem Elizeem. Kdyz Jehu
ptijizdi do Jizreelu, izraelsky kral Joram a jeho matka Jezdbel pochopi, ze jde
0 povstani. Je jim jasné, Zze jsou v ohroZeni. Joram nachdzi smrt na misté, kde kral
Achab zavrazdil Néabota. Jezabel tusi, ze hrozi nebezpeci i1 ji a snazi se jeSté Jehua

zastra$it, avSak marné. Jeji sluzebnici se piidavaji na stranu nov€é pomazaného krale

, o ae y 226
Jehua a ona v jejich rukou nachézi smrt.

224 joram byl izraelsky kral, syn Achaba a Jezabel. VIadl v letech 852-841 pred Kristem. Je tieba jej

odlisit od Jorama, krale judského, ktery byl manzelem Achabovy dcery Atalji a v judsku vladl v letech
848-841 pred Kristem. Oba byli ve vzajemném $vagrovském poméru. Srov. CEP, s. 13.

225 Srov. Vyklady 1., s. 465.

228 Srov. Vyklady 1., s. 464—465.
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Jeht se ujiméa vlady, napliiuje Hospodiniv soud nad Achabovymi potomky,

které nechava zabit a znovu pfipomina ElidSovo proroctvi (1Kral 21,21):

,,Hospodin vykonal, o cem mluvil skrze svého sluzebnika Elijase.

2 Kral 10,10
Pak se kral vydal do Samati. Tam pobil vSechny, ktefi patfili k Achabovi:

, Kdyz prijeli do Samari, pobil a vyhladil viechny, kdo Achabovi v Samari
zustali, podle Hospodinova slova, které promluvil k Eliasovi. “ 2 Kral 10,17

Zabiti byli 1 ptibuzni AchazidSe, judského kréle, ktery byl s Achabem spfiznén.
Pratelstvi nachdzi u Jonadaba a potomkt, ktefi jako kocCovnici ctili Hospodina
a udrzovali stary zpusob zivota. Jonadab projevil Jehuovi svoji ndklonnost pro jeho

zapal a horlivost pro Hospodina (2 Kral 10,15-17).%

2 2. kniha Kronik

Tato kniha spolu s 1. knihou Kronik, EzdraSem a NehemiaSem, piedstavuje
pozdni hebrejskou literaturu, kterou miizeme zatadit do 3. stoleti pfed Kristem. Elias je
zde zminovan pouze v jednom verSi 2 Kron 21,12. Je mu zde pfipisovano autorstvi
citovaného dopisu judskému krali Joramovi (2 Kron 21,13-15). Pro autora knih Kronik
se prorok stava ,,spisovatelskou autoritou”, coz svéd¢i o zméné pohledu na profétii.
V knize mizeme najit odvolavky na prorocké spisy, které se jinde nezminuji. Také
jmenuje jinak neznamé prorocké postavy.228 Dé¢jiny profétie jsou v obou knihach
Kronik vnimany jako dé&jiny proroki, ktefi volaji po obraceni krale a lidu. Zpravidla
jsou nevyslySeni, hanéni a pronasledovani. Proroci jsou zde vnimani jako
nekompromisni hlasatelé soudu a jejich slova se napliuji. V ptipadé ElidaSova proroctvi
kral Joram onemocni nevylégitelnou stfevni nemoci a zemfte.??

Knihy se také nazyvaji knihami Paralipomenon nebo z hebrejstiny knihami

Letopisti. Obé knihy pivodné tvotily jeden celek. Septuaginta je nazyva ,, Opomenuté

a vnima je jako doplnéni knih Samuelovych a Kralovskych. Jde v nich o dalsi li¢eni

221 Srov. Vyklady 1., s. 466-467.
228 Héman v 1 Kron 25,5, Chanani v 2 Kron 16,7.10 a Jehu v 2 Kron 19,2; 20,34.
229 Srov. HOBLIK, J. Proroci, s. 197-199.
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déjin od Saulovy smrti po babylonsky exil. Po rozdéleni kralovstvi se vSak zabyvaji

uz jen Judskym kralovstvim.®

2.1 2Kron21,12-15

,,1ZByl mu dorucen list od proroka Elijase: »Toto pravi HospOdin, Biih
Davida, tvého otce: ,Za to, Ze jsi nechodil cestami svého otce JoSafata ani
cestami Asy, krdle judského, 2ale chodil jsi po cesté krdli izraelskych
a svadel jsi k modlosluzbe Judu a obyvatele Jeruzaléma — jako svadel
k modlosluzbé dim Achabiiv —, a dokonce jsi vyvrazdil své bratry, dim
svého otce, kteii byli lepsi nez ty, “*hle Hospodin tvrdé napadne velikou
pohromou tviij lid, tvé syny i Zeny i vSechno tvé jmeéni. Brezce onemocnis
strevni chorobou, az ti vyhreznou streva pro nemoc zhorSujici se den

ze dne. ‘«“

Prorok Elid$§ predvida krali Joramovi®® vpad nepratel, zajeti jeho synl a Zen,
zabaveni majetku a té¢Zkou nemoc. Jde o trest za to, Ze nechal vyvrazdit své bratry,
zavadél modlosluzbu, dokonce 1 v Jeruzalémé, a zpronevéfil se tradici krale Davida.

Tato zminka o ElidSovi je jedinou, ktera 1i¢i EliaStv prorocky zasah v rdmci
Judského kralovstvi. List, ve kterém kral dostal zpravu o svém zavrzeni
Vv Hospodinovych ocich, byl varovanim. Kral vsak varovani nebral v potaz. Protoze
opustil Hospodina, byl zavrzen, jeho kralovstvi bylo zmensSeno, jeho rodina odvlec¢ena
do zajeti. Lidé jej pokladali za prokletého, proto mu nebyl vystrojen zadny pohieb.
Jako kral nebyl oblibeny, lid po ném netruchlil a dokonce nebyl pohiben v kralovském
hrobé¢ (2 Kron 21,19-20). Je vsak zajimavé, ze o téchto udalostech 2. kniha Kralovska
mlg].*%

V perikop€ je citovan samotny text dopisu. Ma klasicky soudni charakter,
ktery obsahuje obecné 1 konkrétni obvinéni a potrestani. Elia§ zde vystupuje

V jednozna¢né opozici vi¢i nemoralnosti a pohanskému kultu. Historicita dopisu je

2%0 Srov. RENDTORFF, R. Hebrejskd bible a déjiny, s. 348.

281 Kral Joram byl judskym kralem v letech 848-841 pred Kristem. Byl synem krale Josafata, manZelem
Achabovy dcery Atalji nebo Achabovy sestry (srov. 2 Kral 8,16-17).

232 Srov. Vyklady 1., s. 608-609.
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diskutabilni. Podle 2. knihy Kralovské, byl totiz Elia§ vzat do nebe dfive, nez Joram

. )
nastoupil na trin. 3

3 Kniha proroka Malachiase

Kniha Malachia$ je poexilnim dilem neznamého autora. Neni jisté, zda jde
0 konkrétni jméno nebo oznaceni funkce. Malachia$ je totiz ptekladan jako ,,muij
posel “. Zachycena proroctvi jsou adresovana prevazné knézim. Jde o Sest ohranicenych
celkt, které maji formu disputaci. Prorok Malachias vyslovuje kritiku kultovniho Zivota
a proradnost vuci bliznim. Vyzyva k dodrzovani Zékona a slibuje piichod Eliase,

. 234
nez piijde den soudu.

3.1 Mal 3,23-24

., 2Hle, posilam k vam proroka Elijdse, diive nez prijde den Hospodiniiv
veliky a hrozny. 2Obrati srdce otcii k synuim a srdce synii k otciim, abych

¢

pri svém prichodu nestihl zemi klatbou.

V tomto jednom versi autor zmifluje proroka ElidSe a jeho ptichod. Jakou podobu
bude jeho ptichod mit, neni uvedeno. Pfijde, neZz nastane Hospodinuv den, aby dal
posledni moznost k ndvratu a zachrané pied jeho soudem. Elia§, ktery byl unesen
donebe (2 Kral 2,11-13) se vrati. Jeho navrat se stal hlavnim rysem zidovské
eschatologie. I sam JeZi$ spolu s uedniky na toto téma narazi. Jezi§ vysvétluje, ze Elias
se vratil v osobé Jana Kititele (Mt 11,14; 17,10-13; MKk 9,13).235 To, ze prorok voli
postavu ElidSe, aby byla znamenim ocekavani Hospodinova dnu, je pochopitelné.
V Pismu se jednoznaéné netika, ze by Elia$ zemfel. Je zde tedy predpoklad, ze se mtize
vratit praveé on. >

Pfed vzpominkou na ElidSe autor pfipomind MojziSe a vyzyva Ctenafe,
aby pamatovali na Zakon. Piedpokladem nového zivota je totizZ nové poznani Zakona

v celé jeho hloubce. Hora Choréb je zde zminovana jako ta, ktera spojuje postavu

Mojzise a EliaSe. Oba jsou nejvétsimi starozakonnimi svédky. Tradice z nich udélala

233 Srov. TNIB 1., s. 596.

234 Srov. VLKOVA, G. I. Uvod, s. 55.

2% Srov. JB, s. 1686, poznamka k).

2% Srov. PETERSEN, L. D. Zechariah 9-14 and Malachi: a commentary. Louisville, Ky.: Westminster
John Knox Press, 1995, s. 230.
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pruvodce ocekavaného Mesiase. Elias vede svedeny izraelsky narod opét k Hospodinu.

1 . PRI < . ox: o 237
Ma byt vzorem otct, ktefi maji ucitelskou a svédeckou povinnost vii¢i svym synim.

ElidS svym druhym pfichodem smifi otce se syny. Jestlize tedy byly
mezigeneraéni vztahy néjak negativné zatizeny, je zde skrze ElidSe prilezitost
K napravé. Bez mezigeneracni pfizn€, sounalezitosti a snasenlivosti by nemohl byt

Izrael Izraelem.?®

4 Kniha Sirachovcova

Kniha Sirachovcova patii k deuterokanonickym kniham. Text vznikl nékdy
na prelomu 2. a 3. stoleti pfed Kristem. Protoze text ni¢im nenasvédcuje, ze by vznikl
v dobé nepokojl, predpoklada se, ze musel vzniknout jesté¢ pred jejich vypuknutim
za Antiocha 1V. Epifana.?®® Za autora je povazovan Jesua ben Sirach, jehoZ vnuk pak
prelozil knihu z hebrejitiny do fectiny.**® Kniha je inspirovana knihou Pfislovi.

Velkym tématem je zde Bozi moudrost, kterd je pfitomna ve stvotfeni, v dé¢jinach
Izraele a v zivoté cloveéka. Moudrost pochazi od Boha, ktery ji dava tém, kteti ho miluji.
V textu se projevuje jasnd personifikace Moudrosti. Kniha vybizi k vérnosti tradici
a nabizi praktick poudeni. MiiZe jit o formu obrany proti rostoucimu helenismu.?*

Text vénujici svoji pozornost proroku EliaSovi se nachéazi az v zavéru knihy
(Sir 48,1-12). Od verse 42,15 je chvalena Bozi slava a velkolepost Stvofitelova dila.
Nejprve v ptirodé¢ a od verSe 44,1 i v ptedcich. Tento oddil je nazvan Chvdla otcii
a zaCind Henochem, pokracuje pfes Noema, Abrahama, praotce, vyznamné muZze,
soudce, krale, proroky, az se dostava k EliaSovi a pokracuje vyctem prorokil, poexilnimi

svédky a pasaz chvaly uzavira navratem k Adamovi.

4.1 Sir48,1-12a

,'Tehdy povstal Elijas, prorok jako ohen, a jeho slovo planulo

jako pochodern. 2Uvedl na né hlad a svym horlenim zmensil jejich pocet.

27 Srov. Vyklady IV., s. 854.

23 Srov. PETERSEN, L. D. Zechariah 9-14 and Malachi, s. 231.

2% Slo o atisk Izraelitt, ktery vedl k Makabejskému povstani. Antioch IV. VIadl v letech 175-164
pted Kristem. Srov. Vyklady V., s. 121.

240 pieklad byl proveden kviili velké oblib& u zidd. V Egypté byl zafazen do Septuaginty. Zidé z Palestiny
jej vsak do svého kanonu nepftijali. Srov. Vyklady V., s. 120.

21 Srov. VLKOVA, G. I. Uvod, s. 76-78.

52



*Nebesa uzavrel Hospodinovym slovem, zpusobil také, Ze trikrat sestoupil
oheii. *»Jak ses proslavil, Elijasi, svymi divy! Kdo se miize pochlubit, Ze ti je
podobny? 7 V jsi vzkrisil mrtvého ze smrti a privolal ho z podsvéti slovem
Nejvyssiho. ®Krdle Jjsi srazel do zahuby a povysence z jejich kresel. 7Slys“el
Jjsi na Sinaji napomenuti a na Chorébu vyneseni trestu. 8Pomazal Jjsi krale,
aby se ujali odplaty, a proroky, aby byli tvymi ndstupci. °Byl jsi vzat
do nebes ve vichru a ohni, na voze tazeném ohnivymi ori. °O tobé je
napsano, zZe s vystrahou prijdeS v urceném case utisit BoZi hnév, aby
nevzplanul, usmifit otce se synem a obrodit Jikobovy kmeny. "Blaze tém,
kteri te videli a zesnuli v tve lasce; i my jistotné obdrZime Zivot.« 12Kdyé

I3

Elijas zmizel ve vétrném viru, EliSa byl naplnén jeho duchem.*

V textu autor oslovuje proroka piimo, velebi ho a vyjmenovava jeho velké
a uctyhodné skutky. V predchazejicich versich této pasaze (tj. 47,24-25) je fec o velké
zvracenosti a hfiSnosti, kterd se rozmnozila. Pfechod k proroku EliaSovi je velmi
kontrastni. Jde o muze Boziho, ktery razantné vystupuje proti témto hiichim
a zvracenosti. Autor jeho slovo ptirovnava k pochodni a jeho samého k ohni. Podobnou
metaforu mizeme nalézt v Mal 3,19. Hlavni inspiraci autor Cerpal z 1 Kral 17-19
a 2 Kral 1-2.2%

V zavéru textu, ve versi 11, je zvetejnéna nadéje na zivot. Problematicka je vSak
jeho nejasnost. MiiZe jit o nardzku na Elizea, ktery byl pfitomen zmizeni proroka, a jiz
by autor pievedl &tenafe k pasazi vénované Elizeovi.?*® Nejasny Sir 48,10-11 dava viak
také prostor spekulaci ohledné téch, ktefi vidéli Eliase. Mohlo by se zdat, ze se
odvolava na Elizeovu pfitomnost pii vystoupeni svého ucitele do nebe, avSak Vv této
formulaci je pozehnani téch, kteti budou smét spatfit ElidSe pfi jeho navratu na zem,
pfi¢inou urcité nejasnosti. Pro tvrzeni, Ze Elia§ bude MesidSovym piedchiidcem, vSak

) 7 o v s 244
zde neni jasné odivodnéni.

242 Sir 48,2 odkazuje na 1 Kral 17,1 a 18,2. Sir 48,3 odkazuje na 1 Kral 18,38 a 2 Kral 1,10-12. Sir 48,4
odkazuje na 1 Kral 17,17-24, Sir 48,7 na 1 Kral 19,9-18, Sir 48,8 na 2 Kral 8,13-15 a 9,1-13, Sir 48,9
na 2 Kral 2,1-11, Sir 48,12 na 2 Kral 2,9.15. Srov. PETERSEN, L. D. Zechariah 9-14 and Malachi, s. 851.
243 Srov. JB, s. 1267, poznamka b).

%4 Srov. TNIB V., 5. 851-852.
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5 1.kniha Makabejska

Obé¢ knihy Makabejské byly po mnoho stoleti pfedmétem pochyb. V roce 1546
byly na Tridentském koncilu prohlaSeny za deuterokanonické. Knihy jsou nazvany
podle Makabejského rodu, ktery se zasadil o judskou svobodu V bojich
proti Seleukovcim. Ziejmé nikdy netvofily jednu knihu jako napiiklad Kralovské nebo
Samuleovy.

Prvni kniha zasazuje svlij d&j do let 176—134 pred Kristem. Nejde vSak
0 historiograficka fakta. Seleukovska nadvlada pod vlivem Antiocha IV. Epifana
narazila na velmi tvrdy odpor Zidi. Byli nuceni K upusténi od obiizky, jedeni
vepfového masa a uctivani feckého boha Dia. Byl poskvrnén Jeruzalémsky chram.
Do cela odporu se postavil knéz MatitiaS§ a jeho pét synt. Pod vedenim Judy

Makabejského byl Chram znovu dobyt a posvécen.245

5.1 1Mak2,58

‘

., Elijas, protoze velice horlil pro Zdakon, byl vzat do nebe. *

Kdyz Matitias umiral, svolal své syny, aby jim dal pouceni. Nabadal je k vérnému
plnéni Zakona, dal jim za piiklad praotce a vyznamné muze dé&jin naroda. Zde uvadi
| postavu proroka EliaSe. Nakonec jim dava své pozehnani a je ulozen v rodinné
hrobce.*

Elia§ ma byt pro syny vzorem. Ukézal Izraelitim moc a sldvu Boha, kdyZ pokofil
kenaanského Baala, ktery jako bih Zivotodarného dest¢ nedokazal zavlaZit zemi
tryznénou nékolikaletym suchem. Prokazal svoji vérnost Vv pronasledovani a Svoji

horlivost na hote Chorébu.?*

6 Evangelia

Postava proroka ElidSe je zminovana nejen ve Starém zakon¢, ale i samotnym

Kristem v zdkoné Novém.

245 Srov. Vyklady V., s. 232—233.
248 Srov. Vyklady V., s. 240-241.
*Srov. TNIB IV, s. 51.
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Obdobnym zptisobem, jako se utvarely knihy Starého zakona, se utvarely i knihy
Nového zakona. Evangelium bylo po mnoho let piedavano ustné. Pisemné se zacalo
zaznamenavat v dobé&, kdy oficialni svédkové Krista zacali umirat.

Kdy byla evangelia sepsana, piesné nevime, ale snejvétsi pravdépodobnosti
existovala uz v 1. stoleti po Kristu. Evangelia pfipisovana sv. MatouSovi, Markovi
a Lukasovi se nazyvaji synoptickd, protoze maji podobnou strukturu a zpravidla
obsahuji lieni stejnych udélosti. Mimo to viak maji i své odlignosti. Ctvrtym
evangeliem je Evangelium sv. Jana. Jde o osobitou vizi Kristova spasného dila
s hlubokou teologii. Pisemnou podobou evangelii se nezabyvalo celé spoleCenstvi, ale

o wr . L e D y o 248
piimo nebo nepiimo apostolové. Dulezitou roli hrala apostolska ustni katecheze.

6.1 Jan Krtitel a Elias

24 mnohé ze synii izraelskych obrati k Panu, jejich Bohu; Y'sam piijde
pred nim v duchu a moci Eliasove, aby obratil srdce otcii k syniim a vzpurné

k moudrosti spravedlivych a pripravil Panu lid pohotovy. “ Lk 1,16-17

Knézi ZachariasSovi pfi jeho sluzbé v Chramu se zjevuje andé€l, ktery mu zvéstuje
narozeni syna. Ma mu dat jméno Jan. Andél svéfuje ZacharidSovi jeho postaveni
aukol. ,, Bude veliky pred Panem* (LK 1,15). To se ma projevit tim, ze nebude pit
zadné opojné napoje, bude uz v lin¢ své matky naplnén Duchem svatym a mnohé
Izraelity obrati k Bohu, bude pisobit v duchu a moci proroka Eliase, pfipravi Bohu
pohotovy lid. Mezigenera¢ni smifeni a spravedlnost jsou znaky pfipravenosti pro Boha.
Vers$ 17. odkazuje do Starého zakona ke knize proroka Malachiase 3,23-24: ,, Hle,
posilam k vam proroka Elijase, drive nez prijde den Hospodiniv veliky a hrozny.
Obrati srdce otcut k syniim a srdce synu k otciim, abych p7i svéem prichodu nestihl zemi
klatbou. “**° Pravé na zakladé t&chto ver$i vzniklo odekavani op¢tovného EliaSova
navratu v mesiagovské dobs.?® Sam Jezis po svém proménéni mluvi o Janu Kititeli,

jako o Eliasovi (Mt 17,10-13). Kdyz byl Jan uvéznén, JezZi§ zastupu o ném dosveéd¢il:

A chcete-li to prijmout, on je Elias, ktery ma prijit. “ Mt 11,14

vy

248 Srov. ZIOLKOWSKI, Z. Nejtézsi stranky Bible. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2001,
s. 29-31, 261.

% Srov. MULLER, J.-G. Evangelium sv. Lukdse. Maly stuttgartsky komentaf, Kostelni Vydii:
Karmelitanské nakladatelstvi, 1998, s. 30.

%0 Srov. JB, s. 1784, poznamka i).
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Jan je zde, aby uzavfel fad staré smlouvy. Tim piebira MalachiaSovo dédictvi jako
posledni z prorokii, a napliiuje jeho konecnou pfedpovéd’.251 V Janovi se splnily nad¢je
naroda na vracejiciho se Eliase.”

Predstavitelé zidovského naroda chtéji mit o Janu Kititeli a celé situaci jasno.
Kdyz vidi Janovu zdrzenlivost, Cistotu, osamély zivot, tvrdé karani hiichti a désiva slova
odplaty, opravdu jim pfipomind proroka Eliase.?*® Stet Jana Kititele a Heroda ohlednd
254

jeho manzelstvi reflektuje Eliastv konflikt s Achabem a jeho manzelkou (1 Kral 21).

Proto vysilaji své knéze a levity, aby se zeptali pfimo Jana, kym tedy skutecné je:

. Znovu se ho ptali: »Jak to tedy je? Jsi Elids?« Rekl: »Nejsem.« »Jsi ten
Prorok?« Odpovedel: »Ne.«”Jan 1,21

Janova zaporna odpovéd’ se podle Eriugena®® muize vykladat dvojim zpisobem.
Jan chtél fici, ze sice neni Eliasem, ale pftisel v jeho duchu a s jeho moci, také mohl chtit
fici, Ze neni EliaSem proto, Ze Elias byl ,,pouze“ prorok, ale on je jak prorok, tak
Predchiidce. VSichni proroci sice byli svym zptisobem predchiidei Krista, ale zadny
z nich se nenarodil s Kristem v témze roce, nikdo z nich tedy nebyl jeho bezprostfednim

256

predchiidcem.”™ Tuto tvahu lze nalézt u J. D. Harringtona, kdyZz upozoriuje,

ze neexistuje zadny zidovsky doklad, ktery by potvrzoval bézné piijimanou predstavu
EliaSe jako Mesiasova predchudce v 1. stoleti po Kristu. Jedinym takovym textem by

257

mohla byt barajta™’ pochazejici z 3. stoleti po Kristu. Je tedy mozné, ze neslo ani tak

0 privlastnéni si znamé Zidovské predstavy, ale o kestanskou adaptaci Mal 3,23-24.%®

%1 5rgy. JB, s. 1721, poznamka g).

52 Srov. LIMBECK, M. Evangelium sv. Matouse. Maly stuttgartsky komentat, Kostelni Vydii:
Karmelitanské nakladatelstvi, 1996, s. 134.

253 Srov. ERIUGENA, Johannes Scotus. Homilie a Komentdi k Janovu evangeliu. Praha: Vysehrad, 2005,
S. 58.

24 Srov. TNIB VIIL., s. 598.

25 Jan Scotus Eriugena je vyznamnym myslitelem kfestanského Zapadu. Pochazel z Irska. Narodil se
kolem roku 800. Znal spisy latinskych a feckych otci. Byl presvédéen o apostolském plvodu
Dionysiovych spist a cely zivot se snazil rozvijet jeho mySlenky. Piedkladal ,radikélni platonismus,
ktery se nékdy trochu blizi panteistickému pojeti, tfebaze jeho osobni postoje byly vzdy pravovérné®.
V celém svém teologickém mysleni se pokousi vyjadfit nevyjadfitelného Boha na ziklad¢ tajemstvi
Slova, které se stalo télem. Srov. Katecheze Benedikta XVI., nam. sv. Petra. Generdlni audience
10. 6. 2009, pieklad Milan Glaser [online], dostupné na:
<http://www.radiovaticana.cz/clanek.php4?id=11369> [cit. 2011-15-03].

2% Srov. ERIUGENA, Johannes Scotus. Homilie a Komentdr k Janovu evangeliu, s. 58.

27 Barajta je materidl, ktery je citovany v Jeruzalémském i Babylonském Talmudu. Pvod a tradovani
tohoto materialu zlstava stale nejisty, je pfipisovany ucencim Misny. Text neni zaznamenany v zadné
samostatné sbirce. Srov. SLADEK, P. Mald encyklopedie rabinského judaismu. Praha: Nakladatelstvi Libri,
2008, s. 47. KARESH, E. S., HURVITZ, M. M. Encyclopedia of Judaism. New York: Facts on File, 2006,
S. 44,

258 Srov. HARRINGTON, J. D. Evangelium podle Matouse. Sacra Pagina, Kostelni Vydii: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2009, s. 187.
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Janova zaporna odpovéd’ je také dokladem rozdilného pohledu na jeho osobu
evangelistou Janem a ostatnimi synoptiky. V Matousové a Markové evangeliu Jezis
Jana Kititele identifikuje s ElidSem. V LukdSoveé evangeliu and¢€l ZachariaSovi zjevuje,
ze Jan Kititel bude jako Elias. V Janové evangeliu je vSak Jan Kititel svédkem
JeziSovym, ale ne mesidnskou postavou, za kterou Elid§ mohl byt povazovéan. Jan
0 sobé fika, Zze EliaSem neni.”*

Po Janové odpovédi se opét ptaji:

., Otazali se ho: »Proc¢ tedy kitis, kdyz nejsi ani Mesids ani Elias ani ten

Prorok?« “ Jan 1,25

Eriugena se dale zamysli nad tim, proc tazatel¢ EliaSovi pfipisuji opravnéni kitit,
a odpovida si: ,, Docetli se totiz v prorockych textech, ze ma Kristus prijit na svet a krtit.
A protoze vedeéli, ze Jordan je predobrazem kitu a ze Elias a Elisa jej presli suchou
nohou, byli si jisti, Ze Elias a Elisa byli predobrazem kitu, nebo Ze prave oni vstali

«260

Zmrtvych a kitili. Farizeové sméfuji touto otdzkou svoji pozornost na Janovu

autoritu a zddvodnéni kitu. Jan vsSak svoji odpoveédi presouva pozornost od sebe

na Jezise %

6.2 Jezis a Elias

Na pocatku své vefejné Cinnosti Jezi§ zakousi mimo obdiv i nepochopeni
a odmitnuti. Jeho nazaretsti spoluobcané nejsou schopni pfijmout JeziSe v novém svétle.
Zcela ptesahuje jejich predstavy o ¢lovéku, kterého ,,dobfe znaji“. Na jeho slova reaguji
zvédave, podrazdéné az zavistiveé. Jezi§ je odkazuje na dva starozédkonni piibéhy,
na kterych ukazuje jejich nedostatek viry a zdivodnuje, pro¢ se nedockaji zadného

zazraku. Jednim z nich je pfib¢h o Eliasovi a vdove (1 Kral 17,1-24).

. %Po pravde Vam fikam: Mnoho vdov bylo v Izraeli za dmit Eliasovych,
kdy se zavrelo nebe na t¥i a piil roku a na celou zemi prisel veliky hlad.
%Ak Zddné z nich nebyl Elias poslan, nybrz jen k oné vdove do Sarepty
V zemi sidonské. ““ Lk 4,25-26

9 Srov. TNIB IX., s. 528.
260 ERIUGENA, Johannes Scotus. Homilie a Komentdr k Janovu evangeliu, s. 64.
2L Srov. TNIB IX., s. 528.
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Elia$ nepomaha zazrakem izraelské Zené, ale Zen¢ pohanské. V Izraeli neni pfijat,
a tak se vydava do sidonské Sarepty, kde zachranuje vdovu a jejiho syna. Jezis se zde
projektuje do osoby ElidSe. Obyvatel¢ Nazareta JeziSe odmitaji, a tak kona zazraky
na téch, ktefi jej prijimaji a projevuji viru.?®> Samo Pismo pfinasi svédectvi o tom,
7e Bozi pozehnani je davano pohantim stejné jako Zidm. Po proneseném piislovi
0 prorokovi a jeho domové nasleduje piipominka EliaSovych a Elizeovych mocnych
skutkt, kdy se projevila Bozi moc nad pohany.263

Pro obyvatele Galileje se Jezi§ stal zcela nééim zvlastnim. VSichni se shodli

v vy ’ v .o v 7 v v v . . ; .+ 264
na tom, ze Jezi§ neni obycejnym zboznym ¢Elovékem. O ném, i o jeho Dvanacti,”" se

mluvilo i v t&ch nejvyssich kruzich, dokonce i na Herodové dvote.?®

, MUslysel o tom krdl Herodes, nebot . Tetrarcha Herodes slysel o vsem,
jméno Jezisovo se stalo znamym; co se dalo, ale nevédel, co si ma
rikalo se: »Jan Krtitel vstal z mrtvych, myslit, ponévadz nékteri rikali, Ze Jan
a proto vnem pusobi mocné sily.« vstal z mrtvych, 8jinz’, Ze se zjevil Elias,
Y Jini Fikali: »Je to Elids!l« A zase jini: ajini zase, Ze vstal jeden z davnych

»Je to prorok — jeden z prorokii« proroki. "
Mk 6,14-15 Lk 9,7-8

Jezi$ své ucedniky ujistuje o tom, ze on ElidSem neni. Novy Elias jiz totiz ptisel.

»Ale pravim vam, Ze Elias jiz prisel a ucinili mu, co se jim libilo, jak je to
0 ném psano. “ Mk 9,13

v

Z Lk 9,51-53 se da vysledovat patrna spojitost EliaSe a JeziSe. Pismo definuje
JeziSovu cestu do Jeruzaléma jako Cas, kdy se ,, napliiovaly dny, kdy meél byt vzat
vzhuru “. EliaSe chtél Hospodin vzit ,, ve vichru vzhiiru do nebe“ (2 Kral 2,1). KdyzZ se
naplnil cas, sméfuje Jezi§ do Jeruzaléma. Elid§S je Hospodinem poslan k Jordanu

(2 Kral2,6). Jezis je doprovazen svymi u¢edniky. Elia§ svym pokracovatelem Elizeem
(2 Kral 2,6.11).%%®

262 Srov. DVORACEK, J. Lk 4,21-30. [online], dostupné na:
<http://www.biblickedilo.cz/ckbdweb/polozka.aspx?pid=625&kid=130> [cit. 2011-03-14].
?%3 Srov. TNIB Volume IX., s. 107.
264 Tomuto Gryvku predchédzi rizné JeziSovy &iny. Bezprostfednd pred nim je uvedena perikopa o vyslani
Dvanacti, jejich radostném zvéstovani a uzdravovani (Lk 9,1-6).

Srov. LIMBECK, M. Evangelium sv. Marka. Maly stuttgartsky komentaf, Kostelni Vydfi:
Karmelitanské nakladatelstvi, 1997, s. 76.
2% Srov. TNIB IX., 5. 215,
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6.3 Ucednici a Elias
Pti JeziSove cesté do Jeruzaléma zakousi jeho ucednici nepfijeti v jedné samaiské

vesnici.

, Kdyz to uvideli ucednici Jakub a Jan, rekli: »Pane, mame privolat ohen

s nebe, aby je zahubil, jako to ucinil Elias?«* Lk 9,54

7 v o

Ucednici Jakub a Jan ve svém dotaze nechavaji zaznit Eliastv starozakonni ptibéh
0 tom, jak seslal na velitele a jeho padesat muzi ohen z nebe (2 Kral 1,10-12). Oba se
zde projevuji jako skutecni ,,synové hromu®, jak je nazyva autor Markova evangelia
(Mk 3,17).%°” Odvolanim se na proroka Elidie chtdji samaiské obyvatele podrobit

boZimu soudu a nechat je nebeskym ohném zahubit. Jezis je vSak kard a odmita jejich

myslenku na odplatu.”®

6.4 Elias pri proménénti JeZise

,3A hle zjevil se jim
Mojzis a Elids, jak s nim

rozmlouvaji. *Nato

promluvil Petr a rekl
JeZisovi:  »Pane, je
dobré, ze jsme zde;

chces-li, udelam tu tri
stany, jeden tobe, jeden
a jeden

07 7¢ g 7+
Ucednici

Mojzisovi
ElidSovi.« ...

se ho ptali: »Jak to, zZe

Fikaji  zdkonici,  Ze
napred — musi  prijit
Eligs?«  On  jim

odpovedel: »Ano, Elids

,,4Zjevil se jim Elias

a Mojzis a rozmlouvali

s Jezisem. *Petr
promluvil a rekl
Jezisovi:  »Mistre, je
dobré, ze jsme zde;

udelejme tvi stany, jeden
tobe, jeden Mojzisovi
ajeden Eliasovi.«

UA vyptavali se: »Pro¢

Fikaji  zakonmici,  Ze
napred — musi  prijit
oy 125 y
Elias?« Rekl  jim:

»Elias ma prijit napred

a obnovit vsecko. Jak to

.. *°A hle, rozmlouvali
S nim dva muzi — byli
to Mojzis a Elias;
Azjevili  se v slavé
a mluvili o jeho ceste,
kterou mél dokonat
v Jeruzalémeé. *Petra
a jeho druhy obestrel
tezky spanek. Kdyz se
probrali, spatrili jeho

slavu a ty dva muze,

kteri  byli s nim.
BViom se i muzi
od neho zacali
vzdalovat; Petr mu

%7 Srov. JB, s. 1803, poznamka d). a TNIB IX., s. 215.
268 Srov. MULLER, J.-G. Evangelium sv. Lukdse, s. 98.
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prijde a obnovi vsecko.
22 gvsak pravim vam, ze
Elias jiz prisel, ale
nepoznali ho a udélali
S nim, co se jim zlibilo;
tak i Syn cloveka bude
od nich trpét.«

Mt 17,3-4.10-12

vSak, Ze je psano 0 Synu
clovéka, zZe ma mnoho
vytrpét a byt
V opovrzeni? BAle
pravim vam, zZe Elias jiz
prisel a ucinili mu, CO Se
jim libilo, jak je to
0 ném psano.«

Mk 9,4-5.11-13

rekl:  »Mistre, je
dobré, zZe jsme zde;
udelejme tri stany,

jeden tobe, jeden
a jeden

Neveédel,

Mojzisovi
EliaSovi.«

«

co mluvi.*

Lk 9,30-33

Matous s LukaSem obraceji Markovo potadi zjevenych osob. Diivodem muze byt
dodrzeni ¢asové posloupnos‘[i.269 Matous$ ukazuje, ze Mojzi§ predstavuje Zakon a Elias
Proroky. MiZze tu byt odkaz na jejich nanebevzeti a na jejich ocekavanou roli
v pfedchazejicim kralovstvi. Ob¢é osoby maji apokalypticky vyznam, a proto jsou
JeziSovymi partnery v apokalyptickém vidéni, které predjima jeho slavu. Matous
ukazuje, ze Jezi§ naplnil jak Zakon, tak i Proroky. Mezi vSemi tfemi je dokonaly

soulad.?™

Mojzi§ 1 Elia§ prozili na hofe Bozi pfitomnost a oba pomazali svého
prorockého nastupce. Oblak, ktery je zastini, pfipomind zahaleni MojziSe na hote Sinaj
a EliaSovo vidéni oblaku z hory Karmel. Pouze Lukas zchytil téma rozhovoru, kterym je
cesta do Jeruzaléma. Jde o cestu utrpeni. Zasazuje tak utrpeni do stfedu vidéni slavy.
Tim je potvrzena JeziSova vlastni piedpovéd. U Lukase pfitomnost Mojzise a ElidSe
potvrzuje Jezisovu identitu proroka. DosvédCuje, ze mezi lidem povstal velky prorok
a tak Bih navstivil svlj lid (srov. Lk 7,16).271 Elias a Mojzi§ sami zakusili utrpeni.
S proménénym JeziSem rozmlouvaji o utrpeni. Toto utrpeni je proniknuto Bozi slavou,
proménuje se ve SVétlo a radost. Mluvi s nim o smrti (exodu). Jde o vystoupeni (exodus)
Z tohoto Zivota, projiti utrpenim (Rudym mofem) a piechod do slavy.”"

Nasledny rozhovor ucednikil s JeziSem o ElidSovi se zabyva tim, jak si maji
ucednici spravné vylozit MalachidSovo proroctvi (Mal 3,23). Krestansky vyklad

s s vt 273
ztotoznuje eliaSovskou postavu s Janem Kititelem.

%% Srov. JOHNSON, T. L. Evangelium podle LukdSe. Sacra Pagina, Kostelni Vydii: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2005, s. 173.

279 Srov. HARRINGTON, J. D. Evangelium podle Matouse, s. 282—284.

2 Srov. JOHNSON, T. L. Evangelium podle Lukdse, s. 174-176.

272 Srov. RATZINGER, J. Jezis Nazaretsky. Brno: Barrister Principal, 2007, s. 215.

2’3 Srov. HARRINGTON, J. D. Evangelium podle Matouse, s. 284.
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V JeziSové proménéni ucednici poznali, Ze je MesiaSem. Nyni se vSak divi,
ze Elids nesehral MalachiaSovu predpoveédénou ulohu predchtdce. Jezi§ jim osvétluje,
y , < " . 274 Ay v ok , -~
ze sehral, ale v osob¢ Jana Kititele, kterého nepoznali.”™ Elia$ pfi svém pronasledovani

unikl martyriu. Pii svém novém ptichodu vSak musi i on trpét a zemiit.?"®

6.5 Elids a JeziSova smrt

), 47Kdyf to uslyseli, rikali nekteri ,,35Kdyf to uslyseli, Fikali nékteri
ztéch, kdo tu stali: »On vold Ztéch, kdo stdli okolo: »Hle, vold
Elidse.« *®Jeden z nich hned odbéhl, Eligse.« **Kdosi pak odbéehl, namocil
vzal houbu, naplnil ji octem, nabodl houbu v octé, nabodl ji na prut a daval
na ty¢ a daval mu pit. ®Ostatni viak mu pit se slovy: »Pockejte, uvidime,
Fikali: »Nech ho, at uvidime, jestli prijde-li ho Elias sejmout.« *
prijde Elias a zachrani ho! «

Mt 27,47-49 Mk 15,35-36

Podle tradice byl Elias vzat do nebe. ProtoZe béhem svého Zivota byl vniman jako
obrance bezbrannych, pokladali jej lidé po jeho nanebevzeti za pomocnika téch, ktefi se
nachazi v bezvychodné situaci. V téchto textech jde 0zaménu EliaSova jména
se zvolanim ,,Mij Boze!“, tedy ,.Eli!*“.?2™ Podobnost téchto slov vede ke zmatku
a nejasnosti, na koho se Jezi§ obraci.

Matous uvadi, ze lid o¢ekava, zda jej Elia§ zachrani (tj. ve smyslu spasi), oproti
Markovi, ktery uvadi, zda jej Elia§ sejme.”’’ Cht&ji vidst, zda je Jezi§ skutecnd
spravedlivym ¢lovékem a Elias$ ptijde, aby jej zachranil nebo udé€lal zadzrak. Matousovi

Stenafi viak vi, Ze Elias uz prisel (Mt 11,14; 17,12-13).2®

2% Srov. JB, s. 1733, poznamka f).

275 Sroy. RATZINGER, J. Jezis Nazaretsky, s. 216.

2’® Jde o aramejské slovo Eloi (zformované snad pod hebrejskym vlivem), které uvadi Marek a hebrejské
slovo Eli, které uvadi Matous. Tato forma slova se nachazi i v ptivodnim textu zalmu 22,2 — , Boze muj,
Boze mj, pro¢ jsi me opustil?* a vedla k imysIné a zlovolné slovni zdaméné. Srov. JB, s. 1780, poznamka

217 Srov. HARRINGTON, J. D. Evangelium podle Matouse, s. 430.
28 Srov. TNIB VIIL., 5. 492.
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7 List svatého apostola Pavla Rimaniim

List Rimanéim napsal apostol Pavel cirkevni obci, ve které do té doby neptisobil.
Chystal se navstivit Rim pii cesté do Spanélska (Rim 15,22-24). Timto listem chtgl
piipravit pudu jednak pro své hlasani a jednak pro osobni i materialni podporu své dalsi
cesty. Autorem je apostol Pavel, pisatelem je vSak Tertius (Rim 16,22). Mohl byt
napsan v letech 56-58 po Kristu, pravdépodobné v Korintu.?”

Je nejvyznamnéjsim, ale vykladové naroénym apostolovym listem. Obsahuje
Pavlovy zédsadni teologické myslenky (napi. teologie ospravedIlnéni na zakladé viry,
teologie dédicné viny, kiestanskd nad€je, zdvazky kitu nebo spasa vyvoleného

. 280
naroda).

7.1 Rim 11,2-4

. °Bith nezavrhl svuj lid, ktery si predem vyhlédl. Nevite z Pisma, jak si Elids
Bohu narika na Izrael? 3»Hospodine, proroky tvé pobili a oltare tvé
poborili, ja jediny jsem zustal, a také mné ukladaji o Zivot!« “Jakou viak

dostal odpoved? »Zachoval jsem si sedm tisic muzii, kteri nesklonili kolena

«

pred Baalem.«*

Zaveér svého listu svaty Pavel vénuje otazce spasy vyvoleného naroda. 11. kapitola
zacina polozenim otazky, zda Bih zavrhl sviij lid. Odpovéd’ je jednoznacné zéporna,
ackoliv se mize zdat, ze autor pocital s moznosti kladné odpovédi. Uvédomuje si, ze by
mohl byt nepochopen. Izrael jako narod evangelium neptijal. Pavel vSak odmita, ze by
mohl Biih lid zavrhnout jako dasledek této nevérnosti a neviry. Jestlize Bih Pavla jako
Abrahamova potomka obdafil spasou a povolal do cirkve, je to znamenim Bozi
vémosti, ze ,, Hospodin lid sviij neodvrhne, své dédictvi neopusti.* (Z1 94,14). O tom jej
Biih musel presvédcit, tak, jak presvédcil ElidSe, kdyz nafikal nad izraelskym lidem,
ktery Hospodina opustil (srov. 1 Kral 19,10-18). Podle 1 Sol 2,15-16 byl i apostol
nad Izraeclem rozhoi¢en. V tom piipadé se v Bozi odpovédi na Eliasiv nafek muze

skryvat Pavlova osobni zkuSenost. Bozi odpovéd’ Elidsovi davéa nadéji, Ze onéch sedm

2% Srov. MARECEK, P. Uvod do Nového zdkona. CMTF UP: 2007-2008, s. 74-75, skripta pro potieby
studentd [online], dostupné na: <https://www.portalemtf.upol.cz/index_dt.php» [cit. 201 1-03-12].
280 Srov. TICHY, L. Uvod do Nového zikona. 2. prepr. vyd. Svitavy: Trinitas, 2003, s. 192.
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tisic vérnych bude jadrem budouciho Izraele. Onim soucasnym jadrem jsou

vl . . TRy 281
zidokiest'ané, k nimz se Pavel pfipoc¢itava (Rim 11,1). 8

8 List svatého apostola Jakuba

List Jakubtv je fazen do skupiny listl, kterym se tika katolické epistoly. %82 O tom,
kdo je autorem listu se vedou diskuse. Z Jak 1,1 vime, Zze jde o Jakuba, sluzebnika
Boha a Pana JeziSe Krista. Néktefi zastavaji nazor, Ze jde o jednoho z apostolt, Jakuba
Alfeova nebo Jakuba Zebedeova. Jini davaji ptednost Jakubovi, , bratru Pdané*
(Mk 6,3)?® a dalsi biblisté ndkomu pozd&jsimu, kdo se o autoritu tohoto Jakuba opiral.

V listu se nehovoii o JeziSové smrti a zmrtvychvstani, vzory k néasledovéani jsou
zde starozdkonni proroci, mlizeme vSak zde najit texty souvisejici s horskym kazanim.
Na prvni pohled se mize zdat, ze autor stoji v opozici vici Pavlovu ospravedinéni
virou, kdyz udavéa potiebnost skutkli. Rozuzleni mize spocivat v pozdéjsi autorove
reakci na $patné pochopenou Pavlovu teologii ospravedinéni. Casové uréeni a misto
sepsani je také otazkou diskuze. UvaZzuje se napt. o Jeruzalému nebo Syrii, a ¢asové
v rozmezi 40.—-80. let 1. stoleti. Adresovan byl zidokfestanim zijicim mimo Palestinu
(srov. Jak 1,1 — dvanact kment v rozptyleni) nebo kiestanim obecné (je-li formulace

rozptylenych kmeni chapana v obrazném smyslu).”®*

8.1 Jak5,17-18

Y Eligs byl clovéek jako my, a kdyz se naléhave modlil, aby neprselo,
nezaprselo v zemi po tri roky a Sest mésicil. 84 opét se modlil, a nebe dalo

¢

dést a zemée prinesla urodu.

Autor Jakubova listu nema néjak zvlasté propracovanou christologii, jak mizeme

vidét u jinych spisit NZ. Presto ma nekteré spolecné prvky se synoptickou JeziSovou

281 Srov. THEOBALD, M. List Rimaniim. Maly stuttgartsky komentaf, Kostelni Vydii: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2002, s. 257-258.

%82 Dale jde o oba listy Petrovy, tii listy Janovy a list Judiv. Vyraz ,katolicky* je zde minén ve smyslu
vSeobecném, tj. pro vSeobecnou cirkev a ne jen pro uréitou skupinu kiestand. Kiestany uvedenych
regiont je tieba chapat jako zastupce ostatnich kiestant. Srov. TICHY, L. Uvod do Nového zikona, s. 229.
283 Ten je v zapadni cirkvi ztotoziiovan s Jakubem Alfeovym.

28 Srov. TiCHY, L. Uvod do Nového zdkona, s. 230-236.
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tradici. Nejde tu o zcela srovnatelnou paralelu Jak 5,17 s Lk 4,25, ale jisty podobny
material zde je.285

Tento posledni uryvek je zasazen do textu, ktery pojedndva o sile modlitby.
Piedchazi mu zdtiraznéni moci a vyznam prosebné modlitby. Uspéch takové modlitby
je uveden na ptikladu proroka EliaSe (1 Kral 17,1; 1 Kral 18,42.45) jako spravedlivého.
Elid§ zde neni zminovadn jako mesidnsky ptfedchiidce, ale jako vzor a ptiklad
pro loveka,”®® ktery se modli. Modlitbu provazi davéra v jeji vyslySeni. Pocet tii a piil
let byl zprostiedkovan zidovskou vypravécskou tradici, tento casovy udaj neni

Vv biblickém podéni pfitomn;'/.287

285 Srov. Hoppe, R. List Jakubiiv. Maly stuttgartsky komentat, Kostelni Vydii: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2001, s. 49.

288 postava proroka Eliase byla v zidovské i kfestanské tradici velmi oblibend. Jakub na ném zdiiraziuje,
ze je nam podobny. Srov. JB, s. 2110, poznamka i).

27 Srov. HOPPE, R. List Jakubiv, s. 102.
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Zavér

Jak bylo feceno v tivodu, chtéli jsme se pokusit shromazdit a usporadat vsechny
texty Pisma svatého, které maji vztah k proroku EliaSovi. Sviij zdjem jsme nakonec byli
nuceni soustiedit pouze na ty, které EliaSe vyslovné jmenuji, pfestoze jsme pribéZnym
studiem literatury a Cetbou Pisma svatého narazili také na texty, které sice osobu
proroka nezminuji, ale jistou spojitost, tfebas i v ramci uré¢itého vykladu, maji a mohly
by byt pro tuto praci zajimavym piinosem. Zmiiime vSak alespont jeden. Pochazi
ze 7. kapitoly evangelia svatého Lukase (LK 7,15). Jde o piibéh mrtvého chlapce,
kterého Jezi§ vzktisil. Na jeho konci se piSe, ze ,,Jezis ho vratil jeho matce “. Podobné
Elias vratil vdové ze Sarepty jejiho syna (srov. 1 Kral 17,23). Nesrovnavali jsme ani
ruzné typy piekladi Pisma svatého. Nékteré totiz postavu proroka zmifuji, jiné zase ne.
K nasi praci jsme uzivali Ceského ekumenického piekladu.

V prvni kapitole jsme se dovédéli, Ze profetismus se vyvijel a existoval soucasné
vedle magie, vizionafstvi a podobnych praktik. Ne vzdy je snadné je od sebe odlisit.
Ptispiva k tomu dlouha ¢asova vzdalenost, nedostatek pramenii a nejednotné uzivani
terminologie. Profetismus vSak existoval daleko pfed tim, nez na scénu vstoupil prorok
Elias, a nebyl fenoménem situovanym vyhradné na tzemi Izraele. Pro Eliase je
v knihdch Kralovskych spiSe uzivano oznaceni ,,muz Bozi“, nez ,,prorok®. ElidSovo
povolani do prorockého stavu neni v Pismu zietelné uvedeno. O jeho vyvoleni vSak
neni pochyb. Buh Eliase uvadi do své ptitomnosti a posila jej k lidem.

Prorocka vypravéni zachycujici ElidSovo plisobeni a jeho skutky lze nalézt
piedevsim v knihach Kralovskych. O postupném piedavani tradice a vyvoji téchto textt
jsme se doveédéli v kapitole druhé.

Nasledujici kapitola nas uvedla do doby a prostfedi, ve kterém Elias Zzil.
Seznamila nas i1 s naboZenskym kultem, vici kterému se radikalné stavi a volad Izrael
k navratu. O jeho ptvodu, rodin¢ a zpusobu Zivota pied jeho vefejnym ptisobenim toho
mnoho nevime. Tajemstvim obestiena zustava i jeho smrt.

V zavére€né Ctvrté kapitole jsme uvedli jednotlivé texty Pisma, v nichz je Elid$
Tisbejsky citovan. Kapitola je zaméfena piedevsim na knihy Kralovské, ve kterych se
nachazi Eliastv cyklus. Postupné se také veénuje dal§im starozdkonnim kniham
a odpovidajicim krat§im textim. Jejich sled je zachovan podle Ceského ekumenického
piekladu. Jedna se celkem o pét knih: obé knihy Kralovské (jsou zde vnimany jako

jeden celek), 2. kniha Kronik, kniha proroka Malachiase, kniha Sirachovcova a 1. kniha
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Makabejska. VSechny knihy jsou uvedeny stru¢nym popisem, V némz je probiran jejich
vznik, autor, pfipadné prostifedi a obsah. Po tomto uvodu nasleduji jednotlivé texty.
Kniham Kralovskym je vénovana zvlastni pozornost. Eliasuv cyklus je zde rozlozen
do Sesti podkapitol, které koresponduji s jednotlivymi piibéhy. Pak nasleduje Elizetv
cyklus, ktery zaznamenava setkani obou velkych postav, Elizeovo nastupnictvi
a Eliastv odchod z tohoto svéta. Posledni dvé podkapitoly zahrnuji zbyvajici Ctyii texty
z 2. knihy Kralovské. Tti znich jsou svédectvim o vyplnéném EliaSové proroctvi
ohledn¢ zkazy Achabova domu a jeho manzelky. V knize Kronik je doloZeno pisemné
zaznamenané proroctvi judskému krali, v MalachidSovi nalézame apokalypticky text,
ktery odkazuje na Eliastv opé&tovny ptichod a Sirachovec velebi proroka a pfipomina
jeho nejvétsi skutky. Posledni citace je z knihy Makabejské, ve které je prorok davan
jako vzor a ptiklad. Timto textem ptechazime k Novému zakonu. Tak jako ve Starém
zakon¢ jsou nejbohatsim zdrojem textl knihy Kralovské, v Novém zakoné jsou to
evangelia. Jejich uvod je velmi stru¢ny, nebot’ nebylo nasim uc¢elem sezndmit ¢tenare se
vSemi dostupnymi informacemi a hypotézami vzniku a autorstvi jednotlivych evangelii.
Je zde pét podkapitol, které tvoii tematické celky textli: Elias a Jan Kititel, EliaS a JeZis,
Elias a ucednici, Elias pfi proménéni Pan¢ a Elids pii JeziSove ukiizovani. Pak nasleduje
List svatého apostola Pavla Rimantim, kde autor vydava svédectvi, ze Bih svij lid
nezavrhl a stoji za nim. Odkazuje se pfitom na Hospodiniiv rozhovor s ElidSem na hote
Chorébu. Posledni knihou Pisma, ktera zminuje ElidSe, je List svatého apostola Jakuba,
kde autor predklada Eliase jako pfiklad modliciho se ¢lovéka.

Vsechny zminované texty miZzeme nakonec shrnout do néasledujiciho ptehledu:

1. kniha Kralovska 17,1-16
17,17-24
18,1-46
19,1-18
19,19-21
21,1-29

STARY ZAKON 2. kniha Kralovska %ijg
3,11
9,36
10,10
10,17

2. kniha Kronik 21,12-15

Kniha proroka Malachiase 3,23-24
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Kniha Sirachovcova

48,1-12a

1. kniha Makabejska

2,58

NOVY ZAKON

Evangelium podle Matouse

11,14
17,3-4.10-12
27,4749

Evangelium podle Marka

6,14-15
9,13
9,45.11-13
15,35-36

Evangelium podle Lukase

1,16-17
4,25-26
9,7-8
9,30-33
9,54

Evangelium podle Jana

1,21
1,25

List svatého apostola Pavla Rimantim

11,24

List svatého apoStola Jakuba

5,17-18
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