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Uvop

Kdo je knéz? Jaké je jeho poslani a jaké je unikum jeho postaveni v ramci Cirkve? Je tieba
trvat na jeho odliSnosti od ostatnich véfticich, s nimiz jej poji stejné kiestni distojnost? Jaky
je diivod existence presbyteratu?! Tyto a podobné otazky v historii Cirkve vyvstavaji stale
znova. A je to logické: knéz je nékdo jiny, odliSuje se od ostatnich. Neznamena to proto také,
ze je podle Cirkve néco vice? A neprotifeci to rovnosti, kterd ma panovat mezi vSemi lidmi,
a to zvlaste pokiténymi? Jak lze v dnesni dobé¢ ospravedlnit, Ze jsou pro urcitou omezenou

skupinu rezervovany tkoly, které nemiize vykonavat nikdo jiny?

Zcela odlisna kritika knézstvi pak pfichdzi zjiné strany: odehrdva se nikoliv na urovni
teoretické, v ramci teologické debaty, ale na urovni pastoracni praxe, kdyz existuje zmateni
ohledné toho, co ma knéz vlastné dé&lat. Co je v jadru knézské sluzby? Cemu mé vysvéceny
knéz vénovat ¢as na prvnim misté? Pro¢ je kné¢z knézem a co jsou jeho ukoly, ve kterych
nemuze byt nikym jinym zastoupen? Postava knéze tak muze byt jednak napadana jako
nadbytecna, mize dojit k zapomenuti na nejhlubsi podstatu jeho sluzby nebo muize byt
presbyterat naopak v zdjmu jeho obrany ptfecenén na ukor poslani celé Cirkve a vSech
pokiténych. Téma sluzebného knézstvi a jeho podstaty se zaroven ukazuje jako vysoce
aktualni i v ramci prave probihajiciho synodélniho procesu, kdyz se mnozi vétici zamysleji

nad postavenim knéze v Cirkvi.

Vyse zminéné otazky nas povedou i v prubéhu této prace. Odpoveéd’ na né¢ budeme hledat
v uceni Druhého vatikdnského koncilu, zatim posledniho ekumenického koncilu, ktery
vzhledem ke svému teologickému piinosu a vaze zustava nejdilezitéjSim zdrojem uceni
Cirkve nejméné za posledni stoleti a podle naseho ndzoru si zachovava stale zasadni

aktualitu 1 pro dneSni dobu, jak je toho svédkem i samotné pokoncilni magisterium

'V geském jazykovém prostiedi se pro oznadeni druhého ordo téméf vyluéné uziva pojem ,,knéz“. V ramci
této prace se budeme tohoto zauzivaného slova drzet, pokud vzhledem ke kontextu nebude vhodné;jsi pouzit
slovo presbyter, které tento hierarchicky stav oznacuje jednoznacné a nezaménitelné. Latinsky (a také napt.
italsky) jazyk rozliSuje dvojici pojmu ,,sacerdos™ a ,presbyter, coz je rozliSeni, kterému se budeme vice
veénovat v paté kapitole o trojim ufadu knézi, okrajové také ve ctvrté kapitole o trojim ufadu biskupt. Jiz nyni

X 66

vSak mizeme podotknout, Ze pojem ,,sacerdos* (kterému by spiSe odpovidalo ¢eské slovo ,,knéz*) jednak 1ze
vztahnout 1 na biskupa, jednak se vztahuje zvlasté ke knézskému (,,sacerdotalnimu‘) ufadu sluzby knéze-

presbytera, a proto jeho pouziti nemusi byt vzdy vhodné ¢i presné.
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sv. Pavlem VI. poc¢inaje a soucasnym papezem FrantiSkem konce. Tato aktudlnost by méla

vyplynout i z vysledkti naseho vyzkumu.

Budeme se snazit ovétit hypotézu, ze za pomoci kategorie trojiho uradu (triplex munus) 1ze
vystihnout samotné jadro otazky po podstaté knézské identity a poslani, a to elegantné
a celistve. To je mozné zvlasté diky rozsahu, ve kterém nami studovany koncil pravé tento
teologicky pojem pouziva jakozto ekleziologickou kategorii, s jejiz pomoci predklada
teologii svéceného sluzebnika a v jejim ramci teologii knéze-presbytera, ktera stoji v centru

naseho zajmu.

Tématu trojiho uradu se jiz vénovalo nespocet teologii, a to jak v jeho christologické roving,
tak jeho aplikaci v rdmci ekleziologie.> Specificky piinos této prace spocivd v tom, Ze
systematicky mapuje mista, na kterych koncil mluvi o ucasti knézi-presbyterti na trojim
ufadu Krista, detailné analyzuje, v ¢em tato zvlastni Ucast spociva, a zasazuje takto

nastinénou identitu a poslani knéze do §irsiho kontextu ekleziologie a christologie.’

Diplomovéa prace je rozdélena na pét kapitol. Prvni kapitola predstavuje christologicky
zéklad nauky o trojim tufadu, nebot’ tato teologickda kategorie vznikla pravé v ramci
christologie, a proto je nezbytné dobie pochopit tento fundamentalni kontext nasi otazky.
Nasledn¢ se ve druhé kapitole budeme vénovat ekleziologické aplikaci kategorie trojiho
ufadu, a to zvlasté na Druhém vatikdnském koncilu, jehoz dokumenty tvoii zakladni korpus
nami zkoumanych textl. Pro spravné ukotveni teologie presbyteratu v ramci S$irSiho
ekleziologického kontextu se poté¢ ve treti kapitole budeme vénovat ucasti Boziho lidu na
trojim ufadu Krista a v kapitole ctvrté tiCasti biskupli na stejném trojim urad¢. To vSe nam
pfipravi pidu pro kapitolu patou, ve které se budeme vénovat stézejnim koncilnim textim

o trojim ufadu knézi, a ktera tak predstavuje jadro této prace. V zavéru se nakonec pokusime

2 Na jednotlivé autory budeme odkazovat na piislusnych mistech, nyni zminime alespofi dva historicko-
teologické traktaty k tomuto tématu: Aurelio FERNANDEZ, Munera Christi et munera Ecclesiae: Historia de
una teoria, Pamplona: Universidad de Navarra, 1982; Ludwig SCHICK, Das Dreifache Amt Christi und der

Kirche: Zur Entstehung und Entwicklung der Trilogien, Frankfurt am Main: Peter Lang, 1982.

3 Podobnému tématu se vénuje napt. Jan PASEKA, Knéz jako spravce BoZich tajemstvi (troji iikol knéze), Praha,
2006. Diplomova prace. Univerzita Karlova v Praze, Katolicka teologicka fakulta. Vedouci prace Prokop
BROZ. Autor se vSak nezaméfuje tak vyluéné na Druhy vatikansky koncil a zasazeni jeho tématu do

ekleziologického kontextu je spise volngjsi.



shrnout vSechny podstatné body teologie presbyteratu v optice trojiho tfadu a ovéiime, zda

se potvrdi hypotéza prace stanovena v tomto uvodu.

Na zaklad¢ Cetby a podrobné analyzy textti koncilu, a to s pfihlédnutim k plvodnimu
latinskému jazyku* a nékterym teologtim, ktefi koncilni texty komentuji, se budeme snaZit
ptedstavit celkovy pohled na postavu knéze v optice trojiho ufadu, ktery predklada Druhy

vatikansky koncil.

4 Za zdroj latinskych textd koncilnich dokumentii ndm slouzili texty dostupné na oficialnich vatikédnskych

strankach https://www.vatican.va/.




1 CHRISTOLOGICKE VYCHODISKO NAUKY O TROJIM
URADU: TRIPLEX MUNUS CHRISTI

K porozuméni teologii knézstvi se na néj budeme divat optikou triplex munus, jak to ostatné
¢ini samotny Druhy vatikansky koncil. Prvotni vyznam tohoto pojmu musime hledat v jeho
aplikaci na Krista, nebot’ se jedna o kategorii ptivodné ryze christologickou. Pro lepsi
porozuméni u€eni koncilu se proto nejprve pokusime pochopit, co se rozumi terminem ¢roji

urad Krista (triplex munus Christi).

Jezi§ Kristus je ,,prostfednikem a zaroven plnosti celého zjeveni®,’ je naplnénim a zaroven
pfekonanim starozédkonnich pfedobrazl a o¢ekavani, v Ném jsme dostali definitivni BoZzi
Slovo adresované ¢lovéku.® 1 v oblasti nauky o trojim ufadu je tedy tfeba vnimat jak
kontinuitu se Starym zakonem, ktery jasné mluvi o Kristu,” tak novost Krista, ktery neni
jednodusSe dedukovatelny ze starozakonniho zjeveni. Podivame se tedy nyni synteticky na

to, jak ,,Jezi§ splnil mesianskou nadgji Izraele ve své troji funkci knéze, proroka a krale*.®

1.1 BIBLICKY ZAKLAD NAUKY O TRIPLEX MUNUS CHRISTI

Na uvod biblické Casti je tieba podotknout, ze v Pismu svatém nenajdeme celistvy koncept
trojiho ufadu. Jednotlivé urady zvlast’ jsou hluboce zakotenéné v biblické tradici, jak bude
ukdzano, ale celou triadu tak, jak ji zndme ze soucasnych pojednani, ve Starém ani Novém
zakon¢ nenajdeme. To vSak neznamend, Ze by se nejednalo o legitimni zplsob, jak

z dnesniho uhlu pohledu pojednat o tajemstvi JeZise Krista.’

3DV 2. Srov. Fernando OCARIZ, Lucas F. MATEO-SECO, José Antonio RIESTRA, [l mistero di Cristo: Manuale

di Cristologia, Roma: Edizioni Santa Croce, 2013, s. 156.
% Srov. DV 4.

7 ,,Veskera bozska Pisma jsou jen jedna kniha a touto jedinou knihou je Kristus; ,vzdyt vSechna bozsk4 Pisma

mluvi o Kristu a v ném nachazeji své naplnéni.© “ KKC 134.
8 KKC 436.

% Pro diikladng&j§i argumentaci pro toto stanovisko srov. Anthony EKPO, ,,The Sensus Fidelium and the
Threefold Office of Christ: A Reinterpretation of Lumen Gentium No. 12, Theological Studies 76, ¢. 2 (2015),
s. 336-337; Ormond RUSH, ,,The Offices of Christ, Lumen Gentium and the People's Sense of the Faith,*
Pacifica 16, ¢. 2 (2003), s. 150-151.
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Prvnim ze tfi Gfadi,'® ktery je siln& pfitomny ve Starém zakoné a ktery Pismo i Tradice
aplikovala na spasné ptisobeni Krista, je urad prorocky. Tento typ starozdkonni mediace
nachazime zvlasté v prorockych knihach. Starozakonni ocekavani mojziSského proroka
(srov. Dt 18,15-18), nového zacatku proroctvi (srov. JI 2,28) a ptichodu proroka posledni
doby (srov. 1 Mak 4,46) se odrazi v prorocké christologii, kterou muzeme sledovat
u synoptikl, zvlasté u LukaSe. V jeho evangeliu je Jezi§ svymi soucasniky povazovan za
,velkého proroka®, ve kterém Biih navstivil sviyj lid (srov. Lk 7,16), ¢i za proroka ,,mocného
slovem 1 skutkem pfed Bohem i pfede vSim lidem* (Lk 24,19). Ve Skutcich apostoli je
dokonce na dvou mistech Jezis—Mesia$ vylien jako ten, o kterém Mojzi§ prohlésil:
,Hospodin, tviij Biih, ti povold z tvého stfedu, z tvych bratii, proroka jako jsem ja*“ (Dt 18,15;
srov. Sk 3,22; 7,37). On je prorokem par excellence, uci s autoritou (srov. Mk 1,21n par.;
1,27) a zve k nasledovani (srov. Mk 10,17 par.). U Jana je ,,(Bozi) Syn* eschatologickym
nositelem zjeveni a Zivota, v Ném je veskera Bozi doxa, ,,protoze posilajici Otec a poslany
Syn jsou jedno“!! (srov. Jan 1,18; 2,11; 17,5.24; 10,30; 14,9n). Také prvni verse listu Zidim

ukazuji Syna jako eschatologického nositele zjeveni.

Ocekavani knézského prostrednika spasy se ve Starém zakoné vztahuje ke dvéma typtim
mesiase, kralovskému a knézskému (srov. Zach 4,14; Jer 33,14-26). V tomto kontextu
rozviji Zid 4,10-10,18 uceni o Jezisi Kristu jako jediném veleknézi a ob&ti Nové smlouvy
s odkazem na Jer 31-34, Ex 24,1-11 a Lv 16,1-34: v Ném je spojeno a povySeno knézstvi
i obét’ Starého zakona spolu s prorockou kritikou kultu.!? Knéz a obét jsou na rozdil od
obétniho fadu Starého zakona totozni (srov. 7id 7,27; 9,26; 13,12). A nejen to, ,,obét’ a laska
jsou jedno“.!> Ve stiedu Kristovy obéti stoji jeho poslunost az k smrti (srov. Zid 10,5-10;

4,15; 5,7-10; 9,14) vykonana ,,jednou provzdy* (srov. Zid 7,27n; 9,12n), ,,zvécnéna* jeho

10 Srov. Lothar ULLRICH, ,,Amter Christi,* in LThK, sl. 561-563. V nasledujicim pojednéni se budeme z velké
casti opirat o tento slovnik. Podrobnou historicko-teologickou studii nabizi jiz zminované monografie
FERNANDEZ, Munera Christi et munera Ecclesiae; SCHICK, Das Dreifache Amt Christi und der Kirche. Pouze
christologické roviné nauky o trojim ufadu se vénuje také Juan ALFARO, ,,.Die Heilsfunktionen Christi als
Offenbarer, Herr und Priester,” in Mysterium salutis: Grundriss heilsgeschichtlicher Dogmatik. 3/1. Das

Christusereignis, Einsiedeln — Ziirich — K&ln: Benzinger, 1970, s. 649-708.
WL ThK, sl. 561.

12 Srov. BENEDIKT X VI, ,,Katolické knéZstvi,” in Robert kardindl SARAH a BENEDIKT XVI., Z hloubi srdce,
[Nova Ves pod Plesi]: Hesperion, 2020, s. 28.

13 Tamtéz.
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ptimluvou v nebi (srov. Zid 8n). Kromé listu Zidtim, v ném? je teologie Kristova kn&zstvi
v ramci Nového zakona nejrozvinutéjsi, vidime obétni terminologii aplikovanou na Kristovo
,.zanas“ (srov. 1 Kor 15,3) také u Pavla (srov. Rim 3,25; 4,24; 1 Kor 5,7). Jak u synoptikd,
tak u Pavla je ve svédectvi o Posledni vecefi JeziSova smrt interpretovana jako spasné
zastupné sebedarovani, jako nova liturgie smlouvy (srov. Mk 14,24 par. Mt 26,28), piipadné
jako naplnéni prorockého piislibu smlouvy (srov. 1 Kor 11,23nn par. Lk 22,19n). Ve vSech

zpravach je navic patrna eschatologicka dimenze a pojeti JeZiSovy smrti jako smirné obéti.!*

Pokud jde o posledni z trojice Kristovych Uradl, ve Starém zakoné¢ mizeme vidét linii
o¢ekavani idedlniho vladce jako krdalovského prostiednika spasy: v ptislibu Davidovi (srov.
2 Sam 7,1-16); v ohlaSeni pastyte lidu, Boziho Sluzebnika, (nového) Davida u proroka
Ezechiela (srov. Ez 34,23n); ve ver$ich o ,,BoZim pomazaném* (srov. Z1 2,2; 89,39.52);
a konecn¢ také na téch mistech, kde se mluvi o krali jako o ,,Bozim synu* (srov. 2 Sam 7,14;
712.9; 110,3; 1z 9,5). Jiz zminovany obraz pastyfe z knihy proroka Ezechiela umoziuje
hloubéji pochopit tento Giad, ktery neni dobré interpretovat primarné mocensky, jak bychom
k tomu dnes mohli mit tendenci. Pravé v této ,,pastoralni optice se totiz ukazuje JeziSova
péce o ztracené (srov. Lk 15,4-7; Mk 6,34; Mt 10,6; 1 Petr 2,25), jeho spasné dilo ve smrti
a vzkiiSeni (srov. Mk 14,27n par. Mt 26,31; Zid 13,20) i jeho eschatologicka plna moc (srov.
Mt 25,32; 1Petr 5,4). Uktizovany Jezi§ nam z kiize ukazuje, jak je pfedevsim tfeba chépat
jeho kralovéni,'® na coz odkazuje jak titul , Kral Zida“ (srov. Mk 15,26 par.; Jan 18,18), tak
scéna pied Pilatem (Mk 15,2 par.; Jan 18,33-37). Vzdyt tento kralovsky ufad ,,dobrého
pastyie” se projevuje praveé vtom, Ze pokladd zivot za své ovce (srov. Jan 10,11).
Uktizovany Mesia$ vSak byl také vzkiiSen, a tim povySen na Kyria a Krista (srov. Sk 2,32-
36; 5,31; Rim 1,3n),'¢ ktery je viidcem a spasitelem (srov. Sk 5,31), Bohem ustanovenym
Soudcem a Panem Zivych i mrtvych (srov. Sk 10,42; Rim 14,9) a Panem ve slavé (Flp 2.,9-
11). Téchto bozskych vysad zacal Jezi§ pozivat faktem svého zmrtvychvstani, a¢ mu podle

prava naleZely jiz od narozeni.!”

14 Srov. Lothar ULLRICH, ,,Utady Jezide Krista, in Wolfgang BEINERT (ed.), Slovnik katolické dogmatiky,
Olomouc: MCM, 1994, s. 411.

15 Srov. KKC 440.
16 Srov. ULLRICH, ,,Utady Jezise Krista,“ s. 412.

17 Srov. Jeruzalémska bible: Pismo svaté vydané Jeruzalémskou biblickou Skolou, Praha: Krystal OP, 2009,
s. 1893, poznamka y k versi Sk 2,36.
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1.2 HISTORICKY VYVOJ NAUKY O TRIPLEX MUNUS

CHRISTI'®

V navaznosti na biblické zjeveni popisovali i1 cirkevni Otcové spasné piisobeni JeziSe Krista
pomoci trilogie proroka (zjevitele, ucitele), knéze a pastyfe (Pana, krale). Cela trilogie
v celistvosti se v patristické literatufe vyskytuje jen ziidka, o jednotlivych ufadech zvlast
vSak pojednavali mnozi Otcové, Alfaro o jejich uceni souhrnné pise nasledujici:
Kristiiv tkol jako zjevitele neviditelného Boha, zalozeny na tom, Ze je nestvorenym Slovem Otce,
a na skutecnosti Vtéleni, je jednim z oblibenych témat Ireneje; ve 4. a 5. stoleti jej dale rozvijeji
fecti Otcové a na Zapadé Augustin. Kristovo knéZstvi a kralovani je vnimano ve svétle Vtéleni:

Bozi Syn na sebe vzal naSe smrtelné télo, aby nam svou smrti a vzkiiSenim umoznil podilet se na

nesmrtelnosti a slavé, kterou ma po Otcové pravici.'’

Podle nékterych autori®® celou trilogii Kristovych tGfad jako prvni formuloval sv. Justin
v jeho Dialogu s Tryfonem.?! V samotném textu Dialogu viak nachizime tituly ,krale",
,Krista®, , knéze“ a ,,andéla“.??> Titul ,,andél“ podle naseho nazoru nelze p¥imo ztotoznit

s funkci proroka. A¢ lze fici, ze jednim z obvyklych ukoli andé€la, tj. ,,poslaného®, je v Pismu

18 Pro detailni vyvoj této nauky viz SCHICK, Das Dreifache Amt Christi und der Kirche, s. 55-129; ALFARO,
,,Die Heilsfunktionen Christi als Offenbarer, Herr und Priester,“ s. 679-681; RUSH, ,,The Offices of Christ,* s.
140-143.

19 ALFARO, ,,Die Heilsfunktionen Christi als Offenbarer, Herr und Priester,” s. 679. Picklad autora préce,

kurziva piidana.
20 Napf. LThK, sl. 562 nebo ALFARO, ,,Die Heilsfunktionen Christi als Offenbarer, Herr und Priester,* s. 680.
21 JUSTIN, Dialogus cum Tryphone 86,2. Srov. LThK, sl. 562.

22 I...] A Ze ten kdmen symbolicky znazortioval Krista, jsme také dokazali mnoha verdi Pisma; a Ze to
pomazani, at’ uz bylo z oleje, stacte nebo jinych sladkych balzamu, se vztahovalo na N¢ho, jsme také dokazali,
protoze slovo fika: ,Proto t&é Bih, tviij Blih, pomazal olejem radosti nad tvé druhy. Vzdyt' vSichni kralové a
pomazané osoby od Ného vskutku obdrzeli podil na jménech krali a pomazanych: tak jako On sam obdrzel od

Otce tituly Kral [Paciletg] a Kristus [ Xpiotoc] a Knéz [iepevg] a Andél [dyyehog] a podobné dalsi tituly, které

nese nebo nesl.” Preklad autora prace podle Alexander ROBERTS a James DONALDSON (ed.), Ante-Nicene
Fathers: The Writings of the Fathers down to A.D. 325. Volume 1: The Apostolic Fathers, Justin Martyr,
Irenaeus, New York: Christian Literature Publishing Co., 1885, s. 242. Podtrzeni a fecké terminy pfidany
autorem prace. V feckém textu je s velkym pocatecnim pismenem psan pouze titul ,,Kristus®, v anglickém

prekladu také zbyvajici tituly.
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svatém sdélit Bozi slova,”® coz miizeme povazovat za styény bod mezi obéma pojmy, tim se
tikoly andé&lii nevycerpavaji.* Skuteéné celistvé pojednani o trojici ufad viak nachazime
u Eusebia v jeho Cirkevnich déjinach v kapitole, ve které pojednéva o jmén¢ naSeho Péna.
Eusebius provadi typologickou interpretaci Pisma, kdyz ukazuje, jak bylo pomazani
veleknézi, kral a prorokl ptedobrazem, ,,fypem™, pomazani, kterého se dostalo Jezisi

Kristu:

A Kristovym jménem byli mezi Zidy ozdobeni nejen ti, ktefi byli pocténi veleknéZstvim a ktefi
byli kviili symbolice pomazani specialné ptipravenym olejem, ale také krdlové, které proroci pod
vlivem bozského Ducha pomazali, a tak se stali jakoby typickymi Kristy. I oni totiz ve svych
osobach nesli pfedobrazy kralovské a svrchované moci pravého a jediného Krista, bozského
Slova, které vladne nade vS§im. A bylo nam také feceno, ze nékteri z prorokii se sami stali ukonem

pomazéni predobraznymi Kristy, takze vSichni tito odkazuji na pravého Krista, Bozsky

inspirované a nebeské Slovo, které je jedinym veleknézem vSech a jedinym Kralem vSeho

stvofeni a jedinym nejvyssim Otcovym prorokem prorokti. A dikazem toho je, ze nikdo z téch,

kdo byli v davnych dobach symbolicky pomazani, at’ uz kné¢zi, kralové nebo proroci, nemél tak

velkou silu vdechnuté ctnosti, jakou projevil nas Spasitel a Pan Jezis, pravy a jediny Kristus.?

Jiz u Eusebia tedy mizeme videt zakladni naért nauky o triplex munus Christi, ktera najde
svou ozvénu v dal§im teologicko-historickém vyvoji a postupné se stane i oficidlni naukou

Katolické cirkve, jak jesté uvidime pozdéji.

23 Srov. napt. Gen 22,11; Lk 1,26-38.

24 Maji kromsé toho za tikol stat u Boziho tréinu (srov. Tob 12,15; Zj 8,2-5) a chvalit Boha (srov. ZI 103,20;
148,2), byt osobnimi strazci (srov. Gen 24,7; Jdt 13,20; Sk 12,7) nebo zasahovat do béhu svéta (srov. 2 Sam
24,15-17; 2 Kral 19,35). Srov. Hugh POPE, ,,Angel,” in Charles George HERBERMANN (ed.), The Catholic
Encyclopedia: An International Work of Reference on the Constitution, Doctrine, Discipline, and History of
the Catholic Church. Volume 1. Aachen— Assize, New York: The Encyclopedia Press, 1907, s. 476-481.

25 BUSEBIUS, Historia Ecclesiastica 1,3,7-9. Pfeklad autora prace podle Philip SCHAFF (ed.), 4 Select library of
Nicene and post-Nicene fathers of the Christian church. Second series. Vol. 1., New York: Charles Scribner’s
Sons, 1904, s. 86. Kurziva a podtrzeni doplnény. Ackoliv se zd4, Ze proroci ve Starém Zakon€ k tomuto poslani
obvykle pomazani nebyli, pfesto mame doklad o pomazani proroka Elizea v 1 Kral 19,16, i kdyZz nékteii biblisté
se priklanéji k nazoru, Ze vyraz ,pomazani‘“ vneseny do tohoto uryvku je ,,nevhodny* (srov. Jeruzalémska
bible: Pismo svaté vydané Jeruzalémskou biblickou skolou, s. 501, poznamka g k versi 1 Kral 19,16). V kazdém
pfipad¢ v Nicejsko-cafihradském credu vyznavame, ze skrze proroky mluvil Duch Svaty, ktery je unctio

spiritalis, a€ to samozfejmée nelze povazovat za biblicky dikaz.
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Dalsi zcirkevnich Otcli, u kterého najdeme celou trilogii fadl, opét ve spojitosti
s pomazanim, je svaty Jeronym. Ten ve svém komentati na knihu Habakuk vypocitava celou
fadu riznych druhii pomazani, mezi nimi i pomazani knézi, krala a proroki. Nad vSechny
pomazani je vSak ,,pomazani duchovni, které¢ se dostalo Kristu a na kterém maji tcast
i véfici.?® Nakonec zmiiime jesté svatého Petra Chrysologa, ktery v kazani, ve kterém
vysvétluje apostolské vyznani viry, pti vykladu slov ,,A v JeziSe Krista, Syna jeho jediného,
Péana naseho* vypocitava troji pomazani kralti, prorokii a kn€zi, které¢ bylo predobrazem
pomazani Krista, ktery je kral kral, knéz knézi a prorok prorokl. Pravé proto se nazyva

Kristus, tj. ,,pomazany*, protoZe na ném spocinula plnost pomazani Boziho Ducha.?’

Svaty Tomas Akvinsky, kdyz komentuje verSe Zid 1,8n, konkrétné slova ,,proto t& Bith
pomazal®, zminuje ve stejné linii s Otci troji pomazani (,,olejem svatosti®), kterym Bih ve
Starém zakoné prikazal, aby byli pomazani knézi a bohosluzebné nacini (srov. Lev 8),
kralové (srov. 1 Sam 16,13) a proroci (srov. 1 Krél 19,16). Kristus (tj. ,,pomazany*) byl
pravé timto pomazanim uschopnén k vladé.?® Svaty Tomas v8ak pouziva i jiné trilogie, napf.
zakonodarce, knéz a kral, kdyZz ukazuje, ze arady, které jsou u jinych osob (zvlasté ve Starém
zakon¢) vykonavany oddélené, jsou v Kristu jako v ,,Hlavé v§eho* a ,,prameni vSech milosti‘
spojeny.?’ Stfedem jeho soteriologie je kné&zstvi Jezise Krista koncipované podle
hypostatické unie, nebot’ pravé diky tomu, Ze byl Kristus nejen Bohem, ale i ¢lovékem, mohl
byt skute¢nym prostiednikem mezi Bohem a lidmi.*® U svatého Bonaventury nalézidme
letmou zminku o dvojim tfadu, a to knézském a kralovském, kdyz v komentafi na Sentence
Petra Lombardského obhajuje, ze je vhodné tikat, ze Kristovo knézstvi je podle fadu
Melchizedechova. Tento kral Salemu a knéz Boha nejvyssiho je podle sv. Bonaventury

piedobrazem Krista mj. i proto, Ze byl knézem i krdlem a pozehnal Abrahdmovi.’!

26 JERONYM, Commentarius in Abacuc 11, 3, PL 25, 1324-1326.
27 Srov. PETR CHRYSOLOG, Sermo LIX, PL 52, 363.

28 Srov. TOMAS AKVINSKY, Super Ad Hebraeos, 1,4,63.

29 Srov. STh1III, 22, 1 ad 3.

30 Srov. STh 111, 22; 26.

31 BONAVENTURA, Commentaria In Quatuor Libros Sententiarum Magistri Petri Lombardi, d. 24, a. 1, q. 3.
Lothar ULLRICH ve svém piispévku v LThK fik4, Ze Bonaventura zmifuje tfi mesiasské urady Krista v ,,Lign.
chr. 39; 40; 42; 45“. Toto dilo se vSak podle vSeho nenaléza v Opera Omnia sv. Bonaventury (srov.

BONAVENTURA, Opera omnia, Ad Claras Aquas (Quaracchi): ex typographia Collegii s. Bonaventurae, 1882-
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Jako celistvy soteriologicky koncept bylo uceni o tfech tufadech poprvé pouzito
reformaénimi teology, zejména Kalvinem.*? V prvnim vydéni jeho Instituce zr. 1536
najdeme pouze pojednani o dvojim ufadu, krdlovském a knézském,>* avsak Kalvin toto dilo
béhem svého zivota nékolikrat piepracoval, a tak miizeme v poslednim patém vydani
z 1. 1559 najit celou kapitolu, ktera je vénovéna specificky tématu triplex munus Christi.>*
Po kratkém tivodu ke vSem tfadim se Kalvin vénuje nejprve prorockému uradu. Buh skrze
proroky az do ptichodu vtéleného Slova osvécoval sviij lid pravdou, kterou potieboval ke
spase. Dokonalost u¢eni, které Kristus pfinesl, znamenala konec pro proroctvi. Jeho autoritu
prevysujici vSechny ostatni ucitele potvrdil i Otctiv hlas z nebe: ,,Toto jest m{j milovany
Syn, toho poslouchejte.“ (Mk 9,7) Na tomto prorockém pomazani vSak maji G€ast i véfici,
nebot’ z Krista jako hlavy se ono unctio §iti také do udi Jeho téla. Zde je patrné, ze také
Kalvin spojuje troji ufad s Kristovym pomazanim, které se podle jeho ndzoru na prvnim
misté tykéa kralovského Gradu, presto ma vztah i k Gfadu knézskému a prorockému. Dalsi
moment, ktery stoji za povSimnuti, je urcité propojeni christologického zakladu této nauky
s ekleziologickymi aplikacemi, a to jak na celek Cirkve, tak na jednotlivého véficiho. Tak
napt. u Kristova krdalovského uradu Kalvin vyjadiuje nazor, Ze na zakladé¢ vécné moci,
kterou je vybaven Kristus, je zabezpedeno také véené trvani Cirkve. Débel, s celou moci
svéta, nikdy nemuze zniCit Cirkev, kterd je zaloZena na vééném trinu Kristové (srov.
7189,35-38). Zdarazituje, ze Kristiv kralovsky tfad je duchovni povahy, neni z tohoto svéta
a vzhledem k jednotlivému véficimu dava jeho vécné kralovani nadéji na vécny Zivot, ktery
nepomine. Kralovskému ufadu obecné vénuje nejveétsi pozornost, ale nakonec pojednava
také o uradu knézském. Kristus nas jako knéz i obét’ posvétil a odistil, diky ¢emuz mtizeme
mit pfistup k Bohu. JeziSova smrt je pro Kalvina pocatecni bod pro uvazovani o Kristové
knézstvi. To pokracuje vécnou piimluvou v nebi, kterd je zdrojem jednak nasi davéry

v modlitbé, jednak pokoje naseho svédomi. V Kristu jsme i my véfici knézimi, obétujeme

1901). Snad by se mohlo jednat o Lignum vitae, ktery zmiftuje Ormond Rush (RUSH, ,,The Offices of Christ,*

s. 140), ale téma trojiho ufadu jsem v ném nenasel.
32 Srov. LThK, sl. 562.

33 Srov. Jan KALVIN, Instituce uceni kifestanského ndboZenstvi, Praha: Komenského evangelickd fakulta

bohoslovecka, 1951, s. 69-79.

3% Jedna se o 15. kapitolu druhé knihy. Srov. Jan KALVIN, Institutes of the Christian Religion. Vol. II,
Edinburgh: The Calvin Translation Society, 1845, s. 35—45.
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sebe a vSe, co mame, Bohu, a svobodné vstupujeme do nebeské svatyné, takze nase obéet’

modlitby a chvaly se pfed Bohem stdvaji pifijemnou vini.

Pomémé komplexni pojednani o trojim ufadu naseho Pana nalezneme také v Rimském
katechismu (poprvé vydan v r. 1566), ktery touto trilogii v kontinuité s dosavadni tradici
vysvétluje jméno ,,Kristus®:
Avsak, kdyz Spasitel nas Jezi§ Kristus na svét prisel, tfi osob ulohu a povinnosti na se vzal,
Proroka, Knéze a Krale, a z téchto pfic¢in Kristus nazvan jest, i pomazan k vykonavani téchto
ufadtv, ne ovSem rukou nékterého smrtelnika, ale moci Otce nebeského, ne pozemskou masti,
ale duchovnim olejem, jeZto v nejsvétéjsi jeho dusi plnost a milost Ducha svatého,* i mnozstvi
viech jeho darGv hojné&ji rozlito jest, neZliby kterd jina stvorena bytost byla uchopiti mohla.*®
Katechismus dale rozviji, v ¢em ten ktery Gfad spociva, a také vysvétluje, ze Kristus jako
Prorok a Knéz znacné prevysuje tyto ufady v jejich starozakonni podob¢ a ze jako Kral
duchovniho kralovstvi bude kralovat vé¢né, nebot’ jeho kralovstvi se zapoc€ina na zemi, ale
dokonavé v nebi. Piesto vSak i nyni vykondva svou vladu, fidi Cirkev a chrani ji od utoki
a ukladt neptatel. Dalsi vypovédi magisteria se az do 20. stoleti tykaji pouze jednotlivych
ifadi.’
Az na konci 18. stoleti se tomuto tématu dostava vice pozornosti i od katolickych teologt,
napt. Martina Gerberta nebo Dominika Schramma. V 19. stoleti je ptijali Engelbert Kliipfel,
Bernhard Galura, Ferdinand Walter a zejména Matthias Joseph Scheeben, vyznamny

némecky katolicky teolog,*® diky némuz se nauka o tfech ,hierarchickych tfadech Krista

35 V textu prace se drzime praxe psani vlastniho jména tfeti Bozské osoby s obéma pocate¢nimi velkymi

pismeny, cesky pieklad koncilnich textl obvykle pouziva velké pismeno pouze u podstatného jména Duch.

36 Rimsky katechismus 1,3,7. Citovano podle: Katechismus z naiizeni snému tridentského k pastyiim

duchovnim a z rozkazu Pia V., papeze rimského na svetlo vydany, Praha: Dédictvi sv. Prokopa, 1867, s. 33-34.

37 Jezi§ jako knéz: srov. DH 261, 802, 1740-43; Kristus jako svétovy soudce, ,.ktery znovu piijde: srov. DH
30, 125, 150, a ,,jehoz kralovstvi nebude mit konce*: srov. DH 150. Srov. ULLRICH, ,,Ufady JeziSe Krista,*
s. 412.

38 V posledni dobé vysla v éeském jazykovém prostiedi trojice ¢lankil pravé o Scheebenovi a jeho pojeti ti
Kristovych ufadi, srov. Veronika REHAKOVA, ,Matthias Joseph Scheeben a Kristiv ugitelsky ufad v jeho
hlavnich spisech,” Studia theologica 23, &. 3 (2021), s. 19-37; Veronika REHAKOVA, ,Kristiv knézsky ufad v
hlavnich spisech M. J. Scheebena,” Studia theologica 23, ¢. 4 (2021), s. 85-105; Veronika REHAKOVA,
,»Kristiv kralovsky utad a celkové shrnuti tii Kristovych ufadl v hlavnich spisech M. J. Scheebena,* Studia

theologica 24, ¢. 3 (2022), s. 17-39.
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stala principem déleni soteriologie v neoscholastickych ucebnicich dogmatiky.
Z vychodnich teologi vénujicich se tomuto tématu mizeme zminit alespoii Sergeje
Nikolajevi¢e Bulgakova a jeho christologické dilo Berdnek Bozi,* coz dokazuje, Ze nami
probirany koncept neni naukou rozvijenou pouze na Zapadé. Ve 20. stoleti zaznamenavame
Cast&jsi vyskyt i v encyklikdch papezii.®® A tak se dostdvame az k Druhému vatikanskému
koncilu, kde se prave toto christologické uceni stava podkladem pro rozvinuti nauky o troji
sluzbé celé¢ Cirkve — Boziho lidu, svécenych sluzebnikl i laikli. V trojim uschopnéni
a poslani Cirkve a kazdého véficiho se tak dale uskutecnuje troji Gfad Krista a mizeme

v nich vidét jakési prodlouzeni Kristova spasného piisobeni napfi¢ déjinami.*!

V pokoncilnim obdobi se uceni o trojim Gfadu Krista vénoval napft. jezuitsky teolog Juan
Alfaro, jehoZ rozsahla studie vysla v dogmatické encyklopedii Mysterium salutis,** nebo
také Walter Kasper ve svém christologickém dile Jesus der Christus.** Posledné jmenovany
autor rozviji latku origindlnim zpiisobem, kdyz jednotlivé ufady propojuje s JeziSovym
vyrokem z Jan 14,6: ,Jezi§ Kristus je skrze svého Ducha cestou (pastyfem a kralem),
pravdou (prorokem a ucitelem) a Zivotem (knézem) svéta.“** Diky jeho teologii svétla
a zivota, kterou v souvislosti s ttemi ufady rozviji, ziskava cely koncept nové a hlubsi
souvislosti. Kristus je definitivni Pravdou, pfindSejici svétlo do temnot tohoto svéta. Je
Zivotem, jehoZ pramenem a ptivodcem je samotny Bith, s nimZ je jedno. Kdo véfi v Krista,
ma zivot. Pokud Jezis jako veleknéz ptinesl sim sebe v obét’ Bohu, bylo to proto, aby porazil
smrt a obnovil Zivot. Posledni urad, kralovsky, ktery Kasper spojuje s Kristem-Cestou, vSak
zlustava otevieny dalSimu rozpracovani, které autor sam nenabizi, a¢ nelze fict, Ze by se

tomuto ufadu obsirné nevénoval. Pouze tak ¢ini v jinych souvislostech.

3 Sergej Nikolajevic BULGAKOV, Berdnek BoZi: (o Boholidstvi), Olomouc: Nakladatelstvi Centra Aletti
Refugium Velehrad-Roma, 2011. Piivodni vydani je z r. 1933. Tfem tfadim Krista se Bulgakov obsirné vénuje

v ramci soteriologického pojednani v 5. kapitole nesouci nazev ,,Kristovo dilo*, s. 384-504.
40 Srov. DH 3675nn, 3857nn, 3916; Pius XII., Mystici Corporis (DH 3800-3822).

4 Srov. AG 5: ,,Toto poslani [Cirkve] je pokraGovanim a d&jinnym rozvijenim poslani samého Krista, ktery

byl poslan hlasat radostnou zvést chudym.*
42 ALFARO, ,,.Die Heilsfunktionen Christi als Offenbarer, Herr und Priester, s. 649—708.
43 Walter KASPER, Jesus the Christ, London: Burns & Oates/New York: Paulist Press, 1976, s. 252-268.

4 Tamtéz, s. 259. Pieklad autora prace.
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Existuji i teologové, kteti kritizuji koncept trojiho tfadu. Neni naS§im zamérem vstupovat do
této diskuze, nebot’ vzhledem k nami zkoumanému piredmétu je dilezité, ze na Druhém
vatikanském koncilu doslo k recepci tohoto uceni. Proto pouze odkazujeme na dalsi zdroje,

kde je mozné se docist vice.*

1.3 SYSTEMATICKA REFLEXE

Nez budeme naslouchat tomu, jak nauku o triplex munus Christi rozviji samotné koncilni
texty v jejich ekleziologické aplikaci, pozastavme se jesté¢ kratce u systematické reflexe
trojiho ufadu Krista. Jak jsme jiz vidé€li, jedna se o zplisob se silnym zakotfenénim v Tradici
(tradici biblické, patristické 1 pozdéjsi), jak celistvé popsat JeziSovo spasné puisobeni coby
jediného prostiednika mezi Bohem a lidmi v Duchu Svatém.*¢ Jedna se o jediné ucinné
spasné prostiednictvi, které se napliiuje trojim zpiisobem, proto se ptiklanim k nazoru, ze by
bylo lepsi mluvit o ,,trojim Gfadu* (triplex munus) spiSe nez o ,,ttech uradech* (tria munera).
Tak se 1épe naznacuje, Ze mame co do ¢inéni s jednotnou skutecnosti, kterou 1ze posuzovat
ze tii hledisek.*” Jezi§ je s eschatologickou platnosti definitivnim prostiednikem spasy, je
tedy prorokem (zjevitelem, ucitelem), knézem (prostfednikem) a kralem (Panem, pastyfem)
v celém svém pozemském Zivoté i po svém oslaveni az na véky. Zadny tfad nelze vyluéné
prifadit urcité fazi JeziSova zivota, nebot’ ufady jsou nerozdélené a zaroven nesmiSené,
vzajemné se prolinajici, jednd se o komplementarni aspekty jediného a celého tajemstvi

spasy skrze JeziSe Krista.

4 Srov. EKPO, ,,The Sensus Fidelium and the Threefold Office of Christ,* s. 336; MADRIGAL TERRAZAS,
»Munera Christi / Ecclesiae,” in José Ramoén VILLAR SALDANA (Coord.), Diccionario de Eclesiologia, Madrid:
Biblioteca de Autores Cristianos, 2016, s. 964-965.

% Srov. LThK, sl. 562-563.

47 Srov. MADRIGAL TERRAZAS, ,,Munera Christi / Ecclesiae,* s. 964.
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2 TRIPLEX MUNUS: EKLEZIOLOGICKA APLIKACE
CHRISTOLOGICKE KATEGORIE NA DRUHEM

VATIKANSKEM KONCILU

2.1 CHRISTOLOGICKA KATEGORIE TRIPLEX MUNUS

V EKLEZIOLOGII

V tivodni kapitole této prace jsme se ve strucnosti podivali na pivodni vyznam nauky
o trojim ufadu v jeho christologické dimenzi. Vidéli jsme, ze se nejedna o Cisté spekulativni
koncept, nybrz o kategorii, ktera vyvéra zbiblické tradice jak starozakonni, tak
novozakonni, objevuje se ve spisech Otcli 1 pozdéjsich kiest'anskych teologli a nachéazi své
pevné misto vramci christologie a ekleziologie Druhého vatikédnského koncilu, kdyz
pojednava o ucasti celého Boziho lidu, laikli i ordinovanych sluzebnikii, na trojim ufad¢
Kristové. Bylo by chybné zcela opomenout fakt, Ze koncilni dokumenty na mnohych mistech
pouzivaji tuto kategorii také christologicko-soteriologicky.*® Jakakoli ekleziologicka
aplikace v rdmci nauky o triplex munus je vzdy participaci na Kristové osobé a poslani,
takze myslet troji ufad v Cirkvi bez Krista by bylo ,,hereticky* reduktivni. Nauka o trojim
ufadu se tak zaroven nabizi jako jeden z moznych zplsob, jak pohliZzet na spojeni mezi

Kristem a jeho Cirkvi.*’

To, co bylo feceno o Kristu na zédklad¢ biblického, teologicky-historického a systematického
zkoumani, ma dalekosahlé disledky i pro ekleziologii, ktera zlstavd hlavnim pfedmétem
této prace. Pokud je totiz troji sluzba Cirkve Ucasti na troji sluzb& Kristove a také jejim
pokradovanim v dé&jinach,>® nesmi ztratit ze zfetele pramen a ptivodce svého poslani, a musi
mit stale na paméti, ze vzhledem ke Kristu je vzdy ve sluzebném postaveni. Christologicky
zaklad této nauky tak muize poslouzit jako dobry korektiv vzhledem k ekleziologickym

aplikacim, které by se pfili§ vzdalovaly plivodnimu vyznamu jednotlivych ufadd, aniz

4 Napi. LG 13; 31; 34-36; OT 4; AA 2; 10; PO 1. Srov. SCHICK, Das Dreifache Amt Christi und der Kirche,
s. 131-132.

49 Srov. MADRIGAL TERRAZAS, ,,Munera Christi / Ecclesiae,” s. 967.

30 Srov. jiz citované AG 5.

20



bychom vSak chtéli branit legitimnimu prohlubovéni teologie jednotlivych ufada v jejich

ekleziologickych konotacich.

V této kapitole nacrtneme zakladni rysy jak celkové ekleziologie Druhého vatikanského
koncilu, tak zvlasté nauky o trojim ufadu. Pro spravné pochopeni teologie knéze-presbytera
v optice trojiho ufadu se nejprve budeme zabyvat SirSim kontextem koncilniho uceni, ve
kterém je tato teologie zasazena. V ramci tohoto kontextu se teprve pozdéji budeme zabyvat
icasti celého Boziho lidu’! na trojim ufadu Krista, naeZ se zaméfime i na specifika ticasti

knéze, spolupracovnika biskupa, na stejném trojim tradu.

2.2 ZAKLADNI RYSY EKLEZIOLOGIE DRUHEHO

VATIKANSKEHO KONCILU

Krom¢ konceptu trojiho ufadu, ktery je v centru nasi pozornosti, je tfeba se alespon kratce
vyslovit k ekleziologii Druhého vatikanského koncilu jako takové, aby nami zkoumany
aspekt nebyl vytrzen ze svého pravoplatného kontextu. Druhy vatikansky koncil byl
piedevsim ekumenickym koncilem o Cirkvi.’? Avsak samotné Cirkev nemitiZe byt nahlizena
pouze ve své horizontdlni rovin€, bez svého primarniho ukotveni v Bohu-Trojici. Jak to
vyjadril Joseph Ratzinger, tehdejsi prefekt kongregace pro nauku viry, Druhy vatikansky
koncil chtél zjevné ,,podiidit diskurz o Cirkvi diskurzu o Bohu, chtél navrhnout ekleziologii
teo-logickou v pravém smyslu slova.*>* V Bohu Otci, Synu a Duchu Svatém je pramen i cil

Cirkve. V tomto kontextu pak Ize fict, ze ,,ustfedni a zakladni ideou v dokumentech koncilu*

5! Na tomto misté& bych rad p¥ipomenul jeden fakt, ktery se mnohym miiZe jevit jako evidentni, av§ak nemalou
casti véficich byva opomijen. Totiz, Ze pojem Bozi lid zahrnuje vSechny pokiténé kiestany, veetné hierarchie,
nikoliv pouze laiky. Slovy samotného koncilu: ,,[...] vSechno, co bylo fe¢eno o Bozim lidu, se vztahuje stejné

na laiky, feholniky i kleriky [...]“ LG 30.
32 Srov. PAVEL V1., Ecclesiam suam, 30n.

53 Joseph RATZINGER, Intervento del cardinale Joseph Ratzinger sull'ecclesiologia della costituzione “Lumen

¢

gentium*

comitato del grande giubileo dell'anno 2000, 27 Febbraio 2000,

al convegno internazionale sull'attuazione del Concilio ecumenico vaticano II promosso dal

https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_20000227_ratzinger
-lumen-gentium_it.html [cit. 2023-04-01]. Pieklad autora prace.

21



je ekleziologie spolecenstvi (communio),>* nebot’ se nejednd o &isté lidské spoledenstvi, ale
Syna a Ducha Svatého. Ackoliv Ize tuto perspektivu oznacit za podstatnou, v samotnych
koncilnich textech nestoji v popfedi, pokud jde o pouziti samotného pojmu. Dvé stézejni
ekleziologické linie, které udavaji charakter celému pojednani o Cirkvi, ale zvIasté v rdmci
Lumen gentium, jsou ekleziologie mystericko-sakramentalni (1. kapitola LG) a ekleziologie
Boziho lidu (2. kapitola LG), ktera udava strukturu i naslednym kapitolam Lumen gentium.

Podrobné;ji se ekleziologii této konstituce budeme vénovat az za chvili.

Pokud se podivame na jednotlivé koncilni dokumenty, miizeme v prvnim z nich, v konstituci
o posvatné liturgii Sacrosanctum Concilium, pozorovat Cirkev jako slavici spolecenstvi,
vzdyt ,,v liturgii, hlavné ve svaté eucharistické obéti, ,kona se dilo naseho vykoupeni. >
Liturgie tak vrcholnou mérou pfispiva k manifestaci Kristova tajemstvi a skute¢né povahy
Kristovy Cirkve v Zivoté véFicich.’® Konanim liturgie Cirkev pokracuje v dile spasy, ona je
vrcholem, ,.k némuz sméfuje ¢innost cirkve,”’ a zaroveii zdroj, z néhoz vyvéra veskera jeji
sila“.>® Ve vérouéné konstituci o Bozim zjeveni Dei verbum miizeme pozorovat Cirkev coby
sluzebnici v pfedavani Zjeveni, ,posvatného pokladu Boziho slova“.>® V pastoralni
konstituci o Cirkvi v dnesnim svét€ Gaudium et spes se ukazuje ekleziologie dialogu

a solidarity se svétem, Cirkev vedend Duchem Svatym rozliSuje ,,znameni doby*“ a na

zakladé toho rozpoznavd, jak ma jednat v aktudlni fazi dé&jin pro lid§téjSi rozvoj

4 Srov. Relatio finalis biskupské synody 1985,

http://secretariat.synod.va/content/dam/synod/documenti/sinodo%20dei%20vescovi%201985%20relazione %

20finale.pdf [cit. 2023-04-01]: ,,L'ecclesiologia di comunione ¢ I'idea centrale e fondamentale nei documenti

del Concilio.
3SC 2.
36 Srov. tamtéz.

57V &eském prekladu koncilnich textii se slovo ,,Cirkev* obvykle pise s malym pocateénim pismenem, ackoliv
v latinském textu se piSe s velkym vzdy, kdyZz se jim oznacuje Katolicka cirkev. Tohoto uziti podle originalniho
znéni koncilnich dokumentii se drzime i1 vtextu této prace, citace Ceského piekladu vsak zpravidla

ponechavame nezménéné.
$8C 10.
% Srov. DV 7-10.
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spole¢nosti.®’ V dekretu Unitatis redintegratio je pfedstaveno tajemstvi jednoty Cirkve,
vztah katolickych ktest’anti s jejich bratry jinych kiestanskych vyznani, s nimiz je poji kiest
a v mnohych bodech i stejna vira.®> Obnoveni jednoty mezi viemi kiestany dekret dokonce
piedstavuje jako jeden z hlavnich ciléi koncilu.%® V dekretu o misijni ¢innosti Cirkve Ad
které je svou podstatou misionafské, neni zde tedy samo pro sebe. Zije pro Boha a pro ty,

kteii k Bozimu lidu je$té nepatii. Svou ¢innosti Cirkev napliiuje Bozi plan v d&jinach.®

StéZejnim dokumentem koncilu na poli ekleziologie je vSak jiz zminéna véroucna konstituce
o Cirkvi Lumen gentium, jez v uréité podob¢ obsahuje vSechny prvky koncilni ekleziologie,
které byly do této chvile jmenovany. O jejim konkrétnim obsahu vzhledem k naSemu tématu
budeme vice mluvit pozd¢€ji, nyni sta¢i ramcove piedstavit jeji celkovou ekleziologii. Koncil
se snazil predstavit tajemstvi Cirkve ve svétle zivé Tradice Cirkve (se zvlastnim dlirazem na
Pismo svaté a cirkevni Otce) jako soucast d&jin spasy v trinitarni perspektivé. O Cirkvi se
tak mluvi jako o putujicim Bozim lidu, Kristové tajemném téle i chrdmu Ducha Svatého.®®
Cirkev je v Kristu jakoby svatosti neboli znamenim a nastrojem ,,vnitiniho spojeni s Bohem

a jednoty celého lidstva,*6

ale je také hierarchicky strukturovanym spolec¢enstvim, v némz
ma kazdy své vlastni misto a roli k dobru vSech. Cirkev je ontologicky svata, avSak jeji
¢lenové, ackoliv ve kitu na této svatosti majici pivod v Bohu dostali podil, o moralni svatost
a dokonalost lasky zapasi v kazdodennim boji s pomoci Bozi milosti. Cirkev ma navic
historicky a eschatologicky rdz, putuje déjinami k nebeské vlasti, zaroven je s Cirkvi

nebeskou spojena a nahlizi své tajemstvi v Panné Marii, matce v$ech kiest’'anu v fadu milosti
9

0 Srov. GS 1-3, 11.
81 Srov. UR 2.

62 Srov. UR 3.

8 Srov. UR 1.

64 Srov. AG 1-9.

 Srov. LG 17: ,,A tak cirkev zaroveh prosi i pracuje, aby se cely svét ve své plnosti pretvoftil v Bozi lid,
Kristovo t€lo, chram Ducha svatého, a aby Stvofiteli vesmiru a Otci byla v Kristu, ktery je hlava vSech,

vzdavana vSechna Cest a slava.

LG 1.
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je opétovné setkani se svym Plvodcem ve vé¢ném zivoté.

Koncept trojiho ufadu, o ktery nam v této praci jde, a to zvlaste v jeho aplikaci na knéze, je
rozvijen piedev§im v ¢astech pojednavajicich o Cirkvi jako strukturovaném spoleCenstvi,
ale témto kapitolam v Lumen gentium ptedchazi dilezitd pasaz o Gcasti celého Boziho lidu
na stejném trojim ufadu Krista, které se budeme vénovat v nasledujici kapitole. Jednotlivym
usekim v Lumen gentium dale odpovidaji nékteré koncilni dekrety (jako je dekret
o pastyiské sluzbé biskupti Christus Dominus nebo dekret o sluzbé a zivoté knézi
Presbyterorum ordinis), kterym kviili jejich znacnému piinosu k nasi problematice budeme

také vénovat nemalou pozornost.

2.3 KONCEPT TRIPLEX MUNUS NA DRUHEM VATIKANSKEM

KONCILU

Pro¢ koncilni otcové zvolili pravé koncept trojiho ufadu, aby sjeho pomoci pojednali
o trojim zmocnéni a poslani Boziho lidu, posvécenych pastyia a laiki? Dnes se nam fakt
recepce tohoto uceni mize jevit jako samoziejmy — jiz uplynulo mnoho ¢asu od ukonceni
koncilu a nauka o trojim tfadu mezitim stihla proniknout do katolické teologie, a¢ zlstava
otazkou, do jaké miry. Mezi véficimi obvykle existuje alesponn zakladni povédomi, Ze
kfestan m4 udast na trojim ufadé Krista, jak to obsahuji napf. i kiestni obtady,®’ s jejichz
modlitbami se bézny katolik jednou za Cas setka. Co tedy ptfimélo koncilni otce k této volbg,
ktera do t¢ doby neméla v katolické teologii obdoby — alespon, pokud se jednd o rozsah
pouziti této nauky? Existuje hned n¢kolik rovin odpovédi. Na prvni, zcela nadpfirozené, 1ze
fici, ze Duch Svaty si vede Cirkev a zvla$tnim zplisobem navic ekumenicky koncil.
Vzhledem k tomu, jak elegantné lze koncept triplex munus pouzit v nejruznéjSich
ekleziologickych aplikacich, snad lze v této volb¢ spatfovat takika Bozskou genialitu. Na

urovni pfirozené muzeme déle rozliSit vlivy nepifimé a vzdalené, mezi které mizeme

7'V modlitb& pii pomazani novokiténce kiizmem se celebrant modli: ,,VSemohouci Biih t& vysvobodil z hiichu,
dal ti zivot z vody a z Ducha svatého, piijal té do spolecenstvi svého lidu. A jako pomazal svého Syna, naseho
Pana JeziSe Krista, na knéze, proroka a krale, oznacuje posvatnym olejem 1 tebe, nebot’ patfis ke Kristu

naveky. Krestni obrady: kiest malych déti, Praha: Karmelitanské nakladatelstvi, 2020, ¢. 98.
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zapoditat dila teologtl, ktefi se trojimu Gfadu vénovali v letech pedchazejicich koncilu,®®
a vlivy bezprostiedni a pfimé, totiz zésahy jednotlivcli nebo skupin osob, které mély za
daisledek, Ze bylo uceni o trojim tifadu piijato na samotném koncilu.®® Zavér koncilni debaty
o recepci triplex munus shrnuje Ormond Rush nasledovné: ,,[...] z debaty vyplyva
rozhodnuti pouzit pojem tii Gfadl jako jasny strukturujici princip pro kapitolu o Bozim lidu,
pro jeji diskusi o tom, co je spolecné vSem pokiténym, a pro pozd¢€jsi kapitoly (3 a 4) o tom,

co odliduje vysvécené osoby a laiky.*"°

Na vysledné podob¢ koncilnich texti je patrné, ze koncept triplex munus nebyl teologickym
voditkem od zacatku praci na koncilnich dokumentech. Jeho aplikace na cely Bozi lid byla
piijata az béhem druhého zasedaciho obdobi a vétSina implementaci konceptu trojiho uradu
do vérou¢né konstituce o Cirkvi i dalsich dokumenti se udala az nasledng.”! Snad i proto
nenajdeme zminku o trojim ufadu ani v prvni kapitole Lumen gentium (prvni zminka
pfichazi v ¢lancich 10-12 ve druhé kapitole) ani v celé konstituci Dei verbum, ktera
pojednava dokonce vyslovné o Kristu jako prostiedniku a plnosti Zjeveni. Dal$im
dasledkem tohoto historického zjisténi je fakt, Ze pojem trojiho ufadu neni vzdy aplikovan
zcela disledné a systematicky, jako napt. v 2. kapitole Lumen gentium, kde je Siroce
pojednano o ucasti Boziho lidu na knézském a prorockém uradu, ale nikoliv na kralovském.
V podrobnostech se tomuto tématu budeme vénovat za chvili, v tomto okamziku chceme
spiSe poukézat na celkovy charakter koncilnich dokumenti, kdyz pojednavaji o triplex

munus. Koncept trojiho uradu vSak ptesto zaujimé v dokumentech Druhého vatikanského

% Obvykle byvaji zmitiovani John Henry Newman (ktery mél tidajné rozhodujici vliv), holandsky jezuita

Sebastien Tromp a francouzsky dominikan Yves Congar. Srov. RUSH, ,,The Offices of Christ, s. 143—144.

% Ormond RUSH dale rozli§uje pfimé vlivy na: (1) pfimy vliv teologt, ktefi se podileli na p¥ipravé navrhu
dokumentl koncilu jako konzultujici odbornici, (2) pisemna podani podnétl doktrinalni komisi béhem
generalnich zasedani a béhem koncilnich mezidobi ze strany skupin biskupt a (3) vystoupeni biskupti na

koncilu, at’ uz hovotili svym jménem nebo za skupinu biskupti. Srov. RUSH, ,,The Offices of Christ,“s. 143.
70 RUSH, ,,The Offices of Christ,* s. 146.

"1 Srov. tamtéz, s. 146-148; Peter DE MEY, ,,Sharing in the threefold office of Christ, a different matter for
laity and priests?: The tria munera in Lumen Gentium, Presbyterorum Ordinis, Apostolicam Actuositatem and
Ad Gentes,” in Annemarie C. MAYER (ed.), The Letter and the Spirit: On the Forgotten Documents of Vatican
11, Leuven: Peeters, 2018, 163-169. V obou ¢lancich je podrobnégji rozebrana historie pfijeti ueni o icasti

celého Boziho lidu na trojim ufadu Kristoveé koncilem.
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koncilu vyznamné misto, nékdy jej obsahuji jednotlivé odstavce, jindy je pouzit ke

strukturovani urcité sekce dokumentu, jak uvidime pozdéji.

Jak jiz bylo naznaceno, koncept triplex munus aplikovan v ekleziologii nabizi mnoho vyhod.
Jednak propojuje ekleziologii s christologii, umoznuje synteticky a celistvy popis zakladnich
aspekti poslani Cirkve, hierarchie i1 laikli, a ukazuje, jak je toto poslani zakofenéno
v samotném poslani Krista. Jednalo se tedy o opérny bod k vypracovani jak teologie Boziho
lidu, tak biskupské sluzby, laikatu a nasledné i sluzby knézské. Triplex munus 1ze navic spojit
se zakladnimi prvky evangelizacniho poslani Cirkve, jak o nich mluvi 1 pozd¢&jsi

magisterium: martyria — leiturgia — diakonia.”

Jiz v prvni kapitole této prace jsme se vramci systematické reflexe zminili o tom, Ze
jednotlivé urady jsou u Krista komplementarni zptsoby, jak pohlizet na jediné dilo spasy,
které vykonal. Nelze oddélovat jeden ufad od ostatnich ani neimérné zduraziiovat jeden na
ukor ostatnich. Podobné i v ekleziologii se musime snazit vyhnout podobn¢ jednostrannému
¢i reduktivnimu pohledu na troji Gfad. Svatosti, kterymi vétici dostava podil na trojim ufadu
Kristové (kiest, bifrmovani, svéceni) vzdy udéluji ucast na celé triad€. I kdyz mnoho autorti
libovolné zaménuje pojem triplex munus a tria munera, my se budeme drzet pojmu triplex
munus a jeho ekvivalentnich variant, jelikoz se ndm pro vyse zminéné duvody jevi jako

vhodngjsi.

Zakladni terminy pro jednotlivé tufady, které koncil obvykle pouzivad v souvislosti
s hierarchii, jsou munus docendi pro ukol ucit, munus sanctificandi pro ukol posvécovat
a munus pascendi/pastorale/regendi, ptipadn¢ munus Christi Capitis et Pastoris pro ukol
past. Lze tedy vidét, Ze u svécenych sluzebnikii je prorocky ufad oznacovan terminologii
odvozenou od slova ,,ucit”, knézsky od slova ,,posvécovat™ a kralovsky od slova ,,past™ ¢i
,vladnout®, jiz na této terminologii 1ze vidét prvni naznaky rozliSeni ucasti na trojim turadu

Krista na zakladé¢ kitu a na zakladé svéceni.

Na zavér tohoto tivodu k trojimu Gifadu v dokumentech Druhého vatikanského koncilu jesté

nechame zaznit shrnuti podstatnych bodt z pera teologa Anthony Ekpo:

Bez ohledu na historické a hermeneutické problémy, které rubriku tria munera obklopuji, se tato
rubrika zda byt komplexnim zptisobem, jak hovofit o JeziSové zivoté a sluzbé a o zivoté cirkve.

Koncilni otcové pouzivali tuto rubriku jako strukturujici princip ekleziologie, zejména v LG.

72 Srov. MADRIGAL TERRAZAS, ,,Munera Christi / Ecclesiae,” s. 969-970; BENEDIKT X V1., Deus caritas est 25.
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Povazovali ji za bohatou rubriku, kterou mohli pouzit pfi pojednani o osob¢ a sluzb&é Krista
a o ucasti lidi na JeziSove zivoté a sluzb¢ jak individualng, tak kolektivné jako cirkev. Tato rubrika
také zdiraziuje néco, co je spoleéné vSem pokiténym: G¢ast na vnitinim Zivoté Krista jako knéze,
proroka a krale. Ucast na Kristové kn&zské, prorocké a kralovské sluzb& neni vyhrazena pouze
vysvécenym ani laiklim; je to skute¢nost sdilena vSemi véticimi ,,od biskupli az po posledni véfici

laiky (LG 12).73

3 EKPO, ,, The Sensus Fidelium and the Threefold Office of Christ,* s. 337.
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3 TRIPLEX MUNUS BOZIiHO LIDU JAKO
EKLEZIOLOGICKY KONTEXT TROJIiHO URADU

SVECENYCH SLUZEBNIKU

Pan Jezis, ,kterého Otec posvétil a poslal na svét (Jan 10,36), dava celému svému tajemnému

T¢€lu podil na pomazani Ducha, jimZ byl pomazan. V ném se totiz vSichni véfici stavaji svatym

a kralovskym knéZstvem. Skrze JeziSe Krista pfinaseji duchovni obéti Bohu a zvéstuji mocné
skutky toho, ktery je povolal ze tmy k svému podivuhodnému svétlu. Neexistuje tedy zadny ud,
ktery by nemél podil na poslani celé¢ho téla; kazdy musi mit v srdci posvatnou uctu k JeziSovi

a z prorockého ducha o JeziSovi vydavat svédectvi.™

V cirkvi jsou riizné sluzby, ale jedno poslani. Apostolim a jejich nastupctim svéfil Kristus tikol

ucit, posvécovat a fidit jeho jménem a moci. Avsak i laici, kdyz se jim dostalo ucasti na Kristove
knézském, prorockém a kralovském turade, plni v cirkvi i ve svété svlij podil na poslani celého

Boziho lidu.”

Vyse citované texty nastinuji to, o ¢em budeme pojednavat v této kapitole. Cely Bozi lid ma
ucast na trojim poslani Kristové na zakladé svého kitu. O Bozim lidu pojednava v ramci
koncilnich textl pfedevsim 2. kapitola véroucné konstituce o Cirkvi Lumen gentium. Poté,
co koncilni otcové v 1. kapitole pojednali o tajemstvi Cirkve, kterd je ,,v Kristu jakoby
svatost neboli znameni a nastroj vnitfniho spojeni s Bohem a jednoty celého lidstva,*’
ukdzali na jeji ptivod v planu Otce, jeji zalozeni Kristem a zjeveni a posvéceni pfi seslani
Ducha Svatého, a poté, co vykreslili jeji tajemstvi za pouziti riznych komplementarnich
kategorii a obrazii, vyvstava pred ndmi kapitola druhd, kterd se vénuje tématu ,,Boziho lidu*.
Mezi obéma prvnimi kapitolami existuje hluboky vztah: to, co bylo v prvni kapitole
nastinéno spiSe teologicky, je ve druhé kapitole nahliZzeno z vice historického pohledu.”’

Pravé na tomto misté nachazime nejdikladnéjsi pojednani o tom, jak ma cely Bozi lid, celek

véficich, Gicast na trojim ufadu Kristoveé. Az po této kapitole nasleduje kapitola, ktera nese

PO 2.
S AA2.
LG 1.

77 Srov. Giacomo CANOBBIO, Sandra MAZZOLINI, Serena NOCETI, Roberto REPOLE, Gilles ROUTHIER a Dario

VITALL, Commentario ai documenti del Vaticano Il. 2: Lumen gentium, Bologna: EDB, 2015, s. 148-149, 156.
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nazev ,,Hierarchické ztizeni Cirkve, zvlaste episkopatu. Nasleduji kapitoly o laicich (4.),
o vSeobecném povolani ke svatosti (5.), o feholnicich (6.), o eschatologickém razu putujici
Cirkve a jejim spojeni s nebeskou Cirkvi (7.) a nakonec zavérecna 8. kapitola o blahoslovené
Pann¢ Marii, Matce Bozi, v tajemstvi Krista a Cirkve. Pravé toto fazeni kapitol v ramci
struktury celého dokumentu ma svij teologicky vyznam, ktery je promitnut i do uspofadani
kapitol v ramci této prace. Cirkev totiZ neni sloZena ani vyhradné ani pfedevsim z téch, kteti
prijali svéceni. Piivtéleni ke Kristu a jeho t€lu, to je k Cirkvi (srov. Kol 1,18), nastava kitem,
prvni a zakladni svatosti, kterd z nas ¢ini adoptivni Bozi déti. Byti Bozim lidem na zakladé¢
kitu tedy ptredchéazi diferenciaci v ramci Cirkve, ke které dochazi na zdkladé rliznych
charismat, povoléni, ukold nebo Zivotnich stavil. I téma sluzebného knézstvi musi najit své
spravné misto v ramci celkového kontextu ekleziologie — vzdyt sluzebné knézstvi je ve

78

sluzbé knézstvi kiestniho,’® ackoliv ne zcela vylu¢né, nebot’ poslani sluzebného knéze

presahuje hranice Cirkve.

Jak znovuobjeveni a podtrzeni pojmu Boziho lidu, tak jeho zatfazeni pied kapitolu
pojednévajici o hierarchii Cirkve, jsou pralomem v historii katolické magisteridlni
ekleziologie.”” Pokud jde o nase specifické téma trojitho ufadu, je nutno podotknout, Ze
v ramci druhé kapitoly Lumen gentium existuje podle nékterych komentatora jisté napéti
mezi dvéma koncepty, které v ni stoji takika bok po boku. Jesté¢ pfedtim, nez byla pfijata
kategorie triplex munus v jeji aplikaci na cely Bozi lid a laiky, obsahoval navrh dokumentu
De Ecclesia rozliseni mezi vieobecnym?® a sluzebnym neboli hierarchickym knéZstvim. Jak
poznamenava Ormond Rush: ,,Logické napéti mezi rubrikou knézstvi jako zastfeSujici
kategorii a tfemi Ufady jako zastfeSujici kategorii zlistavd v zavérecnych dokumentech

zachovano, nepochybné v diisledku ptfehazovani odstavcli a pozdniho zafazeni nékterych

78 [...] sluzebné knéZstvi slouzi vieobecnému kné&Zstvi, je zamé¥eno na rozvoj kiestni milosti vSech kiestant.“

KKC 1547.

" Srov. Commentario ai documenti del Vaticano II. 2: Lumen gentium, s. 143. O divodech, které staly za

vsunutim celé kapitoly o Bozim lidu do textu konstituce, srov. tamtéz, s. 147.

80V latinském textu Lumen gentium, ¢l. 10 se setkdme s pojmem sacerdotium commune fidelium. V Eeském
prekladu zr. 1992 je pouzit vyraz ,,vSeobecné knézstvi“ (vychazim z vydani Dokumenty II. vatikanského
koncilu, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2002). Ackoliv jak vzhledem k latinskému terminu, tak
k vyznamu terminu v ¢lancich 10 a 11 by podle mého nazoru vice vyhovoval termin ,,spole¢né knézstvi®, budu

se drzet oficialniho pfekladu a obvyklé ¢eské terminologie.
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odstavcl.“®! Tomuto pozd&jsimu vneseni kategorie trojiho Gfadu lze pficitat i jistou

necelistvost pojednani o ucasti Boziho lidu na trojim Gfadu Krista, jak jiz bylo zminéno.

3.1 LG 10: UCAST NA KNEZSKEM URADU KRISTA:

VSEOBECNE A SLUZEBNE KNEZSTVIi

Prvni ¢lanek druhé kapitoly Lumen gentium, ¢lanek €. 9, uvadi téma Boziho lidu, ukazuje
jeho misto v ramci d&jin spasy a popisuje klicové charakteristiky tohoto ,,mesiasského lidu*,
ktery ma za hlavu Krista. Hned po ném nasleduje ¢lanek 10., ve kterém se setkavame
s prvnim z trojice Gfadd, #radem knézskym. Clanek se sklada ze dvou odstavetl, z nichZ prvni
pojednava o vSeobecném knézstvi vsech pokiténych, druhy o jeho poméru ke knézstvi
sluzebnému. Zacatek ¢lanku je uveden christologicky, jak je to pro texty koncilu obvyklé,
kdyZ pojednavaji o triplex munus: ,Kristus Pan, veleknéz vybrany z lidi (srov. Zid 5,1-5),
znového lidu ,udélal (...) kralovsky narod a knéze Boha, svého Otce‘ (Zj 1,6; srov. 5,9-
10).°82 Kristus, jediny pravy knéz, dal viem véficim Boziho lidu cast na svém knéZstvi,
které je zaméfeno na Boha, jeho Otce. Hned v dalsi vété mame zminku i o pomazani Ducha
Svatého, ¢imz je téma ukotveno i trinitarné a pneumatologicky. Po tomto tivodu se zbytek

prvniho odstavce vénuje popisu vseobecného knézstvi veticich:

Vzdyt pokiténi jsou svym znovuzrozenim a pomazanim od Ducha svatého posvéceni na duchovni
chram a na svaté knézstvo, aby kazdym skutkem jako kiestané pfinaseli duchovni obéti a hlasali
mocné ¢iny toho, ktery je ze tmy povolal ke svému podivuhodnému svétlu (srov. 1 Petr 2,4-10).
At proto vSichni Kristovi ucednici setrvavaji v modlitbach a spole¢né chvali Boha (srov. Sk 2,42-
47), at’ sami sebe nabizeji jako ob&t Zivou, svatou, milou Bohu (srov. Rim 12,1); at’ viude ve
sveété vydavaji svédectvi o Kristu a tém, kdo se na to ptaji, at’ zdlvodiiuji, pro¢ maji nad¢ji na

v&&ny Zivot (srov. 1 Petr 3,15).%8
Pramenem tohoto vSeobecného knézstvi je kiest, proto se nazyva také knézstvim kiestnim.
Kitem je kazdy véfici znovuzrozen a pomazan Duchem Svatym, ¢imZ se stava soucasti
duchovniho chramu a svatého knézstva (sacerdotium sanctum). Ukazuje se tak komunitni ¢i

spole¢ny rozmér tohoto v§eobecného knézstvi, aniz by to vSak vylucovalo ¢teni ¢lanku, které

81 RUSH, ,,The Offices of Christ, s. 146. Srov. tamtéZ, s. 139.
821G 10.
8 Tamtéz.
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jej aplikuje na jednotlivce. Jak tikd Dario Vitali, kdyz srovnava pojeti Lumen gentium 10
s Rimskym katechismem: .,[...] LG 10 naopak pfesouva pozornost z jednotlivého véficiho na
cely Bozi lid jako subjekt spolecného knézstvi. Ackoli neni vyloucena individudlni
perspektiva, duchovni obéti nekona ani tak jednotlivy pokitény, jako spiSe knézské
spoleCenstvi: vykon spolecného knézstvi je vefejnym tkonem cirkve, kterd ,prosi svého

Pana a skrze ného vzdava poctu véénému Otci¢ (SC 7).

Odstavec pokracuje vyctem toho, v ¢em spociva vykon vSeobecného knézstvi. VEfici maji
(1) kazdym skutkem jako kiest'ané piinaset duchovni obéti, (2) hlasat mocné Ciny toho, ktery
je ze tmy povolal ke svému podivuhodnému svétlu, (3) setrvavat v modlitbach a spole¢né
chvalit Boha, (4) nabizet sami sebe jako obét’ Zivou, svatou, milou Bohu, (5) vSude ve svéte
vydavat svédectvi o Kristu a (6) t€ém, kdo se na to ptaji, zdivodiovat, pro¢ maji nadéji ve
veécny zivot. Cely Zivot kiest'ana jako jednotlivece 1 svatého knéZzstva jako celku véficich se
ma stat bohosluzbou — kazdy skutek ma byt vykonan tak, aby se mohl stat a také skute¢né
stal obéti pro Boha. To znamend, ze ma byt vykondn dobfe a s dobrym tmyslem — totiz
z lasky k Bohu a bliznimu. Dale se kiestni knéZstvi projevuje svédectvim, hlasanim
mocnych ¢inlti Bozich, které by se vSak dalo spojit také s ufadem prorockym. Nasledné
koncil zmifluje modlitbu a spole¢nou chvalu Boha, coz jsou prvky ryze knézské. Dalsi
charakteristika se opét tyka piinaseni obéti, ikonu podstatn& knézského (srov. Zid 5,1), ktery
oproti prvnimu bodu do obétniho tkonu zapojuje samotnou existenci kiestana — kazdy
pokitény ma Bohu obétovat nejen fadu dobrych skutk, resp. vSechny své skutky, ale taky
sam sebe. Na zékladé kitu je zaroven kazdy véfici poslan samotnym Kristem,® aby o ném
svédcil vSude ve svété. Nakonec LG 10 zminuje jeSte¢ apologeticky rozmér kiestniho
knézstvi — zdlvodnovat tém, ktefi se ptaji, svou nad¢ji na vé€ny zivot, coz je opé€t aspekt,

ktery by Sel spojit s ufadem prorockym.

V druhém odstavei 10. ¢lanku pak koncil vedle sebe stavi dvoji formu knézstvi
(sacerdotium), kterou nachazime v Cirkvi. Knézstvi v§eobecné, o kterém jiz pojednal, se od
knéZzstvi sluzebného neboli hierarchického 1isi ,,podstatné, a ne pouze stupném, presto vSak

jsou ve vzajemném vztahu (ad invicem tamen ordinantur), nebot’ jedno 1 druhé — kazdé svym

8 Commentario ai documenti del Vaticano II. 2: Lumen gentium, s. 162.

85 AA 3 potvrzuje, Ze kitem a bifmovéanim jsou véfici povéfeni samotnym Panem, aby konali apostolat. Agkoliv
se na tomto misté mluvi o laicich, jedna se o povéfeni vyplyvajici ze svatosti kitu a bifmovani, takze se tyka

vSech véficich, ktefi tyto svatosti pfijali.
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vlastnim zpiisobem — mé ucast na jediném knéZzstvi Kristové™. Toto je prvni zminka
o sluzebném knézstvi v koncilnich dokumentech. I na tom lze vidét to, co jsme jiz
poznamenali, totiz ze piislusnost ke Kristu a Cirkvi na zéklad¢ kitu (kterému zde odpovida
vSeobecné knézstvi) predchézi dalsi diferenciaci jako napft. na zakladé svatosti svéceni (které
odpovida kn&zstvi sluzebné).®® Zaroven i zde je jasné feceno, Ze se nejedna o knézstvi, které
by bylo jaksi odtrzené, osamocené, emancipované, nybrz ze se jednd u jednoho i druhého

o ucast na knézstvi Kristove, ktery je jedinym veleknézem Nové smlouvy.

Po tomto srovnani obou forem knézstvi a poukazani na jejich spoleény pramen se pozornost
koncilnich otcli obraci na podstatu knézstvi ordinovanych sluzebniki: ,,Sluzebny knéz
(sacerdos), ktery vykonava svou sluzbu, svou posvatnou moci vytvaii a tidi knézsky lid;
v zastoupeni Krista (in persona Christi) kona eucharistickou obét’ a jménem celého lidu ji
podava Bohu.” Koncil zminuje dva prvky: (1) vztah sluzebného knéze ke knézskému lidu:
posvatnou moci (potestate sacra), kterda méa puvod v pfijatém svéceni, knéz vytvafi
(efformat, tj. formuje, utvaii) a tidi (regit) knézsky lid. Knéz slavi eucharistii, ze které
prameni zivot Cirkve.®” To je jednoznacné prvek spadajici pod knézsky ufad. Nicméné druhé
sloveso, ,,iidit* se dle naSeho nazoru vztahuje vice k titadu kralovskému neboli pastyiskému,
na kterém ma sluzebny knéz ucast specifickym zplsobem. (2) Vysvéceny knéz kona
eucharistickou obét. A to zejména v zastoupeni Krista, in persona Christi Capitis, tedy
v 0sobé Krista hlavy, jak se tradi¢né (velmi spravné) ¥ika.®® Ale nejen to. Zaroveti ji ob&tuje
jménem celého lidu Bohu, a tak pisobi jako prostiednik,®® ktery opét neni prostfednikem

sam o sobg, ale jedin¢ diky ucasti na jediném prostiednictvi Kristové, kterému slouzi.

8 Srov. Commentario ai documenti del Vaticano II. 2: Lumen gentium, s. 163.

87 Tuto realitu krasné vystihuje jiz nazev jedné z encyklik sv. Jana Pavla 1. Ecclesia de Eucharistia o eucharistii

a jejim vztahu k cirkvi: JAN PAVEL I1., Ecclesia de Eucharistia. Srov. KKC 1396.

88 Tuto frazi koncil vyslovné uziva v PO 2: ,,Skrze ni [svatost kn&Zstvi] jsou knéZi pomazanim Ducha svatého
oznaceni zvlaStnim znamenim a tim ptipodobnéni Kristu Knézi tak, Ze mohou jednat jménem Krista Hlavy (u¢
in persona Christi Capitis agere valeant).” V LG 10 najdeme frazi ,,in persona Christi, stejné jako v LG 28.

Formule personam Christi gerere se pak nachazi jest¢ v PO 12 a 13.

8 Srov. SThIII, 82, 3, resp. Je vSak tfeba mit na paméti, Ze koncil nikde vyslovné neoznacuje ani biskupa, ani
knéze jako ,,prostfednika®, srov. Erio CASTELLUCCI, Massimo FAGGIOLI, Serena NOCETI a Sandro PANIZZOLO,
Commentario ai documenti del Vaticano II. 4: Christus Dominus Optatam totius Presbyterorum ordinis,
Bologna: EDB, 2017, s. 357. V LG 28 v$ak nachazime o knézich-presbyterech tuto zminku: ,,Podle stupné
sluzby se podileji na tkolu jediného prostiednika Krista (srov. 1 Tim 2,5) [...]“
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Na toto kratké pojednani o sluzbé svécenych knézi navazuje jedna véta, kterd se opét vraci
ke knézstvi vSeobecnému a uzavird tak cely Clanek: ,,Véfici moci svého kralovského
knézstvi (1) spoluptisobi pti obétovani eucharistie a uplatiuji své knézstvi (2) pfijimanim
svatosti, (3) modlitbou a dékovanim, (4) svédectvim svatého zivota, (5) odiikanim
a (6) ¢inorodou laskou.“*° Sluzebni kné&zi slavi eucharistickou obé&t in persona Christi
Capitis, nicméné 1 kazdy pokitény obétuje eucharistii spolu s knézem, jak to zazniva
obét’ chvaly za sebe 1 za vSechny sobé blizké, za zivot v bezpeci, za vykoupeni a nadéji ve
spasu a modli se k tob&, Boze véény, zivy a pravy.“’! Dale véfici uplatiuji své kn&zstvi
pfijimanim svatosti, které koncil podrobnéji rozvede v nasledujicim ¢lanku. Modlitba byla
zminéna jiz v prvnim odstavci 10. ¢lanku, ale na tomto misté¢ navic nachazime termin
»dekovani“. Svédectvi Zivota jiz také zazné€lo, ale zde se specifikuje, ze se ma jednat
0 ,,svaty* Zivot, coz je téma, které bude op¢t piipomenuto na konci 11. ¢lanku, kdyZ koncil
poprvé nastini téma vSeobecného povolani ke svatosti, které pozdéji rozvede v celé kapitole,
a to v kapitole paté. Vycet je zavrsen ,,odfikanim* a ,,¢inorodou laskou* — tedy 1 askeze

a tvofiva laska jsou uréitym zptsobem ,,povolanim®, které vyveéra z ptijeti kiestni koupele.

Knézstvi vSeobecné a sluzebné se tak jevi jako dvé reality, které se od sebe 1i$i, existuje mezi
nimi v8ak vztah reciprocity a komplementarity, jsou zaméteny ad invicem, jak tika koncil,
jedna na druhou. Pokud je tato jejich souvztaznost narusena, vyvstava riziko absolutizace
jedné ¢i druhé formy knézstvi a naruseni jejich plodného vzajemného vztahu, na kterém m;.

zavisi Zivot Cirkve.”?

3.2 LG 11: UCAST BOZiHO LIDU NA KNEZSKEM
(A KRALOVSKEM?) URADU KRISTA: UPLATNOVANI

VSEOBECNEHO KNEZSTVI VE SVATOSTECH

Clanek, ktery nasleduje, je v ¢eském vydani koncilnich dokumentt nadepsén ,,Uplatiiovéni

vSeobecného knézstvi ve svatostech®. Jedna se tak o rozvedeni tématu vSeobecného knézstvi

% LG 10. Cislovani u jednotlivych prvkii vykonu vieobecného knézstvi ptidano autorem prace.
9 Cesky misal, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2015, s. 357.

%2 Srov. Commentario ai documenti del Vaticano II. 2: Lumen gentium, s. 165-166.
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do vétsich detailli v jeho svatostné dimenzi, kterd jiz byla zminéna v pifedchozim ¢lanku
¢. 10. Cléanek se sklada ze 3 odstavcti: v prvnim je po kratkém tivodu pojednano o iniciacnich
svatostech, tedy o kitu, bifmovani a eucharistii. Ve druhém je pozornost vénovana svatostem
uzdraveni a poslani, tedy zbyvajicim Ctyfem svatostem: svatosti pokani, pomazéani
nemocnych, ,,vy$§iho* svéceni a manzelstvi. V poslednim, velmi kratkém odstavci, je
Co . e y w1 s i o
pojednani o vS§eobecném knézstvi zavrSeno potvrzenim, ze vSichni véfici kiest'ané jsou (na
zékladé kitu)”® Panem povolani k dokonalé svatosti. Tak je vieobecné knéZstvi a kapitola

o Bozim lidu viibec propojena i s pozd¢jsi 5. kapitolou, ktera toto téma dale rozviji.

Tomuto ¢lanku nebudeme vénovat pozornost do stejného detailu jako ¢lanku €. 10, protoze
pojednava spiSe o jednotlivych svatostech a kiestanském Zzivotu znich nez o obecném
charakteru ucasti na Kristové knézském turadu, ktery je v centru naseho zdjmu. Pfesto na
tomto misté vyvstava jedna otdzka, ktera je pro nas dilezita. A to sice, pro¢ koncil vénuje
dva ¢lanky vSeobecnému knézstvi véricich, nasledné ¢lanek €. 12 ucasti Boziho lidu na
prorockém uradu Krista, ale kralovskému tradu Krista a ui¢asti Boziho lidu na ném nedal
prostor v zadném samostatném ¢lanku, alespon ne ve 2. kapitole Lumen gentium. Je nékolik

variant feSeni, kter¢ zastavaji rizni autofi.

Prvni moZznosti je, Ze je Gcast na kralovském ufadu implicitné obsazena v 11. ¢lanku. Jeho
uvodni véta zni: ,,Posvatny a organicky rdz tohoto knézského spolecenstvi se aktivné
projevuje svatostmi a ctnostmi.* P¥ijimani (resp. vysluhovani)®* svétosti bezpochyby patii
pod knézsky trad. Nicméné uplatinovani ctnosti se jevi spisSe jako vykonavani kralovského
ufadu, zvlasté, kdyz text porovname s LG 34 a 36, kde se mluvi o ucasti laikli na Kristove
knézském, resp. kralovském ttradu. V LG 36 pojednévajicim o ucasti na kralovském tradu
se tak mj. do¢teme: ,, Tuto moc odevzdal u¢edniklim, aby i1 oni m¢li kralovskou svobodu
a sebezaporem a svatym Zivotem pfemahali v sob& vladu hiichu (srov. Rim 6,12) [...]“

I pozdéji v 11. ¢lanku, kdyz se mluvi o jednotlivych svatostech, koncil nezmiiiuje pouhé

%3 Srov. LG 39-40.

% 1 laik m0ze napf. slouzit jako mimofadny vysluhovatel svatého piijimani, srov. Vseobecné pokyny k
Rimskému misalu (editio typica tertia emendata 2008), 98 (o akolytovi), 162 (o mimofadném rozdélovateli
svatého pfijimani obecné). Podobné i u kitu mize byt mimofadnym udélovatelem 1 ,,katechista nebo jiny
k tomuto tkolu mistnim ordinafem povéfeny a v pfipadé nutnosti dokonce kterykoliv clovek, ktery ma nalezity

tmysl [...]* CIC 861 §2.
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fijimani svatosti, ale pojednava také o kfestanském zivoté v sile téchto svatosti, a to jiz
b 9

podle ndzoru nejen mého, ale i napi. Daria Vitaliho, spad pod tifad kralovsky.”

Druhou moZnost ndm nabizi koncilni Relatio, jak ve svém c¢lanku poznamenava Peter De
Mey: ,,.Bylo to kone¢né rozhodnuti koncilu, jak uvadi relatio, ,mluvit o knézském uradu
v§ 10 a § 11, o prorockém ufadu lidu v § 12 a o kralovském uradu v kapitole o laicich,
§ 36°.“% LG 34-36 totiz pojednava vyslovné o ucasti laikii na trojim uadu Krista, nicméné
mnohé z toho, co popisuje, je mozné aplikovat na vSechny pokiténé. Podle koncilniho uceni
(zvlaste LG 31) je totiz identita laika dana pfedevsim dvéma charakteristikami: (1) kitem,
kterym byl pficlenén k Bozimu lidu a (2) ,,svétskym razem®, tedy Zivotem uprostied svéta
oproti klerikiim, ktefi ,jsou uréeni v prvni fadé a vlastnim zaméfenim k posvatné sluzb&*.’’
Tam, kde koncil v LG 34-36 mluvi o tom, co vychazi ze kitu a co ze své podstaty neni

vazano na onen ,,sveétsky raz*, Ize aplikovat na vSechny pokiténé, na cely Bozi lid. Konkrétné

by se tedy v LG 36 jednalo o tuto pasaz:

Kristus se stal poslusnym az k smrti, a proto byl povysen od Otce (srov. Flp 2,8-9) a vesel do
slavy svého kralovstvi. Jemu je vSechno podiizeno, dokud on sdm sebe i vSechno stvorené
nepodfidi Otci, aby pak Bith mél svrchovanou vladu nade vS§im (srov. 1 Kor 15,27-28). Tuto moc
odevzdal u¢ednikiim, aby (1) i oni m¢li kralovskou svobodu a sebezaporem a svatym zivotem

pfemahali v sob& vladu hiichu (srov. Rim 6,12), ba vice, (2) aby slouzili Kristu v druhych lidech

a (3) pokorou a trpélivosti privadéli své bratry ke Krali, jemuz slouzit znamena kralovat.”®

Kralovsky ttrad Boziho lidu by v ptipad¢, ze piijmeme piedlozenou argumentaci, znamenal
na zéklade LG 36 tii veci: (1) kralovat sam sobé, byt , . kralovsky* svobodny, pfemahat v sobé
vladu htichu (doslova regnum peccati, tedy ,kralovstvi hfichu®) sebezdporem a svatym
zivotem. (2) Slouzit Kristu v druhych lidech, tedy nasledovat jako ucednik Mistriv ptiklad.
(3) Privadet své bratry ke Krali, a to pokorou a trpélivosti, ctnostmi ryze evangelijnimi,
kterymi prokazuji, Ze vladnu sdm sob¢ pod Kristovou nadvladou — tak mohu svym zivotem

ukazat, ze slouzit Kristu opravdu znamena kralovat. Co pomize, Ze ¢lovék vladne druhym

% Srov. Commentario ai documenti del Vaticano Il. 2: Lumen gentium, s. 171.
% DE MEY, ,,Sharing in the threefold office of Christ,* s. 165.

7LG 31.

% LG 36, ¢islovani jednotlivych prvki pfiddno autorem prace.
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lidem ¢i vécem, kdyZ neni schopen ovladat saim sebe, a zvlasté potirat vladu hiichu ve

vlastnim srdci?

Posledni, tieti, moznosti, kterd se mi osobné jevi jako malo pravdépodobna, je propojeni
kralovského uradu s ¢lankem LG 9, tivodnim ¢lankem druhé kapitoly o Bozim lidu, kde se
dvakrat oznacuje Bozi lid jako lid ,,mesid§sky“.”” Podle Daria Vitaliho je vSak vyznam

101

tohoto pojmu nejasny,'” snad se jedna o zdfiraznéni pomazani celého Boziho lidu'®! nebo

o pokracovani v Kristové mesiaSském poslani v déjinach.

3.3 LG 12: UCAST BOZIHO LIDU NA PROROCKEM URADU

KRISTA: SENSUS FIDEI A CHARISMATA V BOZiM LIDU

Dostavame se k poslednimu z trojice ufadii v rdmci 2. kapitoly Lumen gentium, Gfadu
prorockému. Clanek 12, ktery o ném pojednava, se sklada ze dvou odstaved, které
pojednavaji o rozdilnych tématech: prvni po kratkém obecném tivodu k casti na prorockém
ufadu mluvi o sensus fidei (fidelium, jak n&kteti autofi dopliuji), druhy pak o charismatech
v Bozim lidu. Oboji jsou témata komplexni a bylo o nich mnoho napsano, ale jesté predtim,
nez se k nim dostaneme, se podivejme na tvodni vétu celého ¢lanku: ,,Svaty Bozi lid ma
ucast také v Kristove prorockém poslani tim, ze (1) rozsituje jeho zZivé svédectvi predevsim
zivotem viry a lasky, a (2) tim, Ze podava Bohu obét’ chvaly, ovoce rtli vyznavajicich jeho
jméno (srov. Zid 13,15).192 Tak, jako Kristus zprostiedkovaval svého Otce nejen slovy, ale
i ¢iny,!® maji i véiici kiestané svédgit predevsim Zivotem, a to Zivotem viry a lasky — tak
lze podle koncilu zprostfedkovat Boha tomuto svétu, tak miize byt kazdy pokitény
znamenim, které odkazuje za sebe — na Krista. Clanek dale zmifiuje ,,0b&t’ chvaly, ovoce rtil

vyznavajicich jeho jméno®. Pokud by se jednalo pouze o modlitbu, je na misté otazka, jestli

9 Srov. DE MEY, ,,Sharing in the threefold office of Christ,* s. 167.
190 Srov. Commentario ai documenti del Vaticano II. 2: Lumen gentium, s. 157.

101 Hlavou tohoto lidu je Jezi§ Kristus [Pomazany, Mesias$]: protoZe totéz pomazani, Duch svaty, stékd z hlavy

na T¢lo, je tento lid ,mesiaSskym lidem‘.“ KKC 782.
12 LG 12, ¢islovani jednotlivych prvkd piidano autorem prace.

103 Jedna se o ono ,.gestis verbisque v DV 2: ,,Toto zjevovani se uskutetiuje ciny i slovy, které navzajem
vnitin¢ souvisi, takze skutky, které Bih vykonal v dé&jinach spasy, ukazuji a posiluji nauku i skutecnosti

vyjadiené slovy; slova pak hlasaji tyto skutky a objasnuji tajemstvi v nich obsazena.*
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by tento prvek nepatfil spise pod knézsky urad. Ale zda se, ze by mohlo jit o vyznadvani Boha
pied lidmi, coz by odpovidalo druhé ze dvou forem svédéeni o Bohu — svédectvi slovy.!%
Kdo tedy vyznava Bozi jméno, at’ uz to je pied lidmi nebo ne, podava Bohu obét” chvaly

a vykonava tak prorocky urad Krista.

Zbytek prvniho odstavce je vénovan ,,nadpfirozenému smyslu pro viru“ neboli, jak se jiz
vzilo, onomu sensus fidei. Neni mym zamérem dopodrobna rozebirat v§echny detaily, které

se k tomuto tématu vazi,'®

je vsak zajimavy fakt, ze jesté piedtim, nez koncil promluvi
o neomylnosti v uceni (in docendo), mluvi o neomylnosti Boziho lidu ve véfeni (in
credendo). Bozi slovo je na prvnim misté sveéfeno celé Cirkvi, v niz vSak maji svéceni

sluzebnici zvI4stni ukol pii jeho vykladu.!* Sensus fidei koncil popisuje takto:

Celek véfticich, ktefi maji pomazani od Svatého (srov. 1 Jan 2,20 a 27), se nemtize mylit ve vife.

Tuto svou neobycejnou vlastnost projevuje prostfednictvim nadpfirozeného smyslu pro viru
celého lidu, kdyz ,,0d biskupti az po posledni véfici laiky* dava najevo svilij obecny souhlas ve
vécech viry a mravil. Tento smysl pro viru probouzeny a udrzovany Duchem pravdy, pasobi, Ze
Bozi lid — pod vedenim posvatného ucitelského utradu cirkve, ktery vérné posloucha — nepfijima
uz pouze lidské slovo, nybrz skute¢né¢ slovo Bozi (srov. 1 Sol 2,13), (1) neuchylné Ine k ,,vife

jednou provzdy kiestanim svérené™ (Jud 3), (2) pronikd do ni stidle hloubé&ji spravnym
. 107

Subjekt je zde opét kolektivni, jedna se o ,,celek véficich® (universitas fidelium), nelze tedy

zavadét jakykoliv rozpor mezi sensus fidei a magisterium, nebot’ koncil nemluvi o né&jaké

104 Pojem ,,svédectvi“ je podle Ormonda Rushe klicovym pojmem, ktery spojuje cely Bozi lid v i¢asti na
prorockém utadu Krista: ,,Pokud jedno slovo vystihuje vizi I1. vatikanského koncilu o tom, jak se vSichni véfici
(vysvéceni i laici) podileji na prorockém uradu vyucovani, je to slovo ,svédek® (festis) nebo ,svédectvi
(testimonium). Toto slovo se objevuje téméf jako definice na zac¢atku LG 12: ,Svaty Bozi lid se také podili na
Kristové prorockém ufadu: $iii o ném zivé svédectvi.® V. LG 19 o hierarchii se pfipomina potvrzeni
apostolského poslani Zmrtvychvstalym Kristem: ,Budete mymi svédky* (Sk 1,8: eritis mihi testes). V LG 35
o specifické ucasti laikd na prorockém uradu jsou slova ,svédectvi‘, ,svédek® a ,svédkové® pouzita pétkrat.

RuUSH, ,, The Offices of Christ,*“ s. 149-150.

105 Podrobnéjsi analyzu tohoto tématu lze najit napf. v EKPO, ,,The Sensus Fidelium and the Threefold Office
of Christ,” s. 330-346; RUSH, ,,The Offices of Christ,” s. 149-152; MEZINARODNI TEOLOGICKA KOMISE, Sensus
fidei v zivoté cirkve, Praha: Krystal OP, 2015.

196 Srov. RUSH, ,,The Offices of Christ,* s. 150.
107 LG 12, ¢islovani jednotlivych prvkd a podtrzeni ptidano autorem préce.
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Casti veficich (jako napf. laicich, coz je tendence, se kterou se muzeme v nckterych
interpretacich setkat), nybrz o celém Bozim lidu, laicich i pastyiich.!”® Role magisteria je
v ¢lanku poté navic vyslovné stanovena — vede Bozi lid, aby nezbloudil, a jevi se tak na
prvnim misté jako svédek pravdy, ktery strazi vérnost Bozimu slovu. Smysl pro viru ma
jednak aspekt negativni, tj. odmitat omyly ve vife, jednak pozitivni, kdyZ (1) nejen pfijima
vSechno neni mozné nijak jinak nez pusobenim Ducha Svatého, Ducha pravdy, ktery jako
pomazani stéka z Krista jako hlavy na celé jeho t&lo.'” Jak Ize vidét, v koncilnim uceni
nenachazime zadné opodstatnéni pro zjednoduSujici a mylnou piedstavu, jako by pfijimani
Boziho slova virou bylo néco pasivniho (ze strany véficich), zatimco jeho vyucovani by
v protikladu k tomu mél byt tkon aktivni (ze strany posvécenych sluzebnikt, ktefi navic
neptestavaji byt ¢leny Boziho lidu). Pfijimani viry, pronikani do ni hloubé&ji a jeji pInéjsi
uplatiiovani v zZivoté vyzaduje usili celého ¢lovéka.

V druhém odstavei 12. ¢lanku se pak pozornost piesouva k charismatim v Bozim lidu.
Napojeni charismat na prorocky ufad se mize jevit jako ponékud umélé,' ' nicméné se jedna
o ptisobeni téhoz Ducha Svatého, ktery probouzi a udrzuje v Bozim lidu sensus fidei. Clanek
tikd, ze Duch Svaty ,,Bozi lid posvécuje, vede a zkrasluje ctnostmi nejenom prostiednictvim
svatosti a sluzeb, nybrz nadto své dary ,pfidéluje kazdému zvlast, jak chece® (1 Kor 12,11).
Tyto dary jsou urceny ke sluzbé (srov. 1 Kor 12,7) a k obnov¢ a dal§imu rozvoji Cirkve.
,Posouzeni jejich pravosti a fadného pouzivani nalezi cirkevnim predstavenym; jim zvlasté
piislusi nezhaset ohen Ducha, ale vSechno zkoumat a drzet se toho, co je dobré (srov. 1 Sol
5,12 a 19-21).“!!! Predstaveni tedy maji charismata posuzovat, ale nikoliv potladovat —
naopak jejich je ,,vyznamny tkol tak vést véfici a uznavat jejich sluzby a charizmata, aby

viichni svym zptisobem svorné spolupracovali na spole¢ném dile*.'!?

198 Srov. Commentario ai documenti del Vaticano II. 2: Lumen gentium, s. 179.

109 Srov. KKC 782. V posledni dob& se téma sensus fidei objevilo také v apostolské exhortaci Evangelii
gaudium, kde papez FrantiSek oznacuje tento smysl pro viru za urcity instinkt viry, ,.ktery pomdha rozpoznavat,

co skutecné prichazi od Boha“. FRANTISEK, Evangelii gaudium 119.
10 Srov. Commentario ai documenti del Vaticano II. 2: Lumen gentium, s. 177.
MLG12.

121G 30.
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3.4 DALSI ZMINKY O TRIPLEX MUNUS BOZiHO LIDU V

KONCILNICH DOKUMENTECH

Kromé clanktt LG 10-12, kde se nachazi hlavni ¢ast vykladu koncilu o ucasti Boziho lidu
na triplex munus Christi, najdeme nckolik zminek o této Ucasti i na dalSich mistech
koncilnich dokumentti. Prvni zminka o tom, Ze na zakladé¢ kitu ziskava kazdy vérici ucast

na celé triad¢ uradi najdeme v LG 31 v kapitole o laicich:

Slovem laik se zde oznacuji vSichni véfici kiestané mimo Cleny stavu duchovenského a stavu

teholniho, pravné uznaného v cirkvi; tedy véfici kiestané, kteti — kdyz byli kitem pfivtéleni ke

Kristu a u¢inéni Bozim lidem, a tak se stali svym zptusobem ucastnymi Kristova uradu knézského,

prorockého a kralovského (munere Christi sacerdotali, prophetico et regali suo modo participes)

— vykonavaji svym podilem poslani celého kiestanského lidu v cirkvi a ve svéts.!!?

Ackoliv se ¢lanek vénuje na prvnim misté laikiim, kratkd zminka o ptivtéleni ke Kristu

a ucasti na jeho trojim ufadu je vdzana na ktest, ktery je spole¢ny vSem véticim.

Dalsi dokument, ktery se vyjadiuje k ucasti Boziho lidu na trojim ufadu, je Presbyterorum
ordinis. Ve Clanku €. 2, v ¢eském piekladu nadepsaném ,,Podstata knézstvi®, pojednava
o zvlastni ucasti nékterych sluzebnikidl, zvlasté knézi-presbyterti, jak napovida nadpis
dekretu, na Kristové posvéceni a poslani. Avsak jesté¢ predtim, v prvnim odstavci tohoto
¢lanku, mluvi o tcasti celého Boziho lidu na Kristové pomazani. Miizeme tak na tomto misté
slySet jakousi ozvénu toho, o ¢em jsme jiz mluvili v souvislosti s Lumen gentium: tcCast
celého Boziho lidu na trojim ufadé Kristové a stejna distojnost vSech véficich na zakladée
kitu predchazi specifikim jednotlivych stavl, ukoli ¢i funkci v ramci Cirkve. Jako 2.
kapitola Lumen gentium o Bozim lidu pfedchazi tém o hierarchii, laicich a feholnicich, tak
1vPO 2 je nejdiive pojednano o Bozim lidu a az nésledné o Panem ustanovenych

sluzebnicich v hierarchickém knézstvi. Uvodni odstavec tohoto ¢lanku zni:

Pan Jezis, , kterého Otec posvétil a poslal na svét (Jan 10,36), dava celému svému tajemnému

T¢lu podil na pomazani Ducha, jimz byl pomazan. V ném se totiz vSichni véfici stavaji svatym

a kralovskym knéZstvem. Skrze JeziSe Krista (1) pfindSeji duchovni obéti Bohu a (2) zvéstuji

mocné skutky toho, ktery je povolal ze tmy k svému podivuhodnému svétlu. Neexistuje tedy

3 LG 31, podtrzeni a latinsky text ptidany autorem préce.
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zadny ud, ktery by nemél podil na poslani celého téla; kazdy musi mit v srdci posvatnou tctu

v

k JeZiSovi a z prorockého ducha o JeziSovi vydavat svédectvi.

Hned v prvni vété se objevuje dvojice posveéceni—poslani s odkazem na vers Jan 10,36. Tyto
dva aspekty, které 1ze pfitadit ke kultu—hlasani, ale také dimenzi vertikalni— horizontalni, od
sebe nelze odd¢lovat. JeziSovo pomazani, které¢ dava ptivod i1 jeho oznaceni jako ,,mesiase*,
je urceno k poslani. Podobné i cela Cirkev, ,,mystické télo Krista®, ma na této JeziSové
charakteristice podil. Je celd posvécena a zirover misionafska, posland ke svétu,!' tato
misie tedy neni pouze ani prednostné zalezitosti hierarchie nebo specialistli (misionait

poslanych ad gentes).!'?

Z tohoto posvéceni ve kitu tedy vyplyva ucast na trojim uradu Krista, ktery vSak v PO 2
nenalézame v celistvé formé. VéEfici jsou oznaceni za ,,svaté a kralovské knézstvo®, jako
ucastnici knézského uradu ptinaseji duchovni obéti Bohu, svou ti¢ast na prorockém tradu
projevuji zveéstovanim mocnych skutka ,toho, ktery je povolal ze tmy k svému
podivuhodnému svétlu®. SlySime zde téméi doslovnou citaci ¢lanku LG 10, kterému jsme
se jiz vénovali vyse. Navic je zde vSak potvrzeno, ze kazdy ud mé podil na poslani celého
téla a ze je tfeba ,,mit v srdci posvatnou tctu k JeZiSovi a z prorockého ducha o JeziSovi

413
1

vydavat svédectvi“. Posledni dva zminéné prvky se v koncilnich textech objevuji poprvé

a muzeme je prifadit opét k ifadim knézskému a prorockému.

Nakonec zminime jesté dekret Apostolicam actuositatem, vénujici se apostolatu laikt, jehoz
2. ¢lanek jsme jiz citovali v avodu kapitoly o Gcasti Boziho lidu na trojim tfadu Kristove.
Dekret potvrzuje Gicast viech véficich na Kristové trojim ufadu,''® oviem rozlisuje tuto idast
mezi ,,apostoly a jejich nastupci® a laiky. Zatimco tém prvnim byl Kristem svéten ,,ukol ucit,
posvécovat a fidit jeho jménem a moci®,''” laici maji ucast ,na Kristové kn&zském,
prorockém a kralovském tradé“ a ,,plni v cirkvi i ve svété svilij podil na poslani celého

Boziho lidu*.

14 Srov. Commentario ai documenti del Vaticano II. 4: Christus Dominus Optatam totius Presbyterorum

ordinis, s. 348-349.
115 Srov. tamtéz, s. 350-351.

116 pokud ptijmeme predpoklad, Ze mezi ,,apostoly a jejich nastupce jsou implicitné zahrnuti i knéZi a jahnové,

kteti pomahaji biskupovi vykonavat jeho troji Gifad.
17 AA 2, latinsky text zni: ,,munus in ipsius nomine et potestate docendi, sanctificandi et regendi.
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4 TRIPLEX MUNUS BISKUPA JAKOZTO NOSITELE
PLNOSTI SVATOSTI SVECENI V DOKUMENTECH

DRUHEHO VATIKANSKEHO KONCILU

Poté, co jsme naslouchali tomu, co Druhy vatikansky koncil u¢i o ucasti celého Boziho lidu
na trojim ufadu Kristove, se nase pozornost nyni pfesune na hierarchii, a to zvIasté na knéze-
presbytery, pomocniky biskupt. Jesté predtim se vSak nutné musime zabyvat i teologii
postavy biskupa. Piestoze si tato prace neklade za cil popsat komplexné a do hloubky jeho
figuru v optice triplex munus, je tteba mu vénovat nemalou pozornost. A to zvlasté proto, Ze
Druhy vatikdnsky koncil mluvi o biskupech jako o téch, kterym byla svécenim ud¢lena
plnost svatosti svéceni,''® a o kn&Zich jako o icastnicich na této plnosti.!' V této optice se
knéz jevi jako spolupracovnik biskupa, ktery v ramci biskupského kolegia na prvnim misté
nese zodpovédnost za poslani Cirkve.'?

V ramci koncilnich dokumentti mtizeme najit dvé hlavni sekce, ve kterych koncil vyklada

své uceni o ucasti biskupii na trojim ufadu Kristové. Prvni se nachazi v dogmatické

konstituci o Cirkvi Lumen gentium ve 3. kapitole, nesouci nazev ,Hierarchické zfizeni

118 Srov. LG 21. Cesky text nepiesné pieklada ,,plenitudo sacramenti Ordinis“ jako ,,plnost svatosti knézstvi®.
Doslovny pieklad by znél ,,plnost svatosti fadu®, avsak pro vétsi porozumeéni Ceského ctenare jsem zvolil termin
»svatost svéceni. Oproti pojmu ,,svatost knézstvi“ nezuzuje vyznam na knézsky aspekt svatosti, coz je dulezité
obzvlasté pro rozliseni mezi knézstvim biskupti a knézi, ktefi mohou jednat in persona Christi Capitis a v CIC
jsou oboji nazyvani ,,sacerdotes, a stupném jahenskym, ktery je urcen ke sluzbé v ,,diakonii liturgie, slova

a lasky*. Srov. CIC 1009, §3.

119 Srov. PO 2: ,,Sluzba biskupt byla v podiizeném stupni svéfena knézim, aby byli po zafazeni do kn&Zzského
stavu spolupracovniky biskupského stavu v zajmu fadného pInéni Kristem svéteného apostolského poslani.*
LG 28: ,,Kné¢zi sice nedosahli vrcholu knézstvi a ve vykonu své moci zavisi na biskupech, jsou vsak s nimi
spojeni knézskou diistojnosti a moci svatosti knézstvi podle obrazu Krista, nejvyssiho a vé¢ného knéze (srov.

7id 5,1-10; 7,24; 9,11-28)

120 Srov. LG 20: ,,Na misté Bozim jsou v &ele stidda, jehoZ jsou pastyfi [...] Proto posvitny sném udi, Ze
biskupové nastoupili z Boziho ustanoveni na misto apostoll jako pastyfi cirkve; kdo tedy posloucha je,
posloucha Krista, kdo vSak pohrda jimi, pohrda Kristem a tim, kdo Krista poslal (srov. Lk 10,16).“ ChD 6:
»Biskupové jako pravoplatni nastupci apostolti a ¢lenové biskupského sboru si maji byt vzdycky védomi, ze
jsou mezi sebou spojeni, a projevovat starost o vSechny cirkve. Vzdyt z Boziho ustanoveni a z prikazu

apostolského uradu je kazdy biskup spolu s ostatnimi odpovédny za cirkev.
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Cirkve, zvlasté episkopat“. Druhd pak v dekretu Christus Dominus, ktery se vénuje
specificky ,,pastyiské sluzbé biskupti v Cirkvi®, v latinském nazvu se dokonce objevuje
pojem munus pastorale. My se v této kapitole podivame na oba tyto oddily, nebot’ se zdaji

byt podstatné pro spravné usazeni teologie knézstvi v ramci koncilni ekleziologie.

4.1 3. KAPITOLA LUMEN GENTIUM: BISKUP JAKO
PRIMARNI TEOLOGICKA POSTAVA HIERARCHICKEHO

ZRIZENI CIRKVE A JEHO UCAST NA TRIPLEX MUNUS

StéZzejni misto pro naSe pojednani jsou ¢lanky LG 25-27, kde se kazdy c¢lanek vénuje
jednomu ze tii ufada biskupa. Nez se na n€ podivame, budeme se jesté vénovat paragrafiim,
které jim predchéazeji v ramci 3. kapitoly, totiz ¢lanky 18-24. Jednd se o uvod k Casti
o hierarchickém ziizeni Cirkve, zvlastnim zptasobem se pak pojedndva o biskupech. Hned
v ¢lanku €. 18 se dovidame, jaky je smysl svécenych sluzebniki, tedy nejen biskupti. Koncil
rika:
K vedeni a neustalému vzristu Boziho lidu ustanovil Kristus Pan ve své cirkvi rizné sluzby
(ministeria), které jsou urCeny pro dobro celého téla. Sluzebnici, ktefi jsou vybaveni posvatnou
moci, slouzi totiz svym bratfim, aby se vSichni, ktefi patii do Boziho lidu a tim maji pravou
kiestanskou diistojnost, snazili svobodné a spotadané o stejny cil, a tak dosahli spasy.'?!
Hned od zacatku je jasné stanoveno, ze ti, ktefi jsou vybaveni posvatnou moci, ji obdrzeli
ke sluzbé, a to ke sluzbé svym bratiim, ktefi na zaklad¢ kitu maji stejnou diistojnost jako
oni. V ptipadé biskupti a knéZi se tedy skuteéné jednd o sacerdotium ministeriale,'** knézstvi
sluzebné, slouzici knézstvi v§eobecnému. Cilem této sluzby je neustaly vzrist Boziho lidu,

svobodna a spotadana snaha o stejny cil, dosahnuti spasy.

Ve clanku €. 19, ktery se vénuje ustanoveni dvanacti apostold, nachazime trojici Ufadi
pouzitou pravé na poslani dvandcti: ,,Poslal je nejdfive k syniim Izraele a potom ke vSem
narodim (srov. Rim 1,16), aby m¢li Gcast na jeho moci a ze vSech néarodi Cinili jeho

ucedniky, posvécovali je a vedli (srov. Mt 28,16-20; Mk 16,15; Lk 24,45-48; Jan 20,21-23).

121 LG 18, latinsky pojem pfidén autorem prace.

122 Srov. LG 10. O tom, Ze je mozné vztahnout termin ,.,sacerdos* jak na biskupa, tak na knéze viz pozn. ¢. 118

na s. 41 této prace.
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Je tak jiz pfipravovédna puda pro nasledujici ¢lanky, kde jsou biskupové piedstaveni jako
nastupci apostolli. Ve ¢lanku 20 nejprve nachazime zdivodnéni ustanoveni néstupct
apostoly: ,,nebot’ evangelium, které maji predavat, je pro cirkev ve vSech dobach zdrojem
veskerého zivota.” Proto bude bozské poslani svéfené Kristem apostolim pokracovat az do
konce svéta. Dale ¢lanek pojednava o apostolské sukcesi, ale vzhledem k nasemu tématu je
pro nas dulezity az zavérecny odstavec, ve kterém je nastinén jednak vztah biskupa ke

knézim a jdhniim, jednak je zde poprvé aplikovan koncept trojiho tfadu na biskupy:

Biskupové tedy na sebe vzali sluzbu spolecenstvi spolu se svymi pomocniky, knézimi a jahny.

Na misté Bozim jsou v Cele stada, jehoz jsou pastyfi, a to jako ucitelé nauky, jako knéZi posvatné

bohosluzby a jako sluzebnici ve spravé (ut doctrinae magistri, sacri cultus sacerdotes,

gubernationis ministri). Jako trva urad, ktery svétil Pan zvlast Petrovi, prvnimu z apostolt,
a ktery ma prechazet na jeho nastupce, tak trva i ufad apostold povéteny pasenim cirkve (munus
Apostolorum pascendi Ecclesiam), ktery ma stale vykonavat posvatny biskupsky stav. Proto
posvatny sném uéi, ze biskupové nastoupili z Boziho ustanoveni na misto apostold jako pastyii
cirkve; kdo tedy posloucha je, posloucha Krista, kdo vSak pohrda jimi, pohrda Kristem a tim, kdo
Krista poslal (srov. Lk 10,16).!%

To, co bude dale rozvinuto ve vétSim detailu, je jiz na tomto misté vylozeno v zavinuté
podobé. Podobnou zminku o trojim ufadu nachdzime i v Clanku nésledujicim, ktery
pojednéava nejprve o Kristoveé pfitomnosti v osobé a sluzbé biskupa a poté o svatostnosti
biskupského stavu. V prvnim odstavei tak nachdzime krasné propojeni christologické
a ekleziologické dimenze uceni o trojim ufadu. Je to sdm Kristus, ktery skrze biskupy
vykonava triplex munus, jenz je zaméten eschatologicky k vé¢né blaZzenosti:

V biskupech, jimz stoji po boku knézi (presbyteri), je tedy uprostied véticich pritomen Pan Jezis

Kristus, nejvyssi veleknéz. Sedi sice po pravici Boha Otce, neni vSak vzdalen od shromazdéni

svych biskuptli, nybrz piedev§im prostiednictvim jejich vzneSené sluzby (servitium) (1) hlasa

vSem narodim Bozi slovo a (2) véficim neustale udéluje svatosti kiestanské viry. Jejich
otcovskou funkci (srov. 1 Kor 4,15) pfivtéluje nebeskym znovuzrozenim nové udy ke svému
T¢lu, (3) jejich moudrosti a rozvaznosti fidi a vede lid Nové tmluvy pfi jeho putovani k vé¢né

blaZenosti. Tito pastyfi, vybrani k paseni Panova stadce, jsou Kristovi sluzebnici a spravci Bozich

123 LG 20, podtrzeni a latinské terminy doplnény autorem prace.
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tajemstvi (srov. 1 Kor 4,1). Jim bylo svéfeno svédectvi pro radostnou zvést o Bozi milosti (srov.

Rim 15,16; Sk 20,24) a sluzbu Ducha a spravedInosti ve slavé (srov. 2 Kor 3,8-9).'2

Aniz bychom museli hledat explicitni terminy jako je munus docendi, sanctificandi et
regendi, mizeme zde jasn¢ rozpoznat trojici uradul, které¢ Kristus vykonava skrze biskupy,
nastupce apostold, jimz ,,stoji po boku knézi““. To vSak neni vSe, co mizeme v ¢lanku €. 21
nalézt. V druhém odstavci, vénujicim se svatostnosti biskupstvi, koncil potvrzuje, zZe
biskupskym svécenim se udéluje plnost svatosti svéceni (plenitudo sacramenti Ordinis),
nacez nasleduje vyslovna zminka o tom, ze toto svéceni udéluje cely triplex munus:
Biskupské svéceni udéluje spolu s knézskym uradem také urad ucitelsky a pastyisky. Tyto urady
vSak podle své povahy mohou byt vykonavany pouze v hierarchickém spolecenstvi s hlavou

a ¢leny sboru.'?®

Posléze koncil uci, ze ,,vkladanim rukou a slovy svéceni se udéluje milost Ducha svatého
a vtiskuje posvatné znameni‘, coz ma za nasledek, ze ,,biskupové jedinecnym a viditelnym
zpiisobem zaujimaji misto samého Krista ucitele, pastyte a veleknéze (Christi Magistri,
Pastoris et Pontificis) a jednaji v jeho zastoupeni (in Eius persona agant)“.'*® Biskupové
tedy jednaji in persona Christi, a to kdyz vykondvaji vSechny tfi jim svéfené urady:
ucitelsky, knézsky i pastyisky. Biskupové Krista ucitele, pastyfe a veleknéze zptitomiuji
,jedinecnym a viditelnym zplsobem®, nicméné i knézi-presbytefi, ,,pravi knézi Nového
zékona®,'?” jsou tohoto jejich posvéceni a poslani udastni ,,v podiizeném stupni.'*® V obou

piipadech je ucast na trojim tfadu udélena svatostnym svécenim.'?’

124 LG 21, latinsky termin a ¢islovani jednotlivych Gfadd doplnény autorem préce.

125 Tamtéz, latinsky text zni: ,,Episcopalis autem consecratio, cum munere sanctificandi, munera quoque
confert docendi et regendi, quae tamen natura sua nonnisi in hierarchica communione cum Collegii Capite et

membris exerceri possunt.*
126 Tamtéz, latinské terminy doplnény autorem prace.
271G 28.

18P0 2.

129 U kn&Zi je toto udéleni G¢asti na triplex munus potvrzeno v LG 28 slovy ,,jsou posvéceni (consecrantur),
aby hlasali evangelium, aby se stali pastyfi véficich a konali bohosluzby jako pravi knézi Nového zakona“.

Srov. SCHICK, Das Dreifache Amt Christi und der Kirche, s. 135.
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V ¢lancich €. 22 a 23 koncil pojednava o biskupském kolegiu, kde je mj. zminéno, ze ,,péCe
o hlasani evangelia po celém svété je véc sboru pastyia“.!*? Jedna se o jakysi munus docendi
celého biskupského sboru. A tim se dostavame k ¢lanku €. 24, kde miizeme najit urc¢ity tivod
k celé¢ biskupské sluzbé, ktera je rozvinuta v Clancich 25-27. Jesté pted pojednédnim
o jednotlivych munerech koncil mluvi o tom, ze biskupové ,,jako nastupci apostoll piijimaji
od Pana, jemuz byla ddna veskerd moc na nebi i na zemi, poslani ucit vSechny narody a hlésat
evangelium vSemu tvorstvu, aby vSichni lidé dosahli spasy virou, kitem a plnénim piikazani
(srov. Mt 28,18-20; Mk 16,15-16; Sk 16,17n)“."*! V sile Ducha Svatého maji jako
apostolové svédcit az na konec zemé¢. Tento jejich ukol, fika koncil, ,,je skutecné slouzeni
ve svatém Pism¢ vystizné nazyvané ,diakonia‘, tj. sluzba (srov. Sk 1,17 a 25; 21,19; Rim
11,13; 1 Tim 1,12)*.!3 Je zde tedy kladen diraz na ukol hlasat evangelium a na sluzebny

charakter jejich poslani.

4.1.1 LG 25: Munus docendi jako prioritni ukol biskupa

Ze tif ikold biskupa koncil na prvni misto klade tikol vyucovat, hlasat evangelium. Clanek
¢. 25 tak hned v prvni vété fika: ,,Mezi hlavnimi tkoly (munera) biskupli zaujima piedni
misto hlasani evangelia.” Tento ukol mé opravdu vysokou prioritu, zaujima ,,predni misto
mezi ,,hlavnimi tkoly* biskupa. Vrcholem a zdrojem Zivota Cirkve je liturgie,'** v ni ma
tedy i sluzba Slovu své zavrent, ale vira je z hlasani (srov. Rim 10,17), takZe bez vzbuzovani
a upeviiovani viry by nebylo téch, ktefi by se liturgie ucastnili. Tématu prioritizace muner
se vSak ve vétsim detailu budeme vénovat az pozd¢ji v souvislosti s trojimu ufadem knézi-

presbytera.

Koncil biskupy oznacuje za ,,zvéstovatele viry, kteti piivadéji ke Kristu nové ucedniky; jsou
také autenticti, tj. Kristovou autoritou obdareni ucitelé*. Nasledn¢ vypocitava 4 konkrétni
prvky, které toto zvéstovani viry konkretizuji: ,,Lidu sob& svétenému (1) kazou viru, kterou
ma vefit a uplatiiovat v zivoté, a (2) objasiuji ji ve svétle Ducha svatého, kdyz z pokladu

zjeveni vynaseji pravdy nové i staré (srov. Mt 13,52); (3) pusobi, ze vira piinasi ovoce,

1301,G 23.
BTG 24,
132 Tamtéz.

133 Srov. SC 10.
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a (4) bdéle odvraceji bludy ohrozujici jejich stadce (srov. 2 Tim 4,1-4).“!** Maji kazat viru,
jak se ma véfit 1 jak se ma Zzit, za pomoci Ducha Svatého ji maji objasiiovat, k tomu maji
vynaset pravdy nové i staré¢ z pokladu zjeveni. Maji usilovat o to, aby vira jim svéfené¢ho
lidu nebyla neplodn4, ale piinasela ovoce, a kone¢n¢ koncil zmifiuje 1 negativni aspekt této

sluzby, totiz chranit své stadce bd¢le od bludi, od chybného uceni.

Dulezity aspekt, ktery neni na prvni pohled patrny pii oznaceni ukolu biskupi jako
,ucitelsky urad®, je jejich ukol svedcit: ,Biskupové, ktefi uci ve spojeni s fimskym
biskupem, maji byt v tcté u vSech jako svédkové bozské a katolické pravdy.” Tedy jejich
zivot ma byt v souladu s tim, co uci, aby jejich svédectvi bylo skutecné vérohodné. Na tuto
zminku navazuje pasaz o ndbozenské poslusnosti vile a rozumu véficich vic¢i biskupovi,
potazmo 1 fimskému biskupovi, ktera pro nas vzhledem k naSemu tématu neni podstatna.
Poté koncil pojednava o omylnosti a neomylnosti biskupti a papeze, o koncilu, o vyhlasovani
dogmat a nakonec o Zjeveni, které je ,,neporusen¢ piedavano prostiednictvim zdkonité
posloupnosti biskupii a predevsim péci fimského biskupa, a dik svétlu Ducha pravdy je
v cirkvi svédomité uchovavdno a vérné vykladano“. Pro knéze-presbytery ztoho lze
vzhledem k jejich munus docendi vyvodit, ze je tieba, aby uchovavali a vémé vykladali
,poklad bozského zjeveni® (divinae Revelationis depositum), nebot jeho jsou ,,vSichni
povinni se drzet a fidit se jim“. Podle LG 25 je kone¢né zodpovédnosti biskuptl starat se
o nalezité probadani a pfiméfené hlasani Zjeveni, ale v rdmci kanonické mise, kterou biskup
sveiuje knézi, je za to v podiizeném stupni zodpovédny také on. Stejné jako biskupové, ani

knéz nema pfijimat ,,nové vefejné zjeveni jako patiici k bozskému pokladu viry*.

4.1.2 LG 26: Munus sanctificandi biskupa jako ukol strazit a

podnécovat liturgii a posvécovat Bozi lid

Cléanek ¢. 26 se sklada ze tii odstavci, z nichZ prvni se vénuje nejprve obecné knézskému
ufadu biskupa a nasledné jej propojuje s mistni cirkvi, ve které je pfitomna Kristova Cirkev.
Clanek v uvodnich vétach tika: ,,Biskup je obdafen plnosti svatosti svéceni, a proto je

,spravcem milosti nejvyssiho knézstvi® pfedevsim v eucharistii, kterou ob&tuje nebo déva

134 LG 25, ¢islovani jednotlivych prvkd piidano autorem prace.
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ob&tovat a ze které cirkev ustaviéné Zije a roste.“!*> Koncil nejprve opakuje vyjadieni, které
se objevilo jiz v LG 21, o jeho ,,plnosti svatosti svéceni®, z ¢ehoz nésledn¢ vyvozuje, Ze je
»spraveem milosti nejvysSiho knézstvi, a to predevSim v eucharistii®. Nasleduje velmi
zajimavy obrat, ktery je pro teologii episkopatu a presbyteratu zasadni: ,,kterou obétuje nebo
dava obétovat.” Je zde vyslovné feceno, Ze je to biskup, ktery v jemu svétené cirkvi opatruje
poklad eucharistie. Knézi-presbytefi mohou eucharistickou obét pfinaSet pouze diky svému
napojeni na biskupa, ktery ji skrze né¢ ,,davd obétovat™ pro konkrétni komunitu véficich.
Nakonec je potvrzeno to, co jsme jiz v této praci zminili, totiz Ze z eucharistie Zije a roste

Cirkev.

Zbytek prvniho odstavce je vénovan Ctverému vztahu mistni cirkev-univerzalni Cirkev-
eucharistie-biskup. V mistni cirkvi (doslova ,,legitimae fidelium congregationes locales*),
ve které se slavi eucharistie za biskupova ptredsednictvi, se ukazuje znameni lasky a jednoty
Cirkve: ,,V kazdém oltdinim spolecenstvi pii biskupoveé posvatné sluzbé (ministerio) se
ukazuje znameni oné lasky a ,jednoty tajemného téla, bez niz nemize byt spasa‘.* Jednotu
Cirkve nepiisobi nikdo jiny nez samotny Kristus, ktery je v téchto komunitach pfitomen
a v jehoz t¢lo jsme jako véfici pretvareni pfijimanim eucharistie: ,,V téchto shroméazdénich,
1 kdyz ¢asto byvaji mala a chuda nebo ziji v rozptyleni, je ptitomen Kristus, jehoz moci se
sdruzuje jedna, svatd, katolicka a apostolské cirkev. Nebot’ ,ucast na téle a krvi Kristové

nepusobi v nds nic jiného nez to, zZe se pretvorujeme v to, co piijimame*.*

V druhém odstavci je rozvinuto téma biskupovy zodpovédnosti za fizeni ,,bohopocty
kiestanského nabozenstvi®: ,,Kazdé zakonité slaveni eucharistie fidi biskup. Jemu je svéiena
povinnost konat pro bozskou velebnost bohopoctu (cultum) kiestanského ndbozenstvi a vést
jeji spravu podle piikdzani Pané a podle cirkevnich zakont, které pro svou diecézi na zakladé
vlastniho tsudku podrobnéji uréuje.“!*¢ Kazdy knéz-presbyter, pokud slavi eucharistii, tak
muze Cinit jediné ve spojeni s biskupem a jediné pod jeho vedenim, protoze fizeni
bohosluzby v kazdé mistni cirkvi pfipada biskupovi, ne knézi. Ma se tak dit na zaklade¢:

(1) ptikédzéni Pané, (2) cirkevnich zédkonl (univerzalni Cirkve), které jsou i pro biskupa

135 LG 26. Oproti oficialnimu ¢eskému prekladu je zde termin ,,plenitudo sacramenti Ordinis* ptelozen jako

,»plnost svatosti svéceni, nikoliv ,,plnost svatosti knézstvi®.

136 Tamtéz, latinsky termin doplnén autorem prace.
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zavazné, pokud neni vyslovné stanoveno jinak a (3) podrobné&jsiho urceni ze strany biskupa

dané mistni cirkve.

V poslednim odstavci nalezneme konkretizaci toho, jak ma biskup posvécovat jemu svéteny
lid. Mizeme zde rozeznat piredev§im c¢tyfi prvky: modlitba za lid a prace pro n¢j, sluzba

slova, svatosti a nakonec ptiklad Zivota:

A tak biskupové svou modlitbou za lid a svou praci pro lid rozdavaji mnoha zpusoby a bohat¢

z plnosti Kristovy svatosti.

Sluzbou slova davaji véticim Bozi silu pro jejich spasu (srov. Rim 1,16).

Svatostmi, jejichz pravidelné a plodné rozd€lovani fidi svou autoritou, posvécuji veétici. Oni
davaji smérnice pro udileni kitu, jimz se doptava ucast na Kristové kralovském knézstvi. Oni
puvodné pfisluhuji bifmovanim, ud€luji svatost knézstvi a upravuji f&d pokani. Starostlive
povzbuzuji a poucuji sviij lid, aby se s virou a tictou Ucastnil liturgie, zejména svaté mesni obéti.
Konecné i prikladem svého zivota maji pomahat tém, kterym stoji v cele; maji ukdznéné€ vzdalovat
sviij zivot od vSeho zla a podle svych sil s Bozi pomoci jej pietvaiet k dobrému, aby spolu se

stadcem, které jim bylo svéteno, dosli do vé¢ného zivota.

Prvni dva prvky snad ani nepotiebuji komentar. U svatosti je feceno, ze tidi jejich pravidelné
a plodné rozd¢lovani. Biskup za to zodpovidd na urovni své diecéze (pfipadné jiného
kanonického utvaru, v jehoz Cele stoji), knézi tuto zodpovédnost ptijali v podiizeném stupni
pro oblast svého piisobeni. Je zde polozen diiraz jak na kvantitu (pravidelnost), tak na kvalitu
(plodnost) — proto maji také povzbuzovat a poucovat svij lid, aby jejich uCast na liturgii, tj.
svatostech a liturgii hodin, byla plnd viry a ucty, a to pfedevsim, pokud jde o eucharistii.
Nakonec zavér odstavce a celého ¢lanku zdlraziuje potiebu svatosti zivota biskupa, ktery
samotnym piikladem pomaha ke svatosti druhym. Cil této snahy je popsan eschatologicky,
tedy se zakotvenim ve vééném zivot¢: ,,aby spolu se stddcem, které jim bylo svéteno, dosli

do vééného zivota.*

4.1.3 LG 27: Munus regendi biskupa jako sluzba vykonavana

k budovani Boziho lidu v pravdé a svatosti

Dostavame se k poslednimu ze tii ufadi/ukold biskupa v ramci sekce LG 25-27, a to k tfadu
pastyiskému. Clanek ¢. 27, ktery o ném pojednava, je opét &lenén do ti odstavei. V prvnim
znich je vyjmenovano 5 zpusobli vykonu pastyiského ufadu, coz miizeme oznacit za
smérodatné 1 pro vykon munus regendi knézi-presbyteri:
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Biskupové fidi sv€fené mistni cirkve jako zastupci a vyslanci Kristovi (1) radou, (2)
presvédCovanim a (3) prikladem, ale i (4) autoritou a (5) posvatnou moci. T¢ ovSem pouzivaji
pouze pro vzdélani (ad aedificandum — tj. doslova ,,k budovani®, pozn. autor prace) svého stadce

v pravdé a ve svatosti, nebot’ maji na zfeteli, Ze kdo je nejvyssi, ma se stat nejmensim, a kdo je

piedstaveny, ma se stat tim, kdo slouzi (srov. Lk 22,26-27).1%7

Biskupové zastupuji Krista, jsou jeho vyslanci na zakladé svéceni, ve kterém pfijali tcast na
jeho poslani. Maji tidit sobé svéfené mistni cirkve radou, presvédCovanim a piikladem,
teprve nasledné je zminéna autorita a potestas sacra, kterou vSak také zcela legitimné
vykonavaji. Koncil upfesiiuje jak cil vykonu této moci, tj. k budovani svého stadce v pravdé
a ve svatosti, tak i zptsob: jako nejmensi a jako ti, kdo slouzi, tedy v duchu pokorné sluzby.

Dale odstavec pojednava o moci biskupti, coz nespada do pole naseho zajmu.

V nasledujicim, druhém, odstavci je potvrzeno, ze biskup je skuteCnym pastyfem mistni
cirkve: ,,JJim je plné€ svéten pastyisky Gfad (munus pastorale) ¢ili trvala kazdodenni péce
o jejich ovecky.” Neni pouhym naméstkem fimského biskupa, nebot’ papezova nejvyssi a
univerzalni moc biskupovu vlastni moc ,,nezatlatuje, nybrz naopak potvrzuje, posiluje a
zajistuje’. To je velky rozdil oproti fidici moci knézi, ktera sice ma sviij zaklad ve svatosti

svéceni, ale je jurisdikéné (i dogmaticky) zcela zavisla na moci biskupa.

Koncil v tetim odstavci dava biskupiim pted o¢i ptiklad Dobrého pastyte a dale popisuje,
v ¢em jejich pastyiska sluzba spociva:

Biskup, kterého poslal Otec rodiny, aby ji fidil, ma mit pfed o¢ima ptiklad Dobrého pastyte, ktery
pfisel, ne aby si nechal slouzit, nybrz aby slouzil (srov. Mt 20,28; Mk 10,45) a aby dal svijj Zivot

za ovce (srov. Jan 10,11).

ProtoZe je vzat z lidi a podroben slabosti, je schopen citit s nevédomymi a bloudicimi (srov. Zid
5,1-2). At neodmita vyslechnout své poddané, které ma v péci jako pravé syny, a vybizi k horlivé

spolupraci. Za jejich duse bude jednou odpovidat pted Bohem (srov. Zid 13,17).

Proto v modlitbach, kdzanich a pii vSech skutcich lasky at’ se stara jak o né, tak i o ty, ktefi jeste
nepatii do jednoho stadce, které vSak ma povazovat za svéfené v Panu. Jako apostol Pavel, tak
i biskup ma zavazky ke viem, proto at’ je ochoten hlasat evangelium vem (srov. Rim 1,14-15)

a vybizet své vétici k horlivé apostolské a misijni ¢innosti.

137 LG 28, ¢islovani jednotlivych prvki a latinsky termin pfidany autorem préce.
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Véfici maji Inout k biskupovi jako cirkev k Jezisi Kristu a jako Jezi§ Kristus k Otci, aby v§echno
bylo v souhlasu a v jednot¢ a mohutnélo k Bozi slavé (srov. 2 Kor 4,15).
Biskup, poslany Otcem k jeho rodin€, ma mit pied ofima piiklad Dobrého pastyie, ktery
pfisel slouzit a dat sviij zivot za ovce. Klade se diiraz na jeho soucit s témi, kdo ziji ve tmé
nevédomosti a bloudi, na to, aby umél vyslechnout ty, ktefi jsou mu svéteni (své ,,poddané*).
Ma se k nim chovat jako otec k pravym syniim a vybizet je k horlivé spolupraci. Jemu byli

svéfeni, on za né jednou bude zodpovidat pfed Bohem.

Podobné jako pozdéji v ChD 16 se 1 zde zmituje, aby se nestaral jen o ty, kteti jiz véfi, nybrz
10 ty, ,.kdo jesté nepatii do jednoho stadce* a za které ma také pocitovat zodpovédnost. Ma
hlasat evangelium vSem a k podobné apostolské a misijni ¢innosti vybizet 1 své véfici. Na
zaver je Clanek zakoncen zminkou o posluSnosti, resp. lasce véficich, kteti maji ke svému
biskupu Inout jako cirkev k Jezisi a ten k Otci. VySe popsany zptisob vykonu pastyiského
ufadu biskupy je pro tzké sepjeti postavy biskupa a presbytera v koncilnim uceni, mutatis
mutandis, aplikovatelny také na postavu knéze-presbytera. Vzdyt' 1 o knézich koncil v LG

28, tedy v nasledujicim ¢lanku, mluvi jako o ,,dobrych pastytich®.

4.1.4 LG 30: Ukol rozeznavat charismata

Nez se presuneme k dekretu Christus Dominus, ktery se vénuje vyslovné pastyiské sluzbé
biskupt v Cirkvi, jen kratce zminim jest¢ LG 30, ve kterém koncil mluvi o ukolu

posvécenych pastyit vzhledem k laikiim:

Posvéceni pastyii si dobie uvédomuyji, jak velice laici pracuji pro dobro celé cirkve. Pastyii védi,
ze je Kristus neustanovil k tomu, aby na sebe vzali celé spasonosné poslani cirkve vici svétu,
nybrz ze maji vyznamny tkol tak vést véfici a uznavat jejich sluzby a charizmata, aby vSichni

svym zplsobem svorné spolupracovali na spole¢ném dile.!*®

138 LG 30, pteklad autora prace. V oficialnim &eském piekladu je souslovi ,totam missionem salvificam
Ecclesiae versus mundum* ptelozen jako ,,pouze oni [...] pastyiské poslani viici svétu®. Pojem ,,salvificam*
byl znéjakého divodu pielozen jako ,,pastyiské”. Na misté ceského ,,vést véfici™ stoji v latinském textu
Lwpascere fideles*, tedy doslova ,,past/pastorovat véfici“, coz ukazuje na starostlivy rozmér péce pastyri, ktefi

nejsou pouhymi manazery ¢i vedoucimi.
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)13? maji vést véfici a uznavat jejich sluzby a charismata.

»Pastores sacri‘“ (posvéceni pastyti
Jedna se tedy o prvek vedeni spadajici pod kralovsky/pastyisky ufad spojeny s prvkem
rozliSovani spadajici pod urad prorocky. Biskup nejen, ze rozpoznava a rozliSuje charismata
a sluzby v Bozim lidu, ale také se stara o to, aby slouzily v jednoté spolenému poslani
Cirkve. Opét se ukazuje nerozlucitelnd jednota jednotlivych tfadi, které od sebe nelze

rozdélit ani v teorii ani v praxi.

4.2 CHRISTUS DOMINUS: BISKUP JAKO PASTYR SOBE

SVERENEHO STADA VE VYKONU TROJIHO URADU

Dekret Christus Dominus o pastyiské sluzbé biskupt v Cirkvi, schvaleny 28. 10. 1965, tedy
asi o rok pozdéji nez véroucna konstituce Lumen gentium (schvéalena 21. 11. 1964), navazuje
na to, co bylo v této konstituci feceno a rozviji jeji ueni do vétsich podrobnosti. Jak napsal
Karl Rahner: ,,Dekret chce konkrétné aplikovat na zivot cirkve nauku o biskupech
z vérou¢né konstituce o cirkvi.“'* Christus Dominus je ¢lenén do tii kapitol, jimz predchazi
predmluva. Tato pfedmluva sleduje podobnou logiku, kterou jsme vidéli v ramci Lumen
gentium: biskupové jsou predstaveni jako nastupci apostolil, a tak koncil hned v prvnim
¢lanku po kratkém christologickém tvodu nejprve mluvi o posvéceni a poslani apostold.
Kristus je posvétil Duchem Svatym, aby ,,0slavili Otce na zemi a spasili (salvos facerent)
lid ,k budovani Kristova t&la‘ (Ef 4,12), jimz je cirkev*.!*! Hned v nésledujicim, druhém,
¢lanku ptichazi prvni zminka o trojim ufadu. V jeho prvnim odstavci dekret pojednava
o fimském biskupovi a charakteru jeho moci ,,v oboru duchovni spravy*“. Ve druhém
odstavci jsou biskupové predstaveni jako ,,pastyii dusi®, ktefi, ustanoveni Duchem Svatym,
nastupuji na misto apostold. ,,Spolu s papezem a pod jeho autoritou jsou poslani, aby trvale
pokracovali v dile vééného pastyte Krista.“!*? Jesté predtim, neZ je zminéna trojice uiadd,
které jsou biskuptim svéteny, je zdiraznén fakt, Ze hlavnim — vénym — pastyfem Cirkve je

Kristus, v jehoz dile maji biskupové pokracovat. Koncil nésledné tika:

139 Tento titul 1ze bezesporu pfifadit biskuptim, v podfizeném stupni i kn&zim, jahni vSak nejsou na zakladé

svého charismatu piijatého pfi svéceni ucastni ,,pastyfského ufadu ve vlastnim slova smyslu.
190 Dokumenty II. vatikanského koncilu, Kostelni Vydii: Karmelitdnské nakladatelstvi, 2002, s. 269.
141 ChD 1, latinsky termin pfidén autorem prace.

142 ChD 2.

51



Kristus dal totiz apoStolim a jejich nastupciim piikaz a zplnomocnéni, aby (1) uili vSechny
narody, (2) posvécovali lidi v pravdé a (3) byli jim pastyfi. A tak se stali biskupové skrze Ducha
svatého, ktery jim byl dan, pravymi a autentickymi (1) uciteli viry, (2) veleknézimi a (3) pastyti

(fidei Magistri, Pontifices ac Pastores).'*?

Na tomto misté je op€t krasn¢ vidét, jak je koncilni ekleziologick4 nauka pevné ukotvena
christologicky, potazmo 1 trinitdrné¢ (Kristus posvécuje Duchem Svatym k oslavé Otce).
Kristus dava piikaz (mandatum) 1 moc (potestatem), aby aposStolové a jejich nastupci
vykonavali troji ifad: (1) maji ucit vSechny narody, (2) posveécovat lidi v pravdeé, (3) byt jim
pastyfi. Duch Svaty plisobi nejen uschopnéni ke sluzbé, ale také konfiguruje byti biskupi

podle Krista Ucitele, Veleknéze a Pastyfe.

Prvni kapitola dekretu nese nazev ,,Biskupové a celé cirkev®, a tudiz, jak 1 nazev napovida,
neni pro ndmi zkoumané téma piili§ piinosnd. Nasleduje vSak kapitola druhd s nazvem
,Biskupové a mistni cirkve®, kterd v uvodnich 6 ¢lancich vykresluje postavu (predevsim
diecézniho) biskupa praveé v optice triplex munus. V clanku €. 11 je nejprve vymezen pojem

diecéze, ale hned nato se pojednava o diecéznich biskupech a zde je opét zminén troji ufad:

Jednotlivi biskupové, kterym byla svéfena do péce mistni cirkev, pastoruji své ovce ve jménu

Pan¢ pod papeZovou autoritou jako jejich vlastni, fadni a bezprostfedni pastyfi, a to tim, Ze vuci

nim plni kol ugit, posvécovat a vést (munus docendi. sanctificandi et regendi).'**

Je tak jiz dopfedu nastinéna logika, kterou koncil bude v nasledujicim vykladu sledovat.
Biskupové (a potazmo, v podiizeném stupni, knézi-presbyteti) tedy pasou sob¢ svétené ovce
tim, e vi¢i nim plni troji ufad, pfijaty pii svéceni skrze Ducha Svatého. Clanek ma jests
treti odstavec, ve kterém se piipomind, Ze maji biskupové sviij apostolsky urad konat ,,jako
Kristovi svédkové pred lidmi“, coz je téma, kterého jsme si vSimli jiz v Lumen gentium.
Nemaji se starat jen o véfici (,,ty, ktefi uz KniZete pastyii nasleduji), ale maji se také celym
srdcem vénovat tém, kteii se bud’ jakkoli odchylili od cesty pravdy nebo dokonce vibec
neznaji ,,Kristovo poselstvi a spasitelné milosrdenstvi®. Biskup je tak poslan k sobé

svétenym oveckam, ale tim se jeho poslani nevycerpava — uchovava si misijni a apostolsky

143 Tamtéz, ¢islovani jednotlivych prvki a latinské terminy pfidany autorem prace.
144 ChD 11, latinské terminy pfidany autorem préce.
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charakter, protoze ,,cirkev zaroven prosi i pracuje, aby se cely svét ve své plnosti pietvofil

v Bozi lid [...]“.1%

Po tomto ivodnim ¢lanku druhé kapitoly nasleduje ucelené pojednani o biskupové trojim
ukolu, pficemz povinnosti ucit se vénuji Clanky ¢. 12-14, povinnosti posvécovat €. 15
a kone¢né povinnosti vést ¢. 16. Na dalSich strankach tedy rozebereme tuto pasaz, a to

s pfihlédnutim k ndmi zkoumanému tématu: poslani knézi-presbyterti.

4.2.1 ChD 12-14: Munus docendi biskupii jako ukol hlasat
evangelium v§em lidem a bdit nad diukladnou katechezi
véricich

Prvni ¢lanek vénujici se munus docendi biskuptl je uveden témito slovy: ,,Pfi plnéni

ucitelského ufadu (/n exercendo suo munere docendi) maji hlasat lidstvu Kristovo

evangelium; tento kol ma mezi hlavnimi ukoly (munera) biskupti predni misto.*!4¢ Opakuje
se zde dtiraz, ktery je na ukol hlasat a ucit kladen jiz v LG 25, hlasani evangelia se t¢si
priorité v fadu logické posloupnosti pastyiské péce,'*” nebot jak jiz bylo poznamendano, vira
je z hlasani (srov. Rim 10,17). Adresatem biskupova tikolu hlasat Kristovo evangelium &ini

koncil lidstvo (homines), ¢imz se potvrzuje to, co je feceno o ¢lanek diive, jak jsme jiz vidéli.

Dale clanek €. 12 pokracuje: ,,V sile Ducha at’ volaji lidi k vife nebo je v zivé vite posiluji.*
Biskup ma tedy svym hlasanim viru jak vzbuzovat, tak v ni posilovat ty, ktefti ji jiz Ziji.
V nasledujicim vykladu se koncil jiz vénuje konkrétnimu obsahu toho, co maji biskupové
(a potazmo 1 knézi, vzhledem k jejich uzkému spojeni s osobou biskupa a jejich ucasti na
a tykajicich se pfimo viry, postupuje k casnym vécem a tomu, co se tyka lidské osoby
a spolecnosti. Koncil tak nejprve vybizi, aby biskupové hléasali Kristovo tajemstvi
v celistvosti a specifikuje, co to podle n¢j znamena: ,,Kristovo tajemstvi at’ jim predkladaji

celé, totiz ty pravdy, které neznat znamena neznat Krista, a rovnéz Bohem zjevenou cestu,

S LG 17.
146 ChD 12, latinské terminy pfiddny autorem prace.

147 Srov. Commentario ai documenti del Vaticano II. 4: Christus Dominus Optatam totius Presbyterorum, s. 83.
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kterd vede k oslaveni Boha a tim i k vécné blaZenosti.” Biskupové tedy maji dbat na

hierarchii pravd viry a podle ni smé&fovat své kazani.'*®

Poté koncil prechdzi k vécem pozemskym, otazkdm moralnim i1 socialnim: ,,Dale maji
ukazovat, ze 1 pozemské véci a lidské instituce jsou podle planu Boha stvofitele zaméfeny
ke spase lidi, a proto mohou nemadlo pfispét k budovani Kristova téla.” Vidime zde jasné
potvrzeni vnitini hodnoty a dobroty stvofenych véci, samoziejmé nakolik nejsou
zdeformovany hiichem, a jejich zaméteni ke spase lidi, které jim vtiskl sam Stvofitel. Toto
zaméteni se tykd dokonce i lidskych instituci. Proto mohou pfispét 1 Cirkvi, ktera se jich
nema §titit, ale naopak ocenovat jejich vnitini hodnotu a pfijimat je, nakolik slouzi jejimu
cili. Nasleduje delsi pasaz, ktera pomérné Siroce pojednava o tom, jakd témata by pii
biskupove (a tedy i presbyterové) kazani/vyu€ovani neméla chybét:
Proto necht’ udi, jaka hodnota se ma podle nauky cirkve ptikladat lidské osob€ s jeji svobodou
a télesnym zivotem, rodin¢ a jeji jednoté i stalosti, plozeni a vychoveé potomstva, obcanské
spoleCnosti i jejim zakonlim a rliznym povolanim, praci a volnému ¢asu, uméni a technickym
vynalezim, chudobé a blahobytu. Konecné maji predkladat zasady, podle nich je tfeba fesit velmi

zavazné otazky vlastnictvi, vzristu a spravného rozdéleni hmotnych statkti, miru a valky

a bratrského souziti vSech narodu.

Cenny zdroj pro vyucovani o téchto tématech mize poskytnout i samotny koncil ve své

pastoralni konstituci Gaudium et spes o Cirkvi v dne$nim svéte.

Biskupovu povinnost ucit dale rozviji a specifikuji nasledujici dva ¢lanky 13 a 14. Ve 13.
¢lanku se nejprve mluvi o tom, Ze je tfeba kfestanskou nauku podéavat prizplisobené
potiebdm doby a chranit ji tim, Ze budou biskupové ucit véfici, jak ji hajit a Sifit. Maji
dokazovat ,,mateiskou starostlivost cirkve o vSechny lidi, véfici 1 nevéfici, proto at’ se zvIast
pe¢livé ujimaji chudych a slabych, k nimz je Pan poslal hlasat radostnou zvést*.'*> Clanek
dale vénuje cely odstavec dialogu s lidskou spolecnosti, ktery mé Cirkev navazat a za ktery
zodpovidaji predevsim biskupové. Koncil dava také dostatek podnéti k tomu, jak je tieba si
pfi takovém dialogu poéinat. Clanek je zakonéen odstavcem o prostfedcich, které se maji
biskupové snazit pouzivat. Kromé tradicnich, jako je kazani a katecheticka vyuka, které

podle koncilu vzdycky zaujimaji prvni misto, jde také o ,,pfedndseni nauky ve Skolach,

148 Srov. tamtéz, s. 84.

149 ChD 13.
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akademiich, na konferencich a shromézdénich vSeho druhu, a také jeji Sifeni vefejnymi
projevy pii riznych ptilezitostech, tiskem a rtiznymi hromadnymi sdélovacimi prosttedky,
které je rozhodné tfeba vyuzivat k hlasani Kristova evangelia.” Toto vSechno je minimalné

velmi inspirujici, pokud ne pfimo smérodatné, i pro prorocky uiad knézi-presbytera.

Clanek &. 14 se pak vénuje konkrétni formé, kterou biskup (bud’ sam nebo skrze jiné)
vykonava ugitelsky tfad, a to sice katechezi. Clanek nejprve stanovi cil katechetického
vyucovani: ,,aby se vira, kdyz se naukou osvétli, stala zivou, uvédomélou a Cinnou.* Nacez
dekret jmenuje 5 povinnosti biskupa, tykajicich se jak katecheze samotné, tak katechett,

a nakonec i katechumenu:

Biskupové maji bdit nad tim, (1) aby se vytrvale poskytovala malym i dorGstajicim détem,

mladezi i dospélym; (2) aby se pfi tomto vyucovani dodrzoval nalezity fad a metody odpovidajici

nejen probirané latce, nybrz i nadani, schopnostem, véku a zivotnim podminkam posluchacu;

(3) aby se vyklad opiral o Pismo svaté, tradici, liturgii, ucitelsky ufad a zivot cirkve.

(4) Déle necht’ pecuji o to, aby byli katecheti na sviij ukol fadn¢ pfipraveni a aby si dikladné

osvojili uceni cirkve, také ovsem psychologické zakony a pedagogické obory v teorii i praxi.

(5) Necht se také snazi, aby se znovu zavedlo, popfipadé 1épe upravilo vyucovani dospélych

katechumeni.'*
Prvni bod kromé& adresati — koncil v rdmci rtiznych kategorii zahrne nakonec vSechny lidi
od nejmensich az po dospélé — specifikuje 1 postoj ze strany katechizujicich: katecheze ma
byt vykonavana s vytrvalou ¢i horlivou péci (v latinském textu ,,sedula cura®). Ve druhém
bodu je podrobnéji popsan zpiisob katecheze, ve tietim jsou popsany jeji zdroje. Ctvrty se
veénuje piipraveé katecheti, paty vyucovani dospélych katechumenii. Na tomto vSem lze
vidét, jak moc koncilu zalezelo na tom, aby se biskup a jeho spolupracovnici starali

o vyucovani a vychovu v katolické vite.

4.2.2 ChD 15: Biskup jako hlavni liturg sobé svérené cirkve

V prvnim odstavei ¢lanku €. 15, ktery se vénuje povinnosti posvécovat, miizeme najit
teologicky zaklad biskupova munus sanctificandi. Bez piimé ¢i nepiimé citace koncil jasné
narazi na Zid 5,1, kdyZ poznamenava: ,,Pfi plnéni svého poslani posvécovat (munere

sanctificandi) Bozi lid at’ jsou si biskupové védomi, ze byli vybrani z lidi a ustanoveni jako

130 ChD 14, &islovani jednotlivych prvki pfiddno autorem prace.
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zastupci lidi pfed Bohem, aby pfinaSeli dary a obéti za hiichy.“ Je zde silny apel na
biskupovo uvédomovani si jeho ptindlezitosti k Bozimu lidu, ze kterého byl vybran, ktery
zastupuje pred Bohem a za ktery pfinasi obéti a dary za hiichy. Nasledn¢ koncil jiz
pon¢kolikaté potvrzuje, ze biskup ma plnost svatosti svéceni, a na tomto zaklad¢ ukazuje, ze
jak knézi, tak jdhnové na ném zavisi ve vykonu své pravomoci:
[...] na nich [biskupech] pfi vykonavani své pravomoci zavisi knézi, ktefi jsou ovSem také
posvéceni na pravé knéze Nového zakona, aby byli dobrymi spolupracovniky biskupii; zavisi na
nich 1 jahni, ktefi jsou posvéceni ke sluzbé, a proto slouzi Bozimu lidu ve spoleCenstvi s biskupem

a jeho knézstvem.

Po nacrtnuti podstatného vztahu knézi a jadhna k biskupovi koncil nakonec vykresluje
jedinecné postaveni biskupa vzhledem k slaveni kiestanskych tajemstvi. Biskup se tak
ukazuje jako hlavni liturg jemu svéfené cirkve: ,,Biskupové jsou hlavni rozdélovatelé Bozich
tajemstvi a také spravcové, podnécovatelé a strazci celého liturgického Zivota ve svéfené
cirkvi.“ Tyto body jsou zdsadni pro spravné pochopeni mista a role knéze-presbytera v ramci
posvécujiciho ufadu hierarchie: knéz musi byt velmi izce spjat se svym biskupem, byt mu
podfizen a védét, Ze ,,pii konani vSech svatosti, jak dosvédcil jiz v dobach prvotni cirkve
svaty mucednik Ignéc, jsou knézi riznymi zptisoby v hierarchickém svazku s biskupem a tak
ho jaksi zp¥itomiiuji v jednotlivych shromazdénich véiiciche.!!

Ve druhém odstavci ChD 15 se jiz konkrétné popisuje, co ma biskup konkrétné délat pro to,

aby naplnil svilj munus sanctificandi:

At se tedy vytrvale snazi, (1) aby véfici prostiednictvim eucharistie hloubé&ji poznavali a prozivali
velikono¢ni tajemstvi, a tak v jednoté Kristovy lasky tvofili jedno pevné semknuté télo. (2) Maji
se uplné ,,vénovat modlitb¢ a sluzbé slova“ (Sk 6,4) a (3) snazit se, aby vSichni, kdo jsou svéfeni
jejich péci, svorné setrvavali v modlitbé, aby pfijimani svatosti rostli v milosti a byli vérnymi

svédky Panu.'>?

V prvnim bodu se zdiiraznuje biskupova snaha o to, aby vétici dobie prozivali eucharistii —
aby skrze ni pronikali nejen na kognitivni, ale také existencialni urovni do hloubky

velikono¢niho tajemstvi, a tak na sob¢ zakouseli ten u¢inek eucharistie, ktery ptisobi jednotu

31pQ 5.
152 ChD 15, &islovani jednotlivych prvki pfidano autorem prace.
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Kristova t&la.!>* Dale se v ¢lanku s odvolanim na znadmy vers Sk 6,4 zddiraziuje tukol biskupti
modlit se a vénovat se sluzbé slova, a podobn¢ maji vyzyvat i sob¢ svéené véfici, aby se
modlili, pfijimali svatosti a svéd¢ili Panu.

V poslednim, tietim, odstavci ChD 15 nachazime piedevSim tii témata. Prvni se tyka
svatosti. Biskup ,,jako vidce k dokonalosti se snazi podporovat svatost svych kleriki,
feholnikt a laik® podle povolani kazdého jednotlivce®. Nejen, ze ma k svatosti vést ty, kteti
jsou mu svéteni, ale ma o ni sam usilovat a byt tak ptikladem, nebot’ slepy nemuze vést
slepého: ,,Pfitom vSak si musi byt védomi, Ze jsou povinni davat piiklad svatosti v lasce,
pokofe a prostoté Zivota.“ Druhym tématem je pak cit, ,,pIné pochopeni®, pro celou
(univerzalni) Kristovu Cirkev, ke kterému maji biskupové vést pii posvécovani sob¢ svérené
cirkve. Clanek je nakonec uzavien tématem péée o knézsk4, feholni a misijni povolani, ktera

maji biskupové ,,co nejvice podporovat®.

4.2.3 ChD 16: Munus regendi biskupa, dobrého pastyre a
pravého otce, jako starost o jednotu stadce, knéze, vérici,
nekatolické kiestany i vSechny lidi

Poslednimu z trojice utadu se v rdmci Christus Dominus vénuje clanek €. 16. Ten v prvnich
dvou odstavcich nejprve dava nckteré obecné podnéty pro vykondvani pastyiského ufadu
biskuptli, nacez se postupné¢ vénuje jednotlivym skupindm, o které ma biskup pecovat.
V prvnim odstavci je znovu a opét pripomenut sluzebny charakter biskupského poslani:!'>*
maji byt ,,uprostied svych jako ti, kteti slouzi“. Biskupové si maji pocinat jako dobfi pastyii
a pravi otcové, , ktefi vynikaji duchem lasky a péce o vSechny“ — maji se totiz chovat tak,
aby se jejich autorité, ud¢lené Bohem, vSichni ochotné podfizovali. Jejich je také tkol
stmelovat ,,rodinu svého stadce®, tedy slouzit jednoté, a vychovavat ji tak, aby ,,vSichni,
pamétlivi svych povinnosti, Zili a jednali ve spolecenstvi lasky*. Ve druhém odstavci jsou

biskupové vyzvani, aby byli pfipraveni zafidit svilj zivot podle potieb doby, motivovani

153 Srov. KKC 1396: ,,Eucharistie utvafi cirkev. Ti, kdo pfijimaji eucharistii, jsou mnohem UzZeji spojeni
s Kristem. Stejnym poutem je Kristus spojuje se vSemi véficimi v jednom jediném téle: v cirkvi. Piijimani
obnovuje, posiluje a prohlubuje toto ptivtéleni k cirkvi, které jiz bylo uskute¢néno prostiednictvim kitu. Kitem

jsme byli povolani utvofit jedno jediné télo.*

154 Jako tomu bylo napt. v LG 18: ,,Sluzebnici, ktef{ jsou vybaveni posvatnou moci, slouzi totiZ svym bratfim

[L..]«
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slovy Pisma (2 Tim 2,21; 2,10) — tak bude jejich ¢innost popsana v prvnim odstavci
ucinnéjsi.
Nasleduje nékolik sekci, kde se jiz dekret vénuje jednotlivym skupinadm svérenym biskupovi.
Na prvnim misté jsou zminéni knézi, nejblizsi spolupracovnici biskupa, kterym je v rdmci
¢lanku vénovano také nejvice mista. Koncil fik4 toto:
Zvlastni laskou maji vZzdycky zahrnovat knéze (sacerdotes), nebot’ ti piejimaji prislusnou ¢ast
jejich ukoll (munera) a starosti a denni namahavou praci je horlivé plni; maji je povazovat za

syny a pratele. At se snazi ochotn¢ jim naslouchat, s divérou se s nimi stykat, a tak rozvijet

vSechnu pastoracni ¢innost v celé diecézi.

Tato Cast je zajimava nejen proto, jak dojemné a hluboce je popsan vztah, ktery by mél mit
biskup ke svym knézim, ale také proto, Ze se zde mluvi o tom, ze knézi ptejimaji ptisluSnou
Cast ufadli/ukolt (munera) a starosti biskupa — znovu se ukazuje, jak Gzce je na Druhém
vatikdnském koncilu postava knéze spojena s postavou biskupa, bez néjz je v principu
nemozné popsat poslani knéze-presbytera. V dal§im odstavci pak dekret biskupovi péci
o knéze specifikuje a dovadi do konkrétnosti. Jejich prvoradym zdjmem ma byt jejich

duchovni, intelektualni a materialni stav:

Maji vénovat pozornost jejich duchovnim, intelektualnim i hmotnym podminkam, aby mohli
svat¢ a zbozn¢ Zit a v€rné i1 plodn¢ konat svou sluzbu. Proto maji podporovat instituce a poradat
setkani, pfi nichZ by se knézi mohli ¢as od ¢asu sejit, bud’ aby si vykonali del$i duchovni cviceni

pro obnovu Zivota, nebo aby ziskali hlubsi védomosti z cirkevnich véd, zvlasté o Pismu svatém

a citlivé se maji zajimat o knéze, ktefi jsou v jakémkoli nebezpeci nebo v né€em pochybili.

Nemalo zajimavy je také odstavec, ktery nasleduje a ktery se vénuje biskupove péci o vétici
(fideles). Biskup se ma snazit 1€pe poznat jejich potieby a socidlni poméry, a to i za pomoci
sociologického priizkumu, aby o n¢ mohl 1épe pecovat. Jejich starost se ma tykat vSech lidi
,bez rozdilu véku, postaveni a narodnosti, jak o domaci, tak i o pfist¢hovalce a cizince®.
Odstavec je zakonceny potvrzenim potieby zapojit véfici do téch cirkevnich zalezitosti, které
jim pfislusi, a biskupové jsou také vyzvani, at’ ,,uznavaji jejich povinnost a pravo ¢inné

spolupracovat na budovani Kristova tajemného téla“.

Posledni odstavec se vénuje jednak ,,odlou¢enym bratiim*, tedy nekatolickym kiest'antim,
jednak nepokiténym: ,,K odloucenym bratfim at’ pfistupuji s laskou a doporucuji i svym

véficim, aby jim vychazeli vstiic s velkou piivétivosti a laskou, a také at’ podporuji
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ekumenismus, jak je chapan cirkvi. Necht’ maji na srdci také nepokiténé, aby i jim zazafila
laska JeziSe Krista, jehoz svédky jsou biskupové pred tvaii vSech.” Ackoliv je tedy
biskupovo poslani orientovano primarn¢€ na samotny Bozi lid, na budovani Kristova téla,
jeho ukol se tim nevycerpava, horizont jeho sluzby se rozsituje 1 za hranice téch, ktefi jiz do

Kristovy Cirkve nalezi.
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5 TRIPLEX MUNUS JAKO FORMA CINNOSTI A ZIVOTA
KNEZE-PRESBYTERA V NAUCE DRUHEHO

VATIKANSKEHO KONCILU

Jak je ze samotnych koncilnich texti patrné, podstatnd ¢ast toho, co je v nich feceno
o ukolech biskupli, ma nezpochybnitelny vyznam i pro uvazovani o poslani knézi, coz jiz
bylo ostatn¢ zdivodnéno v tivodu piedchozi kapitoly. Nekteré koncilem nastinéné aspekty
ucasti na trojim ufadu lze prevzit pfimo a explicitng, u jinych je mozné je vyuzit jako
interpretacni ramec s ptihlédnutim ke zvlastnimu postaveni knéZzi-presbytert, kterému se
nyni budeme vénovat.

Obcas Clovek mize zaslechnout zjednoduSujici frazi, ze Prvni vatikansky koncil byl

o papezi, Druhy se vénoval biskupiim.'3

Ackoliv v Lumen gentium je opravdu
nesrovnatelné veétsi Cast treti kapitoly vénovana biskupim (10 clankd) nez knézim-
presbyterim nebo jadhnim (po 1 ¢lanku), pfesto koncil neopomnél pojednat podstatnym
zpusobem také o knézich-presbyterech a jejich ucasti na trojim ufadu Kristové, ktera nés
zajima.

Hlavni ¢ast koncilniho vykladu o knézich se nachézi v ¢lanku LG 28, ktery nasleduje po
pojednani o biskupech, a v samostatném dokumentu Presbyterorum ordinis, dekretu
o sluzbé¢ a zivoté knézi. Kratkou zminku o trojim tfadu mizeme vSak najit také v Optatam
totius 4, dekretu o vychoveé ke knézstvi, a Christus Dominus 30, kde dekret vénujici se
pastyiské sluzbé biskupti mluvi o farafich, ptednich spolupracovnicich biskupa. Mimo to je
samoziejme tieba brat v potaz to, co jiz bylo feeno o biskupech a jejich trojim uradu pro
uzké sepjeti postavy biskupa a knéze na rovin¢ sakramentélni i funkciondlni, jak to bylo

zdtvodnéno v tivodu ptredchazejici kapitoly.

Nez se podivame na samotné koncilni texty, kratce uvedeme celou tématiku trojiho ufadu,
jak byla pfijata koncilem v souvislosti s teologii presbyteratu. Logika triplex munus byla na

knéze-presbytery aplikovana konsekventné jako duasledek jejiho aplikovani na biskupy

155 Jeden z koncilnich otcli se v f{jnu roku 1964 ironicky zeptal, jestli ptijde i tieti vatikansky koncil, ktery by
se vénoval knézim, srov. Commentario ai documenti del Vaticano II. 4: Christus Dominus Optatam totius

Presbyterorum ordinis, s. 306.
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azarovell provazani teologie presbytera s teologii biskupa.!’® Castelluci k tomu

poznamenava:

V reakci na nékteré otce, kteti pozadovali zahrnuti scholastické definice , kn&zstvi“!*’ (zaméfené
na eucharistii) do textu, navrhovatelé odpoveédéli: ,,Protoze podle minéni tohoto koncilu a podle
pozadavkl mnoha otcil je nutné, aby knézstvi presbyterti bylo spojeno s knézstvim biskupti, které
je prohlaseno za vrchol a plnost knézstvi, je knéZstvi presbyteri v tomto schématu nutné
uvazovano pod aspektem nikoli jednoho ,munus’, ale tfi ,munera’, a tak spojeno s apostoly
a jejich poslanim® (AS IV, VII, 107-108). Ve stejném duchu komise o néco dale uvadi: ,,vétsSina
otct chce, aby se knézsky ,munus‘ presbytert jevil jako odvozeny od ,munus‘ biskupti a byl s nim
spojen; tento ,munus‘ biskupi se vsak jevi $irsi nez eucharisticky ,munus‘ - i kdyZ v ném nachazi
své naplnéni — a musi byt povazovén za skute¢né apostolsky* (Tamtéz, 117).!58
Oproti pfedchozimu magisteriu tak doslo k mnohem vétSimu zdiraznéni tkolu hlasani
(munus docendi jako i¢ast na Kristové prorockém uradu), ale také pastyiské sluzby (munus
regendi/pascendi jako UCast na Kristové kralovském uradu), které maji sviyj zaklad
v samotné svatosti svéceni, nejedna se tedy pouze o jurisdikcni zélezitost. Redakéni komise
Presbyterorum ordinis nejen, ze ptijala uceni trojiho titadu, ale také ji prohlasila za ,,de facto
doktrinu Druhého vatikanského koncilu®, i kdyz jim nebyla vyslovné definovana.'>® Zarovei
je tieba pfipomenout, Ze 1ze jasné rozlisit posvéceni a poslani celé¢ Cirkve (a jeji ticast na
trojim tradu Krista) a posvéceni a poslani knézi, které predstavuje jednu modalitu Gcasti na

trojim ifadu Krista.'®

V piijeti konceptu trojiho ufadu na postavu presbytera si miizeme povSimnout dvou posunti
oproti obecné prevladajici ekleziologické reflexi piedkoncilniho obdobi. Prvnim je pfechod
od pojeti ,.sacerdos* k ,presbyter.'®! Otazka pouziti té&chto terminii je komplexni, pro

potiebu naseho vykladu si vSak vystacime se zjednodusenim, ze pojmem sacerdos se mysli

156 Srov. Erio CASTELLUCCI, Il ministero ordinato, Brescia: Queriniana, 2014, s. 231, 372.
157V italském textu ,,sacerdozio®.
158 Brio CASTELLUCCI, Il ministero ordinato, s. 231, poznamka ¢&. 40.

159 Srov. tamtéz, s. 232, poznamka ¢&. 42; Commentario ai documenti del Vaticano II. 4: Christus Dominus

Optatam totius Presbyterorum ordinis, s. 303.
160 Srov. CASTELLUCCI, I/ ministero ordinato, s. 232.

161 Srov. Commentario ai documenti del Vaticano II. 4: Christus Dominus Optatam totius Presbyterorum

ordinis, s. 321; DE MEY, ,,Sharing in the threefold office of Christ,” s. 169.
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predevsim kulticky a svatostny rozmér sluzby, ktery byl od dob stfedovéku zdiraziiovan na
prvnim misté — a to az tak, Ze ostatni tkoly presbytera se mohly jevit jako siln¢ druhotadé,
majici sviyj zaklad nikoliv v samotné svatosti svéceni, ale v jurisdikéni delegaci. Je vSak
tteba podtrhnout fakt, ze v dokumentech Druhého vatikanského koncilu zistava munus
sanctificandi, kol posvécovat, a to zvlasté¢ pifi slaveni eucharistie, vrcholem sluzby
presbyterd.!6? Vzdyt liturgie, a zvlasté eucharistie, je vrchol a pramen celého Zivota
Cirkve.'®® Erio Castelluci uvadi 3 ditvody pro volbu terminu , presbyteri:'* (1) vétsi vérnost
novozakonnimu slovniku, (2) jednoznacnost pojmu presbyter, ktery oproti pojmu sacerdos
nezahrnuje biskupa, (3) mén¢ individualisticky a kulticky charakter pojmu, nebot’ termin
sacerdos byva podle n&j obvykle spojovan s osobni pravomoci pfinaset obét.!®> Diky tomu

se dostava vEétsi pozornosti také tkolu hlasat a vést.

Druhy posun spociva v piechodu od dvoji potestas k trojimu tiadu.'®® Jak jiz bylo
naznaceno, Ukoly hlésat slovo a vést byly v ptfedchozi ekleziologické reflexi nikoliv
neexistujici, ale teologicky byly ukotveny spiSe v missio canonica (atedy v potestas
iurisdictionis) nez v samotné svatosti svéceni (a tedy v potestas ordinis). I nyni je poslani

knéze jurisdikéné fizeno biskupem, ale jeho ucast na celém trojim ufadu Krista vyvéra ze

162 Srov. LG 28:,,Sviij posvatny Gifad viak vykonavaji zejména v eucharistické bohosluzbé neboli shroméazdéni,
kde zastupuji Krista, hlasaji jeho tajemstvi a spojuji prosby véticich s obéti jejich hlavy.* PO 2: ,,Sluzba knézi
vSak duchovni obét’ véticich dovrSuje ve spojeni s obéti Krista, jediného prostfednika; tato obét’ se rukama
knézi jménem celé cirkve podava nekrvavé a svatostné v eucharistii, dokud saim Pan nepfijde. K tomu sméfuje

a v tom vrcholi sluzba knézi.*
163 Srov. SC 10, LG 11.

164 vV LG nenalezneme slovo ,.presbyter v singularu, v PO je 7x v singularu a 111x v plurdlu. Navic, jak
uvidime pozd¢ji, v LG 28 (kromé toho také v PO 7 a 8) se objevuje pojem ,,presbyterium®, ktery také naznacuje
kolegialni rozmér presbyteratu. Presbyterium (knézstvo nebo knézsky sbor) diecéze vykonava své poslani
spole¢né, spolupracuji na spolecném dile, srov. PO 8. Serena Noceti dokonce zamérné pouziva termin ,,identita
presbyteri s presbytery v plurdlu, aby se vymezil vici individualistickému pohledu na kné€Zstvi-presbyterat.

Srov. Commentario ai documenti del Vaticano II. 2: Lumen gentium, s. 298.

165 Srov. Commentario ai documenti del Vaticano II. 4: Christus Dominus Optatam totius Presbyterorum

ordinis, s. 321.

166 Srov. tamtéz, s. 317-319.
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samotného pfijatého svéceni.'”” Vize kulticka tak byla rozsifena na vizi misijni, ve které
vSak slaveni svatosti neztraci své vysadni misto, nicméné je doplnéno o hlasani evangelia
a fizeni komunity véficich, jak to ostatné vychazi i z novozakonnich texta, zvlaste listl sv.

Pavla a Skutkd apostolf.!®

5.1 LUMEN GENTIUM: UVEDENI POSTAVY KNEZE V RAMCI
EKLEZIOLOGIE ZA POMOCI KATEGORIE TRIPLEX

MUNUS

Prvnim diilezitym mistem v rdmci koncilnich dokumentti, které se vénuje knézim a jejich
ucasti na trojim utradu Krista, je LG 28. O n¢kolik ¢lanku diive, v LG 10, se sice mluvi
o knézich, jak jsme jiz vid¢€li, ale nikoliv v celistvosti jejich sluzby a poslani, nybrz
piednostné o knézské dimenzi (ve smyslu sacerdos) jejich posvéceni a poslani. Clanek ¢. 28
je ponckud delsi, ale to je pochopitelné, pokud uvazime, ze se jednd o jediny clanek
vénovany specificky knézim-presbyterim v ramci Lumen gentium. ldentitu knézi ¢lanek
vykresluje v jejich vztahu ke Kristu, biskupiim, komunité kiestanii, ostatnim knézim
a svétu.'® V ramci této spleti vztaht vSak vysvita také specifi¢nost jejich poslani, které
v ¢lanku dostava podobu trojiho ufadu. LG 28 ma 5 odstavcl, my se kratce zastavime

u kazdého z nich a podivame se na klicové myslenky, které obsahuji.

Prvni odstavec zacina trinitarn¢ a christologicky, ale hned prechazi na ud¢€leni ucasti na
Kristové posvéceni a poslani apostolim a skrze né biskuptim, kteti dale svétili své sluzby
dal$im jedinctim v Cirkvi. Nachazime zde tak kratkou syntézu toho, co bylo nastinéno v LG
18-21. Koncil vzéapéti potvrzuje Bozské ustanoveni cirkevni sluzby (jak to prohlésil jiz

)170

Tridentsky koncil)' ¥ a zmifiuje trojici ,,odedavnych® cirkevnich sluzeb:

167 Srov. LG 28: ,,jsou posvéceni (consecrantur), aby hlsali evangelium, aby se stali pastyfi véficich a konali

bohosluzby jako pravi knézi Nového zakona.*

168 Srov. Commentario ai documenti del Vaticano II. 4: Christus Dominus Optatam totius Presbyterorum

ordinis, s. 318.
199 Srov. Commentario ai documenti del Vaticano II. 2: Lumen gentium, s. 298.

170 Srov. DH 1764.
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Kristus, kterého Otec posvétil a poslal na svét (srov. Jan 10,36), poskytl prostiednictvim apostolt
ucast na svém posvéceni a poslani jejich nastupctim, totiz biskuptm; ti svéfili tikoly své sluzby
(munus ministerii sui) v riznych stupnich riznym jedinciim v cirkvi. A tak Bohem ustanovenou
cirkevni sluzbu vykonavaji v riznych stavech (ministerium ecclesiasticum divinitus institutum

diversis ordinibus) ti, ktefi se uz odedavna nazyvaji biskupy, knézimi a jahny.!”!
Dale odstavec pokracuje vykreslenim vztahu mezi biskupem a knézem a jednim dechem
dodava, ze knézi jsou posvéceni k ucasti na trojim ufadu moci svatosti svéceni, a to

ad imaginem Christi, k obrazu Krista, nejvyssiho a vé¢ného veleknéze:

KnéZi sice nedosahli vrcholu knéZstvi a ve vykonu své moci zavisi na biskupech, jsou vSak s nimi
spojeni knéZskou diistojnosti a moci svatosti knézstvi podle obrazu Krista, nejvyssiho a vé¢ného

knéze (srov. Zid 5,1-10; 7,24; 9,11-28); jsou posvéceni, aby hlasali evangelium, aby se stali

Vw7

pastyti véticich a konali bohosluzby jako pravi knézi Nového zakona.

V diivéjsich verzich ptipravovaného textu o knézich byla popsdna ontologickd zavislost
vSech dalSich cirkevnich sluzebnikii (presbytert a jahnti) na biskupech. Ve finalnim textu
LG 28 je vsak podtrZzena spole¢na tcast biskupti a knézi-presbyterti na knézstvi Krista
a jejich spolecna knézska dlistojnost.'”? Stejné jako biskupové,!” i knézi ptijimaji icast na
trojim uradu svécenim (srov. posledni vétu citace), avSak s tim rozdilem, ze vykon jejich

moci zavisi na biskupech.

Zbyvajici ¢ast prvniho odstavce je zcela vénovana trojimu ufadu, pticemz vyklad otevira
zminka o prorockém/ulitelském Ufadu, néasleduje rozsdhlejsi pasaz o uradu
knézském/posvécujicim a po popsani pastyiského/kralovského uradu je odstavec zakoncen
opét uradem ucitelskym, ktery je provazan s osobnim rozjimanim, virou a zivotem knéze,

¢imz se u knéze propojuje rovina funkcéni s rovinou existencialni:

7l LG 28, vlastni pieklad autora prace, latinsky text piidan. Oficidlni Gesky pieklad preklada ,diversis
ordinibus* jako ,,na riznych stupnich knézstvi®, coz je pomérné nepiesny pieklad, protoze jahen neni svécen
ke knézstvi, nybrz ke sluzb&*“ (LG 29), a tedy nestoji na prvnim stupni knézstvi, ale je zatazen v rdmci prvniho
ordo, tj. fadu, stavu ¢i sboru. Srov. KKC 1537-1538. Za timto piekladem stoji nepfesny pieklad latinského
Lwsacramentum ordinis® jako ,,svatost knézstvi“. Noceti vyslovné zdlraziuje, ze se nejedna o stupné, nybrz

o ruzné ordo, stov. Commentario ai documenti del Vaticano Il. 2: Lumen gentium, s. 299.
172 Srov. Commentario ai documenti del Vaticano II. 2: Lumen gentium, s. 301-302.

173 Srov. LG 21, viz vyse.
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Podle stupné sluzby se podileji na ukolu (muneris) jediného prosttednika Krista (srov. 1 Tim 2,5)

a hlasaji vSem BoZi slovo.

Sviij posvatny ufad (munus) vSak vykonavaji zejména v eucharistické bohosluzbé neboli

shromazdéni, kde zastupuji Krista (in persona Christi agentes), hlasaji jeho tajemstvi a spojuji

prosby véficich s obéti jejich hlavy. V mesni obéti zpritomnuji a ptivlastiuji az do pfichodu Pan¢
(srov. 1 Kor 11,26) jedinou obét’ Nového zakona, totiz obét’ Krista obétujiciho sebe sama jednou
provzdy Otci jako neposkvrnény obétni dar (srov. Zid 9,11-28). Pro véfici kajicniky anebo
nemocné vykonavajici sluzbu smifeni a posily; potfeby a prosby véficich prednaseji Bohu Otci
(srov. Zid 5,1-3).

Uiad Krista pastyie a hlavy (munus Christi Pastoris et Capitis) vykonavaji v mezich své moci,
a tak shromazd'uji Bozi rodinu jako bratrské spolecenstvi, ozivované jednim duchem a skrze

Krista v Duchu ji vedou k Bohu Otci. Jemu se klangji uprostied svého stadce v duchu a v pravde

(srov. Jan 4,24).

Konetn¢ vénuji své sily kazani a vyucovani (srov. 1 Tim 5,17); co v zadkon¢ Pané cetli

a prorozjimali, v to v&i, v co uvéfili, tomu uéi, a ¢emu uéi, podle toho jednaji.!’
Sluzba hlaséani, posvécovani a vedeni sluzebnych knézi je zakofenéna v ticasti na ukolu
(munus) Krista, jediného prostiednika. Clanek zde sleduje pofadi uiadil, které je typické pro
biskupy v LG 25-27 i v ChD 12-16 a které bude pozdé&ji rozvinuto v souvislosti s knézimi
v ramci PO, zvlasté v Clancich 4-6. NejveEtsi prostor je vénovan uradu knézskému, kde je,
podobné jako v LG 10 nebo pozd¢ji v ¢asti o biskupech, zminéno, ze knéz v eucharistické
bohosluzbé jedna in persona Christi. Po vyslovném zminéni eucharistie nachazime
v posledni véte tohoto oddilu narazku na svatosti smifeni a pomazéani nemocnych, po kterych

je knéz piedstaven také jako piimluvce a zastupce lidi pfed Bohem s odkazem na list Zidam.

Pastytsky ufad je zcela explicitné spojen s Kristovou osobou a spoc¢iva predevsim v sluzbé
jednoté Bozi rodiny na jeji cesté k Bohu, ke kterému ji ma vést skrze Krista v Duchu Svatém.
I na tomto misté je pfipomenuto, ze tak €ini ,,v mezich své moci“, nebot’ jejich pastoracni
¢innost je koordinovana biskupem. Nésledujici poznamka o klanéni se Bohu uprostted svého
stadce v duchu a v pravdé propojuje pastyisky ufad s knézskym, ktery je opét nerozluc¢né
spojeny s ufadem prorockym, coz se v naSem ¢lanku projevuje zvlasté slovy ,.hlasaji jeho
[Kristovo] tajemstvi v &asti o posvécujicim ufadu. Uzkd souvislost mezi kazanim

a vyucovanim, osobni ¢etbou Pisma a rozjimanim nad nim, vlastni virou a celym zivotem

174 LG 28, tuény text a latinska fraze pfidany autorem prace.

65



knéze je pak ukézana v posledni vété odstavce, kterd tak zastfeSuje pojednani o knézské
sluzb¢ a ukazuje na nerozlucitelnost Zivota a poslani knéze. V ¢lanku tak vidime silné
propojeni jednotlivych uradu, které jsou riiznymi aspekty jediného poslani knéze, podobné
jako tomu je u tfech ufadi Krista, jak jsme vidé€li v uvodni kapitole. VétSina ukola knéze je
orientovana na ty, kdo jiz v&ii v Krista, ale slovo ma knéz hlasat vSem, jak to bude
zopakovano v PO 4, ¢imz se ukazuje také misijni aspekt jeho poslani ad extra, mimo

cirkevni komunitu.

Druhy odstavec je vénovan vztahu knézi k biskuptim, a to zvlast¢ v pastoracni optice,
a¢ nechybi ani poznamky osobniho razu. Nejedna se tedy piimo a explicitné o téma, které
stoji v centru nasi pozornosti, ale to, co je na tomto misté feceno, zasazuje sluzbu knézi do
celkového ramce, a proto se u néj aspon kratce zastavime. Knézi jsou oznaceni jako ,,peclivi
spolupracovnici®, ,,pomocnici* a ,,nastroj* biskupského stavu, povolani slouzit Bozimu lidu,

tvotici s biskupem jediné presbyterium'” (

,.knézsky sbor*), a¢ ma kazdy vlastni tikol. Knézi
nejen, Ze na sebe berou biskupovy ,,povinnosti (munera) a starosti®, ale také v jednotlivych
shromézdénich ,,jaksi zptfitomiuji biskupa, s nimz jsou divérné a velkoduSné spojeni‘.
Knézi jsou tedy tizce spojeni s biskupem, ale maji vztah také k Cirkvi univerzalni. Knéz tak
musi vnimat svlij tkol v ramci Sir§iho horizontu a nesmi byt spoutdn pfili§ regionalnim

pohledem na svou sluzbu:

Pod biskupovym vedenim posvécuji a fidi sobé svéfenou Cast Panova stadce, ¢ini univerzalni
cirkev viditelnou tam, kde jsou, a poskytuji vydatnou pomoc pii budovani celého Kristova téla
(srov. Ef 4,12). At maji vzdycky na zieteli dobro Bozich déti a snazi se pfispivat svou praci

k pastoracni Cinnosti celé diecéze, ano i celé cirkve.

Koncil nasledné¢ pomoci rodinnych kategorii popisuje osobni vztah, ktery ma panovat mezi
knézimi a jejich biskupem:
Pro tuto svou ucast na knézstvi (sacerdotio) a poslani maji knéZi uznavat biskupa opravdu za
svého otce a s uctou ho poslouchat. Biskup ma hledét na knéze, své spolupracovniky, jako na

syny a pratele, jako Kristus své ucedniky uz nenazyva sluzebniky, nybrz prateli (srov. Jan

15,15).176

175 O kolegialnim rozméru presbyteratu v souvislosti s pojmem ,,presbyterium* byla zminka jiz dive v tvodu

této kapitoly.
176 .G 28, latinsky termin piidan autorem prace. Zde pojem sacerdotium vymluvné spojuje knéze a biskupy.
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Vztah biskupa a jeho knézi tedy neni vztahem Cisté¢ pracovnim ¢i formalnim, ale ma se
vyznacovat skute¢nou vielosti, zdjmem, ptatelskosti, a dokonce takovou srde¢nosti a laskou,
jaka je mezi otcem a synem. Posledni véta druhého odstavce dodava, ze vSichni knézi,
diecézni 1 teholni, jsou na zaklad¢ svého svéceni a sluzby piidruzeni ke sboru biskupt
(corpori Episcoporum, nikoliv collegii) a slouzi dobru celé Cirkve — kazdy podle svého
povolani a své milosti. Do jist¢ miry se tak jinymi slovy opakuje to, co jiz bylo feceno

v ptedchozich vétach.

Ve tfetim odstavci nenalezneme nic specifického o trojim ufadu, mluvi se zde totiz
o divérném svatostném bratrstvi mezi vSemi kné€zimi na zakladé spole¢ného posvatného
svéceni a poslani a z toho plynouci ochot¢ si pomahat. AvSak v odstavci ¢tvrtém se nachazi
krasné pojednani o tom, jak si ma knéz pocinat coby pastyt:
O vétici, které duchovné zplodil kitem a vyuCovanim (srov. 1 Kor 4,15; 1 Petr 1,23), maji peCovat
jako otcové v Kristu. Stali se svému stadci dobrovolné vzorem (srov. 1 Petr 5,3). Proto at’ svou
obec tak tidi a tak ji slouzi, aby si opravdu zaslouzila byt nazyvana jménem, jimz je oznacovan
jediné Bozi lid, a to jako celek: Bozi cirkev (srov. 1 Kor 1,2; 2 Kor 1,1; a jinde). At pamatuji, Ze
maji svym kazdodennim Zivotem a kazdodenni pé¢i ukazovat véficim i nevéficim, katoliklim
i nekatolikim obraz skuteéné knézské a pastyiské sluzby a vSem vydavat svédectvi pravdy
a zivota. Jako dobii pastyfi maji hledat také ty (srov. Lk 15,4-7), ktefi sice byli pokiténi

v katolické cirkvi, ale pfestali pfijimat svatosti nebo dokonce odpadli od viry.

Duraz je zde kladen ptfedevSim na pastyisky ufad, ale tomu v prvni vété predchéazi letmy
odkaz na zbyvajici dva ufady, kdyz koncil tika, Zze knéz véfici ,,duchovné zplodil kitem
a vyucovanim®. Tak je nam poslani knéze opét predstaveno v jeho jednotné celistvosti.
Pastoracni sluzba knéze se ma vyznacovat otcovskym piistupem (v Kristu), knéz ma jit
svému stadu ptikladem a fidit jej a slouzit mu tak, aby si zaslouzilo nazyvat se ,,cirkvi Bozi*.
Jeho Zivot ma byt jasnym svédectvim pravdy a Zivota, a to nikoliv pouze katoliklim, ale
1 nekatoliktim a nevéticim. Tak se tikol knéze v rdmci kralovského Gfadu rozsituje za hranice
jemu svéteného stada, ackoliv nez o aktivni pastoraci se jedna spiSe o svédectvi prikladného
zivota a sluzby. Je zde vSak jasny misijni a evangelizacni rozmér. Nakonec koncil
poznamenava, Ze knéZzi nemaji zapominat na nepraktikujici, ¢i dokonce odpadlé katoliky,

které¢ maji hledat jako dobfi pastyfi.

Posledni odstavec LG 28 ptfedstavuje knéze jako sluzebnika jednoty vSech lidi pod vedenim

biskupti a nejvyssiho pontifika:
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Lidstvo dnes stale vice sméfuje k jednoté politické, hospodarské a spolecenské, a proto je

obzvlasté tieba, aby knézi spole¢nou péci a praci, pod vedenim biskupt a nejvyssiho veleknéze,

vymytili jakoukoli roztiisténost, aby tak bylo celé lidstvo pfivedeno k jednoté Bozi rodiny.
Knéz jako pastyt se op€t ukazuje ve svém poslani, které piekracuje hranice viditelné Cirkve,
v tkolu sjednocovat lidi za acelem jejich ptivedeni ,,k jednoté Bozi rodiny*. Znovu vychazi

177 ale tim se jeho zodpovédnost

najevo, ze knéz je primarné poslan k budovani Kristova téla,
a poslani nevycerpava. Ma mit na srdci dobro vSech lidi, nebot’ Biih chce, aby vSichni lidé

byli spaseni (srov. 1 Tim 2,4),!"8 a toto piani se ma stat i hlubokou touhou knéze.

Nez piejdeme k dekretu Presbyterorum ordinis, ktery se knézim v ramci koncilnich textt
vénuje do nejveétsi hloubky, zminime jest¢ Clanek LG 30, o kterém jsme jiz mluvili
v souvislosti s biskupy. Mluvi se vném o ukolu ,posvécenych pastyia“ (tedy zvlaste
biskupii a knézi, ktefi maji zvlastni Ucast na Kristové kralovském/pastyiském uradu)
rozezndvat a uznavat charismata a sluzby véficich. Jedna se o sluzbu, kterou pastyfi
poskytuji véficim a Cirkvi, aby ,,vSichni svym zpiisobem svorn¢ spolupracovali na
spolecném dile”. Spasonosné poslani vici svétu totiz neni vyluénou zodpovédnosti
posvécenych pastyil, laici na ném maji podstatnou ucast — pastyii nejsou profesionalové
misionafi, nybrz celd Cirkev je misionaiské: jako celek i ve vSech svych jednotlivych

¢lenech.!'”?

5.2 PRESBYTERORUM ORDINIS: POSVECENI A POSLANI

PRESBYTERU JAKO UCAST NA TRIPLEX MUNUS CHRISTI

,Duvodem, pro¢ se koncilni otcové rozhodli — v dobé¢, kdy byl II. vatikansky koncil v plném
proudu — vénovat dekret knézim, bylo vnimani zna¢né nedostatecnosti nauky o ,knézich!%°

ve vztahu k tomu, co do té doby stanovil sam koncil ohledné cirkve, biskupt a laikt,* fika

177 Srov. napt. PO 1: ,,Vysvécenim a poslanim piijatym od biskupti jsou kn&Zi uréeni ke sluzbé Kristu uditeli,
knézi a krali. Maji tak ucast na jeho dile, jimzZ je cirkev zde na zemi bez piestani budovana jako Bozi lid,

Kristovo télo a chram Ducha svatého.*
178 Srov. LG 16-17.

179 Srov. LG 17. Kazdy jednotlivy véfici ma na tomto misijnim poslani Cirkve svij podil: ,,Na kazdého Kristova

ucednika pfipada pfislusny dil zavazku sifit viru.“ LG 17.
180V italském textu vyjadieno pojmem ,,sacerdoti.
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Erio Castelluci.'®! Diky tomu nam koncil zanechal pomérné velké naukové bohatstvi jak
o podstaté knézské sluzby, tak o jejich praktickych pastoracnich a existencidlnich aspektech
— dekret se vénuje sluzbe, ale také Zivotu knézi-presbyterti, jak je to obsazeno v jeho
samotném nazvu. Velkym krokem teologické reflexe koncilu je, ze poslani knéze
predstavuje v ramci poslani celé Cirkve, nikoliv mimo n&j nebo nad nim.'®? Tuto ukotvenost
v ramci SirSiho kontextu se ostatné snazime piredstavit v celé této praci. Slozitou redakéni
historii se vzhledem k omezenému rozsahu této prace nebudeme podrobné zabyvat, proto

odkazuji na ptislusnou bibliografii.'*?

Dekret po ivodnim ¢lanku, ktery je jakousi pfedmluvou, v prvni kratké kapitole nejprve
predstavuje knéZstvi v celkovém kontextu poslani Cirkve, nacez v kapitole druhé pojednava
o samotné sluzbé knézi. Kapitola tfeti je pak v€novana zivotu knézi, ktery je nutné formovan
a hluboce poznamenan prave jejich specifickou sluzbou. I v této zékladni struktufe mizeme
opét slySet ozvénu nauky Lumen gentium: poslani celé Cirkve a kazdého pokiténého
pfedchazi specifikim knéZzské sluzby. Nauka o trojim ufadu knézi, kterd nds zajima, se
v dekretu objevuje na nékolika mistech v rtiznych kontextech. Kromé hlavniho pojednani
v Clancich 4-6 v ramci druhé kapitoly jej nachazime hned v tvodnim clanku €. 1, kde je
polozen jasny christologicky zaklad dalsiho vykladu, a v ¢lancich €. 2, 7 a 13, kterym

budeme také vénovat urcitou pozornost.

5.2.1 PO 1: Triplex munus knézi jako sluzba Kristu a jeho
Cirkvi

Clanek PO 1 predstavuje uvod k celému dekretu. Ve druhé vété se vyslovuje k motivaci
napsani dekretu o knézich: ,,Protoze vSak tento stav ma pii obnové Kristovy cirkve velmi
vyznamny a stale obtiznéjsi ukol, ukazala se potieba pojednat o knézich obsirnéji a vice do
hloubky.“ Poté zminiuje jeho adresaty, kterymi jsou vSichni knézi (presbyteti), ale zv1aste ti,

kteti piisobi v duchovni sprave, doslova ti, ktefi se zabyvaji péci o duse (cura animarum).

181 Commentario ai documenti del Vaticano II. 4: Christus Dominus Optatam totius Presbyterorum ordinis,

s. 297.
182 Srov. tamtéz, s. 317.

183 Srov. tamtéz, s. 301-311; vy&et rozsifujici bibliografie k tématu pak na s. 336-337.
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Hned v nésledujici véte se dovidame, Ze sluzba knézi je troji a mé zéklad ve sluzbé Krista

Ucitele, Knéze a Krale:

Vysvécenim a poslanim pfijatym od biskupti jsou knézi urceni ke sluzbé Kristu Uciteli, Knézi
a Krali, na jehoz sluzbé (ministerium) maji ucast. Touto [Kristovou] sluzbou je Cirkev zde na

zemi bez prestani budovana jako Bozi lid, Kristovo t€lo a chram Ducha svatého.'®*

Stejné jako u celého Boziho lidu a kazdého pokiténého, i u knézské sluzby se jedné o tcast
na trojim tfadu Kristové,'®® ktera se viak lisi jak svym svatostnym zékladem, tak zptisobem
vykonu. KnéZi tak slouzi jednak Kristu Panu, jednak Cirkvi, ktera je tak budovana samym
Kristem skrze sluzbu knézi. Chtél bych na tomto misté jesté¢ poukazat na dvojici posvéceni-
posléani, ktera se objevuje hned na zacatku dekretu a ndsledné charakterizuje i1 jeho zbylé
¢asti.'® Je zde tak poukazano na ontologickou i existencidlni rovinu knéze. Je posvécen,

a tim uschopnén k poslani, kterého se mu spolu s posvécenim dostava.

5.2.2 PO 2: Podstata presbyteratu v ramci poslani Cirkve

Prvni kapitola (¢lanky 2 a 3) tvoii teologicky zéklad celého dekretu.!®” Snad i proto vénuje
druhému ¢lanku Erio Castelluci téméf 20 stran svého komentare'®® — jedna se podle né;
o doktrinalng nejdilezitéjsi ¢lanek celého dekretu.'®® Prvnimu odstavci ¢lanku &. 2 jsme se
jiz vénovali v rdmci pojednani o trojim Ufadu Boziho lidu. Je v ném potvrzeno, Ze celé
Kristovo tajemné T¢lo mé podil na pomazani Ducha, jimZ byl pomazan On sam. Nejprve je
tedy potvrzena ucast celého Boziho lidu na Kristové pomazani a v tomto kontextu je
nasledné v druhém odstavci pojednéno o sluzebnicich obdafenych posvatnou moci, mezi

nimi se nakonec dostane pozornosti také samotnym knézim. Lze fici, Ze druhy clanek

184 PO 1, pieklad autora prace.

185 Jak bylo fedeno v tivodu kapitoly o trojim uiadu knézi, Gicast na celé triadé Ufadti ma zaklad ve svatosti
svéceni a je realizovana na zaklad¢ kanonické mise od biskupa. Je tak piekonano ptredchozi odvozovani
svatostné sluzby od potestas ordinis a sluzby prorocké a kralovské od potestas iurisdictionis, srov.
Commentario ai documenti del Vaticano II. 4: Christus Dominus Optatam totius Presbyterorum ordinis,

S. 343-344.

136 Srov. tamtéz, s. 348-349.
187 Srov. tamtéz, s. 312.

188 Srov. tamtéz, s. 345-364.

189 Srov. tamtéz, s. 347.
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popisuje povahu knézstvi-presbyteratu za pomoci dvoji kategorie posvéceni a poslani podle
posloupnosti, kterd zac¢ind u Otce, skrze Krista pfechazi k celé Cirkvi a v jejim ramci
k sluzebniklim obdafenym posvatnou moci, mezi nimiz nachazi své misto i kn€zi, o nichz
dekret zv1a§té pojednava.'®® Posvéceni a poslani knézi se odlisuje od knézského a misijniho
poslani cel¢ Cirkve diky zvlaStnimu charakteru neboli nezrusitelnému duchovnimu
znameni'®' ptijatému pii svéceni, které byti knéze zvlastnim zpiisobem konfiguruje podle
Krista, takze knéz mtize jednat in persona Christi Capitis."”? Knéz piijima v podiizeném
stupni sluzbu biskupti, ti vykonavaji svlij tkol jako podil na posvéceni a poslani Krista,
kterého se jim dostalo skrze své predchidce, apostoly. Pivodcem veskerého poslani je
nakonec sam Otec, ktery svého Syna ,,posvétil a poslal na svét™ (Jan 10,36). Koncil jako
motivaci pro Panovo ustanoveni nékterych za sluzebniky udava jednak jednotu véficich
(,,aby se vérici stali jednim télem®), u knézi pak dodava, ze jim byl munus ministerii,
»sluzebny tkol®, biskupt svéfen (v podfizeném stupni) proto, aby bylo fadné plnéno

apoStolské poslani svétené Kristem.

Druhy odstavec druhého clanku mluvi témét vyhradné o knézském ufadu svécenych
sluzebniktli, coz dosvédcuji pojmy ,,posvatna moc*, ,,piinaSet svatou obét' a odpoustct
hiichy* a ,,vefejné vykonavat knézskou funkci®. Ve tfetim odstavci vSak pfichdzi nardzka na
troji utad: ,,Jelikoz je funkce knézi spojena s biskupskym stavem, podili se na autorité, s niz
sdm Kristus své télo buduje, posvécuje a fidi.“ Primarnim jednajicim ve vykonu trojiho
ufadu je sam Kristus, na jehoz autorité maji knézi ucast diky svému spojeni s biskupskym
stavem. Jak jiz bylo feceno, pramenem jejich zvlastni tiCasti na trojim tfadu je podle koncilu
svéceni, které pomazanim Ducha Svatého udéluje zvlastni charakter, ktery ma aspekt jak

ontologicky (konfigurace byti knéze podle Krista), tak sluzebny (schopnost jednat in

persona Christi).\*® Frazi ,,in persona Christi agere* lze chapat jak v uzs$im slova smyslu

190 Je zajimavé, ze v LG 28 se od Otce skrze Krista pfechazi hned k apostoliim, skrze né k biskupiim, a nakonec
ke knézim, takze zminka o posvéceni a poslani celé Cirkve na tomto misté chybi. Nicmén¢ o celé Cirkvi LG
mluvi jiz v prvni a druhé kapitole, takze je toto vypusténi pochopitelné. Srov. Commentario ai documenti del

Vaticano II. 4: Christus Dominus Optatam totius Presbyterorum ordinis, s. 348.
191 Srov. KKC 1582.

192 Srov. Commentario ai documenti del Vaticano II. 4: Christus Dominus Optatam totius Presbyterorum

ordinis, s. 312.

193 Srov. tamtéz, s. 354.
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v aplikaci na predseddni eucharistie, tak ve smyslu §ir§im v aplikaci na celou triddu Gifadt.'**
Oscilace mezi oboji interpretaci je patrnd i v samotném dekretu Presbyterorum ordinis, Erio

Castelluci to vSak nepovazuje za problém a poznamenava nasledujici:

To vsak nepfedstavuje rozpor, nybrz vyjadiuje skuteCnost, Ze na jedné stran¢ se cela knézska
sluzba, pokud je zaloZena na troji sluzb¢ Krista proroka, knéze a pastyie, vykonava ,,in persona
Christi®, a na druh¢ strané, Ze rznd munera nachazeji svtij kvalitativni vrchol v pfedsednictvi
eucharistie, v niz se tedy plsobeni ,,in persona Christi‘ projevuje s nejveétsi intenzitou (LG 28:

maxime; PO 13: praesertim/specialiter).'®

Knéz predseda celému Zivotu komunity, vrcholem jejiho zivota je vSak eucharistie, ktera je
v prvni fadé darem od Péna a ve které se nejvyssim zplisobem realizuje pifedsednictvi knéze

in persona Christi."®

Ctvrty odstavec druhého ¢lanku podle Castelluciho zhu§tuje nauku o trojim tfadu, kterou
pozdé&ji rozvinou Elanky &. 4-6.'°7 Je v ném zcela patrny tGfad prorocky a knézsky, jak jeste
uvidime, nicméné ufadu kralovskému se pfili§ pozornosti nedostava. Je to vSak pochopitelné
z toho divodu, Ze Presbyterorum ordinis se na tomto misté snazi harmonizovat dvé vize
knézstvi, které vzesSly z ptispévka koncilnich otcti (vize kulticka a apostolska/misijni),
zejména s odkazem na Rim 15,16, a ukazat tak, Ze ,,pravy apostolat a pravé uctivani Otce
jsou tizce, ba nerozluéné spojeny*.!”® Koncil v tomto odstavci fika:

Ponévadz knézi maji svym dilem ucast na Gfad¢ apostolt, dal jim Bh milost byt sluzebniky

Jezise Krista mezi narody a vykonavat posvatny uiad hlasani evangelia (sacro evangelii munere),

aby se narody staly milou obéti, posvécenou od Ducha Svatého. Apostolské poselstvi evangelia

svolava a shromazd’uje Bozi lid, takze vSichni ¢lenové tohoto lidu, posvéceni Duchem Svatym,

obé&tuji sami sebe jako ,,0bét’ Zivou, svatou a Bohu milou (Rim 12,1). Sluzba knézi viak duchovni

194 Srov. tamtéz, s. 354-357. ,Jestlize svatost svéceni udéluje troji udast na Kristové diakonii — na hlasani
Boziho slova, na vysluhovani svatosti, zejména eucharistie, a na pastoracnim vedeni Boziho lidu — je zfejmé,
ze ,kné€z‘ (v italStin€ sacerdote, pozn. autor prace) jedna ,in persona Christi‘ nejen tehdy, kdyz predseda

eucharisticke slavnosti, ale tak¢ kdyz evangelizuje a vykonava dalsi pastora¢ni ukoly.” TamteZ, s. 357.
195 Tamtéz, s. 357-358.

196 Srov. tamtéZ, s. 358-359.

197 Srov. tamtéz, s. 359.

198 AS 1V, VI, 342. Srov. Commentario ai documenti del Vaticano II. 4: Christus Dominus Optatam totius

Presbyterorum ordinis, s. 361.
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obét’ véticich dovrsuje ve spojeni s obéti Krista, jediného prostiednika; tato obét’ se rukama knézi
jménem celé cirkve podava nekrvavé a svatostné v eucharistii, dokud sam Pan nepfijde. K tomu
sméfuje a v tom vrcholi sluzba knéZzi. Jejich sluzba, zaéinajici hlasanim evangelia, Cerpa totiz
vSechnu svou silu a moc z Kristovy obéti a je zaméfena k tomu, aby ,,cela vykoupena obec, to je

shromazdéni a spoleCenstvi svatych, byla podavana Bohu jako vSeobecna obét’ skrze Veleknéze,

ktery i sdm sebe obé&toval za nds v utrpeni, abychom byli télem tak vzne$ené Hlavy*.!'*”’

Knézsky (,,sacerdotalni*) akt tedy neni pouze vysluhovani svatosti, predev$im obéti
eucharistie, ale také hlasani, které vSak Cerpa vSechnu svou silu a moc z Kristovy obéti
a které je zamétfené k tomu, aby byla cela vykoupena obec obétovana Bohu skrze Krista
Veleknéze. Koncil zde novym zpiisobem pojednavd o uzkém propojeni ukolu hlasat
evangelium a tkolu posvécovat v ramci knézské sluzby, takze se jevi, Ze jeden Ufad nemiize
byt bez druhého. Pokud by knéz nevykonaval ,,posvatny Grad hlasani evangelia®, narody se
nemohou stat milou obé€ti a nemohou ani obétovat samy sebe v duchovni obéti, kterd se
dovrsuje ve spojeni s obéti Krista v eucharistii. Aspekt, ve kterém snad lze vidét narazku na
kralovsky ufad, je poslani knéze ke vSem néarodim, aby je skrze munus docendi
a sanctificandi ptivedl k Bohu, pro né&jz se maji stat ,,vieobecnou obéti“. Ukol slavit
nejsvetejsi obét’ mse svaté (,,eucharisticky munus) se i na tomto misté¢ ukazuje ve svém
primatu v ramci ukoll knéze, k eucharistii podle koncilu ,,smétfuje a v tom vrcholi sluzba
knézi«. 2
Posledni, paty odstavec druhého ¢lanku poukazuje na to, co je cilem sluzby a Zivota knézi:
,oslava Boha Otce v Kristu®. Clanek nejprve mluvi o viech lidech obecng, nasledné se
vénuje specificky sluzbé knézi:

Tato oslava spoc¢iva v tom, ze lidé pfijimaji védomé, svobodné a vdééné dilo, které Bih uskutecnil

v Kristu, a projevuji je celym zivotem.

A tak knézi, kdyz se modli nebo adoruji, kdyZ kazou slovo, kdyz piinaSeji eucharistickou obét’

a udéluji ostatni svatosti nebo kdyz prokazuji lidem jiné sluzby, pfispivaji k rozmnozeni Bozi

slavy a k rozvoji bozského zivota v lidech.

To vSechno vyvéra z Kristovy velikonocni obéti a bude dovrseno, az Pan slavné ptijde a odevzda

kralovstvi Bohu Otci.

199 PO 2, pieklad autora prace s pfihlédnutim k ¢eskému piekladu.

200 Srov. Commentario ai documenti del Vaticano II. 4: Christus Dominus Optatam totius Presbyterorum

ordinis, s. 363.
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Knéz oslavuje Boha jednak jako kazdy jiny véfici, kdyz pfijima BoZzi dilo uskute¢néné
v Kristu a projevuje je celym Zzivotem, navic vSak také tim, kdyz jako knéz-sluzebnik
piispiva svou specifickou sluzbou k tomu, Ze jej oslavuji i jeho bratii a sestry.?! Cil celé
jeho sluzby, a tedy cel¢ jeho zvlastni GiCasti na trojim ufadu Krista, je rozmnozeni Bozi slavy
a rozvoj bozského Zivota v lidech. Posledni véta navic klade tuto BoZi oslavu knéZzskym
Bozim lidem i nositeli sluzebného knézstvi do celku ekonomie spasy a do ¢asu Cirkve, ktery
se odehrava mezi Kristovou obéti na kiizi a Kristovym odevzdanim kralovstvi svému Ofci.
S védomim tohoto jasné¢ho ukotveni a zacileni knézské sluzby se nyni podivame na hlavni

¢ast vykladu PO o trojim tfadu knéZzi, na ¢lanky 4 az 6.

5.2.3 PO 4-6: Jedina sluzba knézi v troji podobé

Po ¢lanku druhém, obsahujicim naukové jadro dekretu, a tfetim, kde koncil specifikuje, jaky
je vztah knéze ke svétu: je vybran z lidi a pro lidi v jejich zalezitostech u Boha, ma byt
uprostied svéta, avSak nikoliv ze svéta (ve smyslu Jan 15,19), se pozornost Prebysterorum
ordinis obraci k samotné sluzbé knézi. Druha kapitola, kterd se tomuto tématu vénuje, se
déli na tii podkapitoly. Prvni z nich se v ¢lancich 4-6 jednotlivé vénuje celé trojici ufada
knézi, druha pojednava o vztazich knézi k jinym (biskuptim, dal§im knézim, laikim), tfeti

nese nazev ,,Rozmisténi knézi a knézska povolani®.

Nez se podivame konkrétné na ¢tvrty ¢lanek ndmi zkoumaného dekretu, je tieba na tvod fici
nékolik slov k sekci PO 4-6 jako takové. Redakéni komise si dala zalezet na tom, aby trojici
ukolll knéze ptedstavila v jejich vnitini jednoté, jako jedinou sluzbu ve tfech rtznych
formach. V tomto ohledu zde nachazime mnohem vétsi prohloubeni tématu oproti LG 28 —
dekret nechce odpovédét pouze na otazku, ktery ze tii uradi je hlavni, ale predevsim, jaky
je mezi nimi vzajemny vztah.?%? Jednotlivé Gifady jsou tak prezentovany nikoliv jako proti

sob¢ stojici, nybrz jako vzajemné integrované, a to z vice divodu. Jak tika Erio Castelluci:

Velmi dobie to vysvétluje redakéni komise, kdyz predklada patou osnovu: ohledné munus
docendi uvadi, Ze ,,aby se zabranilo pfili$ statickému a rigidnimu rozdéleni knézskych muner,
zdalo se vhodné zminit jednotu, kterd existuje mezi hlasanim BoZziho slova a posvatnou liturgii.

Ohledn¢€ munus sanctificandi uvadi, ze ,,jej nelze oddé€lit od munus docendi a regendi*, a konecné

201 Sroy. tamtéz.

202 Srov. tamtéz, s. 373.
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k munus regendi poznamenava, Ze ,knéZzi jsou predstavenymi a pastyii spoleCenstvi

shromazdéného Bozim slovem a posvéceného svatostmi* (AS IV, IV, 864-865).2%

Dekret tak podle stejného autora dosahl predevsim dvojiho: Jednak ukazal nerozdé€litelnou
jednotu jednotlivych ufadl a jejich spolecnou integritu, takze kdyz se uvazuje o jednom
z nich, zbyvajici dva jsou nutn¢ implicitné pritomné. Toho bylo podle Castelluciho dosazeno
zvlasté sledovanim tii ,,cest”: (1) uvazovanim o vztahu mezi slovem a svatosti, (2)
prohloubenim vyznamu ,kultu”“ v Novém Zakon¢, ktery se neomezuje na svatosti, ale
zahrnuje i apostolat a (3) identifikovanim eklezialni dimenze kazdého Gifadu.?** Zadruhé
dekret na zédklad¢ prohloubeni reflexe vzajemnych vztahi jednotlivych tfadt dospél k urceni

hierarchie v ramci trojice ufadi. K tomuto tématu se vratime jesté v zavéru celé prace.

Vv s

5.2.3.1 PO 4: Munus docendi knéZi jako jejich primarni povinnost

Piejdéme nyni k samotnému textu PO 4, ktery hned v prvnich vétach siln€é podtrhuje

maximalni dilezitost knézského tikolu hlasat Bozi evangelium:

Bozi lid se shromazd'uje primarné (primum) slovem Boha Zivého, které se plnym pravem ocekava
z ust knézi. Ponévadz nikdo nemize byt spasen, dokud by diive neuvétil, knézi jakozto
spolupracovnici biskupti maji predev§im povinnost (primum oficium) hlasat vSem Bozi
evangelium, aby plnénim piikazu Pané ,,Jdéte do celého svéta a hlasejte evangelium vSemu
tvorstvu“ (Mk 16,15) ustavovali a rozmnozovali Bozi lid. Nebot’ slovo spasy viru v srdci
nevéficich vzbuzuje a v srdci véficich zivi; virou vznika a roste shromazdéni véficich podle slov
apostola: ,,Vira je tedy z hlasani, hlasani pak se d&je slovem o Kristu* (Rim 10,17). Kn&Zi jsou
tedy povinni vSem sdélovat pravdu evangelia, ze které se sami t&$i v Panu (Omnibus ergo
debitores sunt Presbyteri, ut cum eis communicent veritatem Evangelii qua in Domino

gaudent) >

Jako prvni ze tfech uradi/ukold knéze je zminén ukol hlasat a ucit, knéz se ukazuje jako
sluzebnik Boziho slova. Priorita tohoto ukolu je zdiiraznéna vice zplusoby: Bozi lid je
shromdzdén primarné Bozim slovem. Vidime zde také apel na vyznam hlasani slova pro

viru, bez niZ nikdo nemulze byt spasen. Dilezitost ukolu hlasat slovo je mj. pfirozeny

203 Tamtéz.
204 Sroy. tamtéz.

205 PQ 4, latinsky text p¥idan autorem prace, slovo ,,nejprve* v prvni vété bylo v Geském piekladu nahrazeno

P13

slovem ,,primarné* podle latinského originalu s pfihlédnutim k italskému a anglickému piekladu.
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disledek toho, ze knéz je spolupracovnik biskupa a ptfednim tkolem biskupt je prave hlasani
evangelia.?*® Jedn4 se o napInéni ptikazu P4ané jit do celého svéta a hlasat evangelium v§emu
tvorstvu. Hlasanim je ustanoven a rozmnozovan Bozi lid (doslova incipit et crescit, ma
pocatek/zacina a roste). Hlasani slova spasy je nezbytné pro nevefici 1 véfici, v jednéch viru
vzbuzuje, v druhych ji zZivi. Knézi jsou nakonec oznaceni za dluzniky (debitores) vSech —
vSem dluzi pravdu evangelia, ze které se sami t&si. Tato aplikace logiky povinnosti a prava
na zvéstovani ze strany knézi lze vidét 1 v prvni vété: slovo Boha zivého ,,se plnym pravem
ocekava z ust knézi*. Jedna se tedy o velmi zavaznou povinnost, ktera méa svlij podstatny

vyznam pro Cirkev, jez bez hldsani evangelia mize jen tézko Zzit a rist.

Je zajimavé, ze v plivodnich navrzich dokumentt (napi. jeSté ve druhém schématu ,,De
sacerdotibus*), které se postupné staly dekretem Presbyterorum ordinis, byl na prvnim misté
jmenovan ukol vysluhovat eucharistii a dalsi svatosti. Doslo tedy ke zmén¢ potadi ukoli,
coz piivedlo koncilni otce k diskuzi nad hierarchii jednotlivych titad(,?"’ ke které se vratime
v zavéru této prace. Jiz nyni vSak mlzeme fici, Ze munus docendi se t&$i priorité logicko-
chronologické v rdmci pofadi vykonavani Gradu, ktera vSak nestoji v opozici k ontologické
priorité tkolu vysluhovat obét’ eucharistie.?”® Motiv pro primat hlasani nestoji ani tak na
stran¢ sluzebnika, ale spiSe na stran¢ Cirkve, jak je patrné z toho, co jiz bylo feceno vyse.
Hlésani slova nedédva pouze vznik kiestanské komunité, ale formuje cely jeji Zzivot
a aktivitu.2?? Koncil v jiz citovaném tiryvku uziva 5 sloves pro popsani efektu Boziho slova
na komunitu véficich: coadunare, constituere, augere, incipere, crescere (shromazdit,
ustanovit, rust/zvétSovat se, zacit, rast). Hlasani tedy nehraje roli pouze na zacatku, pii
vzniku kfestanské komunity, ale je nezbytné pro jeji udrzeni pfi zivoté, a pfedevsim pro jeji
rast —mélo by se jednat o stalou duchovni stravu, ktera je kiestanské komunité poskytovana,

aby nezemdlela na cest¢ viry, ale naopak aby se zvétSovala. Koncil dale pokracuje:

At uz tedy (1) vzornym Zivotem mezi pohany (inter gentes) je ptivadéji k tomu, aby oslavovali
Boha, nebo (2) vefejnym kazanim hlasaji nevéficim Kristovo tajemstvi nebo (3) vyucuji

VoW v

nabozZenstvi (catechesim christianam) a vykladaji uCeni cirkve anebo (4) se snazi fesit soucasné

206 Srov. Commentario ai documenti del Vaticano II. 4: Christus Dominus Optatam totius Presbyterorum

ordinis, s. 380.
207 Srov. tamtéz, s. 378-379.
208 Srov. tamtéz, s. 380. Tato pozice byla podle Castelluciho potvrzena i samotnou redakéni komisi dekretu.

209 Srov. tamtéZ, s. 380-381.
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otazky ve svétle Kristova uceni jejich snahou musi byt: neucit vlastni moudrost, nybrz BoZi slovo,

a naléhavé vSechny vybizet k obréaceni a k svatosti.!

Clanek na téchto fadcich vyjmenovava jednotlivé formy zvéstovani evangelia, stavéje na
prvni misto piiklad vzorného Zivota, ktery ma sam o sob¢ silu pfivést ,,ndrody* k oslave
Boha. Déle je zminéno kazani, kterym maji oteviené hlasat dosud nevétricim Kristovo
tajemstvi, a kiestanska katecheze spolu s vykladem nauky Cirkve. Posledni forma (,,ieSit
soucasné otazky ve svétle Kristova uceni) by se za pouziti soucasné terminologie snad
mohla nazvat jako aplikace ,,socidlni nauky Cirkve*,?!! ackoliv ne vSechny ,soucasné
otazky“ nutné spadaji do této oblasti. Clanek pokryva celou §ifi knézskych aktivit, které jsou
ukotveny v samotné svatosti svéceni. Knéz ma tedy za tikol hlasat evangelium vSem, vétficim
1 nevéticim, a to specifickym zpilisobem: ,,neucit vlastni moudrost, nybrz Bozi slovo®, tedy
nekézat sebe, ale Krista, a ,,naléhavé vSechny vybizet k obraceni a k svatosti*. Cilem kazani
knézi neni pouhé¢ intelektualni vzdélani, ale obraceni se k Bohu a Zivot podle jeho svaté vile.
I pro dosazeni téchto cili koncil dale fika toto:

Knézské kazani je vSak v dneSnich pomérech ve svété Casto velmi obtizné. Aby tedy ucinnéji

pohnulo mysli posluchac¢ti, musi knéz predkladat Bozi slovo ne pouze vSeobecné a abstraktné,

nybrz tak, ze vé¢nou pravdu evangelia pfevede do konkrétnich Zivotnich pomé&ra.

Knéz mé za kol nejen znat vécné pravdy evangelia, byt odbornikem na to, o ¢em kaze, ale
také ma byt schopen tyto pravdy pfevést do konkrétnich zivotnich pomért, tedy provést
aktualizaci a aplikaci, kterym by jeho posluchaci rozuméli. Po téchto poznamkach nésleduje
druhy odstavec 4. ¢lanku, ve kterém se pozornost koncilu obraci pfedev§im na vztah mezi

hlasanim slova a svatostmi:

Tak se sluzba slova kona rtiznymi zpasoby podle riiznych potieb posluchacti a podle riznych darti

kazatelu.

(1) V nekiestanskych zemich nebo prostfedich poselstvi evangelia ptivadi lidi k vife a ke

svatostem spasy.

210 PO 4, ¢islovani jednotlivych prvki a latinské pojmy pfiddny autorem prace.

21 Srov. Commentario ai documenti del Vaticano II. 4: Christus Dominus Optatam totius Presbyterorum

ordinis, s. 381.
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(2) Ve spole¢nosti kiestanti, zvlasté téch, kteti patrné malo rozuméji a véfi tomu, ¢eho se
opakovan¢ ucastni, se vSak vyzaduje kazani slova pifimo pfi udélovani svatosti; vzdyt jde

o0 svatosti viry, ktera se rodi ze slova a je jim zivena.

To plati hlavné pro bohosluzbu slova pii slaveni mse; ve msi je neodd¢litelné spojeno hlasani

smrti a zmrtvychvstani Pané, odpoveéd’ naslouchajiciho lidu a vlastni obét’, jiz Kristus potvrdil

7w

Novou umluvu ve své krvi a které se v&fici uc¢astni svymi modlitbami a pfijimanim svatosti.?!?

V této citaci miizeme vidét jiz jakési premosténi k nésledujicimu ¢lanku PO 5, ktery se
vénuje ukolu knézi posvécovat skrze slaveni svatosti, zvlaste¢ eucharistie. Poté, co koncil
vjedné veété sumarné poznamendva, ze sluzba slova se kond rGznymi zpisoby kvili
specifikiim posluchacii i kazatell, rozliSuje dvé zakladni situace: prostfedi kiestanska
a nekiest’anskd. V obou je vSak potvrzena nutnost slova pro svatosti, a to proto, ze svatosti
jsou svatostmi viry, kterd se rodi ze slova a je jim zivena. At je tedy porozuméni svatostem
a vira zadna nebo jeste ne plna, je tfeba obojimu pomahat hlasanim, které ,,se plnym pravem
o¢ekava z ust knézi“. Koncil vyslovné tika, Ze to plati pfedev§im pro bohosluzbu slova pfi
slaveni mse svaté, a poukazuje na neoddélitelné pouto mezi hldsdnim smrti a zmrtvychvstani
Pané, odpovédi naslouchajiciho lidu a vlastni Kristovou obéti. Posledni véty ¢lanku tak
podle Castelluciho ,,op€t ukazuji snahu tzce a vlastné neodd¢litelné propojit dvé knézské
postavy, které v koncilni sini stily proti sobé, nékdy téméf protikladné: prorockou
a kultovni“.?!*> Dekret znemoziiuje stavét je do protikladu, protoze skute¢nosti, do jejichz
sluzby se knézi davaji (Bozi slovo a svatosti), jsou hluboce spojené, ba neodd¢litelné jedna
od druhé. Zdrojem a vrcholem Zzivota a ¢innosti Cirkve je eucharistie, ale bez Boziho slova

by byla jednak nepochopitelnd, jednak prozivand s nedostatecnou virou.

5.2.3.2 PO 5: Munus sanctificandi knéZi jako vrchol jejich sluzby

V patém clanku dekretu o knézich koncil pojednava o jejich tikolu posvécovat, totiz slouzit
Kristovu dilu posvéceni. Jiz od prvni véty je v ¢lanku patrny jazyk posvatna, ktery ma své
opodstatnéni v potvrzeni, ze Buh je svaty a také posvécuje. Nachazime zde také dvoji
centralitu eucharistie: jak ve vztahu ke knézstvi ptinaSejicimu obét’ (ve smyslu sacerdotium,

které je orientované na sacrificium, srov. Zid 5,1), tak ve vztahu k Cirkvi, kterd nachazi sviyj

212 PO 4, ¢islovani ptidano autorem préce.

213 Commentario ai documenti del Vaticano II. 4: Christus Dominus Optatam totius Presbyterorum ordinis,

s. 383.
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pramen a zarovei i vrchol pravé v eucharistii.’'* Na koncilu se mj. diskutovalo o priorité
knéZzského tradu knézi-presbyterti. Tato priorita byla n€kterymi koncilnimi otci obhajovana
zvlasté po prijeti schématu trojiho uradu, ve kterém je knézsky urad pouze jednim ze tii
ukolii knéze, a to jeste¢ nikoliv prvné¢ jmenovanym. To mu vSak neubira ontologickou
prioritu, ktera je v PO 5 potvrzena,?!® a to pravé v souvislosti s jiz zmiflovanou nejsvétéjsi

obéti mSe svaté. Po tomto struéném uvedeni do celého ¢lanku se nyni miizeme podivat na

to, co koncil konkrétn¢ rika:

Biih, ktery jediny je svaty a posveétitel, si chtél pfibrat lidi jako spole¢niky a pomocniky, kteii by
pokorné slouzili dilu posvéceni. Proto jsou knézi prostiednictvim biskupa Bohem posvéceni, aby
se stali zvlaStnim zplsobem ucastnymi knézstvi Kristova a aby tak pii slaveni svatych tajemstvi
jednali jako sluzebnici toho, ktery pro nas stale vykonava v liturgii svtyj knézsky ttad (sacerdotale

munus) skrze svého Ducha.'¢

Svaty v pravém slova smyslu je pouze Biith a pouze on je schopen posvécovat. Knézi jsou
predstaveni jako lidé Bohem pfibrani za spole¢niky a pomocniky (socios et adiutores) — coz
jsou oba vznesené tituly — aby pokorné slouzili dilu posvéceni. Jejich vysadni postaveni neni
na prvnim misté projevem zvlastni pocty, nybrz pozvanim k pokorné sluzbé. Knézi ztstavaji
lidmi, sluzebniky dila posvéceni, kteti vSak dostali od Boha zvlastni milost a zaroven tkol,

ktery maji podle koncilu pokorné vykonavat.

Knézi jsou posvéceni Bohem prostiednictvim biskupti ke zvlastni ucasti na Kristove
knézstvi, tedy k Gcasti kvalitativné jiné, nez jakou méa kiest'an na zakladé kitu (1isi se essentia
et non gradu tantum).*'’ Je to sam Kristus, ktery v liturgii vykonava sviij knézsky ttad skrze
Ducha Svatého, knézi tedy pii slaveni svatych tajemstvi jednaji jako Jeho sluZzebnici. Dale
prvni odstavec pokracuje vyjmenovanim konkrétnich svatosti:
Kitem uvadéji lidi do Boziho lidu, svatosti pokani smituji hiisniky s Bohem a cirkvi, svatosti
nemocnych uleh¢uji nemocnym a zejména (praesertim) slavenim mse pifinaseji svatostn¢ obet’

Kristovu.2'®

214 Srov. tamtéz, s. 386-387.

215 Srov. tamtéz, s. 387-388.

216 PO 5, latinsky termin p¥idan autorem préce.
217 Srov. LG 10.

218 PO 3, latinsky termin p¥idan autorem préce.
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Knéz vysluhuje svatosti, kterymi se samoziejm¢ vzdava slava Bohu, ale zde se mluvi
10 jejich eklezialnim ucinku: kitem jsou véfici uvedeni do Boziho lidu, svatost pokani je
smifuje s Bohem, ale i s Cirkvi (mtizeme zde slySet ur¢itou ozvénu LG 11, kde se zdtiraziuje
eklezialni rozmér vSech svatosti Cirkve). V ramci svatosti zaujima prvni misto eucharistie,
jejiz primat bude potvrzen i dale v ramci 5. ¢lanku. Nakonec prvni odstavec mluvi o t€sném
spojeni knéZi s jejich biskupem pii konani svatosti:

Pti konani vSech svatosti, jak dosveédcil jiz v dobach prvotni cirkve svaty mucednik Ignac, jsou

knézi rlznymi zplsoby v hierarchickém svazku s biskupem a tak ho jaksi zpfitomiuji

v jednotlivych shromazdénich véficich.

? on Fidi svatostny Zivot, knéz je biskuptv

Biskup je hlavnim liturgem své diecéze,’!
spolupracovnik v jeho tkolu posvécovat. Nejedna se vSak o Cisté pravni €i pracovni pouto,
knéz totiz biskupa jakymsi zpisobem zptitomnuje v ¢asti Boziho lidu, ktera mu byla

biskupem svéiena.

V druhém odstavci 5. ¢lanku dekret pojednava o eucharistii, ktera se ukazuje ve své centralni
pozici a primatu v ramci zivota a sluzby knéze 1 Cirkve: eucharistie je cilem vSech svatosti,
které jsou k ni zaméfeny, ale nejen to. Je zaroveri zdrojem i vrcholem (fons et culmen)**
zivota i1 veskeré ¢innosti Cirkve:

Ostatni svatosti a také vSechny cirkevni sluzby a apostolska dila souvisi s posvatnou eucharistii

wewvr

samého, naSeho velikono¢niho Beranka a zivy chléb. Skrze své té€lo, Duchem svatym ozivované
a ozivujici, dava lidem Zivot, a tak je zve a pfivadi k tomu, aby spolu s nim obétovali sebe samy,
sveé prace a vSechny stvofené véci. Proto se nam eucharistie jevi jako zdroj a vrchol veskerého
hlasani evangelia; katechumeni jsou ponenahlu pfipravovani k ti€asti na eucharistii a véftici, kteti
uz byli poznaceni svatym kitem a bifmovanim, se piijetim eucharistie plné zac¢lenu;ji do Kristova

téla.

Priorita ukolu knézi slavit eucharistii (ono ,praesertim* z prvniho odstavce 5. ¢lanku) je
odiivodnéna objektivnim primatem eucharistie jako takové v ramci zivota a Cinnosti

Cirkve.??! Primat kultické dimenze kn&Zské sluzby se neodvozuje na prvnim misté od vztahu

219 Srov. LG 26 a ChD 15, o kterych jiz bylo pojednano.
220 Srov. LG 11, SC 10.

221 Srov. Commentario ai documenti del Vaticano II. 4: Christus Dominus Optatam totius Presbyterorum

ordinis, s. 390.
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knéze s Kristem-Knézem, ale je zdivodnén spise ekleziologicky a sakramentalné: vSechny
cirkevni sluzby, apostolska dila i ostatni svatosti s posvatnou eucharistii souvisi a jsou k ni
zaméteny. Castelluci navic poznamenava, ze se v tomto vyroku ,,setkdvame jak s jednoticim
principem knézskych kol a v §irSim smyslu také celé sluzby a zivota cirkve, tak s jejich
hierarchickym usporadanim*.??> Koncil dile #ikd, e Kristus v eucharistii ddva lidem Zivot
skrze své t¢lo a zve a pfivadi je k tomu, aby vykonavali své kiestni knézstvi, totiz ,,aby spolu
s nim obétovali sebe samy, své prace a viechny stvoiené véci“.??*> V posledni vété tohoto
odstavce se nakonec opét ukazuje nerozdilna jednota mezi ukolem evangelizovat a ikolem
posvécovat, a to nejen v souvislosti se sluzbou knézi, ale zcela obecné v Zivote celé Cirkve.
Evangelizaci bez eucharistie si proto nelze predstavit, stejn¢ jako by bez evangelizace nebylo

téch, ktefi by se ucastnili eucharistie.

Ve tretim odstavci se jiz nepojednava ani tak o eucharistii jako takové, jako spise o tikolech
knézi vzhledem k Bozimu lidu v ramci jejich munus sanctificandi:
Eucharistické shromazdéni je tedy stfedem kiestanského spolecenstvi, jemuz predseda knéz.
(1) Proto knézi poucuji vefici, jak maji v mesSni obéti pfinaset Bohu Otci bozsky obétni dar
a zaroven s nim podavat také obé&t’ vlastniho zivota.
(2) V duchu Krista-Pastyfe je poucuji, aby se srdcem zkrousenym ptedkladali své hiichy cirkvi
ve svatosti pokani, aby se tak stale vice obraceli k Panu a pamatovali na jeho slova: ,,Obratte
se, nebot’ se priblizilo nebeské kralovstvi.” (Mt 4,17)
(3) Zaroven je také privadéji k takové ucasti na ikonech posvatné liturgie, aby i pii nich dospéli
k pravé modlitbe.
(4) Podle milosti a potieb kazdého je vedou k stale dokonalej$imu duchu modlitby, ktera pronika
cely zivot.
(5) Vsechny vybizeji k plnéni povinnosti stavu a pokrocilejsi k zachovavani evangelijnich rad
zptsobem kazdému primétenym.

(6) Uci tedy vefici, jak maji ve svych srdcich prozpévovat Panu duchovni chvalozpévy
a duchovni pisn¢ a tak stale vzdavat Bohu Otci diky za v§echno ve jménu naseho Pana Jezise

Krista.??*

222 Tamtéz, s. 391.
23 PO 5.
224 PO 35, ¢islovani jednotlivych tkold knéze piidano autorem prace.
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Stiedem kazdého kiest'anského spolecenstvi ma tedy byt slaveni eucharistie za predsednictvi
knéze, jeho pastyie. Z toho pro knéze vyplyvaji ukoly tykajici se jak samotné liturgie, tak
zivota, ktery ma z liturgie vyvérat a byt ji formovan. Prvni povinnosti knézi je ucit véfici
obétovat: na prvnim misté obétovat v mesni ob&ti Bohu Otci jeho Syna, ,,bozsky obétni dar®,
ale spolu s Nim také podavat obét’ vlastniho zivota. Nekolika vystiznymi slovy je zde
shrnuto uceni o v§eobecném knézstvi, které bylo detailné popséno v ramci ¢lankt LG 10-11
a 34.2%° Déle maji véFici poudovat ,,v duchu Krista-Pastyte®, aby se kajicné obraceli k Panu,
zvlasteé prosttednictvim cirkevni sluzby ve svatosti pokdni. Smiteni s Bohem a Cirkvi je totiz
mj. predpokladem slaveni eucharistie.??® Na tfetim misté koncil zmifiuje formaci véficich
v prozivani liturgie, které nema byt pouze vnéjskové, nybrz vnitini, s pochopenim a osobni
ucasti: aby byla liturgie pro véfici ,,pravou modlitbou®. Jejich modlitba vSak nema byt
omezena na samotnou ucast na liturgii, ma pronikat cely jejich Zivot a podle milosti a potieb
kazdého byt stale dokonalejsi. Knéz ma tedy ucit modlitbé, a to jak liturgické, tak osobni.
Vira bez skutkli je mrtvd, podobné duchovni zivot bez plnéni svych povinnosti podle
vlastniho stavu je urcitd forma pokrytectvi. Znamenalo by to oddélovat od sebe jednotlivé
oblasti svého zivota, a tedy nemit onoho ducha modlitby, ,ktery pronika cely zivot*. Pokud
prozivani duchovniho Zivota nevede také ke stale vérnéjs§imu prozivani celého Zivota vcetné
svych povinnosti, nejedna se vlastné o autenticky duchovni zivot. Zaroven ma knéz vést ty,
kteti jsou pokrocilejsi, k zachovavani evangelijnich rad, které nejsou pouze pro zasvécené
osoby, ale pro vSechny pokiténé.??” M4 piitom dbat na Zivotni okolnosti kazdého jedince,
aby napf. otce od rodiny nevedl k zivotu poustevnika apod. Nakonec, zaSesté, koncil v jistém
smyslu shrnuje body pfedchozi, kdyZ popisuje postoj, ke kterému maji knézi vétici vést.
S odkazem na Ef 5,19-20 dekret tikd, Ze knézi maji vétici vést k duchu chvaly, k vnitinimu
vzdavani chvaly Bohu a neustalému diktG¢inéni za vSechno ve jménu naseho Pana Jezise

Krista.

225 Srov. Commentario ai documenti del Vaticano II. 4: Christus Dominus Optatam totius Presbyterorum

ordinis, s. 391.

226 V ptipadé smrtelného hiichu je piistoupeni ke svatosti smifeni podminkou nutnou k dovolenému piijeti
eucharistie, v pfipadné vSednich hiichil svatost smifeni zvétsuje plodnost jejiho pfijeti, nebot’ dopomaha pravé
litosti a udeluje zvlastni svatostnou milost. V obou piipadech se jednad o predpoklad, avsak pouze v prvnim
o predpoklad nutny ¢i absolutni, srov. KKC 1385, 1457. Cirkev vSak doporucuje zpovéd’ i ze vSednich hiichd,
srov. KKC 1458, DH 1680.

227 Srov. KKC 915: ,,Evangelijni rady ve své rozmanitosti jsou predkladany kazdému Kristovu uéedniku.*
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Na tento posledni aspekt navazuje i nasledujici odstavec pojednévajici o liturgii hodin, ktera
se ma pro knéze stat jakymsi prodlouzenim chval a dikti¢inéni, jez vzdavaji pii slaveni
eucharistie:

vvvvvv

hodinach modlitbou posvatného oficia; v ném prosi Boha jménem cirkve za veskery svéreny lid

i za cely svét.

Kromé aspektu chvaly a dikG¢inéni ma tato posvatna sluzba a povinnost knézi také aspekt
prosebny: knézi prosi Boha jménem Cirkve za sob¢ svéteny lid, ale také za vSechny lidi, aby

se obratili a byli spaseni — vzdyt to je nejveétsi milost a pozehnani, které 1ze vyprosit.

Posledni odstavec 5. ¢lanku se zabyva jednak mistem, kde se véfici schazeji k modlitbe,
jednak vybizi knéze k péstovani liturgické védy a liturgického uméni:
uctivan pritomny Bozi Syn, nas Spasitel, na obétnim oltafi za nas obétovany na pomoc i k ttése
véticich, ma se skvit ¢istotou a ma byt upraveny pro modlitbu a posvatné obiady. V ném by méli
pastyfi i véfici vdééné odpovidat na dar toho, ktery svym lidstvim neustale vléva bozsky zivot do
udut svého Té¢la.
At knézi péstuji spravnym zptisobem liturgickou védu a liturgické umeéni, aby piisobenim jejich
liturgické sluzby kiestanské obce, které jsou jim svéteny, den ode dne dokonaleji chvalily Boha

Otce i Syna i Ducha svatého.

Koncil udava vicenasobné divody pro péci o Cistotu a upravenost kostela (nebo jiného
liturgického prostoru) pro modlitbu a liturgii: jednd se predevSim o misto slaveni
a uchovavani eucharistie,??® prebyvani Krista ve svatostanku, o misto shromazdéni véficich
a uctivani Boziho Syna, ktery se za nds obé€tuje na oltafi. V domé modlitby maji pastyfi
1 vétici odpovidat na Kristiiv dar eucharistie, dar sebe samého, vzdyt’ Kristus skrze své lidstvi
stale sdili své Bozstvi s udy svého téla, jehoz je Hlavou. Koncil nespecifikuje v samotném

téle textu, co tim konkrétné mysli, ale v poznamce odkazuje na citaci z encykliky sv. Pavla

wewr

228 'V poznamce ke koncilnimu textu je citovan dopis sv. Jeronyma, ktery jako motiv pro tctu k ,,posvatnym
kalichim*, ,,svatym rouchiim® a ostatnim liturgickym pfedmétim udava jejich vztah k télu a krvi Pané, kvili

kterému je podle néj tieba je ,,mit v takové ticté jako jeho télo a krev*. JERONYM, Epistola 114,2, PL 22,934.
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dne. ,,Takova navstéva,” fika papez, ,,je dikaz vdécnosti, znameni lasky a projev povinné

Gicty vii¢i Kristu Panu, ktery je v té svétosti piitomen.“*?

V samotném zavéru naseho clanku jsou knézi vybidnuti k péstovani liturgické védy

a liturgického umeéni, a to spravnym zpiisobem,?*°

aby z toho m¢la uzitek obec, kterd jim
byla svétena. Tim, Ze budou spravné vykondvat svou liturgickou sluzbu, napomohou k tomu,
aby 1 véfici tiCastnici se bohosluzeb kazdym dnem dokonaleji chvalili jediného Boha ve tfech
osobach. Tento zavér pfipomina liturgickou doxologii, kterd velmi ptiléhavé uzavira

liturgickou ¢ast pojednani o poslani knéze.

5.2.3.3 PO 6: Munus regendi knéZi jako vSeobjimajici aspekt jejich sluzby

Posledni z trojice ¢lanka zabyvajici se hlavnimi tkoly knéze coby ucastnika trojiho Gradu
Kristova se vénuje kralovskému, respektive pastyiskému/pastoracnimu uradu knéze. Nezda
se, ze by beéhem koncilnich jednéni bylo mnoho takovych, ktefi by chtéli dat v ramci
knézskych ukoll primat praveé tomuto uradu, ackoliv se vzhledem k poslani knéze de facto
jedna o vieobjimajici kategorii, ¢imz ziskava jisty primat ,.kvantitativni“.>*! Opakované se
na koncilu ozyvaly hlasy, které upozoriiovaly na to, ze tento munus pascendi je komplexni
kategorii k popsani poslani knéze-presbytera, sdruzujici v sob& viechny dalsi tikoly.?3
Pastordlni dimenze je v Presbyterorum ordinis silné piitomnd, a to jak zhlediska
jazykového, tak obsahového. Dvakrat v ném narazime na sloveso pascere, 14x na ptidavné
jméno pastoralis, 17x na podstatné jméno pastor, které je 8x vztazeno na Krista, ve zbylych
piipadech na postavu knéze nebo svéceného sluzebnika obecné.?** Kromé 6. ¢lanku, o ktery
nam vtuto chvili jde predevSim, se pastoracni akcent objevuje v 1. Clanku, kdyz
poznamenava, ze se obsah dekretu vztahuje zvlasté na ty knéze, ,.kteti pisobi v duchovni
sprave“. V ¢lancich €. 2, 4 a 5 se o knézich mluvi jako o téch, ktefi shromazd’uji Bozi lid,

coz — jak jesté uvidime — je jednim z hlavnich ukoli knéze coby pastyie. A ani ve tfeti ¢asti

229 PAVEL V1., Mysterium Fidei 66, AAS 57 (1965), 771.

230 Koncil nespecifikuje, co timto ,,spravnym zplisobem* mysli. Pro jedno z moznych pojeti, které najdeme

v nedavném magisteriu, srov. BENEDIKT X V1., Sacramentum Caritatis 38.

21 Srov. Commentario ai documenti del Vaticano II. 4: Christus Dominus Optatam totius Presbyterorum

ordinis, s. 396.
232 Srov. tamtéz, s. 396-397.

233 Srov. tamtéz, s. 397.
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dekretu ,,0 zivot¢ knézi“ nechybi pastordlni dimenze jak vreflexi o vztahu mezi
vykonavanim knézské sluzby a duchovnim zivotem, tak v pojednani o tfech evangelijnich
radach, a nakonec v &sti o praktickych aspektech knézského Zivota.>** Koncil ve ¢lanku
¢. 14 dokonce zmifuje ,,pastoracni lasku‘ jako jednotici princip knézského zivota a mluvi

o ni i pozdé&ji na dalsich mistech.?*

Samotny ¢lanek €. 6 se sklada ze 7 odstavci. Hlavni teologickou ¢ast nachazime v odstavci
prvnim, zbytek ¢lanku specifikuje zptisob vykonu pastyiského utadu knézimi v jeho péci jak
o jednotlivce, tak o celek spoleCenstvi, které mu bylo svéfeno. V prvnim odstavci se
doviddme nésledujici:

Capitis et Pastoris). Jménem biskupovym shromazd'uji Bozi rodinu, prodchnutou bratrskym
smyslenim, a vedou ji skrze Krista v Duchu k Bohu Otci. K vykonavani této sluzby i k ostatnim
knézskym tkolim (munera Presbyteri) se jim udéluje duchovni pravomoc (potestas spiritualis),

a to k budovani.?*

Knézi maji ucast na Kristové postaveni viici Cirkvi coby Hlavy a Pastyie, avSak pouze
v ramci své, dalo by se fici ,,delegované* autority. Podstata jejich pastyiské sluzby spociva
ptedevsim ve dvojim: (1) ma za ukol shromazdovat Bozi rodinu (,,biskupovym jménem®,
nebot’, jak jsme jiz vicekrat ukézali, knéz ve vykonu svého poslani zavisi na biskupovi, on
mu svétuje urcitou ¢ast Boziho lidu) a (2) vést ji k Bohu Otci skrze Krista v Duchu Svatém.
K tomu, aby byli schopni timto zptsobem slouzit Bozimu lidu, dostavaji duchovni
pravomoc, ur¢enou k budovani. Knéz se zde ukazuje jako sluzebnik jednoty: jednoty lidi
s Bohem 1 mezi lidmi navzajem. Ve zbytku prvniho odstavce koncil jmenuje jednak ctnosti,

které maji vést jednani knéze, ale také drahocennou sluzbu poucovani a napominani:

Pti budovani cirkve se maji knézi ke v§em chovat s velkou laskavosti podle Panova piikladu. Maji

s lidmi jednat ne podle jejich zalib,”*” nybrz podle pozadavki kiestanského uceni a Zivota, maji

234 Srov. tamtéz.
25 Srov. PO 15-17.
236 PO 6, latinské terminy pFidany autorem préce.

237V tomto misté je Sesky pieklad nejednozna¢ny. Slovni spojeni ,,podle jejich zalib* se vztahuje na ,,lidi*,
nikoliv na knéze. V latinském textu stoji ,,Neque iuxta placita hominum, sed iuxta exigentias doctrinae et vitae
christianae erga eos agere debent“, koncil se pfitom odkazuje na Gal 1,10: ,,Jde mi o pfizen u lidi, anebo

u Boha? Snazim se zalibit lidem? Kdybych se stale jeste chtél libit lidem, nebyl bych sluzebnikem Kristovym.*
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je poucovat a také napominat jako nejdrazsi syny podle slov apostola: ,,Pfichazej s nim, at’ je to
vhod ¢i nevhod, usvédcuj, zakazuj, povzbuzuyj s vSestrannou trpélivosti a znalosti nauky.” (2 Tim

4,2)

Knézi maji na prvnim misté oplyvat laskavosti podle Panova ptikladu, a to v jednani se
vSemi lidmi, 1 témi, ktefi jim nejsou sympaticti. Kormidlem jejich chovani nema byt ohled
na lidi, touha zalibit se jim, nybrz pozadavky kiestanského uceni a zivota. Nékdy je tfeba
sob¢ svétené vétici k jejich dobru poucovat a napominat, a¢ to neni pfijemné. Knézi k nim

maji pfistupovat jako k nejdrazs§im syniim, a to podle slov apostola Pavla z 2 Tim 4,2.

V druhém odstavci koncil zdivodnuje, pro¢ maji knézi vramci pastyiského ufadu
individualné doprovazet vétici — bud’ sami nebo prostifednictvim druhych lidi:
Proto pfislusi knézim jako vychovateliim ve vife starat se bud’ piimo nebo prostiednictvim jinych
o vedeni jednotlivych véficich v Duchu svatém k rozvijeni vlastniho povolani podle evangelia,
k upfimné a ¢inorodé lasce a k svobod¢, k niz nas osvobodil Kristus. Malo pomohou sebekrasnéjsi

obfady nebo vzkvétajici spolky, neni-li to vSechno zaméfeno na vychovu lidi ke kiestanské

zralosti.

Knézi maji vénovat pozornost kazdé jednotlivé dusi, kazdému véticimu, aby mohl v plnosti
rozvinout vlastni povolani podle evangelia, aby zil upfimnou a ¢inorodou lasku, a to ve
svobodg, k niz nas osvobodil Kristus. Vzdyt kazdy kiestan je povolan k dokonalé svatosti>*®
a Kristu jako Dobrému pastyti zalezi na kazdém clovéku — knéz ma skrze piijaté svéceni na
této Kristove starosti zvlastnim zplisobem ucast. Krasné obiady a vzkvétajici spolky jsou
dobré véc, ale pokud lidé nejsou vychovavani ke kiestanské zralosti, kiestanska formace
neni uplnd, postrdda cosi podstatného. Po tomto obecnéjSim uvodu k individudlnimu

duchovnimu doprovazeni koncil pokracuje vyctem konkrétnich aspekti takového

doprovazeni:

K tomuto cili jim budou knézi pomahat tim, ze je budou ucit poznavat ve velkych i malych
udalostech, co vyzaduje situace a jaka je Bozi vile. Kiestané maji byt téz pouceni, aby nezili
jenom pro sebe, nybrz podle pozadavki nového zakona lasky; jak ktefi dostali Bozi dary, maji si
jimi navzajem slouzit, aby tak vSichni kiestanskym zplsobem plnili své povinnosti v lidské

spole¢nosti.

Knézi maji pomahat rozpoznavat Bozi vili ve velkych vécech i v malickostech (jinymi slovy

vést vétici k uméni duchovniho rozliSovani), ucit zit ne pro sebe, nybrz z lasky pro druhé.

238 Srov. LG 40.
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Maji vést k plnéni svych povinnosti, které se ma stat sluzbou druhym za pouziti dard, které
kazdy obdrzel od Boha. Nasledujici odstavec vypocitava zvlastni skupiny, kterym maji knézi
obzvlasté vénovat pozornost, a¢ jsou dluznici (debitores) vsech lidi:
Ackoli knézi maji zadvazky vuci vSem (omnibus debitores), ptece jen se maji zvlasté vénovat
chudym a slabym. S nimi projevoval solidaritu sam Pan; hlasani evangelia takovym lidem je
znameni mesias$ského dila.
Zvlastni zajem maji kné€zi vénovat mladeZi, manZelim a rodi¢im. Je Zzadouci, aby se tyto
skupiny schazely v pratelskych krouZcich, aby si vzajemné poméahaly kiestansky prozivat Zivot,
Casto tézky, snadnéji a plnéji.
Knézi at’ maji na paméti, Ze vSichni Feholnici a Feholnice, ktefi tvofi vyznanou skupinu

v Panové domé, zasluhuji zvlastni pozornost, aby prospivali duchovné pro dobro celé cirkve.
Nejvice viak necht’ se staraji 0 nemocné a umirajici, navitévuji je a posiluji v Panu.?’

K tomuto vyc¢tu neni tfeba mnoho dodavat, knéz mé nejvice pamatovat na nemocné
a umirajici, vzdyt zejména oni potiebuji pomoc na posledni etapé pozemské cesty, aby byli
pripraveni na setkani s Bohem tvaii v tvar. Chudi a slabi lezeli na srdci naSemu Panu,
knézské srdce (ale nejen ono) by mélo mit stejné citéni jako mél Kristus (srov. Fil 2,5). Na
formaci mladeze, manzell a rodict zavisi budoucnost Cirkve, jejich dobré ¢i zanedbana
formace se Casem zfetelné projevi. Nakonec o feholniky a feholnice se maji starat

s védomim, ze péce o n¢ ma vliv na dobro celé Cirkve.

V odstavci Ctvrtém se pozornost dekretu piesouva od jednotlivel a jednotlivych skupin

k celku kiest'anského spolecenstvi, které ma knéz jako pastyt vytvaret:

Utad pastyte (munus Pastoris) vSak neni omezen na péci o véfici jako jednotlivce, nybrz je mu
vlastni také vytvareni pravého kiest’anského spolecenstvi.

Duch spolecenstvi, ma-li se péstovat nalezité, musi zahrnovat nejen mistni cirkev, nybrz i cirkev

v§eobecnou.

Mistni obec nema vénovat péci pouze veficim, nybrz proniknuta misionatrskou horlivosti musi

ptipravovat cestu ke Kristu v§em lidem.

239 PO 6, latinské pojmy a zvyraznéni textu ptidany autorem prace. V textu PO je jesté v poznamce ¢&. 30
uvedeno toto: ,,Mohou byt uvedeny jesté jiné skupiny, napt. vystéhovalci, ko¢ovnici atd. O nich pojednava 2.

vat. Koncil, Dekret o pastyiské sluzbé biskupt v cirkvi Christus Dominus.*
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Zejména ji nalezi péCe o katechumeny a novokiténce, ktefi maji byt postupné vychovavani

k poznani a prozivani kfestanského Zivota.
Koncil nejprve potvrzuje, Ze pastyisky ufad nelze omezovat na individualni doprovazeni
véficich, ac je vysostné dilezité. Pokiténi véfici tvofi Bozi lid, jehoZz ¢ast byla knézi sveétena.
M4 zni vytvaret spoleCenstvi, ve kterém se zije skutecné kiestansky, podle evangelia,
a zvlasté dvojiho ptikazani lasky. Koncil specifikuje, jak si pravé kiestanské spolecenstvi
ptedstavuje: (1) duch spolecenstvi, ktery v ném ma panovat, ma zahrnovat mistni cirkev, ale
také Cirkev univerzalni; (2) mistni obec mé mit misionarského ducha a ptipravovat vSem
lidem cestu ke Kristu; (3) mé pecovat zejména o ty, ktefi se pfipravuji na kiest, a ty, ktefti jej
nedavno piijali, a vychovavat je k plnosti kiestanského Zivota. Miizeme zde vidét, jak je
tieba myslet teologicky i pastoracné zaroven — oboji se vzajemné prolina a nachéazi v sobé
navzajem oporu i inspiraci. To plati i o odstavci patém, ktery ukotvuje zivot spolecenstvi
v eucharistii, prameni a vrcholu Zivota celé¢ Cirkve i1 kiestanského Zivota jednotlivce
1 komunity véficich:

Vovoew

Nelze budovat kiestanskou obec, nema-li kofen a t€zist€ ve slaveni nejsvetejsi eucharistie. Odtud
tedy musi zacinat veskera vychova v duchu spole¢enstvi. Ma-li byt toto slaveni upfimné a uplné,
musi vést jak k riznym skutkim lasky a k vzajemné pomoci, tak k misionaiskému ptisobeni

a k vydavani kiestanského svédectvi v riznych podobach.

Opét je zde potvrzeno, ze Cirkev je a Zije z eucharistie, a to nikoliv na jakési abstraktni
urovni vztahujici se na Cirkev v né¢jakém neurcitém slova smyslu, ale také na arovni zcela
konkrétni, v rdmci uréité komunity véficich, vzdyt v ni je pfitomna Cirkev univerzilni.>*
Slaveni eucharistie ma dévat formu také vychové v duchu spolecenstvi, coz zahrnuje jak
skutky lasky a pomoci, vzdyt eucharistie je svdtosti lasky,**' tak misionaiské pisobeni
a svédceni o Kristu riiznymi zptsoby. Autentické slaveni eucharistie tedy posiluje svazky
uvnitt komunity skrze lasku, kterou vléva do srdci véficich, a zaroven v komunité posiluje
misijni zapal, ktery touzi po spase vSech lidi.

V ptedposlednim odstavci dekret mluvi o tom, jak se mé spolecenstvi vedené knézem-

pastyiem chovat, aby se skutecn¢ stalo nastrojem setkani lidi nevéticich i véficich s Kristem.

Vzdyt Cirkev je,,v Kristu jakoby svatost neboli znameni a néstroj vnitiniho spojeni s Bohem

240 Srov. ChD 11.

241 Srov. uz jen nazev posynodalni exhortace BENEDIKT X V1., Sacramentum Caritatis. Srov. KKC 1394,
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a jednoty celého lidstva“.?*? Tato podstatna vlastnost Cirkve by méla byt vidét v konkrétni
komunit¢, tvorici ¢ast Boziho lidu:
Mimoto cirkevni spoleCenstvi pfistupuje k dusim, které ma piivést ke Kristu, opravdu matetsky
s laskou, modlitbou, prikladem i skutky kajicnosti. Ono je totiz ucinny nastroj k vyznaceni
a upraveni cesty ke Kristu a jeho cirkvi pro ty, kdo dosud nevéfi, a k povzbuzovani, ziveni
a posilovani véficich pro duchovni zéapas.
Své matefstvi ma spolecenstvi projevovat laskou, modlitbou, ptikladem a skutky kajicnosti.
Tak se stane cestou pro nevétici k setkani s Kristem a posilou pro véfici pro jejich duchovni
boj. Posledni odstavec 6. ¢lanku Presbyterorum ordinis kn€zim ptipomind, Ze jejich starost
o duchovni rist Kristova téla musi stat nad jakoukoli lidskou preferenci, jakoukoli ideologii
¢1 lidskou stranou:
Pti budovani kiestanského spolecenstvi nepfisluhuji knéZi nikdy néjaké ideologii nebo lidské
strané, ale jakozto hlasatelé evangelia a pastyfi cirkve zaméfuji svou praci na duchovni rust

Kristova téla.

Na zavér této sekce pojednavajici o ucasti knézi na trojim Gfadu Krista neni od véci opét
pfipomenout, Ze koncil si dal zalezet na tom, aby trojici knézskych kol ukézal v jejich
spolecné integrité¢ a vzajemné podminénosti. I v tomto poslednim clanku zabyvajicim se
pastyfskym tfadem je eucharistie predstavena jako vychozi i cilovy bod Zivota a aktivit
ktestanské komunity, coz znovu dokazuje integraci vSech tii Ufadi v ramci dekretu.

Castelluci tento fakt vymluvné shrnuje nésledujicim zptisobem:

Samotna zminka o slaveni eucharistie v kontextu pastoracniho ukolu presbyterii potvrzuje, ze
dekret ptijal integrované cteni tfi Gifadti a vyhnul se absolutizaci pouze jednoho z nich. Nakonec
se clanky €. 4-6 ukazuji jako vérné zameéru, s nimz byly vypracovany — pokusit se skloubit riizné
vize presbyteratu a ukazat jejich souvislost — tak, aby bylo mozné v kazdém z utadu, jak je o nich
pojednano v Presbyterorum ordinis, spatiovat ani ne tak reflexi tkolu, jako spiSe reflexi

souvislosti mezi jednim ukolem, ktery je bran jako kli¢ k ¢etb&, a zbylymi dvéma ukoly.**

LG .

23 Commentario ai documenti del Vaticano II. 4: Christus Dominus Optatam totius Presbyterorum ordinis,

s. 398.
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5.2.4 DalSi zminky o triplex munus v dekretu Presbyterorum

ordinis

5.2.4.1 PO 7: KnéZi jako pomocnici a radci biskupii pii vpkonu jejich trojiho uiadu

Jak bylo feceno jiz v uvodu podkapitoly vénujici se dekretu Presbyterorum ordinis, kromée
hlavni vykladové ¢asti v ramci ¢lankti PO 4-6 se téma trojiho ufadu nachazi i na dalSich
mistech tohoto dekretu. O ¢lancich €. 1 a 2 jiz bylo pojednéno, nyni se nase pozornost
pfesune na ¢lanky ¢. 7 a 13. Po tom, co koncil v prvni sekci druhé kapitoly popsal hlavni
ukoly knézi, se ve druhé sekci stejné kapitoly vénuje vztahiim knézi k jinym: k biskuplim,
ostatnim knézim a laiklim. V ramci 7. ¢lanku pojednévajicim o vztahu knézi a biskupa se
kromé¢ toho, ze koncil klade biskuptim na srdce, aby se ke kné¢zim chovali jako k bratriim
a pratelim a uvédomovali si svou zdvaznou zodpovédnost za jejich svatost, mluvi také
o jejich izkému sepjeti na zéklad¢ piijatého svéceni:
Vsichni knézi spolu s biskupy maji podil na témze jediném Kristové knézstvi a sluzbé, takze uz
jednota svéceni a poslani vyzaduje jejich hierarchické spolecenstvi se stavem biskupi; nejlépe
toto spolecenstvi projevi obCasnou liturgickou koncelebraci a tak vyjadii, ze slavi eucharistickou
hostinu ve spojeni s biskupy. Pro dar Ducha svatého, ktery byl knézim dan pfi svéceni, povazuji
je biskupové za nezbytné pomocniky a radce ve sluzbé a tradu uceni, posvécovani a vedeni

Boziho lidu (in ministerio et munere docendi, sanctificandi et pascendi plebem Dei).***

Opét je koncilem potvrzeno, ze knézi a biskupové maji ,,podil na témze jediném Kristove
knézstvi a sluzbé* a je poukdzano na tzky vztah mezi trojim ufadem biskupa a knéze. Knézi
pfijimaji specifickou Uc¢ast na trojim ufadu Krista svécenim, ale v jeho vykonu jsou
pomocniky a radci biskuptli, ktefi nesou primarni odpovédnost za pouceni, posvéceni

a vedeni Boziho lidu, jak jiz bylo ukazano na jinych mistech.

5.2.4.2 Vykon trojiho uitadu vyZaduje a zaroveii podporuje svatost knéze*#

Cléanek €. 13 se nachdzi v prvni sekci tieti kapitoly o Zivoté knézi. Tato sekce nese nazev

,Povolani knézi k dokonalosti* a sklada se ze tfi ¢lanka, PO 12-14. Prvni z trojice ¢lanka

24 PO 7, latinsky text pfidan autorem préce.

245 Svatosti diecéznich kné&zi (a celého diecézniho kléru) v $ir§im pojeti se vénuje Jiti KORDA, Svatost
diecézniho kléru v dokumentech Druhého vatikanského koncilu a ve vybranych dokumentech pokoncilniho
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mluvi obecné o tomto povoldni ke svatosti, ke kterému jsou knézi povolani jiz na zékladé
kitu jako vSichni véfici, ale ke kterému jsou jeste vice zavazani ze zvlastniho divodu, ,,nebot’
piijetim svéceni byli zasvéceni Bohu novym zpisobem a stali se zivymi nastroji Krista,
vécného Knéze, aby byli s to béhem véki pokracovat v jeho podivuhodném dile, které silou
shiiry obnovilo celé lidské pokoleni*.?*® Dostavaji k tomu od Krista zvla$tni milost, maji
vSak v sob¢ také umrtvovat skutky téla, upeviiovat se v duchovnim zivoté a duchovnimi
ukony 1 celou svou sluzbou sméfovat k dokonalému zivotu. Koncil dale propojuje svatost
knézi s ucinnosti jejich sluzby, ¢imz téma ukotvuje ekleziologicky: svatost kn€zi vede

k u¢innéjs§imu budovani Cirkve, Kristova téla:

Svatost knézi v8ak sama velmi piispiva k plodnosti jejich sluzby. Ac¢koli sice Bozi milost mtze
uskute¢nit dilo spasy i prostiednictvim nehodnych sluzebnikd, piece Blih obvykle projevuje své
divy radéji skrze ty, ktefi se vice otevieli podnétim a vedeni Ducha svatého a pro své vnitini

spojeni s Kristem a pro svatost zivota mohou fici s apostolem: ,,Uz neziji ja, ale Zije ve mné

Kristus.* (Gal 2,20)

Proto tento posvatny sném, v zdjmu dosazeni svych pastyiskych zamért, totiz vnitini obnovy
cirkve, rozsifeni evangelia po celém svété a navazani rozhovoru s dneSnim svétem, naléhave
vybizi vSechny knéze, aby uzivali vhodné prostiedky doporucené cirkvi a tak usilovali o stale
vEtsi svatost, ktera by z nich vytvarela den ze dne zpUsobilejsi nastroje ve sluzbé vsemu Bozimu

lidu.?

V tomto kontextu ptichazi na scénu ¢lanek €. 13, ktery do vétSich detail rozvadi mysSlenku,
ze se knéz sam posvécuje skrze vykon trojiho uradu. Tak se ukazuje, Ze vykon trojiho tradu
vyzaduje a zaroveti podporuje svatost knéze.?*® Knéz svatost nehleda vedle nebo dokonce
navzdory pastoracni sluzbé, ale v jejim vykonu: ,,Svatosti dosdhnou knézi cestou sobé

vlastni, a to tim, ze budou upfimné, netinavné a v Kristové Duchu zastavat své urady

magisteria, Praha, 2008. Diplomové prace. Univerzita Karlova v Praze, Katolicka teologicka fakulta, Katedra

teologické etiky a spiritudlni teologie. Vedouci prace Pavel Vojtéch KOHUT.
246 pO 12.
247

Tamtéz.

248 Srov. Commentario ai documenti del Vaticano II. 4: Christus Dominus Optatam totius Presbyterorum

ordinis, s. 315.
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“249 Knéz je vysvécen ke sluzb&.?>® Timto zplisobem je tizce propojen osobni

(munera).
duchovni zivot knéze a jeho sluzba i teologické postaveni v ramci Cirkve. I proto se jevi jako
dilezité prohozeni slov ,,Zivot* a ,sluzba® v ndzvu dekretu mezi tfeti a ¢tvrtou redakei:?>!
nejprve je jmenovana sluzba, az nasledné zivot, protoze sluzba specifikovana trojim tifadem
déava charakter Zivotu knéze, v¢etné jeho duchovniho Zivota. Je pravda, ze sluzebnik pfijima
silu a nasmérovani z kontemplace, ale i ta je formovéna pastoraéni ¢innosti.>>? Jak je viak

patrné ze samotného textu koncilu, aktivita nesmi nikdy vytlac¢it ikony osobni zboZnosti

knéze, nebot’ jeho osobni spojeni s Panem je urcitym ,,koeficientem* u¢innosti jeho sluzby.

Kazdému z uradu je vénovan vzdy pomérné obsahly odstavec, ktery propojuje dany ukol
s posvécenim knéze. V ramci sluzby Bozimu slovu koncil zmifluje denni naslouchani
Bozimu slovu a jeho pfijimani do svého nitra, aby se knézi den ode dne stdvali dokonalej$imi
ucedniky Péanovymi. Kdyz hledaji zptisob, jak sd¢lit to, co promeditovali, dochazi
k hlub8imu pochopeni Kristova tajemstvi. Kdyz si budou uvédomovat, Ze G¢innost hlasani
nevyveéra z nich samych, nybrz z moci Bozi, povede je to k divérnéjsimu spojeni s Kristem

a jeho Duchem.

Jako sluzebnici Svatych véci“*? jsou kné&zi vybizeni k napodobovani tajemstvi Panovy

smrti: maji umrtvovat své télo od netesti a zaddostivosti. Déle je ,,viele doporuceno®, aby
slavili kazdy den msSi svatou, 1 kdyZ nejsou pfitomni véfici, protoze i tehdy se jedna o ukon
Krista a Cirkve. I vysluhovanim dalSich svétosti, zvlasté svatosti smifeni, se spojuji
s Kristovym timyslem a jeho laskou. Nakonec v modlitbé posvatného oficia ,,propiijcuji sviyj

hlas cirkvi, ktera se modli jménem celého lidstva zaroven s Kristem*.?>*

2P0 13.

250 Srov. Commentario ai documenti del Vaticano II. 4: Christus Dominus Optatam totius Presbyterorum

ordinis, s. 324.
251 Srov. tamtéz, s. 305-307.
252 Tamtéz, s. 325.

253 Pod timto oznacenim se patrné rozumi svatosti, a predevsim eucharistie, srov. KKC 948, 950, 960. Latinsky
text ,,Sacrorum ministri je do Cestiny ptelozen jako ,,sluZebnici posvatného déni“, napt. do anglictiny doslovné

jako ,,ministers of holy things* a do italstiny jako ,,ministri della liturgia“.
2% PO 13.
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Ukolu pést se vénuje posledni odstavec 13. ¢lanku, ktery mluvi o lasce Dobrého pastyie, jez
knéze povzbuzuje k tomu dat zivot za své ovce, a to 1 zcela doslovné po ptikladu soudobych
mucednikli. Maji povzbuzovat a potéSovat véfici, jak 1 Bith potéSuje je samotné. ,,Jako
predstaveni obci péstuji askezi, jaka ptislusi pastyitm dusi: ziikaji se vlastniho pohodli
a nehledaji to, co je prospésné jim samym, nybrz to, co prospiva mnoha lidem, aby tak mohli
dojit spasy.“?>> A nakonec maji stéle dokonaleji plnit pastora¢ni dilo, pfipraveni nastoupit

pod vedenim Ducha Svatého nové pastoracni cesty.

Dalsi rozvinuti tématu celého 13. ¢lanku, ale zvlasté jeho posledniho odstavce, nasleduje
Podle koncilu vytvafi jednotu Zivota plnéni Bozi viile podle Kristova ptikladu. Sdm Kristus
je pramenem jednoty zivota knézi, a to konkrétné¢ v uskutecnovani pastyiské lasky, ktera
,Vyvéra nejsilnéji z eucharistické obéti, ktera je tedy stiedem a kotfenem celého knézského
zivota, takze to, co se kona na obétnim oltafi, snazi se knézsky duch uvést do vztahu se sebou
samym. Toto vSak lze dosdhnout jen tim, ze knézi budou vzdy hloubéji pronikat modlitbou

do Kristova tajemstvi*.2%

Opct a znovu se nam ukazuje propojenost jednotlivych uradi knéze, které spolecné dava;ji
charakter celému jeho zivotu. Ve zbyvajici ¢asti dekretu se koncil nejprve vénuje
evangelijnim ctnostem, jak je maji zit knézi, ale nasledné také konkrétnim prostiedkiim
podporujicim Zivot kné€zi. Mezi nimi je tfeba vyzvednout piedevsim ty, které rozviji
duchovni a intelektudlni zivot knézi, tedy ¢lanky PO €. 18 a 19, nebot’ prave tyto prostiedky
ve vysoké mife pomahaji dobie plnit ty ukoly, které knézim prisluseji. Obzvlaste patrna je
jejich nezbytnost u ukolu hlasat evangelium a vyucovat ve vife, ale ani posvécujici
a pastyisky urad bez hlubokého duchovniho Zivota a spravné intelektualni vybavy nebude

tak G¢inny, jak by mé¢l byt.

5.3 CHRISTUS DOMINUS 30: TRIPLEX MUNUS FARARE,

PREDNIHO SPOLUPRACOVNIKA BISKUPA

Kromé samotného dekretu o knézich mizeme najit relativné obsdhlou pasaz vénovanou

specificky diecéznimu kléru také v dekretu o pastyiské sluzbé biskuptt Christus Dominus,

255 Tamtéz.
256 pO 14.
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o kterém jsme jiz mluvili v souvislosti s trojim ufadem biskupi. Jeho druhé kapitola nesouci
nazev ,,Biskupové a mistni cirkve™ se ve tieti podkapitole vénuje spolupracovnikiim
diecézniho biskupa v pastyiské sluzbé. Po pojednani o biskupech koadjutorech a svéticich
biskupech a také kurii se celych 5 ¢lanki vénuje diecéznimu kléru, nebot’ pifi vykonu
duchovni spravy ,,zaujimaji prvni misto diecézni kné€zi (sacerdotes); jsou totiz inkardinovani
nebo piidéleni do mistni cirkve a maji se tedy zcela zasvétit jeji sluzbé jako pastyfi jedné

Casti Panova stada“.>’

Po prvnim c¢lanku, ktery vykresluje postavu diecézniho knéze a jeho vztahy s biskupem
a bratry knézi (ChD 28), a druhém ¢lanku, jenz pojednava o knézich, ktefi ptisobi mimo farni
ramec (ChD 29), se ¢lanek treti v této sekci vénuje postaveé farare (ChD 30). Koncil o ném
fika: ,,Prednimi spolupracovniky biskupovymi jsou vSak farafi, jimz je jako vlastnim
pastyiim pod vedenim biskupa svéfena péée o duse v urcité ¢asti diecéze.“>® Jak jsme jiZ
vidéli, knéz na zakladé samotného svéceni pfijima ucast na pastyiském uradu Kristove,
nicméné faraf je postavou s konkrétnim jurisdikénim urcenim, o které je zde feceno, Ze je
jim svéfena péce o duse ,,jako vlastnim pastyiim®. Jsou tedy ustanoveni biskupem, ale
faratsky urad vykonavaji vlastnim jménem, i kdyz jsou dogmaticky ve vykonu trojiho ttadu

h.%® Ackoliv se zde nemluvi o knéZich obecné, prece se jedna

stale zavisli na biskupec
o pasaz, kterd dokresluje celkovy pohled na nauku o trojim ufadu knézi v dokumentech

koncilu.

30. ¢lanek dekretu Christus Dominus je po uvodni vété rozdélen na 3 ¢asti, z nichZ prvni
pojednéva o obecnych aspektech duchovni spravy. Jiz na tomto misté se objevuje trojice
utrada, které ma faraf se svymi pomocniky vykonavat:

Duchovni spravou maji farafi se svymi pomocniky plnit tkol vyu¢ovani, posvécovani a vedeni

(munus docendi, sanctificandi et regendi) tak, aby se vérici 1 farni obce citily skute¢nymi udy jak

diecéze, tak také celé svétové cirkve.2

Je zde specifikovan aspekt vykonu trojiho ufadu, ktery spociva ve vychové k védomi

a pocitovani cirkevni pfinalezitosti — a to jak na urovni mistni cirkve, diecéze, tak Cirkve

257 ChD 28, latinsky pojem piidan autorem prace.
258 ChD 30.

2% Srov. ChD 15, LG 28.

260 ChD 30, latinské pojmy piidany autorem prace.
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univerzalni. Na dalSich fadcich ¢lanek farare vybizi, aby v jednoté spolupracovali s jinymi
farafi a knézimi v zajmu vétsi jednoty a ucinnosti pastorace. Dale pfipomind, Ze duchovni
spravu maji vykonavat s misijnim duchem, a tedy nemyslet jen na ty, kdo jiz véfi a svou viru
praktikuji, ale na vSechny lidi zijici ve farnosti — v zajmu toho maji spolupracovat s druhymi,
a to vyslovné i s laiky, pokud nejsou farafi sami schopni navazat kontakt s nékterymi
skupinami ve farnosti. Na konci prvni ¢asti ¢lanku dekret doporucuje komunitni Zivot knézi,

v

ktery prospiva apostolské Cinnosti a ,,véficim poskytuje ptiklad lasky a jednoty*.

Ve druhé¢ ¢asti se ¢lanek ve tfech odstavcich vénuje trojimu tradu farare v potadi, které jsme
vidéli jak v souvislosti s biskupy, tak knézimi: nejprve urad ucitelsky, poté posvécujici,
a nakonec pastyisky. V ramci ucitelského tfadu koncil vybizi fardfe predevsSim ke dvéma
¢innostem: (1) aby kézali Bozi slovo vSem véficim, aby rostli v Kristu a kiest'anska obec
vydéavala svédectvi lasky a (2) aby se starali o katechetickou vyuku, kterd ma véfici vést
,»K plnému poznani tajemstvi spasy, pfiméfené jejich v€ku*. K tomu se maji snazit ziskat

pomoc feholnik i laiki.

Ve druhém odstavci se mluvi o sluzbé posvécovani, v jejimz ramci je tikolem faraii snazit
se, aby ,,eucharisticka obét’ byla stfedem a vrcholem celého zivota kiestanské obce®. Kromé
toho maji vést k zboznému a Castému pfijimani ostatnich svéatosti a uvédomélé a ¢inné ucasti
na liturgii. Zvlastni diraz se poté klade na svatost pokani, ktera ,,velice pomdha rozvijet
ktestansky zivot* a kterou maji byt farafi vzdy ochotni poskytovat.

Tteti odstavec, ktery pokryva pastyisky Gtad, farafe vybizi, aby se pfedevSim snazili poznat
své stadce. Tak explicitné tuto mySlenku ve spojitosti s knézimi vidime na tomto misté
poprvé v ramci koncilnich dokumentt.?%! Déle je faratm pripomenuto, Ze jsou sluzebniky
vSech ovecek, a proto maji péstovat kiest'ansky zivot u jednotlived, v rodinach, sdruzenich
1 v celé farni obci. Maji navstévovat domacnosti i Skoly, nacez je vypocitano nékolik skupin,
kterym maji obzvlasté vénovat pozornost: déti a mladez, chudi a nemocni, délnictvo. Aby
byl apostolat ucinny, jelikoz knéz se z podstaty véci nemtize dostat na vSechna mista, za

ktera ma jako farar zodpoveédnost, ma se snazit do n¢j zapojit véfici.

261 O biskupech to fika stejny dekret v ¢lanku &. 16.
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5.4 OPTATAM TOTIUS 4: PASTYR DUSI PODLE VZORU
KRISTA UCITELE, KNEZE A PASTYRE JAKO CiL

FORMACE KE KNEZSTVIi

Posledni c¢lanek, o kterém se zminime ve spojitosti s trojim ufadem knéZzi, se nachazi
v dekretu o vychové ke knézstvi Optatam totius. Ve treti kapitole, kterd ma nadpis
,Organizace knézskych seminafti, se hned v prvnim ¢lanku vykresluje postava knéze-
pastyte, ke které ma smétovat veskera seminarni formace. Jedna se o jakousi syntézu toho,
trojiho Ufadu, aby vykreslil profil knéze, ktery ma slouzit za cil celého forma¢niho procesu

v knézskych seminafich. Dekret ve svém 4. clanku tika nasledujici:

Knézské seminate jsou pro vychovu knézi nutné. V nich musi cela vychova bohoslovct sméfovat
k tomu, aby se pietvotili v pravé pastyfe dusi podle vzoru naSeho Pana JeziSe Krista, Ucitele,

Knéze a Pastyte (Magistri, Sacerdotis et Pastoris).>*
Opét je zde pripomenut christologicky zdklad knézstvi a jeho trojiho uradu, dekret ptitom
odkazuje na ndm jiz znamy ¢lanek LG 28. Po tomto Gvodu se dekret kratce vénuje kazdému
ze tii Gfadl a poukazuje 1 na to, jak je tfeba se na vykon téchto ufadii pfipravit:

At se tedy pripravuji na sluzbu slova, aby stale lépe chapali zjevené Bozi slovo, aby si je

osvojovali rozjimanim a vyjadfovali je slovem i skutkem;

na sluzbu bohopocty a posvécovani, aby modlitbou a konanim posvatné liturgie konali dilo spasy

eucharistickou obéti a svatostmi,

na sluzbu pastyie, aby dovedli lidem predstavovat Krista, ktery ,,nepfisel, aby si nechal slouzit,
ale aby slouzil a dal svijj Zivot jako vykupné za v§echny* (Mk 10,45; srov. Jan 13,12-17), a aby

se stali sluzebniky vSech a tak ziskali mnohé (srov. 1 Kor 9,19).

Ptiprava na sluzbu slova se déje studiem BoZiho slova, jeho rozjimanim a jeho vyslovovanim
jak ve vlastni feci, tak ve svych skutcich. Na sluzbu posvécovani se maji ptipravit modlitbou
a ucasti na svatostech, a nakonec na sluzbu pastyie tim, ze budou napodobovat Krista-
sluzebnika, jako on davat sviij zivot jako vykupné za vSechny a slouzit vS§em. Koncil dodava,
ze ,,vSechny slozky vychovy — duchovni, intelektualni i disciplinarni — se maji spole¢nym

plsobenim zaméfit na tento pastoracni cil. Cilem formace ke knézstvi je spodobeni

262 OT 4, latinské pojmy pfidany autorem prace.
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s Kristem, koncil za (konzistentniho) pouziti kategorie trojiho Gfadu specifikuje, Ze cilem
tohoto procesu je postava knéze ucitele, knéze a pastyte podle vzoru Krista Ucitele, Knéze

a Pastyfe.

5.5 LZE PODLE 2. VATIKANSKEHO KONCILU MLUVIT O

SPECIFICKE UCASTI JAHNU NA TRIPLEX MUNUS?

Pro tplnost naseho pojednani a spravnou kontextualizaci postavy presbytera se jesté kratce
zastavme u teologie jahna v koncilnich textech, aby tak jasnéji vysvitl rozdil mezi obéma
ordo. Pokud uvazime, jak Siroce koncil kategorii trojiho Gfadu pouziva v pojednani o Bozim
lidu, biskupech, knézich a laicich, mize ponckud piekvapit, ze podobnou aplikaci
nenajdeme v ¢lanku LG 29, ktery pojednava o jdhnech. Koncil pro né nepouziva schéma
trojiho ufadu, ale jmenuje v souvislosti s nimi jinou tridadu: diaconia liturgiae, verbi et
caritatis, tj. sluzba slova, liturgie a lasky.?®> Clanek, ktery je ve srovnani s tim o kn&Zich
nebo s celou pasazi o biskupech pomérné kratky, dale pouze vyjmenovava bez jakékoliv

oc¢ividné trojité struktury jednotlivé ukoly, které ptislusi jahntim.

V tomto kontextu opét vyvstava potieba piesné teologické terminologie, aby nedoSlo
k aplikaci knézskych aspektli (zde samoziejmé ve smyslu sacerdos) na jdhenskou sluzbu,
nebot’ jahen ma wcast na svécené sluzbg, ale nikoliv knézskym zpiisobem.?®* Jahenské
svéceni se totiz podle koncilu pfijima ,,ke sluzbé, nikoliv ke knézstvi (non ad sacerdotium,
sed ad ministerium).?% Sluzebny aspekt je tedy spole¢ny viem tiem ordo, ale knéZzsky ne.?%®
Muzeme tudiz konstatovat, ze koncil ve spojitosti s jahny o ucasti na trojim tradu nemluvi,
coz ovSem neznamend, ze teologie diakondtu nemuze byt v budoucnosti v tomto sméru
rozvinuta. VZdyt’ ona trojice liturgie, slovo a laska 1ze bez vétSich obtizi ptifadit trojici Gradi:
knézskému, prorockému a kralovskému. Piesto vSak podle koncilu zistdva podstatny rozdil
mezi knézskym a jadhenskym svécenim a posldnim. Vzdalenost mezi teologickou figurou

biskupa a knéze se tak na zéklad¢ jejich specifické ti€asti na Kristoveé knézstvi (na oba lze

263 Srov. MADRIGAL TERRAZAS, ,,Munera Christi / Ecclesiae,* s. 969.
264 Srov. Commentario ai documenti del Vaticano II. 2: Lumen gentium, s. 309.

265V pozdg&jsim magisteriu je toto rozlideni vyjadieno jesté presnéji, srov. KKC 1554, 1569, 1570, 1596; CIC
1009, §3.

266 Srov. Commentario ai documenti del Vaticano II. 2: Lumen gentium, s. 309.
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podle koncilu i pozdé¢jSiho magisteria vztdhnout titul sacerdos, jak jiz bylo ukézano), ale
i zbylych dvou uradech jevi jako daleko mensi nez ta, kterd existuje mezi postavami jahna

a knéze.
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ZAVER

Kdo je knéz? Jaké je jeho poslani a jaké je unikum jeho postaveni v ramci Cirkve podle
jejiho vlastniho uceni? Pro€ je knéz knézem? To jsou otazky, které nas vedly v této praci
a na které jsme hledali odpovéd’ v u€eni Druhého vatikdnského koncilu za pomoci kategorie

trojiho ufadu, ktera se ukazala jako nanejvy$ vhodné k celistvému uchopeni teologie

presbytera, ¢imz se potvrdila hypotéza vyslovend v tivodu této prace.

Kvili pochopeni kofent a plivodniho kontextu konceptu trojiho ufadu jsme zacali u jeho
christologicko-soteriologické roviny, nebot’ pravé Kristus a jeho spasné pusobeni dali
pri¢inu vzniku této kategorie. V ramci prvni kapitoly, ktera se tomuto tématu vénovala, jsme
zjistili, ze v Pismu svatém celistvy koncept trojiho ufadu nenajdeme. Jednotlivé Grady jsou
vSak hluboce zakotenéné v biblické tradici, jejich historie sahd do Starého zékona, avSak ve
vztazeni na osobu JeziSe Krista dostavaji novy vyznam, ktery zaroven napliuje i piekonava
pojeti starozakonni. Kristus se ukazuje jako Prorok par excellence, ktery zjevuje Boha, svého
Otce, jako Knéz, ktery obétuje sam sebe z lasky ,,za nas®, a jako Kral krali, ktery jako Dobry

pastyt pecuje o ztracen¢ a poklada Zivot za své ovce.

V podkapitole o historickém vyvoji jsme vidéli, Ze jiz u cirkevnich Otcli nachdzime nejen
zminky o jednotlivych ufadech, ale také celou trilogii tifadd, jako napt. u Eusebia, ktery vidi
ve starozakonnich pomazanich veleknézi, kralti a proroka predobrazy pomazani Krista,
jediného veleknéze vSech, jediného Krale vSeho stvoieni a jediného nejvys$siho Otcova
proroka prorokl. Toto spojeni trojiho Gifadu s pomazéanim je charakteristické nejen pro dalsi
cirkevni Otce jako je svaty Jeronym a svaty Petr Chrysolog, ale i pro dalsi historicky vyvoj

této nauky.

Letmou zminku o trojim Ufadu nachazime i v dile svatého TomaSe Akvinského, zastupce
sttedoveke teologie. Pro nasi otazku vSak ma obzvlastni vyznam Instituce Jana Kalvina, ve
které se dostava konceptu trojiho ufadu Krista dosud nevidané pozornosti, kdyz z né¢j Kalvin
¢ini celistvy soteriologicky koncept a vénuje mu celou kapitolu svého dila. Pomérné
komplexni pojednani o trojim Gfadu nachazime také v Rimském katechismu, avsak dalsi
vypovédi magisteria se az do 20. stoleti tykaji pouze jednotlivych Ufadi. Po dlouhém
a spletitém vyvoji této nauky doslo na Druhém vatikanském koncilu k recepci tohoto uceni
nejen v christologické, ale predevsim ekleziologické dimenzi, kdyz vyuzil velky potencial
této kategorie k popsani posvéceni a poslani celého Boziho lidu a také zvlastni ucasti knézi

a biskupt na trojim ufadu Krista. Na zavér prvni kapitoly jsme také poznamenali, Ze se jedna
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o zpusob popsani jediného spasného prostfednictvi Krista, které se napliiuje trojim
zpiisobem, takze se jednotlivé ufady ukazuji jako komplementdrni aspekty jediné reality.
Tento aspekt nauky o trojim ufadu se znovu ukaze 1 v ekleziologické aplikaci v ramci texta

Druhého vatikanského koncilu.

Ve druhé kapitole, jejimz smyslem bylo uvést do pouziti nauky o trojim ufadu v textech
Druhého vatikanského koncilu, jsme nejprve vidéli, Ze troji ufad v ekleziologii je vzdy
participaci na Kristové osob¢ a poslani, a tedy ma nutné christologicky zéklad, ktery se
promita do ekleziologické roviny. Tato kategorie se tak nabizi jako jeden z moznych
zpusobd, jak pohlizet na spojeni mezi Kristem a jeho Cirkvi. Vénovali jsme se také
ekleziologii Druhého vatikdnského koncilu jako takové, v jejimZ ramci ma své misto také
pojednéni o hierarchickém ziizeni Cirkve, kde nachazime obsahlé pouziti kategorie trojiho
ufadu jako kli¢ k teologii biskupa i knéze. Kapitole o hierarchii vSak ptedchazi kapitola
o Bozim lidu, kterd nejprve ukazuje Gcast vSech pokiténych na trojim Gfadu Krista, ktera
ptedchazi dalsi diferenciaci v ramci Cirkve v¢etné specifické ti€asti na trojim ufadu ze strany
ordinovanych sluzebnikt (v koncilnim pojeti pouze biskupti a knézi, jak jsme vidéli). Tento
sirsi ekleziologicky kontext nas vedl také k tomu, Ze jsme vénovali samostatnou kapitolu
ucasti Boziho lidu na trojim ufadu jesté piedtim, nez jsme pojednali o trojim tGfadu biskupa,
nositele plnosti svatosti svéceni, a knéze, ucastnika této plnosti v podfizeném stupni. Knéz
je totiz plnohodnotnym ¢lenem Boziho lidu a v jeho ramci vykonéava svou sluzbu k rozvoji
kiestni milosti vSech ucCastniki vSeobecného knézstvi, ackoliv jeho poslani zaroven

piesahuje hranici tvofenou témi, kdo do Cirkve jiz patii.

V posledni ¢asti druhé kapitoly jsme si polozili otazku, pro¢ koncilni otcové kategorii trojiho
ufadu zvolili pro pojednani o trojim zmocnéni a poslani Boziho lidu, posvécenych pastyii
a laika. Jak jsme vidé€li, odpovéd’ na tuto otazku je komplexni a zahrnuje vice rovin. Podle
naseho nazoru lze v této volbé spatfovat ptisobeni Boziho Ducha, ale také vliv teologt, kteti
psali o tomto tématu, a nakonec také zasahy jednotlivct nebo skupin osob na samotném
koncilu az po samotné schvaleni texti koncilnimi otci. Ackoliv koncept trojiho tfadu nebyl
teologickym voditkem od zacatku praci na koncilnich dokumentech, byl pfijat jak pro
pojednéni o Bozim lidu, tak pro teologii postavy biskupa a konsekventné také knéze.
Nakonec dostal v koncilnich dokumentech vyznamné misto, nékdy jej obsahuji jednotlivé
odstavce, jindy je strukturujicim principem urcité sekce dokumentt. Jeho vyhodou je fakt,
ze umoziuje synteticky a celistvy popis zékladnich aspekti poslani Cirkve, biskupi, knézi
1 laikt a ukazuje, jak je toto poslani zakofenéno v samotném poslani Krista. Podobné jako
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v christologii, ani v ekleziologii proto nelze odd¢lovat jeden ufad od ostatnich, jeden pfilis
zdiraznovat ¢i naopak marginalizovat. Tuto jednotu a nerozlu¢nou provazanost se snazi

uchovat i koncilni texty, jak jsme jiz méli moznost vidét.

Ve tieti kapitole jsme se zaméfili na to, jakym zplisobem ma cely Bozi lid, laici, feholnici
i svéceni sluzebnici, u¢ast na trojim ufadu Krista. Ugast na knézském ufadu je popsina
v €lancich LG 10-11, kde je vSeobecné knézstvi vSech pokiténych ukotveno christologicky
1 trinitdrné. Spociva jednak v pfinaSeni duchovnich obéti Bohu, obéti kazdého skutku, ale
predev§im sebe sama, dale v modlitbé a chvale Boha, spoluptsobeni pii obétovani
eucharistie, pfijimani svatosti, odiikani a ¢inorodé lasce, a nakonec i ve svédectvi o Kristu,
ohlasovani Bozich ¢inl a zdiivodiiovani své nadéje na vécny zivot. VSeobecné knézstvi se
podle koncilu od sluzebného 1isi ,,podstatné, a ne pouze stupném®, presto vSak jsou k sob&
navzajem ob¢ formy zaméteny, nebot’ obé jsou Ucasti na jediném knézstvi Krista. Sluzebné
knézstvi pak podle LG 10 spociva ve vytvareni a fizeni Boziho lidu posvatnou moci a konani
eucharistické obéti in persona Christi a podavani ji jménem celého Boziho lidu Bohu. Tato
zminka o sluzebném knézstvi se vSak tyka pouze jednoho ze tii rozmért sluzby knéze-
presbytera a biskupa, nebot’ se zde pouziva termin sacerdos, ktery se vztahuje piedevsim ke
knézskému uradu sluzby ordinovanych sluzebnikii. Knézstvi vSeobecné a sluzebné jsou tedy
predstaveny jako dvé od sebe odlisné reality, které jsou v§ak v hlubokém vzajemném vztahu
jak diky svému prameni v knézstvi JeziSe Krista, tak ve svém uplatiiovani, které je uzce
provazané. Knéz-presbyter ma ucast na oboji formé. I kdyz ptijal milost dalsi svatosti,

nepfestava byt soucasti knézského Boziho lidu.

Dale jsme konstatovali, ze v rdmci Lumen gentium nenachadzime samostatny ¢lanek o ti¢asti
Boziho lidu na kralovském ufadu a nastinili jsme tfi varianty, jak je mozné tuto skutecnost
interpretovat. Bud’ je kralovskd dimenze obsazena implicitné v LG 11 nebo je tieba vzit
obecny zéklad ucasti laikii na kradlovském utradu vyplyvajici ze kitu z LG 36 a oprostit jej
o specifika, kterd jsou charakteristickd pro postaveni laika, nebo hledat kralovsky tfad
vLG9. Vpiipadé¢ druhé varianty, ktera se zda na zéklad¢ naSeho vyzkumu jednak
nejpravdépodobnéjsi, jednak obsahové nejbohatsi, by tedy ucast na kralovském turadu
Boziho lidu spocivala piedevs§im ve tfech vécech: jednak v kralovani sob¢ sama, prevladani
vlady hfichu sebezdporem a svatym zivotem, dale v sluzbé Kristu v druhych lidech,
a nakonec v pfivadéni svych bratrti (mysleno v kontextu rodiny vSech lidi) ke Kristu Krali

pokorou a trpélivosti.
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Ugast Boziho lidu na prorockém ufadg, kterému jsme se také vénovali v souvislosti s LG 12,
je komplexni téma obsahujici mnoho prvkl. Jednak spociva ve svédectvi o Kristu svym
zivotem viry a lasky, dale ve vyznavani Boha, at’ uz pted lidmi nebo ne, a také v ptijimani
viry svéfené kiest’antim, hlubsi pronikani do jejiho obsahu a jeji stale pln€jsi uplatiiovani
v zivoté. Toto je ucast spolecna vS§em pokiténym — i knéz pfedtim, nez vykonava prorocky
ufad specifickym zptsobem na zdkladé¢ pfijatého svéceni, je povolan k tomu Zit plné tuto

formu Gc¢asti.

V kapitole ¢tvrté jsme se jiz presunuli k pojednéani o hierarchii. Nasi analyzu jsme zacali
u figury biskupa, protoze v koncilni ekleziologii je biskup primérni teologickou postavou
hierarchického ztizeni Cirkve, od které je odvozena i postava knéze-presbytera. Biskupovi
je totiz svécenim udélena plnost svatosti svéceni, na niz ma knéz ticast v podiizeném stupni.
Proto je nezbytné dobie pochopit sluzbu biskupa, nebot’ udava charakter i sluzbé knézské.
Vidéli jsme, Ze koncil biskupiim vénuje jak rozsahlou pasaz v Lumen gentium, tak i cely
dekret Christus Dominus. V obou dokumentech nachazime kompletni pojednani o trojim
ufadu, a to v odlisném potadi nez v kapitole o ti€asti Boziho lidu: nejprve se vzdy pojednava

o ufadu prorockém, poté o kné¢zském, a nakonec o kralovském.

Biskupové, sluzebnici Boziho lidu a nastupci apostolli, maji stejn€ jako oni i€ast na trojim
ufadu, a to diky pfijatému svéceni, které jim dava podil nejen na Kristové poslani, ale také
konfiguruje jejich samotné byti podle Krista Ucitele, Veleknéze a Pastyfe. Je to sam
Kristus, kdo skrze n¢€ hlasa v§em narodiim BoZi slovo, ud€luje svatosti a jejich moudrosti a
rozvaznosti ,,iidi a vede lid Nové tmluvy pii jeho putovani k vé&né blazenosti“.?¢
Biskupové tedy ,,jedine¢nym a viditelnym zptisobem zaujimaji mista samého Krista ucitele,

pastyfe a veleknéze**6

a jednaji v jeho osobé, in persona Christi, pii vykonu celého trojiho
ufadu. Knézi jsou tohoto jejich posvéceni a poslani ucastni v podfizeném stupni, stejn¢ jako

oni piijimaji iCast na trojim ufadu skrze svatostné svéceni.
Biskupové své stado pasou tim, Ze viici nému vykonavaji troji tfad. ,,Mezi hlavnimi tkoly
biskupll zaujima piedni misto hlasani evangelia.“?®® Biskupové jako autenticti ucitelé

a zvéstovatelé viry maji zdvaznou povinnost hlasat a objasiiovat viru véficim 1 nevéticim,

2671,G 21.
268 Tamtéz.

291G 25.
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svédcit o ni svym zivotem a chranit své stddce od bludi. Biskup je také ,,spravcem milosti
nejvyssiho knézstvi, predevsim v eucharistii, kterou ob&tuje nebo dava obétovat a ze které
cirkev ustaviéné Zije a roste”.?’ On m4 zodpovédnost za ¥izeni liturgického Zivota ve své
diecézi, proto kn€z miize slavit eucharistii i dalsi svatosti jedin€ ve spojeni s biskupem a pod
jeho vedenim. Biskupové maji sobé sveéteny lid posvécovat modlitbou, praci pro néj, sluzbou
slova, svatostmi a také piikladem svého zivota. Konecné kol vést je sluzbou vykonavanou
k budovani svého stadce v pravdé a svatosti. Biskup ,,ma mit pfed ofima ptiklad Dobrého
pastyie*,?’! ktery pfisel, aby slouzil a aby dal svijj Zivot za ovce. Biskup ma mit soucit
s nevédomymi a bloudicimi a nezapominat na poslani své i poslani celého Boziho lidu

1 k tém, ktefi dosud nejsou ¢leny Kristovy Cirkve.

Poté, co jsme podrobné zanalyzovali pojeti postavy biskupa v optice trojiho tufadu
s ptihlédnutim k hlavnimu tématu naseho vyzkumu, jsme se v paté a zaroven posledni
kapitole této prace zam¢fili na samotnou postavu knéze v koncilnich dokumentech. Vyklad
se soustredil pfedev§im na ¢lanek LG 28 a dekret Presbyterorum ordinis, nebot’ na téchto
mistech se nachazi hlavni naukovéa cast koncilu o knézich. Ukazali jsme, ze kultickd vize
presbyteratu omezujici svatostny zaklad jeho poslani na munus sanctificandi, byla koncilem
roz$itena o munus docendi a munus pascendi, takze podle koncilu i tyto dva ufady maji
zéklad ve svatosti svéceni, nikoliv pouze v jurisdikéni delegaci. Synteticky (a s velkou mirou
zjednodusSeni) mlizeme tento posun oznacit za piechod od pojeti sacerdos k pojeti presbyter

a od dvoji potestas k trojimu uradu.

Sluzba hlasani, posvécovani a vedeni sluzebnych knézi je stejné jako u biskupti zakotenéna
v Ucasti na trojim ufadu Krista. Stejné jako u nich je podle koncilu pramenem jejich zvlastni
ucasti na trojim uradu svéceni, které pomazanim Ducha Svatého ud€luje zvlastni charakter,
ktery ma aspekt ontologicky (konfigurace byti knéze podle Krista), tak sluzebny (schopnost
jednat in persona Christi Capitis). Tyto dva aspekty vyjadiuje také dvojice posvéceni-
poslani, kterou koncil na mnoha mistech pouziva: posvéceni uschopiiuje k poslani. Knézi
jsou tak pomocniky a radci biskupt pii vykonu jejich trojiho uradu vybaveni duchovni moci.
Diky tomuto lze vidét zakladni rozdil mezi G¢asti na trojim Gradu Krista na zéklad¢ kitu a na
zaklad¢ svatosti svéceni. Oboji ucCast ma svatostny zaklad, avSak odlisny, a proto se 1isi

1 svym vykonem. Existuje mezi nimi tedy velkd podobnost, a pfitom podstatna odliSnost,

270 Srov. LG 26.

LG 27.
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kterou nemuzeme hledat na Urovni osobni svatosti ¢i dlstojnosti, ale na urovni sluzby

a poslani.?"

V ramci analyzy koncilnich texti jsme opakované vidéli silné propojeni a vzajemnou
integraci jednotlivych ufadi, které jsou riznymi aspekty jediného poslani knéze, podobné
jako tomu je u tfech ufadl Krista, jak jsme vidéli v avodni kapitole. Munus docendi se
ukazuje jako primarni ukol knézi ve své priorité logického ¢i chronologického fadu: bez
hlasani nelze realizovat ani zbyvajici dva ufady, protoze vira je z hlasani.?’® Zaroven je
zdtraznéni tohoto tkolu logickym disledkem faktu, Ze se jedna o primarni ukol biskupa
a knéz je koncilem piedstaven jako jeho spolupracovnik ve vykonu trojiho ufadu. Cirkev
bez hlasani mize jen tézko zit a rist. Koncil se proto ve velkém detailu vénuje riznym
aspektiim této zavazné povinnosti knézi, kterou maji vykonavat jak vzhledem k véticim, tak
neveéticim. Munus sanctificandi je koncilem predstaven ve své ontologické priorit€ v rdmci
ukolt knézi, zvlasté pokud jde o slaveni eucharistie. Vzdyt' eucharistie obsahuje ,,celé

duchovni dobro Cirkve, Krista samého*,>’* ona je vrcholem a zdrojem ¢innosti a Zivota

Cirkve?” i samotného knéze. Knézi maji byt pokornymi spolupracovniky Boha na jeho dile
posvéceni skrze zvlastni ucast na knézstvi Krista obdrzenou pfi ptijeti svatosti svéceni. Tento
ufad ovSem nespociva pouze ve slaveni svatosti, ale zahrnuje také vychovu k prozivani
liturgie, u¢eni modlitbé, modlitbu za sob¢ svéteny lid i za cely svét. Munus pascendi ¢i
regendi ma mezi Ukoly knéze primat kvantitativni, nebot’ jistym zplsobem zahrnuje zbylé
dva. Vzdyt vSe, co knéz kond, ma byt zaméteno na piivadéni lidi k Bohu a jejich vzajemnou
jednotu, celd Cinnost knéze ma proto pastoracni rozmér. Pastoracni laska se tak stadva
jednoticim principem knézského zivota. K vykonu knézskych ukolli dostavaji knézi
duchovni pravomoc k budovani, pfi jejimZ uplatiiovani maji projevovat laskavost vii¢i vSem.
Pastytsky urad se realizuje jak v individualnim doprovazeni véficich, které ma za cil jejich
kiestanskou zralost, tak v budovani kiest'anského spolecenstvi jako celku, v jehoz stfedu je

slaveni eucharistie. Jako ma celd Cirkev coby kralovsky lid misijni rozmér, tak je tomu

1 u sluzby knézi, zvIasté v jeji pastyiské dimenzi.

272 Srov. MADRIGAL TERRAZAS, ,,Munera Christi / Ecclesiae,” s. 968.
273 Srov. Rim 10,17.
214 PO 5.

275 Srov. SC 10, LG 11.
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Pro¢ se tedy podle naseho ndzoru interpretacni kli¢ trojiho ufadu jevi jako zvlasté vhodné
vychodisko a ramec pro teologii knéze-presbytera? Jednak vychédzi zpevného
christologického zakladu, takze cirkevni sluzba neni odtrZzena od zakladatele Cirkve, naopak
se ukazuje jako pokraCovani poslani a dila Jezi§ Krista. Dale lze diky své podobnosti
(spolecny christologicky zédklad) a zarovenl odliSnosti (odliSny svatostny zaklad a zpiisob
vykonu) specifické G€asti knézi a ucasti vSech pokiténych na stejném trojim ufadu Krista
teologii presbytera zasadit do SirSiho ekleziologického kontextu. Pfitom vychazi najevo jak
skutecnost, ze knéz diky kitu zlstava soucasti Boziho lidu, tak jeho specifické postaveni
a poslani diky pfijaté svatosti svéceni. Knéz tak v ramci synodalni ekleziologie, které se nyni
v katolické teologii dostava velké pozornosti i1 diky jiz zminovanému synodalnimu procesu,
zustava souputnikem vsech véticich, a pritom diky svému specifickému posvéceni a poslani
muze jedineCnym zpisobem ucinné slouzit v prospéch vsech pokiténych, a dokonce 1 vSech
lidi. Kromé toho teologie trojiho tifadu umoziiuje elegantné, a pfitom podstatné propojit
poslani knéze s poslanim biskupa, jehoz je pomocnikem. Nakonec tato kategorie nabizi
celistvy pohled na mnohostrannou sluzbu knéze a ukazuje tii stéZejni aspekty jeho poslani,
ke kterym by se vSechny jeho ¢innosti mély vztahovat, nebot’ pravé pro vykon trojiho tfadu
ptijal svéceni.

V ramci dalSiho vyzkumu by se mohla prozkoumat moznost propojeni troji sluzby jahni
s trojim ufadem Krista, coz samotny koncil ne€ini, jak jsme méli moznost vidét. Pokud by
tato moznost existovala, jaky vztah by panoval mezi trojim ufadem jahnii a trojim Ufadem
zbyvajicich dvou ordo? Kromé toho se nabizi otazka, jak bylo koncilni uceni o trojim tradu
na christologické i ekleziologické roviné€ recipovano a rozvijeno naslednym magisteriem,
ato vsouvislosti jak scelym Bozim lidem, tak s hierarchii a laiky. Také trinitarni
predpoklady trojiho utradu Krista i Cirkve jsou tématem, které by stalo za prohloubeni pro

lepsi troji¢ni ukotveni této teologické kategorie.

Kdo je knéz? Na tuto komplexni otazku existuje celd fada riznych legitimnich odpovédi. Na
zaklad¢ predkladané prace mizeme odpovédét, ze knéz je vétici muz, jenz byl v hloubce
svého byti pfijatou svatosti svéceni spodoben s Kristem Ucitelem, Knézem a Pastyfem a tim
uschopnén k trojimu poslani v rdmci Cirkve i za jejimi viditelnymi hranicemi ke slavé Bozi
a k posvéceni lidi, to vSe v izkém vztahu s biskupem a pod jeho vedenim. To je specifikum
knéze-presbytera, to je jeho identita a poslani, ve kterém na zakladé Boziho ustanoveni

nemuze byt nijak nahrazen, dokud Pan znovu nepfijde.
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Tato diplomova prace analyzuje uCeni Druhého vatikanského koncilu o knéZich coby
ucastnicich na trojim uUradu Krista a vsazuje tuto nauku do SirSiho christologického a
ekleziologického kontextu. Nejprve se zabyva trojim tradem Krista, nasledné aplikaci této
kategorie v ekleziologii, a to zvIasté na samotném Druhém vatikdnském koncilu. V ramci
koncilni ekleziologie nejprve pojedndva o tcasti celého Boziho lidu na trojim ufadu Krista,
poté se zamétuje na biskupy, nositele plnosti svatosti svéceni, a nakonec se obsirn¢ vénuje

samotn¢ ucasti kn€zi na trojim tradu Krista.
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SUMMARY

KVAPILIK, Josef. The identity of the priest and his mission in the Church as participation

in the triplex munus Christi in the teaching of the Second Vatican Council.

This thesis analyses the teaching of the Second Vatican Council on priests as participants in
the threefold office of Christ and places this teaching in a broader Christological and
ecclesiological context. It first examines the threefold office of Christ, then the application
of this category in ecclesiology, especially at the Second Vatican Council itself. Within the
framework of conciliar ecclesiology, it first addresses the participation of the whole people
of God in the threefold office of Christ, then focuses on bishops as the bearers of the fullness
of the sacrament of ordination, and finally deals at length with the participation of priests

themselves in the threefold office of Christ.
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SEZNAM ZKRATEK

Zkratky dokumenti Druhého vatikanského koncilu:
AA = Apostolicam actuositatem

AG = Ad gentes

DV = Dei verbum

GS = Gaudium et spes

ChD = Christus Dominus

LG = Lumen gentium

OT = Optatam totius

PO = Presbyterorum ordinis

SC = Sacrosanctum concilium

UR = Unitatis redintegratio

Ostatni zkratky:

AS = Acta Synodalia Sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani Il

CIC = Codex luris Canonici (Kodex kanonického prava)

DH =DENZINGER —- HUNERMANN: Enchyridion symbolorum
KKC = Katechismus katolické cirkve

LThK = Lexikon fiir Theologie und Kirche

STh = Summa Theologiae

Zkratky biblickych knih pfevzaty z ¢eského liturgického piekladu.
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