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1. Uvod

., Nékdy musime klesnout az na dno bidy, abychom pochopili pravdu — tak jako musime sestoupit na
dno studny, abychom spaftiili hvézdy.
Vaclav Havel

Environmentalni krize se stala béhem nékolika poslednich let opét vefejné diskutovanym tématem.
Slovo ,,opét*“ ma znacit, ze tato vefejna diskuze jiz v minulosti probéhla a zaroven ma akcentovat
urcity paradox — tehdejsi diskuze sice byla tzv. odstavena na vedlejsi kolej, avSak krize nikam
nezmizela. Snadno bychom tak mohli ziskat dojem, ze je nepochopitelnost takového pfristupu
charakteristicka pro premysleni o environmentalni krizi. Pokud vSak nechceme zUstat na roviné
spekulaci, mizeme tuto myslenku alespon vyuzit jako pomyslny odrazovy mustek, od kterého se
budou odvijet nase dalsi ivahy o environmentalni krizi. Jestlize bychom se totiz ohlédli zpét do
historie, mohli bychom nalézt tfadu krizovych situaci, ve kterych se lidé zachovali obdobné
nepochopiteln€. Jako kli¢ k porozumeéni témto situacim ndm bude slouzit mimeticka teorie kultury,
nebot’ ta povazuje za pri¢inu takového chovani cely mechanismus, ktery je latentné predavan
prostiednictvim kultury. Re¢ bude o tzv. mimetickém mechanismu, jehoz podstatou je cilené
vyhledani obétniho beranka za ucelem obnoveni fadu v konfliktem zmitané spolecnosti.

Volba environmentalné ladéného tématu vychazi z mého dlouholetého zdjmu o ochranu
ptirody a zivotniho prostiedi. Zacileni prace na tuto konkrétni problematiku je pak vyslednici
opakovaného tazani se po tom, pro¢ se védomé vystavujeme realné moznosti, ze ptijdeme o jediny
myslitelny prostor pro zivot? To bylo také motivaci pro stanoveni hlavniho cile pfedlozené bakalaiské
préce, kterym je nalezeni pfic¢in ob&tovani pfirody, objasnéni mechanismu, prostfednictvim kterého
toto ob&tovani probiha a nacrtnuti konceptl, jeZ by mohly zmirnit dopady environmentalni krize.

Tato prace je postaven na predpokladu, ze je environmentélni krize ve skute¢nosti pouze
symptomem mnohem hlubsi krize — krize mimetické. Tato nova interpretace nam tak muze oteviit
novy horizont pro hledani adekvatnéjsich feSeni, ktera by zbrzdila dopady krize. Hledani novych
pohledd na pfi¢inu environmentalni krize povazujeme za nezbytnost, nebot jestlize je mylné urCena
pti¢ina krize, ztroskotava tak i jeji feSeni.

Prace si v zadném piipadé neklade ambice vypracovat studii, ktera by vycCerpavajicim
zpusobem analyzovala piredlozené téma, nybrz chce podrobit zkoumani pouze uzky okruh klicovych
témat, které budeme interpretovat optikou mimetické teorie kultury. Ze stejného diavodu jsme
pfistoupili ke zkoumani problematiky obétovani ptirody na ptikladu toho, jakym zptsobem clovek
pfistupuje k pude.

Bakalarska prace je roz¢lenéna na sedm kapitol, pfiCemz prvni ¢ast tvoti uvod, ve kterém si

predstavime cile prace vcetné teoretickych a metodologickych vychodisek. Ve druhé kapitole si
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objasnime vyznam kosmologie pro spolecnost a jeji vliv na utvafeni vztahu clovéka k pfirodé.
Vydefinujeme si jeden ze symptomt mimetické krize a budeme sledovat, jak se projevoval na pozadi
rozvoje veédeckého poznani od 16. stoleti do souCasnosti. V této souvislosti se budeme obecn¢ji
zabyvat tématem paradigmatu, abychom mohli podrobnéji pojednat o novému paradigmatu, které
jevi potencial vnést novy impuls do pfemySleni nad environmentalni krizi. Ve tieti kapitole si
vysvétlime souvislost kosmologie s hodnotami spolecnosti, ale také to, jak se tyto hodnoty ve
spolecnosti ustavuji. Ukazeme si, jak se formuje vztah Clovéka k pfirodé a zivotnimu prostiedi v
adaptivnich a maladaptivnich spolecnostech na zaklad¢ piijatych hodnot. V posledni casti kapitoly se
dotkneme tématu nihilismu jakozto soucasného hodnotového ramce euroatlantické kultury. Ve ¢tvrté
kapitole si predstavime dalsi ze symptoma mimetické krize. Abychom lépe porozumeéli soucasnému
vztahu Cloveka k pudé, ale také pricinam, které zptusobily viktimizaci a degradaci pudy, zaméfime se
na vyznamné kulturni a historické milniky, jez utvarely tento vztah. V zavéru kapitoly se budeme
struné zabyvat etikou pudy a degradaci pudy jako dasledku intenzifikace zemédélstvi. V paté
kapitole si predstavime celou skupinu symptomt mimetické krize a podrobime je analyze, na zakladé
které¢ budeme moci rozkryt skute¢nou pfi€inu environmentalni krize. Popiseme si, jak se konkrétné
tato piic¢ina propisuje do vytyCené skupiny symptomi. Zvlastni pozornost budeme vénovat
konzumnimu zptisobu zivota, nebot se vyznamnou meérou podili na environmentalni krizi. V Sesté
kapitole si nastinime strategie a mechanismy, které vedou clovéka k tomu, ze podceriuje hrozbu
environmentalni krize. V dalsi ¢asti kapitoly pak nacrtneme koncepty, jez by mohly napomoci zbrzdit
environmentalni krizi. Nedilnou soucasti téchto tivah bude 1 transkulturni perspektiva. Posledni

kapitola tvori zaveér, ve kterém shrneme vysledky naseho badani a naplnéni vytyCenych cilt prace.

1.1 Teoretické ukotveni prace

Hlavnim cilem préace je nalezeni pficin ob&tovani ptirody, objasnéni mechanismu, prostiednictvim
kterého probiha toto obétovani a naértnuti konceptd, jez by mohly zmirnit dopady environmentalni

krize. Na zaklad¢ stanoveni hlavniho cile prace jsme si vymezili nasledujici dil¢i cile:

1. Predlozit novy pohled na pfiCinu environmentalni krize prostfednictvim mimetické teorie
kultury, vytyc¢it hlavni symptomy krize a prozkoumat okolnosti vedouci k jejich vzniku;

2. Identifikovat pficiny ustici v obétovani pfirody a popsat mechanismus, prostiednictvim
kterého k obétovani dochazi;

3. Objasnit roli kosmologie pro spolecnost a jeji vliv na formovani hodnot spolecnosti véetné
vztahu Clovéka k ptirod¢€ a zivotnimu prostredi;

4. Vydefinovat hodnoty soucasné euroatlantické kultury a zjistit, jak souvisi s proménami jeji

vlastni kosmologie;
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5. Vytycit nejpodstatnéjsi milniky promeén vztahu Clovéka k pudé€ v kontextu Ceské kultury a
sledovat stopy mimetického mechanismu v nich obsazenych;

6. Objasnit motivy, které vedou ¢lovéka ke konzumnimu zpuisobu zivota,;

7. Predlozit strategie a mechanismy, které ovliviiuji to, pro¢ ¢lovék nechrani pfirodu a zivotni
prostfedi navzdory informacim o hrozbé€ environmentalni krize;

8. Predstavit koncepty, které by mohly zmirnit dopady environmentalni krize.

Z vyse vydefinovanych dil¢ich cila se odviji nasledujici vyzkumné otazky:

1. Co stoji za pfi¢inou environmentalni krize z perspektivy mimetické teorie kultury a jaké jsou
symptomy krize?

Jaké jsou pfiCiny obétovani ptirody a jakym zptusobem k nému dochazi?

Jaky je vliv kosmologie a hodnot spolecnosti na vztah ¢lovéka k pfirodé a zivotnimu prostiedi?
Jak se promita kosmologie do soucasné euroatlantické kultury a jejiho hodnotového ramce?
Co zapficCinilo viktimizaci a degradaci pudy?

Jaké jsou priCiny konzumniho zpisobu zivota a nadmeérné spotieby?

A o R

Co motivuje ¢lovéka k tomu, ze nechrani pfirodu a zivotni prostiedi 1 presto, ze ma dostatek
prokazatelnych informaci o hrozbé environmentalni krize?
8. Jakym zplisobem je mozné zmirnit dopady environmentalni krize?

9. Jakou roli sehrava transkulturni perspektiva pti hledani vychodisek z environmentalni krize?

Obsahlost a mnohovrstevnatost piedkladaného textu si vyzadala interdisciplinarni pfistup. Ke
splnéni vyty¢eného cile poslouzila primarné kulturné-antropologicka, sociologicka a filozoficka
vychodiska. Podstatnymi se vSak staly i teoretické opory z oblasti historie, etiky, kulturni ekologie,
ekopsychologie, environmentalistiky ¢i psychologie. Nekteré kapitoly vyzadovaly uzsi vhled do
problematiky védeckych teorii i pedologie. Pti hledani vychodiska z globalni environmentalni krize
se ukazalo jako nepostradatelné obohaceni textu o transkulturni perspektivu.

Nyni si predstavime konkrétnéji primarni teoretickd vychodiska jednotlivych kapitol. Druha
kapitola se odviji pfedevsim od tzv. kosmologického modelu environmentalni filozofky Freyi
Mathews, ktery predklada v dile 7The Ecological Self. Pro dalsi cast kapitoly jsou zasadni dila
amerického historika védy Thomase Kuhna Struktura védeckych revoluci a Bod obratu z pera
amerického fyzika Fritjofa Capry. Treti kapitola se opird o teoretickd vychodiska ekologického
antropologa Roye Rappaporta. Rappaport predkladd mechanismus, prostfednictvim kterého jsou
predavany spolecCenské hodnoty a poukazuje na jejich tizkou provazanost s kosmologii. Informace

jsme Cerpali priméarné€ z jeho dila Ecology, Meaning, and Religion a jako sekundarnim zdroj pak
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poslouzila jeho dalsi dvé dila: Pigs for the Ancestors: Ritual in the Ecology of a New Guinea People
a Ritual and Religion in the Making of Humanity. Teoreticky ramec ctvrté kapitoly vymezuje dilo
filozofa Erazima Kohaka Zelena svatozar: kapitoly z ekologické etiky a publikace Krajina a revoluce:
vyznamné prelomy ve vyvoji kulturni krajiny ceskych zemi, jejimiz autory jsou Jiti Sadlo, Pavel Hajek,
Vaclav Cilek, Dagmar Dreslerova a Petr Pokorny. Pata kapitola tvoii jadro prace, nebot je v ni
rozkryta pfi€ina environmentalni krize. Zakladni teoreticky ramec pro uchopeni pficiny krize tvoti
dvé dila amerického politologa a filozofa Francise Fukuyamy Konec déjin a posledni clovék a Identita.
Pro popis celé skupiny symptoma mimetické krize pak slouzi jako teoreticka opora zejména tyto
publikace francouzského filosofa a sociologa Gillese Lipovetského: Era prdzdnoty: tvahy o
soucasném individualismu a Paradoxni Stésti: esej o hyperkonzumni spolecnosti. Problematiku Sesté
kapitoly otevirame filozofickou eseji Vaclava Havla Moc bezmocnych, ktera je pro nas odrazovym
miustkem pro dalsi pfemysleni o environmentalni krizi. V prvni ¢asti kapitoly jsou pro nas zasadni
zejména prispévky od sociolozky a environmentalistky Hany Librové — predevsim jeji publikace
Verni a rozumni: kapitoly o ekologické zpozdilosti a myslenky socialnitho psychologa a
ekopsychologa Jana Krajhanzla, které prezentuje v knize Psychologie vztahu k prirodé a Zivotnimu
prostiedi. Ve druhé Casti kapitoly se teoreticky opirame o dvé dila personalisticky orientovanych
filozoft - Buberovo Jd a 1y a Lévinasovu Etiku a nekonecno. V posledni Casti kapitoly, jez je
zaméfena na transkulturni pfesah, je nasim teoretickym zdrojem zejména kniha socialni antropolozky
Zdenky Sokolickoveé Vyzvy pro transkulturni komunikaci a publikace Za hranice kultur: transkulturni

perspektiva kulturniho antropologa a teologa Frantiska Burdy.

1.2 Metodologické ukotveni prace

Jako metodologicky ramec prace jsme zvolili mimetickou teorii kultury francouzského kulturniho
antropologa, historika a literarntho védce Reného Girarda. Girardovi se podafilo odhalit

mechanismus lidské konfliktuality. !

Tento mechanismus oznacuje Girard jako mimeticky
mechanismus — jedna se o proces, jehoz hlavni pilife tvoifi mimeticka touha, mimeticka rivalita a
mimeticka krize.? Nyni si tyto pilife struéné popiseme, abychom ziskali pojmovou zakladnu pro dalsi
praci s textem. Mimeticka teorie je postavena na predpokladu, ze je kultura mimeticky® naucena? -

podle Girarda se totiz lidé od sebe navzajem uci nejen jazyku, gestim, ale i tomu, po ¢em maji touzit.

! Srov. BURDA, Franti$ek. O ndsili v kultuie: girardovské reflexe. Ostrava: Moravapress, 2013. s. 12.

2 Srov. GIRARD, René, ANTONELLO, Pierpaolo a ROCHA, Jodo Cezar de Castro. O pitvodu kultury: hovory s
Pierpaolem Antonellem a Jodem Cezarem de Castro Rocha. Brno: Centrum pro studium demokracie a kultury, 2008.
s. 47.

3 Mimeze je odvozena z feckého slova mimesis = napodoba. Srov. KRAUS, Jifi a kol. Akademicky slovnik cizich slov.
Academia. 1995. s. 499.

4 Srov. BURDA, Frantidek. O ndsili v kulture: girardovské reflexe. Ostrava: Moravapress, 2013. s. 8.
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Pravé proto, ze ma touha mimetickou povahu,’ hovofi Girard o mimetické touze. Mimeticka touha je
konfliktni, jestlize dva lidé touzi po stejném predmétu touhy, ktery neni dosazitelny zaroveti pro oba.¢
Tim vznika rivalita, ktera muZze vyustit v mimetickou krizi - celospolecensky konflikt charakteristicky
rozkladem spolecnosti a bezbiehym nasilim.” Idealnimi podminkami pro vzniceni takového konfliktu
je obdobi nouze, epidemie ¢&i nepiedvidatelna vngjsi hrozba.® Mimetické krizi v§ak mohou zabranit
bariéry mezi rivaly® - napt. instituce jako policie, soudy,'? ale i tabu, ritualy ¢i zakazy.!! Konflikt totiz
eskaluje ve chvili, kdy tyto bariéry neexistuji nebo funguji nedostatecné, coz umoziuje rivalim se
k sobé priblizit — ¢im blize si jsou, tim vice si jsou podobni a piedmét touhy, ktery konflikt pavodné
vyvolal ztraci na vyznamu.'? Nasledné dochazi k pfimému stfetu rival(i, ve kterém nastava ztrata
rozliSovani — oba rivalové se totiz prestavaji vnimat jako lidské bytosti a vidi v tom druhém pouhé
monstrum. Toto nasili se pak prostfednictvim mimeze rozsiii do celé spolecnosti a lidé ve finale
napodobuji jiz jen samotné mimetické nasili, nebot’ pivodni pfedmét touhy zmizel z dohledu.
Spolecnost se tak ocita v jakési kolektivni posedlosti a z tohoto bésnéni se vynofuje hrozba valky
viech proti viem.!? Tato krize byva vyfeSena zpisobem, ktery ma opét mimetickou povahu —
celospolecenské nasili je pfesmérovano na obétniho beranka, ktery spoji do té doby polarizovanou
spole¢nost.'* Na obétniho beranka je tak prenesena nejen zodpovédnost za krizi, ale zarovei mu je
pfiznana i zasluha za smir - proto také byva obétni beranek sakralizovan.' Girard tak odhalil kulturni
mechanismus, jenz mize vnést svétlo do hledani pficin environmentalni krize.

Jako prvotni metoda prace bylo zvoleno vyhledavani a reSerSovani odbornych texti.
Prostiednictvim analytické metody se nam podafilo ziskat texty, jez danou problematiku prohloubily,
ale také texty, jez se ukazaly jako méné dilezité. Takto ziskany prehled odbornych textli jsme
podrobili nasledné sekci a roz€lenili je na primarni a sekundarni zdroje — primarni zdroje se pak staly
primarnimi teoretickymi oporami prace. K tomu, abychom vyvodili ze vSech relevantnich informaci
obecnéj§i zavéry, jsme pouzili metodu syntézy a dedukce. Vzhledem k omezenému rozsahu prace se

neobeslo nase badani bez vyuziti metod generalizace a abstrakce.

5 Srov. KIRWAN, Michael. René Girard: uvedeni do dila. Bmo: Centrum pro studium demokracie a kultury, 2008.
s. 19.

¢ Srov. BURDA, Frantisek. O ndsili v kulture: girardovské reflexe. Ostrava: Moravapress, 2013. s. 81.

7 Srov. BURDA, Frantisek. O ndsili v kulture: girardovské reflexe. Ostrava: Moravapress, 2013. s. 13.

8 Srov. BURDA, Frantisek. O ndsili v kulture: girardovské reflexe. Ostrava: Moravapress, 2013. s. 82.

° Srov. BURDA, Frantisek. O ndsili v kulture: girardovské reflexe. Ostrava: Moravapress, 2013. s. 13.

10 Srov. KIRWAN, Michael. René Girard: uvedeni do dila. Bmmo: Centrum pro studium demokracie a kultury, 2008.
s. 53.

' Srov. KIRWAN, Michael. René Girard: uvedeni do dila. Brno: Centrum pro studium demokracie a kultury, 2008.
s. 62.

12 Srov. BURDA, Frantisek. O ndsili v kulture: girardovské reflexe. Ostrava: Moravapress, 2013, s. 24,

13 Srov. BURDA, Frantisek. O ndsili v kulture: girardovské reflexe. Ostrava: Moravapress, 2013. s. 24-25.

14 Srov. KIRWAN, Michael. René Girard: uvedeni do dila. Bmo: Centrum pro studium demokracie a kultury, 2008.
s. 75.

15 Stov. BURDA, Frantisek. O ndsili v kulture: girardovské reflexe. Ostrava: Moravapress, 2013. s. 25-26.
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2. Kosmologie a vztah Clovéka k prirodé

Jesté pred tim, nez zaCneme podrobnéji zkoumat piiciny ob&tovani pfirody, objasnime si, pro€ je pro
nas v tomto kontextu podstatné vénovat nasi pozornost kosmologii. Také nas bude zajimat, zda ma
kosmologie né&akou souvislost s formovanim vztahu ¢lovéka k pfirodé a zivotnimu prostredi — to
nam pomuze zodpovédét zjednoduseny kosmologicky model, jehoz autorkou je environmentalni
filozotka Freya Mathews. Jsme si védomi redukce, kterou aplikace tohoto, ale i1 kteréhokoli jiného,
modelu na skutecnost pfinasi. Uvédomujeme si také, ze Mathews pracuje s primarné filozoficky
koncipovanym modelem, ktery neni podepten antropologickym badanim. Proto jej také v nasledujici
kapitole doplnime o poznatky z terénniho vyzkumu amerického ekologického antropologa Roye
Rappaporta. Rappaport totiz béhem terénniho vyzkumu odhalil tzkou souvislost mezi kosmologii a
hierarchii hodnot. V dalsi casti této kapitoly pak budeme blize zkoumat historické promény
kosmologického modelu euroatlantické kultury a tzv. paradigmaticky obrat. Euroatlanticka kultura
nas bude zajimat predev§im z toho divodu, Ze ji povazujeme za primarné zodpovédnou za vznik

environmentalni krize a za jeji rozSifeni na globalni uroven.

2.1 Kosmologie a obraz reality

Nejprve si vysvétlime, jak budeme chapat pojem kosmologie. Volime takové vymezeni, jez definuje
kosmologii jakozto filozoficko-antropologickou koncepci zabyvajici se vznikem a fadem svéta'®
veetné postaveni Clovéka v ném. Vychazime z predpokladu, ze je kosmologie pfitomna v kazdé
spoleCnosti a provazi lidstvo od jeho pocatkii. Mathews dokonce hovoii o odvéké a univerzalni
potiebé c¢lovéka utvaret kosmologii. !7 Jakou ma tedy kosmologie funkci? Prostfednictvim
kosmologie si lidé mezigeneracné predavali srozumitelny pfibéh o tom, jak vznikl svét, bohové a jaké
misto v tomto svété zaujima ¢lovek.'® Podle Mathews je kosmologie soucasti adaptacni strategie
v tom smyslu, ze poskytuje ¢lenim spolecnosti interpretaéni kli¢ k vykladu reality, nabizi jim zptsob,
jak se identifikovat se svétem a jak se zorientovat v jeho rozlehlosti a nepiehlednosti.'® Podle
amerického kulturniho antropologa Roberta Lawlesse je to, co nazyvame realitou, pokazdé
zprostiedkované a filtrované, podrobené selekci. To je také pfiCinou toho, pro¢ lidé z rizného
prostiedi s nejvétsi pravdépodobnosti uvidi pii setkani s timtéz néco jiného.?° Kosmologie je tedy

uzce provazana s kulturou a spoluutvaii pomyslny rastr, prostfednictvim kterého Clenové dané

16 Srov. BLECHA, Ivan. Filosoficky slovnik. Olomouc: Fin, 1995. s. 228-229.

17 Srov. MATHEWS, Freya. The Ecological Self [online]. Abingdon: Taylor & Francis Group, 2006. [cit. 16.6.2021].
s. 4. Dostupné z: https://epdf.pub/the-ecological-self.html

18 Srov. ABRAMS, Nancy E. a PRIMACK Joel R. Cosmology and 21st - Century Culture. Science. 2001. vol. 293, no.
5536, s. 1769-1770.

19 Srov. MATHEWS, Freya. The Ecological Self [online]. Abingdon: Taylor & Francis Group, 2006. [cit. 16.6.2021].
s. 4. Dostupné z: https://epdf.pub/the-ecological-self.html

20 Srov. LAWLESS, Robert. Co je fo kultura. Olomouc: Votobia, 1996. s. 6-7.
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spolecnosti vnimaji a vykladaji realitu - at’ jiz viditelnou ¢i neviditelnou. Z toho mizeme usuzovat,
7ze kazda kultura zaujima odliSny postoj vuci pfirodé a zivotnimu prostiedi, ktery vychazi
z kosmologie konkrétni kultury. Tato myslenka je pro nas podstatna, nebot se zasadnim zpisobem
dotyka témat transkulturality a konfliktuality, kterym se budeme vénovat v nasledujicich kapitolach.

Lawless povazuje za jeden z ryst kultury to, Ze je naucena.’! René Girard poklada za hybnou
silu kultury pravé napodobu,? ktera je zakladem socialniho u¢eni.* Podle Girarda je viak soudasti
socialniho udeni i to, ze se lidé u¢i napodobovat touhy druhych.?* Jesté donedavna vsak byla
schopnost napodoby pfiznavana pouze détem v nejranéjSich stadiich vyvoje — nebylo myslitelné
ptiznat, Ze by ¢loveék nebyl tak autenticky, jak si mysli. Na poli psychologie dlouho chybéla teorie,
jez by vysvétlovala imitaéni chovani u dospélych lidi.> Zasadni zlom v teorii socialniho ugeni pfinesl
objev tzv. zrcadlovych neuront, jejichz existence byla v roce 1996 vypozorovana u opic a v roce 2010
i u lidi. Zrcadlové neurony jsou neurobiologicky mechanismus, ktery ¢lovéku umoziuje, aby
napodoboval, ale také to, aby byl empaticky. Tzv. zrcadleni je tedy intuitivni a nezamérné chovani
clovéka, béhem néhoz napodobuje chovani druhého nejcastéji pii socialni interakcei. Prostifednictvim
zrcadlovych neurond si mize ¢lovek v mysli piedstavit urditou ¢innost a nasledné ji napodobit.
Z dosavadnich zjisténi tedy muzeme vyvodit nasledujici zaveér: to, po ¢em mame touzit, nas uci

kultura, jez je podepiena specifickym kosmologickym zakladem.

2.2 Kosmologicky model Freyi Mathews

Po tomto kratkém, ale stéZejnim exkurzu se muzeme seznamit se simplifikovanym kosmologickym
modelem, ktery vytvofila Mathews. Mathews klasifikuje jednotlivé spoleCnosti dle toho, zda
vyznavaji optimistickou ¢i pesimistickou kosmologii. Do svého modelu vSak zahrnuje i spolecnosti,
ve kterych neni kosmologie pfitomna. Mathews na zakladé tohoto modelu vyvozuje, ze spolecnosti
s optimistickou kosmologii budou pfistupovat k pfirod¢€ a k zivotnimu prosttedi s uctou a respektem,
zatimco spolecnosti s pesimistickou kosmologii budou mit tendenci k jejich ignoraci & destrukci.?’

Jak vystizné poznamenava polsky filozof Henryk Skolimowski: , . NaSe Zivoty jsou zrcadlem, ve

21 Srov. LAWLESS, Robert. Co je to kultura. Olomouc: Votobia, 1996. s. 46.

*2 Srov. BURDA, Frantisek. O ndsili v kulture: girardovské reflexe. Ostrava: Moravapress, 2013. s. 12.

2 Srov. NAKONECNY, Milan. Lexikon psychologie. Praha: Vodnat, 2013. s. 216.

2 Srov. KIRWAN, Michael. René Girard: uvedeni do dila. Brno: Centrum pro studium demokracie a kultury, 2008.
s. 23.

3 Srov. GIRARD, René, ANTONELLO, Pierpaolo a ROCHA, Jodo Cezar de Castro. O piivodu kultury: hovory s
Pierpaolem Antonellem a Jodem Cezarem de Castro Rocha. Brno: Centrum pro studium demokracie a kultury, 2008.
s. 49-50.

2% Srov. THOROVA, Katefina. I'yvojova psychologie: promény lidské psychiky od poceti po smrt. Praha: Portal, 2015.
s. 134-135.

27 Srov. MATHEWS, Freya. The Ecological Self [online]. Abingdon: Taylor & Francis Group, 2006. [cit. 16.6.2021].

s. 5. Dostupné z: https://epdf.pub/the-ecological-self.html
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kterych se odrdazi zdkladni charakteristiky toho, jak chapeme vesmir. “*

Mathews je toho nazoru, ze spolecnost s optimistickou kosmologii vnima svét jako dobré
misto k zivotu, pocituje spokojenost, ma optimistického ducha a vysoké moralni hodnoty. U takového
spoleCenstvi je bézné, ze ke svému prostredi pfistupuje pozitivng, zaroven se dokaze seberealizovat
a citi se vnitin€ soudrzné. Mathews predpoklada, Ze piijde-li obdobi krize a nezdarti, spoleCenstvi s
pozitivni kosmologii jej zdarné precka. > Jako piiklad spolecnosti s optimistickou kosmologii
muzeme uvést lovecko-sbéracskou spolecnost !Kungt, o které podrobnéji pojednavame v Sesté
kapitole.

Proti spolecnosti s optimistickou kosmologii stavi Mathews spoleCnost s pesimistickou kos-
mologii, jez nazird na své okoli negativné a to 1 pies prokazatelné zlepSeni materialnich podminek,
které¢ by mu napf. umoznily jeho expanzi. Toto spoleCenstvi je totiz uzaviené samo do sebe, nebot
vnima svét jako nepratelsky. Takto percipovany svét bude nejspis plny zlovolnych duchu, ktefi usiluji
o energii ¢lend daného spolecenstvi, a proto bude tfeba neustale provadét ritualy, které povedou k
usmifeni s t€mito duchy. Sebevédomi ¢lent takového spolecCenstvi bude velmi nizké a z toho divodu
budou také jeho ¢lenové vnimat negativné i prostiedi, ve kterém ziji.>° Skolimowski hodnoti volbu
negativni kosmologie obdobné jako Mathews — kosmologie podle n€j urcuje nejen to, jak bude dana
spole¢nost vnimat svét, ale také to, jak k nému budeme piistupovat. 3! Jestlize tedy bude spole&nost
interpretovat svét negativné, bude se k nému také negativné vztahovat. Jako spoleCnost s pesimistic-
kou kosmologii uvadi Mathews euroatlantickou kulturu, nebot’ se stavi k ptirodé zcela lhostejné. Pii-
¢inu oné lhostejnosti spatfuje Mathews v novém pojeti védy, které proménilo pohled ¢loveéka na
svét.>? Tomuto tématu se budeme vice vénovat v nasledujici subkapitole.

Mathews vSak tvrdi, ze je lepsi mit pesimistickou kosmologii, nez zddnou, nebot’ kosmologie
preci jen poskytuje clovéku oporu a udi jej vytvaret zivotni strategie. S vyhledem do budoucnosti totiz
Mathews pfipousti i moznost vzniku spole¢nosti, které by svou kosmologii viilbec nemély a zaroven
druhym dechem dodava, ze euroatlantické kultufe hrozi pfimo kosmologicka deprivace.®® Jak tedy
Mathews popisuje spoleCenstvi bez kosmologie? Lidé, ktefi by byli soucasti takového spolecenstvi,
by byli bezesporu zmateni a pocitovali by odcizeni od svého okoli, protoze by jim svét nedaval zadny

smysl. Vzhledem k tomu, ze by ve spoleCenstvi nebyla obsazena kosmologie, ktera by spoluutvarela

28 SKOLIMOWSKI, Henryk. Zivd filozofia: ekofilozofia ako strom Zivota, Presov: Slovacontact, 1999. s. 19.

2 Srov. MATHEWS, Freya. The Ecological Self [online]. Abingdon: Taylor & Francis Group, 2006. [cit. 16.6.2021].
s. 5. Dostupné z: https://epdf.pub/the-ecological-self. html

30 Srov. MATHEWS, Freya. The Ecological Self [online]. Abingdon: Taylor & Francis Group, 2006. [cit. 16.6.2021].
s. 5. Dostupné z: https://epdf.pub/the-ecological-self.html

31 Srov. SKOLIMOWSKI, Henryk. Zivd filozofia: ekofilozofia ako strom Zivota, Presov: Slovacontact, 1999.
s. 19.

32 Srov. MATHEWS, Freya. The Ecological Self [online]. Abingdon: Taylor & Francis Group, 2006. [cit. 16.6.2021].
S. 5-6. Dostupné z: https://epdf.pub/the-ecological-self. html

3 Srov. MATHEWS, Freya. The Ecological Self [online]. Abingdon: Taylor & Francis Group, 2006. [cit. 16.6.2021].
s. 5-6. Dostupné z: https://epdf.pub/the-ecological-self. html

16


https://epdf.pub/the-ecological-self.html
https://epdf.pub/the-ecological-self.html
https://epdf.pub/the-ecological-self.html
https://epdf.pub/the-ecological-self.html

normy, jedinym lidskym z&jmem by se pak stala jakasi zahledénost do sebe a bezduché sledovani
hmotnych cilé.**

To, jak Mathews charakterizuje spolecnost s absentujici kosmologii, se pomérné napadné
podoba padu clovéka do nihilismu a Nietzschem predpovidané smrti Boha, o které budeme
pojednavat v dalsi kapitole v souvislosti s nihilismem. S podobnou tezi jako Nietzsche pracuje i
americky politolog a filozof Francis Fukuyama ve své knize Konec déjin a posledni clovék, ve které
znovu ozivil obraz Nietzscheho posledniho Clovéka. Posledni Clovék v nic nevéfi, je zbaven
veskerych idealt a chuti cokoli rozvijet - pouze vegetuje. K tomu vsak potiebuje rozptyleni v podobé
rozkoSe a vyhledava masovou zabavu, které zabrafiuji tomu, aby se zacal nudit.>® Posledni ¢lovék se
podle Fukuamy objevuje na scéné ve chvili, kdy je naplnéna vselidska touha po uznani. Fukuyama
vnima posledniho ¢lovéka jako typického piedstavitele liberalni demokracie, ktery pouze usiluje o
uspokojeni svych bezvyznamnych potieb a soukromych zajmu, svého soukromého §tésti - proto jej
také Fukuyama nazyva ,.¢lovékem bez hrudi“. 3 Zaroveil vnas vsak tyto Fukuyamovy teze

vyvolavaji neodbytnou otazku, zda by vibec jesté byl posledni ¢lovék Clovekem.

2.3 Nové pojeti védy

Jak jsme jiz uvedli vySe, Mathews povazuje kosmologii euroatlantické kultury za pesimistickou a to
predev§im z divodu zmény pohledu na realitu, ktery byl zapfi¢inén nastupem nového pojeti védy.
S Mathews se shodujeme v tom smyslu, ze nové pojeti védy povazujeme za jeden ze symptomu nejen
environmentalni, ale predevsim mimetické krize - proto vnimame jako podstatné pojednat podrobné;ji
o novém pojeti védy na nadchézejicich stranach.

Nové pojeti védy se nezrodilo ze vzduchoprazdna — dle Mathews vychazelo zjedné
z dominantnich antickych kosmologii, o které budeme dale v textu pojednavat jako o atomistické.?’
Atomisticka kosmologie byla v mnohém protichidna vici druhé dominantni kosmologii, jez budeme
oznaCovat jako platonsko-aristotelskou. Atomisticka kosmologie vysvétluje svét mechanisticky a
zaujima predstavu o nekonecném vesmiru, ve kterém existuje mnozstvi na sob& nezavislych objektt.
Oproti tomu platonsko-aristotelska kosmologie pracuje s teleologickym vysvétlenim chodu svéta,
ktery se vyznacuje svou uzavienosti a v jehoz stfedu se nachazi Zeme. Z této kosmologické predstavy

o podob& svéta Gerpal cely stiedoveék.3® Jak vsak dale uvidime, v priibéhu historie byla tato

3 Srov. MATHEWS, Freya. The Ecological Self [online]. Abingdon: Taylor & Francis Group, 2006. [cit. 16.6.2021].
s. 5. Dostupné z: https://epdf.pub/the-ecological-self.html

35 Srov. FINK, Eugen. Filosofie Friedricha Nietzscheho. Praha: OIKOYMENH, 2011. s. 76.

% Srov. FUKUYAMA, Francis. Konec déjin a posledni ¢lovék. Praha: Rybka Publishers, 2002. s. 20-21.

37 Stov. MATHEWS, Freya. The Ecological Self [online]. Abingdon: Taylor & Francis Group, 2006. [cit. 16.6.2021].
s. 6. Dostupné z: https://epdf.pub/the-ecological-self.html

38 Srov. NEJESCHLEBA, Tomas, FLOSS, Pavel, MICHALIK. Jiii a STEHURA, Evzen. Kosmologie v déjindch a
soucasnosti filosofie. Olomouc: Univerzita Palackého v Olomouci, 2009. s. 9-10.
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kosmologie ¢im dal tim vice zpochybtiovana. Postupné se prosadila atomisticka kosmologie, kterou
budeme spojovat s novym pojetim védy. Zjednodusené tedy mizeme fici, ze pfijeti atomistické
kosmologie ve spojeni s mechanistickym pfistupem clovéka k ptirod€ zcela zasadn€ zmenil pohled
loveka na svét.® Zatimco se sttedoveké védecké mysleni vztahovalo k Bohu, etice, &i lidské dusi,*
noveé pojeti védy tyto aspekty opomijelo a postupné se prosadilo jako svétonazor, ktery dal vzniknout

subjekt-objektovému vnimani svéta.*!

2.3.1 Poéatky nového pojeti védy

I pfesto, ze dnes existuje pomérné obsahlé mnozstvi literatury, ktera popisuje problematiku
novodobého konceptu védy, pro zasazeni do kontextu bakalarské prace se ve strucnosti seznamime
s jejimi milniky. Zaklady nového pojeti védy, jez se zaCaly pozvolna rodit v 16. stoleti a plné rozvijet
v 17. stoleti, byly postaveny na matematicko-experimentalni metod&.*? Pro nas je podstatné i to, ze
se jednalo predev§im o novy kulturni model, ktery byl spojen s radikalné odliSnym naziranim clovéka
na svét. Jak vystizn€ poznamenava americky historik védy Thomas Kuhn — od antiky az do 17. stoleti,
kdy se prosadila newtonovska mechanika, neexistoval néjaky vSeobecné pfijimany védecky pohled
— kazda Skola méla svou vlastni teorii a byla uzce provazana s metafyzikou a jednotlivymi
filozofickymi sméry.*

I kdyz je pocatek takto rozdilného vnimani svéta spojen s objevem mechaniky, jako prvni
velky zlom spatfuje americky fyzik Fritjof Capra jiz v Kopernikove objevu, ktery vyvratil antickou 1
kfestanskou predstavu o Zemi jakozto stfedu vesmiru. Zemé se tak stala jednou z planet ve vesmiru
a ¢lovék jen jednim z obyvatel této planety (nikoli obrazem Bozim). Kopernikovu teorii dale rozvedl
Johannes Kepler formulaci zakon@i o pohybu téles* - tim pfispél k rozvoji mechanistické metody a
matematickému uchopeni pfirody. Byt byly myslenky spojené s mechanikou znamy v evropském
univerzitnim prostiedi od 14. stoleti a vychazely z Getby Archimédovych textd,* za pritkopnika
mechaniky je povazovan az Galileo Galilei.*® Ten pouzil béhem svych experimentl techniku

abstrakce a izolace jistych Cinitel(. *’ Pii experimentech se viak zaméfil pouze na vlastnosti téles,

¥ Srov. MATHEWS, Freya. The Ecological Self [online]. Abingdon: Taylor & Francis Group, 2006. [cit. 16.6.2021].
s. 6. Dostupné z: https://epdf.pub/the-ecological-self. html

40 Srov. CAPRA, Fritjof. Bod obratu: véda, spolecnost a novd kultura. Praha: DharmaGaia, 2002. s. 59-60.

41 Srov. MATHEWS, Freya. The Ecological Self [online]. Abingdon: Taylor & Francis Group, 2006. [cit. 16.6.2021].
s. 19. Dostupné z: https://epdf.pub/the-ecological-self. html

42 Srov. REALE, Giovanni. Kulturni a duchovni koFeny Evropy: za obrozeni evropského ¢lovéka. Bro: Centrum pro
studium demokracie a kultury, 2005. s. 119.

4 Srov. KUHN, Thomas Samuel. Struktura védeckych revoluci. Praha: OIKOYMENH, 1997. s. 25.

4 Srov. CAPRA, Fritjof. Bod obratu: véda, spole¢nost a novd kultura. Praha: DharmaGaia, 2002. s. 60.

45 Srov. MATHEWS, Freya. The Ecological Self [online]. Abingdon: Taylor & Francis Group, 2006. [cit. 16.6.2021].
s. 6-7. Dostupné z: https://epdf.pub/the-ecological-self. html

46 Srov. REALE, Giovanni. Kulturni a duchovni koFeny Evropy: za obrozeni evropského ¢lovéka. Brno: Centrum pro
studium demokracie a kultury, 2005. s. 119.

47 Srov. REALE, Giovanni. Kulturni a duchovni koFeny Evropy: za obrozeni evropského ¢lovéka. Bmo: Centrum pro
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které byly méfitelné a kvantifikovatelné*® a dosel tak k metodg, na zakladé které byly vSechny jevy
vysvétlitelné, nebot podléhaly mechanistickym zakontim. *° Tim vSak Galileo odhlédl od celku byti
a vytvoril tak izolovany pfistup k poznani, kterému chybé¢l transcendentni rozmér.

V 17. a 18. stoleti zacal silit tlak na hledani idealu dokonalého, nezpochybnitelného védéni -
toho se dalo dosahnout pravé védeckymi poznatky zalozenymi na matematické metod€. Tento pristup
more geometrico™ viak zadal pozvolna pronikat z védnich oborli i do filozofie.®! V této dobé
ptredlozil Francis Bacon empirickou védeckou metodu, pfiCemz se netajil svymi ambicemi ovladnout
¢i pfimo znasilnit pfirodu prostfednictvim védy, aby mohla vydat své tajemstvi. Capra, ktery se
intenzivné zabyva dusledky nového pojeti veédy, trefn€ poukazuje na podobnost Baconovy rétoriky s
tou, jez byla pouzivana pfi procesech s ¢arod&jnicemi’?- tim nepfimo poukazuje na piitomnost
obétniho mechanismu.

Epochu, ktera zacala pfistupovat k védeckému poznani novym zpisobem, zavrSil René
Descartes a Isaac Newton. Descartes piisSel s deduktivni metodou, jeZ byla ptivodné urcena pro ucely
védeckého badani. Prostiednictvim této metody dosel Descartes k myslence, ze vSe, co mize ¢lovék
jasné a zfetelné pochopit, je pravdivé. Tim zaroven odd¢lil svét na sféru mysli (res cogitans) a hmoty
(res extensa). >® Podle Descarta mélo byt pravé védecké poznani prostiedkem, jak se miize ¢lovek stat
vlastnikem a vladcem piirody.** Pak lze snadno pochopit, ze Descartes vnimal pfirodu jako stroj
fizeny matematickymi vypodty. > Vira v jistotu zprostfedkovana védou® a mechanisticky piistup
k ptirodé ovlivnily védecké poznani natolik, Ze se staly dominantnimi az do 20. stoleti.’

Isaac Newton posléze piedlozil SirS$i koncept mechanistického fungovani svéta pomoci
matematické formulace. Pti své praci provedl syntézu Keplerovych, Galileovych, Descartovych a
Baconovych poznatkii a vytvoril tak novou teorii mechaniky, jez byla univerzalné pouzitelna.>® I
presto zbylo v Newtonové mechanistickém svété misto pro Boha — byl to totiz Buh, ktery stvoril
hmotné Castice a uvedl vesmir do pohybu — jenze podoba vesmiru se zménila na jakysi hodinovy stroj.

Nové pojeti védy postupné vytlacilo viru v Boha®® a proniklo do v§ech empirickych véd.®

studium demokracie a kultury, 2005. s. 30-31.

8 Srov. CAPRA, Fritjof. Bod obratu: véda, spole¢nost a novd kultura. Praha: DharmaGaia, 2002. s. 61.

4 Srov. MATHEWS, Freya. The Ecological Self [online]. Abingdon: Taylor & Francis Group, 2006. [cit. 16.6.2021].
s. 7. Dostupné z: https://epdf.pub/the-ecological-self.html

3 Dle geometrického zpusobu — vyklad podle pfedem platnych tvrzeni, definic a dikazi. Srov. SOKOL, Jan. Mald
filosofie clovéka: a Slovnik filosofickych pojmui. 5. rozS§if. vyd. Praha: VySehrad, 2007. s. 340.

51 Srov. ROD, Wolfgang. Novovékd filosofie, 1: Od Francise Bacona po Spinozu. Praha: OIKOYMENH, 2001. s. 14.

32 Stov. CAPRA, Fritjof. Bod obratu: véda, spolecnost a novd kultura. Praha: DharmaGaia, 2002. s. 61-62.

33 Srov. CAPRA, Fritjof. Bod obratu: véda, spolecnost a novd kultura. Praha: DharmaGaia, 2002. s. 65-66.

34 Srov. DESCARTES, René. Rozprava o metodé. 3. vyd. Praha: Svoboda, 1992. s. 45.

55 Srov. CAPRA, Fritjof. Bod obratu: véda, spolecnost a novd kultura. Praha: DharmaGaia, 2002. s. 67.

% Srov. CAPRA, Fritjof. Bod obratu: véda, spolecnost a novd kultura. Praha: DharmaGaia, 2002. s. 64.

57 Srov. CAPRA, Fritjof. Bod obratu: véda, spolecnost a novd kultura. Praha: DharmaGaia, 2002. s. 67.

38 Srov. CAPRA, Fritjof. Bod obratu: véda, spolecnost a nova kultura. Praha: DharmaGaia, 2002. s. 69-71.

% Srov. CAPRA, Fritjof. Bod obratu: véda, spolecnost a nova kultura. Praha: DharmaGaia, 2002. s. 73.
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2.3.2 Dusledky nového pojeti védy

Jaké vSak mélo dasledky toto nové pojeti védy na soucasny stav piirody a zivotniho prostiedi? Nez
zacneme hledat odpovéd na tuto otdzku, je na tomto misté tfeba uvést, ze védecké poznani jako
takové nepovazujeme za problematické. Jako problematické vSak spatfujeme to, ze véda postupné
opustila pojmove teoreticky zaklad véd, ktery vychazel z feckého védeckého mysleni a nahradila jej
matematicko-experimentalni metodou. Dle némeckého filozofa Hanse-Georga Gadamera tak doslo
k narusSeni tradi¢ni soustavy véd a misto toho vznikly dva odli§né a izolované svéty: svét empirickych
a experimentalnich véd a svét lidské zkusenosti. Zaroven se védecké poznani prestalo odvijet od
filozofického®! a véda zatala pozvolna nahrazovat védéni. Vyvstala tak vazna hrozba, ze se véda stane
dogmatem.®?

Pfijetim myslenek nového pojeti védy se také narusilo postaveni cloveka ve svéte, jez bylo do
té doby zalozené na konceptu mikrokosmu a makrokosmu — tedy na anticko-kifestanské tradici.
V pojeti feckého kosmocentrismu predstavoval ¢lovék mikrokosmos — obraz univerza, byl soucasti
vyssiho celku.® Tento celek (vesmir se viemi nebeskymi télesy) byl tehdy vniman jako zivy a
védomy, jak doklada napt. Aristotelés €1 Plotinos, ktefi reprezentuji tehdejsi vétSinovy filozoficky
pohled na chod svéta.®* Az s piichodem kiest'anstvi ziskal ¢lovék dominantni postaveni ve svété, stal
se obrazem Bozim - makrokosmem. % Kiestanské pojeti clovéka mizeme oznacit jako
antropocentrické, nebot stavi Clovéka do centra svéta. Tim, ze cloveék zaujal toto mimoradné
postaveni, mu vSak nebyla dana moc jednat dle jeho libovile, ale byl naopak povolan k odpovédnosti,
nebot’ byl vazan vztahem k Bohu. Pod vlivem jiz zminiovaného Descartova nového pohledu na svét
byl ¢loveék vytrzen z celku byti - tim nejen ziskal moc, ale také o ni pfiSel. Capra poznamenava, ze se
cloveéku dostalo vyhradniho postaveni jako myslici bytosti — dle Descarta se totiz praveé v cloveku
spojovala duchovni a hmotna stranka.®® Doslo tak k zasadnimu odklonu od dosud uznavanych hodnot
— poslanim ¢&lovéka jiz nebyla sluzba Bohu a bliznimu, ale podmanéni si veskerého stvoreni.®” Na

druhou stranu vSak byl clovek prostfednictvim tohoto oddéleni od duchovniho rozméru byti

o1 Srov. REALE, Giovanni. Kulturni a duchovni kofeny Evropy: za obrozeni evropského &lovéka. Brmo: Centrum pro
studium demokracie a kultury, 2005. s. 119-121.

62 Srov. REALE, Giovanni. Kulturni a duchovni kofeny Evropy: za obrozeni evropského ¢lovéka. Bro: Centrum pro
studium demokracie a kultury, 2005. s. 31.

8 Srov. REALE, Giovanni. Kulturni a duchovni kofeny Evropy: za obrozeni evropského &lovéka. Bro: Centrum pro
studium demokracie a kultury, 2005. s. 10

% Srov. REALE, Giovanni. Kulturni a duchovni koreny Evropy: za obrozeni evropského ¢lovéka. Brno: Centrum pro
studium demokracie a kultury, 2005. s. 92.

% Srov. REALE, Giovanni. Kulturni a duchovni koeny Evropy: za obrozeni evropského ¢lovéka. Brno: Centrum pro
studium demokracie a kultury, 2005. s. 95.

% Srov. CAPRA, Fritjof. Bod obratu: véda, spolecnost a novd kultura. Praha: DharmaGaia, 2002. s. 67-68.

67 Srov. KOHAK,, Erazim. Zelend svatozdr: kapitoly z ekologické etiky. 2., preprac. vyd. Praha: Sociologické
nakladatelstvi, 2000. s. 33.
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zpredmétnén v ramci subjekt-objektového vykladu svéta. Italsky historik filozofie Giovanni Reale je
toho nazoru, ze praveé v této dobé zacalo dochazet k proméné pohledu na ¢loveéka — prestaval byt
osobou a staval se individuem.®® Pravé tuto zménu v nazirani na ¢lovéka jakozto na individuum
povazujeme za dalsi ze symptomi environmentalni krize a zabyvame se jim v paté kapitole.

Tim, Ze se nova idea védy vymkla ve své izolovanosti z hodnotového ramce, zacala postradat
hranic nejen etickych, ale i prostorovych. Italsky filozof Sergio Cotta v této souvislosti upozorfiuje
na dalsi vlastnost mechanistického pfistupu — na jeho univerzalitu, prostfednictvim které tak muaze
prekracovat kulturni hranice. Obdobny nazor zastava i francouzsky filozof a sociolog Edgar Morin,
ktery v tomto smyslu hovofi pfimo o metaevropském paradigmatu.®® Jakmile se véda dostala mimo
Evropu, stala se univerzalni, avSak zaroven doslo v dasledku globalizace i k jakémusi poevropsténi
planety.”

Vzhledem ktomu, ze povazujeme kosmologii euroatlantické kultury za pesimistickou,
muzeme tak vyvodit, ze rychly a zaroven rozsahly rozmach kosmologie euroatlantické kultury uspisil
eskalaci environmentalni krize, nebot’ se tato kosmologie s pfispénim globalizace rozsifila napiic
celym svétem. Tim se zarover na celosvétové urovni zmnozila i mimeticka touha po predmétech, jez
jsou symboly zastupujici urcité hodnoty euroatlantické kultury (napt. Coca-Cola jako symbol
svobody ¢i smartphone jako statusovy symbol). Spolu se vzristajici touhou vSak roste i konfliktualita,
jez je motivovana touhou mit to, co ma ten druhy. K soucasné euroatlantické kosmologii, jez
reprezentuje napt. blahobyt, paradoxné vzhlizeji ti 1idé, na jejichz pfirodnich zdrojich se obohatila
euroatlantick kultura v dobach kolonialismu a které uvrhla do chudoby.”!

Jaké dusledky ma tedy tento hruby redukcionismus a mechanistické pojeti svéta na vztah
Clovéka k ptirodé a zivotnimu prostfedi? V tom, co jsme si popsali v prechozich subkapitolach,
muzeme vypozorovat stopy mechanismu obétniho beranka - proto také povazujeme nové pojeti védy
za jeden ze symptomu mimetické krize. Jsme toho nazoru, ze nové pojeti védy prispélo k tomu, Ze se
pfiroda stala obé&tovatelnou pravé proto, ze zaCala byt v prubéhu historie povazovana za nezivou
hmotu bez jakékoli hodnoty.”? Podle Girarda totiz musi potencialni obét’ spliovat urcita kritéria,”> byt

nositelem specifickych znaka, které vykazuji napf. vysokou miru zranitelnosti ¢i odliSnosti (napf.

8 Srov. REALE, Giovanni. Kulturni a duchovni kofeny Evropy: za obrozeni evropského ¢lovéka. Bro: Centrum pro
studium demokracie a kultury, 2005. s. 10.

% Srov. REALE, Giovanni. Kulturni a duchovni kofeny Evropy: za obrozeni evropského ¢lovéka. Bro: Centrum pro
studium demokracie a kultury, 2005. s. 33.

0 Srov. REALE, Giovanni. Kulturni a duchovni kofeny Evropy: za obrozeni evropského ¢lovéka. Bro: Centrum pro
studium demokracie a kultury, 2005. s. 120.

"t Srov. KELLER, Jan. A% na dno blahobytu (ke spolecenskym koreniim ekologické krize). 2. vyd. Brno: Hnuti Duha,
1995.s. 19.

2 Stov. MATHEWS, Freya. The Ecological Self [online]. Abingdon: Taylor & Francis Group, 2006. [cit. 16.6.2021].
s. 8-9. Dostupné z: https://epdf.pub/the-ecological-self. html

73 Srov. GIRARD, René, ANTONELLO, Pierpaolo a ROCHA, Jodo Cezar de Castro. O piivodu kultury: hovory s
Pierpaolem Antonellem a Jodem Cezarem de Castro Rocha. Brno: Centrum pro studium demokracie a kultury, 2008.
s.61.
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cizinci, osamélé zeny, lidé s duSevnim onemocnénim ¢&i télesnym postizenim).” Jestlize byla do té
doby divoka, zahadna, nevypocitatelné ¢i obavana priroda zbavena své hodnoty a stala se zranitelnou,
najednou ji bylo mozné snadno obétovat a pouzit. Za timto ucelem byla pfiroda izolovana od ¢loveka
a vytvorena tak iluze jeji oddélenosti — na nutnost izolace budouci obéti poukazuje i Girard.” Piroda
tak zacala pln€ slouzit lidskym potfebam i kratochvilim. Cokoli, co pochazelo z pfirody a nebylo
mozné vyuzit, se stalo pro ¢lovéka bezcennym’® - byla tak legitimizovana manipulace s piirodou a

jeji zneuzivani, které trva dodnes (timto tématem se budeme podrobnéji zaobirat ve ¢tvrté kapitole).

2.4 Zména paradigmatu

I ptes ne ptili§ nadéjné vyhlidky, kterymi jsme ukon¢ili pfedchozi subkapitolu, se pfeci jenom zacalo
néco meénit v lidském mysleni a vnimani — postupné totiz zacalo dochazet ke zméné paradigmatu. O
paradigmatu budeme na nasledujicich fadcich pojednavat ve dvojim smyslu. Prvni definice vysvétluje
paradigma jako ramcové vykladové schéma uplatiiované pii védeckém badani.”” Pojem paradigma
obecné definoval Thomas Kuhn v dile Struktura védeckych revoluci takto: ,, Za paradigma povazuji
obecné uzndvané védecké vysledky, které v danou chvili predstavuji pro spolecenstvi odbornikit model
problémii a model jejich reseni.“™ Druhy vyklad slova paradigma je filozoficky. Filozof Josef Krob
je presvédcéen, ze je paradigma uzce provazano s kosmologii - ovliviiuje totiz pfemysleni, které je
typické pro konkrétni historickou epochu. Uzce souvisi s atmosférou doby a piipravenosti &lovéka
nalézt, pfijmout & odmitnout nova zjisténi.” Capra pozdg&ji zobecnil Kuhnovu definici védeckého
paradigmatu a vylozil ji jako paradigma spoleCenské: ,, Paradigma je soustava predstav, hodnot,
zpiisobii vnimdni a praktik sdilenych urcitou komunitou, ktera pak vede ke zvldastnimu zpiisobu vidéni
reality. Komunita se na zdkladé této vize organizuje."

Zmeéna paradigmatu se rodila pozvolna od pocatku 20. stoleti a zacala postupné pronikat do
jednotlivych védeckych obora. Projev této zmény vSak mizeme zaznamenat i v socialné-kulturnim
méfitku.! Tuto zménu budeme nazyvat jako paradigmaticky obrat a cil, ke kterému spéje, budeme
oznacovat jako nové paradigma. Vzhledem k tomu, ze povazujeme nové pojeti védy za nejvyraznéjsi

symptom environmentalni krize, nové paradigma nds bude zajimat pfedev§im v souvislosti se

" Srov. KIRWAN, Michael. René Girard: uvedeni do dila. Brno: Centrum pro studium demokracie a kultury, 2008.
s. 56-57.

5 Srov. GIRARD, René, ANTONELLO, Pierpaolo a ROCHA, Jodo Cezar de Castro. O piivodu kultury: hovory s
Pierpaolem Antonellem a Jodem Cezarem de Castro Rocha. Brno: Centrum pro studium demokracie a kultury, 2008.
s. 58.

76 Srov. KOHAK, Erazim. Zelend svatozdr: kapitoly z ekologické etiky. 2., preprac. vyd. Praha: Sociologické
nakladatelstvi, 2000. s. 33.

" Srov. BLECHA, Ivan. Filosoficky slovnik. Olomouc: Fin, 1995. s. 310.

8 KUHN, Thomas Samuel. Struktura védeckych revoluci. Praha: OIKOYMENH, 1997. s. 10.

" Srov. KROB, Josef. Hledani dasu, mista, smyslu. Brno: Masarykova univerzita, 1999. s. 124,

80 CAPRA, Fritjof. Tkdri Zivota: novd syntéza mysli a hmoty. Praha: Academia, 2004. s. 19.

81 Srov. CAPRA, Fritjof. Tkdsi Zivota: novd syntéza mysli a hmoty. Praha: Academia, 2004. s. 17.
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soucasnymi védeckymi teoriemi. Ostatn€, jak uvidime nize, praveé ony se zabyvaji revizi vyznamu
védomi a jsou jakymsi protikladem konciciho paradigmatu. Nez si priblizime, jaké konkrétni zmény
pfinasi nové paradigma, popiSeme si, co této zmén€ piedchazelo a objasnime si mechanismus,
prostfednictvim kterého ke zméné paradigmatu dochazi. Nyni si v§ak polozme otazku, proc je pro
nas zména paradigmatu tak dulezita? Jak uvidime dale, nové paradigma oZivuje koncept jednoty
Cloveka a prirody a podpira jej nespoctem zavért z nové vznikajicich védeckych badani na poli
empirickych véd. Pfijeti nového paradigmatu proto vnimame jako jeden z moznych zpusobu, které

mohou pomoci eliminovat nasledky globalni environmentalni krize.

2.4.1 Mechanismus zmény paradigmatu

Pti popisu mechanismu zmény paradigmatu budeme Cerpat zejména ze zavéri Thomase Kuhna. Kuhn
popisuje vznik a zanik paradigmatu v né€kolika féazich. Prvni obdobi nazyva Kuhn jako
predparadigmatické, které je specifické velkym poctem $kol s vlastnimi teoriemi.?? Jednotlivé skoly
mezi sebou soupefi o prosazeni praveé jejich teorie jakozto paradigmatu.®® Kuhn povazuje za divod
prosazeni urCitého paradigmatu dva aspekty: neobvyklost nového paradigmatu spolu s jeho
schopnosti zaujmout vétsi ¢ast védecké obce a dale otevieny konec pro dalsi mozné badani.®* Potg,
co je zvoleno paradigma, které neni vétSinoveé zpochybriovano, nasleduje obdobi tzv. normalni védy,
béhem kterého uplatiuji védci pii své badatelské Cinnosti jedno (vitézné) paradigma. V prabéhu
védeckého vyzkumu se vSak ¢im dal tim Castéji vyskytuji odchylky od pfijatého paradigmatu, coz
ohlasuje obdobi anomalni védy.®® Cim vice se tyto anomalie objevuji, jiZ je nelze ignorovat jako
nahodné fenomény. Postupné jsou proto piijaty védeckou obci jako ocekavatelné a nasledné jsou
prohlaseny za objev ¢i novinku. Dalsi faze, kterou pojmenoval Kuhn jako védeckou revoluci, vSak
neni nezbytna (pokud za odstranénim anomalie stoji jen dil¢i objevy, jez lze akceptovat v ramci
stavajiciho paradigmatu). Jestlize se vSak pocet anomalii i nadale navySuje a jiz je nelze zaclenit do
stavajicitho paradigmatu ani jako objev, dojde ke krizi, kterad svym rozsahem zapficini védeckou
revoluci a tim dojde ke zméné celého paradigmatu. Tak tomu bylo napf. v piipadé Kopernikovy
heliocentrické teorie ¢i Einsteinovy teorie relativity.%® Neziidka je vSak piijeti nového paradigmatu
doprovazené bojem o jeho akceptaci.®’

Prechod od starého paradigmatu k novému tedy neni nahly. Kuhn tvrdi, Ze se dokonce muize

prekryvat staré a nové paradigma,’® nez dojde k plnému piijeti nového paradigmatu. Stejné, jako je

82 Srov. KUHN, Thomas Samuel. Struktura védeckych revoluci. Praha: OIKOYMENH, 1997. s. 162.
8 Srov. KUHN, Thomas Samuel. Struktura védeckych revoluci. Praha: OIKOYMENH, 1997. s. 11.

8 Srov. KUHN, Thomas Samuel. Struktura védeckych revoluci. Praha: OIKOYMENH, 1997. s. 23.

85 Srov. KUHN, Thomas Samuel. Struktura védeckych revoluci. Praha: OIKOYMENH, 1997. s. 62-63.
8 Srov. KUHN, Thomas Samuel. Struktura védeckych revoluci. Praha: OIKOYMENH, 1997. s. 73-76.
87 Srov. KUHN, Thomas Samuel. Struktura védeckych revoluci. Praha: OIKOYMENH, 1997. s. 92.

8 Srov. KUHN, Thomas Samuel. Struktura védeckych revoluci. Praha: OIKOYMENH, 1997. s. 11.
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prechod k novému paradigmatu pozvolny, neméni se ani pohled védci na nové metody, cile prace ¢i
samotny védni obor ze dne na den. Jde totiz o uCeni se novému zpusobu vnimani téze véci: ,, 10, co
clovék vidli, zavisi na tom, nac se divad, a také na tom, co se na zdkladé predchozi vizudlné-pojmové
zkuSenosti naucil vidét. “® Pravé proto Kuhn oznaduje védeckou revoluci pfimo za zménu pohledu

na svét — na tentyz svét, ktery ale jiz nikdy nebude vniman jako pred nastupem védecké revoluce.””

2.4.2 Paradigmaticky obrat

Dfive, nez se budeme zabyvat paradigmatickym obratem, zaméfime svou pozornost na védecké
objevy, jez ohlasovaly ptfichod nového paradigmatu. Jesté predtim, nez pfiSel chemik a biofyzik
James Lovelock s hypotézou Gaia, objevilo se nékolik mysliteld, ktefi polozili zaklad souc¢asnym
teoriim o Zemi jako o zivém, samoorganizujicim se systému. Prvni zminky, jez pfedznamenavaly
zarodky Lovelockovy hypotézy, pochazi jiz z 18. stoleti. Jmenujme skotského geologa Jamese
Huttona, ktery vnimal spojitost mezi geologickymi a biologickymi procesy Zemé. O néco odvazngji
pristoupil k tomuto tématu némecky prirodovédec Alexander von Humboldt, ktery uznal spolecny
vyvoj a vzajemnou zavislost zivych organismi, klimatu a zemské kiiry.”! Zasadnim zlom vsak
pfineslo az systémové mysleni, nebot’ védecké poznani dospélo k zavéru, ze jsou systémy integrované
celky, kterym nelze porozumét na zakladé€ jejich analyzy, ale kontextuality — tedy jejich zasazenim
do kontextu vét§iho celku. Dosud uplatiiované védecké mysleni, jez prosadil Descartes, se tak otocilo
vzhiiru nohama. Zajem o objekty nahradil zdjem o vztahy.®? S timto vychodiskem zagala pracovat
predevsim kvantova fyzika. Slovy jednoho z otcti kvantové teorie, Werenra Heisenbera, mizeme 1épe
pochopit novy pohled na svét: ,, Svét se tak jevi jako komplikované pletivo uddlosti, v nichz se stiidaji
nebo prekryvaji nebo kombinuji spojeni riizného druhu a urcuji tak texturu celku. “*

Nyni si pfiblizime nejpodstatnéjsi védecké teorie na poli samoorganizovanych systému, nebot
tyto teorie podpiraji nas predpoklad, Ze je planeta Zeme¢ zivym organismem. Za vyznamny posun ve
zmén¢ paradigmatu povazujeme védecky popis principu organizace zivych systémda, ktery postupné
formuloval Ludwig von Bertalanffy od 40. do 50. let 20. stoleti. Bertalanffy dospél k zavéru, ze
organismus je zivy autoregulujici se systém, ktery je otevieny, coz znamend, Ze mezi nim a okolim
dochazi k vyméné latek a energie.”* Jeho myslenku na konci 60. let 20. stoleti® rozvedl a zptesnil Ilja

Prigogine v teorii disipativnich struktur. °° Ta se stala jednou znejvlivngjsich teorii o

8 KUHN, Thomas Samuel. Struktura védeckych revoluci. Praha: OIKOYMENH, 1997.s. 117.

% Srov. KUHN, Thomas Samuel. Struktura védeckych revoluci. Praha: OIKOYMENH, 1997. s. 124.
ol Srov. CAPRA, Fritjof. Tkdsi Zivota: novd syntéza mysli a hmoty. Praha: Academia, 2004. s. 33-34.
%2 Srov. CAPRA, Fritjof. Tkdsi Zivota: novad syntéza mysli a hmoty. Praha: Academia, 2004. s. 40.

9 CAPRA, Fritjof. Tkdri Zivota: nova syntéza mysli a hmoty. Praha: Academia, 2004. s. 40.

% Srov. CAPRA, Fritjof. Tkdit Zivota: novd syntéza mysli a hmoty. Praha: Academia, 2004. s. 56.

% Srov. CAPRA, Fritjof. Tkdit Zivota: novd syntéza mysli a hmoty. Praha: Academia, 2004. s. 90.

% Srov. CAPRA, Fritjof. Tkdsi Zivota: novad syntéza mysli a hmoty. Praha: Academia, 2004. s. 57.
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samoorganizujicich se systémech. Prigogine obohatil teorii organizace zivych systémt o odpoveéd na
nestabilitu systému a s tim souvisejici vynofovani novych forem usporadani.’” Prigogine dolozil, ze
je systém diky své otevienosti pod neustalou proménlivosti a tedy i nerovnovahou. Pravé v takové
situaci se miize systém transformovat do slozitgjsich struktur.*®

S dalSim zasadnim zji§ténim pftisli v 70. letech 20. stoleti neurologové Humberto Maturana
a Francisco Varela, ktefi predstavili teorii Santiago, jejiz hlavni myslenku vyjadiili takto: ,, Zivé
systémy jsou kognitivni systémy a Zivot jako proces je procesem poznani. loto tvrzeni plati pro
vSechny organizny, jak s nervovym systémem, tak bez ného. “* Timto byla pfifazena schopnost
vnimat a poznavat i t€m nejjednodusSim organismim, nebot’ proces poznavani jiz nebyl spojovan
pouze s myslenim.!% Zaroveri tak byla opusténa Descartova piedstava mysli jako (myslici) véci.'?!
Dalsim ptinosem téchto badatel bylo piedlozeni teorie autopoiesis. Jedna se o teorii sebeutvareni
zivych organismu. Dle této teorie jsou vSechny zivé organismy usporadany prostiednictvim spletité
sit¢ vztahli, jez jim umoziiuje produkéni a transformacni procesy, kterymi se celd sit’ sebeutvaii.'%?
Tim také dokaze pruzné€ reagovat na vlivy prostiedi — v pfipadé€ naruseni sité vztahd jsou organismy
schopny pteskupit svou strukturu propojeni.'®

Nebude tedy nahodou, ze na konci 60. let 20. stoleti predstavil Lovelock hypotézu o Zemi
jako o autoregulujicim se systému. Pozd¢ji tuto hypotézu, na které spolupracoval s mikrobiolozkou
Lynn Margulisovou, pojmenoval Gaia'® a v 70. letech o ni pojednal v knize Gaia: novy pohled na
zivot na Zemi. Dle této hypotézy je Zemé zivy seberegulujici se systém, jenz sestava z hornin,
atmosféry a oceantl a spole¢né tak vytvaii podminky pro udrzitelnost zivota na nasi planetg.!®

Za povS§imnuti stoji 1 teorie morfické rezonance, jejimz autorem je Rupert Sheldrake, ktery
patii k pfednim védcim prosazujicim nové paradigma. Sheldrake ve své teorii pracuje
s predpokladem existence morfického pole u kazdého existujiciho systému. Vlastnosti tohoto pole je
schopnost organizovat a fidit vSechny organismy. Kazdy organismus ma pfitom svou vlastni pamét,
na jejimz budovani se podili morficka rezonance. Morficka rezonance je proces vzajemného vlivu
podobnych struktur a vzord, ktery funguje na predpokladu, ze podobné rezonuje s podobnym a to
nezavisle na prostoru a Case. Touto vzijemnou rezonanci se vzory a struktury upeviiyji a takto

fixované se opakuji.'% Teorie morfické rezonance se viak jevi jako sporna zejména z diivodu absence

97 Stov. CAPRA, Fritjof. Tkdit Zivota: novd syntéza mysli a hmoty. Praha: Academia, 2004. s. 165.
%8 Srov. CAPRA, Fritjof. Tkdit Zivota: novd syntéza mysli a hmoty. Praha: Academia, 2004, s. 91.
9 CAPRA, Fritjof. Tkdri Zivota: novd syntéza mysli a hmoty. Praha: Academia, 2004. s. 97.

100 Srov. CAPRA, Fritjof. Tkdit Zivota: nova syntéza mysli a hmoty. Praha: Academia, 2004. s. 161.

101 Srov. CAPRA, Fritjof. Tkdit Zivota: nova syntéza mysli a hmoty. Praha: Academia, 2004. s. 162.

102 Srov. CAPRA, Fritjof. Tkdit Zivota: nova syntéza mysli a hmoty. Praha: Academia, 2004. s. 99.

103 Srov. CAPRA, Fritjof. Tkdit Zivota: novd syntéza mysli a hmoty. Praha: Academia, 2004. s. 240.

104 Srov. CAPRA, Fritjof. Tk Zivota: novad syntéza mysli a hmoty. Praha: Academia, 2004. s. 103.

105 Srov. LOVELOCK, James. Gaia: Zivouci planeta. Praha: Mlada fronta, 1994. s. 33-34.

106 Srov. SHELDRAKE, Rupert. A. Teorie morfické rezonance: novd véda o Zivoté. Praha: Elfa, 2002. s. 279.
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jeji prokazatelnosti.

2.4.3 Nové paradigma

Dle Kuhnovy teorie védeckych revoluci tedy mizeme vyvodit, Ze v dob€, ve které probihaly vyse
zminované védecké objevy, jesté nemohla byt fe¢ o nastupu nového paradigmatu, ale spise o
izolovanych objevech. Capra vypozoroval, ze zmény, jez nastaly ve fyzice v prvni poloving 20. stoleti,
ptivodily postupné zménu védeckého pohledu na svét a vyvodil, ze dochézi ke zméné paradigmatu,
o které pojednal v roce 1982 v dile Bod obratu.'"’ Capra definuje nové paradigma nasledujicim
zpusobem: ,, Nové paradigma miizeme oznacit jako holistické videni svéta. Svét je chapdn spise jako
integrovany celek nez jako soustava navzdjem oddélenych casti. Toto nové paradigma miizeme téz
chapat jako ekologické hledisko, pokud uZijeme termin "ekologicky" v Sir§im a hlubsim smyslu, nez
tomu obvykle je. Hluboké ekologické uvédoméni uzndva zdasadni vzajemné zdvislosti viech jevii a
skutecnost, ze jednotlivci i spolecnosti, my vsichni, jsme vclenéni do cyklickych procesii prirody (a
zcela na nich zdavisime). “!% Krizi, kterou prochazi véda, vnima Capra jako krizi celospoleéenskou -
hovoti piimo o krizi vnimani.'?” Podle Capry zagaly mechanistickou koncepci pojeti svéta pribézné
nahrazovat holistické a ekologické teorie vykladu svéta.!'9 Priklon k holistickému vnimani svéta
zdtvodnuje Capra tim, Ze lidé nyni pfi interpretaci svéta vice vyuzivaji tzv. intuitivni mod oproti
pfedchozimu racionalnimu modu. Abychom porozuméli této Caprové tezi, strucné si nastinime
fungovani racionalniho a intuitivniho modu. Racionalni védomi je spojeno s nasim intelektem, ktery
se vyznacuje schopnosti kategorizace, analyzovani, rozliSovani a oddélovani. Toto pojmové mysleni
uplatiiujeme kazdy den, abychom mohli klasifikovat svét, avsak toto mysleni nemtize obsahnout svét
v celé jeho rozmanitosti a slozitosti, nebot’ se v ném véci ned¢ji v urcité posloupnosti, ale najednou.
Toho 1ze podle Capry dosahnout pravé prostfednictvim intuitivniho poznéni, které je spojeno se
zazitky mystického prozitku. Jde tedy o zazivani svéta v jeho celistvosti tak, jak je — mimo veskeré
protiklady, klasifikace a hodnoceni.!!!

Capra tak svymi zavéry podpira nasi tezi, ze nové pojeti védy zapficinilo krizi celé
euroatlantické spolecnosti, ktera byla postupné dezintegrovana neudrzitelnou ideou oddélenosti
clovéka od prirody, ale také dominantni orientaci na racionalni mod védomi. Jak je z Caprovy definice
nového paradigmatu patrné, opira se o myslenky hluboké ekologie, kterd povazuje planetu Zemi za

vzajemné propojenou soustavu na sobé€ zavislych vztaht a jez také prosazuje rovnopravnost vsech

107 Srov. CAPRA, Fritjof. Bod obratu: véda, spolecnost a novd kultura. Praha: DharmaGaia, 2002. s. 15.
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109 Srov. CAPRA, Fritjof. Bod obratu: véda, spole¢nost a novd kultura. Praha: DharmaGaia, 2002. s. 15-16.

10 Srov. CAPRA, Fritjof. Tao fyziky I: paralely mezi moderni fyzikou a vychodni mystikou. Praha: DharmaGaia, 2003.
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1 Srov. CAPRA, Fritjof. Tao fyziky I: paralely mezi moderni fyzikou a vychodni mystikou. Praha: DharmaGaia, 2003.
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zivych bytosti.''? Arne Ness, zakladatel hluboké ekologie, vnima interakci ¢lovéka s piirodou jako
stézejni pro formovani lidské identity.!!* Zd4 se tedy, Ze pred nas nové paradigma stavi nové otazky
— af jiz po obnové vzajemnosti & po tom, co znamena byt clovékem.!!* Tim nam tak otevira dalsi

horizonty pro hledani feSeni environmentalni krize, jez si predstavime v posledni kapitole této prace.

3. Adaptace a hierarchie hodnot

Poté, co jsme si v predchozi kapitole popsali stézejni roli kosmologie pro spolecnost a jeji vliv na
formovani pfistupu Clovéka k piirod€ a zivotnimu prostiedi, v této kapitole se zamefime na to, jak
spolu souvisi kosmologie, hodnoty spolecnosti a adaptivita spole¢nosti. Budeme primarné vychazet
ze zaveru badani, ke kterym dosel ekologicky antropolog Roy Rappaport béhem terénniho vyzkumu
u Tsembaga Maringti na Nové Guineji. Vysledky jeho vyzkumu patii mezi u¢ebnicové priklady pojeti
kultury jakozto adaptivniho systému. V souvislosti s Rappaportovymi zjisténimi o adaptivnich a
maladaptivnich spolecnostech se budeme v dalsi ¢asti kapitoly zabyvat spoleCenskymi hodnotami a
jejich vlivu na utvareni pftistupu Clovéka k pfirodé a zivotnimu prostiedi. V zavéru kapitoly pak
upfeme nasi pozornost ke zkoumani nihilismu jakozto sou¢asného hodnotového ramce euroatlantické

kultury.

3.1 Adaptace dle Roye Rappaporta

Roy Rappaport patiil v 60. letech 20. stoleti do skupiny ekologickych antropologt, ktefi vznesli
pozadavek nového paradigmatu, prostfednictvim kterého by bylo mozné interdisciplinarné zkoumat
vzajemné vztahy organismu v ramci celistvého ekosystému Zemé a ktery by byl zbaven prizmatu
oddélenosti Clovéka od prirody. Rappaport tak reagoval na tehdejsi naléhava védecka zjisténi o hrozbé
globalni environmentalni krize.!'> Zarovef si mizeme povsimnout toho, ze Rappaport jiz tehdy
pracoval s erstvymi védeckymi poznatky nové nastupujiciho védeckého paradigmatu a odklanél se
od puvodné materialistického pojeti ekologické antropologie.

Jak tedy Rappaport definuje adaptaci? ,, Adaptace jsou procesy, v jejichz priitbéhu organismy
nebo skupiny organismii reaguji tak, zZe prostrednictvim zmén svych tvari, struktur nebo skladby
udrzuji jednak svou vnitini homeostdzi, jednak rovnovdahu mezi sebou. 1yto procesy mohou byt

vyvolany krdatkodobym environmentalnim piisobenim, predevsim ale souviseji s dlouhodobymi

12 Srov. KOHAK, Erazim. Zelend svatozdr: kapitoly z ekologické etiky. 2., pieprac. vyd. Praha: Sociologické
nakladatelstvi, 2000. s. 115.

113 Srov. NASS, Arne. Ekologie, pospolitost a Zivoini styl: nacrt ekosofie. Tuléik: Abies, 1996. s. 236.

114 Srov. BURDA, Frantisek. Za hranice kultur: transkulturni perspektiva. Brno: Centrum pro studium demokracie a
kultury, 2016. s. 141-142.

115 Srov. ORTOVA, Jitka. Kapitoly z kulturni ekologie. Praha: Karolinum, 1999. s. 47-49.
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zménami prostiedi. “''® Z toho mtizeme vyvodit obecny zavér, ze adaptace souvisi se schopnosti
organismil reagovat na zmény za icelem dosazeni stability a tedy i udrzeni své zivotaschopnosti.

Pravé proto, ze Rappaport kritizoval absenci interdisciplinarity pifi zkoumani adaptace
organismu na prostiedi, pracoval se dvéma koncepty lidského vnimani pfirody a zivotniho prostiedi.
Podle Rappaporta by mél badatel zohlednit obé& kritéria a integrovat je do své badatelské Cinnosti.
Tyto zplsoby interpretace reality oznacuje Rappaport jako kognitivni a opera¢ni model. '’

Dle Rappaporta vychazi kognitivni model ze zptsobu, jakym lidé vnimaji ekosystém, jehoz
jsou soucasti - jaké s nim maji zkuSenosti a jaké o ném maji predstavy. Tyto predstavy se odviji od
viry a ocCekavani spolecnosti. Soucasti kognitivniho modelu mohou byt i1 predstavy o existenci
nadpfirozenych bytosti, které nelze védecky prokazat, ale které zasadnim zpisobem ovliviuji chovani
Clent spolecnosti. Na zakladé tohoto obrazu Clovék komunikuje se svym prostiedim a utvari
adekvatni adaptaCni strategie. Kazda kultura tedy bude mit svijj vlastni kognitivni model a vlastni
adaptacni strategii.'!®

Operacni model popisuje tentyz ekosystém, avSak optikou védeckého poznani (napft. ze strany
ptirodovédcu, ekologu ¢i antropologi). Zatimco dle kognitivniho modelu mize byt svét obydlen
nadpfirozenymi bytostmi, dle opera¢niho modelu zase svét sestava ze stopovych prvka a
mikroorganismu, které nemusi byt viditelné pro ty, ktefi interpretuji realitu pomoci kognitivniho
modelu.'"’

Pro urceni miry adaptivity vyuziva Rappaport kromé kognitivniho a operacniho modelu jesté
referencni hodnoty a skaly cil, ¢imz poukazuje na spojitost mezi kosmologii (at’ jiz v podobé
kognitivniho ¢i opera¢niho modelu) a hodnotami. Referen¢ni hodnoty jsou uzce provazané s
kognitivnim modelem a odrazi kulturni pfedstavy o tom, jak by mél svét fungovat. Referencni
hodnoty prochazi pravidelnou revizi, pti které danad spolecnost zkouma, zda nejsou tyto hodnoty
prekracovany. Jestlize se tak stane, spoleCnost se je snazi opét vratit do puvodniho (idealniho)
stavu. 2’ Rappaport vSak upozoriiuje na dilezité uskali - kdybychom totiz pojimali adaptaci jako
schopnost spolecnosti vyuzit vyrovnavacich mechanismu a zustali bychom pouze u referencnich
hodnot, mohli bychom narazit na nasledujici problém. Pokud by néktera spolecnost piijala za své
hodnoty takové, které jsou jiz samy o sobé& destruktivni, tak bychom takovou spole¢nost nemohli
posuzovat jako adaptivni pouze proto, ze navratila prekrocené referencni hodnoty do piivodniho stavu.
Pravé z toho divodu je tieba vyuzivat pii posuzovani adaptivity ¢i maladaptivity dané spole¢nosti i

skalu cilq, ktera vychazi z operacniho modelu a urCuje adaptivni hranice v ramci kterych je dotycny

116 ORTOVA, Jitka. Kapitoly z kulturni ekologie. Praha: Karolinum, 1999. s. 86.
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ekosystém udrzitelny.!?! Rappaport uvadi jako piiklad prekro¢eni kaly cilti takovou situaci, kdy se

udrzitelnost ekosystému posuzuje prostiednictvim ekonomickych referenénich hodnot.!??

3.1.1 Adaptivni spole¢nost

Nyni si ukdzeme piiklad adaptivni spole¢nosti — jedna se o jiz zmifiovanou spolecnost Tsembaga
Maringti z Nové Guineje, u kterych provadél Rappaport terénni vyzkum v 60. letech 20. stoleti.
Tsembaga Maringové jsou hortikulturnim rovnostaiskym spolecenstvim, které v dob& Rappaportova
terénniho vyzkumu citalo zhruba dvé stovky ¢lend rozdélenych do péti patrilinearnich klana. Pro
jejich kulturu je typicky chov prasat — ta jsou pro spolecenstvi nejen zdrojem potravy, ale jsou
chovana i pro ucely obétnich rituala. Rappaport je toho nazoru, ze existuje souvislost mezi val¢enim,
ritudly a udrzovanim tamniho ekosystému v rovnovaze. Tuto tezi doklada prostfednictvim popisu
ritualniho cyklu Tsembaga Maringt, ktery si pfedstavime na nasledujicich fadcich. Dle Tsembaga
Maringti jsou vSak ritualy provadény z divodu udrzovani dobrych vztahti s duchy a nikoli kvuli
regulaci tamniho ekosystému. !

Dle Rappaporta urcuje délku ritualniho cyklu a klid zbranim pocetnost populace prasat, které
Tsembaga Maringové chovaji. Ve chvili, kdy je dostatek prasat, jsou ze zemé vytrhany posvatné kete
rumbimy, které byly zasazeny na konci predchoziho konfliktu a zaéne tak celoro¢ni slavnost kaiko.'**
Rappaport usuzuje, ze od chvile, kdy jsou rumbimy vytrhany ze zemé a nasledné znovu zasazeny,
uplyne v priméru od osmi do dvanacti let.'>® To tedy odpovida délce ritualniho cyklu. S koncem
slavnosti kaiko také konci ritualni cyklus a zacina novy, ktery je zahijen Utokem na nepfitele.
Celoro¢ni slavnost ma totiz zajistit naklonnost duchi ptedkt, kterym bylo obétovano vepiové
maso.'?® Po skondeni bojii se opét vsadi rumbimy do zemé prostiednictvim ritualu jako podékovani
predkim za pomoc v boji, ale také za to, ze mohl vitézny kmen zistat na svém uzemi, kde sidli i
duchové jejich piedki.!?” Zaroveti se jedna o zavazek priméfi se sousednimi kmeny. V kosmologii
Tsembaga Maringi tak za¢ina znovuobnoveni vesmirného fadu. 128

Rappaport se zabyval tim, co znamena , dostatek® prasat. Podle né je tieba si uvédomit
kontext, v ramci kterého dochazi k ritualnimu usmrceni prasat. Prasata totiz mohou byt pro spole¢nost

ptinosem i zkazou. Pro Cleny spoleCenstvi jsou prasata dilezita kvuli pfisunu proteinu, udrzovani
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Cistoty v okoli pribytkli a spasani porostu v zahradach, které zrovna lezi ladem. Nenaro¢nost péce o
maly pocet prasat spociva i v tom, Ze je dostatek krmiva pro prasata v podobé nekvalitnich hliz
sklizenych ze zahrad.'” Problém v3ak nastava ve chvili, kdy je nutné zagit krmit prasata i hlizami,
které byly urené jako potrava pro Cleny spolecCenstvi. Musi se tak zakladat nové zahrady pro
pestovani hliz pfimo pro prasata. Prasata navic v tak velkém poctu Casto nici zahrady a postupné se
aspektem chovu vétsiho poctu prasat je vznik roztiisténé sidelni struktury vesnic z divodu zakladani
novych zahrad, ¢imz dochazi kizolaci jednotlivych Clenii spoleCenstvi a zaroven se sniZuje
obranyschopnost pii piipadném napadeni vesnice neptateli.'*! Dle vyse uvedeného popisu se tedy dle
Rappaporta stava momentem zahdjeni ritualniho cyklu okamzik, kdy je chov prasat pro spolecnost
jiz netnosny a piinasi vice negativ.

Zahajenim slavnosti kaiko se tak spousti seberegulacni mechanismus — ve chvili, kdy se
ekosystém dostane na samou hranici udrzitelnosti, jsou ob&tovana prasata a zacne valCeni. Tato
seberegulace tedy pomaha udrzovat ekosystém v rovnovaze, urcuje frekvenci valCeni, urovnava
vlastnické naroky na ptdu a zajistuje dostatek kvalitnich bilkovin ¢lenim spolecnosti v dobé, kdy je
nejvic potebuji. 1*? Je nutno zddiraznit, ze soudasti tohoto seberegulaéniho procesu je cely ekosystém
— nejspis§ proto Rappaport tak vehementné odmital myslenku oddélovani ¢lovéka od ptirody. Dale je
tteba poukazat na to, ze konstituovani takto dikladného mechanismu by nebylo myslitelné bez
pfitomnosti kosmologie predavané prostfednictvim dikladné propracovaného ritualniho cyklu. I
presto, ze vysledky Rappaportova terénniho vyzkumu podléhaji kritice kviali jeho ponékud
funkcionalistické interpretaci, '** podafilo se mu upozornit na podstatnou roli ritualu, kosmologie a

spolecenskych hodnot na miru adaptivity spoleCnosti.

3.1.2 Maladaptivni spole¢nost

Jak jsme jiz zminili vyse, skala cili pomaha urCovat hranice adaptivity. Jestlize je vSak tato skala
prekroCena, dochazi k reakci na materialni urovni napt. v podobé ekologickych ¢i spolecenskych
krizi.!** Rappaport zmifiuje nékolik faktor®, které snizuji schopnost adaptivity systému a okolnosti,
za kterych dochazi k prekroCeni $kaly cild. Jednim z nich je pozdni rozpoznani varovnych signalt

nebo jejich chybné vyhodnoceni. V takovém piipadé€ se v€as nedostavi adekvatni odezva, ktera by
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mohla systém stabilizovat. Tyto problémy se vyskytuji predevsim u vétSich a slozitéSich
spoleCenskych systémt. Muzeme tedy fici, Ze ¢im je systém robustnéjsi a Clenitéjsi, tim se zvySuje i
riziko vy$e uvedené odchylky.!*> Z toho miizeme vyvozovat, ze lepsi schopnost adaptivity maji
mens$i spoleCnosti s jednoduchym uspotfadanim. V tomto kontextu povazuje Rappaport za
problematicky faktor globalizaci, ktera Casto zpisobuje zavislost jednotlivych oblasti na celosvétové
ekonomice. Mnohdy se celé regiony snazi obstat v silné konkurenci trzni ekonomiky a soustiedi se
proto napf. na péstovani jedné dominantni plodiny. Tim dochazi k tomu, Ze se tyto regiony v dusledku
izké specializace stivaji nesobéstaénymi a snizuje se tak stabilita lokalnich ekosystému.'*® Ta je
paradoxné oslabena vlivem nékolika zajmovych skupiny, jez v§ak maji globalni rozsah. Jejich cilem
jsou neziidka kratkodobé zajmy zacilené na zisk, rast a vykonnost, tudiz tyto subjekty neberou
v potaz lokalni kognitivni modely. %’

Jak jsme se jiz zminili v predchozi kapitole, globalizace pfispéla k rozsifeni pesimistické
kosmologie euroatlantické kultury na celosvétovou uroven vcetné jejiho kognitivniho modelu. Ten se
tak musi zakonité dostat do rozporu s kognitivnimi modely jinych kulturnich celkt. Euroatlanticka
kultura sice podle Skolimowského vyznava univerzalné lidské hodnoty, které souvisi napf. se Stéstim,
spravedlnosti, pravdou, krasou, dobrem, avSak zaroveni vyznava hodnoty jako efektivnost, fizeni a
moc, které se zdaji byt v rozporu s t&mi vyse jmenovanymi.'*® Rozporuplnost této situace si mizeme
demonstrovat na nasledujicim ptfikladu - na vrcholu hierarchie hodnot soucasné euroatlantické
kultury stoji blahobyt, !* ktery mizeme povazovat za reprezentaci obecné hodnoty jako je
spokojenost ¢i prani byt stastny. Problém nespociva v tom, ze by bylo nepatii¢né chtit byt stastny —
nepatfi¢né (Ci spiSe nemoralni) je chtit byt §t'astny na ukor néceho ¢i nékoho jiného. Tato lhostejnost
vuc¢i druhym bytostem plyne dle Skolimowského z tzv. mechanistické kosmologie euroatlantické
kultury, ze které se postupné vytraci smysl ¢lovéka.'*’ K dosazeni blahobytu je totiz podle této
kosmologie zapotiebi prostiedi trzni ekonomiky a konzumniho zpusobu Zzivota, ktery umozni
stoupani kiivky ekonomického ristu. 4!

Pravé proto, ze je euroatlantickd kultura orientovana na uspokojovani potfeb cloveéka
prostiednictvim exponencialniho ristu, povazuje ji americky antropolog John W. Bennett za

maladaptivni. Exponencialni rast totiz nezohlediiuje ostatni zivé bytosti, které jsou soucasti
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ekosystému.'*? Podobné& na tento hodnotovy rozkol pohlizi i Skolimowski — podle n& zptsobilo
ptijeti mechanistické kosmologie to, ze euroatlanticka kultura chybné nacita kod ptirody, tudiz s ni
nedokéze byt v harmonické interakci.'* K vysvétleni tohoto rozporu, na ktery upozoriiuje Bennett i
Skolimowski, muzeme pouzit uslovi o tom, ze zadny strom neroste do nebe. Jestlize strom,
reprezentujici piirodu, vi, kam az muaze rust, jak si pak tuto hranici ur¢i sama ekonomika? Je mozné,
aby sama ekonomika stanovila hranici ekonomického ristu? Nejspi§ tusime odpovéd a mozna
jednoho dne dospéjeme ke zjisténi, ze usilujeme o stavbu Babylonské véze.

Shriime tedy, ze Bennett a Skolimowski potvrzuji Rappaportovy zavéry - Rappaport povazuje
maladaptaci za anomalii v adaptivnim systému, ktera je zpusobena naruSenim hierarchie hodnot
spolecnosti a samoregulaénich schopnosti ekosystému. '** Dosud jsme se bavili o naruseni
samoregulacnich schopnosti ekosystému (prekroCeni Skaly cild), které se daji vratit ¢i priblizit
k ptivodni hranici. Jestlize jsou v§ak samy hranice postaveny na destruktivnich hodnotach spolecnosti,
nemuze byt jakakoli intervence uspéSna. V takovém piipadé muazeme hovorit o nihilistickych
hodnotach spolecnosti, kterym se budeme vénovat v jedné z nasledujicich subkapitol. Nejprve se vSak

zamétime na to, jak jsou konstituovany hodnoty uvnitt spolecnosti.

3.2 Ritual a hierarchie hodnot

Na zakladé nasich predchozich zjisténi vychazime z predpokladu, Ze jsou hodnoty kazdé spolecnosti
ovlivnény kosmologii. Tyto hodnoty maji svou hierarchii '* a jsou ve spolecnosti ustavovany
prostiednictvim ritualu.'*® Rappaport je toho nazoru, ze je ritual obsazen v kazdém spolecenstvi a je
nezbytny pro udrzeni socidlniho Zivota - proto jej také povazuje za zakladajici akt lidstvi.'4’
Prostiednictvim ritualu dochazi k predavani urcitého souboru hodnot, které formuji a reguluji socialni
a politické vztahy, ale i ptistup ¢loveka k pfirode a zivotnimu prosttedi. Tyto hodnoty nejsou nahodile
usporadany, ale maji svou hierarchii. '8

Ritualy vSak nejsou prezitkem, nebot’ prostupuji nas kazdodenni zivot, aniz bychom si byli
védomi toho, ze vibec néjaké ritualy provadime — v takovém piipadé hovoiime o symbolickém

jednani (napt. pozdrav ¢i podani ruky).'*® Jde o rutinni jednani a nepsané spolecenské domluvy, které
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nam usnadfiuji zivot v rAmci socialni interakce. !> I ptesto, Ze ritual obsahuje prvky rutinniho jednant,
nejde o totéz. Podobnost je pouze vnéjskova a rozdilnost spociva ve skupinovém charakteru ritualu.'>!
Nejvyrazngjsi rozdil vnima sociolog Jan Keller v tomto: ,, Ritudl vSak navic odpovida na zvldstni
lidskou potrebu, a sice na potrebu prekrocit své omezené pozemské byti, zakotvit svou omezenou
lidskou existenci v souvislostech vyssiho Fadu a tim ziskat pevny pocit ontologického bezpeci. Clovék
se nikdy nestane cisté rozumovou bytosti mimo jiné prdavé proto, Ze rozum tento pocit ontologického
bezpeci nedokdze zprostiedkovat. “ '5* Zatimco rutinni jednani ma odvadét pozornost od samotného,
zautomatizovaného aktu, ritual ma opacny ucinek — vtahuje pozornost ucastnika ritualu. Jestlize je
ritual chybné proveden, miize byt vyvolan pocit ohrozeni, nebot’ je ohrozena i jeho posvatnost.'>?
Ritual méa, na rozdil od rutiny, symbolicky charakter — tim nejvyznamnéjSim je jeho transcendujici
vyznam. Prostfednictvim ritualu se tak jeho uc¢astnici mohou spojit s nécim, co je samotné piesahuje,
napliiuje a dava odpovédi po smyslu zivota. '>*

Girard tvrdi, ze se kultura vyviji ritudlem. Cilem ritualu je zamezit nepfedvidanému nésili
v kultufe. Pravé proto existuji obétni ritualy, béhem kterych je mozné dat prichod nasili
prostfednictvim predem vybrané obéti, ktera napéti ve spolecnosti vyfesi. Ritual tedy v konecném
diisledku piinasi feSeni jakékoli krize, nebot stmeli spole¢nost, které by jinak hrozil rozpad. '3 Podle
Girarda stal ritual 1 u zrodu spolecenskych norem a tabu - v dob€, kdy je spoleCnost stabilni, staci
nasili regulovat prave prostfednictvim norem ¢i tabu. Spolecnost se k obétnimu ritualu uchyluje az
ve chvili, kdy hrozi, ze nasili nakumulované ve spole¢nosti piekrodi uréitou mez.'** Podminkou toho,
aby byl takovy ritual Géinny, je jednotny nazor celého spoledenstvi o viné vybrané obéti.!>’ Tim, ze
jde o kolektivni €in, nenese zodpovédnost za vrazdu nikdo konkrétni - v této souvislosti uvadi Girard
historické piiklady ukamenovani & svrzeni ze skaly.!>® Tento hriizny &in kolektivniho nésili ma viak
zlistat zaml&en, proto lidé podle Girarda zacali utvaret myty, které spachané nasili maskovaly.'>
Rozkryti obétniho mechanismu je slozité prave proto, ze je nasilny akt velmi rafinované skryvan a

zamlCovan vSemi jeho aktéry. Jestlize budeme hovofit o mimetickém nasili v souvislosti

150 Srov. KELLER, Jan. Nedomyslend spolecnost. 4. vyd. Bmo: Doplngk, 2003. s. 90.

151 Srov. KELLER, Jan. Nedomyslend spolecnost. 4. vyd. Bmo: Doplngk, 2003, s. 91.

152 KELLER, Jan. Nedomyslend spolecnost. 4. vyd. Brno: Doplngk, 2003. s. 91.

153 Srov. KELLER, Jan. Nedomysiend spolecnost. 4. vyd. Brno: Doplnék, 2003. s. 92.

154 Srov. KELLER, Jan. Nedomysiend spolecnost. 4. vyd. Brno: Doplnék, 2003. s. 93.

155 Srov. GIRARD, René, ANTONELLO, Pierpaolo a ROCHA, Jodo Cezar de Castro. O piivodu kultury: hovory s
Pierpaolem Antonellem a Jodem Cezarem de Castro Rocha. Bmo: Centrum pro studium demokracie a kultury, 2008.
s. 63.

156 Srov. KIRWAN, Michael. René Girard: uvedeni do dila. Bmo: Centrum pro studium demokracie a kultury, 2008.
s. 62.

157 Srov. BURDA, Frantisek. O ndsili v kulture: girardovské reflexe. Ostrava: Moravapress, 2013. s. 27.

158 Srov. GIRARD, René, ANTONELLO, Pierpaolo a ROCHA, Jodo Cezar de Castro. O piivodu kultury: hovory s
Pierpaolem Antonellem a Jodem Cezarem de Castro Rocha. Bmo: Centrum pro studium demokracie a kultury, 2008.
s. 35.

159 Srov. KIRWAN Michael. René Girard: uvedeni do dila. Brno: Centrum pro studium demokracie a kultury, 2008.
s.71.

33



s environmentalni krizi, mtizeme pak povazovat dlouholetou lhostejnost viici posSkozovani piirody a

zivotniho prostiedi za dikaz toho, Ze je piiroda obétovana a tento ¢in ma byt dimyslné€ zamlCovan.

3.2.1 Hodnoty spolecnosti

Jak jsme jiz zminili, prostfednictvim ritudlu jsou pfedavany urcité soubory hodnot, které maji svou
hierarchii. Na vrcholu této hierarchie stoji tzv. nejzazsi posvatné postulaty. Co do sily jejich vyznamu
je Rappaport pfirovnava k zakladnimu vyznani viry. Specifikem této zakladni, ustavujici slozky viry
je to, ze se zdd byt posvatnéj§i, neménna a autoritativnéjsi, nez slozky ji podruzné.'®® Nejzazsi
posvatné postulaty tedy miizeme povazovat za vécné pravdy, které jsou postaveny na hlubsim zakladé

2

ktery neni rozumové uchopitelny.'®' Nejzazsi posvatné postulaty zaroven konstituuji svatost'®? a

soucasné posvécuji instituce a autoritu'®?

- napf. egyptsky faraon je ztélesnénim boha Hora; soucasti
oficialniho panovnického titulu kralovny Alzbéty II. je pfidomek ,,z milosti Bozi“. K Bohu se
odvolavaji i Ameri¢ané pii slibu vérnosti.'®* Svatost tedy neni piezitkem, ale je stile piitomna i
v dne$ni dobé€ i v euroatlantické kulture.

Jako dalsi stuperi hierarchie uvadi Rappaport tzv. kosmologické axiomy, které jsou tzce
provazany s koneCnymi posvatnymi postulaty. Kosmologické axiomy neobsahuji hodnoty, ale
hodnoty znich mohou byt odvozovany. Kosmologické axiomy tvoii vykladovy ramec, ktery
odpovida na otazku po stvofeni vesmiru a jeho struktufe. Zatimco nejzazsi posvatné postulaty jsou
zjevné spojeny s ritualem, kosmologické axiomy se odrazi v kazdodennim zivoté v socialnich a
fyzickych interakcich. '6° Tteti stupe hierarchické struktury vychazi z kosmologickych axiom a je
tvoren konkrétnéjS§imi pravidly, ktera upravuji spoleCenské normy (napt. pravidla chovani, tabu).
Pravidla chovani 1ze ménit na pozadi historickych udalosti ¢i v reakci na zmény prostredi bez toho,
aniz by tim vSak byly jakkoli dotCeny nejzazsi posvatné postulaty. To je dano zejména flexibilitou
kosmologickych axiomi. Ke kosmologickym axiomum se vztahuje i ¢tvrty stupefi hierarchie - ten
souvisi s béznymi skuteCnostmi jako je stav ekosystému nebo materialni ¢i socialni podminky. Jde
napiiklad o jiz zminénou situaci pfemnozeni prasat, ktera utoci na zahrady a jejich dalsi chov je tudiz
pro spolecnost zatézi. Tato situace znamend, ze nastala doba, kdy je dostatek prasat pro ob&tovani
predkdm a splaceni dluhd. Posledni stupeii tvoii svétska znalost kazdodenniho zivota. !¢

Na zakladée vySe nastinéné hierarchie hodnot vytvofil Rappaport dvé zjednodusujici kategorie
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hodnot, které jsou obsazeny ve vSech spolecnostech. Toto rozdéleni nam pomuze lépe pochopit
zminiovany hodnotovy rozkol, ktery reflektuje Bennett a Skolimowski. Rapppaport rozliSuje
instrumentalni a kone¢né hodnoty. V idealné uspotradanych adaptivnich systémech se na nejnizsi
urovni vyskytuji instrumentalni hodnoty a na nejvyssi urovni se nachdzi konecné (¢i zakladni)
hodnoty. ' Cim vyse se hodnoty vyskytuji, tim maji pro spoletnost urdujici roli. Specifikem
instrumentalnich hodnot je to, Ze jsou formulovany co nejvice konkrétnim zptisobem a lze je pomérné
presné vyjadiit slovy a &islicemi. '%® Oproti tomu stoji koneéné hodnoty, jez jsou definovany jen velmi
obecné, vagné ¢i maji dokonce nadech cehosi zdhadného. Rappaport tvrdi, Ze ona vagnost, se kterou
jsou konec¢né hodnoty definovany, neni vadou, ale adaptivni vlastnosti kone¢ného. Konecné hodnoty
maji dle Rappaporta dalsi dveé vlastnosti — nevztahuji se k hmotnym cilim spoleCnosti a zistavaji
neménné. Jsou to praveé konecné hodnoty, které uréuji smér danému spolecenstvi, pomahaji udrzovat
kontinuitu a d4vaji vyznam probihajicim zménam. '® Konecné hodnoty lze nejlépe vyjadrit
metaforicky, nebot je nelze verbalné uchopit.!”’ Do kategorie kone&nych hodnot mohou spadat
takové hodnoty, které jsou v dané spolecnosti spojené s moralkou — napriklad Cest, spravedlnost,
svoboda, ale i vlastenectvi &i touha po §tésti.!”!

Rappaport v této souvislosti upozoriiuje na moznost zamény hodnot, ktera muze vyustit v krizi
spole¢nosti a celého ekosystému. Jak jsme mohli vidét vySe, zaména hodnot je typicka pro
maladaptivni spolecnosti — dochazi k ni v situaci, béhem které se dostavaji do popredi kratkodobé
materialni cile spoleCnosti (tedy instrumentalnich hodnoty), které usiluji o pozici konecnych
hodnot.!”? Typickym piikladem jsou hodnoty primyslovych a finanénich instituci, které jednoznaéné
fadime mezi instrumentalni. Casto viak byva jejich poé¢inani maskovano nutnosti pokroku.'”?
Zaroven vSak dochazi ke zmén€ vnimani nejvyssich hodnot — §tésti je zaménovano za potéSeni a
hromadéni zbozi. Jelikoz je vSak Stésti soucasti koneCnych hodnot, usilovani o né se tak jevi jako
opravnéné bez ohledu na to, z jakych hodnot vyplyva. Obdobné¢ je tomu s pojmem svoboda, ktery je
v soucasné dobé vykladan predevsim jako uzitek pro sebe a bezhrani¢ni vyuziti vSech moznosti, které
svét poskytuje. Jestlize tedy dojde ve spolecnosti, jejimz cilem je dosazeni blahobytu, k zaméné
vyznamu kone¢nych hodnot, mize snadno vzniknout zdani, ze se nic nemeéni. Na iluzornost zamény
hodnot vSak zcela zjevné reaguje ekosystém, ktery vyzyva k prehodnoceni hodnot, nebot byla

prekrocena skala cild. 174

167 Srov. RAPPAPORT, Roy. Ecology, Meaning, and Religion. Richmond: North Atlantic Books, 1979. s. 155.
168 Srov. RAPPAPORT, Roy. Ecology, Meaning, and Religion. Richmond: North Atlantic Books, 1979. s. 155-156.
169 Srov. RAPPAPORT, Roy. Ecology, Meaning, and Religion. Richmond: North Atlantic Books, 1979. s. 155.
170 Srov. RAPPAPORT, Roy. Ecology, Meaning, and Religion. Richmond: North Atlantic Books, 1979. s. 155-156.
171 Srov. RAPPAPORT, Roy. Ecology, Meaning, and Religion. Richmond: North Atlantic Books, 1979. s. 155.
172 Srov. RAPPAPORT, Roy. Ecology, Meaning, and Religion. Richmond: North Atlantic Books, 1979. s. 164-165.
173 Srov. RAPPAPORT, Roy. Ecology, Meaning, and Religion. Richmond: North Atlantic Books, 1979. s. 163-164.
174 Srov. RAPPAPORT, Roy. Ecology, Meaning, and Religion. Richmond: North Atlantic Books, 1979. s. 164-165.
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3.2.2 Nihilismus jako hodnotovy ramec euroatlantické kultury

Z toho, co jsme uvedli v subkapitole zabyvajici se maladaptivnimi spoleCnostmi, miizeme vyvozovat,
ze soucasna euroatlanticka kultura obsahuje nihilistické hodnoty. O nihilismu zde budeme pojednavat
jako o hodnotovém ramci euroatlantické kultury, kterému pfisuzujeme spoluzodpovédnost za
destrukci naseho spole¢ného a jediného mozného zivotniho prostoru.

Za nihilismus povazujeme piesvédCeni, které vychazi z obecné zkuSenosti, ze nic na svété
nema absolutni hodnotu, platnost ¢i cenu. To s sebou nese zpochybiovani veskerych uznavanych
hodnot vcetné nabozenstvi. Nihilismus se tudiz timto zpochybfiovanim vyvazuje ze zévazku ¢i
vérnosti jakémukoli zakladu pravdy ¢i dobra. !> Co viak zpUsobilo to, Ze se stal nihilismus jednou
z vyraznych hodnot sou€asné euroatlantické kultury? Podle italského filozofa Umberta Galimbertiho
zapficinilo rozpinavost nihilismu nové védecké poznani. Pfijeti heliocentrické teorie vnima
Galimberti symbolicky — jako pocatek decentralizace univerza. V§ima si promény rozumu, ze které¢ho
se stal pouhy kalkul, ktery oteviel dvefe technice. !’® Technika se v§ak neptd po smyslu, nebot
technika pouze funguje. !”” Galimberti v této souvislosti pouzivda Weberova pojmu ,,odkouzleni
svéta“, které popisuje jako rozruSeni dosavadnich hodnot, symbolickych vyznamu a transcendence.
To je dle Galimbertiho pro &lovéka, jehoz koteny vychazi z anticko-kiestanskych hodnot, zdrcujici'”®
— snad namifené pfimo proti zivotu samému.

Filozof a sociolog Vaclav Bélohradsky spojuje pocatky nihilismu s osvicenstvim. Jako
rozhodujici moment vnima situaci, ve které evropska kultura postavila na piedestal pravdu jako
moralni hodnotu. Tim vSak nevédomé uvrhla clovéka do nihilismu — svéta beze smyslu. Pravé
kriti¢nost, typicka pro osvicenstvi, dostala sou¢asného ¢loveéka do pozice, ve které je jakykoli pokus
o vytvoteni smyslu marny, nebot je pokazdé odhalen a zneskodnén.!” Descartova ovéfitelna pravda
totiz ze své podstaty vylucuje existenci pravdy jakozto neskrytosti (alétheia), o kterou nam jde — ta
totiz postradad moznost ovéfeni.'*

Ziejmé nejznaméjsim z filozofll, ktery se zaobira nihilismem, je Friedrich Nietzsche — ten
vyklada nihilismus jako situaci, ve které i ty nejvyssi hodnoty ztraceji svou hodnotu.!®! Nietzsche
tuto proménu a postupnou absenci hodnot proklamuje smrti Boha.!®? Co ale Nietzche mysli tim, kdyz

usty postavy pomatence v Radostné védeé prohlasuje: ,, Bith je mrtev! Buh ziistane mrtev! A my jsme

175 Srov. SOKOL, Jan. Mald filosofie ¢loveka: a Slovnik filosofickych pojmil. 5. roz8if. vyd. Praha: Vy$ehrad, 2007.
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voevs

vykrvacelo pod nasimi nozi — kdo z nas tuto krev smyje? Jakou vodou bychom se mohli ocistit? Jaké
slavnosti pokani, jaké posvatné hry budeme muset vynalézt? Neni na nas velikost tohoto cinu prilis
velka? Nemusime se sami stat bohy, jen abychom jej byli hodni? “'33 Neni pravé toto varovanim pied
bujenim nihilismu, ktery by se mohl stat zivnou pidou pro aktivaci mechanismu obétniho beranka,
jez by stmelil rozlozenou spoleénost dohromady? '** Nejsou odkazy na ocistu a vynalezeni
posvatnych her jasnym varovanim pred mimetickym nasilim? Jestlize jsme usmrtili Boha, nemame
jiz etické zabrany, dosavadni hodnoty zacinaji byt rozleptavany a v pluralité nazord i pravda sama.
Clové&ku jiZ nestoji nic v cesté k tomu, aby se stal sam bohem — aby mohl naplno prosadit svou moc.
Jenze nakonec muze Clovek zjistit, Ze jeho protivnikem nebyl Buah, ale d’abel: ,, Faustovsky clovek
vhral sdzku s Dablem, ale vyhrdl ji prilis absolutnim zpiisobem a stal se obéti vyhry. Vyhrand sdzka
nad Dablem je prohrou clovéka. Potvrzuje vitézstvi metody nad architektonickym rozvrzenim byti:
skutecnost je redukovdana na jeden rozmér a miize produkovat bezmezné bohatstvi jen proto, Ze je ve
své podstatné ochuzena a zmrzacena ... “'%

Francouzsky personalisticky filozof Gabriel Marcel se domniva, Ze nas Nietzsche pied padem
do nihilismu varuje - uvédomeéni si toho, Ze je Buh mrtev, totiz nemusime interpretovat jako pobidku
k rezignaci a padu do nicoty, nybrz jako vychodisko z dané situace!®® — jako jakousi Ariadninu nit,

ktera nas mize vyvést z labyrintu zpfehazenych hodnot.

4. Vztah clovéka k prirodé a k pudé

Poté, co jsme se zabyvali vlivem kosmologie na to, jak lidé vykladaji svét a ukazali si, jakym
zpusobem se konstituuji hodnoty uvniti spoleCnosti, budeme nyni sledovat, jak se vetkavala
kosmologie do vztahu Cloveka k ptidé v prabéhu historie. Zpétnym ohlédnutim do minulosti totiz
muzeme lépe porozumét soucasnému vztahu ¢lovéka k pade. To by vSak nebylo mozné, kdybychom
svou pozornost nejprve nezaméfili na struény nastin vykladového ramce ptirody. Vychazime totiz
z premisy, ze se ve vztahu k ptidé€ zrcadli vztah k pfirodé. Vzhledem k tomu, ze prechod ¢lovéka od
lovu a sbéru k zemédélské Cinnosti povazujeme za prvni ze symptomu mimetické krize, budeme
zaroven patrat po stopach mimetického mechanismu v téchto vztazich. Predmétem naseho zajmu
bude obdobi od evropského stiedoveku do soucasnosti, pficemz budeme reflektovat tyto promény

v kontextu euroatlantické kultury.

183 NIETZSCHE, Friedrich. Radostnd véda. 3. opr. vyd. Praha: Aurora, 2001. s. 114,

184 Srov. KIRWAN, Michael. René Girard: uvedeni do dila. Bmo: Centrum pro studium demokracie a kultury, 2008.
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185 KOSIK, Karel. PFedpotopni twvahy. Praha: Torst, 1997. s. 104.

186 Srov. MARCEL, Gabricl a BENDLOVA, Peluska, ed. Hodnoty v existencidini filosofii Gabriela Marcela. Praha:
Academia, 2003. s. 96.
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4.1 Formovani panského postoje k prirodé

Jak jsme jiz uvedli ve druhé kapitole, za vyznamny milnik (a dal$i ze symptoma mimetické krize)
povazujeme nastup nového pojeti védy a z néj vyplyvajici subjekt-objektové vnimani svéta. Nové
pojeti védy se propsalo také do vztahu cClovéka k pfirodé - budeme tedy hovofit o formovani
novovekého evropského postoje vici prirode, které filozof Erazim Kohak oznacuje jako pansky ¢i
kofistnicky. Takovy postoj vznikd podle Kohéka tam, kde zanika smysl pro Bozi pfitomnost a kde
ma vy$$i smysl & hodnotu jen ¢lovék sam. ¥’

Kohak vychazi z pfedpokladu, ze se na formovani novov€kého vztahu cloveéka k pfirodé
podilela jiz zidovsko-kfestanska nabozenska tradice, nebot postavila ¢lovéka do centra svéta.
Veskery nizsi svét (zvifata, rostlinstvo, nerosty) byl stvofen pro ¢lovéka, aby jej pln€ vyuzival ve svij
prospéch. Dle interpretace biblickych motiva, které se vazi predevsim k prvotnimu hfichu, byla ve
sttedovéku vykladana i pfiroda — jako vzdorna a nebezpecna, proti které musi ¢lovek neustale bojovat
a podmariovat si ji.'®® Na zakladé nabozenskych predstav se také ustavil spolecensky tad, ktery
odrazel hierarchicky vyklad celého svéta. Ve sttedov€ku byla sice zvifata povazovana za blizniho
Clovéka, byla pojmenovéavana a sdilela s lidmi obydli, na druhou stranu byla kruté a bezohledné
vyuzivana. Takovy vztah byl dle Kohaka jen zrcadlovym odrazem tehdejSiho vztahu mezi panem a
poddanym - stejné, jako pan vyuzival poddané, poddani vyuzivali i zvitata.'®

V dobé renesance nastal podle Kohaka obrat — pfiroda byla sice povazovana za néco
nekultivovaného ¢i surového, neprostupné lesy vzbuzovaly odpor a zvifata byla pokladana za
spojence temnych mocnosti, av§ak jediné lidskym zasahem a zuSlechténim se pfiroda zbavila své
pokleslosti. Pfiroda, jako kdyby symbolizovala nespoutané vasné lidské duse, které bylo tfeba
nahradit kultivovanou kazni. Jiz v této dobé mizeme pozorovat prvni znamky nadiazenosti cloveéka
nad pfirodou a pfitomnost pfedstav o jejim dobyvani a kultivaci — ty se jeS§t¢ zintenzivnily v dobé
osvicenstvi. Pfiroda tedy ziskala hodnotu teprve tehdy, byla-li ¢clovékem podmanéna, spoutana a
vyuzita pro jeho potieby. '*° Proto také Kohak spojuje vznik novodobé piirodovédy s pozadavkem
dimyslnéjsiho vyuziti pfirody. Zoologie zase umoznila kruté vyuzivat zvifata, nebot’ ta jiz nemeéla
postaveni boziho stvofeni. MySleni 16. stoleti vS§ak neakcentovalo pouze ideu nadfazenosti, ale i
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odlisnosti, " ktera vytvorila zivnou padu pro spusténi mechanismu obétniho beranka - stacilo pouze
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nakladatelstvi, 2000. s. 73-74.
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vydefinovat preferenéni znaky budouci obéti (Sarod&jnice, Zidé, Romové).'*> Kdokoli & cokoli
postradalo znamky tzv. civilizovanosti, mohlo byt vyuzito. Zvifata zacala byt postupn€ vniméana jako
stroje, nebot’ dle tehdejSiho védeckého vykladu postradala nesmrtelnou dusi, kterou disponoval pouze
Clovék. Pfi dobyti Ameriky zase pfislusnici indianskych kmend nesplniovali kritéria evropské
predstavy civilizovanosti, tudiz s nimi mohlo byt zachazeno jako s objekty.!*?

Jak jsme mohli vidét ve druhé kapitole, v 16. stoleti se nejviditelnéji manifestovala zmena
paradigmatu, ktera byla spojena s novym premyslenim o svété. Filozofka Anna Hogenova upozoriiuje
na to, ze nové védecké poznani a celé novoveké mysleni, které zavrSuji Descartovy mysSlenky,
vychazelo z potieby nalezeni jistoty. 1°* Pro¢ vsak méli lidé zvySenou potiebu jistoty pravé v této
dobé? Odpovéd na tuto otazku nalezneme pii ohlédnuti se do evropské historie - Evropa byla totiz
mezi 14. a 17. stoletim suzovana nespoctem tézkych zkousek, které pocinaji epidemii Cerného moru
a jsou zavrSeny tragédii v podobé tficetileté valky.!>> Lidé tedy zili v neustalém strachu, obavach o
vlastni preziti a hrozila ztrata smyslu zivota. Nemuzeme se proto divit, Ze lidé, ktefi byli do té¢ doby
jen smykani udalostmi, méli potfebu se aktivné podilet na chodu svéta, mit jej pod kontrolou ¢i si ho
rovnou podmanit.

Keller vnima vliv pfirodovédy obdobné jako Kohak — popisuje dobu osvicenstvi, ve které
pokraCovaly tendence podrobit si pfirodu pravé pod silnym vlivem piirodovédy. V poloviné 18.
stoleti pfisel botanik Carl von Linné s klasifikaci rostlinnych a zivoc¢isnych druht. Zaroveri vsak ve
svém dile Soustava prirody prevedl vztahy v ptirodé (kolobeh latek, rovnovahy ¢i stfidani prirodnich
cyklt) na vztahy ekonomické. Dle Linného ma kazdy zivy tvor své predurCené misto ve svéte, které
mu prisoudil Bah. Jedin€ ¢lovek vSak zaujima ve svété privilegované postaveni a praveé proto ma moc
rozhodovat o tom, jaky druh ptezije a jaky ne (dle toho, zda Clovéku slouzi ¢i skodi). Predstava
Clovéka jako moudrého hospodafe vSak neni nahodna — vychazi totiz z tehdejSich nabozenskych
predstav o Bohu jako o dokonalém spraveci.!%

Tento harmonicky a naplanovatelny obraz svéta v§ak postupné rozklizila dalsi védecka zjisténi,
zejména némeckého piirodovédce Alexandera von Humboldta a skotského geologa Charlese Lyella,
kterymi se pozdéji inspiroval 1 Charles Darwin. Jejich zji§ténimi mohla byt zpochybnéna ona jistota,
o kterou usiloval Descartes. Nezbyvalo tedy, nez bojovat proti slepé ptirodé a Cemukoli, co by mohlo
narusit tento fad. Moc jiz tedy nemél v rukou Biih, ale ¢lovék, ktery musel zapasit o preziti.'®” V roce

1859 publikoval Darwin svou praci O vzniku druhit prirodnim vybérem aneb zachovdani zvyhodnénych
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ras v boji o zivot.'® Toto dilo jako kdyby se stalo jakymsi ub&znikem, ve kterém se setkavaji
nejvyrazn€j§i myslenkové obsahy Darwinovy doby. Idea boje o preziti, pii kterém prezivaji
nejzdatngjsi, zapadala do tehdej§i atmosféry primyslové Anglie. ' V tomto boji se vsak stala
nepiitelem ¢loveka priroda. Do popiedi zajmu se dostavaly védecké poznatky a technické vynalezy,
kterymi méla byt krutd, ménécennd a nedokonalé piiroda ptemozena. Cokoli, co zaostavalo ve stadiu
tzv. niz§iho vyvoje, mélo byt pozvednuto ve jménu pokroku a civilizace - snad s vidinou ,, brave new

world, “*%

4.2 Zemédélstvi jako obétni praktika

V souvislosti s rozvojem zemeédélstvi a pastevectvi byla domestikovana zvifata a rostliny, coz dle
antropologa a kulturologa Vaclava Soukupa zptisobilo naruseni rovnovahy mezi ¢lovékem a pfirodou.
Zatimco ¢loveék do té doby bral, co mu pfiroda davala, nyni zacal do pfirody cilené zasahovat a
pretvaret ji.2°! Dokonce samotné slovo kultura (odvozené od latinského cultura, vzniklé spojenim
slov colere a cultum) znamena obdélavat pole, péstovat obili & obyvat.?’> Mizeme tedy fici, ze
zemédélstvi bylo tak vyznamnou zménou, zZe stalo u zrodu samotné kultury.

Girard spojuje zacatky zemédélstvi (a tedy 1 kultury) se vznikem obé&tovani. Pfi patrani po
puvodu aktu obétovani totiz Girard objevil souvislost mezi pocatkem zemédé€lstvi a domestikaci
zvitat a rostlin.?®* Svou tezi opira o existenci pohiebnich ritualdi, které lidé praktikovali ve chvili, kdy
pohibili zrno do pidy - véfili, ze bude vzkiiseno (stejné jako mrtvi, které pohibivali).?** Takové
ritudly nam jsou znamy napiiklad z Mezopotamie ¢i Egypta, kde mélo obilné zrno bozskou povahu
—na zimu bylo ,,pohibeno* do piidy, aby mohlo na jafe znovu ozit.?*> K domestikaci zvitat doslo dle
Girarda proto, ze zvifata nahradila lidské obé&ti. Pravé proto bylo zasadni, aby bylo zvife co nejvice
polidsténo. Girard také prichdzi v tomto ohledu se zajimavou spojitosti — podle n€j nedoslo

v predkolumbovském Mexiku k domestikaci zvitat pravé proto, ze v ritualech stale figurovaly lidské
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Univerzita Karlova, 2013. s. 83.

202 Srov. BEHRINGER, Wolfgang. Kulturni déjiny klimatu: od doby ledové po globdini oteplovdni. Praha: Paseka,
2010. s.70.

203 | Z antropologického hlediska »domestikace« znamena vynéti uritého Zivocisného nebo rostlinného druhu z
puvodniho piirozeného ptirodniho prostiedi a jeho nasledna kultivace v fizenych reproduk¢nich podminkach.
SOUKUP, Viclav. Dynamika sociokulturni zmény. In: Soudobd sociologie. V; (Teorie socialni zmény). Praha:
Univerzita Karlova, 2013. s. 83.

204 Srov. GIRARD, René, Pierpaolo ANTONELLO a Jodo Cezar de Castro ROCHA. O piivodu kultury: hovory s
Pierpaolem Antonellem a Jodem Cezarem de Castro Rocha. Brno: Centrum pro studium demokracie a kultury,
2008.s. 130-131.

25 Srov. PETRAN, Josef a PETRANOVA, Lydia. Rolnik v evropské tradicni kulture. Praha: Set Out, 2000. s. 16-17.
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obéti. 2%

O domestikaci zvitat se zmifiuje 1 Kohdk, ktery ji povazuje za vzor pro vSechen dalsi utlak a
to prostfednictvim problematické kategorizace vys$§i x niz§i tvor,?%’ ¢imz vlastng upozoriiuje na
ptitomnost perzeku¢niho mechanismu v kultute: ,....jako by diskvalifikace obéti ospravedlnovala
krutost a bezohlednost. “**® Mohlo by se zdat, ze jde Kohak ve svych tivahach opaénym smérem, nez
Girard. Domestikace zvirat totiz podle Kohaka slouzila jako jakysi model, na zakladé kterého
dochazelo v historii lidstva napiiklad k Gtlaku konkrétnich lidskych skupin?® — napf. Zen,
Afroameri¢ant & Zidd. Jenze nenechme se mylit — Girard totiz povaZuje dg&iny za neustalé
balancovani na hran& mezi zaml&enim obé&tniho aktu a jeho demaskovanim.?!® Mizeme tak usuzovat,
ze vybér obéti zalezi na kosmologii konkrétni spoleCnosti a jejim kulturnim kontextu. Uvést si to
muzeme na prikladu Aztékd, ktefi provadéli krvavé lidské obéti prostfednictvim pravidelné
probihajicich ritualti (napf. pfi obfadu nového ohné ¢i pii slavnosti foxcatl, jez oslavovala boha
Tezcatlipoca, ktery spolustvoril vesmir). Aztécké ritualy vzesly z kosmologie, ktera byla postavena
na vykladu pivodu svéta, hledani jeho stfedu a zajistovani jeho obnovy.?!! I ptesto, ze bychom mohli
odsoudit aztécké ritualy pro jejich brutdlni charakter, je tfeba na tomto misté poznamenat, Ze
prislusnici euroatlantické kultury provadi obdobné lidské obéti dodnes a to skryté pravé
prostfednictvim mechanismu obétniho beranka. Dle kulturniho antropologa a teologa FrantiSka
Burdy bylo 20. stoleti kumulaci téch nejhrozivéjsich lidskych konfliktd, ve kterych zcela selhala
lidskost. Jako piiklad za viechny mizeme uvést holocaust.?'? Je tedy mozné, ze obdobné skrytym,

nenapadnym zpusobem obétovavame piirodu?

4.3 Promény vztahu ¢lovéka k pudé v kontextu ¢eské kultury

Jestlize povazujeme zeméd¢lstvi za jeden ze symptomu mimetické krize, budeme proto nyni zkoumat
to, jak se vyvijel vztah Cloveéka k pudé — tedy zpusob, jakym cClovék zachazel s pidou. Vzhledem
k tomu, Ze se jedna o obsahlé téma, zaméfime se na zasadni mezniky, jez v prabéhu historie

formovaly tento vztah. V centru nasSeho zajmu budou takové zptusoby zachazeni s padou, které jevi

206 Srov. GIRARD, René, ANTONELLO, Pierpaolo a ROCHA, Jodo Cezar de Castro. O piivodu kultury: hovory s
Pierpaolem Antonellem a Jodem Cezarem de Castro Rocha. Brno: Centrum pro studium demokracie a kultury,
2008. s. 127.

27 Srov. KOHAK, Erazim. Zelend svatozdr: kapitoly z ekologické etiky. 2., pieprac. vyd. Praha: Sociologické
nakladatelstvi, 2000. s. 36.

208 KOHAK, Erazim. Zelend svatozdr: kapitoly z ekologické etiky. 2., pieprac. vyd. Praha: Sociologické
nakladatelstvi, 2000. s. 36.

209 Srov. KOHAK Erazim. Zelend svatozdi: kapitoly z ekologické etiky. 2. pieprac. vyd. Praha: Sociologiské
nakladatelstvi, 2000, s. 36.

210 Srov. BURDA, Frantisek. O ndsili v kultuie: girardovské reflexe. Ostrava: Moravapress, 2013. s. 16.

21 Srov. CARRASCO, David. NdboZenstvi Mezoameriky: kosmovize a obFadni centra. 2. vyd. Praha: Prostor, 1999.
s. 116-119.

212 Srov. BURDA, FrantiSek. O ndsili v kulture: girardovské reflexe. 1. vyd. Ostrava: Moravapress, 2013. s 58.
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znamky symptomt mimetické krize v podobé obétovani pudy. Zaroven se tak pokusime vyvratit
predstavu, ze se nasi predkové vzdy vztahovali k pidé a ke krajin€ laskyplné — je totiz dost mozné,
ze byli pouze limitovani nedokonalosti tehdejsich technologii.?!?

Prvni epochou, na kterou se budeme sousttedit, je obdobi pravéku a neolitického zemédelstvi.
Nasledné se zaméfime na rozsahlou stfedovékou kolonizaci a radikalni pretvareni krajiny. Dale bude
pfedmétem naSeho zkoumani obdobi prumyslové revoluce, které spojujeme s myslenkami
osvicenstvi. V poslednim tematickém celku pak budeme reflektovat vliv intenzivniho zeméd¢lstvi na
degradaci pudy. S pfihlédnutim na limitovany rozsah bakalaiské prace se zde budeme primarné

soustfedit na kontext Ceské kultury.

4.3.1 Vztah neolitického zemédélce k pudé

Za historicky prvni zasadni zlom, ktery nese svij podil na souCasné environmentalni krizi,
povazujeme piechod Clovéka od lovecko-sbéracského zptisobu zivota k zemédé€lstvi. Z pasivniho
lovce-sbérace se stal postupné aktivni zemédeélec, ktery mohl do zna¢né miry ovliviiovat svij zivot.
Timto pfechodem se zaCala vyrazn€ meénit i tvar planety - pfiroda se totiz stala poprvé v historii lidstva
soucasti vétsich kulturnich systémi. 2'* Jen zde pfipomefime, Ze tato zména byla tak zasadni pro dalsi
sméfovani lidstva, Ze ji povazujeme za dalsi ze symptoma mimetické krize. Neéktefi prirodoveédci
dokonce oznacuji jiz tuto historickou epochu za pocatek antropocénu — epochy, ve které zacal clovek
ovliviiovat svymi aktivitami cely ekosystém planety.>'> Svym impaktem je vznik zemédélstvi
srovnatelny pouze s disledky primyslové revoluce. 2'¢ I presto vSak nebyli prvni zemé&délci vytrzeni
z univerza, nebot” se spolupodileli na uvadeéni kosmickych sil do harmonie. Pfiroda pro né€ byla stale
tajemna a plna magickych sil - proto ji uctivali pomoci cyklicky provadénych rituali, které dodavaly
agrarni ¢innosti na vyznamu.*!’

Zemédélstvi se dostalo do Evropy v 7. tisicileti pi. Kr. >'® Pfesto mtizeme fici, ze se ¢lovék
zabyva zemédélskou Cinnosti pomémé nepatrnou dobu v porovnani se samotnou existenci lidstva.
Podminky pro neolitické zemédélstvi na naSem uzemi vSak nebyly tak pfiznivé jako v zemich
Predniho vychodu ¢i v Egypté, kde se uplatiiovaly tzv. naplavové zemédélské systémy, které zavisely

na pravidelnych zaplavach z velkych ficnich tokd. Pro neolitické zemédélstvi v celé stfedni Evropé

213 Srov. LIBROVA, Hana. CtyFi dimenze individualizmu v environmentalni perspektivé [online]. Socialni studia. 2009.
ro¢. 6, €. 3. [cit. 14.5.2021]. s. 14. Dostupné z: https://journals.muni.cz/socialni_studia/article/view/5732/4826

214 Srov. SOUKUP, Vaclav. Dynamika sociokulturni zmény. In: Soudobd sociologie. V, (Teorie socidini zmény). Praha:
Univerzita Karlgva, 2013. s. 83.

215 Srov. LIBROVA, Hana. Vérni a rozumni: kapitoly o ekologické zpozdilosti. Brno: Masarykova univerzita, 2016.
s. 98-99.

216 Srov. BEHRINGER, Wolfgang. Kulturni déjiny klimatu: od doby ledové po globalni oteplovani. Praha: Paseka,
2010. s. 70.

217 Srov. PETRAN, Josef a PETRANOVA, Lydia. Rolnik v evropské tradiéni kulture. Praha: Set Out, 2000. s. 16.

218 Srov. PETRAN, Josef a PETRANOVA, Lydia. Rolnik v evropské tradicni kulture. Praha: Set Out, 2000. s. 18.
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219

bylo typické tzv. zdarové zemédélstvi, ©'” nebot’ byla vétSina krajiny zalesnéna. Takto tézce ziskana

220 &imZ zadalo dochazet

puda se vSak pomémé rychle vycCerpala a bylo tieba zabirat stale nova tizemi,
k prvnimu rozsahlému odlestiovani.??! Odhaduje se, Ze piida ziskana vypalovanim lesa si ponechala
svou trodnost pouze nékolik malo let.?> Prvni zemédélci se tudiz cyklicky premistovali za irodnou
padou, byt si mnohdy zemé&délstvi spojujeme s usedlym zptisobem zivota.?** Jiz v mladém neolitu se
objevily prvni znamky prilohového zemédélstvi, pro které bylo typické, ze se osévala a sklizela
prumérn€ jedna Ctvrtina orné pudy. Vzhledem k tomu, Zze v této dob¢ jesté nebyl znam postup hnojeni
pudy pro jeji zurodnéni, zbytek pozemku se nechaval né€kolik let odpocCivat (tzv. lezel pfilohem),
nebot’ byla pida vyCerpana. Pozemek odpocival tii az deset let dle typu pidy. Nékde se piiloh

zatraviioval - proto se zadalo hovofit o travopolnim systému.??*

4.3.2 Vztah stiredovékého zemédélce k pudé

Zemédélsky systém uplatiiovany v praveéku se ukazal ve sttedoveéku jako problematicky zejména ve
chvili, kdyz pfisel netirodny rok. Dva neurodné roky za sebou jiz vétsinou vyustily v hladomor. 2%
Némecky historik Wolfgang Behringer vnima obdobi raného evropského sttedovéku jako obdobi
velké nejistoty.??® Evropané viak byli zkouseni piirodou jiz v 6. stoleti v dob&, kdy Evropu suzoval
tzv. Justinianiv mor, na ktery udajné zemfela Ctvrtina obyvatel vychodniho Stredomofi a po némz
nasledoval hladomor. Morova rana byla tehdy vykladana jako hnév Bozi.?*” Toto obdobi bylo navic
zasazeno nahlymi ochlazenimi a povodnémi — neuroda byla pficinou hladomora a epidemii. Pfiroda
se tak stala pro lidi hrozbou — budila hriizu a stala se symbolem chaosu. >*® Obzvlast' katastrofické
bylo 9. stoleti, ve kterém obyvatelé Evropy =zazili ¢tyfi obdobi nékolikaletych hladomora

v celoevropském méfitku a vice jak Sedesat lokalnich hladomort.?* V disledku sucha & zaplav doslo

ke $patné tirodé a lidé umirali bud’ proto, ze neméli co jist, nebo se vlivem konzumace nekvalitnich

219 Srov. BRATRYCH, Viclav. Zivel Zemé: ¢lovék, pFiroda, technika, Zivotni prostiedi. Praha: Agentura Koniklec,
2004. s. 253.

220 Srov. PETRAN, Josef a PETRANOVA, Lydia. Rolnik v evropské tradiéni kulture. Praha: Set Out, 2000. s. 18-19.

221 Srov. BRATRY CH, VAclav. Zivel Zemé: ¢lovek, priroda, technika, Zivotni prostiedi. Praha: Agentura Koniklec,
2004. s. 262.

*22 Srov. REJSEK, Klement. Nauka o piidé. Olomouc: Agriprint, s.r.o., 2018. s. 474.

*>3 Srov. PETRAN, Josef a PETRANOVA, Lydia. Rolnik v evropské tradicni kulture. Praha: Set Out, 2000. s. 20-21.

224 Srov. BRATRYCH, Vaclav. Zivel Zemé: ¢lovek, priroda, technika, Zivotni prostiedi. Praha: Agentura Koniklec,
2004. s. 253-255. 5

225 Srov. BRATRYCH, Vaclav. Zivel Zemé: ¢lovek, priroda, technika, Zivotni prostiedi. Praha: Agentura Koniklec,
2004. s. 256.

226 Srov. BEHRINGER, Wolfgang. Kulturni déjiny klimatu: od doby ledové po globdini oteplovdni. Praha: Paseka,
2010. s. 99.

227 Srov. WONDRAK,, Eduard. Historie moru v ceskych zemich: o moru, morovych randch a boji proti nim, o zoufalstvi,
strachu a nadéjich i o nezodpovézenych otazkach. Praha: Triton, 1999. s. 14-15.

28 Srov. BEHRINGER, Wolfgang. Kulturni déjiny klimatu: od doby ledové po globalni oteplovani. Praha: Paseka,
2010. s. 100.

29 Srov. BRATRYCH, Viclav. Zivel Zemé: ¢lovék, pFiroda, technika, Zivotni prostiedi. Praha: Agentura Koniklec,
2004. s. 256.
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potravin rozbujely nemoci, které vyustily ve smrt.?* Pravé situace jako napt. hladomor, sucho,
zaplavy ¢i epidemie byvaji dle Girarda typické pro spusténi perzekucniho mechanismu?! (byt je
sucho ¢i povoden jakkoli objektivni katastrofou). Podle Girarda ma pravé takova situace potencial
vyustit do rivality a nasledného celospoleCenského rozkolu, ktery vyfresi jen volba obétniho beranka,
jenz sceli rozklizenou spolegnost.?*? Tuto tezi potvrzuje i francouzsky historik Jacques Le Goff, ktery
uchopuje mentalitu stfedovékého Clovéka prostiednictvim stredoveké spirituality — prave ona davala
cloveéku nadéji na spasu, ale zaroven siln€ akcentovala existenci pekla. Proto také vyvstal v 6. stoleti
velmi zfetelné obraz Apokalypsy, Posledniho soudu a postavy Antikrista. 2** Tim vznikl idealni
prostor pro hledani obétnich berank®, kterymi se ve stiedovéku stali napt. Zidé.?*

Jak to celé ale souvisi s environmentalni krizi? Jak jsme se zminili vySe, kiest'anstvi postavilo
do centra svéta Cloveka, ¢imz ziskal nejen obrovskou zodpovédnost, ale i moc. Mohl byt obrazem
biblického pastyfe a spravce, ale také panem.?** Z vySe uvedeného vyétu udalosti miizeme
predpokladat, ze ¢loveék snadno upadl do pociti bezmoci. Proto se nemizeme divit, jestlize zacal
touzit ovladat pfirodu a chtél se stat jejim panem. Pfiroda tak jiz nebyla pouze nevyzpytatelna, ale
pfimo smrtonosna.?*® Mozna, ze i to byl diivod, pro¢ doslo ve 12. a 13. stoleti k zasadni zméng
v hospodareni s pudou - zeméd¢lci totiz presli na tzv. trojpolni thorovy systém. Tim se docililo
sklizné trojnasobku az Ctyfnasobku vysevu, ovSem za cenu, ze se zkratila doba, ktera byla potfebna
pro regeneraci pudy. Nejvyssi vynosy, které umoznil novy systém hospodafeni s puadou, byly na
naSem Uzemi zaznamenany na konci 16. a pocatku 17. stoleti - sklizeri tehdy dosahovala az
pétinasobku vysevu.?’

Zameétime-li se na Ceskou krajinu, i ta prosla vyraznou proménou a to zejména v kolonizacni
dobé& mezi 13. a 14. stoletim. Zakladani mést s sebou ptineslo rozsahlé odlesnéni krajiny.>*® Odlesnéni
9

bylo zastaveno az morovymi epidemiemi a husitskymi valkami v obdobi mezi 14. a 15. stoletim

V diisledku odlesnéni zacala vznikat radikalné odlisna tvai krajiny.?** Jednalo se o tak vyraznou

20 Srov. LE GOFF, Jacques. Kultura stfedovéké Evropy. 2. vyd. Praha: Vysehrad, 2005. s. 324.

21 Srov. GIRARD, René. Obétni berdnek. Praha: NLN, Nakladatelstvi Lidové noviny, 1997. s. 19.

232 Srov. GIRARD, René, ANTONELLO, Pierpaolo a ROCHA, Jodo Cezar de Castro. O pivodu kultury: hovory s
Pierpaolem Antonellem a Jodem Cezarem de Castro Rocha. Brno: Centrum pro studium demokracie a kultury, 2008.
s. 59.

23 Srov. LE GOFF, Jacques. Kultura stfedovéké Evropy. 2. vyd. Praha: Vy$ehrad, 2005. s. 271-272.

234 Srov. GIRARD, René. Obémi berdnek. Praha: NLN, Nakladatelstvi Lidové noviny, 1997. s. 9.

25 Srov. KOHAK, Erazim. Zelend svatozdr: kapitoly z ekologické etiky. 2., pteprac. vyd. Praha: Sociologické
nakladatelstvi, 2000. s. 70.

26 Srov. LE GOFF, Jacques. Kultura stifedovéké Evropy. 2. vyd. Praha: Vy$ehrad, 2005. s. 324.

27 Srov. BRATRYCH, Viclav. Zivel Zemé: ¢lovék, pFiroda, technika, Zivotni prostFedi. Praha: Agentura Koniklec,
2004. s. 256.

28 Srov. SADLO, Jifi. Krajina a revoluce: vyznamné prelomy ve vyvoji kulturni krajiny ceskych zemi. 3. upr. vyd.
Praha: Mala skala, 2008. s. 153.

29 Srov. SADLO, Jiti. Krajina a revoluce: vyznamné prelomy ve vyvoji kulturni krajiny ceskych zemi. 3. upr. vyd.
Praha: Mala skala, 2008. s. 158-159.

240 Srov. SADLO, Jifi. Krajina a revoluce: vyznamné prelomy ve vyvoji kulturni krajiny ceskych zemi. 3. upr. vyd.
Praha: Mala skala, 2008. s. 140.
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zménu, ze dnesni krajina ma blize ke stfedovéké, nez sttedovéka k pravéké.>*! Odlesnéni v kombinaci
s intenzivni pastvou a nevhodnym obhospodarovanim pudy vedlo k silné erozi pudy - tu zastavila az
tiicetileta valka. V dusledku eroze byla zahlinéna cela sit’ fi¢nich niv, coz se projevovalo v podobé
bleskovych povodni. Nivy se postupné zacaly promeérnovat v louky, nebot’ byly nékde zaneseny i
metrovymi vrstvami povodiiovych hlin.?*? Lidé tak ve vrcholném stiedovéku zpiisobili zmény piimo
na geologické trovni, v diisledku ehoz se zadaly objevovat nové biotopy (napf. nivy).>*? Nektefi
badatelé vnimaji ve stfedovékém intenzivnim osidlovanim krajiny, zptisobenym populacnim ristem,
zérodky premysleni: ,, Cim vic, tim lépe, tim pak silnéji a tim také znova vic. “*** V tomto se rozchazi
s Kohdkem, ktery spojuje pottebu ,,mit vic* az s rozvojem konzumniho stylu zivota. Podle Kohéaka

zili lidé do té doby v piedstavé, ze mohou chtit mit jen tolik, kolik méli jejich predkové.?*

4.3.3 Vztah zemédélce k pudé pred nastupem prumyslové revoluce

Krajina se dlouho vzpamatovavala z dopadu tiicetileté valky, v jejimz disledku se v Ceskych zemich
rapidn€ snizil pocet obyvatel, ktery byl bézny na pocatku 13. stoleti. Populacni rust tedy v této dobé
nevyvijel tlak na zemédélskou produkci,?*® proto zemédélstvi stagnovalo do cca poloviny 18. stoleti.
S jeho obnovou pfisla zahy dalsi erozni vina v disledku rozoravani pastvin a pfechodu na novy
zpusob hospodaieni s piidou bez zafazovani thoru.?*’

Po tricetileté valce doslo k rozprodeji zkonfiskovanych pozemkid nové Slechté. To mélo za
nasledek spojeni malych polnosti ve vétsi celky a pocatek hospodareni ,,ve velkém*. Krajina jiz
nebyla rozdé€lena na drobna mozaikovita policka a stala se tak jednotvarnéjsi. Tento typ hospodareni
s ptidou $el ruku v ruce s myslenkami osvicenstvi.*® V této dobé se také vysousely rybniky a na jejich
misté vznikaly pastviny. Urodnost pady se zvySovala pomoci hnojeni. Stejng, jako zagaly v této dobé
vznikat velké polnosti, doslo i k masovému chovu zvitat. Noveé vznikajici pramysl mél vliv na ipravu

poto¢nich niv pro tcely mlynaistvi. 2*° Rozvoj zelezaistvi a sklafstvi mél za nasledek drastické
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odlesnéni krajiny.>° Myslenky racionalismu se zacaly odrazet v precizné rozvrzené krajiné - pfiroda
meéla byt clovékem vytrzena z chaosu a spoutdna pevnym fadem. Divocina byla pfipustné pouze jako
aranzma vytvorené Clovékem. Ryze pansky postoj cloveka k pfirode se nejviditelnéji projevil prave
v tomto pristupu - ptirodé totiz byla odeptena jakakoli hodnota a svébytnost. Obdobné byla i krajina
povazovana za libovolné formovatelnou véc ¢ material !

Navzdory pozvolnému nastupu pramyslové revoluce vSak na Ceském venkové pretrvavaly
nékteré obycejové tradice, které dokladaji sepéti hospodare s pudou. Vétsina zde uvadénych tradic
byla zaznamenana sbérateli lidovych obyceji praveé v 19. stoleti. Tyto obycCejové tradice, obfady,
zvyky a slavnosti spojené se svatky, byly pro zeméd¢€lce velmi vyznamné, nebot oddélovaly jedno
rocni obdobi od druhého a zaroven urCovaly rytmus zemedélskych Cinnosti. Tomu napomahaly i
pranostiky a lidova réeni.?? Z agrarniho roku se nejvyznamnéjsi obycejové tradice vazi k setbé a ke
sklizni a svatkim s nimi spojenymi.

Vanoce byly prvnim vyznamnym svatkem v roce zemeéd¢€lce. V tomto svatku se velmi zietelné
prolinala pohanska a kiestanska tradice v podobé oslavy zimniho slunovratu a Kristova narozeni
jakozto ptichodu svétla prolamujiciho tmu.>>* Vanoce byly spojeny s riiznymi magickymi ukony,
véstbami ¢i zakazy, které mely naklonit prirodu na stranu hospodare a zajistit tak plodnost a prosperitu.
Tyto agrarné-prosperitni ukony viak postupné ztratily na vyznamu.?* Kromé bohatého krmeni
domaciho zvifectva se na St&dry veder krmily i stromy v sadu. K ovocnym stroméim se nosil tzv.
svatvecer — tedy vysluzka. Jednalo se o zbytky stédrovecernich jidel, které se sypaly pod stromy. Na
Chot&boisku zval dokonce hospodaf stromy piimo ke $tédrovederni vedeii.>>

Dal§im vyznamnym svatkem v agrarnim roce byla oslava Velikonoc. O Velikonocich, na
Velky patek, bylo zakdzano manipulovat se zemi. Tento zakaz se dodrzoval nejspi§ proto, ze zemé
piijala na Velky patek Boziho syna. Etnografové vSak nevylucuji ani pozistatky pohanskych obyceju,
které zakazuji v tento den tanec ¢i dupani, nebot’' v zemi zacina kli¢it nova vegetace. Ze sklonku 19.
stoleti je dolozeno i libani piidy na Velky patek jako projev ticty k zemi.?*® Na Bozi hod Velikono&ni
se svétila pole za tcelem jeho ochrany a zajisténi urody, jinde se zase zahrabavalo Cervené vejce do
Styt roht pole pro ochranu psenice. Casto se po poli rozhazovaly skofapky zvajec & drobky

z mazance pro zajisténi hojné urody. Neobvyklé nebylo ani obchéazeni poli, kterym se uzaviral kruh

250 Srov. CILEK, Vaclav. Krajiny vnitini a vaéjsi: texty o paméti krajiny, smysluplném bobrovi, aredlu jablkového
Strudlu a také o tom, pro¢ lezeme na rozhlednu. 2., dopl. vyd. Praha: Dokotan, 2005. s. 18.

51 Srov. SADLO, Jiti. Krajina a revoluce: vyznamné prelomy ve vyvoji kulturni krajiny ceskych zemi. 3. upr. vyd.
Praha: Mala skala, 2008. s. 194.

252 Srov. VECERKOVA, Eva. Obyceje a slavnosti v eské lidové kulture. Praha: Vysehrad, 2015. s. 11-13.

253 Srov. VECERKOVA, Eva. Obyceje a slavnosti v ceské lidové kulture. Praha: Vysehrad, 2015. s. 394.

254 Srov. VECERKOVA, Eva. Obyceje a slavnosti v ceské lidové kulture. Praha: Vysehrad, 2015. s. 395-396.

255 Srov. VECERKOVA, Eva. Obyceje a slavnosti v ceské lidové kulture. Praha: Vysehrad, 2015. s. 402.

256 Srov. VECERKOVA, Eva. Obyceje a slavnosti v ceské lidové kulture. Praha: Vysehrad, 2015. s. 127-128.
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a nejspis i oteviral novy vegetacni cyklus.?’

Mezi tieti dulezity svatek v roce patfily dozinky, béhem kterych se sklizelo obili. Stafi
hospodati vénovali zvlastni pozornost pocasi tésné pied sklizni — sledovali pohyb mraku, vétru, ale
také stfidani teplot. Stacilo totiz jedno krupobiti a mohla byt znicena celd tiroda na nadchazejici rok.
Jestlize hrozila boutka, poradala se procesi do poli, ptipadné se zatikavaly mraky nebo se tzv. troubilo
proti mrakGim. Sklizefi probihala, kdyz bylo zro spravné uvolnéné a vyzralé. 2> Oslava ukondeni
zatvy probihala po sklizni vSech obecnich poli. Vyznamnou tlohu mél pii zatve posledni snop, ktery
se zdobil pentlemi, kvétinami Ci jefabinami a vezl se na posledni fiife. Etnografka a folkloristka Eva
Vecerkova zduraziuje i odraz socialni hierarchie ve skliziovych pracich, ze kterych bylo patrné, kdo
je velkostatkaf, domaci Celed’ ¢i n4jemna sila. Tato hierarchie se vSak s nastupem moderni doby
rozpadla. 2

Za své postupné vzaly 1 cyklicky se opakujici prace na poli doprovazené cirkevnimi svatky a
lidovymi tradicemi. Ty postupné zastinila idea pokroku, industrializace a védeckého poznani. Od 19.
stoleti se tak puda i krajina staly definitivn€ prostfedkem k t€Zbé surovin ¢i tzv. zemédélské vyrobé.
Moderni zemédélstvi a vztah ¢lovéka k pude tak muzeme vnimat jako zrcadlo tehdejsiho nového

uspotadani spolecnosti a radikalnich promén jejiho hodnotového ramce.?®

4.3.4 Vztah zemédélce k pudé v dobé prumyslové revoluce

Jak jsme mohli pozorovat, ani primyslova revoluce nepfisla nahle. V dobé€, kdy se rodila primyslova
revoluce, doslo zaroveti k postupnému zaniku feudalismu. Zemé, které upustily od feudalismu dfive,
vykazovaly vysokou turoven zeméd¢lstvi. Jisté nas nepiekvapi, ze se nejrozvinutéjsim zemeédelstvim
pysnila kolébka priimyslové revoluce a pokroku - Anglie.?6! Za povsimnuti stoji tehdejsi provazanost
zemedelstvi s primyslem a rozvojem kapitalismu. Pravé zvySovani vynosu a vyvijeni tlaku na
zintenzivnéni hospodareni bylo ¢asto motivovano vidinou vyssiho zisku, ktery vSak obnasel i
zajisténi lepsiho technického vybaveni. 262 S nastupem kapitalismu tedy bylo zemédélstvi ¢im dal tim
vice spojovano se ziskem - velkostatkafi noveé ocekavali zisky od kazdého dvora, nikoli z celého

panstvi. 20 Navyseni zisk(i umoziioval novy zemédélsky systém, ktery byl povazovan za revoluci

%7 Srov. VECERKOVA, Eva. Obyceje a slavnosti v ceské lidové kulture. Praha: VySehrad, 2015. s. 136-137.

238 Srov. LANGHAMMEROVA, Jifina. Lidové zvyky: vyrocni obyceje z Cech a Moravy. Praha: NLN, Nakladatelstvi
Lidové noviny, 2004. s. 162-164.

9 Srov. VECERKOVA, Eva. Obyceje a slavnosti v Ceské lidové kulture. Praha: VySehrad, 2015. s. 290-292.

260 Srov. HAJEK, Pavel. Jde pevné kupriedu nase zem: krajina ceskych zemi v obdobi socialismu 1948-1989. Praha:
Mala Skala, 2008. S. 134 - 5

%1 Srov. BERANOV A, Magdalena a KUBACAK, Antonin. Dé&jiny zemédélstvi v Cechdach a na Moravé. Praha: Libri,
2010. s. 250.

262 Srov. BERANOVA, Magdalena a KUBACAK, Antonin. Déjiny zemédélstvi v Cechdch a na Moravé. Praha: Libri,
2010. s. 253.

263 Srov. BERANOVA, Magdalena a KUBACAK, Antonin, Déjiny zemédélstvi v Cechdch a na Moravé. Praha: Libri,
2010. s. 252.
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v zemé&d&lstvi — hrubé vynosy zemédélskych plodin stouply o vice jak 100%. 2** Uspé&$nost
produktivity stfidavého hospodaistvi se projevovala nejviditelnéji predevsim na Slechtickych
velkostatcich. Velkostatky se v podstaté staly jakymisi osvétovymi centry, ktera S§ifila moderni
zemédélské postupy do svého okoli.?®

Novy zemédelsky systém stiidavého hospodateni, tzv. norfolksky osevni postup, se rozsifil
v duchu pokroku z Anglie do celé Evropy. V urCité obméné se tento osevni systém vyuziva dodnes.
Stfidavé zemédélstvi vyuzivalo 100% orné pidy s tim, Ze se na polnosti vystiidaly béhem celého roku
okopaniny, jafiny, jeteloviny a ozimy. To muzeme povazovat za pocatek tzv. intenzivniho
zemédélstvi.2% Jak jsme uvedli vyse, v duchu nastupujiciho kapitalismu a pod vidinou vysokého
zisku, bylo tehdejsi prioritou doslova vytézit z pady co nejvice. Tim, ze novy zemédé€lsky systém
nepocital s thorem, urodnost nové zajiStovalo lepsi hnojeni a peclivé planovana skladba plodin v
osevnim postupu. 2’ Plida tak byla zatézovana po cely rok a stala se vyrobnim prostiedkem, ktery
nemusi regenerovat, ale ma pfedevsim slouzit.

V zemédelstvi se pak myslenky pokroku odrazely v zamérném Slechténi rostlin zalozeném na
prenosu pylu na konkrétni druhy rostlin. K tomu také dopomohl Johann Gregor Mendel, ktery
formuloval zakony dédi¢nosti a vyrazné ovlivnil $lechténi rostlin. 2®® Spolu snovym osevnim
systémem se zaCaly péstovat i nové plodiny a odridy — mezi nejvyznamnéjsi patii jeteloviny, které
se prosadily pfimo do osevni skladby. Doslo také k pouzivani vykonnéjsiho naradi a syntetickych

?- za jejich rozvojem a vyrobou stal Justus von Liebig.?’" Pod vlivem novych védeckych

hnojiv?®
poznatkid a pokroku tak lidé upustili od tradi¢nich zptusobt zirodniovani pudy organickymi hnojivy.
Vyhodou syntetickych hnojiv byla jejich nizka cena a zajisténi bohaté urody - tedy i vysokych ziskd.
Synteticka hnojiva se na naSem tizemi zacala pouzivat od 50. let 19. stoleti za ucelem zlepSeni vyzivy
rostlin. Zpo¢atku se vyuzival tzv. chilsky ledek (guano).?’! Zasadni zlom, ktery byva povazovan za
nejvetsi revoluci v zemeédélstvi od dob neolitu, nastal v roce 1909, kdy se podafilo némeckému

chemikovi Fritzi Haberovi syntetizovat ¢pavek z atmosférického dusiku.?’? Vytvoiil tak syntetické

264 Srov. BRATRYCH, Viclav. Zivel Zemé: ¢lovék, pFiroda, technika, Zivotni prostiedi. Praha: Agentura Koniklec,

265 é(r)(())j]?s)E%RSZNOVA Magdalena a KUBACAK, Antonin. Déjiny zemédelstvi v Cechdch a na Moravé. Praha: Libri,
266 é(r)ol\(/)];RzAS";RYCH Vaclav. Zivel Zemé: clovek, priroda, technika, Zivotni prostiedi. Praha: Agentura Koniklec,

2004. s. 253-257. ) - 5

267 Srov. BERANOVA, Magdalena a KUBACAK, Antonin. Dé&jiny zemédélstvi v Cechdach a na Moravé. Praha: Libri,
268 é(r)(}\?];E%RSiNOVA Magdalena a KUBACAK, Antonin. Déjiny zemédelstvi v Cechdch a na Moravé. Praha: Libri,
269 é?;glgf{z:%RYCH Vaclav. Zivel Zemé: clovék, priroda, technika, Zivotni prostiedi. Praha: Agentura Koniklec,
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eh é(r)(}\(/)PS»EszziNOVA Magdalena a KUBACAK, Antonin. Déjiny zemédelstvi v Cechdch a na Moravé. Praha: Libri,
2 é(r);é).'cs}ig%ALowCovA, Linda, ed. Atlas piidy: fakta a cisla o zemi, piidé a Zivoté. Praha: Heinrich-Bol1-Stiftung
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hnojivo prave ve chvili, kdy rostla svétova populace a zaroven se vyCerpavala chilska guanova loziska.
Mohli bychom fici, ze tim Haber odvratil hladomor ¢i prohlubovani chudoby. To, jaké nasledky bude
mit intenzivni vyuzivani hnojiv o sto let pozdgji, v§ak nemohl Haber tusit.?’?

Z hlediska technologického pokroku muzeme za nejvyznamnéjsi objev moderni doby
povazovat parni stroj. Vaclav Cilek upozorfiuje na to, ze se objev parniho stroje kryje s poCatkem
antropocénu tak, jak jej datuji Crutzen a Stoermer. Parni stroj, ktery zdokonalil James Watt ve druhé
poloving 18. stoleti>’* zapii¢inil vznik masové vyroby, tovaren, zeleznic, ale i hromadné dopravy.
Umoznil ¢lovéku mit vétsi moc, nebot Clovék najednou disponoval do té doby nemyslitelnym
mnozstvim energie. Parni stroj tak mlizeme povazovat za jednu z hlavnich pficin vzniku celého
moderniho zpusobu Zivota. Britsky historik a archeolog Ian Morris provedl srovnani rastu svétové
populace s ristem spolecenského rozvoje od roku 8000 pi. Kr. do roku 2000 po Kr. Dospél k zaveéru,
ze Jsou obé kiivky témer totozné a obé prudce stoupaji takika o 90° pravé v dobé, kdy byl vynalezen

parni stroj.?’

4.3.5 Degradace pudy jako dusledek intenzivniho zemédélstvi

Pramyslova revoluce tak vnesla do zemédélstvi nejen nové technické vydobytky, ale je spojena i
s jinym pifemyslenim o ptudé. K zachazeni s ni jiz nestacila znalost tradi¢nich zemédélskych postupt,
ale ¢im dal tim ¢astgji byla preferovana znalost védeckych poznatki.?’® Ekonomizace mezilidskych

277 se odrazila i v piistupu zemédglce k ptidé — na zakladé promény kosmologie lidé postupné

vztaha
prestavali vnimat pidu jako dar. Pravé proto, ze si euroatlanticka kultura zvolila pesimistickou
kosmologii, zaCala pfistupovat k ptdé jako k vyrobni suroviné a nezivé hmote. Dle pedologu zacalo
dochazet k nejradikalnéjsi intenzifikaci zemeédélstvi ve 20. stoleti v disledku zvétSeni zemédélskych
ploch a navyseni produkce péstovanych plodin, coz mélo za nasledek degradaci ptdy.?”

K tomu by vSak nemohlo dojit bez toho, aniz by byla ptda zbavena své hodnoty. Podivejme
se nyni kratce, jak premysli o etice pudy $vycarsky socialni etik Hans Ruh. Ruh si uvédomuje pfimou
zavislost clovéka na pade a jeji nenahraditelnost. Zatimco ¢loveék bez pudy nedokaze existovat, puda

neni na ¢lovéka nijak vazana a jeji existence je myslitelna i bez n¢j. Fakt, ze jsme jako lidé bytostné

e.V., kancelar v Praze, 2018. s. 22.
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vazani na pudu (neumime ji vytvolit ani regenerovat), musime zohlediovat v ramci svych
ekonomickych zaméra s padou. To vSak vychazi z predpokladu, ze pfizname pud€ jeji svébytnou
hodnotu, nebot’ piida je zivotem samym. K ptdé pak nemtzeme piistupovat z mocenské a kofistnické
pozice jako k néfemu, co nam patfi, ¢im disponujeme, ale jako ke sdilenému daru, ktery predame
v jeho neporusenosti dal§im generacim.?”

Co tedy myslime tim, kdyZ se bavime o degradaci pudy z hlediska pedologie? Oznacujeme
tak procesy, které zhorSuji pudni kvalitu. I pfesto, Zze puda degraduje pfirozen€, dochazi k ni také
lidskou &innosti.?®® Pravé v souvislosti s nastupem industrializace, ktera je spojena s vyuzivanim
neobnovitelnych pftirodnich zdroja a s intenzivnim a celoplo$nym obhospodafovanim puady, zacala
pfevazovat degradace plidy zpisobena ¢lovékem?®! - té se budeme vénovat na nadchazejicich fadcich.
Zaméfime se na tyto zpusoby degradace pudy: ubytek pudni biodiverzity, ztrata organické hmoty,
zhutnéni pidy, eroze a zabory pid. %2

Ubytek ptdni biodiverzity?®* znamena ochuzovani ptidy o tzv. mikrobialni spolegenstva, jez
jsou v ni obsazena. Cim méné& homogennich spole¢enstev ptida obsahuje, tim vice je stabilni a dokaze
odolavat nepfiznivym podminkam.?* Snizeni piidni biodiverzity je ovlivnéno také dlouhodobym
pouzivanim primyslovych hnojiv — jejich vlivem obsahuje ptida nadmémé mnozstvi dusiku, fosforu
a drasliku. Nadbytek dusiku padu doslova umrtvuje, nebot’ urychluje rozklad organickych latek v
ptdé, ¢imz vymiraji mikrobialni spoleGenstva kvili nedostatku potravy.?®® Pro piedstavu - v Ceské
republice se v roce 2016 pouzilo 141 kg prumyslovych hnojiv na 1 ha pady, z ¢ehoz tvori dusikata
hnojiva 74%. Navzdory védeckym poznatkiim o negativnich disledcich pouzivani primyslovych
hnojiv vsak stale stoupa jejich spotieba — celosvétove pak narostla za poslednich padesat let vice nez
pétkrat.28¢ Dostavame se tak do paradoxni, ale zaroveti i alarmujici situace, kdy v touze po vys§im
zisku pouzivame vice prumyslovych hnojiv, pfi¢emz se vynosy rok od roku snizuji, protoze puda jiz
nema rezervy, ze kterych by Cerpala — jednoduse umira. Snizeni pudni biodiverzity vSak neni
zapricinéné pouze nadmérmym obsahem dusiku v pudé, ale i erozi, zaborem pudy, utuzovanim pudy,

&i péstovanim geneticky modifikovanych plodin.?’
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K naruseni obsahu a kvality organické hmoty dochazi v souvislosti s intenzivnim zpuisobem
hospodateni s ptidou.?®® P¥itom pravé organicka hmota v sob& koncentruje energii, ziviny a ovliviiuje
cela spolecenstva mikroorganismi, pruznost ekosystému, aktivitu enzym a také rist rostlin. 2% Dale
také napomaha kypteni pidy, ochranuje ji pfed erozi a umoziuje zadrzovat vodu. Zdrava pida dokaze
udrzet az 400 litrG vody na 1 m*.?° To je dalsi z prokazatelnych diivodd, pro¢ v dobé globalniho
oteplovani uvazovat o zménach hospodateni s pudou.

Situaci komplikuje 1 pouzivani nevhodné té€zké techniky pfi zemédélské Cinnosti, ktera
zpusobuje utuzeni pudy (pedokompakci). V jejim dasledku dochazi ke snizeni pérovitosti pudy a
k tbytku jejiho objemu, ¢imz je eliminovén piistup dostateéného mnozstvi vody a vzduchu.?’! Kromé
jiz zminiovaného nevhodného pouzivani tézké techniky mize k utuzeni pudy dochazet v souvislosti s
intenzivni pastvou dobytka, erozi ¢i nespravnym hnojenim.?*> K utuzeni pidy vSak mize pfispivat i
tzv. bezorebné obdélavani puady, které mélo ptivodné zabranovat padni erozi. Pfi pouzivani tohoto
zpusobu prace s pudou se vSak mnozi plevel, skadci ¢i pliseri a je tieba pouzivat dal$i mnozstvi
pesticidi.>® O tom, jak zdvaznym problémem je pedokompakce piidy, hovoti fakt, ze je v soucasnosti
v Ceské republice tém&f polovina zem&dé&lské pidy degradovana pravé utuzenim.>*

S utuzovanim souvisi 1 eroze pudy - jde o proces, béhem kterého je rozrusovana pada a to

2% a tedy i poklesu urodnosti ptidy.?*®

nejcasteji vodou ¢i vétrem, ¢imz dochazi k odnosu ptidni hmoty
I presto, ze je eroze priirozeny krajinotvorny proces, v kombinaci s lidskou Cinnosti jsou erozni
procesy urychlovany predev§im nevhodnym zpisobem hospodafeni s ptidou. Eroze je
v celosvétovém meéfitku povazovana za nejzasadnéjsi proces zpusobujici degradaci pudy. V Evropé
odnasi eroze cca 30 tun zeminy na 1 km? roéné. Eroze byla v Ceské republice urychlena paradoxné
az v poslednich tiiceti letech nevhodnou skladbou plodin, ale také intenzifikaci zemédélstvi.?®’

Pfi vodni erozi dochazi k odplaveni pudnich castic, ¢imz se obnazuje urodna vrstva pudy.

V kone¢ném dasledku tak miize nastat desertifikace ptidy. V Ceské republice zptisobuji vodni erozi

28 Srov. SARAPATKA, Boiivoj, DLAPA, Pavel a BEDRNA, Zoltan. Kvalita a degradace piidy. Olomouc: Univerzita
Palackého, 2002. s. 169.

289 Srov. SARAPATKA, Boiivoj, DLAPA, Pavel a BEDRNA, Zoltan. Kvalita a degradace piidy. Olomouc: Univerzita
Palackého, 2002. s 169.

20 Srov. GANDALOVICOVA, Linda, ed. Atlas piidy: fakta a cisla o zemi, piidé a Zivoté. Praha: Heinrich-Boll-Stiftung
e.V., kancelar v Praze, 2018. s. 20.

21 Srov. SARAPATKA, Boiivoj, DLAPA, Pavel a BEDRNA, Zoltan. Kvalita a degradace piidy. Olomouc: Univerzita
Palackého, 2002. s. 60.

292 Srov. REJSEK, Klement. Nauka o piidé. Olomouc: Agriprint, s.1.0., 2018. s. 472-474.

293 Srov. GANDALOVICOVA, Linda, ed. Atlas piidy: fakta a cisla o zemi, piidé a Zivoté. Praha: Heinrich-Boll-Stiftung
e.V., kancelar v Praze, 2018. s. 21.

24 Srov. SARAPATKA, Boiivoj, DLAPA, Pavel a BEDRNA, Zoltan. Kvalita a degradace piidy. Olomouc: Univerzita
Palackého, 2002. s. 60.

25 Srov. SARAPATKA, Boiivoj, DLAPA, Pavel a BEDRNA, Zoltan. Kvalita a degradace piidy. Olomouc: Univerzita
Palackého, 2002. s. 45.

296 Srov. REJSEK, Klement. Nauka o piidé. Olomouc: Agriprint, s.r.0., 2018. s. 468.

27 Srov. REJSEK, Klement. Nauka o piidé. Olomouc: Agriprint, s.1.0., 2018. s. 467.
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predevsim pifvalové desté, které jsou piicitany zmeénam klimatu.?*® Pfitom se predpoklada, ze vznik
centimetrové vrstvy pidy miize trvat nékolik stovek i tisice let.>”” V roce 1995 bylo vodni erozi
ohrozeno vice jak 50% orné ptidy.>*

Vétrna eroze ma podobné disledky jako eroze vodni — vitr narusuje povrch pudy, odnasi
s sebou pudni Castice (pfedevsim Ziviny) a snizuje schopnost svrchni vrstvy pudy pojmout vodu.
V Ceské republice zasahuje vétrna eroze cca 10 - 14 % pudy a je rozsifena zejména v Polabi a na
jizni Moravé€. Za piicinou vétrné eroze stoji nejen slozeni pudy a klimatické podminky, ale také
nevhodné hospodareni s pudou. Konkrétné jde o absenci vegetacniho pokryvu puidy na jafe
v kombinaci s nevhodnym pouzivanim zemédélské techniky. 3!

Posledni zptsob degradace pudy, ktery zde zminime, zacina byt velmi aktualnim problémem.
Jedna se o tzv. zabor pudy - v soucasnosti je povazovan za nejzavazn€jsi zpusob degradace pudy.
Béhem zaboru pudy dochazi k prekryti pidy nepropustnym povrchem, coz pudu vazné poskozuje,
nebot’ z ni odstraniuje urodnou humozni vrstvu. Nejcastéji k takovému zaboru dochéazi za tcelem
stavby obytnych domu, pramyslovych, komercnich a rekreacnich objektt, komunikaci, parkovist’ ¢i
skladek. Dle statistik dochazi denné v Evropé k zaboru 280 ha zem&délské pady, v Ceské republice
pak k 15 ha denné. Nejnov¢jsi statistky hovoti o zvySujicim se trendu s navySenim zaboru na 25 ha
denné v horizontu péti let. Nejvétsi znepokojeni vSak vyvolava fakt, ze jsou v soucasnosti piedmétem
zéboru jiz vysoce kvalitni pady.**> Vaclav Cilek upozoriiuje na paradox, e zatimco jsme v Ceské
republice na urovni poctu obyvatel z roku 1930, zastavujeme ¢im dél tim vice plochy.>*

S ohledem k tomu, co jsme dosud uvedli o etice pudy a pesimistické kosmologii, je ziejmé,
ze je degradace pudy, ktera souvisi s destrukci piirody a posSkozovanim Zivotniho prostiedi, mnohem
komplexng€j§im problémem. Jako obzvlast paradoxni pak muze pusobit nevyslySeni alarmujicich
informaci o stavu pfirody a zivotniho prostfedi v kontextu kultury, ve které hraji prim védecka zjisténi

a racionalita. Je tedy mozné, ze jsme mén¢ racionalni, nez si myslime? To se pokusime nastinit na

nasledujicich radcich.

5. Pri¢ina environmentalni Kkrize

V této kapitole si popiSeme celou skupinu symptomt mimetické krize a zaroven se pokusime odkryt

jeji skuteCnou pricinu. Jesté zmifime, Ze zde vytyCené symptomy mimetické krize byvaji v odborné

298 Srov. REJSEK, Klement. Nauka o piidé. Olomouc: Agriprint, s.1.0., 2018. s. 467.

299 Srov. SIMEK, Miloslav, ELHOTTOVA, Dana a PIZL. Vaclav. Zivd piida. Praha: Stiedisko spole¢nych ¢innosti AV
CR pro Kancelat Akademie véd CR, 2015. s. 4.

300 Srov. SARAPATKA, Boiivoj, DLAPA, Pavel a BEDRNA, Zoltan. Kvalita a degradace piidy. Olomouc: Univerzita
Palackého, 2002. s. 51.

301 Srov. REJSEK, Klement. Nauka o piidé. Olomouc: Agriprint, s.1.0., 2018. s. 470.

302 Srov. REJSEK, Klement. Nauka o piidé. Olomouc: Agriprint, s.1.0., 2018. 5. 476-478.

303 Srov. CILEK, Vaclav. Krajiny vnitini a vaéjsi: texty o paméti krajiny, smysluplném bobrovi, aredlu jablkového
Strudlu a také o tom, proc lezeme na rozhlednu. 2., dopl. vyd. Praha: Dokotan, 2005. s. 73.
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literatufe oznaCovany jako piic¢iny environmentalni krize. Ohlédneme-li se zpét do historie, mohlo by
se nam zdat, ze ony symptomy ohranicuji konkrétni historické epochy a mohli bychom je tak snadno
vnimat jako jakési zlomy. My k nim vSak pfistupujeme jako k vyslednici hlubSich a trvalejsich
procest, které jiz byly, at’ kratsi ¢i del§i dobu, obsazeny ve spolecnosti.

Shriime si nyni, k ¢emu jsme dosud dospéli - vuvodu jsme predlozili tezi, ze je
environmentalni krize projevem hlubsi a skrytejsi krize — krize mimetické. V dalSich kapitolach jsme
se pak zevrubné vénovali popisu dvou symptomim mimetické krize. Za prvni ze symptomu
environmentalni krize povazujeme piechod cloveéka od lovecko-sbéracského zpusobu zivota
k zemédélstvi, ktery byl v minulosti oznacovan také jako neoliticka revoluce. Jak jsme vidéli
v predchozi kapitole, pfechod ¢lovéka k zemédé€lstvi byl Gzce spojen nejen s domestikaci rostlin a
zvitat a jejich planovanym rozmnozovanim, ale i s obétnimi praktikami. Za dalsi ze symptomu krize
pokladame nové pojeti védy, o kterém jsme pojednavali ve druhé kapitole. Nové pojeti védy se zacalo
nejviditelngji projevovat v euroatlantickém kulturnim okruhu v 17. stoleti a podstatnym zptsobem
ovlivnilo vztah ¢loveka k pfirodé. Nastala zména se dotkla celkové promény pohledu ¢loveka na svét.
Nové uvazovani o svété se nejmarkantnéji odrazilo v myslenkach osvicenstvi, které staly u
zrodu prumyslové revoluce.

Do tfeti skupiny symptomua zahrnujeme celou skalu jeva, které jsou spolu tizce provazany —
tyto symptomy se zacaly manifestovat s nastupem moderni doby v 18. stoleti a probihaji az do
soucasnosti. Nejvyrazngji se projevuji symptomy vzniklé v reakci na urcité formy individualismu ¢i
ty, které byly vyvolany rozpadem spolecenské hierarchie a které podnitily vznik konzumniho zptisobu
zivota. Na nasledujicich radcich se tedy budeme zabyvat vyse vydefinovanymi jevy, které fadime do

treti skupiny symptomi.

5.1 Individualismus

Vzhledem k tomu, Zze environmentalni krizi vnimame jako vyslednici procest uvniti fungovani
spolecnosti, budeme se v nasledujicim textu opirat primarné€ o sociologické teze. Mezi sociology
panuje relativni shoda nad definici pojmu individuace, kterou chéapou jako proces ustici
v individualismus. Pocatky tohoto procesu klade sociolozka a environmentalistka Hana Librova do
18. a 19. stoleti. Specifikem tohoto obdobi je prechod od tradi¢ni (vétSinou agrarni) spolecnosti ke
spolecnosti primyslové. Charakteristickymi znaky této epochy je rozvolnéni tradic, socialnich roli a
norem. Clovék se v této dobé za¢al vymykat z téchto vazeb a stal se tak otevien&j§im svétu. S timto
304

rozvolnénim souvisel i rist jeho nezavislosti a autonomie jeho rozhodnuti.

Vyklad slova individualismus je ponékud slozitéjsi. Obtiznost definice tohoto pojmu spociva

304 Srov. LIBROVA, Hana. CtyFi dimenze individualizmu v environmentdlni perspektivé [online]. Socialni studia. 2009.
ro€. 6, €. 3. [cit. 14.5.2021]. s. 11-12. Dostupné z: https://journals.muni.cz/socialni_studia/article/view/5732/4826
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predevsim v fadé polarit, které v sobé obsahuje — ty vystizné postihuje némecky sociolog a filozof
Georg Simmel: , Individudlnost vzdy znamend jednak pomér k velkému c¢i malému svétu - prakticky
nebo idedlni, odmitavy ci priviastiiujici, podmarujici nebo podddvajici se, lhostejny ¢i vasnivy, na
druhé strané vSak individualita signalizuje, Ze kazdda bytost je svétem pro sebe, svétem soustiedénym
na sebe, urcitym zpiisobem do sebe uzavienym a sobéstacnym “3%

Individualismus nevnimame v negativni konotaci, nebot si jsme védomi jeho pozitivniho
pfinosu a nezbytnosti pro rozvoj moderni spoletnosti. Clovék totiz mohl prostiednictvim
individualismu nové a S§ifeji pohlédnout na sebe sama i1 na svét. Individualismus tedy spiSe
povazujeme za proces jakési introspekce, jejimz vysledkem je ziskani schopnosti otevtit se Druhému:
Individualism mirny, individualism opravdu filosoficky a ethicky chce, aby se ve spolecnosti
spolecnym uisilim, na zdkladé lasky, vypracovaly urcité typy, charaktery, osobnosti. “*% Vychazime
totiz z predpokladu, ze se pouze urcité formy individualismu projevuji jako symptomy mimetické
krize, obzvlast stanou-li se ve spole¢nosti dominantnimi. Pfi jistém typu redukce mizeme fici, ze
problém vyvstava v situaci, dochazi-li k nadfazovani zajmu individua nad z4jem celku. Tim se totiz
vytraci nejen solidarita, ale jakakoli schopnost vztahovosti individua ke spolecnosti. Proto budeme
dale vtextu pracovat stakovymi definicemi, které vykladaji individualismus jako postoj, jenz
upfednostiiuje lidskou osobnost pied kolektivem.3*” Abychom se tedy dobrali toho, jaké formy
individualismu povazujeme za symptomy mimetické krize, strucné si je zde piedstavime.

Prvni z nich je kvantitativni individualismus, ktery vznikl v 18. stoleti na zakladé myslenek
svobody, nezavislosti a rozvolnéni svazujicich omezeni cirkve ¢i spole¢enské hierarchie. Zarover se
vsak zrodil do moderni spolecnosti, ktera byla tizce provazana s masovosti.>®® Ta &lovéka unifikovala
a vyvijela na ngj tlak k podfizeni se masové spolecnosti. Velmi zahy tak doslo k izolaci jednotlivcedq,
kteti si navic zacali byt ¢im dal tim vice podobni - stali se pouhou soucastkou v nepiehledném soukoli
spoleCenského systému a obéti masovych manipulaci. Projevem kvantitativniho individualismu je

399 6 kterém budeme pojednavat nize v této kapitole. Pravé proto,

naptiklad i konzumni zptsob zivota,
ze se volnost v euroatlantické kulture stala samoziejmosti, dle francouzského filozofa a sociologa
Gillese Lipovetského je kvantitativni individualismus na ustupu. Nyni jej nahrazuje individualismus

kvalitativni, ktery je postaven na vylucnosti (ovSem jen docasné, nebot’ cokoli, co trva piili§ dlouho,

395 SIMMEL, Georg. O podstate kultiiry: eseje. Bratislava: Kalligram, 2003, s. 158.

306 MASARYK, Toma$ G. Idedly humanitni: Problém malého ndroda; Demokratism v politice. 2. vyd. Praha:
Melantrich, 1990. s. 33.

307 Srov. PETRUSEK, Miloslav, MARIKOVA, Hana a VODAKOVA, Alena. Telky sociologicky slovnik. Praha:
Karolinum, 1996. s. 421-422.

398 Srov. KELLER, Jan. Déjiny klasické sociologie. 2. vyd. Praha: Sociologické nakladatelstvi, 2005. s. 355.

309 Srov. LIBROVA, Hana. Individualizace v environmentalni perspektive: sociologické ramovani méni pohled a plodi
otazky [online]. Sociologicky casopis. 2010. ro€. 46, ¢. 1. [cit. 14.5.2021]. s. 131. Dostupné z:
https://sreview.soc.cas.cz/pdfs/csr/2010/01/05.pdf

54


https://sreview.soc.cas.cz/pdfs/csr/20

miize vyzadovat zavazek).?!?

Blizko k Simmelovym zavérim maji uvahy predstavitel Frankfurtské skoly Theodora
W. Adorna a Maxe Horkheimera. Ti zkoumaji individualismus v kontextu kulturniho primyslu v
Dialektice osvicenstvi. Kulturni pramysl podle nich plodi pseudoindividualismus — jakousi iluzi
svobodné volby. To, co se jevi jako jedinecné a cilici na individualitu Clovéka, je ve skuteCnosti
sériové vyrabéno a masov€é konzumovano. Tato domnéla individualita je pfitom zalozend na
napodobé a stereotypech.?!! René Girard v této souvislosti také poukazuje na iluzornost autenticity,

312

jez vyvera z domnéle nezavislé touhy”'~ a svobody, ktera nam s pfichodem moderni doby umoziiuje

touzit po stejnych vécech jako ti nejbohatsi.*!* Girard pfitom akcentuje z4sadni roli napodoby, nebot
ve skute&nosti touzime po tom, co ma ten druhy.3!*

Posledni z forem individualismu, které se budeme strucné vénovat, je tzv. eticky egoismus,
ktery povazuje za moralni meéftitko vlastni zajem, na zakladé€ kterého Cini ¢lovék rozhodnuti. Z toho
tedy vyplyva, ze &lovék stale dokola uspokojuje jen vlastni zajmy.?!'> Kohak tvrdi, ze je eticky
egoismus obsazen v objektivismu, neoliberalismu ¢i neokonzervatismu a je uzce propojen s ideou
nadspotieby.?!¢ Kohak zaroveii vnima v etickém egoismu potencial konfliktu, nebot podle n&j vede
k boji viech proti viem.?!” Pravé na tyto formy individualismu budeme pohlizet jako na dalsi ze

symptomi krize a budeme je podrobnéji zkoumat na nasledujicich fadcich v souvislosti s identitou,

konzumnim zptisobem Zzivota a luxusem.

5.1.1 Identita, identifikace a individualismus

Jesté pfed tim, nez nasmérujeme nasi pozornost k dal§imu premysleni o individualismu, ozifejmime
si definici pojmu identita a identifikace. Z pohledu socialni psychologie tvoti identitu clovéka (tedy
jeho totoznost) dvé roviny — osobni a socialni. Osobni identita se projevuje védomim ja (jsem stale

tyz 1 presto, ze se v prubéhu zivota ménim). Oproti tomu socialni identita je tvofena védomim

310 Srov. LIPOVETSKY, Gilles. Soumrak povinnosti: bezbolestnd etika novych demokratickych ¢asi. Praha: Prostor,
1999.s.79.

31 Srov. ADORNO, Theodor W. a HORKHEIMER, Max. Dialektika osvicenstvi: filosofické fragmenty. Praha:
OIKOYMENH, 20009. s. 154-156.

312 Srov. GIRARD, René, ANTONELLO, Pierpaolo a ROCHA, Jodo Cezar de Castro. O pitvodu kultury: hovory s
Pierpaolem Antonellem a Jodem Cezarem de Castro Rocha. Brno: Centrum pro studium demokracie a kultury, 2008.
s. 168-169.

313 Srov. GIRARD, René, ANTONELLO, Pierpaolo a ROCHA, Jodo Cezar de Castro. O piivodu kultury: hovory s
Pierpaolem Antonellem a Jodem Cezarem de Castro Rocha. Brno: Centrum pro studium demokracie a kultury, 2008.
s. 53.

314 Srov. KIRWAN, Michael. René Girard: uvedeni do dila. Bmo: Centrum pro studium demokracie a kultury, 2008.
s. 39.

315 Srov. VESELY, Amoit, NEKOLA, Martin a DRHOVA, Zuzana. Analyza a tvorba verejnych politik: pFistupy,
metody a praxe. Praha: Sociologické nakladatelstvi, 2007. s. 127.

316 Srov. KOHAK, Erazim. Svoboda, svédomi, souziti: kapitoly z mezilidské etiky. Praha: Sociologické nakladatelstvi,
2004. s. 101.

317 Srov. KOHAK, Erazim. Svoboda, svédomi, souziti: kapitoly z mezilidské etiky. Praha: Sociologické nakladatelstvi,
2004. s. 196.
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prinalezitosti k urgité socialni skuping.*!® Miizeme tedy fici, ze identita v sob& obsahuje identifikaci
jak s vnitinim ja clovéka, tak se socialnimi rolemi, které ¢lovek uplatiiuje pfi socidlni interakci.
Clovék se tudiz s identitou nerodi, ale nabyva ji v priib&hu svého Zivota pravé tim, e se identifikuje
se zdroji svych hodnot, jejichz soucasti mize byt napft. i majetek, spoleCenské postaveni ¢i zaméstnani
—tedy vSe, co Cloveék povazuje za faktor pozitivniho sebehodnoceni.>”

Pfi uvazovani nad individualismem aidentitou vychazime z pfedpokladu jejich uzké
provazanosti. Polsky sociolog Zygmunt Bauman spojuje vznik individualismu se spoleCenskymi
zménami, které s sebou piinesla moderni doba.* V té dobé doslo k nartistu mobility a piekotnému
stéhovanim obyvatel z vesnic do mést. Pravé ve meésté zapocala anonymizace Clovéka, ktery se v
diisledku odcizeni a hledani svého mista v davu zacal tazat po tom, kym vlastné je.**! Tak vzniklo
hledani vlastni identity, které se vSak podle Baumana stalo pro clovéka moderni doby nutnosti, nikoli
volbou — rozpadly se staré opory a vzory a nové nebyly na dohled.*?> Modernimu &lovéku se oteviel
horizont svobodné volby natolik, ze zaCal ztéto situace pocitovat uzkost misto jakési zavrati
zptisobené vyvazanim se z rigidnich socialnich roli. Clovék, jako kdyby byl doslova ponechan sam
sobé& napospas. Podle Baumana to tedy jiz nebyla spolecnost, ktera utvarela identitu ¢lovéka, ale byl
to ¢loveék sam, kdo ji zadal utvéret jako vlastni Zivotni projekt.*??

Fukuyama také vnima souvislost mezi vznikem individualismu a hledanim vlastni identity.?>*
Je toho nézoru, Ze se ¢lovek pred nastupem moderni doby nedotazoval sam sebe na to, kym je. Realita
tehdej§i doby byla podle n& takova, ze moznost vybéru v podstaté neexistovala. Lidé zili
v piedmoderni dobé po cely svij zivot na jednom miste, kde méli pevné dany socialni status a praveé
proto postradalo smysl jakékoli dotazovani se po tom, kym &lovek je.*>> Az moderni ¢lovek si pod
vlivem siliciho individualismu zacal vice uvédomovat existenci dvou stranek, které jsou soucasti jeho
identifikace se svétem — svého vnitiniho a vnéjsiho ja. Zatimco vnitini ja souvisi s lidskou distojnosti
a hodnotou, vnéjsi ja reprezentuje to, jak se vnitini ja stavi ke spoleCenskym normam a pravidlim 32
Problém vSak vyvstava ve chvili, jestlize dojde ke konfliktu mezi vnitinim a vnéjSim ja cloveka,
obzvlast je-li tento rozpor vyrazny. Clovék jej pak proziva jako ztratu identity, nebot’ nemdize byt tim,

kym se citi byt a musi se podvolovat tlaku okoli.*>® Ke zmirnéni tohoto rozporu tedy mize dojit,

318 Srov. NAKONECNY, Milan. Socidlni psychologie. 2., toz$if. a pteprac. vyd. Praha: Academia, 2009. s. 449.
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321 Srov. BAUMAN, Zygmunt. Uvahy o postmoderni dobé, Praha: Sociologické nakladatelstvi, 1995. s. 26-27.

322 Srov. BAUMAN, Zygmunt. Individualizovand spolecnost. Praha: Mlada fronta, 2004. s. 171.
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324 Srov. FUKUYAMA, Francis. Identita: voldni po diistojnosti a politika resentimentu. Praha: Malvern, 2019. s. 34,
325 Srov. FUKUYAMA, Francis. Identita: voldni po diistojnosti a politika resentimentu. Praha: Malvern, 2019. s. 43,
326 Srov. FUKUYAMA, Francis. Identita: voldani po diistojnosti a politika resentimentu. Praha: Malvern, 2019. s. 21.
327 Srov. FUKUYAMA, Francis. Identita: voldani po diistojnosti a politika resentimentu. Praha: Malvern, 2019. s. 21.
328 Srov. NAKONECNY, Milan. Psychologie osobnosti. 2. vyd. Praha: Academia, 2009. s. 353-354.
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jestlize vnitini ja daného ¢lovéka uzna i1 jeho okoli (spolecnost).’” Podle Fukuyamy je motivem

takového pozadavku &lovéka na spole¢nost touha po uznani.>*

5.1.2 Touha po uznani jako pri¢ina environmentalni krize?

Touhu po uznani popisuje Fukuyama jako jakysi motor dé€jin - jako néco, za co je clovék schopen
polozit sviij Zivot. Tato touha vychazi z thymu, o kterém nachazime zminky jiz v Platonové Ustave.
Thymos je jedna ze tii ¢asti duse (vedle touzici a uvazujici), ktera byva ozna¢ovana jako vznétliva. Je
to ta Cast duse, kterd je sycena uznanim — jestlize je nasycena, projevuje se u Clovéka v podobé
sebetcty nebo hrdosti.**! Hegel tvrdi, ze touha po uznani je stara jako lidstvo samo a jiz na pocatku
lidské historie se projevovala jako boj o prestiz.>*? Touha po uznani ma dva projevy — jednim z nich
je megalothymie, ktera ma dvé polohy. Muze se manifestovat jako touha povySovat se nad druhé,
ktera snadno vyusti v dominanci a touhu utlacovat druhé. Zaroven vSak miZze byt nositelem velkych
myslenek a ¢int. Jejim protikladem je isothymie, kterou lze popsat jako touhu po uznani za rovného

ostatnim.>* Ta se viak také miize projevit v extrémni roviné v podobé fanatické touhy po rovnosti***

Gistici v unifikovanost ¢i diktaturu 3%

Fukuyama pfichazi stezi, ze je touha po uznani provazana jak sidentitou, tak s lidskou
diistojnosti. *® Diistojnost ¢lovéka je sice v kazdé kultufe ¢ historické epose uchopovana jinym
zpisobem, ale neménné je to, ze musi byt jeho diistojnost vzdy stvrzena, uznana nékym druhym 3%’
V tradicnich spolecnostech se lidska dustojnost odvijela od statusu Cloveéka a z toho vyplyvajici

socialni role33®

v ramci pevné dané spolecenské hierarchie 3% - ti, ktefi nebyli na jejim vrcholu, brali
své socialni postaveni jako danost.>* Az s ptfichodem moderni doby vsak doslo k radikalni zmén¢ a
problematizaci piedstavy o lidské dlistojnosti a identité ¢lovéka.**! Podle Fukuyamy v3ak lidé stale
touzi po dosazeni distojného zachazeni i presto, ze jej ne vSichni lidé mohou dosahnout.*? To je podle
Fukuyamy i davod, proc¢ lidé touzi po ziskani statusu ¢i prestize — domnivaji se, ze tim bude potvrzena

jejich identita a tedy i uznana jejich distojnost, *** o kterou se hlasi jejich vnitini ja.

329 Srov. FUKUYAMA, Francis. Identita: voldni po diistojnosti a politika resentimentu. Praha: Malvern, 2019. s. 34,

30 Srov. FUKUYAMA, Francis. Konec déjin a posledni ¢lovék. Praha: Rybka Publishers, 2002. s. 169.

31 Srov. FUKUYAMA, Francis. Konec déjin a posledni ¢lovék. Praha: Rybka Publishers, 2002. s. 15-17.
32 Srov. FUKUYAMA, Francis. Konec déjin a posledni ¢lovék. Praha: Rybka Publishers, 2002. s. 16.

333 Srov. FUKUYAMA, Francis. Konec déjin a posledni ¢lovék. Praha: Rybka Publishers, 2002. s. 184,

34 Srov. FUKUYAMA, Francis. Konec déjin a posledni clovék. Praha: Rybka Publishers, 2002. s. 298.

35 Srov. FUKUYAMA, Francis. Konec déjin a posledni ¢lovék. Praha: Rybka Publishers, 2002. s. 281-282.

36 Srov. FUKUYAMA, Francis. Identita: voldani po diistojnosti a politika resentimentu. Praha: Malvern, 2019. s. 88-89.
37 Srov. FUKUYAMA, Francis. Identita: voldni po diistojnosti a politika resentimentu. Praha: Malvern, 2019. s. 21,
338 Srov. FUKUYAMA, Francis. Identita: voldni po diistojnosti a politika resentimentu. Praha: Malvern, 2019. s. 43,
339 Srov. FUKUYAMA, Francis. Identita: voldni po diistojnosti a politika resentimentu. Praha: Malvern, 2019. s. 31,
340 Srov. FUKUYAMA, Francis. Identita: voldni po diistojnosti a politika resentimentu. Praha: Malvern, 2019. s. 43.
31 Srov. FUKUYAMA, Francis. Identita: voldani po diistojnosti a politika resentimentu. Praha: Malvern, 2019. s. 34.
32 Srov. FUKUYAMA, Francis. Identita: voldani po diistojnosti a politika resentimentu. Praha: Malvern, 2019. s. 31-32.
33 Srov. FUKUYAMA, Francis. Identita: volani po diistojnosti a politika resentimentu. Praha: Malvern, 2019. s. 86
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Bauman tvrdi, ze zatimco byla moderni doba krizi identity v tom smyslu, Ze ¢lovék nevédél,
jak ziskat predmét touhy, ktery by stvrdil jeho identitu prostfednictvim uznani od druhych, v dobé
postmoderni jde vlastné o tdpani mezi tim, ktery pfedmét touhy si zvolit a kdy jej zav€asu vymenit
za novy. Jenze tuto touhu po uznani nelze nikdy naplnit, nebot’ dochazi k paradoxni situaci. Jakmile
zacne Clovek ziskavat identitu, zaroven s tim pfijdou i obavy ze ztraty sebe sama, nebot’ tim ¢lovek
potazmo piichazi o svobodu volby. Tato neschopnost prozitku totoznosti a kontinuity byla ptitom
jesté ve druhé poloviné 20. stoleti projevem krize identity u adolescentt, zatimco dnes je
celospolegenskym symptomem. 344

Proc se vSak zabyvame identitou a touhou po uznani v souvislosti s individualismem? Nastup
individualismu totiz zavrsil atomizaci spolecnosti.>* Lidé¢ ziskali dojem nepotfebnosti toho Druhého
a v oné izolaci obratili pozornost na sebe**® (nikoli do sebe). Jenze pokud tu neni ten Druhy, s kym
se muze Clovék identifikovat? Kdo stvrdi jeho duastojnost? Jestlize se ustfednim znakem
individualismu stala nezavislost, pak se nabizi sobecka myslenka, ze ten Druhy pfeci jen potieba je -
aby potvrdil nezavislost mého ja a tedy 1 mou jedine¢nost hodnou nasledovani: ,,V usili o potvrzeni
své domnélé nezavislosti se lidé druhym nabizeji jako model a touzi byt takto stvrzeni. “**’ Pravé této
touhy byt odliSny (a zaroven zadany) vyuziva byznys a roztaci kola konzumu, aby generoval co
nejvétsi zisk. Lipovetsky hovori o marketingové strategii svadéni.>*® Touha je vSak neukojitelna,**

nebot nabizi nekone¢né mnozstvi vzori>>°

a zaroven spliuje idealni parametry — co nejvétsi pluralita,
svobodna volba a maximalni moznost splnéni svych soukromych piani.*>! Jenze napodoba, pivodné
motivovana odliSenim se, vede v konecném dusledku ke stejnosti. Co se vSak stane, kdyz budeme
vsichni touzit po tomtéz? Jestlize bude pfedmétem nasi touhy to, co neni pro vSechny dosazitelné,
musi zakonité dojit k rivalizujicimu konfliktu, ktery vyusti do mimetické krize 3>

Girard tvrdi, Ze se moznost takového konfliktu zvySuje rozruSovanim spoleCenské

hierarchie®3

a oslabovanim instituci. Ty totiz vytvari jakési bariéry, které brani Sifeni mimetického
nasili.*** Fukuyama proto vyvozuje, ze se v budoucnu budou ¢im dal tim vice prosazovat dva projevy

touhy po uznani - megalothymie a isothymie, jez mohou byt pficinou konfliktt. Neni proto nahodou,

344 Srov. BAUMAN, Zygmunt. Individualizovand spolecnost. Praha: Mlada fronta, 2004. s. 174-175.

345 Srov. LIPOVETSKY, Gilles. Era préazdnoty: tivahy o soucasném individualismu. 4. vyd. Praha: Prostor, 2008. s. 168.

346 Srov. LIPOVETSKY, Gilles. Era préazdnoty: tvahy o soucasném individualismu. 4. vyd. Praha: Prostor, 2008. s. 67.

37T BURDA, Franti$ek. O ndsili v kulture: girardovské reflexe. Ostrava: Moravapress, 2013. s. 22.

348 Srov. LIPOVETSKY, Gilles. Era préazdnoty: ivahy o soucasném individualismu. 4. vyd. Praha: Prostor, 2008. s. 30.

349 Srov. LIPOVETSKY, Gilles. Era préazdnoty: tvahy o soucasném individualismu. 4. vyd. Praha: Prostor, 2008. s. 75.

350 Srov. LIPOVETSKY, Gilles. Era préazdnoty: tvahy o soucasném individualismu. 4. vyd. Praha: Prostor, 2008, s. 15.

351 Srov. LIPOVETSKY, Gilles. Era prazdnoty: tvahy o soucasném individualismu. 4. vyd. Praha: Prostor, 2008. s. 30.

32 Srov. BURDA, FrantiSek. O ndsili v kultuie: girardovské reflexe. Ostrava: Moravapress, 2013. s. 22,

333 Srov. GIRARD, René, ANTONELLO, Pierpaolo a ROCHA, Jodo Cezar de Castro. O pitvodu kultury: hovory s
Pierpaolem Antonellem a Jodem Cezarem de Castro Rocha. Brno: Centrum pro studium demokracie a kultury, 2008.
s. 15.

34 Srov. BURDA, FrantiSek. O ndsili v kultuie: girardovské reflexe. Ostrava: Moravapress, 2013. s. 26.
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7e se zadaly viditelngji manifestovat na celosvétové Girovni pravé od pocatku moderni doby.>> Girard
vnima zmeény, jez souvisi se vznikem moderni spoleCnosti za zasadni a povaZzuje je za pfifinu narustu
konfliktd, které jsou piimo zavislé na eskalaci mimetické touhy. Dle Girarda byly totiz pravé v této
epose naruSeny kulturni ¢i spole¢enské zabrany, které do té doby odde€lovaly touzici subjekt od jeho
vzoru. Tim doglo k jejich tésnému pfiblizeni a nasledné vzijemné rivalite.3>°

Nyni si vSak polozme otazku, jak se mimeticka touha promitd do environmentalni krize?
Shriime si proto, co jiz bylo fec¢eno - lidé se v souvislosti s nastupem moderni doby a s nim spojenym
pocitem ztraty identity potiebovali s nécim identifikovat. Postmoderni doba vSak celou véc
zkomplikovala tim, ze zaCala nabizet nespoCet vzoru, se kterymi se lze identifikovat. Tato potieba
identifikace je motivovana thymem (touhou po uznani), jenze ke stvrzeni uznani vzdy potfebujeme
neékoho druhého. Touha po uznani je vSak velmi silna a zarover ji neni mozné nikdy pln€ uspokojit
(na rozdil od potteby). Podle Girarda se vSak touha svou naléhavosti projevuje jako potieba, ktera je
viak biologicky podminéna®’ - pravé proto je touha tak problematicka. Jestlize se uéime kultufe

339 _ proto se bavime o

napodobou druhych,®*® pak nas kultura uéi, co ma byt pfedmétem nasi touhy
mimetické touze. Tyto touhy vyplyvaji z kosmologie, ktera formuje hierarchii spolecenskych hodnot.
Dle amerického filozofa a politologa Roberta Nozicka je proto pochopitelné, ze se budou Clenové
spolecnosti fidit témi hodnotami, které budou uznavany za nejprestizn€jsi. To zpisobi nejen to, ze
dany clovek ziska spoleCenskou prestiz, ale zaroven se tim od ostatnich odlisi — vynikne nad nimi.
Protoze pokud si néco zaslouzi uctu a obdiv, tak to musi byt né¢jaka véc ¢i vlastnost, kterou nemaji
viichni. Pravé tato vyjimec&nost zasadné ovliviiuje lidskou sebeuctu.’®® Tim se tedy dostavame zpét
k otazce hodnot euroatlantické kultury. Pravé z jejich hodnot je totiz odvozovan konzumni zptsob
zivota, ktery se vyznamnou mérou podili na devastaci zivotniho prostfedi pozadavkem mit stale

vic. 3!

5.2 Konzumni zpusob Zivota

Konzumni zpusob zivota povazujeme za dal§i ze symptomu mimetické krize. Jde o takovy zpusob
zivota, jenz je zalozen na velké mire spotfeby, které je pfifazovana vysoka hodnota nejen

jednotlivcem, ale i celou spole¢nosti.**? Diisledkem konzumniho zpiisobu Zivota je nejen postupné

355 Srov. FUKUYAMA, Francis. Konec déjin a posledni ¢lovék. Praha: Rybka Publishers, 2002. s. 184,

36 Srov. KIRWAN, Michael. René Girard: uvedeni do dila. Bmo: Centrum pro studium demokracie a kultury, 2008
s. 19-20.

37 Srov. KIRWAN, Michael. René Girard: uvedeni do dila. Bmo: Centrum pro studium demokracie a kultury, 2008
s. 19.

38 Srov. BURDA, FrantiSek. O ndsili v kultuie: girardovské reflexe. Ostrava: Moravapress, 2013. s. 8.

39 Srov. BURDA, FrantiSek. O ndsili v kultuie: girardovské reflexe. Ostrava: Moravapress, 2013. s. 21,

360 Srov. NOZICK, Robert. Anarchie, stdt a utopie. Praha: Academia, 2015. s. 252-253.

31 Srov. KOHAK, Erazim. Zelend svatozdi: kapitoly z ekologické etiky. 2., pteprac. vyd. Praha: Sociologické
nakladatelstvi, 2000. s. 23. . ) ) )

32 Srov. PETRUSEK, Miloslav, MARIKOVA, Hana a VODAKOVA, Alena. Velky sociologicky slovnik. Praha:
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363 ale i

vyCerpavani neobnovitelnych pfirodnich zdroju, kterymi nase planeta omezené disponuje,
asymetricky se zvysujici nerovnost mezi bohatymi a chudymi lidmi napfi¢ celou planetou.>®* Jestlize
se bavime o konzumnim zpUsobu zivota, musime se nutné zabyvat i konzumni spolec¢nosti. Konzumni
spolecnost vyznava jako nejvyssi kulturni hodnotu konzum materialnich statku, ktery je i parametrem
uspéchu. Svoboda konzumovat je v konzumni spoleCnosti primarnim druhem svobody a spotieba
zbozi se v ni méni v Gcel sam o sob€. Zaroven v takové spolecnosti dochazi k paradoxu, kdy je rust
konzumu udrzovan bez ohledu na meze udrzitelnosti systému.?%> Jak je v§ak mozné, Ze tuto situaci
stale nevnimame jako dostatecné alarmujici? Erazim Kohak v této souvislosti predklada myslenku,
ze motivace ke konzumnimu zpisobu zivota vychazi z predstavy, ze smyslem lidského zivota je

spotiebovavat a smyslem spolecnosti je clovéku tuto spotfebu umoznit v domnéni, ze navySovani

spotieby vyfesi jak osobni, tak spolecenské problémy.*%¢

5.2.1 Konzumni zpusob zivota a luxus

Abychom této problematice 1épe porozuméli, popiSeme si, jak se vyvijela konzumni spole¢nost — dle
Lipovetského probihal vyvoj ve tfech fazich. Jisté nas neprekvapi, Ze prvni faze souvisi s nastupem
moderni doby — tedy doby, pro kterou je typicky prozitek ztraty identity a jejiho hledani. Tato faze
zadala po roce 1800 a byla ukonéena druhou svétovou valkou®®’ — poviimnéme si toho, Ze tato faze
pretrvala navzdory prvni svétové valce. Vzestup konzumni spolecnosti uspisily nové vynalezy, jez
umoznily vyrabét zbozi nepfetrzité a prepravovat jej pravidelné, rychle a ve vét§im objemu. Ve
vysledku tak doslo ke zvySeni poctu sériové vyrobeného zbozi za velmi nizkou cenu.*®® V této dobé
se také zrodil masovy marketing, jehoz cilem bylo prodat co nejvice zbozi za co nejnizsi ceny.>®
Soucasné se objevily 1 prvni obchodni domy, ve kterych se prodavalo levné zbozi sériové vyroby.
Pravé tam byl zakaznik podnécovan ke koupi novych a rozmanitych vyrobktu - nakupovani a
obhlizeni vykladnich skiini se tak stalo souasti zivotniho stylu stiedni tfidy.>”° Zakaznik poprvé svou

diivéru nevkladal do konkrétniho kupce, ale do znacky.*’! To se odrazilo i v novém pojeti luxusniho

v e

Karolinum, 1996. s. 1450.

363 Srov. KELLER, Jan. A% na dno blahobytu (ke spoledenskym koreniim ekologické krize). 2. vyd. Bro: Hnuti Duha,
1995.5. 91.

364 Srov. KELLER, Jan. A% na dno blahobytu (ke spolecenskym koveniim ekologické krize). 2.vyd. Brno: Hnuti Duha,
1995. s.31-32.

365 Srov. PETRUSEK,, Miloslav, MARIKOVA, Hana a VODAKOVA, Alena. Telky sociologicky slovnik. Praha:
Karolinum, 1996. s. 1199.

366 Srov. KOHAK,, Erazim. Zelend svatozdr: kapitoly z ekologické etiky. 2., pteprac. vyd. Praha: Sociologické
nakladatelstvi, 2000. s. 79.

37 Srov. LIPOVETSKY, Gilles. Paradoxni §tésti: esej o hyperkonzumni spolecnosti. Praha: Prostor, 2007. s. 30.

38 Srov. LIPOVETSKY, Gilles. Paradoxni §tésti: esej o hyperkonzumni spolecnosti. Praha: Prostor, 2007. s. 31.

39 Srov. LIPOVETSKY, Gilles. Paradoxni $tésti: esej o hyperkonzumni spolecnosti. Praha: Prostor, 2007. s. 32.

370 Srov. LIPOVETSKY, Gilles. Paradoxni Stésti: esej o hyperkonzumni spolecnosti. Praha: Prostor, 2007. s. 35-36.

311 Srov. LIPOVETSKY, Gilles. Paradoxni §tésti: esej o hyperkonzumni spolecnosti. Praha: Prostor, 2007. s. 34.
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vyrobce €i navrhare. Sice byla stale upfednostiiovana vyroba na miru a kvalita pred kvantitou, avSak
postupné zacalo dochazet k sériové vyrobé - tim, ze se ale tykala jen né€kolika stovek ¢i tisice kusu,
udrzovala si stale svou exkluzivitu a podporovala tak statusovou prestiz.>’2

Druha faze se odvijela od 50. let do konce 70. let 20. stoleti®’ - invazivnost této faze snad
jesté vice zrcadli neschopnost euroatlantické kultury noveé promyslet svét po hrizach druhé svétové
valky a zavirani oCi pred destruktivitou tehdejSich spoleCenskych hodnot. Lipovetsky tuto fazi
oznacuje jako fzi honby za uznanim a za slasti. I presto, Ze statusova motivace ustupovala do pozadi,
konzumerismus byl stale vyrazem spolecenské nadfazenosti, ktera vyzadovala tctu od druhych.?™
Pravé v prubéhu této faze se zrodila spoleCnost masové spotieby - tehdy byla masova spotieba
postavena na vrchol hodnotového zebficku euroatlantické kultury. Na jejich stupnich se spolu s ni
blystil hospodaisky rlist.>”> Konzumni spolecnost tak zazivala obdobi materialni hojnosti - tém&f
vSichni byli majiteli vydobytkd tehdejs$i masové kultury - automobilt, televizort a domacich
spotiebicu, které se staly prislibem zvySovani zivotni urovné. To, co diive naleZelo pouze elitam, se
promeénilo v masovy zivotni styl, s ¢imz souvisel 1 vznik mimopracovniho prostor pro volny ¢as ¢i
dovolenou.’’® Zbozi bylo hromadné vyrabéno, hromadné distribuovano a hromadné spotiebovavano.
Vyrobky zacaly podléhat médnim trendiim, ¢imz se védomé zkracovala doba jejich pouzitelnosti.>””
Pravé v této fazi doslo k vytvareni umélych potfeb, coz Lipovetsky nazyva jako organizované

plytvani. ¥7® Lipovetsky proto pravem oznacuje masovou konzumni spole¢nost té doby jako
« 379

2

,,spolec¢nost touhy nebot’ mezi tehdejsi spoleCenské cile a legitimni postoje patiil komfort, slast,
zdbava a dopiavani si nadbytku.?*° Lidé tak jiz nekupovali pouze to, co potiebovali, ale to, po ¢em
touzili.

Tteti fazi masové konzumni spoleCnosti, ktera se zrodila koncem 70. let 20. stoleti, nazyva
Lipovetsky jako hyperkonzumni.*8! Je pro ni typicka nejen ustaviéna stimulace spotieby, bezhraniéni
nartist potieb, ale i komercionalizace zivotnich styld a zazitkd.*? Hyperkonzument ma moznost
oddavat se nescetnym slastem, volnosti, ale i riznym formam tniku & promén dle svych prani.’®?
Lipovetsky zaroven upozoriiuje na paradox, ktery v sobé obsahuje hyperkonzumni spolecnost — ¢im

vice se spole¢nost snazi dosahnout §tésti, tim vice v ni narusta frustrace ¢i spoleCensky a osobni neklid.

372 Srov. LIPOVETSKY, Gilles. I'écny piepych. Praha: Prostor, 2005. s. 61-62.
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61



Pravé proto hovoii Lipovetsky o paradoxnim $tésti.>** Clen demokratické hyperkonzumni spole&nosti
se dle Lipovetského orientuje predevsim na hédonismus, jehoz cilem je uzivani si, utraceni a
podfizovani se vlastnim rozmarim.*% Dle Lipovetského se v§ak hédonismus neobjevil ve spole&nosti
nahle — v moderni spolecnosti sehral svou roli jiz na pfelomu 19. a 20. stoleti. Tehdy se vSak jednalo
o okrajovy zivotni zpusob avantgardy, ktera se tak vymezovala viici mestactvi. Az v disledku
naruSeni spoleCenské hierarchie se stal hédonismus novym vzorem a posléze i masovou zalezitosti.
Zaroven se pieklopilo i spole¢enské vnimani hédonismu — do té doby opovrhovany Zivotni zptisob se
stal soucasti cenénych hodnot postmoderni spole&nosti.>*

S nastupem hyperkonzumu se opét proménilo 1 vnimani luxusu. Sice pfetrvala snaha se
socialné odlisit prostfednictvim luxusu, ale do popfedi se dostalo narcistni potéSeni ze své image —
jedineénosti, ktera je viak vice nez kdy jindy zavisla na vymezovani se vii¢i druhému,*®” bez kterého
by, paradoxné, nedavala smysl. Nové m4 tedy luxus zajistovat narcistické potéseni z odlignosti.®
Vyvstavaji 1 nové pozadavky na luxus, jez v sobé nesou znaky individualizace, emocionalizace a
demokratizace.*® Touhu po uspokojeni rozmanitych pozadavki na luxus tak vyuzivaji marketingové
firmy, které jsou schopny zaméfit se vice na individualni potfeby.>*® Podle profesora politické
filozofie Antonia Baggia hraje luxus ¢im dal tim podstatné;si roli ve spolecnosti, ktera vytésnila smrt.
Podle néj si lidé spojuji luxus také se symbolem nesmrtelnosti — prostfednictvim luxusu je totiz mozné
zakoupit symbolicky pobyt v rajské zahradé. Luxus dokaze navodit dojem naplnéni a harmonie,
kterou symbolizuje pravé biblickd zahrada Eden. Jedin€ tam je mozné dosahnout spojeni Boha,
loveka a prirody.*! Vysnény pobyt v rajské zahradé je zprostiedkovavan pomoci viudypiitomné

reklamy *? — ovSem je dostupny pouze uritym vrstvam spoleénosti, &imz se rozeviraji niizky
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ekonomické nerovnosti®”” a zvySuje mira konfliktuality.

5.2.2 Skryté motivy vedouci ke konzumnimu zpusobu Zivota

Jak jsme zminili vySe, pfi¢inou vedouci ke konzumnimu zpisobu zivota je mimeticka touha. Ta je
propojena s touhou po uznani, distojnosti, prestizi a identitou. Mimeticka touha v§ak mize nabirat

jesté fadu jinych podob, které jsou motivem usticim ke konzumnimu zptsobu zivota, av§ak zustavaji

384 Srov. LIPOVETSKY, Gilles. Paradoxni Stésti: esej o hyperkonzumni spolecnosti. Praha: Prostor, 2007. s. 18-19.
385 Srov. LIPOVETSKY, Gilles. Era préazdnoty: tivahy o soucasném individualismu. 4. vyd. Praha: Prostor, 2008. s. 132.
386 Srov. LIPOVETSKY, Gilles. Era prazdnoty: ivahy o soucasném individualismu. 4. vyd. Praha: Prostor, 2008.
s. 165-166.
387 Srov. LIPOVETSKY, Gilles. I'écny prepych. Praha: Prostor, 2005. s. 75-76.
388 Srov. LIPOVETSKY, Gilles. Paradoxni §tésti: esej o hyperkonzumni spolecnosti. Praha: Prostor, 2007. s. 53.
389 Srov. LIPOVETSKY, Gilles. Vécny prepych. Praha: Prostor, 2005. s. 73.
30 Srov. LIPOVETSKY, Gilles. Paradoxni §tésti: esej o hyperkonzumni spole¢nosti. Praha: Prostor, 2007. s. 16.
91 Srov. BAGGIO, Antonio M. Skrytd tvar: putovdni konzumni kulturou. Praha: Nové mésto, 1996. s. 19-20.
32 Srov. BAGGIO, Antonio M. Skrytd tvdr: putovani konzumni kulturou. Praha: Nové mésto, 1996. s. 20.
393 Srov. BAGGIO, Antonio M. Skrytd tvdr: putovdni konzumni kulturou. Praha: Nové mésto, 1996. s. 22.
394 Srov. BURDA, FrantiSek. O ndsili v kultuie: girardovské reflexe. Ostrava: Moravapress, 2013. s. 13,
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skryté uvniti kulturnich mechanisma. Na nasledujicich fadcich si je predstavime.

Prvnim z motivl je nicota. Galimberti spojuje nicotu s nihilismem a o nicoté hovofi jako o
dusi touhy. Galimberti se béhem badani o nihilismu vénoval zkoumani pfi€in uzivani navykovych
latek a dospél k zavéru, ze hlavnim motivem jejich uzivani je jejich anesteticky ucinek, ktery da
alesponl na chvili zapomenout na svét (beze smyslu). Jenze sotva ucinek vyprcha, dostavi se touha
znovu, aby mohla zalepit sparu, kterou se vkrada nicota zpét. I presto, ze se Galimberti zmifiuje o
touze a nicoté primarné ve spojitosti s navykovymi latkami, jeho zjisténi nam muze poslouZit jako
odpovéd’ po motivech konzumniho chovani.**> Galimberti vystizné poznamenava: ,, Nikdo netouzi po
tom, co ma, ale jen po tom, co nemd. 39

Provézanost nicoty a konzumniho zpiisobu Zivota vnima i Baggio. **’ Ten tvrdi, Ze nicota
muiZze mit i spiritualni rozmeér. Rozdil je vSak v tom, Ze nicotu, se kterou se setkali mystici jako Terezie
z Avily ¢i sv. Jan od Kfize, neprovazela nuda. Muzeme tedy fici, ze jakékoli setkani s nicotou je
motivovano dosazenim téhoz cile - vyjiti ze sebe k tomu Druhému. Mysticka zkuSenost toto vyjiti
umoziuje, nebot’ Cloveéku zprostiedkovava moznost piesunout sviyj pohled z pozice vlastniho ja k
Druhému. Oproti tomu nicota provazena nudou, ktera tsti do konzumniho zptsobu zivota, nam jen
dava iluzi tohoto vykrodeni a odhlédnuti od sebe. **® Potieby vyjiti ze sebe a setkani se s tim Druhym
masivné vyuziva reklama. Baggio si pov§iml, ze reklama ¢asto zachycuje nahé lidské télo - tedy télo
jako symbol, ktery sméfuje k Druhému. **° Dle Baggia ma télo v reklam& né&kolik funkci — je
symbolem nesmrtelnosti, ale zaroven 1 nositelem tajemstvi zivota. Svou nahotou jako kdyby télo toto
tajemstvi odhalovalo — tim spojuje konzumenta s jeho vlastnim télem a tedy i1 s jeho bytim. Jenze
reklama nas obelhava, nebot’ dava rovnitko mezi byti a t&lo.*% Jestlize je Zivot plny nejistoty a otazek
bez rychlych odpovédi, pak miize konzumovani slouzit jako ten spravny Iék, aviak jen zdanlive. 4!
Reklama tak produkuje vzory — modely, kterym bychom méli pfitakat a nasledovat je. *°* Nabizi nam
Sirokou Skalu vzoru a roli, prostfednictvim kterych Ize ono vyjiti ze sebe uskutecnit. JenZe v premife
vzord je nemozné si vybrat*® a navic nam reklama miize nabidnout vzdy jenom idoly — tedy
falesného ,,druhého.“*** Tim se z transcendentni potieby vyjiti ze sebe stava jen nekonecné unikani
zivotu. *% Baggio nam tak osvétluje, jakym zpiisobem reklama manipuluje se spotiebitelem

prostfednictvim mimetické touhy, ale potvrzuje také to, ze je touha vzdy vazana na ného druhého.

35 Srov. GALIMBERTI, Umberto. Znepokojivy host: nihilismus a mladez. Ostrava: Moravapress, 2013. s. 71.
36 GALIMBERTTL, Umberto. Znepokojivy host: nihilismus a mlddez. Ostrava: Moravapress, 2013, s. 71.

37 Srov. BAGGIO, Antonio M. Skrytd tvdr: putovdni konzumni kulturou. Praha: Nové mésto, 1996. s. 60.

38 Srov. BAGGIO, Antonio M. Skrytd tvdr: putovani konzumni kulturou. Praha: Nové mésto, 1996. s. 60-62.
399 Srov. BAGGIO, Antonio M. Skrytd tvar: putovdini konzumni kulturou. Praha: Nové mésto, 1996. s. 22-23.
400 Srov. BAGGIO, Antonio M. Skrytd tvdi: putovdni konzumni kulturou. Praha: Nové mésto, 1996. s. 23.

401 Srov. BAGGIO, Antonio M. Skrytd tvar: putovdni konzumni kulturou. Praha: Nové mésto, 1996. s. 18.

402 Srov. BAGGIO, Antonio M. Skrytd tvar: putovdni konzumni kulturou. Praha: Nové mésto, 1996. s. 15.

403 Srov. BAGGIO, Antonio M. Skryta tvai: putovani konzumni kulturou. Praha: Nové mésto, 1996. s. 23-24.
404 Srov. BAGGIO, Antonio M. Skryta tvdi: putovdni konzumni kulturou. Praha: Nové mésto, 1996. s. 15.

405 Srov. BAGGIO, Antonio M. Skrytd tvar: putovdni konzumni kulturou. Praha: Nové mésto, 1996. s. 23-24.
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Tim podporuje Girardovo tvrzeni o neexistenci autentické touhy.*°

I podle Baumana souvisi konzumni zpusob Zivota s potfebou neustalého pretvareni osobni
identity ¢lovéka. Cilem takového pocinani je dosdhnout socialniho uznani, které si vSak v tomto
ptipad€ nemusi Clovek vydobyt svymi konkrétnimi Ciny, ale staci si svou identitu jednoduse koupit.
K tomu slouzi reklama, ktera poskytuje dostatek vzora hodnych nasledovani. Jde vSak o iluzorni
nabyti vlastni identity, nehled& na povrchnost jejiho charakteru.*”” Ve smyslu motivaci ma tato teze
velice blizko k Fukuyamovym zavérim, nebot i on hovoii o touze po uznani jakozto pticiné hledani
identity. Hlubsi motiv potieby sebeidentity vSak spatfuje Bauman v potiebé ¢loveéka po vzajemnosti
- milovat a byt milovan. Vychazi pfitom ze zavért némeckého sociologa Niklase Luhmanna.*%®

Za pozornost stoji také zkoumani mechanismi, prostfednictvim kterych je konzumni zptisob
zivota udrzovan v chodu. Keller je toho nazoru, ze marketingové firmy vyuzivaji lidské poteby po
ontologickém bezpeci a transcendenci s cilem maximalizace svého zisku. Keller v této souvislosti
popisyje ritudly konzumniho chovani, které dodavaji ¢lovéku nejen pocit bezpeci, ale stvrzy;ji 1 jeho
identitu. Keller také poukazuje na podobnost rituald konzumniho chovani s pfechodovymi ritualy —
lidé totiz v prib&éhu svého Zivota pouzivaji stale novy druh konzumniho zbozi s tim, jak ptechazi
z jedné zivotni etapy do druhé. Ritualizaci konzumu umociuje i fakt, ze vétSina zakoupeného zbozi
obsahuje presny navod k pouziti.** Baggio dospél v této spojitosti k zaveéru, ze se reklama chova jako
ritual a mytus zaroven. Reklama totiz vyuziva praci s archetypy prostiednictvim obrazi obdobné jako
nabozenstvi, které predava své poselstvi pomoci posvatnych symbolt. Svym opakovanim pak dava
reklama smysl kazdodennimu Zivotu, stejné jako ritual.*!? Jestlize nékdo zaziva pocit ménécennosti
a ztotozni se s uritym archetypem, ktery mu nabizi reklama, muaze diky sile sugesce nabyt dojmu, ze
ziska atributy archetypu, koupi-li si dany produkt. Usp&snost reklamy spo&iva podle Baggia pravé
v tom, Ze propojuje archetypy se spotiebou.*!! Dal§im Baggiovym postiehem je pfirovnani reklamni
sugesce k mytu. Zatimco antické myty umoziovaly ¢lovéku uskutecnit pouze symbolicky cin
prostfednictvim jeho opakovani v ritualu, reklamni sugesce vtahuje konzumenta pomoci repetitivnich
obrazu, poselstvi a prestav. Cilem pfitom také neni ptivést cloveéka k uskuteénéni historického Cinu,
ale uvést jej do jakési anestezie (zde si mizeme povSimnou podobnosti s ucinky drog, o kterych se

vyse zmifiuje Galimberti). Clovek, jako kdyby mél byt jen divakem v hledisti, jehoZ jedinym smyslem

406 Srov. GIRARD, René, ANTONELLO, Pierpaolo a ROCHA, Jodo Cezar de Castro. O piivodu kultury: hovory s
Pierpaolem Antonellem a Jodem Cezarem de Castro Rocha. Bmo: Centrum pro studium demokracie a kultury, 2008.
s. 45.

407 Srov. BAUMAN, Zygmunt a MAY, Tim. Myslet sociologicky: netradicni uvedeni do sociologie. Praha: Sociologické
nakladatelstvi, 2004. s. 110-111.

408 Srov. BAUMAN, Zygmunt a MAY, Tim. Myslet sociologicky: netradi¢ni uvedeni do sociologie. Praha: Sociologické
nakladatelstvi, 2004. s. 107-108.

409 Srov. KELLER, Jan. A% na dno blahobytu (ke spolecenskym koreniim ekologické krize). 2. vyd. Bmo: Hnuti Duha,
1995. s. 38-40.
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je zabavit se, odreagovat, ale pfedev§im byt mimo sebe, *!2

protoze realita je pfili$ slozita.

Erich Fromm ve svém dile Mit, nebo byt? zkoumé dva mody lidské existence — vlastnéni a
byti.*!* Modus byti nazyva Fromm bytim aktivnim — vnima4 jej tedy jako &in. Modus byti v sobé&
zahrnuje svobodu spojenou se zodpovédnosti vici celku, viru v zivot, nezavislost a existenci
kritického mysleni. St&sti lovéka Zijiciho v modu byti je pak soustfedéno na lasku, davani a
sdileni.*!* Z toho vyplyva, ze modus byti je zalozen na vzajemnosti — pro jeho existenci je podstatny
ten Druhy.*'> M@izeme tedy fici, Ze modus byti je protikladem konzumniho zplisobu Zivota, nebot
vychazi z podstaty lidské existence, ktera nas vyzyva k laskavé péci a uzivani vlastnénych véci po co
nejdelsi dobu. *'¢ Konzumni zptsob zivota viak spo¢iva v opatné logice — ¢lovek jiz nechce co
nejdéle uchovavat, co vlastni, ale chce kupovat novéjsi a novéjsi zbozi. #!”

Oproti modu byti postavil Fromm mod vlastnéni — ten se vztahuje k zisku, vlastnictvi majetku

a jeho udrzeni. Jde o predmétny vztah mezi objektem a subjektem, ktery vylucuje toho Druhého.*!8

Fromm tedy, stejné jako Fukuyama, spojuje vlastnictvi s vyjadienim spoleenského postaveni*'® a s
identitou — tvrdi, ze majetek uréuje to, &im C&lovek je: ,,Jd jsem, co mdam. “**° Zaroveti potencial
vlastnéni éehokoli umoziuje ¢lovéku snit o tom, ze se jeho nabytim stane tim, kym chce byt.*?!
Fromm jde vSak ve svych tvahach jesté dal a priblizuje se t€m, o kterych se zmitiuje Baggio — Fromm
totiz vnima souvislost mezi potfebou vlastnit a touhou po nesmrtelnosti, ktera je motivovana
biologickou touhou zit. Pak pfemysSleni ve smyslu ,jsem to, co mam®, poskytuje iluzi
nesmrtelnosti.*?? Podle Fromma snizuje konzumovani strach, nebot’ &lovéku jiz nemize byt odebrano
to, co zkonzumoval. Zaroven vSak musi konzumovat dal a vice, protoze to, co spotteboval, ho jiz
neuspokojuje.*>> Fromm tedy dospiva k zavéru, e motivem konzumniho zptsobu Zivota je skryta
potieba transcendence. Fromm tak potvrzuje Girardovu tezi: ,, Lidé trojuhelnikové touhy uz neveéri,
ale jsou neschopni obejit se bez transcendence.“*** Pravé proto lidé voli tzv. odchylenou
transcendenci*?® v podobé konzumniho zpisobu Zzivota. Ten je nejen symptomem environmentalni

krize, ale také zrcadlem nemocné, sekularizované a hodnotove roztiisténé spolecnosti, ktera okazale

prehlizi stafi a smrt v naivni pfedstavé o vlastni nesmrtelnosti.

42 Srov. BAGGIO, Antonio M. Skrytd tvar: putovdni konzumni kulturou. Praha: Nové mésto, 1996. s. 20-21.
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416 Srov. FROMM, Erich. Mit nebo byt? 2. vyd. Praha: Na$e vojsko, 1994. s. 69.
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6. Nacrt vychodisek z environmentalni krize

V této kapitole se budeme zabyvat nejen navrhy, jez by mohly piispét ke zmirnéni environmentalni
krize, ale také motivy, které vedou clovéka k tomu, ze nechrani ptirodu a zivotni prostiedi. S ohledem
na rozsah prace vSak neni mozné se touto problematikou zabyvat hloubgji, tudiz pajde pouze o jakési
crty, které maji vést k dalSimu premysleni nad témito tématy. Nedilnou soucast téchto skic tvori

transkulturni pohled na vytyCené téma. Tuto kapitolu otevieme citaci Vaclava Havla, jez bude

vvvvvv

vvvvvv

nedéla nic pro to, aby tyto hrozby - o nichz uz toho tolik vi - odvratilo, a proc se nechd undset jakymsi
svym samopohybem, ktery je jeho védomim o sobé samém a svych budoucich moznostech v podstaté
neovlivnén, ba moznd dokonce neovlivnitelny. “*** Na nasledujicich fadcich rozebereme tento

podnétny Havlav citat, ktery bude slouzit jako ramec pro jednotlivé subkapitoly.

6.1 Pro¢ nejedname proenvironmentalné?

Vaclav Havel nas navedl k otazce, ktera se pta po tom, pro¢ lidé nechrani pfirodu a zivotni prostiedi
1 pfesto, ze maji dostatek informaci o jejich znecisténi a devastaci. Na tuto otazku, jez v sobé obsahuje
evidentni paradox, odpovida Keller nasledovné: , Skutecna hloubka dnesni ekologické krize tedy
nespociva pouze v tom, ze spolecnost nici prirodu. Spociva navic v tom (a tato dimenze je pro nasi
Sanci na preziti moznd nejpodstaméjsi), Ze priroda je nicena spolecnosti, ktera nedokdze evidenini
ditkazy o sebevrazednosti svého pocindni pochopit jako signdly ke zméné svého jedndni. Moderni
spolecnost je postavena na principech, které blokuji projevy jejiho pudu sebezdchovy-“**" Jak jsme si
ukazali v predchozi kapitole, pfi¢inou environmentalni krize je mimeticka krize, jejiz pfic¢inou je
mimeticka touha. Nas v§ak budou nyni zajimat mechanismy a strategie, které vedou ¢lovéka k tomu,
ze hrozbu environmentalni krize prehlizi a proc€ ji nevénuje dostateCnou pozornost. Vzhledem k tomu,
Ze je tato problematika velmi rozsahlym a zaroveni komplexnim tématem, budeme se zabyvat jen

vybranymi filozofickymi a socio-kulturnimi faktory.

6.1.1 Samopohyb jako mimeticky mechanismus

Vaclav Havel pojednava v Moci bezmocnych o samopohybu, ktery se napadné podoba mimetickému

426 HAVEL, Vaclav. Projev prezidenta republiky Vaclava Havla na konferenci FORUM 2000 [online]. 1997 [cit.
16.6.2021]. Dostupné z: http://old.hrad.cz/president/Havel/speeches/1997/0309. html

421 KELLER, Jan. A% na dno blahobytu (ke spoledenskym koreniim ekologické krize). 2. vyd. Brno: Hnuti Duha, 1995.
s. 12.
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mechanismu, jenz popisuje Girard. Diive, nez si popiSeme zpusob, jakym samopohyb funguje,
struéné shrneme tezi, ke které jsme v nasledujicich kapitolach dospéli. V soucasné euroatlantické
kultufe se mimeticka touha projevuje nejvyraznéji jako touha po dosazeni blahobytu — zvitézil tedy
(dle Frommovy klasifikace) mod vlastnéni. Motivaci, které jsme si popsali v kapitole o skrytych
motivech konzumniho zptisobu Zivota, je cela fada — pfipomenime napfiklad potiebu transcendence,
ontologického bezpec€i ¢i touhu po nesmrtelnosti. Mimeticky mechanismus, jehoz soucasti je
mimeticka touha, pro nas bude na nasledujicich fadcich metaforou samopohybu.

Podle Havla vytvati samopohyb systému spolu s ideologii dokonalou iluzi, Ze naroky systému
vychazi z potieb ¢lovéka.*?® Havel si je védom toho, ze se pfitomnost samopohybu netyka pouze
post-totalitnich spolecnosti, ale ze je obsazen v kazdé spolecnosti — bavi se o krizi lidské identity,
ktera je zpusobena zivotem ve 1zi (tedy ucasti na samopohybu), jez se projevuje jako mravni
spolecenska krize. **° V §ir§im kontextu ji chape jako globalni mravni krizi, kterd je zplisobena
samopohybem technické civilizace & industrialni a konzumni spoleénosti. ** Proto také Havel
upozorfiuje na to, ze ani demokracie neni imunni vuc¢i samopohybu — spi§ dokaze mechanismy
samopohybu pied clovékem vice skryvat a pouzivat jemnéjsi a sofistikovan€jsi zpusoby
manipulace.**! Samopohyb je podle Havla mytus zalozeny na 1zi, ktera legitimizuje pachané nasili
pod rouskou ochrany spole&nosti pied jejim padem do chaosu.**? Podle Kellera pravé ekonomika trhu
vytvarti iluzi, ze je spotfeba zaménovana za potfebu, ¢cimz dochazi v jakési celospolecenské hypnoze
k devastaci piirody a zivotniho prostiedi.***Blahobyt (konzumni zptsob zivota) je tudiz tieba co
nejvice maximalizovat (nebo alesporni udrzovat) prostfednictvim neustalé spotteby, nebot’ prave tak
se zachova funké&nost ekonomiky trhu.*** Pravé proto, ze blahobyt slibuje ¢lenfim spoleénosti, Ze
neupadnou do materialni bidy, nemusi se spoleCensky systém obavat ohrozeni — jestlize je totiz
napliiovana vize blahobytu, ¢lenové spolecnosti jednaji vii¢i systému konformné.**

Keller je proto presvédCen, ze sama spole¢nost tvori mechanismy, které manipuluji ¢leny
spole¢nosti natolik, Ze si jeji Clenové ani neuvédomuiji, Ze jsou ovladani a vhanéni do slepé ulicky.**

Rad spolecnosti je udrzovan stereotypizovanymi ritualy*?’ (mezi né mizeme zatadit vyse uvedené

428 Srov. HAVEL, Véclav. Moc bezmocnych. Praha: Lidové noviny, 1990. s. 11.

429 Srov. HAVEL, Vaclav. Moc bezmocnych. Praha: Lidové noviny, 1990. s. 22,

430 Srov. HAVEL, Vaclav. Moc bezmocnych. Praha: Lidové noviny, 1990. s. 59-60.

1 Srov. HAVEL, Viclav. Moc bezmocnych. Praha: Lidové noviny, 1990. s. 60.

432 Srov. BURDA, Frantisek. Kultura - dolicny pFedmét obétniho mechanismu. Usti nad Orlici: Oftis, 2013. s. 182.

433 Srov. KELLER, Jan. A% na dno blahobytu (ke spolecenskym koveniim ekologické krize). 2. vyd. Brno: Hnuti Duha,
1995. s. 34.

434 Srov. KELLER, Jan. A% na dno blahobytu (ke spolecenskym koreniim ekologické krize). 2. vyd. Bmo: Hnuti Duha,
1995. s. 12-13.

435 Srov. KELLER, Jan. A% na dno blahobytu (ke spolecenskym koreniim ekologické krize). 2. vyd. Bmo: Hnuti Duha,
1995. s. 46.

436 Srov. KELLER, Jan. A% na dno blahobytu (ke spolecenskym koFeniim ekologické krize). 2. vyd. Brno: Hnuti Duha,
1995.s. 12.

47 Srov. BURDA, Frantisek. Kultura - dolicny predmeét obétniho mechanismu. Usti nad Orlici: Oftis, 2013. s. 182.
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ritualy konzumniho chovani). Cim vét§i podet lidi v dané spoleénosti provadi tyto ritualy, tim vice se
stavaji spolegenskou normou.**® Ne nahodou je to pravé zvyk - tedy rutinni (naucené) provadéni
aktivit, které stoji jako nejsilngj§i prekazka k proenvironmentalnimu** jednani.**° Prostiednictvim
téchto ritualli je viak ¢lovék postupné anonymizovan, ztraci svou tvar a stava se loutkou systému.**!
Fromm v této souvislosti hovofi o hrozbé pasivni demokracie divak(.**? V piipadg, ze se ¢lovek
postavi proti tomuto samopohybu tim, Ze z né vystoupi, je soukolim systému rozdrcen. Pro systém
se totiz stava nebezpednym, nebot by mohl rozbit onu iluzi zdani a ohrozit systém jako celek.** Pak
muze byt kdokoli, kdo narusi tento status quo, legitimné obé&tovan, nebot je v tu chvili povazovan za
nezadouci anomalii v systému, ktera narusuje spolecensky tad.**

To muze byt i odpovédi na to, proc jsme jako lidstvo neucinili zadné radikalni kroky v ochrané
ptirody a zivotniho prostifedi od 60. letech 20. stoleti, kdy se zacaly problémy destrukce pfirody a
zne€isténi zivotniho prostiedi poprvé vyrazné manifestovat na globalni urovni (napf. smog c¢i
degradace pudy).** I nadale se totiz hledaji takova feSeni environmentalni krize, ktera by mohla
umoznovat ekonomicky rast ¢i dokonce tento rust stimulovat, nebot’ pravé rozvinuta ekonomika ma
pfinést lidstvu spasu v podobé& ekologicky Setrnych technologii.**® Na prvni pohled se mize zdat
situace, kdy upfednostiiujeme zisk pred zachovanim zivota na Zemi, jako nepochopitelna. V pribéhu
déjin jsme vSak byli svédky nespoctu obdobné neuvéfitelnych udalosti, béhem kterych padli za obét’
nevinni lidé.**” To, jak k takto neuchopitelnym situacim dochézi, nam ptiblizuje René Girard. Girard
je toho nazoru, ze je ritudlné spachané nasili na obé&ti zamérné zastinéno.**® Komunita totiz musi sama
pted sebou spachané nasili zatajit, jinak by byl mechanismus obétniho beranka nefunk¢ni. Jak jsme
jiz nastinili ve tfeti kapitole - zadna z kultur se oteviené nehlasi k nasili spachaném na obétnim
berankovi, ale svédectvi o tomto nasilném c¢inu zacleni do mytu prostfednictvim nepiimych

naznakid.**® Tim vsak problém nemizi a pii§té se miize objevit v jiné podob& — ¢lovek, jako kdyby

438 Srov. BURDA, Frantisek. Kultura - dolicny predmeét obétniho mechanismu. Usti nad Orlici: Oftis, 2013. s. 184.

439 Proenvironmentalni jednani je zamémé proenvironmentalni chovani, jehoZ motivaci je ochrana Zivotniho prostiedi.
Srov. KRAJHANZL, Jan. Psychologie vztahu k prirodé a Zivotnimu prostredi: pét charakteristik, ve kterych se lidé
lisi. Brno: Lipka a Masarykova univerzita, 2014. s. 169.

40 Srov. KRAJHANZL, Jan. Psychologie vztahu k pFirodé a Zivotnimu prostiedi: pét charakteristik, ve kterych se lidé
lisi. Brno: Lipka a Masarykova univerzita, 2014. s. 134.

41 Srov. HAVEL, Vaclav. Moc bezmocnych. Praha: Lidové noviny, 1990. s. 13.

42 Srov. FROMM, Erich. Mit nebo byt? 2. vyd. Praha: Na$e vojsko, 1994. s. 140.

43 Srov. HAVEL, Vaclav. Moc bezmocnych. Praha: Lidové noviny, 1990. s. 18.

44 Srov. BURDA, Frantisek. Kultura - dolicny predmeét obétniho mechanismu. Usti nad Orlici: Oftis, 2013. s. 184.

45 Srov. MOLDAN, Bedfich. Podmanénd planeta. 2. roz$if. a pieprac. vyd. Praha: Univerzita Karlova, nakladatelstvi
Karolinum, 2015. s. 326.

#6 Srov. KOHAK, Erazim. Zelend svatozdr: kapitoly z ekologické etiky. 2. pteprac. vyd. Praha: Sociologické
nakladatelstvi, 2000. s. 114.

47 Srov. BURDA, Frantisek. O ndsili v kultue: girardovské reflexe. Ostrava: Moravapress, 2013. s. 58.

#8 Vice o zastinéni genocidy Zidi: BURDA, Frantisek. O ndsili v kulture: girardovské reflexe. Ostrava:

Moravapress, 2013. s. 58-84.

49 Srov. KIRWAN, Michael. René Girard: uvedeni do dila. Brno: Centrum pro studium demokracie a kultury, 2008.

s. 71.
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chtél prostiednictvim mytu utéci pred nécim, co Mircea Eliade oznacuje jako hriizu z dé&jin — vzepfit
se historii a nechat se unaset mytem, ktery by dal kone&né vécem smysl a piinesl Gtéchu.** Mytus
zkratka podporuje mimetické nasili tim, ze po ném opakované zahlazuje stopy a zarovei jej tak
legitimizuje*!- mytus je vzdy vykladan z pozice téch, ktefi udrzuji obétni mechanismus v chodu.*?

Pravé proto také zistava rozum stat nad t€mito hriznymi Ciny pfi pohledu zvenci.

6.1.2 Obranné mechanismy

Jak je mozné, Ze lidé, i kdyZ tusi anebo dokonce védi, Ze jim zcela bezprostiedné hrozi velké
nebezpeci, cini tak neuveéritelné mdlo pro to, aby toto nebezpeci odvrdtili?... Co je dokdzalo
zhypnotizovat natolik, Ze jednaji vzhledem ke hrozicimu nebezpeci zcela iraciondalné a pokracuji v tom,
co méli jiz davno zastavit? “*>3 Mezi dal§i faktory, které mohou pfispivat k necinnosti ¢lovéka chranit
ptirodu a zivotni prostfedi, patfi obranné mechanismy. Ty funguji i za situace, kdy ma ¢lovék dostatek
informaci o daném problému. Dle socialniho psychologa a ekopsychologa Jana Krajhanzla samotna
dostupnost informaci usti ve zménu malokdy. Navic zvySena frekvence zprav o hrozbach a
bezuté$nosti situace mlize jen posilit nase obranné mechanismy vedouci k pasivité. ** Jak tedy
obranné mechanismy funguji? Obranné mechanismy chrani nasi vnitini rovnovahu napf. v situaci,
béhem které zazivame uzkost, jejiz piicinou je vlekla frustrace.*>> V kone&ném diisledku tedy mohou
obranné mechanismy zamezovat proenvironmentalnimu jednani. Obranné mechanismy vSak lze
charakterizovat i pozitivné, nebot maji za cil uchovat ¢i zvysit sebeocenéni.**® Librova hovoii v této
souvislosti o obrannych strategiich, které rozliSuje na zralé a nezralé dle klasifikace Hamiltona a
Kassera. Zatimco nezralé strategie tlumi vyznam zuzkostiiujicich informaci a nemotivuji cloveka
k ¢inu, zralé strategie mu umoziuji informace pfijimat a motivovat jej v konkrétni ¢iny vedouci
k napravé.*>’ Mezi nezralé obranné strategie fadi Librova racionalizaci, intelektualizaci, premisténi,

popfeni, bagatelizaci, odklad a agresi.*>® Pro nas jsou vSak enormné diilezité nasledujici dve strategie.

430 Srov. ELIADE, Mircea. Mytus o vééném navratu: (archetypy a opakovani). Praha: ISE, 1993. s. 91.

41 Srov. GIRARD, René, Pierpaolo ANTONELLO a Jodo Cezar de Castro ROCHA. O piivodu kultury: hovory s
Pierpaolem Antonellem a Jodem Cezarem de Castro Rocha. Brno: Centrum pro studium demokracie a kultury, 2008.
s. 156.

452 Srov. GIRARD, René, Pierpaolo ANTONELLO a Jodo Cezar de Castro ROCHA. O pitvodu kultury: hovory s
Pierpaolem Antonellem a Jodem Cezarem de Castro Rocha. Brno: Centrum pro studium demokracie a kultury, 2008.
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454 Srov. KRAJHANZL, Jan. Psychologie vztahu k pFirodé a Zivomimu prostiedi: pét charakteristik, ve kterych se lidé
lisi. Brno: Lipka a Masarykova univerzita, 2014. s. 128.

3 Srov. NAKONECNY, Milan. Psychologie osobnosti. 2. vyd. Praha: Academia, 2009. s. 406.

¢ Srov. NAKONECNY, Milan. Psychologie osobnosti. 2. vyd. Praha: Academia, 2009. s. 406.

47 Srov. LIBROVA, Hana. Vérni a rozumni: kapitoly o ekologické zpozdilosti. Brno: Masarykova univerzita, 2016.
s. 39.

458 Srov. LIBROVA, Hana. Vérni a rozumni: kapitoly o ekologické zpozdilosti. Bro: Masarykova univerzita, 2016.
s. 40-42.
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Prvni pojmenovava Librova jako osvobozeni se od Uzkosti a ohrozeni prostfednictvim hledani
rozptyleni. K tomu dochazi zejména prostfednictvim konzumnich aktivit, kterymi muaze byt napf.
nakupovani. ° Druhou strategii je projekce, ktera ma pro nas podstatny vyznam v souvislosti
s perzekucnim mechanismem. Jde o mechanismus, prostifednictvim kterého ¢lovék odhlizi od svych
negativnich vlastnosti ¢i neakceptovatelnych citi tak, ze je pfipisyje druhym. Vinu za
environmentalni krizi tedy ¢lovék nevnima jako dusledek svého chovani, ale jako reakci kruté ptirody,
ktera se lidstvu msti. Librova spojuje projekci s biofobii, *° kterou definuje americky profesor
environmentalnich studii David W. Orr jako strach z divokosti té Casti piirody, kterou se jeSté
nepodaiilo ziskat pIné pod kontrolu ¢lovéka. 6!

Obranné strategie, které povazuje Librova za primarné nezralé obrany, v§ak mohou prerast
v obrany zralé — jsou jimi obrana virou ¢i afektualizace, ktera se projevuje napf. environmentalnim
zalem. *> Mezi zralé obrany pak Librova fadi rizné formy altruismu & sublimaci, b&hem které se

mohou uzkostné stavy pietavit napi. do umélecké cinnosti.*%?

6.1.3 Rozptyleni zodpovédnosti — socialni pasti

Podle Librové musi zména vzejit z pfijeti osobni odpoveédnosti formou promeény zivotniho zptisobu
kazdého z nés. Librova v této souvislosti upozoriiuje na past, ktera se skryva v pozadavku zmeény
hodnot ¢i zptsobu Zivota — jejimu nekonkrétnimu a vS§eobsaznému vyznamu muze totiz piitakat témér
kazdy, aniz by byl na &lovéka kladen pozadavek osobni odpovédnosti.*** Obdobn& vnima tento
problém i Krajhanzl, ¢imz odpovida na otazku, pro¢ méalokdo nakonec pfilozi ruku k dilu, i pfesto, ze
maji vSichni tuto moznost. Pri¢inu takového chovani vidi v tzv. socialnich pastech, které maji za
nasledek rozptyleni odpovédnosti. Socialni pasti vydefinoval jiz v 70. letech 20. stoleti John Platt,
ktery rozliSuje tfi druhy pasti: past chyb¢jiciho hrdiny, past jednoho a past spolecného. V pasti
chybéjiciho hrdiny jde o absenci kuraze u jednotlivce, ktery sice vnimé problém a chtél by jej fesit,
avSak jako jednotlivec nedokaze sam vystoupit z davu a zasadhnout do situace. U pasti jednoho jde o
preferovani kratkodobych zajmii ze strany jednotlivce, aniz by dohlédl dlouhodobé nasledky.

Nejrozsitenéj§i je vSak past spolecného, kdy jednotlivec svym kratkodobym zajmem védomée

459 Srov. LIBROVA, Hana. Vérni a rozumni: kapitoly o ekologické zpozdilosti. Bmo: Masarykova univerzita, 2016.
s.42.

460 Srov. LIBROVA, Hana. Vérni a rozumni: kapitoly o ekologické zpozdilosti. Bmo: Masarykova univerzita, 2016.
s.42.

41 Srov. ORR, David W. Earth in Mind: On Education, Environment, and the Human Prospect. Washington,
D.C.: Island Press, 1994.s. 131.

462 Srov. LIBROVA, Hana. Vérni a rozumni: kapitoly o ekologické zpozdilosti. Brno: Masarykova univerzita, 2016.
s.42.

463 Srov. LIBROVA, Hana. Vérni a rozumni: kapitoly o ekologické zpozdilosti. Bmo: Masarykova univerzita, 2016.
s. 40.

464 Srov. LIBROVA, Hana. Pestii a zeleni: (kapitoly o dobrovolné skromnosti.). Bmo: Veronica, 1994. s. 13.
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rozhoduje o dlouhodobém zajmu celku.*®> Socialni pasti viak mohou byt ovlivnény i rozptylenim
zodpovédnosti v disledku globalizace, kdy se stava moralni zodpovédnost neadresnou, nebot’ jsme
prili§ vzdaleni nasledkiim svého chovani.**® V tomto piipadé by pak byl vychodiskem aktivni z4jem
o environmentalni nasledky svych &ind.*%” Tato socialni past ma uzkou souvislost s konzumnim
zpusobem Zivota a jde ruku v ruce s vySe vyjmenovanymi obrannymi mechanismy, které zamezuji

zméng¢ zivotniho zpusobu.

6.2 Koncepty proenvironmentalniho zpusobu Zivota

Jak jsme mohli vidét vySe, divody, které nas vedou k tomu, Ze nechranime pfirodu a Zivotni prostiedi,
jsou mnohem slozitéjsi, nez by se mohlo na prvni pohled zdat. Krajhanzl upozoriiuje na to, ze se
lisime v pfistupu k piirodé a zivotnimu prostfedi i uvnitf téze kultury.*®® Proto ani neexistuje obecny
kli¢ k tomu, jak motivovat lidi k ochrané pfirody a zivotniho prostedi. Navzdory tomu si zde nyni
nacrtneme nékolik konceptll proenvironmentalniho zpiisobu zivota, které by mohly environmentalni
krizi oddalit ¢i zbrzdit jeji dopady. Zarover si jsme védomi toho, ze nad pfirodou mame moc pouze
zdanlivé a Ze nevyzpytatelnost pfirody muze kdykoli zasahnout do chodu svéta navzdory nasim

plantim a strategiim.

6.2.1 Mit dost je moralni

Pti pfemysleni nad zplsoby, jak zbrzdit dopady environmetalni krize, budeme nyni vychazet z Gvah
Erazima Kohaka. Ten vnima jako pfi¢inu environmentalni krize nasi novodobou touhu po tom mit
stale vic:*® , Po tisicileti pripadalo lidem samoziejmé, Ze budou mit a chtit jen tolik, kolik méli jejich
prredkové. Dnes ndm pripadd samoziejmé chtit a mit vic, nez méla predesida generace. ““’° Kohak si
v této souvislosti v§ima vyrazné zmény hodnotové orientace euroatlantické kultury - chamtivost,
ktera se jeste¢ donedavna jevila jako patologicky projev duse, je dnes povazovana za ctnost. Zatimco
v minulosti spoléhali lidé na to, ze se s blazenosti setkaji az v kralovstvi nebeském, dnes touzi po

zazitku této blazenosti jiz na zemi. Pfislibem této blazenosti je spravny nakup.*’! Jestlize nas

465 Srov. KRAJHANZL, Jan. Psychologie vztahu k pFirodé a Zivotnimu prostiedi: pét charakteristik, ve kterych se lidé
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49 Srov. KOHAK, Erazim. Zelend svatozdr: kapitoly z ekologické etiky. 2., pteprac. vyd. Praha: Sociologické
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nekone¢ny narok po tom mit stale vic dovedl k environmentalni krizi, z pohledu ekologické etiky je
tedy moralni mit dost.*”2

Kohék dale poznamenava, ze v pirevazné vétsing lidskych spoleCenstvi plati norma mit dost,
nez chtit vic.*”® Jako ptiklad miizeme uvést lovecko-sbéracskou spole¢nost |Kungfi. |Kungové Zzili
v nehostinnych podminkach pousté Kalahari, pro kterou jsou typické velké vykyvy teplot. Polosuchy
ekosystém tvori traviny, kiovi a vetché stromy.*’* IKungové piebyvali v lokalnich skupinach, které
se neustale st€éhovaly. Tim dochazelo k tomu, Ze se nevycerpal jiz tak chudy ekosystém - utabofili se
vzdy tam, kde se nachazel zdroj vody, dostatek potravy a paliva.*’> Pouze v zimnim obdobi dochazelo
k sestéhovani lokalnich skupin o celkovém poétu dvé sté 1idi.*’® Zeny s détmi se zabyvaly sbérem
korinkt, plodu, vybiranim medu, sbérem pstrosich vajec, ale také lovem mensich savci. Muzi se
vénovali lovu vétsich zvitat.*’” Nenechme se viak mylit zdanim, Ze by byl zivot |Kungti bojem o holé
preziti - podle dostupnych informaci pracoval jeden dospély clovék pouze jeden az tfi dny v tydnu
po osmi hodinach.*”® IKung@im se tedy podafila adaptace na prostedi takovym zptisobem, ze méli
dostatek Casu na odpocinek, zabavu, hry, tanec a ritudlni obfady. Vic nepotiebovali, nebot’ si

uvédomovali, co znamena mit dost.*”®

6.2.2 Zamérna skromnost a dobrovolna skromnost

Dalsi z konceptl ekologicky pfiznivého zivotniho zptusobu predstavuje Librova, pii¢emz rozlisuje
zamérnou skromnost a dobrovolnou skromnost.**° Oba tyto typy zivotniho zpiisobu jsou dle Librové
projevem kvalitativntho individualismu*®! a bézné& se navzajem prolinaji. **?> Zamérnou skromnost
oznaduje Librova také jako fizeni béhu zivota. **3 Spo¢iva v hodnotové-racionalnim jednanim, které

se projevuje jako obdtava sluzba pro spoledenstvi, jez vyveéra z aristotelské a kiestanské etiky.*%*
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V praxi pak lidé, jejichz zivotnim zplisobem je zamérna skromnost, promysleji spotiebu domacnosti
a cilené¢ zmenSuji ekologickou stopu védomym sebeomezovanim ¢i samozasobitelstvim. V jejich
zivotnim zpusobu tedy hraje podstatnou roli askeze. Tito lidé jsou zaroven vyznavaci starych a
zapominanych hodnot, nebo se na n€ alespon odvolavaji. Tento Zivotni zptisob je v populaci nizky a
v poslednich desetiletich vyrazné poklesl. %

Dobrovolnou skromnost nazyva Librova také jako umeéni zit. Jde o zivotni zpusob

6

ekologického uvédoméni, v némz vsak absentuje askeze*®°- naopak se vyznaduje prozivanim

télesnych a dusevnich slasti. V tom ma blizko k predstavitelim hédonistické filozofie, antickym

skeptikim & epikurejcim. 487

Environmentéalni motivy jsou obsazeny v tomto druhu Zzivotniho
zpusobu nepiimo - jsou spiSe urCovany vymezenim se vuci nezajimavosti konzumniho chovani a
estetickému vztahu k pfirod€. Jejich Setrné chovani k zivotnimu prostiedi je intuitivni a
neplanovang. 8

Kohék hovoti spiSe o vybérové narocnosti, nebot’ mu slovo skromnost pfijde zavadéjici. Je si
totiz také védom toho, ze dobrovolna skromnost nesouvisi s askezi — ze jde spise o radost ze zivota
nez z majetku. Lidé, ktefi se rozhodli pro vybérovou naro¢nost, voli to, co je mén¢ nakladné, méné
narocné a méné zaté€zujici pro pfirodu a spolecnost. Kohak reflektuje vybérovou naroc¢nost jako
koncept antisnobismu. **° V priibéhu ¢asu vSak muizeme pozorovat znadné promény vybérové
naro¢nosti (dobrovolné skromnosti), na coz upozoriuje Librova. Tento typ zivotniho zpisobu, ktery
se puvodné vymezoval vici pseudoindividualismu, se totiz stava v soucasné dobé modnim, podléha
komercionalizaci a reklamné. Je nejcastéji propojen s tzv. zelenou spotiebou, ekologickym zivotnim
stylem, kultem téla ¢i rozmanitymi duchovnimi naukami. V disledku se tak dobrovolna skromnost
paradoxné projevuje jako kvantitativni individualismus.**® Kohak vznasi pochybnosti nad tim, zda
predstavuje vybérova narocnost feSeni environmentalni krize, nebot’ nefesi jeji pfi¢inu, ale pomaha

jen ménit postoje.*”! Dle ngj je tieba uvédomeéni si zavazku, ze: , feprve clovékem vstupuje do

S. 53-54.
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v§ehomira rozmér altruismu, ktery je pro clovéka zavazny — schopnost prijeti dlouhodobého zdjmu

vieho lidstva za viasmi zdjem. “*?

6.2.3 Pokorny zavazek vuci svétu

Kohakovu predstavu zavazku clovéka vici svétu nejblizeji vystihuje koncept, se kterym prichazi
socialni antropolozka Zdenka Sokolickova. Jeji koncept sestava ze tii pilifti — z pokorného
antropocentrismu, znovuzakouzleni svéta a pfijeti zavazku vG&i zivotu. ** Sokolitkova
prostfednictvim tohoto konceptu nabizi perspektivu, jak nové premyslet o Cloveéku, ktery se stal
podstatnym hybatelem promén ekosystému Zemé. Predpokladem predstaveného konceptu by méla
byt odolnost v ¢ase — proto se opira o filozoficko-antropologickd vychodiska s nezbytnym
zohlednénim etické a epistemologické roviny. *** Sokolickova zbavuje antropocentrismus jakési
pejorativni nalepky a nové jej pferamovava - uznava sice dominantni roli ¢cloveéka na prostiedi, avSak
ta jde ruku v ruce s jeho odpovédnosti a zavazkem vici svétu. Pokora je zde pak myslena jako ucta a
respekt viici veskerému zivému svétu.**®> Vimnéme si, ze Sokolickova spojuje nejen pokoru, ale i
antropocentrismus s holistickou koncepci**® — s neustalym rozpominanim se &lovéka na to, ze je
soucasti SirSiho celku zivota. Prostfednictvim této argumentace pak Sokolickovd vnima
antropocentrismus jako nezbytny pro nahlizeni ¢lovéka na sebe i okolni svét.**” Dalsi pilif tvori
znovuzakouzleni svéta, ve kterém opétovné nachazime potencial vystoupeni ze sebe. Tentokrat jde o
znovunavazani vztahu ¢loveka se svétem jako s zivouci entitou, jehoz uskutecnéni by nebylo mozné
bez utvoreni partnerského vztahu Ja-Ty.**® Tteti oporou je piijeti zavazku viiéi zivotu, ktera povolava
clovéka k odpovédnosti nejen za sebe, ale za cely zivy svét. Jako inspirani zdroj zde slouzi ucta
k zivotu Alberta Schweitzera a princip odpovédnosti Hanse Jonase.**® Zakladnim ptedpokladem pro

takovouto zménu vSak je prevzeti aktivni G€asti na spoluutvareni svéta.

6.2.4 Existencialni revoluce a konverze
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Vaclav Havel spatfuje vychodisko z krize lidské identity, jejimz projevem je mravni krize spolecnosti,
v tzv. existencialni revoluci. Tu popisuje takto: ,, Perspektiva »existencialni revoluce« je — co do svych
diisledkit — predevsim perspektivou mravni rekonstituce spolecnosti, to znamend radikdlni obnovy
autentického vztahu clovéka k tomu, co jsem nazval »lidskym vddem« (a co nemiize byt suplovano
Zadnym vadem politickym). Novad zkuSenost byti; obnovené zakotveni v univerzu, nové uchopend
WSSt odpovédnost«; znovu nalezeny vnitini vztah k druhému clovéku a k lidské pospolitosti. “*% Bez
nového sebeuchopeni, rekonstituce loveka tedy neni mozna ani zmeéna perspektivy vici vnéjsimu

1 _ byl by jen

svétu, nebot by jakykoli pokus o jeji dosazeni musel zakonité vyustit v nezdar
opakovanim jiz opakovaného. Podle Havla by tak jakéakoli strukturalni ¢i systémova zména nebyla
dostacujici, nebot’ by fesila jen dasledky problému, nikoli jeho pfi¢inu. Jediné (znovu)nalezenim
vztahu Clovéka k sobé samému je mozné nalézt kli¢ k porozuméni druhému clovéku, ba dokonce
celému univerzu.>*

Proc se zde vsak bavime o existencialni revoluci? Spatfujeme v ni totiz napadnou podobnost
s konverzi, o které pojednava Girard. Jeji funkci popisuje Girard takto: ,, Z autentické konverze se rodi
novy vztah k ostatnim lidem a novy vztah k sobé samému. “** Girard vychazi z premisy, ze kazda
touha existuje vzdy ve vztahu k nékomu druhému.’* Konverzi je tedy v tomto smyslu uvédomént,
7e ija podléham mimetické touze - ze se od ostatnich lidi v tomto ohledu neligim.’% V ¢em konkrétng
by tedy méla ona konverze dle Girarda spocivat? Prvnim predpokladem je pfijeti skute¢nosti, ze je
touha mimetické povahy.’% Vzhledem k tomu, ze mimeze stoji u zakladu veskerého kulturniho

97 feSenim nemiize byt jeji odstranéni, ale spise volba, koho budeme nasledovat. Jak tvrdi

pienosu,
Girard — jde vlastné o volbu mezi satanem a Bohem. Satan nabizi vladu nad svétem prostfednictvim
vztahi s bliznimi prostfednictvi zboziiovani a nenavisti, které v§ak mohou uUstit pouze v nasili a
posvatno. Podle Girarda tuto iluzi nejzieteln&ji demaskuji evangelia, nebot obsahuji princip, ktery
dokaze rozlisovat a sjednocovat, aniz by doslo k obé&tovani.’® Jestlize viak odhlédneme od konverze

v nabozenském smyslu, v kontextu nasi prace se nabizi mySlenka, ze by konverzi ve spojitosti
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s environmentalni krizi mohl byt vnitini obrat od obétovani pfirody ve sviij prospéch k jistému druhu
sebeobétovani se pro druhé - akt skutecného vystoupeni ze sebe, opusténi vlastniho ,,bezpe¢ného
prostoru“. Inspiraci k tomuto vystoupeni ze sebe pak mohou byt vyse predstavené koncepty, jejichz

cilem je proenvironmentalni jednani.

6.3 Nutnost dialogu

Na predeslych strankach jsme zkoumali pfiCiny environmentalni krize jakozto symptomu mimetické
krize. Z naSich uvah vyplynulo, ze zasadni roli v tom, jak se vztahujeme ke svétu, hraje ten Druhy.
To néas vede k zavéru, ze je devastace prirody a zivotniho prostifedi jen odrazem transkulturni a
interkulturni konfliktuality. Pravé proto, ze se uprostied vyeskalované krize jiz neni mozné
domluvit,’” je tfeba vynalozit veskeré usili k navazani transkulturniho dialogu dfive, nez se krize
vyhroti. K tomu je vSak zapotiebi uvédomeéni si dilezitosti toho Druhého a rozpomenuti se na to, co

vlastné znamena vztahovat se k Druhému — o tom stru¢né pojedname na nasledujicich fadcich.

6.3.1 Dialogicky vztah a odpovédnost za Druhého

Odpovéd po formovani vztahu s Druhym nalézame v Buberové personalistické filozofii. Buber
rozliSuje dva zakladajici typy postoju ¢lovéka ke svétu a z nich vyplyvajici zplisoby utvareni vztahu.
Vychazi pfitom z nasledujici teze: ,, Svét je pro clovéka dvoji, nebot' i jeho postoj je dvoji. Postoj
clovéka je dvoji, nebot i zakladni slova, kterd miize pronést, jsou dvé. Zakladni slova nejsou jednotliva
slova, nybrz slovni dvojice. Jednim zakladnim slovem je slovni dvojice Ja-1y. Druhym zakladnim
slovem je slovni dvojice Jd-Ono, pricemz misto Ono Ize Fici i On nebo Ona, aniz by se tim zakladni
slovo ménilo. A tak je i lidské ja dvoji. Nebot ja zakladniho slova Ja-Ty je jiné nez jd zdkladniho slova
Ja-Ono. “>1° Dle Bubera totiz jediné slovo Ja-Ty pronasime celou svou bytosti. J4 je jedno z obou,
zaklada vztah. Oproti tomu slovo Ja-Ono nelze nikdy fikat celou bytosti, nebot’ jej zaklada svét
zkugenosti, prostiednictvim kterych v§ak nelze byt udasten svéta.>!!

Ve spojitosti s témito dvéma typy postoju rozliSuje Buber také osobu a individualitu. Ja
zakladniho slova Ja-Ono je individualita, ktera vnima sebe jako subjekt a charakterizuje ji odli§nost
od jinych individualit. Smyslem odliSeni je zakouSeni a uzivani si, coz je spojeno nejen se zivotem,
ale 1 se smrti. Oproti tomu Ja zakladniho slova Ja-Ty je osobou. Tim, Ze osoba vstupuje do vztaha,
uvédomuije si tedy spolutcast a sepéti s Ty. Ugelem takového vztahu je samotny styk s Ty a je tedy i

spojenim s vé¢nosti zivota.’'? Buber nam zaroven nabizi i odpovéd, pro¢ reklama tak déimysing
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navozuje iluzi vztahu Ja-Ty - kvali jeho pfistupu k nesmrtelnosti. Jenze setrvavanim ve vztahu Ja-
Ono je nesmrtelnost nedosazitelna, jde tudiz o nikdy nekoncici a nepfiznany klam — reklamni mytus.

Vztah Ja-Ty promyslel 1 francouzsky filosof Emmanuel Lévinas. Pro Lévinase je v tomto
vztahu podstatna eticka rovina odpoveédnosti, kterou oznacuje za jadro subjektivity. Odpovédnost
chape jako odpovédnost za Druhého, ktery ma svou tvart, prostiednictvim které se spolu setkavame.
Podle Lévinase vznika tento zavazek pravé pohledem druhému clovéku do tvare. Nejde vSak o
zavazek, ktery na sebe Glovék bere, ale zkratka mu piipadne.’!® Tento druh odpovédnosti je navic
asymetricky (nikoli recipro¢ni) - ¢lovek je sice odpoveédny za Druhého, ale neocekava od néj totéz.
Jde tedy o sluzbu Druhému, kterou nelze odmitnout. Lévinas je toho ndzoru, ze na odpoveédnosti za
Druhého je postavena identita lidského ja. °'* Mohli bychom tedy fici, ze antropologicky tato
odpovédnost ur¢itym zpusobem souvisi stim, co Cini Clovéka C¢lovékem. Lévinasovo pojeti
asymetrické odpovédnosti se nam sice muze jevit pon€kud radikaln€, ovS§em v kontextu nasi prace
muze zabranit spusténi mimetického nasili. Jak Lévinas, inspirovan Dostojevskym, uvadi: ,, VSichni

Jjsme vinni v§im a za vSechny prrede v§emi, a ja vic nez ti druzi. ‘%

6.3.2 Ten Druhy v transkulturni perspektivé

Soucasny svét se stava ¢im dal tim vice slozitéj§im a je jisté, ze pfi feSeni environmentalni krize
jakozto globalniho problému bude tfeba zapoceti dialogu a to navzdory kulturnim odli§nostem. To,
ze takovy druh dialogu neni jednou z moznosti, ale nutnosti soucasné¢ doby, doklada i dnesni
globalizovany svét, ve kterém si v zahledénosti do sebe piestavame byt védomi toho, Ze jsme na sobé
vzajemné zavisli. Jak v této souvislosti trefn¢ poznamenava Bauman: ,, O nicem nemiiZeme prohldsit,
Ze se nds materidlné netykd. Naprosto nic neni, nebo prinejmensim nemuZze dlouho ziistat zcela
indiferentni — nedotcené, nedotykajici se. Pokud jde o bidu jakéhokoli mista, neni Zadny blahobyt bez

viny. 316

17 _ podminkou

Zapoceti vzajemného dialogu klade na Clovéka pozadavek zaymu o Druhého
pro takovy dialog je podle Sokoli¢kové srozumitelnost a uvéfitelnost Druhého. '8 Sokoli¢kova
definuje tii principy, bez kterych neni dialogicky vztah mozny: rovnost, svoboda a pokora vici
ptirodé.>'® Dialog zalozeny na t&chto principech miize mit v kone¢ném déisledku ozdravny charakter,

nebot’ nelze dale opomijet socialni nerovnost, jejiz mira se odviji od mista, kde se ¢lovék prave
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narodi >

,, Nerovnost totiz vylucuje prijeti kultury Druhého jako uvéritelné (nejsme-li si rovni, nejsou
si primdrné rovny ani nase kultury) a nesvoboda vylucuje vnimdni Druhého jako srozumitelného
(Jestlize je omezovdana svoboda jednoho z aktérii komunikace, nejde o dialog, ale o jeho mocenskou
karikaturu). “>*' Dal$i z podminek takového dialogu je odvaha spojena s védomim si vlastni identity,
bez které nelze pohledét druhému clovéku do tvafe. Az poté lze vystoupit z vlastni pozice vstiic
Druhému. Tento pohyb je smé&fovan do liminarni pozice,’** kdy &lovék neni ani tady, ani tam. Onen
prostor , mezi“ se nachazi mimo kulturni struktury, jeji uspofadani, zvyklosti &i konvence.>??

Burda poukazuje na nutnost vykroeni mimo sebe v ramci transkulturniho dialogu a ma pro
to 1 lingvistické opodstatnéni. Predponu #rams totiz spojuje s transcendenci — tedy s nécim, co
prekraduje Glovéka a co se n&jakym zptsobem upina k absolutnimu smyslu.”?* Ustfednim hybatelem
transkulturniho dialogu je pro Burdu ¢lovék jakozto osoba, jejiz jadro tvoii transcendentni duchovni
vlastnost, jiz je obdafen kazdy ¢lovék. Tento potencial je vSak tfeba hledat uvniti sebe a prohlubovat
jej. Burda toto hledani popisuje jako cestu a ¢lovéka jako poutnika, ktery se po ni vydava.>?> Cestou
zde mame na mysli vyjiti ze sebe, prostfednictvim kterého miize lovék nalézat sam sebe.*?° Jde tedy
o0 proces sebepoznavani, navazani kontaktu se svym bytostnym Ja.3%’ Stejné tak setkani s Druhym
(vykrocCeni smérem k nému) mize byt v jistém smyslu setkanim se sebou samym, nebot nase identita
podléha neustalé sebeaktualizaci.’*

Burda povazuje za podstatu transkulturni komunikace lidskou dustojnost a zkouma jeji roli
v globalizovaném svété.’? Soucdasna euroatlanticka kultura povazuje lidskou distojnost za zakladni
predpoklad lidského souziti. *° Proto je i pro nas toto téma mimoiadné ddlezité v souvislosti
s environmentalni krizi, nebot’ pii hledani vychodiska z environmentalni krize bude zapotfebi zapocit
transkulturni dialog. Burda pfipomina zasadni vliv kiestanstvi na lidskou distojnost, nebot’ to bylo

prave kiestanstvi, které zacalo pohlizet na ¢loveka jako na osobu - svébytnou bytost s nezaménitelnou

distojnosti. >*! Dle Burdy se pravé v osob& skryva odpovéd na hadanku lidské sounalezitosti, nebot
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je pojem osoby nejzakladnéjsi hodnotou, se kterou uzce souvisi i ostatni hodnoty. Vzhledem k tomu,
ze myslenka lidské dastojnosti vychazi z evropského hodnotového ramce, prostupuje tak i jednotlivé
kultury prostfednictvim globalizace. >

Dle Burdy vsak globalizace spise zvyraziuje odliSnosti, nez by prispivala k myslence jakési
transkulturni jednoty. >* P¥i¢inou je podle néj to, ze globalizace vice souvisi s pohybem lidi a zbozi,
tudiz se poznani Cloveka jakozto Cloveka z tohoto procesu vytraci. Burda tuto tezi opird o reflexi
euroatlantické kultury, pro niz je charakteristicka kulturni a ndbozenska fragmentace a ve které spise
dominuje pozadavek po odliSeni, nez sjednoceni. Burda se proto pta, zda muze vnitiné nesoudrzna
kultura, zalozena na hodnotach diferenciace, usilovat o sjednoceni s n&akou jinou kulturou.>3*
V tomto piipad€ nam muze globalizace nabidnout pouhou iluzi skute¢né jednoty — onoho setkani se
Druhym.3** Tuto iluzi mohou posilovat i ¢asto sklofiované pojmy jako tolerance a pluralismus. To,
jakym zpusobem jsou kulturné uchopovany, vsak spis§ vede ke ztraté skutecného zajmu o Druhého -
ke lhostejnosti. Jestlize neobsahuji konsenzus a ur€itou miru vzajemnosti, stavaji se totiz pouhymi
floskulemi, které produkuji jen mnozinu vedle sebe existujicich svétd, které si nemohou
porozumét.>*® Podle Burdy je sbliZeni rozmanitych kultur mozné na zakladé fadu lasky, ktery spociva

praveé v Ucasti na byti prostfednictvim personalnich vztaht, ve kterém je obsazena dvoji piesaznost -

transkulturni i transcendentni.>?’

7. Zavér
Na pocatku prace, kterd ma charakter teoretické studie, jsme si vyty¢ili hlavni cil prace a s nim
souvisejici vyzkumné otazky. Nyni zde tedy shrneme, zda se nam podafilo zodpovédét vyzkumné
otazky a naplnit dil¢i cile prace.

Prvni diléi cil (pfedlozit novy pohled na pfi¢inu environmentalni krize prostfednictvim
mimetické teorie kultury, vytycit hlavni symptomy krize a prozkoumat okolnosti vedouci k jejich
vzniku), ktery koresponduje s prvni vyzkumnou otadzkou, jsme naplnili v paté kapitole, kde jsme

rozkryli hlubsi podstatu environmentalni krize, jiz je krize mimeticka. Pfiinou této krize je
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mimeticka touha, ktera se projevuje ve spolecnosti prostifednictvim fady symptomu. Tyto symptomy
jsme si vytyc¢ili postupné v jednotlivych kapitolach a podrobné analyzovali jejich vyvoj v historicko-
kulturnim kontextu s cilem dopatrat se okolnostem jejich vzniku. Ve druhé kapitole jsme si
vydefinovali prvni symptom - nové pojeti védy, ve Ctvrté kapitole jsme vydefinovali druhy symptom
- prechod cloveéka od lovu a sbéru k zemédélstvi. V paté kapitole jsme vymezili celou skupinu
symptomu, které se zaaly projevovat s nastupem moderni doby — zejména konkrétni formy
individualismu a konzumni zptsob Zivota.

Druhy dil¢i cil (identifikovat pficiny ustici v obé&tovani pfirody a popsat mechanismus,
prostfednictvim kterého k obétovani dochazi), ktery odpovida druhé vyzkumné otazce, jsme splnili
propojenim vytycenych symptomd mimetické krize s jejich pfi¢inou — mimetickou touhou, ktera ma
konfliktni charakter. Z toho mizeme vyvodit zaver, Ze k ob&tovani prirody doslo zejména ve spojeni
s: a) nastupem nového pojeti védy, které souviselo s novym vykladem svéta a vedlo k subjekt-
objektovému vnimani svéta; b) prechodem cClovéka od lovu a sbéru k zemédélstvi (jednalo se o tak
radikalni zménu v historii lidskych déjin, Ze byva oznacovana za neolitickou revoluci). Tento pfechod
se zaroven postupné stal nastrojem, jak projevit prevladajici moc c¢lovéka nad pfirodou; c)
konkrétnimi formami individualismu, které Gsti v sobectvi — pravé na n¢ je navazan konzumerismus,
nadmérna spotieba a touha po luxusnim zbozim. Ve ¢tvrté kapitole jsme poukazali na zasadni
podminku, kterou musi splfiovat obét, aby byla obé&tovatelna — musi byt nositelem tzv. preferencnich
znakd. Pfiroda proto musela byt odd€lena od cClovéka a dehonestovana, aby se mohla stat
obétovatelnou.

Treti dil¢i cil (objasnit roli kosmologie pro spolecnost a jeji vliv na formovani hodnot
spolecnosti véetné vztahu clovéka k pfirodé a zivotnimu prostredi), ktery je provazan se treti
vyzkumnou otazkou, byl naplnén ve druhé a tieti kapitole. Ve druhé kapitole jsme si objasnili zasadni
roli kosmologie pro spolecnost a také jeji urCujici vyznam pro vztah ¢lovéka k pfirodé a zivotnimu
prostfedi. Ve tfeti kapitole jsme si ukazali, do jaké miry je kosmologie provazana s hodnotami
spolecnostmi a jakou hraje roli pfi formovani vztahu ¢lovéka k prirodé. Dosli jsme ke zjisténi, ze se
spoleCnosti akceptované hodnoty odrazi v piijatych Zzivotnich strategiich ¢lenti adaptivnich a
maladaptivnich spolecnosti.

Ctvrty diléi cil (vydefinovat hodnoty soudasné euroatlantické kultury a zjistit, jak souvisi
s proménami jeji vlastni kosmologie) odpovida ¢tvrté vyzkumné otazce. Tohoto cile se podafilo
dosahnout ve treti kapitole, ve které jsme vydefinovali nihilismus jako hodnotovy ramec soucasné
euroatlantické kultury. Tomuto zavéru predchazel zevrubny popis vyvoje nového pojeti védy
(jednoho ze symptomu krize) ve druhé kapitole. Dal§im pilifem, ktery podepira tuto tezi, jsou
Rappaportova zjisténi o fungovani mechanismti v maladaptivnich spole¢nostech (piekroceni skaly

cila za predpokladu destruktivné nastavenych hodnot spolecnosti), které jsme podrobné rozebrali ve
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treti kapitole.

Paty dil¢i cil (vytycit nejpodstatnéjsi milniky promén vztahu ¢loveéka k pidé v kontextu ceské
kultury a sledovat stopy mimetického mechanismu v nich obsazenych), ktery se vztahuje k paté
vyzkumné otazce, se podafilo naplnit zejména ve Ctvrté kapitole. Ta je vénovana podrobnému
kulturné-historickému rozboru vztahu ¢lovéka k prirodé a k pudé v kontextu Ceské kultury. Zaméfili
jsme se na zkoumani neolitu, stfedovéku a obdobi pied primyslovou revoluci a v jejim prabéhu.
Soucasny prevladajici vztah ¢lovéka k pade jsme uchopili prostifednictvim popisu degradace pudy
jakozto dusledku vleklé intenzifikace zemédélstvi. Zatimco v neolitu a ve stfedoveéku byla pfiroda
obétovana z davodu preziti lidského druhu, s nastupem osvicenstvi a s rozvojem techniky se z pfirody
stal objekt, ktery si miize clovék podmanit a ktery ma cloveéku slouzit. Takovy piistup by vSak nebyl
myslitelny bez zmény nového premysleni o svéte, kterou jsme se zabyvali ve druhé kapitole. Finalni
roli pfi obétovani pfirody pak sehrala celkovd zaména hodnot, o které jsme pojednavali ve treti
kapitole.

Sesty dil&i cil (objasnit motivy, které vedou lovéka ke konzumnimu zptisobu Zivota) souvisi
s Sestou vyzkumnou otazku. Tento cil jsme naplnili v paté kapitole, ktera je z velké Casti vénovana
zkoumani vyvoje konzumniho zpisobu zivota. I pfesto, ze za pfifinu environmentalni (a tedy i
mimetické) krize povazujeme mimetickou touhu, v této ¢asti kapitoly jsme si ukazali, jaké podoby
na sebe muze tato touha brat v souvislosti s konzumnim zptsobem zivota. Za mimetickou touhou se
muze ukryvat touha po nenaplnéni univerzalnich lidskych potieb jako je transcendence, laska, pocit
bezpeci €i potieba nékam patfit.

Sedmy dil¢i cil (predlozit strategie a mechanismy, které ovliviiuji to, pro¢ ¢lovék nechrani
ptirodu a zivotni prostfedi navzdory informacim o hrozbé environmentalni krize) vyplyva ze sedmé
vyzkumné otazky. Naplnéni tohoto cile jsme dosahli v Sesté kapitole, ve které jsme vydefinovali tfi
nejpodstatnéjsi strategie a mechanismy - kromé mimetického mechanismu, ktery zde interpretujeme
ve spojeni s ,Havlovym“ samopohybem, zmifiuyjeme také obranné mechanismy, rozptyleni
zodpovédnosti a socialni pasti.

Osmy dil¢i cil (predstavit koncepty, které by mohly zmirnit dopady environmentalni krize)
odpovida na osmou a devatou vyzkumnou otazku. Tyto otazky jsme zodpovedéli v Sesté kapitole, ve
které byly predstaveny koncepty proenvironmentalniho zptsobu zivota, jez jsme pojmenovali
nasledovné: mit dost je moralni; zamérna skromnost, pokorny zavazek vuci svétu; existencialni
revoluce a konverze. Jejich spojnici je predevsim cilené uskromnéni a pfijeti osobni zodpoveédnosti
za stav prirody a zivotniho prostredi. Transkulturni perspektiva pak obohacuje tyto koncepty o
znovunavazani dialogu s Druhym na globalni Grovni za predpokladu uznani jeho distojnosti.

Obecnym zamérem bakalarské prace bylo zprostfedkovat novy pohled na environmentalni

krizi prostfednictvim mimetické teorie kultury. Zda se totiz, ze predlozena teorie kultury muze byt
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odpoveédi na to, pro€ neustale selhavaji pokusy o feSeni environmentalni krize. Nejspis totiz nejde ani
tak o to, ze bychom nem¢éli dostatek informaci, ale spis o to, ze jedname dle kulturniho mechanismu,
jenz nam zustava skryty. Skryty zistava o to vic, ¢im vice Ipime na iluzorni predstave nasi vlastni
autonomie. Predstava, ze bychom mohli byt ovladani nécim, ceho si nejsme plné védomi, mize byt
pro mnohé désiva — obzvlast v euroatlantické kultufe se takovd mySlenka jevi jako nepopularni,
nebot’ hlavni devizou euroatlantické kultury je pravé svoboda. Stejné jako touha nikam nezmizi,
nezmizi ani mimeticky mechanismus. Dalo by se fici, ze ¢im vice na né&j ukazujeme prstem, tim
rychleji se ztraci z dohledu, aby se mohl znovu objevit — tentokrat vSak v jiné, mnohem rafinovanéjsi
podobé. Proto se jako vychodisko (a jiste ne jediné) jevi uvédomeni si toho, ze nase jednani ovliviiuje
mimeticky mechanismus — Ze je zde pokazdé moznost volby, zda nékoho obétujeme ve sviij prospéch,

nebo zda se vydame cestou obé&tavosti, ve které obétujeme sami sebe ve prospéch druhych.
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