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Anotace

STEFEK, MARTIN. 2016. Viiv vwkladu dzihddu na soucasné izraelsko-palestinské
vztahy. Hradec Kralové: Filozoficka fakulta, Univerzita Hradec Kralové. Bakalarska

prace.

Tato bakalaiska prace se zabyva vlivem soucasného pojeti dzihadu uvnitf
extremistickych hnuti, a jak se tento vliv projevuje konkrétné na politiku Palestiny vici
statu Izrael. Ve své prvni Casti se prace zamé&fuje na obecné principy a teorii dzihadu,
ktery se v zdpadnim svété Casto preklada jako svatéd valka. K pochopeni tohoto pojmu je
dualezité vychazet predevsim z historickych souvislosti a sledovat jeho postupny déjinny
vyvoj. V soucasné dob¢ jiz muzeme rozpoznavat nckolik druhd dzihada (dzihad
srdcem, rukou, perem nebo jazykem). Cilem druhé ¢asti je analyzovat soucasné pojeti
dzihadu, ktery je diky svému pojeti oznacovan jako ozbrojeny a toto pojeti srovnat
S programovymi prohldSenimi organizaci, které se vetejn¢ hldsi k dzihadu. V ramci
izraelsko-palestinského kontextu se prace zaméfuje predevSim na extremistickd hnuti
Fatah a Hamas. V posledni ¢asti se autor vénuje otazce, zda soucasné pojeti dzihadu
uvniti extremistickych hnuti Fatah a Hamas ovliviiuje zahrani¢ni politiku Palestiny vici
staitu lIzrael. Zavér této prace popisuje hlavni body, které piedstavuji pomysiné
konfliktni linie, na zdklad€ tohoto vymezeni se autor snazi nastinit budouci sméfovani

vlivu dzihadu na politiku Palestiny vici statu Izrael.
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Preface

STEFEK, MARTIN. 2016. Influence the interpretation of jihad to the Israeli-
Palestinian relations. Hradec Kralové: Faculty of Arts, University of Hradec Kralové,

Bachelor Degree Thesis.

This Bachelor study deals with the influence of the current concept of jihad
within the extremist movements, and how is the effect of the influence on Palestine
politics in relation to the State of Israel. In the first part it focuses on primary meanings
and theory of jihad, which is translated as a holy war in the western countries. To
understand this concept, it is important to based on a progressive historical courses.
Currently we recognize several kinds of jihad (jihad of the heart, jihad by the hand,
jihad by the tongue or jihad of the pen). The second part deals with the current concept
of jihad, which is said to be armed, and compares this statement with the statements of
the extremist organizations. In related to Israeli-Palestinian context, it focuses on
extremist movements Fatah and Hamas. In the last part Bachelor study seeks to
determine whether the current concept of jihad within the extremist movements Fatah
and Hamas influenced the Palestine foreign politics in relation to the State of Israel. In
conclusion, the Bachelor study describes the main cleavages of the Israeli-Palestinian
conflict and under this definition, the author tries to outline the future direction of the

influence of Jihad in Palestine policy in relation to the State of Israel.

Keywords: Jihad, Palestina, Israel, Fatah, Hamas
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Uvod

Dzihad — pojem, pfi kterém si vétSina svétové populace okamzité vybavi arabské
fundamentalisty, ktefi pod vlivem islamského nabozenstvi S§ifi zejména smeérem
k zapadni civilizaci nenavist, nasili, teror a rozpoutavaji vrazedné Gtoky, pfi nichz cili
zejména na nevinné civilni obyvatelstvo. V kontextu modernich dé&jin ziskaval tento
arabsky vyraz v ocich Siroké vefejnosti stale vice siln€ negativni vyznéni, které ptimo
umérné narustalo s po¢tem tragickych udélosti pii teroristickych utocich a stal se tak
témef synonymem pro terorismus. Z téch nejtragictéjsich udalosti z poslednich nékolika
let, pii kterych se sklonovalo slovo dzihad, nemiizeme nezminit utoky z 11. zaii 2001,
jejichz cilem se stalo svétové obchodni centrum v New Yorku spole¢né s budovou
Ministerstva obrany USA v Pentagonu ¢i sérii teroristickych ttokti v centru Patize
z 13. listopadu 2015 a mohli bychom s podobnym vy¢tem takto pokracovat dale.

Tato prace se bude zabyvat vyzkumem vlivu islamského nabozenstvi na
zahrani¢népoliticky konflikt mezi Palestinou a Izraelem. Cilem této prace je s pomoci
odborné¢ literatury blize analyzovat pojeti dzihadu, jakoZto ustfedniho pojmu islamu a
vysledky analyzy tohoto arabského vyrazu porovnat s interpretaci dzihddu uvnitt
radikalnich islamskych organizaci. Na zakladé této komparace se autor pokusi
odpoveédét na prvni vyzkumnou otazku, a sice jak se interpretace dzihadu lisi z pohledu
jednotlivych fundamentalistickych skupin, a naopak z pohledu islamskych pravnich
védcl a ucencu. V souvislosti s druhou vyzkumnou otazkou se prace bude snazit
zodpovédét, do jaké miry vyklad dzihadu uvnitt téchto fundamentalistickych skupin
ovlivituje zahrani¢ni politiku Palestiny viéi statu lzrael.

V zapadnim svété se mizeme setkat s terminem oznaceni dzihadu jako ,,svaté
valky*, ovSem né&kteti odbornici na politicky islam se shoduji, Ze takovéto oznaceni
je velmi neptesné. Jako hlavni diivody mimo jiné uvadgji, Ze samotny pojem dzihad
nemusi s valkou, jako takovou, viibec souviset. Dzihad, jakozto pojem, totiz muze
ukryvat Sirokou skalu moznych interpretaci a vykladd, které se mohou ruznit dokonce
i mezi jednotlivymi islamskymi fundamentalistickymi skupinami. Pro demonstraci lze
uvést nékolik prikladi s obsazenim terminu dzihad, ze kterych bude patrna variabilita

pouziti tohoto vyrazu:



a) Palestinsky islamsky dzihdd (oznaceni pro islamistickou organizaci, ktera
usiluje o zniCeni Statu Izrael a vytvofeni islamského statu)
[Cejka 2013: 173].

b) Sizy dZihddu (termin oznacujici mrtvé nemuslimy, ktefi se stali obéti
dzihadu) [Warner 2007: 181].

c) Dzihad, jakozto pfijmuti principu jediného boha — Allaha a poslani ziistat
po cely zivot muslimem (Mendel 2010: 25) ¢i usilovani kazdého véticiho

o sebezdokonalovani (Turecek 2011: 254).

V ramci této prace bude predmétem vyzkumu sledovani vykladu dzihadu uvnitt
radikalnich palestinskych organizaci Hamas a Fatah, coz povede ke zjisténi, zdali
interpretace dzihadu uvnitt téchto skupin ovliviiuje politiku Palestiny vici Statu Izrael,
pripadné, zdali se vyklady uvnitf obou subjekti néjakym zplsobem odliSuji
od zékladnich dogmat, které se utvareli v prvopocatcich islamského nabozenstvi. Obé
vySe uvedené radikalni palestinské organizace vybral autor ke své analyze, jelikoz je
presvédéen, ze predstavuji nejvétsi a nejvlivnéjsi skupiny v Palestiné. Na zakladé¢
analyzy jejich politiky a cilti bude autor schopen relevantné zodpoveédét vyse uvedené
vyzkumné otazky.

Jiz od vyhlaSeni zidovského statu Izrael v roce 1948 celil tento stat pocetnym
utokiim ze strany ruznych palestinskych militantnich uskupeni, které usiluji o znic¢eni
Statu Izrael a znovuobnoveni historického tzemi Palestiny, tedy tizemi odpovidajiciho
byvalému britskému mandatu. V tomto ptipad¢ zistdva otdzkou, zda Se V ramci
izraelsko-palestinského konfliktu jedna spiSe o valku politickou, jejimz spoustécim
prvkem se primarné stalo vytvoreni statu Izrael na historické pidé v Palestin€, nebo se
jednd o valku ideologickou, kterou mohou ovladdat pravé radikalné-nacionalisticka
uskupenti, jenZ se fidi siln€ naboZenskymi prvky islamu.

K pochopeni dzihadu, jeho vyvoje a vykladu bude autor ¢erpat z nabozenskych
textl, mezi které zaradil Koran ¢i prvky a principy jediného boZského prava Saria. Dale
bude prace stavéna na zaklad¢ odborné literatury od Billa Warnera, pfedniho odbornika
na politicky islam, ktery je zakladatelem organizace (CSPI) Centrum pro studium
politického islamu, jenz ma za cil vysvétlit problematiku politického isldamu pro

nemuslimy. Autor pro ucely této prace vybral jako stézejni publikaci Prdvo saria pro



nemuslimy a knihu The Submission of Women and Slaves. Dalsi zdroje pro vyklad
dzihddu predstavuji publikace od Milose Mendela, ktery je povazovan za jednoho
Z nejvétich odbornikil na islamské naboZenstvi v Ceské republice, zejména jeho 2.
vydani knihy DzZihdd: islamské koncepce sireni viry a kniha NdbozZenstvi v boji 0
Palestinu: judaismus, islam a kiestanstvi jako ideologie etnického konfliktu. Dal§im
dulezitym vychozim zdrojem, V souvislosti S pochopenim izraelsko-palestinského
konfliktu, ktery se da oznadit za reportaz, je Nesvatd valka o Svatou zemi od Bietislava
TureCka, kterd popisuje autorovi piimé zkuSenosti z piisobeni v oblasti Blizkého
vychodu. Jako dal$i zdroj zasadnich informaci bude vyuzito 3. aktualizované vydani
publikace od Marka Cejky, a sice lzrael a Palestina: minulost, soucasnost a sméfovani
blizkovychodniho konfliktu.

Cela prace je strukturovana do nékolika kapitol. Po kratkém tvodu nasleduje
prvni kapitola, jez si klade za cil definovat pojem dzihad a jeho ukotveni
vV ndbozenskych textech. V ramci analyzy tohoto ustiedniho pojmu se autor zaméftil na
kompletni vyvoj dzihadu od jeho kofenii a spomoci relevantnich zdroji popsal
rozdé¢leni jeho zdkladnich linii.

V dalsi kapitole se autor odvraci od historickych prvkt dzihadu a zaméfuje se na
jeho soucasnou podobu. Budou zde v kratkosti nastinény moderni projevy radikalnich
fundamentalistickych skupin a jejich cile a zdméry, které odkazuji pravé na dzihad,
pfiCemZ v ramci komparativni studie bude nejvétsi dliraz kladen na koncept mucednické
sebevrazdy, jako jedné z mozného Sirokého spektra interpretaci.

Tteti kapitola, nazvana Radikalni islamské organizace v boji o Palestinu, se
zamé&fuje na islamské fundamentalistické organizace, které se od vyhlaseni statu Izrael
angazovaly v boji proti nému. Hlavni pozornost bude upifena na hnuti Hamas a Fatah,
jejich vyvoj a programové cile v kontextu izraelsko-palestinského konfliktu, ktery je
Vv téchto kapitolach rovnéZ blize rozvadén, za Ucelem zjisténi, zda palestinska politika
vykazuje fundamentalistické znaky.

Ve ctvrté kapitole bude autor komparovat vysledky poznatkii z piedchozich
kapitol a na zaklad¢ tohoto zjisténi se bude snazit urcit vliv islamského nabozenstvi na
palestinskou politiku. Za G¢elem piehlednéjsi prezentace zjisténych poznatku je kapitola

rozdélena na jednotlivé podkapitoly, které vysvétluji hlavni sledované body této prace.
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Zaveér shrnuje dosavadni zjisténé informace a rekapituluje nejstézejnéjsi
skutecnosti Z této prace, pficemz se autor snazi zodpovedét stanovené vyzkumné otazky
Z Givodu.

Autor bude vpraci vyuzivat metodu analyzy a komparativni metody.
V souvislosti s analyzou se bude jednat o podrobné vymezeni dzihadu, jeho ukotveni
Vv koranu a v jediném bozském pravu Saria spole¢né s jeho prvky a v ramci komparativni
metody bude autor tyto principy srovnavat s oficialnimi programovymi prohlasenimi a
cili radikalnich islamistickych organizaci, konkrétné se zamétenim na Hamas a Fatah.
Téma prace bylo zvoleno z divodu snahy o odstranéni predsudki spolecnosti vici
dzihadu, které jsou mnohdy zbyte¢né xenofobni a snaha o vysvétleni pfi¢iny vzniku a
pokracovani konfliktu mezi statem Izraelem a Palestinou, a to na zakladé faktd a
skutecnosti ziskanych analyzou vykladu dzihadu a radikalnich isldmskych organizaci

pusobicich na palestinském tuzemi.
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1. Dzihad
,, Uvérte v Boha a posla Jeho a vedte boj na ceste Bozi majetky svymi i osobami
svymi! A to bude pro vas nejlepsi, jestlize jste védouci. A tehdy vam On odpusti hichy
vase a uvede vas do zahrad, pod nimiz veky tekou, a do pribytkii prijemnych

V zahraddch Edenu; a to bude uspéch nesmirny... “ (Koran 61:11, 12).

Vyse uvedena citace se vztahuje praveé k ustfednimu pojmu této prace — dzihadu.
Pro vétSinu obyvatel zapadni civilizace, kterd se v drtivé vétSiné ptipadi hlasi k jiné,
nez muslimské vite, je mnohdy nepochopitelné, jak mize podobny nabozensky vers
podnécovat k boji a nasili, nebo v extrémnich ptipadech k valce. OvSem jak je znamo,
dokonce i v kiestanskych nabozenskych textech se muzeme setkat s koncepci Gito¢né

~ I

valky, kterou vede cirkev v zajmu obrany ¢i §ifeni viry — tento koncept se nazyva ,,Svata
valka“.!

V nasledujici podkapitole se proto na zaklad¢ vysledkt vyzkumii nabozenskych
textt a odborné literatury pokusime blize definovat pojem dzihad a postupné si
v obecnosti demonstrujeme chapani tohoto pojmu, nejprve Vv kontextu evropské i
zapadni civilizace, kde se tento arabsky vyraz neptesné tlumoci jako ,,svata valka®, coz
mize byt pravé dano do souvislosti v kontextu s evropskymi stiedovékymi principy
cirkve o Sifeni kiest'anské viry, diky ¢emuz se pravdépodobné dZihad, jakoZto islamska
koncepce $ifeni viry ,,pfipodobnila® k této historické zkuSenosti.

Dale si definici dzihadu predstavime tak, jak je interpretovana v systému
islamského prava Sarii. Zejména bude v této souvislosti ptibliZzen koncept valky za Boha
a rovnéZ bude pfedstaven vyklad dzihadu, jak vyplyva z islamskych ndboZenskych

textil, zejména z Koranu.

! Pojem ,,svata valka“ je v zapadnich médiich mnohokrat povazovan za pieklad pravé arabského pojmu
»dzihad®, ovsem tento pieklad je nespravny a zavadéjici. Arabstina nezna zadny podobny ekvivalent ke
slovnimu spojeni ,,svata valka“. Tento pojem ma jednozna¢né ptivod v kiestanské, poptipadé katolické
historické tradici, a to zejména v souvislosti s vedenim valek proti bezvércim. Navic by tento pojem
oznacoval pouze jednu ze Ctyt zékladnich rovin dzihadu, a to dzihdd mecem (Potmésil 2012: 112).
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1.1 Definice dzihadu

Pokus o spravné uchopeni dzihddu a jeho vhodného definovani neni tak
jednoznacné, jak by se na prvni pohled mohlo zdat. Pohledy na jeho definovani se
napfi¢ odbornym védeckym svétem rtizni a existuje n¢kolik moznych definic a vyklada,
které se odrazeji v duchu celkového pohledu na dzihad a mohou se pohybovat
v Sirokém nazorovém spektru. Nékteti pozorovatelé na jednom konci spektra hovoti o
dzihadu, jako o dikazu proti islamu, jemu vrozenému nasili a neslucitelnosti se
zépadnim ,kfestanskym* prostfedim. Na druhém konci spektra zase nékteti autoii tvrdi,
7ze dzihdd ma bud’ velmi malou, nebo dokonce zadnou spojitost s nasilim. Warner
(2015: 17) naptiklad tvrdi, ze dzihad ,,ve skutecnosti znamenda bojovat za Allaha a tyka
se to kazdého aspektu zivota.” Tedy nejen prostfednictvim nasili, ale také vnitini
snahou jedince o sebezdokonaleni. Miizeme se dokonce setkat i s ndzory nékterych
autortl, jak je ve své knize Jihad in Islamic history: doctrines and practice, popisuje
Michael David Donner, kteti prohlasuji, ze dzihad je pouze obranny princip a jeho
skute¢nym vyznamem je mir (Donner 2006: 1).

Zaméfime Se nejprve na nejznaméjsi oznaceni dzihadu pro ,kiestansky* Zapad,
ktery se zde ptekladad jako ,,svatd valka“. Tento termin vychazi z evropského pojeti
studia valky, které definuje svatou valku, jako ideologickou?, na zéklads nabozenské
doktriny (Firestone 1999: 16). Jedna se 0 jakousi formu nabozenské legitimizace, ktera
ospravedliiuje zapojeni do valky. Hashmi hovoii o moralnim a pravnim ospravedInéni
valky v kontextu zapadni a islamské civilizace. V této souvislosti uvadi rozdé¢leni téchto
myslenek na tii legitimni formy vedeni valky, a sice: spravedliva valka, svata valka a
dzihad® (Hashmi 2012: 3). Zjednodusené fedeno, v kontextu zapadniho kiestanského
svéta se pojem dzihad povazuje za synonymum ke svaté valce, coz ovSem piedstavuje
mylny interpretacni postoj. Jednim z diivodi, pro¢ zépadni civilizace pfijima takovyto

zjednoduSeny postoj k dzihadu, by mohl byt jisty pocit nadfazenosti kiestanstvi ve

2\ dnesni dob& je patrna snaha mezinarodnich organii o rozliSeni mezi pravnim a ideologickym
ospravedlnénim valky, stim, ze VéEtSi legitimita je pfiznavana pravnimu ospravedlnéni
(Firestone 1999: 16).

¥ Pojmy spravedliva vélka a svata valka se vztahuji na zapadni civilizaci, kdezto dzihad je pojem uzivany
Vv islamu. AZ do nedavné doby byly vSechny tyto pojmy zkoumany oddélené a rovnéz se s nimi zachazelo
jako s oddélenymi tradicemi. Mnoho ¢lankd a studii se tak zabyvalo d&jinami spravedlivé valky ¢&i
svatymi valkami ve stfedoveéku kolem 5. stoleti naseho letopoctu a velmi omezeny pocet praci se zabyval
uvahami o valkach mezi zapadni a islamskou civilizaci, zejména tak na dopady vztahii mezi kiestany,
zidy a muslimy (Hashmi 2012: 3).
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spojeni se zapadnimi principy demokracie, ktery je zapadnimu clovéku vlastni,
predevsim ve smyslu ztélesnéni svobody a touhy po dosahovani nejvyssiho dobra.
Z tohoto diivodu je pohled zapadni civilizace na islamskou kulturu spojeny predevsim
S projevy nenavisti a negativnich moralnich hodnot, které jsou navic podnécovany
mohutnym isldmskym fundamentalismem. I diky témto postojim je na dzihdd a na
isldm obecné nahliZzeno jako na nendvistnou koncepci a neustalou potfebu boje. Pfitom
uplynula staleti nam ukazala, Ze kiestanské a islamské nabozenstvi v minulosti
provazely neustalé konflikty z obou stran a jak uvadi Milo§ Mendel: ,, Tato konfrontace
pokracuje pohriichu i dnes a ze strany Zapadu byva nezridka provazena falesnou tezi o
tom, Ze krestanstvi (pripadné judaismus) prindseji zveéstovani miru mezi narody, lasky
k bliznimu a spravedlnosti ve spolecenskych vztazich, zatimco islam prindsi predevsim
nasili a nesndsenlivost. “ (Mendel 2010: 17).

Pfitom, dzihad, jakozto arabsky pojem, nema z hlediska svého vyznamu zadny
vztah ke svaté valce, ¢i dokonce k valce jako takové (Firestone 1999: 18). Néktefi
autofi, napiiklad Donner tvrdi, Ze arabské slovo dzihad neznamena ,,spravedlivou
valku®, ani ,,svatou valku®, ale usilovani o ,,cestu Bozi* (Donner 2006: 2). Primarni
vyznam slova je usilovat o néco, namahat se nebo piijimat mimofadnou bolest.*
Existuje proto mnoho druhii dzihadu, ze kterych vétiina nema s valkou nic spole¢ného.”
Napftiklad ,,dzihad srdcem* oznacuje vnitini boj kazdého muslima proti svym hfiSnym
vnitinim sklontim, zatimco ,,dZihad jazykem® vyZaduje od kazdého muslima hovofit
jménem dobra a zakazuje veskeré hiichy naSeptavajiciho d’abla. (Firestone 1999: 18).

Pro kazdého muslima je dzihad ztélesnéni toho nejvyssiho ¢eho mize v zivoté
dosahnout. Jedna se o ndbozensky a spoleensky vyZzadovanou povinnost, kterou kdyz
vykonava dostatecny pocet lidi, tak dale neni tento princip povinnosti vyZadovan po
ostatnich (Warner 2014: 32). Mendel (2010: 34) k tomu dodava, ze dzihad
V nejobecnéjSim smyslu slova je ur€ity vzorovy zivotni postoj pro kazdého muslima,

ktery ztélesnuje ideal chovani, kterym se vyznacCoval prorok Muhammad. Z vyse

* Nabozensky i pravni vyznam dzihadu ukladd vynakladat usili ve smyslu individualniho, ale i
kolektivniho, a to vSemi prostfedky, aby se dosahlo idealu, jimz je Bozi vlada. Tohoto idealniho stavu
lidstvo dosahne diky vSestrannému dzihadu, kterym se rozumi kombinace vSech moznych zptisobu §ifeni
viry, jak v jednotlivci, tak ve sméru ke spolecnosti (Mendel 2010: 34).

® Znalci islamského prava rozlisuji celkem Gtyfi hlavni roviny dzihadu, kterych se véFici mize Gcastnit.
K vyse uvedenému dzihadu srdcem a dzihadu jazykem, jest¢ pravni znalci zafazuji dzihad rukou, ktery
Vv sobé& zahrnuje povinnost pro muslimy konat charitativni a daldi obecné prosp&iné &innosti. Ctvrtym
uznavanym druhem je dzihdd mecem, ktery uklada povinnost prosazovat islam riznou formou nasili
Vv ramci $ifeni islamské viry a obrany proti vnéj$im nepiatelim islamu (Mendel 2010: 34).
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uvedeného vyplyva, ze v nabozenském pojeti v sobé pojem dzihdd ukryva zédkladni
nafizeni a povinnosti pro kazdého muslima, mezi které naptiklad patii, odevzdavat se
Bohu, modlit se, konat dobro v souladu s islamskymi etickymi kodexy nebo podporovat
potifebné a davat jim almuznu.® Vsechny tyto zakladni vyjmenované povinnosti a dalsi
jiné, jsou nutné ptedpoklady k tomu, aby se ¢lov€k mohl nachdzet v Bohem daném
stavu a byt muslimem (Mendel 2010: 32).

Dzihad je rovnéz jeden z hlavnich piliia islamského ucéeni a je také soucasti
prava Saria, pficemz zislamského pravniho hlediska je chapan jako valka proti
nemuslimim za Gc¢elem nastoleni prava Saria (Warner 2014: 31). Mendel podobné
uvadi, ze ve smyslu valky je tento arabsky pojem z hlediska islamského prava chapan
jako nabozenska valka, jak v ptipadé obrany, tak v ptipadé utoku, ptic¢emz dale dodava,
ze cilem dzihadu neni z4jem o posileni politické¢ho ¢i mocenského vlivu, ale ¢isté valka
za Boha. Naopak vedeni valky s kterymikoliv jinymi Gmysly’, neZ se zboznymi, je
v rozporu s Bozim poslanim a zasluhuje trest.® V tomto piipadé by bylo povinnosti
kazdého muslima, se takovymto hiiSnym a bezboznym tendencim postavit a vést
spravedlivou valku v ramci obranného dzihadu (Mendel 2010: 35).

V souvislosti s vykladem prava Saria popisuje Warner pojem dzihad, jakoZzto
vyhlaseni valky vici kfestaniim, zidim a dal§im narodim, dokud se z nich nestanou
muslimové. V souladu s touto interpretaci chalifa® nejprve viechny bezvérce vyzve, aby
konvertovali k islamu a pokud odmitnou, mize na né zattocit. Bezvérci jsou primarné
nepiatelé isldmu jednoduSe proto, Ze nejsou muslimové a z toho divodu jsou véfici
opravnéni jim vyhlasit valku. V souladu s koranem a pravem Sariou se vSechny narody
musi podvolit islamu, pfi¢emz jako prostfedkem k tomu muze byt pouzito I nasili.
Jedinym zpisobem, jak v tomto pfipadé nastolit mir je podfizeni se islamu, jelikoz
islam je univerzalni a vé¢ny (Warner 2014: 31-33).

Z vySe uvedeného jednoznaéné vyplyva, ze dzihad v sob¢ ukryva §ir§i mnozstvi
moznych vykladii a interpretaci, nez jak by se na prvni pohled kiest'anské spolecnosti

mohlo zdat. Mendel (2010: 34) k tomuto uvadi, ze dzihad ,,zahrnuje v sobé nejen valku

® milodar

" Naptiklad touha po zisku ciziho izemi, po slavé nebo touha po rozsifovani politického vlivu.

8 V této souvislosti Mendel (2010: 35) déle rozvadi, e kazdy nejvyssi muslimsky vladce, ktery vede
valku v rozporu s Bozi zvésti, se stava odpadlikem a zasluhuje dokonce jesté vyssi trest nez bezvérec,
ktery zautoc¢i na kterykoliv islamsky princip mecem nebo slovem.

% Nejvyssi vladee, ktery je zaroven i duchovnim viidcem, srovnatelnym s papezem.« (Warner 2014: 33).
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i boj se zbrani v ruce za uzemni Sireni islamu, zcela rovnocenné je v zakladnich textech
pojat i jako cesta ke spase nebo ocisténi duse, pripadné jako trpélivé presvédcovani
nevericich o Bozi zveésti.“ V ramci tohoto Sirokého spektra vykladu dzihadu, rozliSuji
znalci islamského prava jeho Ctyfi zékladni roviny, na zaklad¢ kterych se kazdy vétici
muslim mize ucastnit dzihadu:

1) dzihad srdcem,

2) dzihad jazykem,

3) dzihad rukou,

4) dzihad mecem (Mendel 2010: 34).

Pro tucely této prace si v nasledujicich podkapitolach blize jednotlivé roviny
ptiblizime a v dalSich kapitolach se je pokusime porovnat s programovymi prohlasenimi
radikdlnich isldmskych organizaci, Hamasu a Fatahu. Timto se autorovi naskytne
moznost zjistit, jak se projevuji islamské nabozenské principy v politice Palestiny vici

statu Izrael.

1.1.1 Dzihad srdcem

Dzihad srdcem, nebo také jinak interpretovany jako dzihad dusi, pfedstavuje pro
muslimy jeden z nejdulezitéjsich a nejzakladnéjsich predpokladi pro jejich individualni
usili o zdokonalovani se na cesté Bozi.'" Interpretace této roviny dzihadu je v islamu
pomérné jednoznacnd a nedochazi zde k zddnym vétsim vykladovym rozportim, jelikoz
jeji hlavni podstata tkvi pfedev§im ve vnitinim boji kazdého muslima se sebou samym a
navenek se v konecné fazi neprojevuje.

Jednotlivi autofi si ji vykladaji obdobné jako neustaly vnitini boj dobra proti zlu.
Podstatou je vyhybat se zIému naSeptavani od satana a dovolit islamu proniknout ke své
vlastni dus$i a nastolit v ni vnitini mir a klid, pficemZ je nutné vzdat se nendvisti a

11

veskerého hnévu.”~ Mendel (2010: 34) dzihad srdcem vysvétluje jako nepfietrzité

prohlubovani vlastni zboZnosti a viry v Boha, jelikoZz Buh véticiho neustdle vystavuje
hichiim a pokuSenim a zaleZi pouze na kazdém muslimovi, aby tyto hiichy a pokuseni

premohl a mohl tak ocistit svou dusi. EI-Amin Naeem obdobné dodava, ze podstata

19 Jiz prorok Mohamed tvrdil, Ze nejvétiim moznym dzihddem je dzihad dusi (El-Amin Naeem 2009: 11).
' The True Meaning of Jihad viz http://www:.justislam.co.uk/product.php?products_id=2 ze dne
31.12.2015.
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dzihddu srdcem je o vnitinim usili kazdého muslima jednat spravnég, Cinit dobro ve
jménu Péna a piekonavat jednotliva pokuseni®? (EI-Amin Naeem 2009: 11).

Dzihdd srdcem, piipadné dusi Vv sobé skryva zakladni poslani pro kazdého
muslima. Tato forma vnitiniho boje piedstavuje pro kazdého véficiho v islamu vyzvu,
diky niz si kazdy jednotlivec vytvafi svou vlastni identitu ve spolecnosti a formuje své
osobni postoje v sobé samém. Veskeré usili, které tak muslimové ve svém vnitinim boji
vykonavaji, jsou v souladu s poslanim Bozim, jelikoz pouze Btih ztélestuje idealni vzor
chovani.

Jedny z pocate¢nich verst, které se vztahuji k dzihadu, odkazuji vyhradné na
dzihad srdcem a poukazuji na vnitini boj kazdého véticiho, aby sestoupil ze Spatné
cesty a vydal se na cestu BoZi a pfitom nepodlehl riznym d’dbelskym svodim a nesesel
tak z ptimé stezky (Mendel 2010: 40).

Pro uplnost autor nize uvadi citaci verSe z koranu, kterd odkazuje na princip

dzihadu srdcem / dusi.

A je vam predepsan také boj, i kdyz je vam neprijemny. Je viak mozné, Ze je
vdam neprijemné néco, co je pro vas dobré, a je mozné, Ze milujete néco, co je pro vds

Spatné, jediné Alldah to znd, zatimco vy to nezndte. ** (Koran 2:216).
1.1.2 Dzihad jazykem

Jak jiz nadpis podkapitoly napovida, dzihad jazykem se v pojeti islamu tyka
Sifeni viry mluvenym slovem.

Ve svém poselstvi kladl prorok Mohamed diraz na vyrazné zlepSeni
spolecenskych hodnot v tehdejsi stfedni Arabii, kterd se mimo jiné napiiklad potykala
s velkou kriminalitou a nasilnostmi, jak na majetku, tak na Zenach. Tato podoba
tehdejsich socialné-spolecenskych vztahii rozhodné nebyla v souladu s poslanim Bozim.
Mohamed se proto snazil formulovat reformaéni ptedstavy, které udavaly vife

v

uspofadanéj$i duchovni a spravedlivéjsi smér. Pomoci téchto reforem mélo byt

12 Mezi hii$n4 pokuseni fadi EI-Amin Naeem (2009:11) napiiklad t&lesné touhy, nezdrzenlivost nebo
neochotu usilovat o posmrtny Zivot skrze uctivani a oddanost.
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dosazeno statu vytvofeného s Bozi villi. Vznikla tak medinskd umma,*® ktera zacala §itit
principy uskute¢iiovani zdméru Boziho pro vSechny narody a zaroven poukazovat na
hiichy a Spatnosti (Mendel 2000: 25).

Autor divodné piedpoklada, ze v souvislosti s potiebou rozsifeni nejen novych
nabozenskych reforem, ale i isldmu, jako takového, bylo v tehdejsi stfedni Arabii
zapottebi predeviim mluveného, ale i psaného slova.*

Dzihdd jazykem a perem primarn¢ slouzil na Sifeni islamu, ale pozdéji byl
vyuzivan i K jeho obrané. Koncept $ifeni viry prostfednictvim jazyka a pera probihal
vrozsahu veédeckych ptednasek, projevi, akademickych diskuzi a kazani. Formou
publikovanim knih a psanim c¢lankd bylo zajisténo uchovani vyzkumi a védeckych
diikazi.™ Ve svém poslednim kézani se prorok Mohamed dotézal viech ptitomnych
posluchaci, zda jim jeho poselstvi bylo dostate¢né pfedano a poté jim natidil, aby toto
poselstvi predali i tém, ktefi nebyli pfitomni, aby se tak postupné tato zprava dostala az

P 1
k posledni mozné osobé.™

1.1.3 Dzihad rukou

V ptedchozi podkapitole byl popisovan dzihad jazykem a perem, ktery se tyka
povinnosti §ifit viru a zboznost pomoci slov a poukazovanim na zla, pti¢emz byl dale
kladen diraz na védeckou praci a jeji uchovavani v textech. V souvislosti s timto, by se
dZihad rukou naproti tomu dal zjednoduSené oznacit za koncepci Sifeni viry, kde slova
ptrechézeji v Ciny.

Dzihad rukou je predevsim o fyzickych skutcich, povinnosti pomahat chudym a
potfebnym a obdarovavat je milodary.17 Mendel (2010: 34) vyklada dzihad srdcem jako
vynakladani zasluzného usili v kolektivnim smyslu, pfedev§im formou charitativnich

¢innosti. Podle islamskych primarnich zdroji je charitativni ¢innost nedilnou soucasti

3 Medinsk4 umma, jak ji uvadi Milo§ Mendel (2000: 25) je ,,spolecenstvi souvércii, kteii maji ambici
prokazat silu své viry prostrednictvim zdsadni socialni a etické reformy, vytvoreni statu rizeného BoZi
vitli, potazmo prostiednictvim predavani své zkuSenosti okolnim narodim.

1V nékterych vyzkumnych pracich se mizeme setkat i s pojmem dzihad perem, oviem tuto dalsi rovinu
rozdéleni autor nereflektoval, jelikoZz pravni znalci rozliSuji pouze Ctyii zakladni roviny, viz prvni
kapitola.

1> Prorok Mohamed jednou prohlasil, Ze inkoust ucence je svat&jsi nez krev mudednika, a ten, kdo &te

knihy, vypada dobrym pied Alldhem.

* The True Meaning of Jihad viz http://www.justislam.co.uk/product.php?products_id=2 ze dne
31.12.2015.
Y Tamtéz.
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islamské almuZny nebo zakatu'® (De Waal 2004: 147). Warner v této souvislosti hovoii
o tzv. konceptu ,,Saria financovani®, ktery vysvétluje jako povinné investovani zisku
kazdého muslima do zakatu. Nésledna forma vyplaceni almuzny by se pak méla tykat
muslimu, ktefi nové konvertovali (aby byla posilena jejich vira k islamu), chudym a
potifebnym, bojovnikiim, ktefi zapasi ve jménu Alldha (dzihadisté), a nebo jako forma
vykupného za otroky a vézné (Warner 2010: 54).

Dle islamské terminologie vyjadiuje zakat proces, ve kterém je ur¢ité mnozstvi
majetku nebo pen¢z vybirano od téch, ktefi jsou dostatecné majetni a nasledné se od
nich vybrané statky vénuji potfebnym skupinam (Senturk 2007: 4). Michon (2008: 26)
popisuje, ze zakat, neboli davani almuzny je nezbytnou povinnosti kazdého véficiho pro
dosazeni kvalitniho spolecenského Zivota. Podle Boha je uzitek z majetku kazdého
véticiho jen docasnd laskavost pfiznand pravé Bohem, ovSem aby kazdy vétici mohl
dosdhnout zboznosti, musi sviij majetek (finance a dalsi hmotné statky) ptredat do statni
poklady, kde se poté urc¢i jednotlivé podily, které budou nasledné predany tém, kteti je
vice potfebuji,19 aby se dosahlo vyrovnani materialnich podminek vSech a stim

souvisejiciho lidského stésti (Michon 2008: 26).

1.1.4 Dzihad mecem

Poslednim, pravnimi znalci uznavanym typem, je dzihad mecem. Tato rovina je
ze vSech predchozich jednoznaéné nejkontroverzngjsi a nejdiskutovanéjsi napiti¢
svétovym védeckym spektrem. Existuje nespoCet vykladii a interpretaci, jakym
zpusobem chapat dzihad mecem, pficemz se na jedné stran¢ spektra pohybujeme
Vv interpretacich islamskych fundamentalistd, které jsou siln€ nésilné, a na strané¢ druhé
mizeme v koranu vysledovat verSe, vztahujici se k poc¢atkim islamu, kde byl princip
pouziti nasili vztahovan zejména na obranu ViI‘y.ZO

Mezi zékladni definice chapani tohoto typu dzihddu autofi uvadéji — Sifeni

islamské viry prostfednictvim nasili (Mendel 2010: 34), valceni se vSemi dalSimi

18 De Waal (2004: 147) popisuje zakat, tfetiho z péti piliti islamu, jako nedilnou sougast propracovaného
systému socialniho zabezpeceni, ktery povazuje vétSina muslimt za jedny z hlavnich zasad humanismus a
solidarity.

9 Vyse odebraného majetku, ktera slouzi jako jedina dafi v systému, je pevné stanovena v zavislosti na
povaze zbozi. Jedna se o jednu pétinu nebo o jednu desetinu ro¢nich ziski (Michon 2008: 26).

20 Matthews uvadi, Ze v historii slouzil dzihad predevim k piesvédEovani nevéficich, aby konvertovali
k islamské vife. Nicméné v moderni dobé je opravnéni pouzit dzihad mefem pouze k obrané viry,
napiiklad kdyz je v nebezpeci v podobé vnucovani zapadnich principti (Matthews 2004: 186).

19



narody nemuslimi, dokud nepfistoupi na islamskou viru (Warner 2014: 33), fyzicka
valka proti vSem nepratelim islamu (Matthews 2004: 186) nebo pouziti zbrani a
zapojeni se do boje za svobodu.?

Princip vzniku a uplatinovani dzihddu mecem ma své opodstatnitelné historické
souvislosti, jelikoz v pocatcich islamské viry bylo zapotiebi, aby k vife konvertovalo co
nejvice lidi. Jak uvadi Warner, prorok Mohamed, jakozto nabozensky kazatel, ktery byl
1 schopnym politikem a valecnikem, piimél konvertovat k muslimské vire az 10 tisic
lidi ro¢né¢, a to jen diky dzihadu, ktery byl v tehdejsi dobové situaci mnohem u¢innéjsi,
nez nadbozenstvi. Kdyby tehdy Mohamed neuplatiioval princip dzihddu, v okamziku
jeho smrti by existovalo pouze jen n¢kolik stovek véficich a islamska vira by s nejveétsi
pravdépodobnosti zanikla (Warner 2014: 34).

Dzihad mecem, jakoZto potieba neustalé valky za Boha a Sifeni isldmského
nabozenstvi silou, postupné uvadala s tim, jak zacinal byt postupné dovrSovan proces
islamizace. Ve vrcholném obdobi islamu, kdy bylo pro muslimy pfipustné uzavirat
s jinovérci (zidy, ktestany) smlouvy, povazovaly pravni vyklady dokonce dzihad
mecem za bezicelny. Princip dzihadu mecem se tak ,,zmirnil* do jakési ,,vyzvy* ke
sdileni viry, kterd méla byt chapana, jakozto zpisob sd€leni jinovérclim, ze muslimové
si nadale nepfeji vézt proti nim valku za ucelem dosazeni svétskych cili. Pavodni
koncepce dzihddu mece se postupné ,,vytratila®“ a stavala se z ni duchovni a teoreticka
snaha Zzit pln¢ v souladu se zvé&sti Bozi (Mendel 2010: 89-90).

Vsechny ctyfi vySe uvedené roviny dzihadu se zacaly uplatiovat v historickych
pocatcich samotné islamské viry v situaci, kdy byla snaha rozsifovat povédomi o novém
naboZenstvi mezi co nejvétsi masy lidi a zaroven co nejvice lidi pfimét konvertovat
Kk islamu. Vycet jednotlivych definic ve vSech rovinach v této podkapitole mél za tkol
V obecnosti vymezit dZihad, jakoZto ustfedni pojem této prace a demonstrovat
proménlivost jeho vyznamu napfi¢ Sirokym spektrem, zejména jak z pohledu
kiest'anského, tak islamského. Autor se zabyval pouze obecnymi vyklady a definicemi.
Interpretace a vyklady dzihadu, které jsou svym charakterem krajni, az extremistické

budou sledovany v dalsich kapitolach.

2l The True Meaning of Jihad viz http://www:.justislam.co.uk/product.php?products_id=2 ze dne
31.12.2015.
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1.2 Vyvoj dzihadu

Pro spravné uchopeni dzihadu a jeho analyzy, jak se projevuje, a jak je vykladan
v radikélnich islamskych organizacich, bude vhodné si v kratkosti predstavit vyvoj
islamského nabozenstvi, a dzihadu, jakozto jeho ustiedniho pojmu a zakladni historické
souvislosti, ze kterych vzeSel. Dle ndzoru autora mohou za nejednoznacnost vykladu
pojmu dzihad pfedevsim historické okolnosti a proménlivé podminky, které méli vliv
zasadni na jeho formovani.

Za pocatky islamského ndbozenstvi je povazovan rok 570 naseho letopoctu, kdy
se narodil prorok Mohamed. Podle islamské tradice se v roce 610 Mohamedovi zjevil
Buh a nabidl mu, aby zacal §ifit novou viru, kterd bude zaméfena na plnou oddanost a
odevzdani se do jediného Boha — Allaha (Katz 2004: 10). V tomto obdobi se utvafi i
postupnd potiteba uplatnéni dzihadu, jakozto Bozi viile,? jak ve spolecnosti, tak
Vv politickém prostiedi (Mendel 2000: 25). Ov$em jiz od samotnych pocatki islamu je
vyznam pojmu dzihad zfetelné proménlivy.

Z poc¢atku vyvoje prvnich muslimskych obci se usili o stezku Bozi zamétovaly
pfedev§im na individudlni a vnitini stranku kazdého muslima, kterd se tykala vlastniho
zdokonalovani a zboZnosti. Jakékoliv projevy nésilného Sifeni viry a boje nebyly
ptipustné (Mendel 2010: 33). S podobnou interpretaci se miizeme setkat i u Hasmiho,
ktery popisuje, Ze koncept dzihadu v pocatecnich verSich koranu byl vniman, jakoZto
nendsilny boj o udrzeni spravedlnosti a isldmské viry mezi véticimi, kterd byla
Vv pocatcich, a dale rozSifovani viry smérem k nevéticim. Nebyly tak zde Zadné naznaky
nasilného boje ¢i valky (Hashmi 2012: 9).

Tento stav se zménil poté, co prorok Mohamed ptesel z Mekky do Mediny. Jak
uvadi Mendel (2010: 33) ,, teprve po odchodu muslimi do Mediny roku 622, kdyz se tam
zrodila nova obec véFicich, kterd nikterak neskryvala vyrazné politické ambice, se
dzihad za Sireni viry stal jednim z klicovych narizeni, ale ani pak nebyl jeho vyklad ve
vSech versich jednoznacny“. Zatimco nékteré verSe stdle odkazovaly na duchovni
stranku boje a zdiraziiovaly nendsilnost, dalsi nové pfidavané verSe pojednéavaly o
novém rozméru dzihadu, a sice o fyzické sile a boji, které dovolovaly muslimiim oplatit

silu tém, ktefi ji pouzivaji proti nim a legitimizovaly tak moznost je pak dale

22 Usili (dzihad) o piijmuti Boziho zékona a vytvofeni stavu spravedlnosti a miru (Mendel 2000: 25).
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pronasledovat. Hashmi dale naznacuje, ze projevy nasili byly povazovany za legitimni,
jelikoz byly pouzivany na obranu nabozenstvi, pfiCemz hlavnim argumentem se stalo
tvrzeni, ze byt utlaCovan je horSi stav nez byt mrtev. Po Cetnych sériich nckolika
nabozenskych konfliktl islamu s jednotlivymi naboZenskymi skupinami, zejména
ktestany a zidy, doslo k zasadni pfemén¢ ve smyslu vnimani dzihadu. V této souvislosti
byl koréan rozsifen o verse, které¢ svym obsahem vyzyvaji k valce prave proti kiestaniim
a zidam (Hashmi 2012: 9).

V souvislosti s touto obtiznou spole¢enskou situaci stfedni Arabie se vyklady
jednotlivych nabozenskych pojma zacali odliSovat. Navic se zacinaly falzifikovat
jednotlivé texty ve sbirkach hadisa®, jejichz obsahem byla vypravéni o slovech a &inech
proroka Mohameda. Takto falzifikované a upravené texty slouzily jako obhajoby
politickych zajma chalify ¢i riznych opoziénich skupin (Mendel 2010: 33). Hashmi
(2012: 9) popisuje, ze pojem dzihad byl od nadbozenskych stietii sice nadale vykladan
zaroven jako duchovni i fyzicky boj, nicméné postupem c¢asu zacinal ¢im dale tim vice
pfitahovat zdjem pravnich védcl, ktefi se snazily tento pojem co nejlépe uchopit,
definovat a zafadit ho na své misto v islamském systému. Mendel (2010: 33) v této
souvislosti dokonce hovoti o ,,zavazném pravnim a ideologickém problému “, kterym se
stalo pojeti dzihadu. Islam 1 pravni véda se musely sjednotit, rozhodnout a pfijmout
klicové stanovisko, které jasn¢ vymezi pojem dzihad a uréi jeho ideologické zatazeni
V isldmském pravnim systému (Mendel 2010: 33). Autofi vyse poukazuji na skutecnost,
ze pojem dzihad a schopnost vnimani jeho jednoznaéného vykladu byla postupem
polarizaci tohoto arabského pojmu, jehoZz pravni uchopeni se zacinalo nebezpecné
odliSovat od toho duchovniho a vytvoftit pravni ramec, ktery by pravni vyklad dZihadu
udrzel v patfi¢nych hranicich.

V souvislosti s tim, jak se rozSifovala a upeviniovala islamska vira v oblasti
tehdejsi Persie, Egypta a dalSich Gizemi z oblasti Blizkého vychodu, se za¢inalo mluvit o
potiebé vytvoteni nového legislativniho ramce, ktery by mél v ur¢itém smyslu byt po

koranu novym zdrojem islamské zadkonodarné moci, a pravé timto zdrojem se stala

% Jednotlivy &in a vyrok Proroka Mohameda. Jejich soubor tvoii sunnu (Mendel 2010: 28).
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sunna.** Zanedlouho ani tento zdroj nemohl postagit k ucelenym a obsahlym vykladim
vSeobecnych pravidel chovéni, coz vedlo k vytvateni pravnich Skol, jejichz protagonisté
se spomoci koranu, tradic a hlubokych interpretacnich metod snazili vytvofit
nabozenskopravni systém, ktery by do nejmenSich detaili vymezil vztahy ve
spoleCnosti, k ¢lovéku, bohu, ale i nevéficim. V této souvislosti vznikl vSestranny
pravni kodex nazvany $aria® (Mendel 2000: 26).

Text Sarie vyklada dzihad jako valku proti nemuslimim s cilem zavedeni
samotného prava Saria, coz je jednim ze zékladnich naroku, které by mél kazdy muslim
vykonavat vici vS§em, ktefi nevyznavaji islamskou viru. (Warner 2014: 10-13). Dzihad
se tak oficialné stal soucasti islamského prava, nicméné tim jeho fragmentace vyfeSena
nebyla, spiSe naopak. Se stale hlub§im studovanim naboZenskych textli dochézelo ke
stale novym rozdélenim tohoto pojmu, ktery timto dostaval mnohem vice podob a
rozdé€leni, nez vV ramci ¢ty zakladnich rovin dzihadu; mecem, srdcem, jazykem a rukou.

Islamsti uéenci a pravni védci mimo jiné rozlisili dzihad na ,,externi, ktery byl
zaméteny vyhradné proti bezvércim a dzihad ,.interni®, ktery se zamétoval pouze proti
muslimim a byl ¢asové a mistné omezen vyhradné na dobu potiebnou pro usmérnéni
¢lentt muslimské komunity, ktefi ji jakymkoliv zptisobem rozdélovali ¢i naruSovali.
V této souvislosti 1ze hovofit o potfebé aplikovani interniho dzihadu piedevsim z
divodu velkych obav ze sebemensSiho zhorSeni vztahll v ramci piislusné muslimské
komunity, ovSem na druhou stranu bylo na podobné interni konflikty uvniti téchto
komunit nahliZzeno s velkym opovrZzenim (Potmé&sil 2012: 113). S postupem c¢asu se
puvodni ndbozenské principy a idedly dzihadu dostavaly do pozadi v disledku
upfednostiiovani pravni védy, legislativy a snahy o kodifikovani islamského prava.?® Na
tuto skutecnost upozornuje i Mendel (2010: 89-90), ktery uvadi, ze ,,cim konkrétnéjsi a
presnéjsi bylo pojeti dZihdadu v roviné rané prdavni teorie, tim méné pozornosti se

venovalo jeho diive bézné podobé — Sireni viry silou , pticemz déle dopliuje, Ze prvotni

24 Mendel (2000: 26) definuje sunnu jako: ,,soubor tradic o Zivoté Proroka a jeho nejblizSich druhii,
pricemz se téchto ,Sest kompendii prorockych tradic stalo druhym zdkladnim zdrojem islamského
zakonodarstvi.*

% Saria je islamské pravo, jez obsahuje oficialni vyklad kordnu a sunny od t&ch nejuznavangjsich
islamskych udenci. Jedna se o pravni kodex, ktery je G¢inny na véénost pro cely islam. Saria je
povazovana za alldhovu vili v dobach minulych i soucasnych a mély by se ji fidit vSechny narody,
jakozto jedinym bozskym pravem (Warner 2014: 11).

%% Snaha o zkoumani legislativy a vytvateni uceleného kodexu oviem od 10. stoleti nardZela na neustale
pozméiované potieby svétské moci, ktera se stdle vice zamétovala na svou vladu a vici duchovnim
principim a komunitdm vyjadfovala spiSe jiz symbolickou podporu (Mendel 2000: 27).
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koncepce dzihadu, jako Sifeni viry, postupem c¢asu ztracela svou podstatu a pravni
vyznam a naopak se postupné piesouvala zpét k duchovnéjsim rovinam vykladd.

Netrvalo dlouho a také legislativni a pravni dohled se staval formalnéjSim,
jelikoz na sebe vSechny vykonné a zakonodarné procesy zacali nabirat tehdejsi vladati,
a islamsti pravni védci, ucenci a zédkonodarci ztracely svou roli v systému, ponévadz
vyvoj prava a stile nové reinterpretace Sarie prestaly byt zadouci a zacaly se
ptizptsobovat politickym potfebam vladci. Tehdejsi zakonodarci a znalci prava sice
participovali na vykonu vefejné moci napiiklad v soudnictvi nebo pii vefejnych
duchovnich obfadech, ovsem rozvoj islamského prava a novéjsi interpretace vykladi
timto zacaly stagnovat®’ (Mendel 2000: 27).

Autor se jiz dale bude zaméfovat na soucasné pojeti dzihadu, pficemz bude
naddle vychazet z jeho historického vyvoje, ktery bude postupné srovnavan s pojetim
interpretaci jednotlivych fundamentalistickych skupin. Konkrétni pozornost bude
Vv ramci komparativni analyzy zamétfena na koncept mucednické smrti a jeji mozny
umirnény a radikalni vyklad z verst kordnu. Ve tieti kapitole poté budou sledovany cile
a Ciny radikdlnich palestinskych hnuti Hamas a Fatah, jelikoZ se, dle autorova minéni,
v ramci Palestinsko-Izraelského konfliktu, jedna o dvé nejdilezitéjsi a nejvlivnéjsi hnuti

V soucasné Palestiné.

" Mendel dale uvadi, Ze ,systém islamského prava i jeho znalci nakonec zkostnatéli a v pozdnim

stredoveku se stali obrazem ekonomicky i socidlné stile vice stagnujici islamské civilizace. (Mendel
2000: 27)
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2. Soucasny ozbrojeny dzihad a jeho vyklady

2.1 Moderni islamsky internacionalismus

V této casti préce, jak je jiz zfejmé z nazvu kapitoly, se autor bude zabyvat
analyzou soucasné¢ho pojeti dzihddu, pfedevSim s diirazem na jeho nasilnou formu a
implementaci v kontextu soudobych mezinarodné-politickych vztahti. Predstava
casového vymezeni soucasného pojeti dzihadu mtize byt velmi proménliva, a proto si
autor vymezil pevny ¢asovy ramec od zacatku 21. stoleti, tj. od roku 2001, az po prvni
polovinu roku 2016. Takto zvoleny Casovy ramec, ktery se vraci témét o dvé dekady
zpét, mize na prvni pohled pisobit, Ze nema s pfitomnosti nic spole¢né¢ho, nicméné
autor se domnivd, ze pro lepS§i porozuméni nejnovéjsitho vyvoje islamského
fundamentalismu je nutné vychazet alespon z rozvoje v poslednich dvou desetileti.

Ve sledovaném obdobi se autor bude zaméfovat pouze na jednu ze Ctyf,
islamskymi pravnimi znalci uznavanych teoretickych rovin dzihadu, a sice dzihadu
mecCem, ktery byl pro potieby analyzy jiz blize vymezovan V ptedchozi kapitole.
Autorovi Vv této souvislosti pujde zejména o zjiSténi, zda tato rovina dzihadu a
pfedevsim jeji vyklad ovliviiuje radikdlni isldmské organizace a jejich chovani vici
ostatnim subjektim v mezinarodnim politickém prostiedi.

Na pocatku 21. stoleti, predevsim v souvislosti sjiz zminovanymi
zatijovymi teroristickymi utoky v USA, se ve svétovych sdé€lovacich prostiedcich
zacalo hovofit o jakémsi zlomovém bod¢ v podobé chapani islamského Vychodu ze
strany zapadni civilizace. Pojem dzihdd se v zdpadnim nemuslimském svété zacal
vnimat jako synonymum pro vrazedné utoky, ni¢eni a ohroZovani principt
demokratickych systémi, a nadto se stale vice zacalo poukazovat na néstup radikalnich
islamskych teroristickych a fundamentalistickych skupin.28 Nasledna odpovéd’ USA na
teroristické itoky v New Yorku a ve Washingtonu v podobé vojenskych uderti na cile

v Irdku a Afghéanistanu jen posilila pfedstavy isldmskych fundamentalistd, ze Zapad

% pitom jak uvadi Mendel, tak prvotni nastup islamskych fundamentalistd byl zaznamenéan jiz v 70.
letech 20. stoleti, jakozto vymezeni se proti ekonomickym a ideologickym krizim dobovych vladnoucich
rezimi. OvSem drtiva vétSina islamskych radikalnich skupin tvofenych islamskymi fundamentalisty se
nedokazala vyrazné prosadit. Pfi¢innou byl silné ideologicky a radikalné¢ naladény program, ktery
usiloval o zniéeni stavajicich rezimt a nastoleni ,,islamského statu“ (Mendel 2010: 253).
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Vv Cele se Spojenymi staty hodla utocit na islam s cilem znicit jeho viru (Mendel 2010:
266). Warner dokonce hovofi o tzv. ,,posvatném hnévu®, ktery vysvétluje jako motivaci
pro uplatnéni pozadavku islamu, mezi které fadi nenavist kK zapadnimu pravu, ustavé a
z toho pramenici snahu véficich o to, aby se Zapad podiidil 3arii®® (Warner 2010: 58).
Zacinaji se tak radikalngji projevovat nové, ale i zab¢hlé fundamentalistické islamské
skupiny, které se vetejné hlasi k ozbrojenému dzihddu. Autofi Spinger, Devin a Regens
pro priklad uvade¢ji masova hnuti Hizballah®® a Hamas, které své politické cile a postoje
vyrazné spojily s islamskou rétorikou, kterd odkazuje na dzihdd a snazi se s touto
rétorikou zaméfovat na mistni nebo regionalni vrstvy obyvatelstva, konkrétné
v Libanonu a Palestiné (Springer et al. 2009: 3). V tomto ptipadé hovoii Mendel o tzv.
trendu ,,islamského internacionalismu®, jehoz podstatou je prosttednictvim radikalnich
organizaci, které pouzivaji agresivni agitaci a extrémni vyklady dzihadu, $itit tendence
k boji proti vyspélejsimu zapadnimu nepfiteli. V souvislosti s touto primitivni rétorikou
vznik4 potfeba trvalého dzihadu s vili Bozi, jenz ma ve svété destabilizovat veskeré
vlady a demokratické rezimy a zavést ,,Bozi kralovstvi“ zaloZené na principech islamu.
Skute¢nost, ze se jedna o extrémni vyklady dzihadu, potvrzuji i islamsti akademicti
ucenci a znalci islamského prava, kteti se k podobnym agresivnim agitacim stavi velice
rezervovan¢ a n¢ktefi je dokonce siln€ odsuzuji (Mendel 2010: 267).

Soucasny koncept islamského internacionalismu mizeme napiiklad vysledovat
Vv piipadé¢ nadnérodni teroristické organizace al-Ka'idy, jejiz propagatofi pouZzivaji
primitivni interpretace, které se odliSuji od tradi¢niho historického chapani chalifatu.®
Tradi¢ni islamska praxe vyklada ucel existence uzemi chalifatu jako nenasilné spojeni
vSech muslimt, jejichz naslednym cilem je Sifeni viry a zivot v souladu se slovem
Bozim. Naopak nynéj$i radikalni globalni dzihadisté usiluji prostfednictvim krvavych
bojli 0 navraceni existence chalifatu v podob¢ islamského statu, jenZ nebude disponovat

pevné vymezenymi hranicemi, a obnovi na jeho Uzemi chalifaty vSude tam, kde Ziji

% Muslimové vnimaji Sarfu jako jediné bozské pravo, které je nereformovatelné, vieobecné, absolutni a
veécné (Warner 2010: 58).

%0 Hizballah je radikalni isldmské hnuti zaloZené v prvni poloving 80. let v Libanonu. Kvili své radikélni
rétorice vaci Statu Izrael a Castym konfliktim je zapadnimi zemémi povazovan za teroristickou
organizaci. Uvnitf domaci libanonské politiky se tési pomérné znacné oblibé a vzhledem ke svym
rozsahlym socialnim programtiim se pravidelné jeho ¢lenové dostavaji do parlamentu i do vlady (Turecek
2011: 255).

31 Arabsky termin chalifit vyjadiuje uzemi nebo statni tvar existujici mezi roky 632 — 1258 n. ., jehoz
soucasti byla celosvétove vSechna dalsi izemi ovladana muslimy. Vidcem této Siroké islamské obce byl
chalifa, ktery byl povazovan za nastupce proroka Mohameda (Sowerwine 2010: 3).
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muslimové, aby mohli vzkvétat pod jedinym Bozim zdkonem, bez zasahu ze strany
zkorumpovanych vlad nebo zapadnich neptatel islamu (Springer et al. 2009: 2-3).

V Cervnu roku 2014 na uzemi Syrie a Iraku vznikl ukéazkovy piipad
tzv. islamského statu, formaln¢ deklarovaného radikalnimi dzihadisty, kteti jej
prohlasili za chalifat a ustanovili jeho vladu zalozenou v souladu s Bozim poslanim a
principy Sarii. Nejvyssim chalifou se stal Abu Bakr al-Baghdadi, ¢imz byly, ve spojeni
s radikalnim vykladem, naplnény zékladni ndbozenské piedpoklady vzniku chalifatu.
Islamsky stat posléze v souladu se slovem Bozim nafidil vSem dzihadistickym
skupindm po celém svété, aby migrovali na uzemi, které¢ je pod kontrolou chalify,
pfijmuli jeho svrchovanou autoritu a slibili vidci vérnost. Do struktur tohoto
islamského statu se tak za necely rok od jeho plisobeni ptidalo ne€kolik tisic bojovnikl
hlasajicich se k dzihaddu z celého svéta®? (viz Tabulka ¢. 1 v pfiloze). VSichni tito
¢lenové islamského statu maji spole¢nou jednu véc, a sice, jednd se o dzihadisty, kteti
se hlasi k extrémnimu vykladu sunnitského islamu® a povazuji se za jediné pravé
vétici. Podle nich se zbytek svéta sklada z nevéficich, ktefi se snazi znicit islamskou
viru, ¢imZz zdavodnuji utoky jak proti zapadni civilizaci, tak 1 proti samotnym

muslim@m.>*

2.2 Koncept mucednické sebevraZdy

V ramci komparativni metody soucasného pojeti ozbrojeného dzihadu se autor
blize zaméfil na koncepci mucednické sebevrazdy, ve které si klade za cil demonstrovat
rozdilnost pfistupl a interpretaci mezi soucasnymi islamskymi fundamentalistickymi
aktivisty a naboZenskymi texty z ran¢ho islamského obdobi. V prvni Casti této kapitoly

budou popisovany vyklady a interpretace konzervativniho a umirnéného ptistupu a ve

%2 7zdroje BBC uvadgji, 7e armada islamského statu k jnu roku 2015 skytala vice nez 28 tisic
zahrani¢nich bojovnikd, pficemz nejméné 5 tisic téchto bojovnikd pochazi z vyspélych zapadnich zemi,
véetné¢ USA, Francie, Némecka nebo Velké Britanie. What 1is Islamic State”“? viz
http://www.bbc.com/news/world-middle-east-29052144 ze dne 3.3.2015.

% Islam rozliSuje dvé hlavni vétve — sunnitskou a §iitskou. Pocetnéjsi skupinu tvofi sunnité (pojem
odvozen od arabského slova sunna — zvyk, cesta — coz je vyraz pouzivany pro oznaceni zptlisobu zivota
Mohameda), ktefi akceptovali Abu Bakra, jako nastupce proroka Mohameda po jeho smrti v roce 632.
Siitsky smér islamu vznikl, jakoZto reakce na vzniklé naslednické spory po smrti Mohameda, ktery
zalozili ptivrzenci Aliho ibn Abi Taliba (Hamarnehova 2012: 124).

% What is ,,Islamic State*? viz http://www.bbc.com/news/world-middle-east-29052144 ze dne 3.3.2015.
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druhé ¢asti se autor naopak zaméfuje na extrémni rétoriku vyse uvedenych radikélnich
aktivistl.

Z hlediska koncepce mucednické sebevrazdy rozlisuje islam dva pojmy: intihar
(sebevrazda) a istishad™ (sebevrazedna akce), pricemz Tomas Rad¢j dale uvadi, ze
HIistishad je chapan v protikladu K terminu intihdar (Rad€j 2010: 140). S tim souvisi
1 dilezity arabsky pojem $ahid (mucednik), jehoz vnimani a chapéni je rovnéz zavislé

na druhu konkrétniho vykladu.

2.2.1 Umirnéné a konzervativni pojeti

V klasickém islamu, stejné jako tfeba Vv kiestanstvi ¢i judaismu je sebevrazda -
intihar siln€ odsuzovédna. Koran, jakozto jedna =z nejvyznamnéjSich isldmskych
nabozenskych knih a mnoho dalSich textii z raného obdobi nahliZi na sebevrazdu jako
na zavrzenihodny akt® (Souleimanov, Belfer 2010: 186). Podobn& jsou zajedno
i islamsti ucenci, ktefi na zaklad¢ interpretaci ndbozenskych textd neospravedliuji
sebevrazedné pojeti dokonce ani v ramci obrany proti neptatelim. Islamsti pravni védci
se sucenci shoduji a zpohledu etiky a islamského prava zatazuji sebevrazdu mezi
nejvetsi mozné hiichy. Velka vétSina soucasnych védci a ucenctli, ktefi mimo jiné
vychazeji z hadist, tvrdi, ze v ptipadé spachani hiichu v podobé sebevrazdy nebude
piislusnému muslimovi umoznéno vstoupit do raje a navic se bude smazit v pekle
(Mendel 2010: 267-268).

Naproti tomu sebevrazedna akce — istishad je zalozena na vili aktivistd, ktefi se
dobrovoln¢ rozhodnou k sebevrazednému zaméru. Odhodlani k poskytnuti svého Zivota
jako nejvyssi obéti predpoklada silné presvédCeni atentatnika o svém bohulibém ¢inu a
propracované ritualy, které ve findlnich fazich znemozni pfipadnou pohnutku
Kk odstoupeni od planovaného zaméru (Souleimanov, Belfer 2010: 189). Nicméné
majoritni skupina islamskych pravnich védcl zastdva nazor, ze v kontextu
sebevrazednych akci, se stejn¢ jako v ptipad¢€ pouhé sebevrazdy, jednéd o zavrzenihodny
¢in, ktery je navic umocnén smrti nevinnych lidi. OvSem jak uvadéji néktefi autofi
(Mendel 2010: 268; srov. Rad¢j 2010: 143) s ohledem na skutecnost, Ze nckteré verSe

Z koranu je mozno vykladat vice zpiisoby, rozhoteli se 1 v soucasné dob¢ vasnivé debaty

% Nebo-li také , koncepce mucednické smrti* (Souleimanov, Belfer 2010: 184).
3 Biih je tviirce vesmiru, dava clovéku Zivot a jediné on sam md prdvo mu ho odejmout, pFicems formu
jeho ukonceni voli On sam, nikoliv ¢lovék (Mendel 2010: 268).
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mezi pravnimi znalci islamského prava spoleéné s duchovnimi kazateli 0 podobé
ideologickych zaveért, jelikoz ani tito zasvéceni odbornici, nejsou ve svych intepretacich
zajedno. Na druhou stranu nutno podotknout, Ze podobné stfety mezi jednotlivymi
islamskymi experty nejsou z hlediska historie ni¢im novym. Velky problém
pro rozdilné vyklady v dnesni dob¢ predstavuji zejména ideologické a politické zajmy,
které maji velky vliv na konecnou podobu piedlozenych zavéri. Zejména v piipade
sebevrazednych atentatniki se jedna ¢ast umirnéného duchovenstva proti podobnym
¢inim ostfe vymezuje a naopak druha ¢ast duchovnich ma pro tyto skutky pochopeni.
Zhruba mezi hranicemi téchto dvou spekter se pohybuji islamsti ucenci, ktefi se
se svymi vyklady snazi dat za pravdu obéma stranam (Rad¢j 2010: 143).

Vyraz $ahid, jako posledni z ptedstavenych arabskych vyrazi v této kapitole je
hojné sklofiovan jak v rétorice ortodoxnich isldmskych hnuti, tak i mezi sekularnimi
médii nebo uvniti radikdlnich fundamentalisti. Tento pojem V pojeti umirnéného
piistupu mize byt chapan jednak jako oznaceni pro muslima, ktery zemiel pii usilovani
o uceni a sebezdokonaleni®” nebo v pfipad¢é smrti vyznamného véficiho, kterd zasahne
vetsi pocet ostatnich vé&Hcich.® Ptedpokladem pro oznaceni zesnulého za mucednika je
rovnéz naplnéni podminky zabiti od neptatel isldmu v boji na zakladé obrany viry.
Napriklad v kontextu blizkovychodniho konfliktu mezi Izraclem a Palestinou se tak
Sahidem stava kazdy Palestinec, ktery byl zabit ptislusnikem izraelské armady a nejen
to - véfici, ktery padl vboji proti zidovskému statu, se stava tzv. ,S$tastnym
mucednikem® (Radé€j 2010: 141). Kult mucednika ptedstavuje pro muslimské véfici
dokonalou demonstraci oddanosti vii¢i svému nabozenskému piesvédceni a ne nahodou
se tento princip vyznani viry stal jednim z péti zakladnich pilifa isldmu. Kazdy, ktery
se podle vyse uvedenych umirnénych vyklada stane Sahidem, se po smrti ocitne v rji
(dzanna, firdaus), ve kterém se dle vykladu bude moci setkat s Bohem nebo s mladymi
a krasnymi panny. V isldmu je pojeti rdje mimo jiné piedstavovano jako misto plné
trodné pidy s bohatymi plody a prameny s dostatkem vody®® (Souleimanov, Belfer
2010: 186).

%" Toto miiZe byt chapano jako nestastna smrt v souvislosti s pInéni povinnosti dzihadu srdcem.

% Naptiklad, plati také pro ditg, které zahyne za nestastnych okolnosti (Rad&j 2010: 141).

% Tato piedstava pravd&podobné vychazi z raného islamského obdobi, na zékladé piedstav tehdejsich
poustnich beduind, kdy dochézelo k formovani muslimské viry jako takové (Souleimanov, Belfer 2010:
186).
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Pravé vyse uvedené popisovani predstavy o dokonalém rdji se stalo velmi
lakavou pomyslnou linii, na kterou se zaméfily vyklady radikalnich dzihadistt, kterymi

se, vzhledem k cilim této prace, bude autor zabyvat v nasledujici podkapitole.

2.2.2 Pojeti islamskych fundamentalistii

Jiz ve sttedovéku byly ter¢em kritiky kordnské verSe, které uvadéli lakavou
predstavu raje, zejména ze strany nemuslimskych autori.® Nasledné nov¢jsi vyklady,
ve kterych byla snaha o upfesnéni rozli¢nych pasazi koranu a vystiznéjsi interpretaci
ovSem vedla k vypracovani jest¢ lakavéjsi predstavé raje, kterého se dockd kazdy
muslim svym bohabojnym ¢inem. Radikélni povstalecké skupiny tak zacaly motivovat
silné veéfici k tomu, aby bojovali za viru v podobé sebevrazednych aktd s vidinou témef
dokonalého posmrtného Zivota, v némz budou oslavovani za své Ciny jako mucednici
(Rad¢j 2010: 142). Nekteti autoii se shoduji, Ze podstatou téchto dzihadistickych
vykladii bylo nabyté ptesvédéeni utoc¢nikil, ze pokud piivodi skodu nepfiteli, zavini jeho
umrti a soucasné sami zahynou, zabrani tim zlu a vykonaji tak dobro, které jim otevie
ptimou cestu do raje (Mendel 2010: 269; srov. Souleimanov, Belfer 2010: 189).
Sebevrazedni atentatnici tak povazuji vlastni ¢in sebeobétovani jako bohuliby skutek
dokonalého véticiho, diky némuz mohou odejit do zaslouzeného raje. DalsSim divodem
pro vykonani podobného Cc¢inu zfanatizovanym muslimem mutze byt v urcitych
pfipadech jeho Slechetny wUmysl zvysit socidlni postaveni své rodiny, jakoZto
poziistalych mucednika® (Souleimanov, Belfer 2010: 189).

V prvni ¢asti této kapitoly bylo zminéno, ze vétSina ucenct a pravnich védct
nevnima v souladu s koranskymi verSi akt sebevrazdy ¢i sebevrazedné akce jako
bohuliby ¢in zasluhujici statut mucednika zesnulého, ale naopak podobné sebevrazedné
skutky odsuzuji. OvSem radikalni vyklady kazatell, ktefi se zastavaji
fundamentalistickych koncepci, uvadi, Ze hlavni snahou Uto¢nikil neni vzit zivot sobé
samotnému, ale zabit co nejvétsi mnozstvi ,,neptatel islamu‘. Akt sebevrazdy v tomto

pfipad¢ interpretuji vyhradn€ jako nastroj pro dosaZeni cile, nikoli jako ucel nebo

0 Autor se domniva, Ze skutetnost slastné predstavy raje a jeji kritika pravé ze strany nemuslimi mohla
mit do jisté miry souvislost s ur¢itou obavou téchto nevéficich o zneuziti této pfedstavy radikalnimi
islamskymi skupinami a posileni tak obhajoby pro uskuteciovani sebevrazednych akei.

* Rodina zesnulého sebevrazedného atentatnika, jehoZ &in byl skutkem bohulibym a jenz byl nasledn&
oznacen za mucednika, obdrzi na zdklad¢ této skutecnosti $t€drou finanéni dotaci (Souleimanov, Belfer
2010: 189).
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samotny cil. V souladu s vykladem radikalnich koncepci je smrt atentatnika povazovana
za nejvyssi obét, kterd vzesla z nutného boje s nepfitelem v ramci dzihddu za Boha, coz
musi byt pro kazdého muslima tim nejspravnéjsSim, ¢eho muze ve skuteCném zivoté
dosahnout (Mendel 2010: 268).

Nezodpovézenou otazkou zdstava, jak je mozné, ze v souvislosti s ¢erpanim
ze stejnych historickych ndbozenskych zdroji, které pfedstavuji isldmské nabozenské
texty“z, muze dojit ke zcela protichidnym vykladim, navic s ohledem na skutecnost, Ze
zadna ztéchto interpretaci neztraci v ramci jedné ¢i druhé strany své logické
opodstatnéni a dostatecnou oporu v prislusnych versich nebo textu. Autor se domniva,
ze do jisté miry za to mohou, mimo jiné, historické souvislosti pfi tvorbé a naslednych
uprav jednotlivych verSit v koranu, jelikoz jak jiz bylo nastinéno v ptedchozich
kapitolach této prace, postupny dé&jinny vyvoj islamského nabozenstvi byl z nemalé
¢asti ovliviilovan dobovou politickou a spolecenskou situaci, kterd se postupné
reflektovala i v jednotlivych naboZenskych textech.

Pokud se nyni zamétime pouze na verSe z koranu, které se néjakym zptisobem
dotykaji sledované sebevrazedné ¢innosti, dojdeme ke zjisténi, Ze se daji vyhledat verse,
které svym obsahem motivuji k radikalnim ¢inim a naopak jsou v ném obsazené Casti,
které od podobnych skutkll odrazuji nebo je dokonce zatracuji. Pokud bychom se tedy
chtéli zafadit mezi umirnéné muslimy, kteti odsuzuji sebevrazedné akty, nasli bychom
Vv koranskych verSich dostate¢nou podporu pro argumentaci svého postoje, napiiklad v
Casti z verSe ze sury 4. (Zeny): ,,...a neprivozujte si smrt! A véru Bith je vici vim
slitovny. A kdokoliv tak ucini jako prestupek a nespravedlive, toho véru ohném
sezehneme — a to je pro Boha nadmiru snadné!* (Koran 4:29, 30). V opa¢ném piipadé,
pokud bychom se chtéli pfidat na stranu radikald, kteti povazuji sebevrazdu za bohuliby
akt mucednika, nasli bychom ospravedinéni napiiklad ve verS$i ze sury 3. (Rod
‘Tmranav): ,,A nepokladej ty, kdoz na stezce Bozi byli zabiti, za mrtvé! Naopak, oni jsou
Zivy a u Pdana svého odménu svoji uzivaji a raduji se z toho, co Buh jim z prizné své
ustédril (Koran 3:169, 170). A tem, kdoz se vystéhovali a byli z domovii svych vyhnani a
na cesté Mé stradali a bojovali a byli pritom zabiti, tém véru vymazu Spatné ciny jejich

a uvedu je do zahrad, pod nimiz reky tekou. To bude odménou od Boha — a Biih zajisté

42 . . . o . . ~ . v s wr , ’ ’
V této souvislosti autortiv pojem nabozenské texty v sobé skryva naptiklad Koran, Hadis, Siru, sunnu a
jiné.
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ma u Sebe odmeénu nejkrasnéjsi. “ (Koran 3:195). Podobnych piiklada, at’ uz z jednoho
¢i druhého spektra bychom mohli uvést mnohem vice.

S ohledem na vySe uvedené piiklady koranskych versu je nesporné, Ze hranice
mezi jednotlivymi interpretacemi je pomérné znacna. V této souvislosti doSel autor
k zavéru, ze v pfipadé nastoleni motivace, ktera bude navic podpofena riznymi
faktory®, se v mysli jedince mize vytvofit potieba k vyhledani pouze takovych &asti
versu, které podpofi jeho smysl pro radikalni smysleni. Mendel v tomto piipadé uvadi,
ze konkrétni stimul pro zahajeni extrémni interpretace neni snadné pfesné vymezit,
jelikoz je zé&visly, mimo jinych dalSich okolnosti, na mentalnim stavu jedince ve spojeni
s fundamentalistickou agitaci urcitého fanatického hnuti a spolecensko-politickém
prostiedi, ze kterého pochazi* (Mendel 2010: 269).

OvSem autofi Souleimanov a Belfer, na zaklad¢ zavért vypracovanych experty
na profily sebevrazednych uto¢nikli, poukazuji na skutecnost, ze v drtivé vétSiné
ptipadd nejsou puvodci vrazednych ¢inti chudi nebo primitivni islamsti fanatici, ale
vyrovnani a silné motivovani lidé, ktefi nevykazuji zjevné psychické poruchy.*
Predstavy zapadni civilizace, podle nichz je tak kazdy islamsky atentatnik
zfanatizovany, nevzd€lany, chudy a nezaméstnany, vzaly za své po zminovanych
zatijovych utocich na USA v roce 2001. Vypracovany profil teroristii totiz ukazal, ze
mnohem vétsi pocet z nich pochazel z bohatych rodin a obci, kde rozhodné nebyla
hmotna nouze, nezaméstnanost nebo slaba zivotni perspektiva. Dale bylo zjisténo, ze
uroven dosazené¢ho vzdélani teroristli byla velka, misty totiz az na univerzitni urovni
(Souleimanov, Belfer 2010: 189). Na zaklad¢ téchto zjisténych skutecnosti je ziejmé, ze
sestavit vzorovy profil potenciondlniho radikélniho islamského fundamentalisty neni
témef mozné.

Soucasné radikalni islamské fundamentalisty, si tak mizeme piedstavit, jakoZto
reformatory dZzihadu ¢i interprety Boziho slova, ktefi pfekroc€ili pravnimi u€enci a védci
zakotvené hranice vedeni boje proti nepfiteli a ve svych vyslednych koncepcich se

soustied’uji na vrazdéni nevinnych lidi veskerych ndboZenskych vyznani, véetné toho

Moy

* Autofi Souleimanov, Belfer hovoii naptiklad o soboru podnéti, mezi n&z fadi pocity hnévu nad svétem
plnym nespravedlnosti, pocity ukfivdéni sobé samotnému nebo blizkym osobam ¢i touha stat se
oslavovanym hrdinou - mu¢ednikem (Souleimanov, Belfer 2010: 189).

# Rozdilnou motivaci bude pocitovat naptiklad Palestinec v souvislosti s Palestinsko-lzraelskym
konfliktem, afghansky muslim hlasici se k hnuti Taliban nebo iracky §i itsky muslim (Mendel 2010: 269).
*® Zkugenosti ukazuji, Ze v soutasné dobé se do sebevrazednych akei zapojuji, jak muzi, tak stale ¢im dal

vice 1 zeny, a to v§eho véku, od mladistvych az po stfedni generaci (Souleimanov, Belfer 2010: 189).
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islamského, za uc¢elem dosazeni nesrozumitelného cile, se kterym se ani mnozi umirnéni

muslimové neztotoziuji (Mendel 2010: 269).

33



3. Radikalni islamské organizace v boji o Palestinu

Piedchozi kapitoly této prace vymezovaly definice ustfedniho arabského pojmu
tohoto vyzkumu a analyzovaly jeho soucasné pojeti ze strany islamskych ucenct a
pravnich védci, pii jejich snaze o co nejpfesnéjsi interpretaci nabozenskych texti.
Zaroven vramci komparativni studie byly tyto interpretace porovnavany S vyklady
radikalnich islamskych fundamentalistt, ktefi svymi primitivnimi vyklady tvoii vyrazny
ideologicky protipdl jejich interpretacim. Autor timto prokazal, ze moznost vykladu
s dostate¢nou podporou koranskych versi je skuteCné¢ obrovska a pohybuje se od
umirnéného spektra az po extrémné radikalni.

V dalsim bod¢ tohoto vyzkumu je v souvislosti s konfliktem mezi Palestinou a
Izraelem zaméfena pozornost na fundamentalistické skupiny ptlisobici pravé na zemi
Palestiny, s cilem zjistit, zda mohou jejich radikalni nabozenské vyklady ovliviiovat
vztahy s Izraclem. Autor se blize zamé&fil na politiku a cile hnuti Hamas a Fatah, jelikoz
povazuje tyto dva subjekty za jedny znejvétSich a nejvlivngjSich v Palesting.
V souvislosti se znaénym vyvojem, kterym proslo palestinské tzemi v pribchu tisice
let, autor pro upiesnéni dodava, ze pod pojmy Palestina a Palestinec bude v této praci
mysleno Gzemi a arabské obyvatelstvo Zapadniho biehu Jordanu®® a pasma Gazy.*’
Ucelem této kapitoly rozhodné neni dlouze predstavovat viechny radikalni organizace a
hnuti, které se objevily na tizemi Palestiny, k tomuto by bylo zapotiebi mnohem vice
prostoru. Zamérem autora je spiSe kratce piedstavit zasadni milniky z moderni historie*®
izraelsko-palestinského  konfliktu a poukazat na angaZovanost jednotlivych

fundamentalistickych organizaci v nich.

* Uzemi, které je od roku 1967 po vitézstvi nad Jordanskem, okupované Izraelem. Z 60% drzi Izrael
civilni a bezpe¢nostni spravu teritoria, zbytek je pod spravou palestinské autonomni vlady (Tureéek 2011:
260).

*" Uzemi, které bylo od roku 1967 po vitézstvi nad Egyptem, okupované Izraelem. V roce 2005 odtud
Izrael evakuoval vSechny své zidovské osadniky, nechal pasmo pod plnou spravou Palestincti a soucasné
ho nadale udrzuje pod kompletni blokddou (Turecek 2011: 258).

*® Autor povazuje potatek moderni historie vye uvedeného konfliktu ode dne 14. kvétna 1948. V tento
den vyhlésil tehdejsi piedseda Zidovské agentury, David Ben Gurion, vznik Zidovského statu Izrael
(Krupp 2013: 14).
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3.1 Moderni historie boji mezi Zidy a Araby

------

proti sobé stoji dva zcela nesoumeéritelné svety. “ (Turecek 2013: 163). Tato citace od
Bictislava Turecka z knihy Nesvata vilka o Svatou zemi, jakoby shrnovala celou
moderni historii tohoto konfliktu, pfiCemz rozhodn¢ neztraci svou nadcasovost. Piitom,
jak uvadi Warner (2015: 36), tak na pocatku islamského nabozenstvi méli muslimsti
obyvatelé Mekky velkou tctu k Zidam, nebot’ vlastnili posvatnou knihu.*®

Pozadi okolo vzniku Zidovského statu na uzemi tehdejsiho britského mandatu
Palestina®® bylo doprovézeno velkymi va$némi. Na pocatku roku 1948 eskalovala
britskd krize a jejich kolonidlni politika, mimo jiné i1 v disledku stale siliciho
prosazovani se arabskych nacionalistickych hnuti®!, které pozadovaly odchod Briti
z izemi (Nalevka 2000: 78). Jak uvadéji mnozi autofi, do kontrastu s touto situaci se
ptfidaly sionistické organizace, které¢ hldsaly potfebu vytvoteni nového domova pro
Zidy, zejména po hrazach holocaustu v pribshu 2. svétové valky (Krupp 2013: 13).
7idé byli odhodlani vytvofit na britském mandatnim uzemi Palestiny svij stat a udrzet
jeho existenci, coz si zajistovali prostfednictvim represi viéi arabskym obyvatellim, a
postupném zajiSténi kontroly nad strategickymi body v Palestin€, ¢imZ dosahli alespoii
k Castetnym zménam v etnické skladbé obyvatel tohoto uzemi (Nalevka 2000: 78-79).
Cejka nadto dodava, e Palestiniti Zidé =zacali vyjadfovat nespokojenost
S pojmenovanim tzemi, jako Palestina, a v navaznosti na biblické tradice si oznacili
vlastni stat za Izrael a soudasné sebe samotné zacali povazovat za Izraelce (Cejka 2013:
10). V Palestin¢ tak zanedlouho doslo k rozsahlym bojim na tfech frontach, kdy se
Angli¢ané snazili potlacovat arabské nacionalistické tendence a udrZovat plnou kontrolu
nad situaci v zemi, Zidé naproti tomu bojovali proti Angli¢antim, ve snaze vynuceni

volné migrace tisice Zidi do zem¢ v ramci sionismu®” a Arabové v této souvislosti silng

* Warner (2015: 36) dodava, Ze zidovska tradice a piib&hy muslimim p¥ipominaly piibshy psané
Vv koranu.

%0 Uzemi dnesni Palestiny a Izraele bylo po prvni svétové valce piidéleno Britéim, ktefi nad ,,mandatem
Palestiny” udrzovali kompletni spravu v letech 1920-1948. V tomto obdobi tak pojem Palestinec
zahrnoval nejen arabské obyvatele, ale i Zidy a dal$i ndboZenské a etnické minority, které spoleéné
obyvaly toto izemi pod britskou spravou (Cejka 2013: 10).

*! Nalevka (2000: 78) napiiklad uvadi vlivné egyptské fundamentalistické hnuti Muslimské bratrstvo.

%2 Sionismus — proud Zidovského nacionalismu, jehoZ hlavni podstatou je touha po vytvofeni & obnoveni
vlastniho zidovského statu. Vznikl, mimo jiné jakozto reakce na evropsky antisemitismus v priab&hu
druhé poloviny 19. stoleti (Cejka 2013: 21).
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bojovali proti vystavbé a rozsifovani zidovskych osad (Krupp 2013: 13). Vznikl tak
logicky pozadavek na rozdé€leni izemi Palestiny, jenz byl piedan do kompetenci OSN,
ktera méla na zaklad¢ zasedani vyzvat k ukonceni britské spravy uzemi a rozd¢lit
Palestinu na arabsky a zidovsky stat. Tento navrh byl nakonec pfijat, ovSem Arabové se
proti rozhodnuti ostie ohradili a odmitli se smifit s jakoukoli existenci zidovského statu
(Cejka 2013: 67).

Dne 14. kvétna 1948, kdy byla vyhlaSena nezavislost Izraele, ptekrocila

4> s cilem jeho zniCeni. Zidovsky stat svou

izraelské hranice vojska Ligy arabskych stat
existenci uhdjil, navic rozsifil své uzemi na Ukor arabského statu v Palesting, coz
zapfiCinilo migraci milionu bézenct, ktefi se usidlili v sousednich statech a vytvofili
silné ohnisko k potencionalnim konfliktim na Blizkém vychodé (Nalevka 2000: 79-81).
Jiz v této dob¢ jsou patrné zvySené islamské fundamentalistické tendence, zejména diky

> Toto hnuti sehralo dilezitou ulohu zejména

vlivnému Muslimskému bratrstvu.
v pocatcich formovani fundamentalistickych a radikalnich agitaci namifenych proti
kiestaniim, kteti po prvni svétové valce obsadili izemi Palestiny a rovnéz proti zidim,
ktefi na tomtéz izemi vytvofili stat Izrael, coz zacalo byt radikdlnimi muslimy souhrnné
vnimano, jako komplot Zapadu proti islamu. Byla naformulovana potieba dzihadu,
ktery spocival ve spoleéném usili viech Arabtl porazit a vytladit zejména Brity a Zidy
z oblasti Blizkého vychodu.®® Islamsti fundamentalisté povaZzovali pordZku v Palesting
za nabozensky konflikt mezi judaismem a islamem, pfi¢emz hlavni vliv na formovani
fundamentalistickych myslenek, vcetné procesu emancipace palestinského lidu, byl
patrny pravé ze strany Muslimského bratrstva, které do vzniku Izraele ptredstavovalo
jedinou fundamentalistickou organizaci pisobici na uzemi Palestiny (Mendel 2000:
154-159).

AZ o necelych 20 let pozdéji, v roce 1964, vznika na palestinském Uzemi dalsi
vyrazny subjekt — Organizace pro osvobozeni Palestiny OOP. Organizace reagovala na

vaznou situaci palestinskych uprchlik v 50. letech, kteti se ocitli na puli cesty mezi

Izraelem, ktery jim neumozZioval navrat do jejich byvalé ,,domoviny*, a sousednimi

53 Sdruzeni arabskych statil, zejména ze severni Afriky a Arabského poloostrova.

* Egyptské fundamentalistické hnuti zalozené vroce 1928, vyzyvajici k ozbrojenému dzihadu a
k islamské revoluci proti vS§em bezvércim a koloniadlnim mocnostem (Mendel 2000: 144-149).

% Stoji za povsimnuti, e v minulosti Zily na uzemi ovladaném Araby podetné skupiny Zidovskych
komunit, a to jeSt¢ v mnohem vétsi mife, nez tfeba v kiestanské Evropé, v klidnych, az mirovych
podminkach. Az zépadni kolonizace Palestiny a vznik statu Izrael dal za vznik obnoveni averze muslimt
vuci zidim (Mendel 2000: 157).
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arabskymi zemémi, které prostiednictvim jejich sluzeb v Izraeli provadély ozbrojena
ptepadeni. Do vzniku OOP nebyli Palestinci schopni formulovat své narodni
pozadavky, coz se zménilo s pfichodem této organizace, ktera dala prostor formovani
politické vile (Cejka 2013: 99-102). Né&kteii autofi se shoduji, Ze hlavnim cilem OOP
bylo zniceni statu Izrael a vytvofeni statu Palestina (Krupp 2013: 70; srov. Nalevka
2000: 84), ¢imz podle konceptu Muslimského bratrstva mélo byt dosazeno osvobozeni
islamské Palestiny od vsech nemuslimii, tedy i zid, ve jménu dzihddu za Palestinu,
prostiednictvim bojii za narodni zajmy nejen palestinskych, ale 1 muslimskych naroda
(Mendel 2000: 162). Nasilné atoky OOP, které méla zpocatku na svédomi organizace
Fatah (viz samostatna podkapitola Fatah), n¢kdy nepfesné charakterizovana jako
ozbrojend slozka OOP, spolecné se zvySenou vojenskou aktivitou arabskych stath,
zacCaly v lIzraeli vzbuzovat strach z dalsiho vale¢ného konfliktu. V poloviné roku 1967
zadala leteckymi Gtoky™ Izraele na arabské armady tzv. Sestidenni valka, ktera skoncila
drtivym vitézstvim statu Izrael a ziskem trojnasobného uzemi, nez bylo jeho dosavadni
spravované a naslednd okupace téchto nové ziskanych tizemi.”” Muslimové tento Gder
zidovského statu oznacili za bezprecedentni agresi viuci arabskému svétu, kterd navic
dala za vznik jesté radikalnéj$im nacionalistickym hnutim v Palestingé. Pravé disledky
Sestidenni valky jsou povazovany za jednu z hlavnich pficin pokradovani izraelsko-
arabského konfliktu do dne$nich dni (Cejka 2013: 103-121).

wvewr

Po umirnéné&jsich 70. letech, nastal v 80. letech 20. stol. zlom, kdy eskalovaly
fundamentalistickych hnuti, na zdkladé jejichz intervence vypukla prvni palestinska
intifada.® Po spojeni povstaleckych vedeni vzniklo radikalni hnuti Hamas, které
nesouhlasilo s ochotou OOP zahajit mirova vyjednavani s Izraelem a nastolilo odlisny
programovy cil, jehoZ podstatou bylo zni¢eni Izraele a vytvofeni na jeho Uzemi po
vzoru franu islamsky stat (Krupp 2013: 132-133). Dulezitou tlohu v prvni intifadé
sehral take Palestinsky islamsky dZihad, ktery je oznaCovan za radikalni skupinu, jejiz

hlavnim cilem je nastoleni Bozi vile, ktera odpovida vyhnani Izraele z byvalych

% Mezi hlavni diivody, které vedly k zahajeni izraelskych leteckych ttokd, je povazovano zvysujici se
napéti mezi arabskymi staty a Izraelem, dohody arabskych statti o vzajemné valecné spolupraci nebo
ostfelovani izraelské oblasti Horni Galileje (Nalevka 2000: 84).

%V této souvislosti se jednalo o obsazeni uzemi, které byly diive sougasti n&jakého z arabskych statd, a
sice Pasmo Gazy, Zapadni bieh (Jordanu), Golanské vysiny a Sinajsky poloostrov (Cejka 2013: 119).

%8 Z arabtiny ,,povstani“. Série palestinskych povstani proti okupaci Izraele, v p¥ipadé prvni intifady
v letech 1987-1993 a v ptipadé druhé intifady v letech 2000-2005 (Tureéek 2011: 256).
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palestinskych tizemi a obnoveni historického chalifatu (Mendel 2000: 173-174).
Islamsky dzihad sestaval z Palestincii, ktefi spatfovali smysl zivota pouze v boji proti
Izraeli a vytvafeli malé izolované bunky, které na izraelskych uzemich Sifily teror
(Zohar, Misal 2013: 256). Dzihad za Palestinu pro tuto skupinu piedstavuje boj mezi
Izraclem a muslimy, coZ odpovida piedstavé boje mezi dobrem a zlem> (Mendel 2000:
173-174). Boj dobra se zlem a proti nevéficim muzeme naleznout v ¢etnych pasazich
v Koranu, pro piiklad ¢ast verSe ze stry 17 (Noc¢ni cesta) zni: ,, Kondte-li dobro, sami
pro sebe tak cinite, a konate-li Spatné, proti sobe tak cinite. AZ se vyplni slib druhy,
posleme na vas sluzebniky, aby vas poznamenali na tvarich a aby pronikli do chramu,
stejné jako tam vnikli poprvé, a aby znicili vse, ¢eho se zmocni, uplnym znicenim.
(Koran 17:7), ptfi€emz nasledujici ver§ dale uvadi: ,,Moznd Ze Pdn vas se nad vami
slituje, vsak jestlize opét zacnete, zacneme i My. A ucinili jsme peklo pro nevérici
vezenim. *“ (Koran 17:8). Palestinsky isldmsky dzihad si tak své ptiznivce ziskava pouze
prostfednictvim radikalnich ozbrojenych atentatd nebo sebevrazednymi utoky, na rozdil
naptiklad od Hamasu, ktery palestinské obyvatele oslovuje ptedevsim svym Sirokym
socialnim programem (Cejka 2013: 176).

Pocatky 90. let predstavuji prilomy Vv hledani mirovych feSeni mezi Izraelem a
Palestinou, kter¢ eskalovaly v podepsani mirové smlouvy z Osla, kdy poprvé Palestinci
uznali existenci statu Izrael. Navic byla zavedena palestinskd samosprava v Pasmu
Gazy a na zépadnim biehu Jordanu.

Ovsem na pocatku 21. stoleti dochazi k velkym nésilnostem a nepokojiim, které
se postupné Siii palestinskym i izraelskym tzemim. Série téchto nasilnych stfetd
se oznaCuje jako druhd intifada. Mezi hlavni pfi¢iny vzniku druhé intifady povazuje
Cejka mimo jiné pokraéujici nasilnosti po podepsani mirovych smluv z Osla ve spojeni
S témét dvojndsobnym nartistem poctu zidovskych osadnikit na tzemi Palestiny
a rovnéz hluboky propad palestinské ekonomiky a s tim souvisejici pokles Zivotni
tirovné Palestincti (Cejka 2013: 214). Na druhou stranu nutno dodat, Ze politika
palestinskych a izraelskych politickych lidrGi zlstala i pfes zna¢né nasili ve druhé

intifadé umirnénd a ochotna pristoupit k zahajeni mirovych rozhovort, na rozdil od

¥ Forma boje této skupiny s Izraclem je zaloZena zejména na sebevrazednych utocich, které jsou ze
strany muslimil interpretovany jako integralni prvek ndsilného boji proti zidovskému statu. Nejcetnéjsi
jsou piedevs§im atoky na méstskou hromadnou dopravu (Souleimanov, Belfer 2010: 191).
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stalych radikalnich postoji rtiznych extremistickych hnuti, které se snazily probihajici
mirové procesy narusovat.

Turecek uvadi, ze (2011: 163) vétSina soucasné izraelské 1 palestinské populace
se priklani k vzajemnému souziti svych dvou statl a jejich vzajemnému uznani, ovSem
jak vzapéti dodava, kdyz uz byly v palestinské spole¢nosti patrné demokratické principy
a na zacatku roku 2006 doslo i ke svobodnym volbam, jejichz demokraticky charakter
oficialn¢ uznal 1 americky prezident George Bush (Petras 2009: 84), vyhralo je hnuti
Hamas se svym radikdlnim a siln€ protiizraelskym programem. I po téchto prvnich
demokratickych volbach, tak projev soucitu s izraelskymi obétmi vrazednych utoku
nebo uznani existence zidovského statu predstavuje v palestinské spoleCnosti téméf
sebevrazdu (Turecek 2011: 163). Ze strany Izraele ovSem nedoSlo k uzndni Hamasu,
jako demokraticky zvolené strany, a naopak ptedni izraelSti pfedstavitelé jeho mandat

zpochybnili a oznadili jeho ¢leny za teroristy (Petras 2009: 84).

3.2 Hamas

Hamas je oznacovan za radikalni isldmské nébozZenské hnuti, jehoz hlavnim
cilem je nasilny boj proti statu Izrael a jeho obyvatelstvu. Slovo Hamas vyjadiuje
zkratku pro Hnuti islamského odporu60 a zaroven arabsky vyraz, ktery se ptreklada jako
,nadseni“ (Cejka 2013: 173).

Hnuti bylo zaloZeno v roce 1987 a jiz od pocatku ptedstavovalo hlavni opozic¢ni
silu vi¢i Jasiru Arafatovi a jeho nacionalnimu hnuti Fatah na Zapadnim biehu
a v Pasmu Gazi v pribéhu osmdesatych a devadesatych let. V roce 2006, nedlouho
po smrti Jasira Arafata se Hamdas podle vétSiny analytikl stal prvni islamistickou
skupinou Vv arabském svété, ktera ziskala moc demokratickou volbou a ziskala tak
kontrolu nad palestinskym parlamentem, pfi¢emz jeho hlavni politicky oponent Fatah se
stal hlavni opozi¢ni stranou. Ve stejném roce byl na post prezidenta Palestinské
autonomie zvolen Mahmut Abbas, Celni piedstavitel Fatahu, coz mélo za nasledek
vygradovani mocenského boje o Palestinu mezi obéma hnutimi (Zanotti 2011: 3).
Mocenské soupefeni mezi témito dv€éma hlavnimi politickymi subjekty je patrné

1 do dnesnich dni.

%0\/ arabsting ,,Harakat al Mugdwama al-Islamija* (Cejka 2013: 173).
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Hnuti Hamas se od pocatku své existence vyznacuje predevsim snahou o zni¢eni
statu Izrael a znovuobnoveni islamského stitu na byvalém tzemi Palestiny, které je
v moci lIzraele. Militantni slozka®® tohoto radikalniho hnuti ma na svédomi velké
mnozstvi vrazednych utokii na civilni obyvatelstvo Izraele, ale i armadu, jelikoz
dle jejich piesvédéeni, je kazdy ob&an Izracle &lenem ,,okupaéni armady* (Cejka 2013:

173).

3.2.1 Politika a cile Hamasu
Hamas v obdobi svého vzniku spojoval svou rétoriku silné proti okupaci

palestinskych tizemi ze strany Izraele. Jeho pocatek je spojen s vlivem Muslimskych
brati, ktefi jménem nové zalozené organizace Hnuti islamského odporu (Hamas),
vyzvali palestinsky lid k povstani proti pfitomnosti izraelskych vojsk na uzemi v Gaze.
Ackoliv se z pocatku tato organizace profilovala jako politické hnuti, jehoz hlavnim
cilem je zajiSténi zdkonnych a pfirozenych prav Palestinct, jeho organizaéni struktura
a mobiliza¢ni rétorika byla siln¢ nabozenska (Mendel 2000: 184-185). Ve svém statutu
se organizace odkazuje na Alldha a jeho slavu, Koran povazuje za véénou a jedinou
ustavu a smrt v dzihddu jako nejcennéjsi touhu. Za hlavni disledek vzniku Hamadasu
povazuji jeho stoupenci tipadek hodnot isldmu v boji proti zidovskému nepfiteli a zamér
vyhlaSeni islamského statu v celé Palestin€, kterd je chéapana, jako svaté dédictvi
muslimit a jejich véénym vlastnictvim, a kdo se jej pokusi zmocnit, ten bude
pronasledovan, dokud ho nevrati® (Cejka 2013: 180).

Samotny statut organizace vypovida o silném vlivu islamského néboZenstvi na
motivaci a zdméry piivrZzenci Hamasu, u nichZ je v poslednich desetiletich patrny trend
tzv. neofundamentalismu. Jedna se o moderni pohled na islam, ktery klade daraz
na doslovnou rétoriku nabozenskych verSi a uskuteCiovani zamért znich
vyplyvajicich, pfi¢emz se nesnazi definovat predstavu, kterd méa vzniknout po naplnéni
téchto bozich cill, zejména jednd-li se o vytvofeni islamského statu a zavedeni prava

Saria (Mendel 2010: 254).

o1 Jak uvadi Cejka (2013: 173) jedna se o ,,Brigddy mucednika Izz ad-Dina al Kasima, pojmenované
podle palestinského radikadla z dob britského mandatu.*

%2 Mendel v tomto piipadé vyzdvihuje skute¢nost, jak se lidrim Hamasu podafilo skloubit narodng-
obrozenecky aspekt s dlirazem na socidlni rovnost a historické dédictvi Palestincti s ndbozenskym
aspektem a fundamentalni rétorikou organizace (Mendel 2000: 185).
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Ptiklon k islamskému fundamentalismu se objevuje i v Chart¢ Hamasu, kterou
pfijalo jeho vedeni v roce 1988. Charta, mimo skutecnost, ze zavazuje kazdého c¢lena
ke zniCeni Izraele a vytvoreni isldmského statu v celém historickém tzemi Palestiny,
cituje antisemitistické texty a vykresluje Zidy v negativnich kontextech. Néktefi
pozorovatelé povazovali tyto negativni zminky za pfiiny vzniku globalnich spiknuti
proti sionistim, jelikoz podobna pejorativni vyjadieni se s velkou Cetnosti objevovala
i v mediich kontrolovanych Hamasem, v¢etné televiznich programt pro déti (Zanotti
2011: 13-14). Je nesporné, ze média sehravaji dilezitou roli ve spoleCenském
1 politickém déni, ztohoto divodu se autor domniva, ze zbyva uz jen maly krok
k ovlivnéni ptednich politickych vudct, kteti na zaklad¢ tlaku vefejnosti a médii
implementuji politiku, ktera mize vychazet z radikalni rétoriky. Jak si ovSem vS§ima
Michael Irving Jensen, text Charty v pribéhu desetileti lehce pozménil svou
interpretaci. Jestlize ke konci 80. let vyklad hovofil o fazi ndrodniho obrozeni
Palestincti a jejich pravech na obnoveni svobody a ukonceni izraelské okupace jedinym
moznym prosttedkem, a sice ozbrojenym bojem63, VvV pozdégjSich interpretacich se jiz
setkavdme S moznosti pouziti vS§ech moznych zpiisobil pfi snaze o nalezeni spolecného
feseni (Jensen 2009: 147-148). Mendel v této souvislosti poukazuje na skute¢nost, ze
pro ideologické texty z Blizkého vychodu je typicka urcitd ,,vagnost™, ktera nasledné
umoznuje fundamentalistim interpretovat obsah textu efektivné v kontextu rtznych
situaci. Takovato ideologicka flexibilita, ktera dokaze reagovat na dofasnou zménu
postoji ve spolecnosti, se stala hlavnim zdrojem zvySené obliby Hamasu v ocich
vetfejnosti, nez tieba u konkurenéni OOP, kterd nedokéazala nabidnout podobnou
ideologickou pruznost (Mendel 2000: 194-195).

Zhruba ve druhé poloviné 90. let v obdobi mirovych procestu sili radikalizace
a stoupa pocet sebevrazednych operaci predev§im ze strany Hamdasu a Isldmského
dzihadu. Sebevrazedné utoky byly chapany jako nutna soucast dzihadu za Palestinu
a byly uskuteciiovany v méstské hromadné dopravé, obchodnich centrech nebo
Vv restauracich. Ve 2. poloving 90. let bylo provedeno vice nez 100 sebevrazednych akci,
které si vyzadali bezmala tisic obéti (Souleimanov, Belfer 2010: 191). Podobné

separatistické akce radikalnich palestinskych skupin ovSem tvorbu mirového procesu

% Hlavnim prostfedkem byl ozbrojeny boj na n&kolika frontach a kazdy utok, pii némz zahynul n&jaky
piislusnik Izraele, byl ditkazem spravné cesty v podobé dzihadu mecem. Jedinou cestou k vyfeseni otazky
na uzemi Palestiny tak byla forma dzihadu na cesté Bozi (Mendel 2000: 191).
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a zahrani¢ni politiku Palestiny nijak zvlast¢ nedeterminovaly. Tim spiSe, kdyz prvni
volby do parlamentu v roce 1996 vyhral se 75% Fatah a nasledné v prezidentskych
volbach zvitézil Jasir Arafat, vidce OOP. Opozice v ¢ele s Hamasem a Islamskych
dzihadem volby kvili nesouhlasu s mirovym procesem bojkotovali64, ¢imz Fatahu
znaéné pozici ulehili (Cejka 2013: 199). Ovsem diky trp&livé politické préaci
a dlouhodobé pragmatistické koncepci si fundamentalist¢ z hnuti Hamadas uvnitf
okupovanych tuzemi udrzovali sluSnou podporu a relativné silnou pozici. Zcela
zdsadnim charakterem byla jejich politickd vyzrdlost a v jisttm slova smyslu
1 umirnénost, kdy se nenechaly strhnout ultraradikdlnimi koncepcemi Islamského
dzihadu nebo Hizballdhu a stily si za svymi prohldSenimi a vlastnimi texty, které
odkazovaly na cetné verSované pasdze z Koranu, jez byly casto doprovazeny
historickymi udalostmi z islamskych dé&jin a vyzvou k chovani se v souladu s pravem
Saria a etickymi prvky islamu. Dalsi texty predstavovaly programové priority hnuti,
informace pro vefejnost o aktudlnim déni a Sirokou nabidku socialnich a charitativnich
akci (Mendel 2000: 193).

Na pocatku 2. tisicileti, kdy je patrné, Zze se palestinska spole¢nost otevira
demokratickym procesim (Ture¢ek 2011: 163), dochazi opét k mirnym interpretacnim
upravam v programovych prohlasenich Hamasu. Pfedni ¢lenové hnuti pied historicky
prvnimi svobodnymi volbami na palestinskych uzemich v roce 2006, vyjadiili svou
ochotu k zastaveni nasili a Vv nékterych piipadech zdiraznili, Zze daji pifednost
politickému feSeni situace, pifed vojenskou akci. Ne&ktefi zapadni analytici v této
souvislosti vyjadfili nadéji, Ze nova prohlaseni viidci Hamasu mohou sméfovat k jeho
demilitarizaci, ovSem tada skeptikti spravné oponuje, ze prvofadym a neménnym cilem
této organizace je stale ozbrojeny odpor vici okupaci ze strany zidovského statu a usili
o jeho zniceni (Zanotti 2011: 15). Potvrzenim teze, ze se v palestinské spole¢nosti
zaCinaji uplatnovat demokratické procesy, bylo programové zmirnéni a ukonceni
volebniho bojkotu Hamasu ve volbach do mistnich zastupitelstev v Palestinské

autonomii v roce 2005.%° Tuto skutetnost, nejen v souvislosti s Hamésem, ale i jinymi

* Nejenze se islamsti radikélové distancovali od parlamentnich voleb, ale snazili se nasilim co nejvice
narusovat demokratické procesy a mirové rozhovory. PredevS§im exploze bomb sebevrazednych
atentatniki v ulicich velkych mést a nasledné izraelské vojenské akce si vyzadali desitky Zivotd (Cejka
2013: 200).

% Volby na Zapadnim biehu Palestinské autonomie do mistnich zastupitelstev v roce 2005 vyhralo hnuti
Fatah s 44,4%, pted druhym Hamésem s 35,6% (Cejka 2013: 250).
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radikalnimi skupinami v Palesting, pfirovnava Cejka (2013: 250) k poslednimu vyvoji
hnuti Hizballdh v Libanonu, kdy je zfejmy trend umirilovani islamskych extremist
a jejich zarazovani do politického procesu.

Jak jiz autor zminoval vySe, flexibilni texty a podafend rétorika reagujici
na nejnoveéjsi spoleCenské udalosti v Palestinské autonomii stavély Hamés do silné
pozice a s napétim se ofekavaly prvni svobodné parlamentni volby. Bez pochyby Siroké
charitativni aktivity uvniti obcCanské spolecnosti, silna protikorupcni rétorika, Cisty
politicky Stit bez jakychkoliv skandali a pokracujici boj proti izraelské okupaci,
pomohly vroce 2006 Hamasu k presvéd¢ivému vitézstvi v téchto volbach. (Jensen
2009: 149). Zohar, Misal dodavaji, ze podobné jako libanonské radikalni hnuti
Hizballah, tak i Hamas investoval zna¢né finanéni prosttedky do riznych spolecenskych
aktivit (Zohar, MiSal 2013: 256), ¢imz si na svou stranu ziskal mnoho voli¢d. Jim
Zanotti uvadi, ze vzapéti po vyhranych volbach ucinili ptedni predstavitelé hnuti Hamas
prohlaseni, ve kterém V prvni fad¢ vyvratili spekulace Siroké verejnosti, véetné Izraele
a Zapadu, ohledné jejich snahy o vytvofeni islamského statu, zavedeni prava Saria
a plné islamizaci vefejného i1 soukromého zivota a nasledné sami sebe oznacili
za umirnéné islamské hnuti. Toto prohlaseni, jak dale popisuje Zanotti (2011: 16)
vyvolalo u nékterych fundamentalisti pocit zklamani a jesté vétsi radikalizaci
extremistickych skupin na palestinském tzemi. Mendel (2000: 195) upozoriuje
na skutecnost, Ze hlavnim nepfitelem Hamasu jiz od konce 90. let neni pouze Izrael, ale
i OOP, jenz sice nesdili predstavu zidovského statu o likvidaci tohoto radikalniho hnuti,
ale diky své statotvorné politice a mirovym rozhovorim s Izraelem, ptedstavuje pro
Palestinu potencionalni ozbrojenou konfrontaci s fundamentalisty. Po volbach v roce
2006 a vitézstvi hnuti Hamas se navic riziko této mozné konfrontace jesté zvysilo.

Mezi nejnovéjsi programovou orientaci organizace patii stale boj proti Izraeli,
nicméné tento odpor je jiz vysvétlovan pouze jako prostiedek proti okupaci a nikoliv
jako cil. Jakykoli nasilny vzdor vuci Izraelcim tak neni z naboZenského divodu,
protoze jsou Zidé, ale protoze okupuji a utladuji palestinsky lid. Dale tito islamisté
podporuji jednotu palestinskych obyvatel, jejich svrchovanost, svobodna prava a snazi
se byt otevieni vic¢i vSem, s vyjimkou t&ch, ktefi obsadili jejich pidu a snazi
se legitimizovat svou okupaci a pokracujici zlo€iny proti Palestincim. Hamdas rovnéz

hovoii o potiebé navazovani spoluprace s dal§imi islamskymi stranami a organizacemi
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za ucelem lepsi politické komunikace se vSemi narody, kulturami a civilizacemi, které
podporuji osvobozeni Palestiny a uznani prav Palestincii na vlastni sebeuréeni.?® Autor
prohldsenimi pfedstaviteld hnuti, patrny piiklon k vétSi demokratizaci dalSiho

politického sméfovani a to nejen v piipadé samotného Hamasu, ale celkové i Palestiny.

3.3 Fatah

Fatah je v o¢ich Zapadu povazovan za radikalni palestinské hnuti, ovSem svij
pfidomek ,radikalni si vyslouzilo pfedev§im svymi cetnymi teroristickymi utoky
v minulosti. V obdobi zhruba poslednich dvou desetileti jej muzeme oznaCovat
za umirnény proud palestinského nacionalismu, jehoz ptedstavitelé dokonce v ramci
OOP vyjednavaji s Izraclem o moznych politickych FeSenich, za ucelem zmirnéni
palestinsko-izraelského konfliktu (Turec¢ek 2011: 254).

Hnuti bylo zaloZeno roku 1965%, vzapéti se piipojilo do struktur tehdy rok staré
OOP a velmi brzy se stalo i jeji nejvyznamngjsi soucasti.®® Od pocatku své existence
hnuti pfijimalo své Cleny z Sirokych vrstev palestinského obyvatelstva69, at’ uz zftad
palestinskych kiestant, sekularnich Palestincii nebo umirnénych islamisti a nedlouho
poté zacalo pachat nasilné aktivity vici Izraeli, které pod zastitou OOP interpretovalo
jako piiméfenou obranu proti okupantim (Cejka 2013: 103). Palestinské hnuti Fatah
Vv tehdejs$i dobové situaci reagovalo svymi ¢etnymi utoky na pomérné silnd izraelska
opatfeni proti riznym povstaleckym skupindm, které se zacinaly na palestinském Gzemi
Sifit, pficemz rizné povstalecké aktivity se izraelskym ozbrojenym slozkam dafilo
pouze omezovat, nikoliv potlatovat’® (Kropp 2013: 70).

Prvni velky uspéch na politické scéné piedstavuje pro Fatah rok 1996, kdy

presvédcive zvitézil v historicky prvnich volbach do palestinského parlamentu a rovnéz

% About Hamas viz http://hamas.ps/en/page/2/ ze dne 16.3.2015.

67 Skupinu pod nézvem Al-Fatah zalozil Jasir Arafat, v t& dobé exilovy Palestinec (Kropp 2011: 56).

% Mizeme se také setkat s velmi zjednoduSenym a nepfesnym oznaenim Fatahu jako ozbrojeného kiidla
Organizace pro osvobozeni Palestiny (Cejka 2013: 103).

% Autor se diivodng domnivé, 7e divodem pro §iroké spektrum piijimanych palestinskych Glenti byla
tehdejsi dobova situace palestinskych uprchlikd, ktefi byli v disledku arabsko-izraelskych, byli
roztrouseni mimo své domovy po okolnich arabskych statech. Pravé diky vznikiim podobnych organizaci
se mohli sdruzovat a zacit formulovat své narodni pozadavky.

" pod vlivem t&chto hnuti vznikal silny proud arabského odporu, jehoz hlavnim Sifitelem se stal pravé
Fatah, vedeny ze zahrani¢i Jasirem Arafatem (Krupp 2013: 70).
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dobrou zpravou pro toto hnuti bylo nasledné zvoleni Jasira Arafata prezidentem, ktery
byl jiz v té dobé viidcem OOP, coz Fatahu zajistilo kontrolu nad celym Zapadnim
biehem Jordanu (Cejka 2013: 199).

Pti pohledu na historicky vyvoj tohoto hnuti, si autor v§ima velké promény jeho
politické orientace a priorit. Zatimco v pocatcich se Fatah profiluje jako hnuti arabského
odporu slozené z palestinskych povstalcti, které ozbrojenymi utoky vystupuje proti
zidovskému statu, zhruba v prabéhu dalsich tii desetileti, zejména diky vlivu OOP,
se Clenové hnuti zainaji postupné umirnovat a pfistupovat na mirové rozhovory
s hlavnimi ptedstaviteli Izraele. O blizsich souvislostech, spojenych s politikou Fatahu,

pojednava nasledujici podkapitola.

3.3.1 Politika a cile Fatahu
Hnuti Fatah vznikalo na pozadi ¢etnych sporii mezi arabskymi staty a bojem

palestinskych uprchlikli proti Zidovskym osadnikim. Dobova tiziva situace uprchlikil
si vyzadovala vznik riznych organizaci, které by umoznili adekvatni zastoupeni zajmi
a politické formovani jejich pozadavki, a pravé Fatah byl od pocatku svého zalozeni
jednim z nich. Neni proto divu, Ze hlavnim vychodiskem ¢innosti tohoto hnuti mélo byt
dosazeni osvobozeni Palestiny a urceni palestinskych uprchlikt jako ptislusniki nového
palestinského statu, pficemz se zakladatelé Fatahu v Cele s Jasirem Arafatem vymezili
vuci ideologické politice ostatnich stran a aby se od téchto politickych subjektt odlisili
1 nazvem, nazvali sami sebe jako hnuti, jehoz jedinym cilem je osvobozeni a nikoliv
politicky ¢ mocensky boj.”

Poté, co se Jasir Arafat rozhodl fidit povstaleckou Cinnost ze zahraniéi72,
konkrétn¢ ze syrského Damasku, a stal se hlavnim ptedstavitelem OOP, zacal hrat
palestinsky obrozenecky proces v kontextu arabsko-izraelského boje stale dulezitéjsi
roli (Krupp 2013: 70).

Netrvalo dlouho a v roce 1964 byla uvnitt OOP vypracovana a nasledné pfijata

Palestinské narodni charta”, ktera pedevsim s velkym pfisp&nim Fatahu, ktery na konci

" palestinian political parties and organisations viz
http://www.mideastweb.org/palestianparties.htm#Fatah ze dne 16.3.2016

"2 Fatah byl povazovan za hlavni exilovou slozku odboje Organizace pro osvobozeni Palestiny.

7 Jak uvadi Krupp (2013: 70) v roce 1968 se Palestinska narodni charta stala pomyslnou ustavou OOP a
nékdy je proto také nazyvana jako chartou této organizace. Mezi hlavni programové body bylo zafazeno
zniceni statu Izrael a vytvoreni sekularniho palestinského statu, ve kterém by mohli dostat veSkera prava i
7idé, ovem za podminky, Ze jsou potomci svych predki, kteii Zili v Palestiné jiz od roku 1917.
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70. let 20. stoleti ve struktuie organizace jasn¢ dominoval, s postupem casu ziskala silné
naciondlni charakter. Svym obsahem Charta odmitala Zidovstvi jako narodnost
a prohlagovala jej pouze za viru, oviem neodmitala kiestany &i Zidy palestinského
puvodu, jejichz potomci obyvali izemi Palestiny pted sionistickou invazi. Ve svych
dalsich bodech Charta vyhlasovala ozbrojeny boj jako jedinou moznost, jak osvobodit
Palestinu od nadvlady zidovského statu a definovala vili palestinského lidu, ktery je
pevné odhodlany pokracovat v ozbrojené revoluci za ucelem ziskani zakladnich prav,
svrchovanosti a vlastniho sebeuréeni (Cejka 2013: 104-105). OOP timto poskytla
Fatahu a dal§$im podobnym osvobozeneckym skupindm pevny rdmec a strukturu,
S jejichz pomoci mohli napliiovat sviij spolecny cil, pfestoze k nému pouzivali odlisné
metody, a sama si timto nad vSemi aktivitami jednotlivych ¢lenskych hnuti zajistovala
realnou kontrolu (Souleimanov, Belfer 2010: 60).

Za hlavni motivaci, kterd vedla k vypracovani bodl, které svym obsahem
podnécuji k nasili a ozbrojené revoluci, mizeme povazovat soub¢h jednotlivych
udélosti z tehdej$i dobové situace palestinskych uprchlikii po vyhlaSeni zidovského
statu, dale rovnéz vzrlstajici napéti mezi zidovskym a arabskym obyvatelstvem
a Vvneposledni tadé¢ islamské fundamentalistické vyklady. Ozbrojenému boji proti
nevéticim jsou vénovany nékteré ¢asti v koranu, coz piidavalo Fatahu uréitou miru
legitimity v zapoceti a pokracovani teroru. Jednotlivé zminky o nasilném boji mizeme
naleznout napiiklad ve versich ze stry 2. (Krava): ,, 4 bojujte na stezce Bozi proti téem,
kdoz bojuji proti vam, avsak necinte bezpravi, nebot’ Bith nemiluje ty, kdoz se bezpravi
dopoustéji. Zabijejte je vSude, kde je dostihnete, a vyZente je z mist, odkud vads oni
vyhnali, vidyt svadeni od viry je horsi nez zabiti. AvSak nebojujte s nimi poblize Mesity
posvatné, dokud oni s vami zde nezacnou bojovat. Jestlize vsak vas tam napadnou, zabte
je — takovd je odmeéna nevericich!* (Koran 2:190, 191).

Naplno se agresivita a ozbrojeny boj proti Izraelcim projevily po porazce
arabské armady v Sestidenni valce. Frustrace z vysledki valky vedla Arafata nejprve
K ptfipojeni hnuti Fatah pod strukturu OOP a s pouzitim bojovnikd Fatahu, znamych
jako fedajini’, zacal terorizovat civilni cile na tzemi Zidovského statu. S rostouci

publicitou jednotlivych tGtoki bojovniki Fatahu, rostla po celém arabském svété i obliba

" Bojovnici, ktefi jsou odhodldni se ob&tovat za svou vlast a viru. Tento fedajin v arabské historii
popisoval vice vyrazd; vV dneSni dobé jsou za fedajiny oznacovani sekularni bojovnici Fatahu (White
2012: 290).
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OOP a jejiho vidce Jasira Arafata, ktery si odvaznym bojem se silny nepfiitelem
vyslouzil v ogich mnoha Palestincti statut hrdiny’ a hnuti Fatah se v té dobé stalo
hlavni slozkou ozbrojeného odporu proti Izraeli (White 2012: 290). Autofi
Souleimanov, Belfer dokonce uvadéji, ze frustrace z izraelské okupace pasma Gazy
a Zapadniho Biehu Jordanu, navic jako disledek drtivé porazky Arabu z Sestidenni
valky, vedly OOP k pfijmuti teroristické strategie, jez spocivala v GitoCeni na zidovské
cile po celém svété, véetné utokt na civilni dopravu, zejména letadla, kterou
vykonavaly piedev§im jeji radikdlni kiidla Fatah a Lidova fronta pro osvobozeni
Palestiny (Souleimanov, Belfer 2010: 60). Osvobozeni Palestiny, zniCeni Izraele
a ozbrojeny boj proti civilnimu obyvatelstvu, byly hlavnimi body oficialni politiky
OOP, v¢etné Fatahu, az do roku 1988 (Krupp 2013: 70).

Na ptelomu 80. a 90. let v obdobi prvni intifady, kterd byla jesté siln€ ovlivnéna
nabozenskym toénem a palestinskym nacionalismem, dochazi ve strukturdch OOP
K posunu smérem k sekularnéjsi ideologii. Jasir Arafat prohlasil, Ze jeho organizace
byla pouze mezinarodnim hlasem Palestinct, vefejné se distancoval od terorismu
a zapocal mirové rozhovory se Zapadem, které vyustily k podepsani mirové smlouvy
z Osla v roce 1993. Od tohoto roku se politika vSech hnuti a skupin sdruzujicich se
pod OOP orientovala ptedevsim na diplomatické feSeni blizkovychodni situace, ov§em
na druhou stranu na zakladé téchto skute¢nosti vznikla na palestinském tzemi fada
orientaci Palestiny (White 2012: 290). Jak uvadi Cejka (2013: 172), po prvni intifadé
doslo k vyraznému omezeni ozbrojenych akci Fatahu a dalSich skupin spadajicich
pod pragmatickou sekularni OOP, na druhou stranu zvysil se pocet radikalnich
islamskych hnuti, které ve svych programech hlasaly vyrazné odliSnou ideologii
a charakter. PfedevS§im se zaméfily na boj proti korupci, ktera suZovala Fatah a dalsi
nacionalni skupiny, dale se zaméfily na socidlni pomoc pro lidi nejvice zasazenych

wewvr

intifadou a siln€jSimi protiizraelskymi 1'1‘[0ky.76 Petras (2009: 85) uvadi, ze umirnéné;si

™ Jak uvadi Mendel (2000: 163), velmi dilezitou podporu vyjadiovali OOP i samotnému Arafatovi
starostové jednotlivych palestinskych mést, ktefi sice oficialné nemohli byt ¢leny odboje, ale v souvislosti
S podafenymi utoky a jasnym programovym cilem Fatahu a dalsich exilovych slozek OOP projevovali
témto organizacim mnohem vétsi neskryvané sympatie nez nabozenskym fundamentalistickym skupinam.
’® Takto nastaveny program mél u Palestincti velky usp&ch a radikélni islamska hnuti, ktera dokézala
nabidnout §tédré socidlni vyhody a pfitom demonstrovat dostate¢né odhodlani v boji proti lzraeli,
vzbuzovaly mezi obyvateli mnohem vice dvéry, nez zkorumpované umirnéné organizace (Cejka 2013:
172).
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struktury OOP uznévaly Stat Izrael a byly ochotny pfistoupit na dal§i mirova jednani,
ovSem izraelské ozbrojené slozky tato mirovd vyjednavani narusovaly vrazdénim
radikalnich palestinskych vidci a politickych aktivistu.

Proména politické orientace a priorit v celé OOP, vcetné patrného poklesu
sebevrazednych utokl ze strany Fatahu, dle nazoru autora, do zna¢né miry odpovidaji
teorii Tomase Radgje, ktery se domnivd, Ze sebevrazedné akce nepfedstavuji
Vv islamském prostiedi standard, ale jsou pouhym diisledkem aktuélni vojensko-politické
situace’’, kterd za urcitych okolnosti ovliviiuje 1 klasické duchovni vyklady, jez by
dle ptedpokladu byly v dob¢ miru zcela odlisné. Dle jeho tvrzeni 1ze v dobé spolecenské
i politické krize vislamském prostiedi spatfovat zvySenou tendenci k riznym
sebevrazednym akcim, které v dobé klidu nejsou islamské spolecnosti vlastni (Rad¢j
citovan in Souleimanov, Belfer 2010: 195-196). VySe uvedené teorii odpovida i fakt,
ze po podepsani mirové smlouvy v Oslu a faktickém vzniku Palestinského statu,
se uklidnil dosavadni hlavni proud islamského odporu vuci statu Izrael, ztélesnovany
predev$im Fatahem, a pfivedl uréitou cast spolenosti zpét k umirnénéjSim
nabozenskym vykladim. V této souvislosti se autor zamysli nad patrnym dualismem
vykladii islamu’®, které jsou zfejmé z historického vyvoje programovych priorit skupin
sdruzenych uvnitt struktury OOP. Piedevsim se jednd o zvoleni takové rétoriky, ktera
odpovida kontextu dobové situace, pficemz na ,,vybér* je mezi fundamentalistickym
a umirnénym pojetim. MoZnou uspokojivou odpoveéd’ na otazku, jak je mozné, Ze oboje
pojeti mohou byt postupné v priibéhu nékolika let hlavnim pfistupem stejné organizace,
tak, jak je to patrné ze skupin pasobicich uvniti struktur OOP v minulosti, je teorie
Warnera, ktery tvrdi, Ze islam neni jen bud’ umirnény, nebo nasilny, ale je nasilny
1 mirumilovny zéroven. Islam je nutno brat jako celek a stejné je potieba ptistupovat
i kjeho skute¢né podstaté, jenz je tvofena ver$i podnécujicimi k nasili, ale i k miru
vybizejicimi pasazemi, pii¢emZ nelze jednu ani druhou ¢ast odstranit bez toho, aby se
nenarus$il celek, jelikoz obé varianty vykladu jsou spravné (Warner 2015: 86).
Je nesporné, Zze od vySe uvedenych skute¢nosti se v minulosti odvijela i politika hnuti

Fatah.

"\ tomto piipadé je v souvislosti s vojensko-politickou situaci pozornost soustiedéna na ozbrojeny
odpor Palestinct proti izraelské okupaci pasma Gazy a zapadniho biehu Jordanu.

"8 Autor ma na mysli predevsim porovnani zpo¢atku fundamentalistického a pozdg&ji umirnéného piistupu
sledovaného hnuti.
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Po smrti Jasira Arafata v roce 2004 a nasledném zvoleni Mahmuda Abbase™
prezidentem Palestiny (White 2012: 296) nastal v zemi velky politicky obrat. Fatah,
v dusledku zastaralého politického programu, neschopnosti reagovat na spolecenské
pozadavky obyvatel a zejména smrti Arafata, prohral v roce 2006 parlamentni volby
s radikélnim Hamasem a vznikl novy blizkovychodni konflikt mezi obéma politickymi
subjekty o hlavni moc ve stat&.?’ Pfed Mahmudem Abbasem a celym Fatahem tak stoji
V soucasné¢ dobé mnoho tukoll, mezi néz patii predevSim vlastni konsolidace uvnitt
hnuti a déle ve spolupraci s Hamasem v rdmci vlady narodni jednoty pfijeti zasadnich
kompromisii na jedné stran¢ mezi radikdlni palestinskou spolecnosti a Zapadem
s Izraelem na strané druhé (Cejka 2013: 250-281). V této souvislosti je nutné zminit
tvrzeni Petrase, ktery tvrdi, ze izraelské pochyby vici palestinské demokracii jsou
natolik zna¢né, Ze jsou navic prostfednictvim sionistickych lobbystli pfenaseny

do Spojenych statti a Evropské unie (Petras 2009: 84).

7 Celni piedstavitel hnuti Fatah.

8 Jak uvadi Cejka (2013: 281-282) spor mezi Haméasem a Fatahem o vefejné palestinské instituce,
bezpec¢nostni slozky a vladu v zemi, pfipominal svou mirou brutality obcanskou valku. Konflikt byl
ukoncen piiméfim, dohodnutym v Mecce na pocatku roku 2007, které¢ obsahovalo dohodu o ustanoveni
vlady nérodni jednoty, ktera se skladala ze ¢lent predtim zneptateleného Hamasu i Fatahu.
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4. Srovnani poznatkii zkoumani vlivu naboZenstvi na politiku Palestiny

V této Casti autor srovnavd vysledky zkoumani isldmské fundamentalistické
koncepce S$ifeni viry uvniti radikalnich palestinskych skupin a jejich celkovy vliv
na palestinskou politiku vaci Izraeli. Za ucelem zodpovézeni vyzkumnych otazek,
uvedenych v Gvodu prace, si autor stanovil ¢tyfi dimenze, v nichz budou postupné
v dalSich podkapitoladch srovnavany poznatky zjisténé z piedchozich kapitol. Jedna se
0 oblasti:

1. Rozdil mezi umirnénym a radikalnim islamem.

2. Vliv dzihadu na programové cile radikélnich palestinskych hnuti.
3. Souvislost mezi hnutim a vladou.
4

Srovnani minulé a soucasné politiky Palestiny.

4.1Rozdil mezi umirnénym a radikalnim islimem

V prvni fad¢ je nutno podotknout, ze islam jako celek ve své podstaté ztélesiuje
ob¢ odlisna spektra a hlavni rozdil mezi nimi bude vzdy pfedstavovat ten ¢i onen
konkrétni vyklad kazdého subjektu. Dle nazoru autora, 1ze rozdil mezi umirnénym
a radikalnim isldmem pozorovat ve tfech zédkladnich rovinach.

Za prvé, V historickém vyvoji, kdy v pocatcich formovani viry bylo islamské
naboZenstvi povazovano za velmi umirnéné a mezi hlavni poslani muslimskych véticich
pattilo usili o vlastni zdokonalovani a Sifeni viry. Jakakoliv forma nasili nebo jeho
pouhy naznak byly nepfipustné. Tento umirnény pfistup je vlastni mekkanskému
obdobi, kratce po vzniku samotného isldmu. Pro ndboZenské verSe z tohoto obdobi je
typické zduraziovani nenasilného boje, pozadavek na udrzeni miru a spravedlnosti mezi
lidmi a neustalé prohlubovani a zboznosti kazdého muslima. Naproti tomu nésledné
medinské obdobi se d4 povaZovat za radikalnéjsi, nebot’ v této etapé vznikaly verSe,
které svym obsahem vyzivaji k nasilnému boji za ucelem obrany viry. Pravdépodobné
se jednalo o reakci na sérii konflikti ArabGi skfestany a Zidy, ponévadz
se Vnabozenskych textech zacCali objevovat pasaze motivujici islamské véfici
K pronasledovani vyznavaci jinych nabozenstvi a V pfipadé nepodfizeni se islamu

1jejich zabiti.
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Za druhé, situace pro zvoleni radikélniho nebo umirnéného pftistupu se odlisuje
Vv zévislosti na nabozenskou piisluSnost cilového subjektu, proti kterému je konkrétni
ptistup aplikovan. Je zajimavé, Ze vramci islamské komunity funguje spousta
socidlnich mechanismli na vzdjemnou podporu vSech muslimd, ovSem toto neplati
smérem k ostatnim nabozenstvim. Dokonce je v rdmci islamu rozliSovan interni dzihad,
ktery, obecné feceno, slouzi K posilovani viry uvniti muslimské komunity a externi
dzihad vuci bezvérctim, ktery v sobé jiz skryva nasilné prvky. Muslim by proti
muslimovi nikdy nemé¢l pouzit nésili, a pokud ano, tak pouze jako posledni moznost
a navic v ramci jeho ,,zklidnéni, aby neohrozil harmonické souziti ostatnich muslimti.
Z hlediska umirnéného pojeti islamu, autor zatazuje jeho aplikaci predev§im uvnitf
islamské obce a v ramci vztahti mezi véficimi. Z hlediska rovin dzihadu by umirnénému
pojeti odpovidal dzihad srdcem, jazykem a perem.

Naopak posledni rovina, a sice dzihad mecem, je odlisna svym radikalnéj$im
pojetim a jeho aplikaci hlavné¢ smérem k nemuslimiim. Hlavnim argumentem, kterym
se radikalni muslimové snazi legitimizovat své vrazedné akce je V prvni fadé snaha
branit svou viru a pfimét nevéfici, aby se podrobili islamu. Z analyzy je patrné,
ze poCatecni myslenky pouziti dzihddu mecem za Ucelem obrany viry v piipadé
napadeni se zasluhou proménlivého historického vyvoje transformovaly na to¢nou
valku proti veskerym zapadnim spolecenskym principtim.

Za tieti, diference mezi radikalnim a umirnénym pfistupem je patrna v kontextu
momentalni vojensko-politické situace. Zatimco v obdobi miru je ziejma umirnénost
duchovnich vykladt i pozadavkl jednotlivych hnuti, v pfipadé jakéhokoli konfliktu,
¢i hospodarské a politické krize, dochazi k eskalaci tendenci k radikalizaci spole¢nosti.
V tomto piipadé je nesporné, Ze se do popiedi dostavaji koranské verSe podnécujici
K nasili, které¢ dodavaji dostate¢nou legitimitu pro pachani ozbrojenych ¢inu.

Celkové na zaklad¢ analyzy autor doSel k zavéru, Ze pro islam, jeho ptislusné
nabozenské verse a texty je typicky mnohozna¢ny vyklad. Z tohoto ditvodu oznadit toto
naboZenstvi bud’ za umirnéné, ¢i radikdlni nebo snazit se o jinou charakteristiku,

v zasad¢ povede K rozsifeni dalsich moznych interpretaci.
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4.2 Vliv dzihadu na programové cile radikalnich palestinskych hnuti

Znaky radikdlniho islamského fundamentalismu jsou ziejmé z velké vétSiny
programovych prohlaSeni jednotlivych palestinskych skupin. Jednd se predevSim
o primitivni interpretace nabozenskych textli, které nejsou radikdly vykladany jako
celek, ale obsahuji pouze vynatky z ¢asti, které podnécuji k boji a nasili. V tomto
ptipad¢, kdy dochazi ke spojeni agresivni vile jedince a presvédéeni o jedine¢nosti
vlastni viry s podporou mohutného islamského fundamentalismu, vznikaji radikalni
programové cile, které se vztahuji pouze k roviné dzihadu mecem.

Je nesporné, Zze potifeba dzihddu za obranu viry proti nepfatelim islamu na
palestinském tzemi vzrostla v souvislosti s vytvofenim zidovského statu. Na zakladé
pojeti koranskych ver$u Izrael predstavoval nemuslimského nepfitele, ktery nasilné
zabral isldmské izemi a ohrozoval viru a véfici obyvatelstvo, ¢imz naplnil nabozenské
verSe, které v takovychto piipadech opraviiuji pouzit nasilnou formu v ramci
ozbrojeného odporu.

Autor dochazi k nazoru, ze v této souvislosti se uvnitf palestinskych hnuti
objevuji odkazy pravé na vySe uvedené verSe, které nésledné ovlivnily jejich
programovou rétoriku. Spolecnym cilem téméf vSech palestinskych hnuti, na zakladé
jejich programovych prohlaseni, tak bylo znieni statu Izrael, pronasledovani jeho
obyvatel a vytvoteni tzv. isldmského statu.

Skutecnost, ze se mohutné radikalni projevy uvniti Palestiny zacaly v takovéto
mife projevovat az po vzniku statu Izrael, podporuje tezi uvedenou V piedchozi
podkapitole, kterd hovofi o ptimé souvislosti mezi vzestupem radikalnich tendenci
a momentalni vojensko-politickou situaci v zemi. Je ziejmé, ze Vv kontextu vzniku
zidovského statu a vyhndni nékolika tisic Palestinci ze svych domovl vznikl
mimofadné obrovsky hnév taméjsi spolecnosti, doprovazeny socidlnimi nejistotami.
Pottena dzihadu mecem se tak objevila ve vSech stavajicich 1 nove€ vznikajicich hnutich,
jako reakce na tuto tizivou politickou situaci a vyzadovala silnou odezvu Vv souladu
S pravem Saria.

Autor hodnoti vliv vykladu dZihddu na politiku a cile radikalnich palestinskych
hnuti jako mimotadné velky. V souvislosti s islamskymi radikaly je zapotiebi si vS§imat
skutecnosti, Ze pravé nabozenstvi je zakladnim vychodiskem pro tvorbu programt, a to

nejen skupin pisobicich na palestinském Uzemi, ale 1 mimo néj. Koncept dZzihadu je
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povazovan za Ustfedni pojem islamského nébozenstvi a z tohoto diivodu predstavuje

nedilnou soucast rétoriky kazdého islamského hnuti.

4.2 Souvislost mezi hnutim a vladou

V této podkapitole bude autor hodnotit, situaci, jak se projevuje politika
Palestiny, kdyz se k vykonu vlady dostane radikalni hnuti. Pfedev§im se jedna
o sledovana hnuti Hamas a Fatah v ramci striktury OOP. Autorovi ptjde o zjisténi, zdali
ze strany téchto hnuti nedochazi k natlaklim na palestinské politické Spicky a v dusledku
toho nejsou piijimany politické kompromisy.

Az do poloviny 60. let na palestinském Uzemi téméf neexistovala relevantni
politickd reprezentace, z tohoto diivodu autor zaméiuje svou pozornost aZ na nastup
OOP a Fatahu. Od 2. poloviny 60. let participoval na vykonu vlady sice pouze Fatah,
ovSem jednalo se o vnitiné velmi polarizovanou stranu, kterd obsahovala Siroké
ideologické spektrum od ozbrojenych vojenskych kiidel pachajicich toky na civilni
obyvatelstvo, az po umirnéné statotvorné osobnosti v ¢ele s Jasirem Arafatem.

Na zaklad¢ vysledkt analyzy vyvoje palestinské politiky za vlady hnuti Fatah je
ziejmé, Ze prevazila umirnéna ideologie, predev§im diky silné postavé Arafata, ktery
ztélesiioval veskerou moc ve staté. Dle nazoru autora radikdlni fundamentalistické
skupiny se svou radikalni rétorikou, v tehdejsi situaci, politické sméfovani zemé piimo
ovlivnit nedokézaly a zistaly ,,pouze* u provadéni atentatu na uzemi Zidovského statu.

Zména U moci nastava po Arafatové smrti, kdy se popiedi dostava hnuti Hamas,
které z hlediska dlouhodobého programu usiluje o zniceni Izraele. Pfitom uvnitt struktur
Hamasu je, podobné jako u Fatahu, patrné rozdé€leni na vojenskou ozbrojenou slozku,
pachajici sebevrazedné Utoky a civilni sloZku, ktera je ochotna pfijmout zastaveni boji
S Izraelem, ovSem ani zde nejsou patrné zadné tendence k jeho uznani. Po vitézstvi
Hamasu ve volbach je pozoruhodné, ze v souvislosti se zafazenim jeho radikalnich
¢lent do politickych procesti dochazi k jejich umiriovani, coz mize souviset se snahou
pfizpusobit se oficialni zahrani¢ni politice Palestiny, ktera se v soucasné dob¢ orientuje
na diplomatické feSeni palestinsko-izraelské otazky.

Autor se domniva, Ze zasluhou zapadni politiky v ¢ele s USA se dafi udrzovat

konstantni orientaci zahrani¢ni politiky Palestiny viici statu Izrael na urovni mirovych

53



jednani, a to i v piipadé, kdy se k moci dostane radikalni hnuti. Tato skutecnost dava
palestinsko-izraelskému konfliktu realnou nadéji, Ze oba staty mohou respektovat jeden

druhého a v budoucnu pisobit vedle sebe bez vétsich diplomatickych konfliktu.

4.3 Srovnani minulé a soucasné politiky Palestiny

V souvislosti s ukon¢enim britského mandatu v Palestiné po druhé svétové valce
a rozdélenim uzemi na arabské a zidovské, nemuize byt az do 60. let spolehliveé
charakterizovana palestinskd politika, jednoduse z diivodu absence relevantni politické
reprezentace.

To se zménilo az snastupem OOP a jejim uznanim za relevantniho
reprezentanta palestinskych narodnich pozadavkd. Tato organizace v ¢ele s Jasirem
Arafatem ztélesnovala hlavni politicky kurz, kterym bylo uznani palestinského statu
za kazdou cenu a pravo jeho budoucich obyvatel na vlastni sebeurceni. V pocatcich
byly ziejmé i snahy o represi viéi izraclskym osadniktim, které méli omezit vystavbu
zidovskych osad na arabskych tizemich. Na pocatku 90. let 20. stoleti se Arafatovi
podarilo vyjednat vét$i autonomii pro palestinska tizemi, coz zmirnilo politiku Palestiny
az do takové miry, kdy byla ochotna vyjednédvat s Celnimi izraelskymi ptedstaviteli
o budoucim vzajemném uznani obou entit. Druha intifada ovSem ukéazala, Ze mezi
Izraelem a Palestinou existuje pfedevSim na té nevladni Grovni spoustu nevyfeSenych
problémt, které pretrvavaji i dodnes.

V posledni dobé pokracuji jednani mezi Celnimi pfedstaviteli obou celkl
politickou orientaci jedna o jednozna¢ny posun smérem k demokratizaci. Zahrani¢ni
politika jiz neni zavisla na jedné charizmatické osob¢, jak tomu bylo v piipadé Jasira
Arafata, ale je kladen diraz na demokratictéjsi délbu moci. Autor zastava nazor,
7ze demokratizace na arabskych tzemich pod spravou palestinské autonomie by
paradoxné zasluhou konfliktu s Izraelem mohla probihat efektivnéji nez napiiklad
Vv jinych arabskych statech.

SoucCasnd situace, bezmadla deset let po prvnich demokratickych volbach
Vv Palesting, ovSem zadny vétsi posun ve vztahu obou zemi nepfinesla. 1zrael potvrdil

zahajeni vystavby dalSich zidovskych osad na okupovanych tzemich, coz v mnoha
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Palestincich vyvolava stale velkou vinu odporu. Z ulic je nadale patrné vzristajici
nasili, které se zvySuje s poctem jednotlivych vrazednych ttokii navzajem mezi civilisty
obou zemi. Evropska Unie, v¢etné USA se snazi ve spolupraci s prezidentem Palestiny
Mahmudem Abbasem a ¢elnimi izraelskymi piedstaviteli operativné reagovat na vétsinu
nasilnych tendenci, nicmén¢ az dosud nedoslo k zddné vyrazné zlomové dohodé, ktera
by situaci v této oblasti na del$i dobu vyrazné&ji uklidnila, nebo dokonce se zaslouzila

o vytvoreni idealistického spole¢ného statu Izraelcti a Palestincti.

55



Zavér

Cilem této bakalaiské prace bylo analyzovat vliv islamského nabozenstvi na
izraelsko-palestinsky konflikt od zaloZeni statu Izrael aZ po soucasnost. V ramci islamu
zamé&fil autor svou pozornost na dzihad, ktery predstavuje ustfedni pojem tohoto
nabozenstvi.

Nejvétsi cast prace byla vénovana analyze historického a soucasného pojeti
dzihadu. Z historického hlediska se autor zamétil na déjinny vyvoj, kde sledoval jeho
promény V interpretacich napfi¢ muslimskym spoleCenskym spektrem, ponévadz zde
byla patrna jejich zna¢na fragmentace, pfedevSim pii srovnani vykladd radikalnich
fundamentalistd a islamskych pravnich védci. V ramci komparace autor poté
analyzoval soucasné pojeti dzihadu a v kontextu izraelsko-palestinskych bojt se zaméfil
na jeho vyklady uvnitt radikalnich hnuti Fatah a Hamas a jejich hlavni programové cile.
Pii komparaci obou hnuti bylo dilezitym bodem paralelni sledovani vyvoje minulé
i soucasné zahrani¢ni politiky Palestiny vici statu Izrael, kde byla snaha o uréeni miry
participace fundamentélnich palestinskych hnuti na implementaci politiky sledovaného
arabského Gzemi.

Zasadnim zamérem tohoto vyzkumu bylo odpovédét na vyzkumné otazky
polozené v uvodu. Za timto t¢elem si autor V posledni ¢asti této prace vymezil celkem
Ctyfi oblasti, do kterych postupné sumarizoval vysledky piedchozich analyz. Kazdému
okruhu je vénovana jedna podkapitola, pficemz vSechny postupné komparuji zjisténa
fakta vrozmezi zkoumani rozdilu mezi umirnénym a radikalnim islamem, vlivu
dZihddu na programové cile radikalnich palestinskych hnuti, souvislosti mezi hnutim
a vladou a srovnani minulé a soucasné politiky Palestiny. Tyto oblasti umoZnily
autorovi vyhodné&jsi pifehled nad zjiSt€énymi poznatky a relevantni zodpovézeni
stanovenych vyzkumnych otazek.

Prvni otdzkou bylo, jak se lisi interpretace dzihddu z pohledu jednotlivych
fundamentalistl a jak z pohledu pravnich védct. Na ptikladu konceptu mucednické
sebevrazdy analyza odhalila zna¢ny rozdil mezi obéma pojetimi. Islamsti pravni védci a
klasikové, v tomto pfipad¢ reprezentujici umirnény pol, akt sebevrazdy silné odsuzuji,
zatimco pro radikalni fundamentalisty tento ¢in predstavuje dokonalou demonstraci
odolnosti jejich viry. Autor poznamenava, ze nejen v ptipadé sebevrazedné akce, ale

I vmnoha dalSich, se potvrzuji Siroké interpretacni moznosti dzihadu, které¢ k tomu
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navic maji dostateCnou podporu V nabozenskych verSich. Ke srovnani jednotlivych
moznych vyklada autor vyuzil koranské verse, aby si ovétil vySe uvedenou tezi. Bylo
dokazano, ze koran obsahuje Siroké spektrum versu, jejichz obsah je v neziidka
ptipadech odlisny, v nékterych dokonce az protikladny.

V odpovédi na prvni vyzkumnou otazku autor uvadi, Ze zasadni interpretacni
odlisnost dzihddu mezi fundamentalisty a isldmskymi klasiky je ve vili jedinct
na zaméfeni se nebo ignorovani urcitych nabozenskych dogmat. Radikalni
fundamentalisté se za ucelem naplnéni svych cili zaméfuji pouze na verse, které¢ svym
vykladem podnécuji k nasili ¢i ospravedlituji ozbrojené boje jako ndbozensky legitimni,
¢imz se orientuji pouze na jednu ze Ctyt rovin dzihddu, a sice dzihad mecem, kterd ma
ozbrojenou podobu. Veskeré jejich radikalni ¢iny jsou poté domnéle vykonavany
v souladu s poslanim Bozim, coZz je ovSsem mylné a zavadéjici vyznéni a z tohoto
divodu je na islamskou viru nadale nahlizeno jako na zlovolné nabozenstvi. Na druhou
stranu interpretace isldmskych ucencii jsou mnohem vice umirnéné, jelikoz na islam
a veskeré souvisejici jeho naboZzenské texty nahlizeji vice komplexné jako na celek
a v ramci vykladu dzihadu respektuji vSechny jeho Ctyti zdkladni roviny, kromé dzihadu
mecem, jesté také dzihad srdcem, perem a jazykem. Vysledek této analyzy potvrzuje
skuteCnost, ze cilem islamské viry neni Sifeni nasili a strachu, ale naopak, pokud se
na n¢j nahlizi jako na celek, dokaze byt skute¢nym bozim privodcem.

Druha vyzkumna otazka je spjata s vlivem vykladu dzihadu na palestinskou
zahrani¢ni politiku s Izraelem. Autor uvadi, Ze obé& palestinska hnuti Hamas a Fatah
vykazuji znamky radikalniho islamu, jelikoZ se v jejich programovych prohlaSenich
objevuji snahy o zniCeni statu Izrael a zfizeni tzv. islamského stitu na jeho Gzemi.
Vzhledem Kk zavéru z prvni vyzkumné otazky je nesporné, ze radikalové z obou hnuti
jsou ovlivnény fundamentalismem a zamé&fuji se na ozbrojenou formu dzihddu mecem.
Na prvni pohled by se mohlo zdat, Zze podobna interpretace uvniti vladnoucich stran
musi mit nutn€ pfimo imérny vliv na tvorbu zahrani¢ni politiky dané autonomie, ovsem
pii paralelni analyze projevt palestinské politiky za doby vladnuti Fatahu v ramci OOP,
piipadné poté Hamasu, nebyly vramci oficialni politiky palestinské reprezentace
zjistény projevy, které by vykazovaly islamsky fundamentalismus.

Autor zjistil, ze vliv radikalniho vykladu dzihddu je patrny pouze v ramci

ozbrojenych slozek obou sledovanych hnuti, které se svou rétorikou a prostfednictvim
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¢etnych vrazednych utokti na uzemi zidovského statu, snazi ovlivnit obyvatelstvo,
ptedstavujici potenciondlni voli¢e, nicméné V ramci civilnich struktur sledovanych hnuti
a uvnitt nejvyssi politické reprezentace autonomie se 1 zasluhou diplomatickych

intervenci ze strany Zapadu dale neprojevuje.
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Prilohy

Tabulka é. 1

Pocet zahranic¢nich bojovnikui, kteri K Fijnu 2015 vstoupili do struktur islamského statu

Uzbekistdan
Pakistan
Turecko

Libye

UK
Némecko
Libanon
Francie
Maroko
Jordansko
Rusko

Saudska Arabie

Tunisko

8

1000 1500 2000 2500 3000 3500

Pozn. Zemé s poctem bojovnikii mensim nez 500 nejsou v tabulce uvadeny

Zdroj: www.bbc.com



