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Uvod

Prace, ktera nese nazev “Setkdni a jeho role v transkulturnim dialogu”, je zaloZena na
kvalitativnim vyzkum. V préci se snazim propojit a reflektovat i pétileté studium oboru
Transkulturni komunikace, které pro mé bylo z velké ¢asti osobnostnim rozvojem a umoznilo
mi vnést do mého mysleni kulturni relativismus, ktery shleddvam ptredevsim v otevienosti
vici jinakosti a druhym. Diplomova prace, kterou predkladam, si polozila za cil provéfit
filozoficky ukotvené teorie formujici vztah cloveéka k cloveku, lidstvi a dialog v praxi. Praveé
vyzkum probihajici v absolutné jiné kultufe, nez je ta, ve které jsem vyrostla, mi umoznila
vidét moZnosti dialogu z jiného uhlu. Stereotypni pfedstava o arabském svét€ s nadechem
stale pretrvavajiciho Orientalismu byla vhodnym prostfedim pro poloZeni si otazky: Je setkani
"tvaii v tvar" jinakosti branou k dialogu? Jakou roli hraje odliSna kultura v navazani dialogu?
Pro dialog je kli¢ové pitijeti druhého v jeho plné lidské distojnosti a bez tohoto pfijeti neni
mozné o dialogu viibec uvazovat.

Pro terénni vyzkum jsem si zvolila oblasti El Gouny a Hurghady, tedy pifimoiska
letoviska s vysokou koncentraci respondentli vhodnych pro vyzkum. Jistou roli ve vyzkumu
hréla 1 probihajici pracovni staz, které jsem se béhem vyzkumu Ucastnila, a diky ni jsem méla
umoznén pobyt ve vyzkumné lokalité po dobu deviti mésicti. Metoda zacastnéného
pozorovani s detailnim zpracovanim terénniho deniku a uzitim zhusténého popisu (na zptsob
Clifforda Geertze) mi umoznilo proniknout hloubéji do zkoumaného tématu. Vyuziti metody
polostrukturovanych rozhovort pfineslo do prace vice nosnych témat, které obohatily jasné
piipravené strukturované otdzky pro rozhovor. Vyuziti metody snowball v cilové destinaci
fungovalo velmi dobfe a mohu tak reflektovat vétSinou piivétivé piijeti od respondenti
zafazenych do vyzkumu. Pozice mé osoby - jako “badatelky” - jist¢ nebyla zcela ocisténa od
m¢é osoby. Byla jsem Zena a Evropanka a to mélo vliv na vyzkum a data z n¢j ziskana.
Polostrukturované rozhovory byly zaznamenavany na diktafon, nasledn¢ doslovnou
transkripci prespany a nasledné kdédovany a podrobeny kategorizacni analyze. To vse podle
postupu Jana Hendla z publikace ,,Metody vyzkumu a evaluace® (2017).

V dalsi c¢asti prace se pokusim piedstavit misto terénniho vyzkumu, nastinit vyvoj

Egypta z historického a politického pohledu a ptiblizit mésto, kde byl provadén terénni

YHENDL, Jan, Kvalitativni vyzkum: Zdkladni teorie, metody a aplikace, Praha: Portal, 2016.
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vyzkum. Egypt je obecné strategicky dobie umisténé uzemi, které v sobé skloubi vlivy
africké, blizkovychodni i sttedomotské. Starovéka historie Egypta je neodmysliteln€ spojena s
touto zemi, stejn¢ jako piimoiska letoviska, ktera jsou hojné vyuzivana k rekreaci. Historie
Egypta je spjata i s vlivem kolonialismu a to zejména britského kolonialismu, ktery zapocal v
80. letech 19. stoleti.

Podkapitola s ndzvem ,,Zucastnéné pozorovani, respondenti, rozhovory* pfedstavuje
hlavni cile samotného vyzkumu, mou pozici ve vyzkumu a respondenty. Ti byli roztéidéni do
tii kategorii a to na turisty, rezidenty a Egypt’any. Turisté jsou v praci identifikovani jako
respondentti jsou rezidenti, kteti pobyvaji v zemi alespon Sest mésici a identifikuji se s
mistem jako se svym docasnym nebo trvalym domovem. V neposledni fad¢ jsou Egypt'ané,
tedy jedinci narozeni v Egypt¢ a hlasici se ke statni piislusnosti tohoto statu. Netradi¢ni
kapitola s nazvem ,,Stat ve staté - EI Gouna“ se pak vénuje predevsim popisu mista El Gouna
a snazi se uvést primarni misto terénniho vyzkumu. Jedna se o soukromé mésto vlastnéné
spole¢nosti Orascom Development Holding (ODH). Koncept soukromého mésta je unikatni a
pfinasi s sebou mnoho vlastnich pravidel, které ptimo ovliviiuji Zivot a pohyb osob ve mésté.
El Gouna a jeji fungovani nam pak ptimo piiblizuje rozdéleni egyptské spolecnosti.

Koncepce prace je specificka. Neodd¢€luji text na teoretickou a praktickou ¢ast, ale text
prace je postaven na prolnuti teoretické a praktické ¢asti. Inspiraci mi byla publikace Migrants
and City-Making: Dispossession, Displacement, and Urban Regeneration od autorek Ayse
Caglar a Niny Glick Schiller.? Tento styl psani prace mi umoznil lepsi propojeni empirického
a teoretického zakladu prace a Iépe umoziuje uvést ¢tenaie do problematiky. Presto prvni
rozsahla kapitola vénuje filozofickému ukotveni ¢lovéka v roviné dialogu a zde se vénuji
teoriim od Martina Bubera, Karla Vrany, Johany Poldkové az po odborniky na dané téma z
katedry Transkulturni komunikace, jako je Jan Hojda a Frantisek Burda. Dialog na zakladé
mnoha zminénych autord je zalozen na vztahu a jedna se o vztahovy dé&j. Velmi dobfte to
vystihl citaci Emmanuel Lévinas: ,, Dialog neni zkuSenost setkani lidi, kteri spolu mluvi.
Dialog je udalost ducha prinejmensim pravé tak neredukovatelnd a stard jako ,cogito " 3

Dialog, jak mu rozumim v praci ja, neni rozhovorem, ale je to udalost ducha, kterd ma vést k

2 CAQLAR, Ayse, SCHILLER-GLICK, Nina, Migrant’s & City-making Dispossession, Displacement, and
Urban Regeneration, Durham: Duke University Press, 2018.
¥ LEVINAS, Emmanuel, Le Dialogue, Pafiz: Sorbonna, 1982, s. 221-230.
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porozumeéni. S tim se poji i teorie pana Jana Hojdy, ktery pfipisuje kazdé osobé nezcizitelnou
duastojnost, kterd je ji vlastni a nezadatelna. Na to navazuje i pan FrantiSek Burda s teorii o
nezcizitelné dastojnosti ¢loveka a prekracuje ji ve vztahovosti k druhym, pies které se ¢lovek
dokéze realizovat a dostat se k sobé samému. VSechny vyse nastinéné teorie se opiraji 0
kiest’anskou nauku a prave tato ¢ast mize byt problematickd, pokud bychom dané teorie
mohli pokladat za univerzalni. V kontextu terénniho vyzkumu v arabské kultute vSak nemize
byt za univerzalistickou teorii pokladana takova teorie, kterd se tak siln€ opird o kiestanské
hodnoty. Tato Cast prace vénujici se dialogu si klade za cil pochopeni osoby, lidstvi a dialogu
a nutnosti vztahu mezi témito pojmy. Nasledné se v podkapitole s nazvem ,,Mezinabozensky
dialog* dotykam mezinabozenského dialogu, ktery s tématem mé diplomové prace uzce
souvisi. Hans Kiing je znam na poli mezinabozenského dialogu diky své teorii o svétovém
ethosu, ktera stavi na etické a mravni hodnot¢ lidstva. Za zminku jisté stoji i prace na poli
mezinabozenského dialogu, kterou uvadi papez FrantiSek nebo v ¢eském prostiedi Tomas
Halik.

V nasledujicich dvou kapitolach se vénuji orientalismu a socidlnimu rozdéleni
v Egypté. Tyto kapitoly si kladou za cil reflektovat téma dialogu jiz s ohledem na terénni
vyzkum. V ¢asti s nazvem ,,Pojem Orientalismus- jsem si vytycila za cil obecné formulovat
myslenku orientalismu a okcidentu, jejich vznik a ptisobeni ve spole¢nosti. Nasledné tyto
myslenky Edwarda Saida konfrontuji s daty z terénniho vyzkumu. Co tak brani dialogu v
konfrontaci s turisty piijizdéjici na rekreaci do “exotické” destinace, ktera je kulturné odlisna
od jeho vlastni? Co za pohled se snazi vnést nova antropologie islamu, ktera do poptedi svych
uvah stavi ¢lovéka jako lidskou osobu? Jak vychazeji residenti s Egypt’any s jinakosti?
Splyvaji s ni, anebo se vymezuji? Nésledna kapitola s ndzvem ,,Rozdéleny “svét” uvnitt jedné
zem¢ a moznosti dialogu* se zaméiuje na samotnou spolecnost v Egypté, kterd celi znacné
stratifikaci. Neopomenutelnd je také ekonomicka situace Egypta, kterou predstavuji v ivodu
této kapitoly. V roce 2019 se pak pandemie Covid promitla do ekonomické situace zemé a
zde se tak i zminuji o inflaci, ktera dosahovala az 14%. Vnitini nerovnost v egyptské
spole¢nosti se na zakladé terénniho vyzkumu pokusim piedstavit v dalsi ¢asti prace. Jakou
roli ma dialog v jedné kultufe a jakou roli ma nabozenstvi v takto roztiisténé spolecnosti?
Pokud je dialog polozen na pfijeti druhého, tak na zakladé vyzkumu muzeme snadno vidét, ze

stratifikace je prostoupena napfic¢ egyptskou spole¢nosti.
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V praci se tedy pokusim o rozpracovani filozofickych teorii, které nam poskytu;ji
ramec dialogu, vztahovosti a piijeti druhého. Cast s nazvem ,,Orientalismus* nam piedstavuje,
Ze je mozné byt “povyseny a bily” orientalista, ale rovina dialogu na urovni jedince a pfijeti
druhého jako lidské osoby je mozna. Tento prvek je patrny na rezidentech, ktefi Egyptany
ptijimaji jako lidské osoby se stejnou dustojnosti, ale stale si s sebou ,,nesou* pozistatky
orientalismu a nedostate¢nou snahu o prekroceni kulturnich hranic. Posledni uvedena kapitola
,Dialog* demonstruje jednotu kulturni a nabozenskou, ktera se mnohdy v tom
orientalistickém pohledu jevi jako “problém” v navazani dialogu. Kapitola vénujici se dialogu
v8ak bofi tento stereotyp a ukazuje, Ze problém pfijeti druhého na tirovni lidské osoby se
stejnou duastojnosti mezi vrstvami neni v egyptské spole¢nosti absolutné piitomny. Lze tak
celkoveé ficl, Ze nezalezi na tom, zda jsou lidé z jednoho kulturniho ,,podloubi* a jednoho
nabozenstvi, ale zalezi spiSe na osobni rovin¢ ¢lovéka a jeho piistupu a otevienosti vii¢i druhé
0sobé (a to bez ohledu na rasovy, kulturni nebo nabozensky ptvod).

Nase kultura tak neni, jednoduse feceno, univerzalnim kli¢em k poznani. Klicem by
tedy mohla byt vyzva k osobg, k jejimu vykroceni ze sebe, ze svého ega a ze stereotypu, které
si v zivoté nese. Lidska osoba by tedy méla byt zcela autonomni bytosti, kterd sviij pohled a
ptijeti druhého ¢lovéka nezaklada na ndbozenstvi a kulturnich rdmcich, kterd povazuje za

univerzalni, ale inspiruje se v jinakosti, kterou pfijima na zaklad¢ kulturniho relativismu.
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Metodologie a predstaveni terénu

Metodologie

Tato diplomova prace s nazvem “Setkani a jeho role v transkulturnim dialogu” je
zalozena na kvalitativnim vyzkumu. Terénni vyzkum probihal v Egypt¢ pfedevsim v oblasti
znamych ptimoiskych letovisek Hurghady a El Gouny. Popisu téchto oblasti je vénovana
jedna z nasledujicich kapitol a nyni je nutné specifikovat metody v ramci kvalitativni
metodologie, které byly pouzity za ic¢elem sbéru dat. Prvni z pouzitych metod byla metoda
zucastnéného pozorovani. Ta se v antropologii objevuje jiz od doby Bronislawa
Malinowského, ktery také tuto metodu nélezité propagoval, a tak se stala dilezitym nastrojem
antropologie v terénnich vyzkumech. Zucastnéné pozorovani obnasi pobyt ve studovaném
prostiedi a zapojeni se do Zivota mistni komunity.

Zucastnéné pozorovani umozinuje uchopit jednani obyvatel, ale piivodni
Malinowského metoda nese jistd omezeni. Pfedevsim je dalezitd ndvaznost na lokalitu, kdy se
tato metoda objevuje jako vyzkum v uzaviené mistem ohrani¢ené podobé, ale v soucasnosti je
toto ukotveni metody jiz zastaralé. V soucasné globalizované dob¢ totiz miizeme pozorovat,
Ze lokalita neni pouze ohrani¢enym mistem, ve kterém by probihaly veskeré socialni interakce
a ruzné modely jednani, ale lokalita se stava ovlivnitelnou globalnimi i nadlokalnimi prvky
pusobeni. Mezi né Ize v kontextu vyzkumu v Egypté zaradit také plsobeni a vliv turistl z
riznych casti Evropy (i z ostatnich kontinentii a zemi), které ptisobi nejen lokalné v momenté
jejich pobytu v Egypté, ale také pisobi v ramci udrzovanych socialnich vztaht po jejich
odchodu. To je vSak pouze jeden prvek, kterym se vyznacuje nova podoba metody. Dal§im
prvkem také ziistava, ze socidlni vztahy nejsou ovlivnéné pouze konkrétnim socidlnim
pusobenim, ale také se objevuji prvky moderni doby - napt. zpravy z televize nebo informace
z internetu - které také nutné utvati vyznamy v dané lokalité.

Velice vyznamnou se vSak stala kritika od Clifforda Geertze, ktery pivodni metodu
kritizoval z toho dlivodu, Ze ze zucastnéného pozorovani jsou schopni badatelé extrahovat
veliké zavéry, ale jejich vlastni poznamky v terénnim deniku jsou spise slabé a nedostatecné
uchopené. Jinymi slovy, Geertz kritizoval propojeni nedostatecné sepsané¢ho popisu ze

zucastnéného pozorovani a velkych teoretickych zavért. Za timto ti¢elem se snazil
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upozoriiovat na thick description, tedy zhustény popis, ktery ma byt dalezitym prvkem v
antropologickém zkoumani. Jedin¢ detailnim popisem a nikoliv kratkym popisem - z
Malinowského doby - se mtizeme dobrat pochopeni socialnich vyznamii.

V ramci zucastnéného pozorovani tak byla vzata v potaz tato konstruktivni kritika a
snahou bylo uvést jak detailni popis zucastnéného pozorovani na zptsob Geertze, tak snaha
“nezapouzdfovat” terénni vyzkum na jednu lokalitu, ale byt obezietny také k nadlokdlnim
prvkiim.* To bylo pro terénni vyzkum v Egypté zasadni. Samoziejmosti pak z{istiva, Ze
poznamky ze zucastnéného pozorovani jsou sepsany do terénniho deniku a tento denik je
uchovan v autor¢iné osobnim archivu.

Samotny terénni vyzkum pak probihal po dobu deviti mésict a je pravdou, Ze denik
nemtize postihnout celé obdobi naprosto detailn€. Celych devét mésici sice zila autorka této
prace v Egypté, ale vyznamnym limitujicim faktorem byla také pracovni staz, diky které byl
pobyt v Egypté umoznén. Dlivodna tedy byla skute¢nost, ze pracovni stdz zamezovala
stoprocentnimu terénnimu vyzkumu, protoze bylo nutné vénovat se také praci. Nicméné i
diky pracovni stazi bylo mozné pochopit zivot mistnich obyvatel, Iépe porozumét kulturnim a
socialnim perspektivam egyptské spolecnosti a socidlné a kulturné hodnotnym vyznamiim,
které cirkuluji v socidlnim ramci egyptskych obyvatel. Metoda ziac¢astnéného pozorovani vsak
neumoznovala pouze uchopit jednani mistnich obyvatel, ale také jednani zahrani¢nich
rezidentd, pro které se stal Egypt domovem, a v neposledni fadé i turista.

Kromé zGcastnéného pozorovani byla dalsi dulezitd metoda polostrukturovany
rozhovor. Ten umoznuje vytvaret si okruhy témat, které jsou pokladané béhem rozhovoru, ale
tyto okruhy jsou poté dopliiovany dodate¢nymi otdzkami, které umoziuji podle kontextu
feCené¢ho doplnit rozhovor. Oproti strukturovanému a nestrukturovanému rozhovoru ma
polostrukturovany rozhovor prave tu vyhodu, Ze neCerpa pouze ze standardizovanych otazek
(jak ¢ini strukturovany rozhovor) nebo ze zcela nestandardizovaného pokladani otazek (jak
¢ini nestrukturovany rozhovor), ale umoznuje drzet zakladni linii vyzkumu a zkoumat
vyznamy pomoci dopliujicich otazek, které mohou zaplnit mezery ve vyzkumu, pokud se
zjisti, Ze okruhy jsou nedostatecné a zasluhuji vétsi ponoteni se do urcitého okruhu. Predem

dané okruhy otazek tak pomohly odkryt socialné konstruované perspektivy respondentt, ale

4 GEERTZ, Clifford, Interpretace kultur, Praha: SLON, 2000.
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zpravidla se tyto otazky jevily jako nedostate¢né, a tak bylo nutné v kontextu rozhovoru
pokladat dalsi otazky.

Vedeni rozhovoru i samotny vyzkumny terén vSak neni utvafen pouze respondenty,
ale vyznamnou roli mé samotny vyzkumnik, a proto nelze vnimat pozici badatele jako
“nestranného pozorovatele” nebo “pokladace otazek™, protoZe 1 samotné specificnost
badatele, at’ jiz genderova nebo jina formuji samotny vyzkum. Samoziejmosti tak bylo napf.
prvotni seznameni se S respodenty a to ve snaze navodit pfatelskou atmosféru, ale uz pouze
(ma) etnicka ptislusnost mnohdy i barva kiize byla vyznamnym ¢initelem ovliviiujicim
rozhodovani, jednéani 1 odpovédi respondentti. O této problematice bude niZe jesté pojednano.

Z uskute¢nénych rozhovorid byla provedena doslovna transkripce nahravek (a tyto
nahravky jsou ulozené v mém osobnim archivu). Poté bylo provedeno kdédovani a nasledné
kategorizace a analyza. Béhem ¢teni rozhovort tak byly uvadéné poznamky u jednotlivych
otazek a to zaroven pomahalo ke generaci myslenek, které umoznily vytvaret postup. Tyto
poznamky zaroven pomohly definovat dulezita témata, ktera se v rozhovorech opakovala.
Poznamky byly uvedené po obou stranach papiru, jak doporucuje Jan Hendl ve své knize
Metody vyzkumu a evaluace (2017). °

Zustava pak samoziejmé pravdou, ze kvalitativni vyzkum je vysoce validni, a proto je
pro nds cennéjsi neZ reprezentativni a reliabilni kvantitativni vyzkum. Kvantitativni vyzkum
nabizi pouze omezené moznosti interpretace, protoze interpretace je ¢asto zaloZena na
pfedpokladu hypotézy a vysledky se tak mohou dostavat do zajeti badatelovy imaginace a
nikoliv subjektivné dilezitych perspektiv respondentti. Kvantitativni vyzkum se tak dostava
do pasti, kdyz poskytuje obecné spole¢ensky konvencni teze, ovSem v ramci tohoto vyzkumu
je nutné se vice vénovat validité a tedy 1 subjektivité respondentl. Kvalitativni vyzkum tak
umoziuje vice relativizujici piistup diky pouziti subjektivity v naracich a zicastnénému

pozorovani a umoznuje reflektovat pozici respondentd.

® HENDL, Jan, Metody vyzkumu a evaluace, Praha: Portal, 2017.
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Predstaveni terénu

Egypt historie, politika, naboZenstvi

Samotny Egypt se rozléhd od severovychodniho rohu Afriky ptfes Rudé mote az k
jihozapadnimu rohu Asie, kde dominuje Sinajsky poloostrov. Pro Evropu je pak historicky
vyznamny Suezsky priplav, ktery propojuje Rudé mote se Sttedozemnim motem. Poloha
Egypta pak byla vyznamna v rdmci kolonizace Afriky, pticemz kolonizace ma v praci
vyznamnou roli.

Starovéka historie Egypta je jiz pomérné notoricky znama a ma své pocatky ve 6.-4.
tisicileti pfed nasim letopoc¢tem. Staroveéky Egypt je také ¢asto oznaCovan za kolébku
civilizace, protoze Udoli Krald, pyramidy v Gize, Sfinga, Karnak, Luxor a dalsi pamatky jsou
historické relikty po staroddvné civilizaci. To se samoziejmé stalo z4jmem mnoha védci - az
dokonce vznikl archeologicky zaméteny obor Egyptologie - ale také fascinace vefejnosti a
turistd neuticha. V Egypté je tak dodnes siln¢ zakotvena hrdost na starodavnou historii. Z
hlediska diplomové prace vSak neni jist¢ dilezité vénovat se davné historii Egypta, ktera si
stejné nasla své misto v knihdch mnoha jinych autorti, ale podstatné;si je vénovat se soucasné
situaci.

Umisténi zem& mezi na rozhrani Afriky, Blizkého Vychodu a Stftedomoii s sebou nese
historické etnickych a kulturnich miSeni vlivii a geograficka poloha Egypta v severni Africe je
mostem nejen mezi arabskym zapadem (al-Maghrib) a arabskym vychodem (al-Mashriq), ale
také mezi Evropany a AfriCany. Z geografického hlediska je Egypt jednou z nejlidnatéjSich
zemi arabského svéta a na Blizkém vychodé hned na druhém misté hned po Turecku. Hlavni
mésto Kéhira je pak nejvétsim méstem arabského svéta a tvoii kulturni a politické centrum.®

Velka ¢ast moderni historie Egypta se d& spojovat s Osmanskou fisi, ktera se rozpadla
éra spojena s kolonizaci uizemi Brity se datuje od 80. let 19. stoleti. V této dobé se Britové se
dostali k vlivu na mistni politicky, mocensky a ekonomicky zivot a Egypt se tak dostal do
podrudi britské spravy. Vliv Britt do egyptské spole¢nosti S sebou pfinesl zapadni mysleni a
kiestanské hodnoty, které¢ byly mnohdy v rozporu s hodnotami tradi¢ni egyptské spolecnosti.
Proto zacal silit nacionalismus, za jehoz hlavniho predstavitele miize byt povazovan Mustafa

Kamil Pasha (1874 - 1908). Zacala se také formovat narodni politicka strana, s jejiz pomoci se

® GOLDSCHMIDT, Arthuer, Modern Egypt The Formation of a Nation State, London: Routledge, 2010, s.1.
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dospélo az k nezavislosti Egypta nad britskou kolonidlni spravou (28. tinora 1922). Britsky
vliv byl vsak v egyptské politice i nadale pfitomen a to i kvili Suezskému priplavu. Ke
kone¢nému stazeni Britli doslo az v roce 1954. Dva roky ptedtim jiz byla vyhlasena Egyptska
republika, kterd se vSak zacCala orientovat na socialisticky zpiisob vlady a pridala se k
vychodnimu bloku. Odklon od vychodniho bloku pfisel kolem roku 1977, kdy prezident
Anvar As-Sadat zacal navazovat styky s Izraclem. Nakonec byl vSak zavrazdén svymi
odpurci. Nastupcem byl v referendu zvolen Muhammad Husni Mubarak, Ktery se béhem své
vlady potykal s obrovskym popula¢nim riistem, ekonomickymi problémy a teroristickymi
utoky radikalnich islamistii. Za jeho vlady rovnéz panovaly nepokoje a béhem protesti v roce
1986 bylo zabito ptiblizné sta lidi. Problémy se kterymi se potykal béhem své vlady, pietrvaly
az do zacatku arabského jara.

Rok 2010 je jiz spojen s tzv. arabskym jarem, kdy v mnoha muslimskych zemich na
severu Afriky i na Blizkém vychod¢ probihaly protesty, demonstrace a rtizné nepokoje. Husni
Mubarak promluvil k lidu a sliboval demokratizaci, ale v tnoru rezignoval a vladu v Egypté
prevzala vojenska junta. V roce 2012 vyhral prezidentské volby Muhammad Mursi, ktery byl
ale op¢t sesazen a to i kvili referendu o ustave, ktera nemélo zarucovat rovna prava obyvatel.
V roce 2014 se stal prezidentem nacelnik generalniho $tdbu Egyptskych ozbrojenych sil Abd
al-Fattah as-Sisi, ktery stal za sesazenim prezidenta Mursiho. Doslo ke zméné tstavy, ktera
umoziuje vladnout Sisimu aZz do roku 2030. Evropsky parlament a rada Evropské unie v
reakci na tyto udalosti a zejména kvili nedodrzovani lidskych prav pozastavila s Egyptem
dualezité ekonomické aktivity. Usneseni Evropského parlamentu v roce 2013 pak odsoudilo
umuéeni Giulia Regeniho.” Obecné je v rezimu Sisiho mnoho piipad ndhlého zmizeni nebo
porusovani lidskych prav.®

Z nabozenského pohledu je Egypt muslimskou zemi a v zemi je univerzita al-Azhar,
ktera je centrem islamu jiz po mnoha staleti. Soucasné je i mistem reformniho mysleni, které
zapocalo kolem 19. a 20. stoleti. V Egypté vzkvétalo rovnéz kiestanstvi, ale v dnesni dob¢ se
jedna zhruba o 10% populace. Egyptsti kiest'ané jsou znami jako Koptové. Dale zde existuje
mala skupina obyvatel hlasici se k Zidovstvi. Na zaklad¢ Gstavy je nutné piihlaseni se k
nabozenstvi a to jednomu ze tii abrahamovskych nabozenstvi - islamu, kiestanstvi nebo

zidovstvi, ale boj za sekularizaci je vSak silny. Sekularismus je vSak spiSe aspektem

"EUROPEAN PARLIAMENT [online]. Brussels 2020 [cit. 28. 7. 2021]. Dostupné z:
https://www.europarl.europa.eu/doceo/document/TA-9-2020-0384_EN.html
& GOLDSCHMIDT, Arthur, Modern Egypt The Formation of a Nation State, Routledge, 2010, s.1-53.
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evropskych stat a do islamskych zemi byl tento myslenkovy proud spiSe importovan a
zustava nepochopen (ackoliv také nezlstava bez odezvyl. Vznikaji hnuti, strany, ptiznivci

sekularizace a také roste ateismus, i kdyZ ne pravné mozny.®

Zucastnéné pozorovani, respondenti, rozhovory

Vyse uvedené byly metodologické predpoklady pro vyzkum a nyni se bude tato ¢ast
prace zamétovat na konkrétni terénni vyzkum v Egypté. Samoziejmosti kvalitativniho
vyzkumu zistava, ze na rozdil od kvantitativniho vyzkumu je vice zatizen osobnosti
vyzkumnika a to od utvafeni socialni interakce s respondenty, lingvistickou performanci,
pohlavim vyzkumnika, nebo dokonce jeho rasy, az po jeho etnickou piislusnost. Tyto faktory
budou niZe peclivéji rozebrany s ohledem na kontext terénniho vyzkumu v Egypte.

Jako hlavni limit U polostrukturovanych rozhovort Ize spatfovat v jazykové bariéte.
Mensi pocet (10) rozhovorl probihal v ¢eském jazyce a zbytek rozhovori (26) byl veden v
anglickém jazyce. Pro perfektni zvladnuti terénniho vyzkumu by samoziejmée bylo
nejvhodnéjsi naucit se jazyk spole€nosti nebo kultury, ve které se vyzkumnik pohybuje - tento
pfedpoklad je v antropologickém badani nepopiratelnym faktem - ovSem v ndvaznosti na
diplomovou praci byly moznosti naucit se arabsky jazyk limitované a jen obtizn¢
zvladnutelné. Tento limit byl samoziejmé na stran€ vyzkumnika, ale zaroven je nutné dodat,
ze naucit se arabsky jazyk béhem dvouletého magisterského programu je vzhledem k
¢asovym moznostem velice naro¢né. Jako nejvhodnéjsi alternativa tak byl anglicky jazyk, ale
1 v tomto pfipad¢ by nebylo vhodné zastirat urc¢ité limity. Angli¢tina neni rodnym jazykem
autora této diplomové prace, ale i na stran¢ respondentil se nejednalo o jejich rodny jazyk.
Anglicky jazyk tak figuroval jako prvek pro komunikaci, ale patrné bylo, Ze respondenti ¢asto
maji naucené fraze, ptipadné pouzivali slovni spojeni nebo vyznamy, které nemusely nutné
konvenovat s jejich subjektivnim pfesvédcenim.

Dalsim dulezitym faktorem bylo Zenské pohlavi autora vyzkumu. Samotné zenské
pohlavi je v egyptské pievazné patriarchalni spole¢nosti vnimano specificky. Zeny jsou stale
povazovany predevs§im za matky a jejich role je velmi spjata vice s domacnosti a péci o
rodinu, nez s budovéanim jejich vlastniho spolecenského a kariérniho postaveni. S ohledem na

rasov¢ a etnické implikace je pak také nutné dodat, ze bila barva pleti 1 blond’até vlasy

® MENDEL, Milos, Sekularismus v kontextu moderni islamské civilizace, Praha: Orientalni ustav AV CR, 2021.
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(spole¢né tieba i s evropskym pasem) jsou vnimany odlisné - mohou se jevit jako “vstupenka”
do spolec¢enského Zivota, protoze tyto aspekty, které bychom snad mohli oznacit i jako
evropské, jsou vnimany pozitivné a to také ovlivnilo samotny terénni vyzkum. Stale zde totiz
pusobi presvédéeni, ze Evropané maji dostatecné finan¢ni prostfedky a to znamena vyssi
socidlni status, ktery se odrazi v percepci ptichozich ze staré¢ho kontinentu.

Vyzkumu v Egypté pak probihal od tinora 2021 do listopadu téhoz roku (konkrétné od
13. tinora 2021 do 3. listopadu 2021) a béhem celého devitimésicniho pobytu se postupné
stiidaly turistické sezony. Egypt tak byl v riznych Casovych obdobich ¢astou nebo naopak
méné frekventovanou destinaci pro turisty. Porovnani “turistického” obdobi a “neturistickym”
umoznilo komparaci ,,vyzna¢ného* turistického ruchu s “klidnéj$im” obdobim. Diky
dlouhodobému pobytu v Egypté pak bylo mozné zazit i mnoho oslav, které jsou pro mistni
obyvatele z nabozenskych i ze socidlnich diivodi, napt. béhem ramadanu.

Cilem bylo provést alesponl 20 rozhovort, aby byl vyzkumny vzorek dostatecny.
Cilovou skupinou byly turisté, rezidenti a mistni Egypt'ané. Nyni rozvedu definice téchto tii
skupin respondentt, jak jiz bylo naznaceno vyse. Turisté byly osoby pfijizd€jici do Egypta za
ucelem rekreace, sportu nebo navstiveni pamatek a to na omezenou dobu s maximalni délkou
Ctyt tydnl. Nikdo z turistl zatazenych do vyzkumu nemél problém s ozna¢enim sebe samého
jako turisty. Druhou skupinou respondentt byli rezidenti a to jsou osoby Zijici v Egypté
minimalné po dobu Sesti mésict. Tito respondenti jSOU jiné narodnosti nez egyptské a
samotny Egypt shledavaji jako svij domov, at’ uz trvaly, anebo docasny. Egypt'ané byli
posledni skupinou respondentli ve vyzkumu. Jejich identifikace je pomérné snadnd, protoze
jsou to vSechny osoby zatazené do vyzkumu, které se narodily na izemi Egypta a které se
hlasi k egyptské narodnosti. Nakonec se podatilo uskute¢nit celkem 36 rozhovori s 51
respondenty. Celkem 28 rozhovort bylo vedeno s jednim respondentem samostatné a 8
rozhovori vedeno se dvéma a vice respondenty soucasné (skupinové rozhovory na zptsob
focus group).

Respondenti byli ziskavani pifedevsim diky pracovni stazi v turistickém ruchu, pfi
které bylo mozné uskuteciiovat rozhovory s turisty i s mistnimi Egyptany pracujicimi v
turistickém ruchu. Nejedna se pochopitelné o rovné postaveni - mistni Egyptané mayji
zaméstnanecké postaveni, turisté jsou jimi obsluhovani a tento vztah se projevil také ve
vztahu k autorce, kterd byla vnimana jako turista. Mistni Egypt'ané nebyli ¢asto z dané

lokality, ale za praci do El Gouny odjizdé€li i ze vzdalenéjsich destinaci a to za ucelem



20

nalezeni pracovniho uplatnéni. Podobné¢ také turisté nebyli pouze Evropané, ale jednalo se o
turisty 1 z jinych destinaci. Co se tycCe stalych rezident v El Goung, V jejich piipad¢ se
jednalo piedevsim o jedince, kteti se zde rozhodli stravit uréitou ¢ast svého Zivota v tomto
meésté praveé kviili svym podnikatelskym nebo osobnim aktivitdm a preferencim. El1 Gouna
neni veliké mésto, a tak dobfe zafungovala také metoda sné¢hové koule (snowball method) a
respondenti byli obecné naklonéni k poskytnuti polostrukturovanych rozhovori. Pravé tato
metoda rozhovortl byla pro vyzkum vhodna, protoze nabidla jasnou strukturu a témata,
kterych se rozhovory drzely, ale zarovent mi poskytly moznost doptavat se a otevirat dalsi
nosna témata pro vyzkum.

Samotné rozhovory nemusely byt nutné naplanované, jak by se dalo ¢ekat v jinych
vyzkumech, ale nékdy byli respondenti osloveni v neformalnim prostiedi, napf. v pristavu
nebo pii ndhodném setkani na ulici. Samotné rozhovory pak probihaly obvykle v kavarng,
knihovné nebo na ulici. Pfi nedostatku ¢asu byly rozhovory provedené improvizované ptimo
na plazi nebo u bazénu. Jako problematické se jevila setkani s respondenty z fad turistt,
protoze turisté maji obvykle nabity program a malo Casu, a tak bylo ¢asto tézké domluvit se s
nimi tfeba jen na ptilhodinovém setkani za tcelem rozhovoru.

Rozhovory byly vzdy nahravany a nasledné ptepisovany. Nahravky i transkripce jsou
ulozené v osobnim archivu autorky. Respondenty byl vzdy podepsan informovany souhlas
ohledné ucasti ve vyzkumu. Rozhovory byly vZdy anonymizované. Obvykle byly rozhovory
vedené nenucené a s piatelskou atmosférou. To umoznovalo navazat s respondenty v

nekterych ptipadech i pratelské vztahy.

Respondenti vyzkumu

Jak jiz bylo vySe uvedeno, respondenti byli rozdéleni do tii skupin. Prvni skupina jsou
turisté a tato skupina by se dala definovat jako skupina osob vyuzivajici rekreacni zazemi El
Gouny na piibliznou dobu jeden az dva tydny v maximalni délce Ctyt tydnt. Kromée
obvyklého pobytu u moie je pak vzhledem k destinaci typické také navstévovani pamatek ze
staré egyptské historie. Skupina oznacena jako turisté se s timto oznacenim také piimo
identifikovali. Rozhovory s turisty nepochazi pouze z El Gouny, ale také z Hurghady a
vzhledem k odliSnému zazemi obou destinaci je nutné mit tyto skupiny turistl jasné oddélené.
El Gouna je totiz vyrazné drazsi a zaroven zde neexistuji vetsi resorty, ale spiSe soukromé

apartmany, vily nebo luxusni mensi hotely. Vyraznym motivem navstévy je také pobieZzi,
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které je vhodné pro mnoho vodnich sportil. Pro navstévniky El Gouny je pak mozné
pohybovat se volné po mésté. To vSe je ddno povahou mista, které¢ je na Egypt velmi
neobvyklé. Hurghada je pak plna velkych resortd, které vytvareji uzaviené komplexy. Turisté
mnohdy neopousti brany resortu a plné vyuzivaji vSech sluzeb svého hotelu. Pobiezi
Hurghady je pak vyhledavané pfedevsim za Gcelem rekreace a jiz méné se ho tykaji vodni
sporty.

Dalsi skupinou respondentti jsou Egypt'ané, ktefi jsou egyptsti ob¢ané a hlasi se k
egyptské narodnosti. Tato skupina respondentli je pomérné€ riznoroda a specifickou je pro ni
znacné socialni rozvrstveni. Dulezité tak bylo postihnout vSechny tfi hlavni socidlni vrstvy a
to vrstvu nizsi, stfedni a vrstvu nejvyssi. Rozdéleni spole¢nosti se bude vénovat nasledujici
¢ast prace. Respondenti z fad Egypt’anti jsou z riznych koutd zemé¢, ale v dobé vyzkumu
pobyvali a pracovali v El Goun¢ a Hurghadg¢.

Posledni skupinou byli rezidenti, ktefi by se dali definovat jako osoby bez egyptské
narodnosti a obCanstvi a pobyvajici v Egypté¢ minimalné po dobu Sesti mésict. Jednalo se o
respondenty, kteti se hlasi k danému mistu jako svému souc¢asnému domovu. O této skupiné

jiz bylo blize pojednéno vyse.

Stat ve staté - El Gouna

El Gouna je uméle vybudované letovisko lezici 25 kilometrti severné od Hurghady.
Celé letovisko vybudovala spole¢nost Orascom Development s majitelem Samih Sawirisem.
Tento ¢lovek se narodil v Egypté roku 1957 a vystudoval Technickou univerzitu v Berling.
Diky této skutecnosti je v EI Gouné kampus Technické univerzity a to s péti magisterskymi
programy, které jsou pro mezinirodni studenty vyucovany v angli¢ting. 1°

Orascom Development Holding (ODH) je spole¢nost se sidlem ve Svycarsku a je
pfednim vyvojafem plné€ integrovanych destinaci, hoteld, apartmant, vil, ale 1 mist pro
rekreaci a zabavu jako jsou golfova hiisté, ptistavy a dalsi podplrna infrastruktura. V
portfoliu ma ODH mnoho destinaci v Egypté, Spojenych arabskych emiratech, Omanu,
Maroku, Cerné Hote, Svycarsku a ve Velké Britanii. Projekt El Gouna je viak tim nejvétsim a

nejrozséahlejSim projektem této spolecnosti.

19 Orascom Development Holding AG [online]. El Gouna 2021 [cit. 20. 6. 2021]. Dostupné z:
https://www.elgouna.com/about/.
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El Gouna je tak pravné soukromé mésto, a proto, co se tyka pravnich zalezitosti,
vlastnéni nemovitosti nebo vstupu osob na tizemi mésta ma vlastni pravidla. Vstoupit a
opustit ElI Gounu je mozné pouze tfemi branami z hlavni silnice, ktera vede po pobfezi. Na
vstupnich branach musi kazdy piichozi uvést diivod vstupu, oteviit kufr auta a ochranka poté
rozhodne, zda miiZe nebo nemulize vstoupit. Zarovei na vstupech do hoteld, apartmant,
“méstskych ctvrti” a velkych kiizovatkéach jsou vSudypiitomni hlidaci v uniformach (tzv. El
Gouna Security).

El Gouna se nachazi na pobtezi Rudého moie v délce deseti kilometri po pobtezi. El
Gouna je plné integrované, sobéstacné mésto a na prvni pohled nepfipomina jiné egyptské
destinace. Objevuji se zde soukromé vily, apartmany, celkem osmnact luxusnich hoteld, dveé
golfova htisté, soukromé letisté, nemocnic, kosmetické salony, fitness centra, soukromé Skoly
a Skolky, kampus Technické univerzity a dalsi sluzby pro rezidenty a turisty, ktefi sem
ptijizdéji. Dale jsou zde tii veliké piistavy pro majitele téch nejluxusnéjsich jachet a pfes sto
restauraci a barti. Je zde tedy vse, na co miize byt turista a rezident z Evropy nebo ze
Spojenych stati americkych zvykly. Vse je doplnéno celorocné slunecnym pocasim a tipytive
tyrkysovymi lagunami, kterymi je protkané celé¢ mésto. El Gouna je velmi vyhledavanou

destinaci pro vodni sporty jako je potapéni, jachting, windsurfing a kitesurfing.

Terénni vyzkum v El-Gouné

Zucastnéné pozorovani ma své nastrahy, protoze mize dojit k uplné ztraté odstupu.
Pozice antropologa je pak pii antropologickém vyzkumu a v postmoderni antropologii
klicova. Ovlivnéni terénu antropologem velmi dobfe rozpracovala Kristen Hastrup v knize A
Passage to Anthropology: Between Experience and Theory (1995). Uvadi zde, ze pozice
antropologa v terénu neni snadnd, jedna se o jakousi liminalni f4zi, kdy se antropolog nachazi
v novém prostiedi, které se mu stava v danou chvili domovem, a zaroven opousti sviij domov.
Terénni zkusenost je liminalni (prahova)'? a Kristen Hastrup uvadi na zakladé svého terénu na

Islandu, Ze situace antropologa i respondenta je v ¢ase proménliva. Predklada, Zze nemusi byt

1 Orascom Development Holding AG [online]. El Gouna 2021 [cit. 20. 6. 2021]. Dostupné z:
https://www.orascomdh.com/destinations/el-gouna.

12 HASTRUP, Kristen, A Passage to Anthropology: Between Experience and Theory, Londong: Routledge,
1995, s. 20.
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nutné “propast mezi dvéma svéty,” ale antropolog a informator jsou v piimém kontaktu a
vzijemné se ovliviiuji.!3

V Egypte autorka této prace stravila celkem devét mésict a pracovala v centru
vodnich sportli Element watersports v EI Gouné. Prvni dva a ptl mésice zila v Hurghad¢ a
dojizdéla do prace, ale nakonec bylo nutné se na zbylych Sest mésicti odsté¢hovat piimo do El
Gouny. Béhem svého pobytu bylo mozné se setkdvat se vSemi skupinami respondentil
vyzkumu a 7it jako Evropanka v Egypt¢.

Vyse byly popisovany bezpe¢nostni kontroly pti vstupu do El Gouny. Slovo
“bezpecnostni” by vSak mohlo byt v uvozovkach, protoze kontroly probihaly ve vétSing
piipadl s ohledem na etnickou nebo statni piisluSnost. Lidem z Evropy nebo ze Severni
Ameriky, ktefi jednoduse fecCeno vypadaji jako zahrani¢ni residenti, obvykle staci fict nazev
n¢jaké restaurace a ochrana se jen podiva do kufru. Jedna se o problém kategorizace na
zaklad¢ piivodu, protoze osoby ze “zapadu” maji “vstupenku” skoro kamkoliv a vSude se s
témito osobami jedna jako s turisty, které¢ El-Gouna potiebuje z ekonomickych divoda. Dalsi
pocetnou skupinou, ktera jezdi do El-Gouny, jsou Egypt'ané na dovolené z Kéhiry. Vstup je
jim povolen na zakladé rezervace hotelu, apartmanu nebo vlastnéni néjaké nemovitosti v El
je El Gouna dovolenkovou destinaci, kam vyrazeji s rodinami a s prateli na prazdniny, svatky
nebo vikendy. Pro tyto jedince je vSak El Gouna také mistem prestize. Stfetavaji se zde tedy
rizné divody navstév a piijeti. Dalsi, jiz méné pfijimanou skupinou, jsou Egyptané z nizsi
ttidy bez pracovniho pobytu. Pokud tyto osoby nemaji vazny ditvod pfijet, napt. praveé z
pracovnich divodi, tak pravdépodobné nebudou ani vpusténi. Pii piijezdu na pracovni
pohovor jsou témto Egyptaniim odebrany doklady, které jsou jim navracené po opusténi El
Gouny. O téchto pravidlech, které jsou vylozen¢ diskriminac¢ni, nejsou k dispozici zadné
oficidlni informace, takze veskeré “znalosti” prameni ze za¢astnéného pozorovani a
rozhovort s respondenty.

Pro ptichozi turisty budi bezpecnostni brany dojem bezpeci, jelikoz v o¢ich
turistickych navstévniki neni Egypt zcela bezpecnou destinaci. Z pohledu Egypt’ant se jedna
o0 prestizni misto navstévy, protoze za brany neni vpustén kazdy. Z pohledu rezidenti Zijicich

v El Gouné jsou bezpecnostni brany vnimany pozitivné kvuli pocitu bezpeci, ale na druhou

¥ HASTRUP, Kristen, A Passage to Anthropology: Between Experience and Theory, London: Routledge, 1995,
s. 9-25.
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stranu sami pfiznavaji, ze “bezpecnostni* jsou kontroly na vstupech opravdu jen

Vv uvozovkéch. Na tomto jednoduchém prvku, jako jsou vstupni brany do soukromého mésta,
je patrna egyptské stratifikace spole¢nosti do mnoha socialnich vrstev. Bydlet v soukromém
resortu, kam mohou jen majitelé a jejich navstévy, je v Egypté béznou praxi. V podobé¢ El-
Gouny je to jen dotaZzeno do rozméru meésta.

Béhem pobytu bydlela autorka vyzkumu v apartménovém resortu, ktery byl mezi
Egyptany velmi oblibeny. Mnoho apartménti zde bylo uréeno k prondjmu, zatimco jiné byly
“chatami” bohatych Kahifana. Bylo tak mozné pozorovat rodiny i ptatele, jak travi volny cas
spole¢né a vecer se s nimi potkavat ve mésté. S jednou skupinou bylo mozné se vidét kazdy
den - jednalo se o Egyptany, ktefi mé¢li v E1 Gouné praci a pfisli si vydélat penize, protoze
platy jsou tu vys$si nez v okolnich méstech a sidlech. Jedna se o zahradniky, prodavace v
obchodech, hlidace, opravare, pomocniky na plazi, uklizece, taxikare, kuchate, ¢iSniky a dalsi,
ktefi nebyli vidét jinde nez na svych pozicich pracovnich. Mnohdy zili mimo El Gounu a do
préace byli hromadné svazeni, anebo Zili na okraji mésta ve Ctvrti, kterd byla vybudovana
prave pro zaméstnance. Z rozhovora s Egyptany pak bylo po analyze ovéieno, Ze spole¢nost
je opravdu velmi stratifikovana. Rozdéleni spole¢nosti je zde tedy opravdu citelné a vice
patrné, nez jak je zndmo v zapadni spolecnosti. Toto predkladam i na zaklad€ svého terénniho
denikt v dalsi kapitole.

Je nutné také reflektovat pozici autorky v terénnim vyzkumu. Cim déle autorka této
préce cestuje a poznava odlisné kultury, tim vice sebe definuje jako Evropanku, kterd ma v
sob¢ pevné zakoienéné kiest'anské kotfeny a vzorce chovani, chapani a uchopovani svéta. Je
vlastné az zarazejici, jak kiest'anstvi prostupuje evropskym ¢lovékem a chapanim kultury,
ackoliv se autorka této prace poklada za osobu oficialné€ nehlasici se k zadné kiestanské
cirkvi, uskupeni, sdruzeni nebo nabozenstvi.

Pro navazani dialogu je kli¢ové uznani druhého v jeho pIné celistvosti, lidskosti s
otevienosti. Pravé moment pfijeti druhého bez predsudki je prvni ptekézkou v dialogu nejen
mezi odlisSnymi kulturami. O to vice, pokud kultura je prostoupena odlisnou virou, nez ktera
je vlastni kotfentim Evropy. Stfedni Evropa je hluboce zaloZena na kiest'anskych kotenech,
které prostupuji kazdodennost naSich dni, vychovu, vzdélani, at’ uz s na§im védomim nebo

bez ngj.1*

¥ LUCKMANN, Thomas — BERGER, Peter, Socidlni konstrukce reality, Brno: Centrum pro studium
demokracie a kultury (CDK), 1999.


https://www.databazeknih.cz/nakladatelstvi/centrum-pro-studium-demokracie-a-kultury-cdk-3699
https://www.databazeknih.cz/nakladatelstvi/centrum-pro-studium-demokracie-a-kultury-cdk-3699
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Vymezeni dialogu na filozofické a

transkulturni roviné

V této ¢asti bude predstaven dialog jako zékladni stavebni kamen transkulturni
komunikace. Dialog je tématem pro mnoho filozofli, antropologi, teologti, kulturologii a
mnohych dalSich, ktefi jsou aktivni na poli humanitnich véd. Problematika dialogu bude
pfedstavena na nésledujicich strankach, nejprve z pohledu filosofického a antropologického a
poté bude uveden mezinabozensky dialog s naslednou reflexi v kontextu antropologického
vyzkumu.

Dialog je oznacen za vztahovy d¢&j, ktery by mél byt v idealnim piipadé zakoncen
vzajemnym porozuménim. To je ndm vSem zndma teze. Cesta a uplné naplnéni dialogu a
vztahovosti, ktera s nim plné souvisi, neni az tak snadna, jak by se mohlo na prvni pohled
zdat. Na nasledujicich stranach bude uvedeno proniknuti a nastinéni dialogu z pohledu
filosofie a poté text plynule navaze na transkulturni dialog.

Nejprve Ize uvést citaci od Emmanuela Levinase: ,, Dialog neni zkusenost setkant lidi,
kteri spolu mluvi. Dialog je uddlost ducha prinejmensim prave tak neredukovatelnad a stara
Jako ,cogito“.” *° Filosofie dialogu je tedy filozofii vztahu - vztah je vzajemnost a podle
Martina Bubera a dalSich filosofi zabyvajicich se dialogem, dialogi¢nosti a vztahovosti mezi
lidmi a Bohem je dialog metaforou vztahu.® Na nasledujicich strandch bude ozfejména
nutnost dialogu, ktery mnohdy nemusi byt zcela ziejmy, protoZze v ramci vefejné sféry muze
byt zaménovan s rozhovorem, debatou nebo diskusi, ale to neni ten dialog v tom smyslu,

Vv jakém se mu budeme nyni vénovat. Dialog se jako vztahové déni tyka osob a vzajemné
otevienosti. Nedotyka se tedy ,,jen jedincti, ale osob v jejich jedinec¢nosti a svobodé a prave

dialog ma vést ke vzajemnému porozuméni.t’

15 LEVINAS, Emmanuel, Le Dialogue, Patiz: Sorbonna: 1982, s. 221-230. Cogito - odkazuje na Reného
Descartovu vétu Cogito ergo sum. Pokud bychom ov§em mohli pochybovat, tak pravé tato véta je v tuto chvili
pravdiva. V ¢estiné prekladano: ,,myslim, tedy jsem®.

16 POLAKOVA, Jolana, Filosofie dialogu, Praha: Jezek, 1995.

Y POLAKOVA, Jolana, Smysl dialogu, Praha: Vysehrad, 2008, s. 7-8.
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Jolana Polakova - Filosofie dialogu, principy dialogu

U Jolany Polakové v knize ,,Smysl| dialogu* nalezneme néstroje dialogu - uméni rist,
uméni davat, uméni ptijimat a uméni respektovat. Prvnim nastrojem je dialog rustu. Kvalita a
uroven dialogu je pfinejmensim bohatd, jak moc jsou duchovné bohati ucastnici dialogu.
Prave lidské kvality zlepSuji nebo snizuji troven dialogu. Uméni dévat se tak uskuteciiuje az v
kontaktu s druhymi. Bezpodmine¢né s nim souvisi odpousténi - je zde piechod od sobectvi k
lasce. Uméni piijimat je mira pfijeti druhého a to mnohdy souvisi s nasi zkuSenosti. Pravé
pfijeti od druhych zaklada to, jak budeme pfijimat druhé. U ditéte, u kterého doslo k
obklopeni uznavajicim pfijeti, je rozvinuta elementarni dlivéra, ktera se poté projevuje
v ditvéte v lidi, ve svét a v byti. Zaklada se tak pocit bezpeci a z toho pocitu Ize snadno nalézt
odvahu k vykroceni nad hranice horizont svého poznani a objevovat svét za hranicemi: “V
dialogickém prijimani odpadaji masky a hrouti se bariéry - obnovuje se Zivot. ’*8 Pfijimat
druhého v sob€ ukryva poskytnuti bezpeci a naslouchani a to musi byt zalozeno na Cistoté
umyslu a srdce. Pokud se nam nékdo otevird ve své zranitelnosti, musi se nase piijeti co
nejvice piipodobnit pfijeti od Boha. Uméni respektu je také dilezité, protoze bez respektu by

nebylo mozno mluvit o dialogu: ,,Dialog je déni potvrzujici lidskou diistojnost.” °

Martin Buber - ,,Ja a Ty*

Humanistické pojeti dialogu rozvedl Martin Buber v dile ,,Ja a Ty.“ Jeho teorie je
zalozena na tech klicovych pojmech, které udavaji nasi vztahovost: ja-ty-ja-ono.
protoze kazdé Ty vlastné elipticky obsahuje né&jaké Ja, ¢ili je vlastné nevyslovenou dvojici Ja-
Ty. To stejné plati pro zdjmeno Ono. Pro vztah k pfedmétim se na druhou stranu vyuziva
zajmena Ono. U prvni dvojice je tak dilezité Ja - Ty a pfitomna vztahovost a pro druhou
dvojice Ja - Ono je dillezita pfitomnost zkuSenosti. Podle Bubera pak Ja samotné neexistuje a
je vzdy zalozeno na vztahovosti Ty nebo Ono. Svét vztahu se vyskytuje ve tiech sférach.
Prvni sférou je pfiroda, kterd je mimo nasi v§em znamou verbalni komunikaci. Druhou sférou

je zivot s lidmi. Zde je vztah zjevny a ma podobu fe¢i. Slovo Ty z dvojice Ja-Ty miizeme

*POLAKOVA, Jolana, Smysl dialogu, Praha: Vysehrad, 2008, s. 36.
¥POLAKOVA, Jolana, Smysl dialogu, Praha: Vysehrad, 2008, s. 40.



27

pouzivat a zaroven piijimat. Poslednim je vztah v oblaku - zivotu s duchovnimi jsoucnostmi,
které ptesahuji nase byti. Zde je vztah zastien jakoby v oblak, ale zjevuje se. Je mimo fec, ale
plodi ji. Neni slyset Ty, ale my citime, Ze jsme osloveni a my na osloveni odpovidame.?

Tim, Ze citime néjaké Ty nebo Ono ve vSech sférach, tak si v kazdé sféte utvaiime
vztah. Osoba pak existuje jen jako aktér dialogu ve vztahu. Tim jsme si mohli stanovit
zakladni dulezitost vztahu. Vstoupit do vztahu J4 — Ty nés vede k tomu, Ze pozndvam své ,,ja“
diky setkani s ,,nékym druhym®, a pokud mé druhy bezpodminecné piijima, tak ze sebe
samého ¢ini mé Ty. V samotném stiedu svého nitra se mi svobodné otevira mé Ja a ja existuji,
protoze jsem pfijat, a to bezpodminecné pfijat, a v tomto bytostném sdileni se navracim k
sob¢ samému. J4 se neukazuje primarn¢ jako subjekt, ale jako ,,0soba®, jejiz svébytnost je
totoznd se vztahovosti. Osoba ma absolutni dignitu, kterd prameni z absolutniho pfijeti a
obdarovani, coz je zdkladnim stavebnim kamenem dialogu podle uvazovani Martina

Bubera.?!

Karel Vrana - Dialogicky personalismus

Vertikalni vztah ¢lov€ka k Bohu je zakladajicim vztahem pro moZné uskuteciovani
vztahovosti a vzajemnosti k druhému a to podle Karla Vrany v jeho knize ,,.Dialogicky
personalismus.« Cely dialogicky pfistup k ¢lovéku se nejvice zacina rozvijet po prvni svétové
valce, kdy Ferdinand Ebner vydava dilo ,,Das Wort und die geistigen Realitéten:
pneumatologische Fragmente.* Timto dilem byl ovlivnén i Martin Buber. Dale mizeme za
zakladatele dialogického personalismu povazovat Gabriela Marcela a némeckého filosofa
Franze Rosenzweiga. Vsichni tito autofi se shoduji v pohledu na osobu jako na autonomniho a
autentického ¢loveka, ktery neni nahraditelnym zastupcem svého piivodu, ale je jedine¢nou
osobou. Ptistup téchto filosofli je vyznamné ovlivnén kiest’anskym nebo zidovskym vlivem
uvedenych autorti. Sty¢né body teorii piimo vychézeji z tradice kiestanské nebo zidovské a
zcela opomiji jiné tradice a kultury, napiiklad islam, buddhismus nebo jiné. Personalisticky
pohled na osobu nachézi autofi v kiestanstvi a ve vztahu jedince s Bohem, ktery je

zakladajicim vztahem. 2

2 BUBER, Martin, Ji a Ty, Praha: Portal, 2016, s. 3-20.
2L BUBER, Martin, Ja a Ty, Praha: Portal, 2016, s. 23-100.
22 VRANA, Karel, Dialogicky personalismus, Praha: Zvon, 1996, 5.27-29.
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Opravdu dialogickymi vztahy nazyva Karel Vrana vztahy, které se uskute¢iuji mezi
manzely, rodinou a ptateli. Ten druhy je pfedstavenim naseho cilem a nikoliv pouze
prostiedkem. Pravé ve spolecenstvi s Bohem se ¢lovek nejvice uskutecnuje a nachazi sim
sebe. Vertikalni rovina vztahu ¢lovéka k Bohu je prave tou zakladajici transcendenci a prave
ve vztahu k Bohu se projevuje osobni vztahovost: ,, Clovék se stava tim, ¢im od pocatku je -
sebou samym - tou merou, jiz se daruje a ztraci a poskytuje se nekonecné transcendentnimu
Bohu, jenz je jeho tim naprosto druhym. " Clovék tedy uskute¢iiuje své byti tim, Ze
piesahuje svét materialni, a svét, ktery dokaze vnimat smysly lidského téla. To vSe diky
vztahu vertikdlnimu vici transcendentnimu obrazu Boha. Vztah ¢lovéka s Bohem je tedy
zakladajicim vztahem J4 a Ty. Oslovuji se, maji mezi sebou vzdjemnou vztahovost a tak

zakladaji dialog dvou osob a utvafeji my.?*

Jan Hojda - Personalisticka perspektiva transkulturality -

Byt zasaZen uménim, patosem

Cela teorie Jana Hojdy vychazi z dialogického personalismu a pojeti ¢lovéka jako
osoby. Chape kazdého jedince jako osobu s neodcizitelnou diistojnosti. Clovék ma dle n&j
paradoxni povahu. Na jedné strané jeho sebeurceni souvisi se sebe-piekratovanim a na druhé
strané se zase uzavira v chranénych kulturnich ulitach, které pozdéji potrebuje piekrocit.
Clovék tedy sam sebe dokola naléza a soudasné se sam sobé stale ztraci. Jan Hojda vnima svét
jako neustéalé hledani transcendentniho zdroje personality, které sdm nejradéji reflektuje na
pozadi fotografii, filma ¢i literatury. Dochazi k zavéru, ze zédkladem humanity je personalita.
Ovsem jadro humanity odhaluje v personalistické kategorii lidské duastojnosti. Transkulturni
potencial a vychodisko pro moznost transkulturni komunikace je ulozeno v tajemstvi, které v
sobé &lovek zaroven skryva i odhaluje.?

Tak jako na umélecké dilo musime pohliZet vice do hloubky, ¢ist detaily a nenahlizet
na n¢j pouze povrchng, ale vice dovnitt, tak stejné musime pracovat s transkulturni
komunikaci. Celé studium transkulturni komunikace ukazuje, Ze na véci musime pohliZet z

vice stran a to 1 z pohledu transcendentna. Pohled na uméni je také vzdy hlubsi, nez se ndm na

2 VRANA, Karel, Dialogicky personalismus, Praha: Zvon, 1996, s.36.
2 VRANA, Karel, Dialogicky personalismus, Praha: Zvon, 1996, $.55-59.
% BURDA, Frantisek, Za hranice kultur, Brno: Centrum pro studium demokracie a kultury, 2016, s. 105-108.
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prvni pohled mtize zdat. Pochopit a proniknout do uméni chce Cas a nasi otevienost, stejné
jako transkulturalita.

Pravé nechat se zasahnout a otevfit se, jak FrantiSek Burda popisuje patos, je velkym
pojitkem k transkulturni komunikaci, ktera stejné€ jako uméni vyzaduje nasi otevienost a
moment zasaZeni, kterému se vystavime. Umélecké dilo chce nasi pozornost, proniknuti do
néj a také nabizi pohled z mnoha hlt k pochopeni a proniknuti do vyznamu dila.
Transkulturni komunikace ma tedy se ctenim umeéleckého dila mnoho spolecného a je jen na

nas, do jaké miry se nechdme ovlivnit a zasahnout dilem.?®

FrantiSek Burda - Za hranice kultur

Podstatou transkulturni komunikace je setkani s lidskou distojnosti, ktera je na tento
fenomén vazana tak, ze bez piijeti tohoto faktu neni transkulturni komunikace viitbec
myslitelnd. Lidské dastojnost si zada, aby byla zakotvena metafyzicky, jinak by se mohla stat
prazdnou frazi. Immanuel Kant pak stavi lidskou diistojnost na kategorickém imperativu.
Clovék v sobé nese absolutni vnitini hodnotu, které je totozn s jeho diistojnosti a cil sam o
sob¢ je samotny ¢lovek. Distojnost je metafyzicky zakotvenym prvkem, ktery nelze
zpochybnit. Soucasna zapadni spole¢nost ma uctu k lidské dastojnosti zakotvenou ve svych
ustavach i v charté Organizace spojenych narodu a pies Sirokou shodu fundamentalniho
vyznamu lidské diistojnosti je stale obtizné ji pfesnéji definovat. Pojem ma navic tendenci
stavat se dogmatickym. V zasadé¢ existuji dva zplisoby chapani distojnosti: inherentni
(nedotknutelna, nezcizitelna a nezpochybnitelnd dlstojnost, na které je zalozena i charta
Organizace spojenych narodil), anebo kontingentné (na zaklad¢ vlastnosti, stavu, role).
Teprve az kiest'anské nauka plné€ rozvinula inherentni vyznam distojnosti. Kiestanstvi
prichazi s objevem ¢lovéka jako Imago dei tedy obraz bozi. Clovék je jako svébytna osoba
S nezcizitelnou a nezredukovatelnou distojnosti a pfinasi tedy rozmér horizontalni i
vertikalni. 27 Pojeti ¢lovéka jako osoby je rovnéZ pojem odvozeny od byti a osobou u Boha -
kiestanského. Svata trojice a trojjedinost Boha zakladé persondlni vztah osoby. To uvadi i
doktor FrantiSek Burda ve své knize: ,,Prozatim ndam v navaznosti na odvozeny charakter

pojmu osoba od vztahii mezi osobami v Trojici staci konstatovat, Ze vztahova dimenze osoby

% HOJDA, Jan, Obrazy &lovéka ve vybranych dilech literatury a filmu 20. stoleti: teologicko antropologické
interpretace, Ostrava: Moravapress, 2013.
2 BURDA, Frantisek, Za hranice kultur, Brno: Centrum pro studium demokracie a kultury, 2016, s. 148-153.
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neni dimenzi akcidentdini, nybrz Ze souvisi s identitou osoby. Clovék sam sebe neni schopen
uchopit zevnitr, nevystaci si sam se sebou, k sobé se dostava jakoby zvenci, oklikou pres druhé
a prostrednictvim osobnich vztahii. Diistojnost a vztahovost osoby spolu podstatné souvisi.
Skutecny vztah miize byt konstituovan pouze mezi dvema rovnocennymi partnery. Jak jsme
uvedli vySe, rovnocennost partneri je zaloZena na jejich diistojnosti byti osobou. Takovému
vztahu miizeme vikat persondlni vztah. "®® Persondlni vztah osoby je branou ke vztahu k
druhému. Clovék tedy odpovida na diistojnost druhého ¢lovéka svoji otevienosti, liskou a
nesobeckosti bez ucelu vede ke vztahu k ja 1 k ty. A praveé otevienost a personalni vztahy jsou
klicem ke sblizeni odlisnych kultur. Vztahy naptic¢ odliSnymi kulturami jsou tedy o osobnim
personalnim vztahu ke mné samotnému a poté k druhému, kterého pifijimam v celé jeho
jedinecnosti. Je tedy cela otazka navazani transkulturniho dialogu pouze otazkou piijeti
druhého v jeho jedinecnosti a jeho pIné diistojnosti? Transkulturni jednota se rodi a vychazi

z distojnosti cloveéka. Otevienost, kterou predklada FrantiSek Burda, mé byt univerzalnim
bodem, ale tento univerzalni bod je opien, jak to uvadi FrantiSek Burda o kfestanské hodnoty.
Ty ale nejsou univerzalni v§em, nebo jsou? Diistojnost clovéka je zaroven také cilem
transkulturni jednoty, ke které¢ sméfuje. Dle FrantiSka Burdy jsou nutné osobni vazby mezi
jedinci, aby si byli schopni uvédomit a uskutecnit transkulturni provdzanost: ,,Teprve na
zdkladé transkulturniho sluzebného vztahu ,,Ja-Ty* miizeme hovorit o dialogu mezi lidmi i
kulturami. V jiné perspektivé viastné o dialogu hovorit nemiizeme.”?® Nejde tedy jen o dialog,
ale 1 o vztahovost a tvar druhého. Lévinas v knize ,,Byt pro druhé* piSe o tvafi druhého, ktera

mluvi dfive nez jazyk. A lidska tvat, kterd udava vie.*

MezinabozZensky dialog

Jedna z velkych otazek v oblasti dialogu je mezindbozensky dialog, ktery ¢im dal vice
rezonuje v dnes$ni dob¢. Vzhledem k terénnimu vyzkumu, ktery probihal v Egypté, kde se
stfetdva kiestansti koptové s majoritnimi muslimy, je toto téma vice nez vhodné. Nize je tato

problematika rozpracovana.

8 BURDA, Frantisek, Za hranice kultur, Brno: Centrum pro studium demokracie a kultury, 2016, s. 152.

2 BURDA, Frantisek, Za hranice kultur, Brno: Centrum pro studium demokracie a kultury, 2016, s. 158.
LEVINAS, Emmanuel. Byt pro druhého, Praha: Zvon, 1997, s. 17.

% BURDA, Frantisek, Za hranice kultur, Brno: Centrum pro studium demokracie a kultury, 2016, s. 148-160.
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Nabozenstvi musi byt dynamické a Zité mnoha zptisoby, at’ jiz tradi¢né, pasivné,
povrchné, angazovang, osobn¢, kolektivné nebo jinak citéné. Hans Kiing uvadi, ze
nabozenstvi je zivotnim stanoviskem zaloZzenym na vite. Mezinabozensky dialog by se mél
opirat o pilife oboustranného informovani, oboustranné diskuse a transformace, kdy bude
dochazet ke vzajemnému obohacovani. Zadné jiné naboZenstvi neni v Evropé a Americe
zatizeno tolika stereotypy, generalizacemi a ukvapenymi zavéry jako prave Islam.
Abrahamovska nabozenstvi maji spole¢na zjeveni, ale problematicky je proces vzdélavani. Ve
Skole a ani v jinych statnich vzdélavacich institucich se o isldmu prakticky neinformuje a v
médiich jsou o islamu zobrazené pouze kusé a negativizujici informace, pficemz néktefi
politici navic hodnoti islam rovnéz v negativnich tendencich. Pokud se vratim zpét k
orientalismu, tak i diky nému si isldm nese svou ,,negativni nalepku do dnesnich dob. V
Evropé je totiz od 19. stoleti islam ovéncen exotikou a orientalismem, ktery je v nékterych
lidech velmi siln¢ ukotven.

Kiestanstvi je v dnesnim svété velmi sekularizované. K bodu tvrdé sekularizace vSak
islam dosud nedostoupil, anebo alespon nedostoupil v takové mite jako zemé krest'anské.
Islam je 1 v modernizovanych zemich, jako je napftiklad Turecko, stale siln¢ zakomponovan v
zivoté obyvatel. Islam je tedy i1 zde vice pfitomen v kultufe a ve zpiisobu Zivota nez
kiestanska cirkev.

Zékladni kdmen mezindbozenského dialogu byl zapocat v deklaraci Nostra Aetate.
Praveé deklarace Druhého vatikdnského koncilu (1962-1965), kterd ukazuje novost a slozitost
tématu pro cirkev, se zabyvala vztahem cirkve k nekfest’anskym naboZzenstvim, mezi které Ize
zatadit hinduismus, judaismus, buddhismus a isldm. Zabyvala se tedy mezindbozenskym
dialogem. Deklarace byla piijata aZ na poslednim zasedani koncilu 28. 10. 19653

Pravé timto prvkem se zabyval Hans Kiing, ktery je obecné znam pro svou
dlouholetou praci na poli mezindbozenského dialogu a Svétového étosu. Prestoze je mnohymi
kritizovan, tak je jeho role v modernich déjinach nezastupitelna. Zastupci vSech nabozenstvi
na Svétovém parlamentu nabozenstvi v roce 1993 v Chicagu podepsali deklaraci o Svétovém
étosu, ktery je vysledkem mezinarodni a mezindboZenské spoluprace. Hlavnim poselstvim

Svétového étosu je konsenzus etické, mravni jednoty lidstva a normy lidskosti. Jedné se o

$LWATICAN.VA [online]. Rome 1995 [cit. 20. 6. 2021]. Dostupné z:
https://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_decl 19651028 nostra-
aetate cs.html.
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mravni regulativy, které vychazeji spise z etiky, kde je vétsi konsenzus, nez na roviné
teologické.®?

V Ceské republice je velmi ¢inny v oblasti naboZzenského i mezikulturniho dialogu
Tomas Halik, ktery se ve svych projevech vyrazné stavi proti zobecnovani islamu. Velmi
trefn€ ve své knize Smifend riznorodost piSe o islamu i o jeho nartstajici pfitomnosti v
Evropé. PiSe 1 o svych navstévach univerzity Al-Azhar, ktera je stale kulturnim centrem
sunnitského islamu. Reflektuje postaveni zapadu po 11. z&ti 2001 viici muslimiim a uvazuje o
nutnosti revize smysleni nad islamem: ,, Ma-li Evropa Zit v pokoji s muslimy, musi prosté
prestat s banalizovanim a marginalizovanim (tohoto) naboZenstvi.” 33 Z proslovii, kdzani a
vetfejného vystupovani jsme mohli z ust Tomase Halika slySet mnohé o riznorodosti mezi
nabozenstvimi, ale také o nejednoté uvnit jednotlivych ndbozenstvi, ktera se také musi
podrobovat dialogu. Nemtizeme dle néj hledat dialog mezi islamem, kiestanstvim a
judaismem, ale mezi lidmi a mezi riznorodymi pfislusniky cirkve a véficich.

Prohlaseni papeZe FrantiSka a vrchniho imama Al-Azhar Ahmeda al Tajiba z roku
2019 bylo lehce upozadéno zacinajici pandemii Covid-19. Existovala zde spolecné deklarace
o lidském bratrstvi, miru a spolecném souziti mezi lidmi. Dialog a jeho nezastupitelna role ve
sveéte je klicova spolu se spravedlnosti, virou a svobodou. V prohlaseni oba autoti uvadéji, ze
»Zapad a ,,Vychod* jsou misty, kde bychom mé¢li hledat spiSe vzajemnou inspiraci,
porozuméni a neuchylovat se k prohlubovani propasti. VSichni lidé pak jsou lidské bytosti a
poji je lidstvi a lidska prava. Smifeni mezi véficimi a nevéfici je také diilezité, jak oba
uvadéeji. V této casti mizeme shledat téma, které je pro soucasny arabsky svét kli€ovée a to
sekularizace zapadu. Prohlaseni ale pokracuje tématem lidstvi, protoze pfedevsim jsme
vichni 1idé3*: |, Ve jménu Boha a toho vieho prohlasuje Al Azhar al Sarif's muslimy Vychodu
a Zapadu a katolicka cirkev s katoliky Vychodu a Zapadu, Ze prijimaji kulturu dialogu jako

cestu, spolupraci jako chovdni a vzdjemné poznani jako metodu a kritérium. "®

%2 PARLIAMENT OF WORLD S RELIGIONS [online]. Chicago 1993 [cit. 20. 6. 2021]. Dostupné z:
https://parliamentofreligions.org/towards-global-ethic-initial-declaration.

B HALIK, Tomas, Smifend riznorodost, Praha: Portal, 201 1,s. 185.

34 HALfK, Tomas, Smirena riiznorodost, Praha: Portal, 2011.

% Rimskokatolicka farnost T¥ebechovice pod Orebem [online]. 4. tnora 2019. [cit. 2. 7. 2021]. Dostupné z:
https://farnost-trebechovice.webnode.cz/lidske-bratrstvi/. Kratce z terénniho deniku a za¢astnéného pozorovani:
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Jsou z terénniho deniku a zucastnéného pozorovani. Obavy turistii z isldmu prament ze stereotypnich predstav,
jakymi je islam v Evropé prostrednictvim médii prezentovan. Orientalistické koreny, které mluvi o islamu jako
hrozbe, nebezpeci a ndasili jsou v euroamerické spolecnosti stile hluboce citit. Jiné je, pokud se poté podivame
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Cilem dialogu je pfijeti druhého a personifikovanym cilem je druha osoba. Dialog
nekon¢i prendSenim informaci nebo vytvorenim konsenzu, jde v ném o vzajemné porozumeéni.
Cilem mezinabozenského dialogu je pochopeni, porozuméni a pfijeti druhého. Dosazeni
samotného mezindbozenského rozhovoru je jiz krok k miru mezi ndbozenstvimi a lidmi. S
témito cili se ztotoznuji autoti vySe uvedeného a to Hans Kiing, Tomas Halik a také papez

Frantisek.

korenuim. Existuje zde porozumeéni, Ze je to jind kultura, kterou nemaji soudit a ndalepkovat, ale naopak poznat a
respektovat. Ramadan je takové typické obdobi, které pociti vsichni, kdo v Egypté v tu dobu jsou. Zivot se
zpomali, obchody zmeéni oteviraci dobu a Zivot plyne ve svatecnim duchu. V Evropé je Ramadan reprezentovan
pouze jako svdtek, kdy muslimové nekonzumuji jidlo ani napoje od usvitu do zdpadu. Pokud toto obdobi zazZijete
na vlastni kizi, tak zjistite, ze je to spise doba oslav, setkavani se s blizkymi, prateli, rodinou. Pist v dobé
Ramadanu je mezi kulturnimi muslimy riizné dodrzovaino. Je to obdobi, které bych prirovnala k Vanocum, které
jsou pro mnoho lidi v Evropé svdtkem duchovnim a pro mnohé jen kifestansky svdtek o kterém nevédi zhola nic a
je to spise cas na pratele, rodinu a setkavani.
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Stale pritomny orientalismus a moznosti
dialogu

V této Casti bych chtéla nastinit témata orientalismu, novych pfistupt v antropologii a
také socioekonomickou situaci Egypta spolecné s rozdélenim mistni spole¢nosti. Zminéna
témata maji dvé roviny zdjmu a tim je ¢lovek a kultura. VSechny tyto témata chci reflektovat
ve spojitosti s terénnim vyzkumem v Egypté€ a tématem dialogu, které je v této praci klicovym
bodem.

Diky dlouhodobému zucastnéné pozorovani jsem mohla vice proniknout do
kazdodennosti Zivota v Egypté. Vzhledem ke kazdodenni praci s Egyptany a rezidenty béhem
pobytu v El Goun¢ jsem se mohla piibliZit jejich chapani svéta a porozumétt, jakym prvkium v
kultute, nabozenstvi ptikladaji jakou vahu. Pohled turistli a zahrani¢nich rezidenta na

Egyptany a s tim souvisejici moznost dialogu se pokusim uvést na nésledujicich stranach

prace. Pravé otazku dialogu se pokusim najit odpovédi na zaklad¢ terénniho vyzkumu.

Orientalismus a nova antropologie

Jednalo se o antropology, historiky a literaty, kteti utvaieli obraz o takzvaném Orientu.
Tento pohled poté pienaseli do Evropy a do Severni Ameriky a tim formovali urcité
porozumeéni vztahujici se k této oblasti. Pojem orientalismus miizeme geograficky spojit s
Blizkym vychodem, ale jednalo se spiSe o obecnou kategorii, kterd se tykala také Egypta a
dalsi blizkych lokalit. Dnes ma termin orientalismus negativni konotaci a v této ¢asti
diplomové prace bych rada uvedla vysledky terénniho vyzkumu, které¢ se vztahu
k orientalnimu uvaZovani, a poukazala na moznosti nové antropologie, ktera ma tendenci
pfehodnocovat tradi¢ni orientalistické zaméfeni.

Pojem orientalismus je tradicné spojeny s islamem a navozuje dojem jakési exotické
destinace. Toto vnimani je v dnesni Evropé stale pfitomno a zejména ve vefejném prostoru se
¢asto odkazuje na nedostatecnou ,,civilizacni* vyspélost ,,orientalnich zemi.“ Se vzristajici
postmoderni kritikou tradi¢nich pojmil a pfistupii se vSak v akademickém svéteé zacind ptistup
K pojmu ,,orientalismu® ménit. Povazuji za kliCové vénovat pozornost tomuto tématu a

prezentovat jej i mimo akademické kruhy.
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Pojem Orientalismus

Je vSak nadale otazkou, jak je dnesni egyptskd spolecnost ovlivnéna fenoménem, ktery
byl (a dnes miZzeme fici, Ze i je) rozsifen v Egypté z americko-evropského prostiedi a nazyva
pod timto pojmem skryva cokoliv? A co by bylo vlastné¢ mé¢lo byt pro Egypt orientalni? Jak se
dnesni spolecnost profiluje v souvislosti s kolonialni historickou zkusenosti?

Formulace ptfedstavy o orientu ma své kofeny v historii moderniho kolonialismu a to v
16.-20. stoleti. Historie evropského kolonialismu sahéd k prvnim zdmotskym objevitelskym
plavbam v 15. a 16. stoleti, kterym dominovali Spané&lé a Portugalci, a poté mezi hlavni
kolonialni mocnosti patiily nejen tyto dva staty z Pyrenejského poloostrova, ale také Velka
Britanie, Francie nebo Nizozemsko. Postupné zacali dominovat Francouzi a Britové, zatimco
Nizozemsko, Portugalsko a Spanélsko za nimi zaostavaly. Nejvétsi kolonialni impérium
vybudovala Velka Britanie (zejména po ziskani Indie) a evropsky kolonialismus dominoval
do druhé¢ svétové valky, po jejimz konci a zejména v Sedesatych letech pfisly procesy
dekolonizace. Hlavnim cilem kolonialnich snah bylo ziskdvani nerostnych surovin a
exotickych plodin a s tim souvisela i nutnost podmanit si obyvatelstvo a i pomoci néj ziskat
levnou pracovni silu. Pies po&ateéni vliv christianizace, kdy napt. Spanélé hodlali
christianizovat obyvatelstvo Stfedni Ameriky, zacala postupem ziskdvat navrch piedstava o
socialni a rasové nadrazenosti, kterd byla propojena se socialnim darwinismem.

S tim souvisi i formulace specifického diskurzu ve spojitosti s orientalismem, jak ho
chape Edward Said (1978). Tento diskurz se uchytil a zakotenil v dob¢ kolonidlni nadvlady,
kdy se zacal prezentovat v politice, literatufe, filosofii, védé i1 ve spole¢nosti. Orientalismus je
pfimo spojen s nadiazenosti zapadnich zemi, zejména evropskych, nad orientdlnim svétem a
je tak zaloZen na nerovnosti vztahu. Problém vymezeni oblasti orientu je dan tim, Ze se
nejednd o kulturné-zemépisné-historicky celek, ale o predstavu Zapadu, kterd vznikla na pade
kolonialismu. Pro Evropu se jedna o Blizky vychod, pro Ameriku je pojem orient spojen s
oblasti Dalného vychodu - Japonska a Indo¢iny.>® Problematické je, ze Evropa vnima orient
jako etnicky, spolecensky i nabozensky homogenni celek, ktery je vztahu k evropskym
mocnostem mén¢ rozvinuty a vici této reprezentaci se Edward Said ve své knize
,Orientalismus* (1978) snazil ohradit a vysvétlit historicky ptivod téchto ideji. Said uvadi

orient ve vztahu k okcidentu, ktery pfedstavuje zapadni staty a dulezita je binarni opozice

% SAID, Edward, Orientalismus: Zdpadni koncepce Orientu, Praha, Litomysl: Paseka 2008, s. 11.
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téchto dvou vymezeni, coz nam ukazuje na vztah mezi obéma dvéma rovinami jako vysledku
diskurzu a tedy i uvazovani a mysleni, nez o ptivodnich, autonomnich, subjektivnich nebo
identifikacnich souvislostech, které by byly dany vnitinimi spolecenskymi vztahy,
autonomnim historickym vyvojem nebo vlastnim identifikaci a subjektivnim ztotoznénim se
S (nejen) nadbozenskymi ukony. Edward Said piSe: ,, Orient si Evropané vytvorili témér zcela
ve svych predstavach. “3" S timto tvrzenim se shoduje i dal§i autor kritizujici podstatu
orientalismu a to Ziauddin Sardar (1999). Ten orientalismus oznacuje za “vykonstruovanou
neznalost a umysiny sebeklam.”®

Diskurzivni vymezeni mezi orientem a okcidentem tak vymezuje vzajemné
dichotomizované polohy a spise svéd¢i spiSe o vnimani danych zemi ze strany zadpadnich
kolonialnich mocnosti, které prezentovaly své kolonie v kontextu politického a mocenského
vlivu. To se pak jasn€ ukazuje také na implicitni kategorii okcidentu, ktery je vniméan jako
vyspély, civilizovany a technologicky pokrocily. Jedna se tedy o polarizovany pohled vici
barbarskému, nevzdélanému, iraciondlnimu a “détinskému” orientu. To je jen doplnéno
rozdélenim v oblasti ndbozenstvi na kiest'anstvi a na islam. Prave isldm byl mnohymi
orientalisty reprezentovan jako fale$né kiest'anstvi.

Nyni lze trochu odbocit k historickym udalostem stfedovéku, aby byl diskurz o
orientalismu a okcidentalismu jesté patrnéjsi. Pokud vezmeme v potaz pohled na islam, jak se
nam ukazuje ze sttedovéké Evropy, tak mezi nejvyznamnégjsi priaseciky udalosti stretdvani
mezi evropskymi a muslimskymi spolecenstvimi patii valky. Konkrétné bychom sem mohli
zaradit kiizacké vypravy proti Seldzukiim nebo Saracénim, ale obecné proti muslimim. Prvni
kfizacka vyprava byla vyhlasena uz roku 1095.%° Nejedna se viak pouze o prvni stietnuti mezi
Evropou a Islamem a ani posledni, ale diivodn4 je interpretace vzdjemnych vztaht, ktera
poukazuje na to, ze v ramci evropské zkusenosti se ve vztahu k muslimiim jevi jako relevantni
a signifikantni pfedevsim konflikty s muslimy. Prvni bitva u Poitiers v roce 732, jedna z
nejvetsSich namoinich bitev mezi kiestanskym a islamskym svétem, bitva u Lepanta v roce
1571, ale také Balkanské valky v letech 1912-1913 a dalsi stfetnuti jsou v diskurzu
orientalismu pomérné znamé. Méné znamé jsou vSak uz (snad kromé& Avicenny) muslimské

filozofické, 1ékaiské nebo socialné-védni spisy. Pravé na tomto podlozi se diskurs formuje —

81 SAID, Edward, Orientalismus: Zdpadni koncepce Orientu, Praha, Litomysl: Paseka 2008, s. 11.
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https://www.dejepis.com/ucebnice/krizove-vypravy/.
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islam predstavuje nebezpeci a nepiindsi pokroky ve véde. Tyto pokroky ani nejsou
zapomenuté, jednoduse nejsou soucasti diskurzu a neexistuji ve védomi Evropanii.

Diilezitou spojnici mezi orientem a okcidentem je jiz po staleti oblast Balkanu, kde se
misi jednotlivé kulturni prvky i ndbozenstvi a mezi kterymi pak kromé¢ tradi¢nich prvka
religiozity a spirituality dominuje zejména kiestanstvi a islam. To je patrné i dnes v Bosn¢ a
Hercegoving, kde konflikt neni Casto artikulovan v etnické nebo narodni roving, ale v roviné
nabozenské — v domovinské valce v roce 1991 bojovali proti sobé muslimsti Bosiiaci a
katolicti Chorvaté a pravé tim objevuje problematiku diskurzu, protoze z historického
kontextu se nam vyjevuje, ze napt. v bitvé u Lehnickych Poli jiz proti sobé nebojovali
evropsti kiestané a muslimsti Mongolové, ale tato udalost je zetnicizovana do roviny
ruské/polské versus mongolské, zatimco mnozi Evropané ani neznaji, jakého vyznani
Mongolové byli.*° Problémem tedy zfistavéa diskurzivni podlozi “oramované” naboZenstvim.

To vSechno utvéielo ptedstavu, Ze se Evropa vici islamu vymezuje vojensky a nejen
ideologicky. Islam ma nepochybné pomyslnou nélepku spojenou s jistym militarismem a
prave tento aspekt je patrny v piipadée diskurzu. Je to patrné i na Zivoté proroka Mohameda,
ktery je vniman jako naboZensky a politicky viidce, ale jeho nejvyznamné;jsi obdobi je z
evropského pohledu tzv. Mekkanské obdobi, kdy Mohamed odejde z Mekky roku 622 do
Mediny a tim také za¢ina ,,militaristickd* ¢ast Mohamedovi biografie. Je také vnimam jako
zakladatel isldmu, ale také jako schopny vélecnik a i diky tomu je patrné, Ze je isldm vniman
jako militantni. OvSem nejen to. Zaroven je islam vniman jako expanzivni, protoZe
muslimové pod vedenim Muhameda provedli etnickou ¢istku zidi v Mediné a nasledné se
Islam §itil po celém Maghrebu a dostal se prfes Spanélsko az do Francie. Islam je tak vniman
jako ohroZujici pro evropskou identitu. Pravé tato historie tvoti vnimani isldmu az do
dnesnich dob, kdy je mnohymi povazovan za nekompromisni, expanzivni a militantni
nabozenstvi. Je tomu tak dodnes a utoky 11. zafi 2001 jenom rozvifily tento diskurs.

S ohledem na Egypt mtizeme uvést, Ze pro jeho moderni déjiny mél velky vyznam
vpad Napoleonovych vojsk z roku 1798 do Egypta. Cilem tohoto tazeni bylo anektovat
egyptskou zem, ale také zkoumat starov€kou egyptskou kulturu. Piestoze Napoleonovo taZeni
do Egypta bylo netispésné, ve vysledku umoznilo nejen vyzkum archeologickych poznatk,
ale se etabloval pohled na Egypt jako na soucast orientalistického uvazovani. To souvisi i s

reprezentaci otevieni Suezského priplavu roku 1869, ktery idajné spojoval méné vyspély

4O WEITHMANN, Michael W., Balkdn: 2000 let mezi Vychodem a Zdpadem. Praha: Vy$ehrad, 1996.



38

kontinent s modernim zapadnim svétem.*! Pokud se nasledné podivame i na to, jak bylo
britské kolonidlni impérium vnimano kolonidlnim spravcem Egypta, lordem Cromerem, ktery
v roce 1908 vydal knihu s ndzvem Modern Egypt, dozvime se o egyptské populaci, ze je to
jeden z nejhloupéjsich narodi svéta, bez schopnosti logického mysleni a uvazovani.*? To je
také typicky orientalistické a jen to formuje diskurs vladnoucich Britii ohledné naroda,
kterému vladli.

V tomto duchu se po mnoho let utvarel diskurz Orientu, ktery vedl k vytvoreni
stereotypnich piedstav. S ohledem na antropologické badani Ize uvést, Ze také prvni
antropologické prace byly siln€ ovlivnéné timto diskursem a to bylo patrné napt. v piipadé
verandové antropologie, kdy britsti badatelé zkoumali v britskych koloniich chovani a jednéni
mistnich obyvatel, aby dospéli k nazoru, ze se jedna o ,,divochy.* Az antropolog Zidovského
ptivodu Franz Boas piiSel na konci 19. stoleti s kulturnim relativismem, kterym uéinil zlom. 3
Kulturni relativismus je teoreticko-metodologicky pftistup ke studiu kulturnich jevl a prvki a
vychazi z predpokladu, Ze jednotlivé kultury predstavuji jedine¢né sociokulturni systémy,
které je mozné popsat a pochopit pouze v kontextu jejich vlastnich norem, hodnot a ideji.
Boasovy uvahy tedy mizeme oznacit za protiklad k etnocentrické predpojatosti orientalistl a
také evolucionist, kam bychom mohli zatadit i verandovou antropologii.

Kulturni relativismus ukazuje, ze neexistuji ,,lepsi a ,,horsi* formy Zivota, ze
nemiizeme uplatiiovat tato (sva) hodnotici stanoviska, ale naopak se nema nalepkovat,
hodnotit a mé se uvazovat o partikularit¢ a autonomii kultury. Kulturni relativismus je spojen
s posuzovanim a hodnocenim odliSnych kultur pouze na zaklad¢ jejich vlastnich hodnot a
kritérii. Jak piSe Robert Murphy: ,,Hodnoty a esteticka kritéria jsou vétsinou pochopitelna,
pokud jsou pouzita k posuzovani viastni kultury.” **

Ve spojitosti s islamem v Maghrebu mizeme za kulturniho relativistu oznadit praci
Clifforda Geertze s nazvem ,,Pozorovani Islamu* (v anglickém jazyce ,,Islam Observed,*
1971). Dilo se vénuje dvéma zcela odlisnym spole¢nostem v Maroku a v Indonésii a
formovani islamu. Ob¢ zemé jsou siln€ ovlivnéné islamem a pritom v kazdé z nich doslo ke

zcela jiné profilaci islamu a jeho vyznami. Na tomto piikladu se Geertz trefé snazi

USAID, Edward, Orientalismus: Zapadni koncepce Orientu, Praha, Litomysl: Paseka 2008, s. 90-109.
“2 CROMER BARING, Evalyn, Modern Egypt, Cambridge: University Press, 2010, s. 45.

3 Tento koncept byl jako “dogma” uveden v antropologickych kruzich Franzem Boasem.

*“ MURPHY F., Robert, Uvod do kulturni a socidlni antropologie. Praha: SLON, 2006, s. 37.
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reprezentovat kulturni relativismus v kontextu nabozenstvi a kultury. Vice se o dile zmifuji
na dalSich stranach.

Tuto ¢ast prace miizeme uzaviit s tvrzenim, ze vyraz orient Ize chépat jako diskurz
zapadniho svéta, ktery mél za cil ovladnout, etablovat a pfivlastnit si reprezentaci (nejen)
blizkovychodnich muslimskych zemi, ale zaroven lze termin chapat jako obecné uzivany
termin, ktery oznacuje “ty druhé”, zejména ve spojitosti s muslimy, a proto stale nabyva na
své sile ve vefejném prostoru.*® Tento pohled spojeny se $katulkovanim “téch
druhych/jinych” je samoziejme problematicky, protoze ma Casto militaristicky a mocensky
charakter, jak by fekl postrukturalismus. Snahu o ptekonani tohoto stereotypizovaného
mysleni maji bezesporu humanitnich védy v ¢ele s kulturni a socialni antropologii, a proto je

kulturni relativismus naprosto stézejni a je nutné na néj klast velky diraz.

Antropologie islamu

Orientalistické homogenizujici vidéni svéta se postupem casu ve spole¢nosti meéni a
stejné je tomu i v antropologii. O zmény se zasadil pravé Clifford Geertz a mnozi dalsi
antropologové, ktefi svymi vyzkumy pomohli ke kulturné relativistickému uchopeni Islamu
namisto ¢ernobilého orientalistického vidéni. Navic umoznili dodat islamu kulturné-socialni
aspekty misto diivé&jsiho uchopent, které bylo postaveno &isté na nabozenské roving.*®

Prave kniha Clifforda Geertze (Pozorovani islamu v originale: Islam Observed,
Religious Development in Morocco and Indonesia) nas seznamuje s problematikou
nabozenské situace. Hlavnim problémem totiZ je, Ze nabozenstvi postrada jasné ukazatele,
kterymi by mohlo byt méfeno nebo rozliSovano a to je zpiisobeno jeho ménici se povahou a
riznymi zpusoby reprezentace v riznych kulturch 1 v zemich v pribchu €asu. Jinymi slovy,
jedno nabozenstvi neni monolitickou kategorii, ale je zna¢n¢ diverzifikovano. Ve svém dile se
Clifford Geertz vénuje kulturou ovlivnénou islamem v Maroku a Indonésii.

Clifford Geertz nejprve uvadi, ze v Maroku byl prvni kontakt s islamem v 7. stoleti a
to vojensky. V poloving 8. stoleti pak byla ustanovena muslimska nadvlada. Marocké
vesnické prostiedi pak bylo vice femeslnické a méstské zase vice obchodni. Jednalo se o dva
odli$né zpiisoby Zivota uvnitt jednoho statu, které se navzajem velmi ovlivitovaly, ale
meéstané a vesnicané nezili v riznych kulturnich svétech, protoze ob¢ socidlni skupiny byly

pouhymi skupinami uvnitt jednotného systému. V Maroku se rovnéz neuskutecnil rozvoj

4 SAID, Edward, Orientalismus: Zapadni koncepce Orientu, Praha, Litomysl: Paseka, 2008, s. 11-40.
46 BOWEN R., John, A New Anthropology of Islam, Cambridge: University Press, 2012, s. 1.



40

rolnické spolecnosti a zivot ve mésté nebyl leh¢i nez na venkové, diky ¢emuz ziskal marocky
islam nekolik specifickych ryst a to zejména silu a zboznost. To je patrné ve velkych
historickych zlomech marocké historie, protoze témet vSichni vladcei a skupiny spojovaly
vojenskou silu s nabozenskou pfisnosti a to od zaloZeni prvnich mést az po hnuti odporu proti
kolonialismu ve 20. stoleti. Marocky islam je pak podle Clifforda Geertze charakterizovan
uctivanim svatych, moralni pfisnosti, magickou moci a pfehnanou zboZnosti.

V Indonésii pak byla spolecnost spiSe venkovska a jeji prvni kontakt s islamem byl
prostifednictvim obchodnich vazeb ve 14. stoleti. Rozdil oproti Maroku byl v tom, Ze se Islam
zavedl spole¢né s centralizovanym a rozvinutym nabozZenskym stitem. V Indonésii totiz byl
hinduisticko-buddhisticky stat a islam proto ,,pfevzal® civilizaci a nezakladal ji jako v
Maroku. Indonéské statni principy (i umeéni) pfimo ovlivnily institucionalizaci islamu a to je
patrné také pro indicky islam, ktery byl podle Geertze zdrojem indonéského islamu a ktery ma
podobné synkretické tendence. Na Javé se pak v prostiedi Slechty rozvinul gnostic¢téjsi islam
diky pftijeti do jiz existujiciho hinduistické, buddhistické a animistické viry, zatimco obchodni
tiidy Javy byly vice ovlivnéné "blizkovychodnim" isldamem diky rostouci popularité pouti do
Mekky. VSechny verze islamu vSak byly hluboce ovlivnény synkretickym postojem, ktery je
zakladem indonéské identity. 47

Clifford Geertz se prostiednictvim porovnani odliSnych procest islamizace snazi
formulovat komparativni model islamu. Marocky islam odrazel svuj kulturné rigorismus a
puritanstvi, zatimco indonésky isldm byl spjat s kulturnim univerzalismem a synkretismem. V
Maroku pak byla civilizace postavena na vznétlivosti a dravosti, zatimco v Indonésii na pili.
Islam je tak velmi flexibilni, jak mizeme vidét na dvou piikladech uvadénych Cliffordem
Geertzem, a diky tomu je stale dynamickym nabozenstvim. Clifford Geertz tak dodava:

., Nabozenske citeni je tedy v lidech vice nez jen posuny uvnitr jednotlivce, ale také
spolecenské procesy, nebot nabozenstvi je socialne dostupné prostrednictvim "systemu
vyznamu", coz jsou kulturni symbolické konstrukty jazyka, zvyku, umeéni a technologie. Jsou to
kulturné objektivizované vzorce vyznamii, které se vyvijeji a jsou prenadseny skrze socialni
instituce.*® U Geertze tedy neexistuje jeden ,,orientalisticky* islam, ale isldm ma vice podob a

ten ma sva spolecenska specifika.

4" GEERTZ, Clifford, Islam Observed, Religious Development in Morocco and Indonesia, London: The
University of Chicago Press, 1971.

48 GEERTZ, Clifford, Islam Observed, Religious Development in Morocco and Indonesia, London: The
University of Chicago Press, 1971, s. 1.-23.
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To souvisi s antropologii islamu, kde se nyni klade zvySeny diiraz na partikularismus
islamskych spolecenstvi a tedy na jejich konkretizaci v dob¢ a misté. To vSak neznamend, ze
by se ignoroval Koran, ale antropologie se stale vice snazi pochopit, jak partikularni
muslimska spolecenstvi chapou islam. Soucasné antropology odliSuje od starsi generace
antropologt, ze ve stfedu jejich zajmu je pakistansky farmat, egyptsky inZenyr nebo
francouzsky muslimsky teolog a jak tito konkrétni jedinci vidi Koran.*® Jedna se tedy o
socialni a kulturni rozmér isldmu.

Z knihy Antropologie islamu od Gabriele Maranci lze uvést: ,, Méli bychom zacit od
muslimii, nikoliv od islamu. Jak jsem jiz uved! vyse, hlavni véc, kterou muslimové sdileji mezi
sebou a ostatnimi neni islam, ale spise fakt, Ze jsou to lidské bytosti. ”*° Byt muslimem
znamena pro kazdého néco jiného, stejn¢ jako je tomu v nasi kiest’ansky ovlivnéné
spolecnosti. U nas slavime, podobné jako u muslimu, pfichazejici Velikonoce, které jsou
mnohdy odtrzené od ptivodni ndbozenské symboliky. Sou¢asna antropologie se tak snazi
pfistupovat k muslimim jako k lidskym osobam zakotvenym v jejich kultufe, historii a zemi a
nikoliv jako k symboltiim nabozenstvi. Tento pfistup nam umoziuje vykrocit ze zajetych
koleji stereotyptl, zatizenych mnohdy orientalistickym pohledem, a z toho vyplyva, Ze
sttedem z4jmu soucasnych antropologli ma byt zajem o lidskou bytost, jakkoliv je tato bytost
podminéna kulturou a prostfedim. Je samoziejmé nutné uvazovat o historii, naboZenstvi a o

kultufe, ale také je nutné k lidské osobé pfistupovat s empatii a lidskosti.>

Rozdéleny “svét” uvnitf jedné zemé a moznosti dialogu

V této Casti prace bych rada predstavila vSechny tfi skupiny respondentti v kontextu
mésta El Gouna a to nas piivede k myslence socialni stratifikace samotné egyptské
spolecnosti. V terénnim vyzkumu figuruji turisté, zahranicni rezidenti a Egypt'ané. Na
nasledujicich stranach bych ptedstavila, jak mezi sebou tyto skupiny navazuji dialog a jak
spolu koexistuji. Nejprve za¢nu rozborem mésta E1 Gouna, ktery nam umozni prvotni vhled
na egyptskou spolec¢nost. Vse je pak stale obklopeno stale pietrvavajicim orientalistickym a

okcidentalistickym pohledem na druhého.

4 BOWEN R., John, A New Anthropology of Islam, Cambridge: University Press, 2012, s. 4.
% MARRANCI, Gabriele, The Anthropology of Islam, London: Routledge, 2008, s. 7.
I MARRANCI, Gabriele, The Anthropology of Islam, London: Routledge, 2008, s. 80-102.
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Rozbor mésta EI-Gouna v naracich respondenti

El Gouna je mésto vyhledavané Egyptany a turisty a je domovem mnoha zahrani¢nich
rezidentt. Odpoveéd’ na otazku, zda respondenti za E1 Gounu povazuji Egypt, nebyla
jednoducha. Nékdy se respondenti priklanéli k zamitavé odpovédi (a jindy respondenti vahali,
az nakonec stejné dospéli k zamitavé odpovédi): ,, Neni to Egypt, nema to s Egyptem nic
spolecného. Neni to realny Egypt. Kdyz opustis El Gounu, tak zjistis, Ze je to Disneyland.
Lidé, co tu Ziji, tak Ziji v malé bubliné. Jsou vice privilegovani. Tohle neni Egypt. "? Jiny
respondent, rezident z Némecka zijici v EI Gouné jeden rok, uvedl: “Ne. To neni Egypt, to je
specialni misto. SlySel jsem, Ze je to mensi Evropa, nebo mensi Saint Tropez. Tohle neni
presné Egypt. Je to velmi specidlni misto. Kdyz sem jezdi Egyptané, tak jen “rich bitch” a ridi
Maybach od Mercedesu. Tohle auto je rucné délané a jedno auto stoji jeden milion euro a v
El Gouné jsou ctyri. (smich). Ty lidé (mySleno bohati Egypt'ané) nemaji miliony, ale miliardy.
Ale zbytek jsou Anglicané, Némci a stejné jako ja, nebo Cesi jako ty. Ziistanou tu mésic a pak
se rozhodnou, Ze si tu koupi byt a Ziji tu.” >3 | pro piichazejiciho turistu neni E1 Gouna
typickym Egyptem. Podle turistl je divodem i skute¢nost, Ze se jim nikdo nesnazi cokoliv
prodat - jak jsou na to zvykli z jinych muslimskych zemi. Z rozhovoru s turisty pak
vyplynulo, ze El Gouna byla postavena pro turismus. Jedna se o pohled turisti, ale jak jsem
jiz psala vyse, tak i rezidenti ze zahrani¢i a Egyptané vnimaji El Gounu odli$né.

Pokud pak bude samotné mésto uvedeno z pohledu respondentd, tak lze zacit u
samotnych Egyptantl. Jak vyplynulo z naraci, tak pro n¢ znamena El Gouna docasné
pracovni misto s moznosti zajistit si lepsi ptijem. Mnoho pracovnikil na pracovnich pozicich
je z jizniho Egypta nebo z oblasti kolem Nilu a v EI Goun¢ pracuji obvykle nékolik tydnd, nez
odjedou za rodinami na né€kolik tydni (a pak zase zpét). EI Gounu nepovazuji za sviyj domov.

Egyptané podnikajici v El Gouné pak pracuji na vysSich pozicich a obvykle ziji s
rodinami v pfilehlé Hurghadg, ktera je levnéjsi pro bézny zivot. Egyptané z vyssi vrstvy pak
obvykle pfijizdi z Kahiry na dovolenou, vikend nebo prazdniny a z rozhovori vyplynulo, Ze
El Gouna je pro n¢ misto piedstavujici svobodu, klid a v neposledni fad¢ i moznost zvyseni
socidlniho statusu. Podle jednoho z respondentti byla El Gouna vybudovéna praveé pro vyssi

tiidu: ,, Myslim si, ze Samir (zakladatel EI Gouny) chtel udélat v Egypté jinou, rozdilnou

52 Rozhovor s M.M. (muz).
58 Rozhovor s R.M. (muz).
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komunitu lidi. Chtél dat celou tridu A dohromady. Aaa byl iispésny, povedlo se mu to.”* Jak
uvedla jina respondentka zijicich v El Gouné: ,,Gouna byla postavena pro vyssi tridu. Treba
v Kdhire nemiizes jako Zena jit v Sortkdch a crop topu a ditvod, proc ji (Samir) postavil, je
pravé tato svoboda. Miizes se oblékat, jak chces, pit alkohol na ulici, mit tu volnost, i kdyz jsi
Egyptan. Je tu o hodné vic svobody, ale zaplatite si za ni. Postavil ji pro tu svobodu, kterd
tady je... Hurghada je jind - to je realny Egypt.”>® Otazkou by mohlo byt, jak se na El1 Gounu
divaji Egyptané, ktefi v ni nikdy nebyli a znaji ji jen z doslechu? Jedna z respondentek z
Kahiry uvedla: ,, Nikdy jsem tam nebyla, ale moji pratele tam jezdi kazdé dva mésice. Jsou zde
dobré restaurace, mizes se oblékat, jak chces a nikdo nic nerekne. Prirodni krasy, nocni
Zivot, kluby. V Kahire nocni kluby jsou velmi spatné. Je tam velky pretlak. Takze proto je El
Gouna krasnd, je to takové umélecké dilo. Je to tam klidné a je tam ta ndlada (jet) El
Gouny.”5®
Dalsi skupina obyvatel, zahrani¢ni rezidenti, pfijala E1 Gounu za sviij domov. Obvykle
se jedna o rodiny s détmi a z rozhovort s respondenty vyplynulo, Ze vétSina z nich zde nalezla
klid od rusného a uspéchaného zivota v Evropé, Moskvé nebo Miami. Zaroven zde nasli
dobrou skolu pro své déti, které obvykle navstévuji Svycarsko-némeckou soukromou skolu a
to vytvaii relativné trvale usazenou komunitu: “Ja nevim, kdyz jsme prijeli poprvé, tak se mi
tu nelibilo. Bylo to jak resort, Disneyland a nemél jsem to rad. A pak jsem se zacal stykat
s lidma, co tu ziji a ta komunita lidi, Skola a kolem...wow to bylo super, vice nez to misto, tak
ta komunita tady (byla super). 4 pak jsem zjistil, Ze tu Zije 2,4 tisic lidi...potkavali jsme lidl,
pak jsme jeli do Spojenych statii americkych a vikali jsme si, co tady délame? Zase
potirebujeme velky dum, dvé auta? To jsme méli a to jsme nechtéli... a tak jsme si rekli ok. El
Gouna, tam (nic takového) nepotrebujeme, je tam plaz, relax, déti maji Skolu, miizeme
pracovat online, a tak jsme se rozhodli prestehovat se sem. Je to “easy place for living”. A
taky viza. Tady je to jednoduchy, ne tieba jako na Bali nebo jinde. " Domov zde naslo i
mnoho zahrani¢nich seniori (Casto manzeld), ktefi si zde potidili dim na klidné stafi u mote.
Vétsina zahrani¢nich respondentli uvedla, ze mohou nechat své déti hrat si kdekoliv,
protoze véfi, Ze se jim nemuze nic stat. To znamend, Ze povazuji El1 Gounu za bezpe¢né misto.

Zaroven ale mezi rezidenty panovalo presvédceni, Ze se jedna o velmi uzavienou komunitu.

% Rozhovor s T.M. (muz).
% Rozhovor s N.P. (Zena).
% Rozhovor s E.S. (Zena).
" Rozhovor s M.C. (muz).
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Udrzuji se stalé socialni vazby a utvafi se tak urcita socialni bublina malého mésta: ,,El
Gouna je bublina...je to odtrzené od toho, co je pak venku. Milujeme to, ale neni to realita.
Ostatni mésta v Egypté jsou lidnatéjsi, proménlivéjsi, chaoticka, Spinava a El Gouna je méné
chaoticka a cistsi. 8

Pro vétSinu respondentti neni El Gouna typickym Egyptem, ackoliv se mésto stale v
Egypt€ naléza. VéEtSina respondentll zminila potfadek a fad, ktery ve mést€ je a ktery jim chybi
v jinych ¢astech Egypta. Jedna respondentka zijici v Egypté ¢trnact let a poslednich pét let v
El-Goun¢ uvedla: “Je to Egypt, ale velmi odlisny. Je to Uzaviené mésto, je tu cisto a hlavné se
ti nikdo nesnazi pordd néco prodat jako v jinych méstech. Nikdo na tebe netlaci, netaha té do
obchodu a nenuti té si néco koupit. Nehraje tu Shakira v taxiku. To je hlavni v El Gouné. Ale
Jinak je to porad Egypt, jsou tu stejni Egyptané a stejna mentalita. Cely Egypt je “out of
logic” - bez logiky. Jen, co vkrocis do Egypta na letisti, do doby, nez odletis. Zapomeiite na
logiku. A proto kazdych 6 mésicii letime na mésic, nebo na dva tydny pryc. Jinak, kdybychom
tu ziistali cely rok, nebo vice, tak by to bylo velmi tézké. °

Na zéklad¢ terénniho vyzkumu a rozhovort by bylo mozné uvést, ze E1 Gouna
znamena pro zahrani¢ni rezidenty kombinaci volnosti a mensiho stresu nez v euroamerické
konzumni spolecnosti. Zaroven ale ocenuji fad a pofadek. Samotné mésto El Gouna také
ukazuje rozdélenost egyptské spolecnosti, ktera je silnéji pfitomna, pti¢emz vliv na rozdéleni

egyptské spole¢nosti ma jisté nékolik faktori od ekonomické situace zemé az po nastaveni

vzdélavajiciho systému. To bych se pokusila nastinit v kapitolach néasledujicich.

Egyptané, jako “orientalci”?

Nyni uvedu, jaky maji Egyptané pohled na zapad a na Evropu. V prvni fad¢ je
dualezité, ze Egyptané jsou potomci slavné staroveéké fise, ale také to jsou muslimové a
kiestané (Koptové). Jsou tedy velmi hrdi na sviij pivod a cizince rozdé€luji nikoliv podle
rasového klice, ale podle ptivodu. Oznacuji cizince v arabsting jako masichij (kiestané), nebo
urubij (Evropané), ¢i amirikij (Americané). Velkou nadavkou je v arabstin€ kafir (nevéfici) a
to je Casto pouzivané vici kiestantim (nebo na Evropany/Americ¢any) bez ohledu na
nabozenskou viru.®’ Evropa a USA je pro mnohé Egypt'any mistem reprezentujicim vice

svobody, blahobytu a bezpeci na poli politické stability, finan¢ni prosperity, luxusniho zbozi a

% Rozhovor s B.R. (Zena).
% Rozhovor s K.S. (zena).
8 Tyto vyznamy slov byly pouzity na zakladé konzultace s Lukasem de la Vegou Noskem.
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mnoha sportovnich klubii. Na zaklad¢ terénniho vyzkumu mohu reflektovat, Ze je zde citit
nerovnost, ale také specifickd predstava o okcidentu a “zdpadnim” svété euroamerické
spolecnosti. To Ize davat i do kontextu se socidlnim statusem, protoze cizinci ze zapadu maji
v Egypté vysoky socidlni status a také maji v o¢ich respondenti lepsi socioekonomickou
pozici. Pokud pak né¢kdo z Egyptant odjel do Evropy nebo do Spojenych statii americkych,
tak m¢l také po navratu vyssi socilni status a také bylo na néj nahlizeno jako na jedince,
ktery mé& mozZnost vstoupit do lepsi socioekonomickeé vrstvy. Na ptichozi cizince ze
Spojenych stath americkych nebo z Evropy je tak pohlizeno jako na bohaté “zapadni turisty”,
ktefi maji zivot jednodussi. Tento zkresleny pohled je podle dat z vyzkumu podpofen i tim, Ze
Egypt je turistickou destinaci, kam lidé z Evropy jezdi na dovolenou a kde utraceji na
egyptské poméry mnoho penéz.

Respondenti z fad Egypt’and, kteti pracuji v El Goun¢, pak uvazuji o své pozici
v tendencich socialni mobility: ,, Zili jsme ve velké chudobé, neméli penize, doma nebyla voda
ani elektiina. Ale zvladl jsem to a nyni mam dobry Zivot.”®* Svoji pili a snahou se tento
respondent vypracoval na podnikatele v oblasti turismu, naucil se velmi dobie anglicky a
némecky a nyni zije v El Gouné trvale: ,,Ja jsem vyrostl v nizsi vrstvé a ted’ jsem se
vypracoval na top. I kdyz jsem nedostal to nejlepsi vzdélani. A pak, kdyz jsem slysel od
Evropanii, Ze maji tu Skolu a ten titul, tak jsem se necitil dobre. Ale pak jsem si Fekl, Ze moje
rodice udélali to nejlepsi a ja poté také.”® V rozhovoru zminil sviij pohled na to, e napiiklad
jé (autorka prace) jsem dostala v Zivoté v§e zadarmo (mysleno piedevsim vzdelani, moznost
cestovat a naucit se cizi jazyky), zatimco pro n¢j byla Zivotni cesta t€z$i. Diky tomuto
muzeme reflektovat, Ze mohou vznikat u Egyptand, ktefi jsou z niz$i a stfedni tiidy,
specifické interpretace a piedstavy o euroamerické spolec¢nosti v konotaci okcidentu.

Je nyni otazkou, zda ptetrvava v prichozich turistech predstava o Egyptu jako o
orientdlnim svété? Na zaklad¢ zacastnéného pozorovani lze uvést, ze se v Egypté vyskytuji
rozli¢né typy turistd, ovSem existuji zde dvé vyrazné skupiny — jedna skupina si zvolila Egypt
jako dovolenkovou destinaci, ale zaroven chtéla poznat egyptskou kulturu, historii a také
prosty ,,zivot* v egyptském prostiedi, zatimco pro druhou skupinu respondenti byl Egypt
spojen pouze s dovolenou, relaxaci a odpoc¢inkem bez zajmu o socialni, ekonomické nebo

politické standardy v dané zemi. Pro tuto skupinu byl turisticky zaZitek s velbloudem na plazi

®1 Rozhovor s H.E. (mu2).
82 Rozhovor s H.E. (muz).



46

uspokojujici a persondl, se kterym se denné setkavali, mnohdy oznacovali za “ty cerné.” To
potvrzuje i muz z Ceské republiky, ktery si vybral Egypt jako misto pro dovolenou a
odpocinek: ,,Ti arabdsi jsou stejni vSude, jako v Emirdtech, kde jsme byli loni. Tam je to jen 0
30% drazsi a stejny resporty a ¢moudi....”® P piimé otazce na zhodnoceni setkani

s Egyptanem se nejcastji projevovaly dva druhy reakce - prvni souvisela s nesouhlasnou
odpovédi (,piipadné i vice pejorativné: ,,no vsichni ti cmoudi, co tu obsluhuji "®*), zatimco
druha verze odpovédi byla ptivétivejsi (,,Jojo, jeli jsme taxikem s ...no jak se jmenoval ...Alim
a rikal nam o své rodiné ).

Lze kalkulovat s jistou vuli turistti neinformovat se dostate¢né o misté pobytu nebo o
egyptské kultuie a zaroven je patrny jisty pocit ,,rasové‘ nadiazenosti. Tato superiorita
vychazi z nékolika faktorti, mezi které lze pocitat i dédictvi z kolonidlni minulosti, ale s tim
v$im je spojeny také pocit superiority evropské identity. Lze uvazovat o nedostatecném apelu
na narodni nebo etnickou rovnost mezi Evropany a Egyptany a z toho prameni i urcity
nezéajem, anebo az hrani¢ni nepfijeti druhého jako rovné lidské osoby s plnou diistojnosti.

Druha skupina respondentli nestravila ¢as pouze v turistickém komplexu, ale patrné;si
byla vétsi snaha priblizit se egyptské spolecnosti. Jednalo se o sportovce vénujici se vodnim
sportiim, o milovniky pamatek nebo o cestovatele. V rozhovorech jiz nebyl tak patrny
Hturisticky* vliv superiority vici Egyptantim a naopak byla patrné pokora a zajem o mistni
spole¢nost. Béhem rozhovort nékteti respondenti obecné povidali o starovékém Egypté a byli
schopni uvést sice pouhé zakladni informace, ale zaroven dokdzali své povidani zasadit do
$ir§iho historického a socialni kontextu. Jako piiklad lze vybrat padesatiletou zenu z Ceské
republiky, ktera neodjizdéla do Egypta s cilem resortniho pobytu, ale odjela sem za ti¢elem
navstévy staroegyptského Luxoru: ,,Je to neuveéritelna kultura, ktera je laskava, mila, viidnad a
oteviend. Ziji mnohdy ve velké chudobé, ale stdle jsou laskavi, pratelsti k druhému.” Tato véta
vynikne obzvlasté v kontrastu s vyse uvedenymi tezemi turistll o ,, cernych® Egyptanech.®
Lze pochopit ur¢itou otevienost vic¢i druhym i viici jinakosti, ackoliv je zde stale pfitomné
,orientalistické* vnimani Egyptant jako chudych. Z toho 1ze usoudit, ze i mysleni této
respondentky je stale propleteno S orientalistickym uvazovanim, nicméné na rozdil od vySe

uvedenych turistll projevuje zdjem o piiblizeni se egyptské kultuie a spolecnosti. Lze uvést, ze

8 Rozhovor s T.T. (muz).

8 Rozhovor s T.T. (muz).

8 Rozhovor s U.R. (manzelsky par).

% Citace: ,,éernych® - vyznam pouzit ¢eskym turistou v rozhovoru s T.T. (muz).
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ptijeti druhého, ktery je ze zcela odlisné spolecnosti, nez je nam vlastni, neni pfimo zavislé na
puvodu, rasu, kultufe nebo nabozenské pfislusnosti, ale spise na urcité otevienosti vici
druhému. To pak mlize znamenat piijeti jako osoby s lidskou diistojnosti. Zaroven lze uvést,
ze samotna kategorizace respondentl na turisty ,,oteviencjsi a ,,orientalistictéjsi* nemuize
inherentné zaviset na ur€ité piimé typologizaci v souvislosti s jejich pobytem a jednanim
pfimo v Egyptu — jsou zde samoziejme ptitomné dalsi znaky, mezi které 1ze zaradit
socializaci jedince, vzdélanost, socidlni status a dal$i znaky, které vytvaii socialné-
konstruovanou realitu.

Mnozi respondenti vSak obvykle uvedli odpovédi, které se snoubi s tim, co Edward
Said kritizuje - tedy, Ze se citi byt viéi Egypt'antim povyseni/superiorni. Tato superiorita
vychazela predevsim z geografického klice, kdy znadmkou povysenosti byla zemé ptivodu
respondenta (tedy evropanstvi). Tyto interpretace pak jasné naznacuji, Ze rovnost mezi
Egyptany a respondenty z pohledu evropskych respondentt neexistuje, ackoliv mtize
dochézet k urc€ité otevienosti vii¢i druhému.

Dalsi skupinou jsou rezidenti. Pro mnoho Evropanii, Americanti a Rust se Egypt stal
domovem, kde Ziji, pracuji a vychovavaji své déti. Otazkou vSak zlstava, jak se jim Zije ve
zcela odlisné kultufe a jaké maji vztahy s Egyptany. Otazkou také ztstava, zda s nimi
navazuji rodinna pratelstvi. Na zaklad€ rozhovort bylo patrné, Ze jako hlavni benefit
egyptského prostiedi je ze strany rezidentii hodnocen bezpec¢nost a klid a zaroven unik pred
zapadnim ,.konzumerismem* a ,,pfili§ rychlym Zivotem®, ktery je orientovan spiSe na vykon a
dosahovani cilii neZ na ptijemné stravené volné chvile.

Rezidenti byli obecné skupinou, se kterou bylo mozné travit nejvice Casu diky jejich
volnému casu. Na otdzku ohledn¢ charakteristiky Egyptanti se odpovédi respondentt tykaly
odkazi na pratelskost, milou povahu, ale také na jinakost. Tou v§ak nebyl myslen odkaz na
,rasovost® nebo jiné podobné kategorie, ale predevsim na stranku pracovni a moralni. Jednim
Z typickych ptikladii mtze byt interpretace jednoho z respondenttl, ze pokud chce v domé
néco opravit, tak je tomu v Egypté podle zcela jinych standardi - jako hotova prace je podle
respondenta oznacovano to, co je stale z pohledu Evropana nedodélané a rozbité. Mnoho
rezidentl-cizinct pak v Egypte podnika a tak je spoluprace s EQyptany uskute¢niovana
prakticky na kazdodenni bazi. Casto tito respondenti nepracuji s Egyptany z vyssi socialni
vrstvy, ale spise s jedinci, ktefi by se dali oznacit jako clenové z nizsich pater socidlni

stratifikace. Mozna i z tohoto dtivodu hodnoti rezidenti pracovni vztahy s Egyptany jako
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velmi narocné. Diivodem je, Ze mentalita je podle nich odli$na od standardi, které
respondenti oc¢ekavali. I zde je vSak patrny orientalisticky pohled, protoze vyjadiuji udajnou
lenost egyptského obyvatelstva v porovnani s Evropany. To Ize podlozit i iryvkem z
polostrukturovaného rozhovoru se zenou, ktera zije v Egypté jiz osmym rokem: ,,Je to
kultura, kterd je hodné tradicni. Ale ne vsichni. Zalezi, odkud ty lidi jsou, z jaké casti, jaké
nabozenstvi vyznavaji a v cem se pohybuji. Treba Hurghada je hodné pro turisticka a pro nas
to jsou lidi, z naseho pohledu, co si chtéji vydelat na téch turistech. Jsou to takovy obchodnici.
Jinak, co se tyka povah, tak to je kultura, na kterou si ¢lovék asi nikdy nezvykne, nebo
respektive my bychom si na ni nikdy nezvykly. To je kultura, ktera ma na vsechno cas a
vSechno délaji svym zpusobem...nechci rict, Ze to nedélaji poradné, ale my to delame
rozhodné jinak v Evropé. Takze si myslim, ze se Evropanovi horko tézko zvyka na tu osobnost
Egyptana. Ale na ten Zivot se zvyka velmi jednoduse, pokud tady mas, co té bavi a bavi té
Zivot u more, mas tu praci, rodinu, mas tu co délat, tak si myslim, Ze je to uplné super misto
na zivot. “ ®" Miizeme sice pozitivné uznat otevienost vii¢i jinakosti, ktera je predpokladem
dlouhodobého Zivota mimo zemi ptivodu, ale zaroven se i u téchto respondentt z fad
rezidenti muze projevovat odkaz na nizkou pracovni pili a tim i kritiku nekapitalistického
uvazovani spole¢nosti.

Jako dalsi ptiklad lze uvést rozhovor s padesatiletym muzem z Némecka, ktery mél na
starosti udrzbu sportovniho centra. Ve vztahu k Egyptanim uvedl, Ze problém je v
jejich motivaci: ,, Sedmdesat procent Egyptanii (zaméstnanct) nechdpe, pro¢ néjakou cinnost
vykondvaji. Jde jim jen o to, Ze si vydélaji penize na arabsky chléb a pak koukaji a to je
vSechno. A pak je téch tricet procent, kteri nechtéji takovy Zivot, snazi se, premysli nad tim,
proc a jakou prdci vykonavaji, chtéji se posunout dal a mit se lépe. Tedy z naseho pohledu z
Evropy, ale to ty znds, protoze jsi taky z Evropy. "% Evropané tak maji idajné lepsi
dispozicemi pro realizaci svych cilt.

Déti zahrani¢nich rezidenti obvykle navstévuji soukromé zahranicni skoly a tato
skute¢nost jim umoziuje kontakt s jinymi potomky zahrani¢nich rezidentli. Jedna se o to, ze
do soukromych zahrani¢nich $kol jsou posilany pravé déti z bohatSich rodin a to se tyka spise
zahrani¢nich respondenttl, ackoliv je to moznost i pro bohatsi Egyptany. Téch je vSak

oc¢ividné méné.

7 Rozhovor s A.W. (Zena).
88 Rozhovor s R.M. (muz).
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Vétsina respondentli vyzkumu zila v El Gouné, ov§em nékolik respondentt zije i v
Hurghadg, ktera se blizi specifickému obrazu egyptskych mést. Cizinci zijici v El Gouné méli
kazdodenni kontakt s Egyptany, ale v rozhovorech uvadéli, ze stale maji vice pratel mezi
cizinci, se kterymi se citi byt kulturn€ blizsi. Jistou kulturni bariéru kulturni popsala i Zena,
ktera Zije v Egypté Ctrnéct let: ,, Méla jsem pratele mezi Egyptany, nez jsem potkala Andreje
(manzel je Ukrajinec). Byla jsem obklopena ruskyma holkama a Egyptanama. Oni jsou jini a
nekdy je tézky s nimi vyjit. "*° Rezidenti z Hurghady byli mnohdy ve smiseném egyptském-x
manzelstvi. V piipadé tohoto vyzkumu byl v Hurghadé proveden rozhovor s respondentkou s
evropskym pasem, ktera si vzala za manzela Egyptana. Jejich déti vzdy navstévovali
soukromé zahrani¢ni Skoly a také jejich kontakt byl primarné s cizinci. Jind Zena pak zila ve
smiSeném manzelstvi jiz jedenact let: ,, Mdam par kamaradek mezi Egyptankami a treba i ve
Skole mame spolecné deti. Prdtel mdame strasné moc, at uz mezi Egyptany nebo ne. Ale

Feknéme, Ze stejné nejlepsi kamardadku mam stejné cizinku...Jsme si néjak bliz.” ™

Rozdélena spolecnost Egypta i mimo mésto El Gouna

Ekonomicka situace i ovlivnéni Zivota spoleCenskych vrstev Egypta
pandemii Covid-19

Cela egyptska spole¢nost je stratifikovana do pevné ohrani¢enych spole¢enskych
vrstev. Z pohledu sociologie je rozdéleni riznorodé,’* ale pokud se odklonime od méfitelnych
dat sociologu - jako je vySe pfijmu nebo dosazené vzdélani — pak v antropologickém
uvazovani musime vzit v potaz i subjektivitu samotnych osob, kam samy sebe zafazuji.

4

Dulezité tak je, zda se jedinec citi byt pfisluSnikem uréité tidy. V egyptské spole¢nosti jsou

% Rozhovor s.K.S. (Zena).

" Rozhovor s A.M. (manzelsky par).

' Mezi sociology ale panuje shoda na tfech hlavnich vrstvach ve spolegnosti, at’ je riizni autofi oznacuiji
riznymi pojmy: jedna se o vyssi, stfedni a nizsi tiidu a v soucasné dobé lze uvést i oznaceni A, B, C tiida. V
kapitalistické spolecnosti je tiida A tou nejvyssi, kterd disponuje vlastnictvim velkého mnozstvi majetku a piijem
zngj je odvozeny. Z toho plyne osobity zivotni styl, kvalitni vzdélani pro potomky, ale i ovliviiovani
hospodaistvi a politickych rozhodnuti. Stiedni tfida oznacena B je tfidou vzdé€lanych, kvalifikovanych
pracovniki a drobnych podnikateld, ktefi se obvykle snazi o zajisténi kvalitniho Zivota sobé a svym potomkim.
Ve Spojenych statech americkych a v Evrope€ dochazi ke zmensSovani, anebo minimalné k proméné stiedni tfidy,
a zatina se hovofit o tzv. globalni stfedni t#idé a to predevsim kvili ristu ekonomik predeviim v Indii a v Cing.
Nejnizsi tiidu reprezentuje prace na malo kvalifikovanych pozicich a zavislost na mzdé. Z toho prp nizsi tiidu
plyne mensi majetek nebo mensi moznost ziskani vysokoskolského vzdélani a socialni mobility. Uvedené
rozdéleni do ti zakladnich t¥id neni nikterak detailni, ale chtéla jsem jim uvést alespon zakladni vhled pro
orientaci v tématu.
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ti1 hlavni tfidy oznacovany za pouziti anglickych slov nasledovné: poor = nejnizsi, middle =
stfedni, A class = nejvyssi vrstva. Toto téma se budu snaZit nastinit nize. "2

Terénni vyzkum probihal v roce 2021 a uz se jednalo o druhy rok s pandemii Covid-
19, ktera ovlivnila ekonomiky nap#i¢ celym svétem, véetné té egyptské.”® Napiiklad jiz v
kvétnu 2019 inflace spotiebitelskych cen ve méstech dosahla 14,1 procenta,’ v gervnu 2020
doslo ke zvyseni ceny elektiiny o 19% a pro boj s dopady pandemie byl piijat zakon v srpnu
2020, ktery po dobu jednoho roku srazi 1% z platu v§em pracovnikiim a 0,5% z diichodl za
ucelem podpory egyptské ekonomiky. Tato opatfeni nejvice dopadaji na nejnizsi a stiedni
tfidu a dochézi tak k neustalému posilovéni tfidy nejvyssi.” Vlada se samoziejmé snazi i
pomoci riznych mezinarodnich programti zapojovat se do rozvoje vzdélani a posilovani
stfedni tfidy, kterd je pro trzni ekonomiku klicovou. Podle tidaji ze Svétové banky dosahuje
stiedni tfida v Egypt€ 30% obyvatel, ale problémem je Seda ekonomikou, kterd je pomérné
rozsahlé a je v ni zakomponovana az polovina obyvatel. ’®

Tyto ekonomické problémy maji jeden spolecny jmenovatel a tim je nedostatecné
vzdélani, ¢ehoz si je vlada védoma a snazi se do néj investovat v poslednich letech zna¢né
prostiedky. Analyzy ukazuji, ze az 27% lidi v produktivnim véku nema dokoncené zakladni
vzdélani. Usp&snost vzdélani je pak az ve étvrting piipadi ovlivnéna jeho socioekonomickym
zazemim a vzdélanim rodi¢t.”’

Soucasny prezident reprezentuje politickou snahu o snizeni potomki v roding. Toto
reflektuji i respondenti: ,,Je nas pres 100 milionit a viada tezko pokryje to, aby bylo tolik Skol
pro vSechny. Ale soucasny prezident se snazi iikat, aby lidi méli dvé déti a stop.””’® Dalsi
respondent uvedl: ,, Nejnizsi vrstva je ta, ktera chodi na skoly placené statem, které funguji,

ale ne moc dobre. Ucitelé jsou Spatné placeni a tak je mnoho Spatné, méné vzdelanych lidi.

Vsichni se berou, maji mnoho déti, treba 26 deti a to je pak hodné lidi a oproti tomu je mdlo

2 BRITANNICA [onling]. T. Editors of Encyclopaedia 2019 [cit. 1. 3. 2022]. Dostupné z:
https://www.britannica.com/topic/social-class.

8 VECERNIK, Jif. Stiedni vrstvy v &eské spole¢nosti a vyzkumu: Mizejici, nebo zapomenuté? Lidé mésta 12
(3), 2010: 475-497.
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dostupné vzdélani, malo uciteli a to je Spatné. Byl bych rad, kdyby se to zménilo.”"® Poéet
potomkl je mezi spoleCenskymi vrstvami v Egypté velmi rizny. Stiedni a vyssi vrstva miize
mit dvé az tii déti, ale lidé z nizsi vrstvy maji déti pét i vice a tim padem se propadaji do
ekonomicky horsiho postaveni. Nasleduje Gryvek z rozhovoru s negramotnym muzem, ktery
mél Sest déti: ,,Jd jsem nechtél tolik déti. Meli jsme dvé a moje matka (tikala), Ze jich musime
mit vice. Tak jsme meéli dvojcata a najednou to uz bylo moc a rekl jsem, zZe stop. Ale moje
matka velmi naléhala, dokonce plakala, Ze musime mit deti vice. Co jsem mél délat. A tak
mame dalst a ekonomicky jiz rodinu nemiizeme dostatecné zabezpecit.” 8 Ze zacastnéného
pozorovani Ize uvést, Ze mit mén¢ déti je piitomnym trendem, ale snizeni poctu potomkai je
pro Egyptany z tradi¢nich rodin obtizné, protoze jsou podiizeni praveé tradicnimu
spoleCenskému systému. Presto se objevuje nizsi pocet potomki v roding a to 1 diky
proménam trhu praveé na vice kapitalistickou trzni ekonomiku: ,,Ja jsem ze sedmi déti. Je to
hezke, ale problém je, zZe Zivot je jiny. Ja si pamatuju, kdyz jsem byl maly, tak miyj tata byl
farmar, méli jsme kurata a jedli jsme, co jsme vypéstovali. Ale nyni je to jiné, méni se to. Zivot
byl (dtive) jednodussi a vzdelani bylo lepsi. Kdyz mél farmar hodné deéti, tak to znamenalo, zZe
se 0 rodinu bude mit kdo postarat. Z mého udoli, odkud jsem puvodné, ma kazdy ve véku
mého taty kolem 6 az 10 deti, protoze to je styl Zivota a kultura. Nyni se to meni a tireba miij
pohled: Ja mdm tri deti a staci to. Chci jim dat vzdélani, méni se ten styl Zivota, utrdcime
spoustu penéz a to moje rodice nemuseli. ”®* Respondent tak klade velky diiraz na vzdélani a
objastiuje pozici tradi¢ni spole¢nosti a problémy spojené s vysokou natalitou. Vzdélani je tak

dualezité a ovlivituje tfidni rozdéleni egyptské spole¢nosti.

Vzdélani, které rozdéluje do spolecenskych vrstev

Dulezitost vzdélani pro potomky byla mezi respondenty vyzkumu zna¢né¢ zastoupena.
Z analyzy rozhovorl jsem dospéla k zajimavému bodu, ktery odraZi socialni vrstvu a status
rodiny na zaklad¢ skoly (zakladni vzdélani), ve které studuje jejich potomek: ,,V nasem

standardu déti chodi do soukromé skoly. A chudi chodi do statnich a je to problém (statni
ékoly) «82

" Rozhovor s H.E. (muz).
8 Rozhovor s A.S. (muz).
81 Rozhovor s G.H. (muz).
8 Rozhovor s M.M. (Zena).
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Stredni tfida respondenti dava své déti do mezinarodnich tzv. international school,
které jsou placené a také kvalita vzdélani je zde vyssi nez ve statnich Skolach. V international
school je vyucovacim jazykem arabstina nebo angli¢tina. Statni Skoly jsou zdarma a hlavni
problém mezi respondenty bylo hodnoceni vyuky na téchto skolach jako nekvalitni a
problémem byl velky pocet Zakli na jednoho pedagoga. Respondenti si tak jsou védomi

nutnosti davat déti na soukromé skoly: ,,Deti piijdou do international school v El Gouné a ja

vvvvv

vvvvv

pro lidi ze stfedni tfidy opravdu kli¢ova a sami si jsou védomi, co vzdélani v Zivoté znamena.
Respondenti z vyssi tfidy a zahrani¢ni rezidenti méli své potomky v zahrani¢nich
$kolach, které byly také soukromé a obvykle velmi drahé.®* Tyto zahrani¢ni §koly maji
obvykle implementovany vzdélavaci systém dané zemé a jazykem vyuky neni arabstina, ale
podle zemé - na francouzské Skole byla vyucovacim jazykem francouzstina, na Svycarské
pochopitelné angli¢tina. Ta je pochopitelné nejdrazsi: ,, Nase dcera Lili chodi na Americkou
Skolu. Protoze v Egypté vzdélani neni moc dobré. TakzZe my platime tolik za dobré vzdeélani v
Egypté.” ® Rozfazeni do socialnich vrstev zagina jiz v rodiné a b&hem raného détstvi.
V ramci zacastnéného pozorovani bylo patrné, Ze i egyptské déti mezi sebou nebo dokonce i s
rodi¢i mluvici anglicky. Na zakladé rozhovort se pak déd uvést, Ze pro déti navstévujici
americké Skoly je angli¢tina pfirozenéjsi, a tak i pfi béznych hrach mimo skolu spolu hovofi
anglicky. V deseti rozhovorech ze ¢trnacti mluvili Egyptané o vzdélani jako o velmi

dilezitém pro své déti a uvadéli, Ze za vzdélani déti jsou nuceni platit nemalé prostiedky.

Socialni vrstvy egyptské spolecnosti a nedosazitelna trida A

Nejvétsi rozdil panuje mezi nizsi tiidou a zbylyma dvéma tfidami A a stfedni tfidou.
rodiny v oblasti penéz. Obvyklé je souziti vice generaci pro usnadnéni chodu domacnosti a
zajisténi obzivy. Méné dostupna je pro tuto tfidu také zdravotni péce, ale 1 vzdélani. Z

terénniho vyzkumu mohu uvést, ze prestoze je zakladni Skolni dochézka povinnd, vSechny

8 Rozhovor s G.H. (muz).
8 Ceny se pohybuji od 250 tisic korun ¢eskych a vice za skolni rok.
% Rozhovors T.M. (muZ).
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rodiny si nemohou dovolit poslat déti do Skoly misto jejich ekonomického vyuziti pro rodinu.
Mnoho mladych chlapcti/muzi tak opousti své rodiny a pracuji mimo své bydlisté v oblasti
turismu, kde ziskaji ubytovani, stravu a finan¢ni moznosti. Odlouceni od rodiny a zivot mimo
rodinny kruh mnohym otevie “dvefe” k lepsi praci, cizimu jazyku i zlepSeni své
socioekonomické situace.

Stiedni vrstva obvykle ani zdaleka nedisponuje vétSim majetkem, bohatstvim nebo
politickym a ekonomickym vlivem jako tfida A. Ttida A a stfedni vrstva ma obvykle vlastni
ubytovani, auto a déti v soukromé Skole, ale skolstvi je obecné velkym meznikem mezi
jednotlivymi vrstvami. Samotnd stfedni vrstva je dale jesté stratifikovana a to 1 ve Skolstvi,
respektive v otazce, jakou soukromou Skolu si rodice jest¢ mohou dovolit platit. Mnoho
obyvatel stfedni tfidy pracuje ve statni sféfe nebo drobné podnika a pracuje na vice
kvalifikovanych pozicich vyzadujici minimalnég stfredoSkolské vzdelani nebo vyssi. Déle lidé z
tiidy A a stfedni tfidy maji moznost si zafidit cestovni pas, bankovni ucet a cestovat
minimalné po Egypté &

Nejnizsi vrstva obvykle nema dostatek prostredki, aby si mohla dovolit cestovat.
Oproti nejvyssi tfid€ spolenosti nema ani vliv na politické déni statu, obchod nebo
ekonomiku.8” Rozdil mezi tfidami je pak definovan i vzdélanim: ,,Ro0zhodné je velky rozdil
mezi vrstvami. To citis. Sebe bych zaradil do stiedni vyssi tridy. Je tu velky rozdil. (Ttida) A je
velmi, velmi bohatd. Stiedni v soucasnosti, jak se zdraZuje, tak tato trida to citi nejvice. Déti
chces dat do dobré skoly, ale zdrazuje se. Je to velky rozdil. My jsme vV soukromych Skolach a
na univerzitach. V Kahire jsme Zili v oploceném rezortu, ale ne s vilami, ale s byty..... Stredni
vrstva md jesté jiné skoly, nez ta nejvyssi a ty nejsou tak drahé. Statni skoly jsou hrozné a je v
tom korupce. Chudi rodice své déti nepodporuji, protoze si mysli, zZe je to ztrata casu... Neni
tu prilis mnoho investic do Skolstvi a bohuzel ty Skoly chteji ukazat, Ze jsou dobreé, ale
nejsou. "% Obzvlasté po pandemii COVID-19 posiluje pfedevsim nejbohatsi t¥ida spole¢nosti
a snizuje se zivotni standard stiedni a nizsi téidy: ,, Kdyz jsem sem prijela, tak middle class

byla vetsi. Nyni se stava mensi a vice (se piiblizuje) K té chudsi. A bohati jsou vice bohati

vvvvv

% KHARAS, Homi, The Emerging middle class in developing countries, OECD, 2010.

8" ECONOMIC AND SOCIAL COMMISSION FOR WESTERN ASIA (ESCWA) [online]. United Nations
New York, 2013[cit. 16. 4. 2022]. Dostupné z:
https://archive.unescwa.org/sites/www.unescwa.org/files/publications/files/e_escwa_edgd_13 wp-2_e.pdf.
8 Rozhovor s M.M. (muz).
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vWisi, nez byvaly. "8 Velké rozdily ve spole¢nosti jsou viditelné téméf viude, metaforicky by
se daly oznacit jako propast mezi tfidami: ,,Quuu, tady je velka, velkad dira az propast mezi
(ze sttednd tiidy). Miizes to videt v El Gouna...lidé maji krasna auta, utrdceji strasné moc
penez...pak jedes do Hurghady a tam vidis ten redlny Egypt. Ta nejvyssi trida nema ani 10%.
Bohati jsou bohatsi a chudi stile chudsi. Jako vsude. Ja jsem ta stiedni trida, ale ta neni moc
velka. “® Tato data potvrzuje i rozhovor se Zenou &eské narodnosti Zijici a podnikajici s
Egyptanem (oba zijici v Hurghad¢): ,, Extrémy. Jsou tady lidi, co bydli v Kdihire ve mésté
mrtvych, na hrobech a v hrobkdch a vedle toho je kousek ctvrt Madi a New Cairo, kde Zije
proste top 10 000 nejbohatsich lidi v Egypté. Je jich vice nez deset tisic a nejsou milionari, ale
miliardari. Téch je spousta videt i v El Gouné, majitel El Gouny, to jsou fakt nepredstavitelni
miliardari. A pak je tu strasné moc lidi, co nemaji, co jist. Stredni trida je klasika, co Zije
kolem nas tady v Hurghade, co si miizou dovolit platit détem ty soukromy skoly a tak
podobné. “** Klicovi pro budouci spoleenské postaveni jedince je pavod: ,, V Egypté mdame
mnoho socialnich vrstev. Ja jsem vyrostl ve stredni vrstve. Mame A, B, C tridy. Nyni sebe
oznacuji za B+ nebo A-. Miij otec byl policajt. Vyrostl jsem v Kahire v downtownu a to je
standard A tridy, ale populace v Egypté je velmi vysokda. Mdame pres 100 milioni lidi, 95% lidi
Jje pod tridou C, ale ja jsem v pohodé. Mam dobrou praci, vyrostl jsem v dobré rodiné, dostal
Jjsem penize do zacdtku a udélal si viastni business. % Ve vyzkumu bylo nékolik respondenti,
kteti takové moznosti neméli a museli projevit nezdolnou pili, aby dosahli lepSiho postaveni:
 Zili jsme ve velké chudobé. Neméli jsme penize. Doma nebyla ani voda a ani elektiina. Ale
zvlddli jsme to a nyni jé a miyj tdta mdme dobry Zivot. Ale moji bratii moc ne.”®* V dal§im
polostrukturovaném rozhovoru uvedla jedna z respondentek: ,,Je to mozné (zlepsit svoje
postaveni), pokud jsou (1idé) chytii a pracuji tvrde, aby méli vice penéz. Ale problém je, Ze
nemaji dobré vzdelani a tak se nemohou dostat na dobra pracovni mista a vydelat si lepsi
mzdu. "9

Ve vyzkumu se ukazalo, zZe se socidlnim statusem souvisi 1 pasy a moznost vycestovat.

To se jevi 1 jako jedno z méfitek socidlniho statusu, protoZe si dand osoba diky pasu milze

8 Rozhovor s E.B. (Zena).

% Rozhovor s N.P. (Zzena).

! Rozhovor s A.M. (manzelsky par).
%2 Rozhovor s T.M. (muz).

% Rozhovor s H.E. (mu2).

% Rozhovor s M.M. (Zena).
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dovolit zadat o viza do Evropy. Pravé respondenti ze stiedni tfidy mnohdy uvadéli, ze si
7adali o viza, ale jejich zadosti nebylo vyhovéno: ,, Zddala jsem o viza za sestrou do Ameriky

a bohuzel jsem je nedostala. Je to hodné o penézich (dostat viza do Evropy, ¢ USA). 7 %

Jedna kultura, ale ne jedna spole¢nost

Jak je jiz uvedeno na zacatku této ¢asti, na zdkladé¢ dat eviduji tii hlavni vrstvy
spole¢nosti. Pokud budu analyzovat data z rozhovort s respondenty z vyssi a stiedni tfidy, tak
ti oznaduji tu nejnizsi vrstvu spoleénosti jako chudou nebo velmi chudou.®® Pro mnohé
z respondentil, ktefi jsou oznaCovani v intencich chudé vrstvy, je pak samoziejmée obtizné
identifikovat se s touto skupinou. Z rozhovoru s respondenty byl vzdy odkaz na osobni
minulost (byl jsem chudy) nebo na sou¢asnost (pracuji v E1 Gouné nebo Hurghadg¢), ale prace
Vv turistickych letoviscich za ucelem vydélku znamenala, ze se s pozici chudé tiidy
neidentifikovali (i s ohledem na to, ze takto definované oznaceni je v podstaté pejorativni). S
odkazem na regionalni chudobu pak uvadi muz (41 let), otec Sesti déti, ktery nepracoval v té
dobé v El Gouné: “Ja nejsem chudy. Nikdo tady v Aswanu, Hurghade, Kahire, Luxoru neni
chudy. Jed' se podivat do vesnic daleko od move, od Nilu. Zde jsou lidé chudi, ale tady ne.” ¥’

Na druhé stran¢ se s tfidou nejvyssi, o které se mluvi jako o tiidé A, jini respondenti
identifikovali 1épe a to i z toho diivodu, Ze pejorativni oznaceni se zde ztraci. Jak uvadi bankét
z Kahiry: ,,Nyni sebe oznacuji za B+ nebo A-, ale miij otec byl policajt. ... 8. Nejvyssi vrstva
spole¢nosti je velmi malo pocetné, navenek se jevi jako velmi uzaviend a mezi ostatnimi
tfidami ma az dojem “nedosazitelnosti.” Tento status je posilen i resorty pro bydleni, které
jsou vzdy obehnany vysokymi zdmi, za které neni vidét a kde praveé bydli vyssi tiida. V dobé
mého terénniho vyzkumu se v El Goun¢ konal kazdoro¢ni filmovy festival, ktery je
povazovan za jednu z nejvétSich udalosti roku. Misto konani bylo uzavieno tak, aby bylo
zaruceno absolutni soukromi vyssi tfidé a nikdo nemohl nahlédnout do jinak oteviené¢ho
amfitedtru. Uzaviend vefejna prostranstvi a restaurace slouzily jako metaforickd zaruka
absolutni uzavienosti vyssi egyptské spolecnosti. Tento ptiklad je jeden z mnoha, na kterém

Ize analyzovat divody pro “nedosazitelnost” nejvyssi vrstvy spolecnosti.

% Rozhovor s E.S. (Zena).

% Na zakladé terénniho deniku mohu reflektovat, jak se navzajem tiidy v Egypté& nazyvaji. Béhem
polostrukturovanych rozhovort byl pouzit jazyk anglictina a v n€kterych piipadech ¢estina, proto i zaveéry o
oznaceni socialnich tiid, jak je vnimaji respondenti je spiSe v anglickém jazyce a za pouziti termind z anglictiny.
| tento faktor mize jisté ovlivnit pfedkladané vysledky.

% Rozhovor s A.S. (muz).

% Rozhovor s T.M. (muz).
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Stredni vrstva je obvykle rozdélena na dalsi podtiidy. Podle rozhovort Ize uvést, ze
respondenti ze stiedni tfidy o sobé mluvi jako o stfedni tfidé, ptipadné o vyssi stiedni tiide
nebo nizsi stfedni tfidé. Stredni vrstva podle respondentii nema Zivot snadny, protoze
ekonomicky zhorSujici se situaci vzdy stfedni vrstva nutné pociti a to platilo i v pfipadé
pandemie Covid-19, ktera zasahla mnoho podnikateld: ,, V Egypte uz jsou jen dvé tiidy - nizsi
a nejvy$si A. Zadna stiedni uz neni (smich). Jsou zde velmi chudi, chudi a velmi bohati. Par
let zpét jsme mohli mluvit o néjaké stiedni vrstvé, ale ted’ se vse zdrazuje, loni byla...je
koronavirus. Jeden rok lidé Zili z vilastnich uspor a viada si nemuze dovolit je podporit a dat
Jjim néjaké penize. Neni to snadné. Stiedni tiida tedy zmizi a vsichni jsou uz jen chudy.” %

Stiedni vrstva se zcela logicky srovnava se dvéma dalSimi skupinami a to s chudymi a potom

se tfidou A.

Dialog

V této praci uvadim koncept dialogu, ktery nutné predpoklada lidskou duistojnost a ta
je nezbytnd pro zapoceti dialogu s druhou osobou. V nésledujici podkapitole rozeberu
moznosti transkulturniho dialogu mezi zahrani¢nimi turisty, residenty a samotnymi Egypt’any.

V dalsi podkapitole se budu vénovat dialogu v Egypté napti¢ socidlnimi vrstvami.

Dialog s pozadim orientu
Na zaklad¢ poznatkt z vyzkumu lze uvést, ze nedochazi k socialnimu sblizeni mezi

Egyptany a cizinci a tato situace je dana i vzajemnou socialné-kulturni distanci. Jedna se o
zivot vedle sebe, nebo o zivot spolu? Je kazdodenni kontakt skute¢né branou k dialogu
odlisnych kultur, anebo nedochazi k dialogu a je zde zivot dvou “izolovanych bublin” vedle
sebe? Cizinci a Egyptané jsou dvé skupiny, které se respektuji a vychazeji spolu, ale jsou si
natolik vzdalené, Ze jejich hodnoty a vyznamotvorné interakce jsou mnohdy jiné. Pokud
vezmeme v potaz vyse uvedené zavéry z antropologie isldmu a mezindbozenského dialogu,
které se opiraji o pojem osoby, lidstvi a dlistojnosti, tak tento zivot vedle sebe je mozna
naplnén vyse zminovanym respektem k jinakosti, ale nedochazi k bliz§im socidlnim
kontaktam: ,, Myslim si, Ze je to spiSe o charakteru dané osoby, zda to bude, nebo nebude
fungovat - osoba k osobé...Kulturu nevidim jako neménnou/problematickou, ale spise to udéla

tviij vztah vice barevny a da ti 10 vice pohledu. Z mého pohledu to udéla ten vztah vice

% Rozhovor s G.H. (muz).
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zajimavy, tak to citim.”*°° Stejna byla situace i z pohledu jiného respondenta: ,, Urcité, ten
zacatek byl hodné tezky. Kdyz opadnou ty riuzovy bryle...Neni to ale zas takovej problém,
museji se délat kompromisy na obou stranach. Myslim si, ze kdyz tam ma clovek opravdove
city, tak prrekroci cokoliv, socialni, kulturni, nabozensky rozdily. Musi byt snaha na obou
strandch. Urcité tam byly problémy, protoze Masoud je muslim, ktery opravdu nepije a v CR
zacal hrat fotbal a ted’ nepije v komunite fotbalistii. Ti to nemohli pochopit. At uz dva
Egyptané nebo Cesi, kdyz chces a udélds kompromisy tak to jde. Kdyz hledas problémy... """t
Pokud se podivame na piijeti jedince v ramci dialogu, tak zavéry mohou byt odlisné v
zavislosti na skupiné respondentti. Zahrani¢ni rezidenti mohou piijimat druhého jako sobé
rovnou osobu, ktera je hodna dialogu. Toto pfijeti jedince na Grovni dialogu, ale zaroven se
jejich pohled nevylucuje s tim, Ze by byl jejich pohled na “druhého” ocistén od Saidovské
orientalistické stereotypizace. Na zéklad¢ zucastnéného pozorovani zaroven lze reflektovat, ze
pohled Egypt'anti na rezidenty ze zapadu neni také zcela odpoutan od tohoto stereotypniho
mysleni a rozdéleni svéta na ,,Zapad* a,,Vychod,* 1 kdyZ v roviné pfijeti druhého na urovni
dovolenou do Egypta je patrné, Ze velmi zalezi na jejich osobnosti, ktera se profiluje do
vztahu k druhému. Mnozi respondenti z fad turisti byli otevieni k dialogu, obecné vsak bylo

vvvvvv

zpusobem zivota (a kvalitativné hor§im) nez “Evropané.”

Dialog uvnitf rozdélené spole¢nosti

Dialog jsem definovala jako piijeti druhého v celé jeho lidskosti a distojnosti a to bez
ohledu na ptivod, rasu nebo socidlni postaveni. K otevieni dialogu je tedy nutné splnéni téchto
podminek. Je ale tedy pro navazani dialogu problémem ,,pouze® odlisna kultura nebo
nabozenstvi? Vypada to, ze nikoliv: “V rezortu, kde Ziji, se o bezpecnost a udrzovani rezortu
stara mnoho Egyptanii z nizsi socialni vrstvy spolecnosti. Mnohdy nemaji ani zuby a jsou
mladi. Kazdy den potkavame v zahrade lidi, které sem jezdi z Kahiry, jsou z mistni vyssi vrstvy
a viastni zde byty - rikame jim Kahirsti chatari. Nikdo z nich nikdy nepozdravil security nebo
zahradnika. Pokud se miji na chodniku, tak nenavazou ocni kontakt a muz na nizsim
spolecenském postaveni obvykle uhne nebo se zastavi za rohem, aby nebyl v cesté nebo videt.

Naopak, kdyz pozoruji zahranicni rezidenty, tak ti vzdy pozdravi muze u vjezdové brany,

100 Rozhovor s E.B. (Zena).
101 Rozhovor s A.M. (manzelsky par).
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usméji se a vyméni si pohledy.**? Tim padem také neuvrzeni do mistni stereotypizace mezi
vrstvami dava ¢loveku prichazejicimu zvenci otevienost.

Zivot vedle sebe, nebo Zivot spolu? Je setkani, “Zivot” a kazdodenni kontakt branou k
dialogu odlisnych kultur nebo nedochazi k dialogu a je zde zivot dvou a vice skupin vedle
sebe? Tuto otdzku jsem si polozila na zacatku svého terénniho vyzkumu a na zavér mohu
reflektovat, ze kazdodenni kontakt neni nutn€ branou k dialogu odlisné nebo i stejné kultury,
protoze zalezi na urcité otevienosti. Prave otevienost je klicem k pfijeti druhého a jeho
dustojnosti.

Zéavérem bych chtéla reflektovat, jaké skupiny respondentti k sobé maji nejblize.
Ptestoze 1 mezi nimi je stale pfitomen orientalisticky postoj a nedochazi, alespoil na zakladé
dat mého vyzkumu, k navazovani blizkych socialni stykti, o zahrani¢nich rezidentech, ktefi
piijali Egypt za sviij domov a jsou v kontaktu s Egyptany z mnoha tfid, 1ze uvést, ze z
pohledu socioekonomického zdzemi nebo vzdélavani vlastnich potomkl navazuji vazby
mnohdy velmi podobné. Zahrani¢ni rezidenti zaroven unikaji spolecenské stratifikaci Egypta,
ktera zamezuje dialogu s Egyptany z nizsi vrstvy. Praveé zahranicni rezidenti se stykaji se
vSemi vrstvami egyptské spolecnosti. V ptedchozich ¢astech jsem uvedla jejich orientalisticky
pohled na Egyptany (napf. jako malo pilné a méné vzdelané), ale to se vztahuje piedev§im na
niz8i vrstvu, kterd s nimi nesdili socioekonomicky status. Vyssi tfida sdili se zahrani¢nimi
rezidenty socioekonomicky status a jiné dalsi spolecné ukazatele jako je dileZitost vzdélani
pro potomky, bydleni ve stejnych ¢tvrtich nebo potkdvani se v kazdodennim Zivoté v

obchodé¢. V neposledni fad€ i cestovani a poznavani odliSnych kultur vede k jejich vetsi

vzajemné otevienosti.

102 K onec zdznamu z terénniho deniku.
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Zaveér

Na zékladé terénniho vyzkumu a studia transkulturni komunikace ptedkladam praci,
ktera se snazi o propojeni teorii - tykajici se dialogu - s empirickym vyzkumem. Prace je
zaloZena na terénnim vyzkumu a snazi se o nastinéni zédkladniho bodu pro dialog v podobé
dustojnosti, ktera je stejnd vSem lidem bez ohledu na rasu, ptivod, veék, vyznani, kulturu a to
na roving osobnostniho rozvoje kazdého jedince.

V prvni ¢asti prace jsou nastinéné teorie, které se vénuji dialogu. Tyto teorie spojuje
kiest'anska vize opfena o Boha. VSichni autofi probiraji svou teorii o néco, co nas ptesahuje,
zcela poznatelné, hmatatelné nebo materialni povahy, ale je povahy duchovni a pfedevsim
transcendentalni spojené jednim a tim je Bih. Na piiklad dialogu u Johany Poldkové se
setkdvame s uménim piijimat, které je opfené o ptipodobneéni piijeti druhého jako piijeti
druhého od Boha. Na zédkladé¢ terénniho vyzkumu je vSak reflektovano, Ze vztah a pfijeti Ja a
Ty je v navazani dialogu kli¢ové, ale co je z pohledu vyse uvedeného teoretického zazemi
problematické, je vztah v oblaku, jak to nazyva Martin Buber, tedy vztah s duchovnimi
jsoucny, které jsou kiestanské povahy. Stejné tak ve své teorii dialogického personalismu
Karel Vrana navazuje na Martina Bubera a opira zakladajici vztah mezi Ja a Ty 0 vztah
vertikdlni a to o vztah s Bohem. Pfijeti druhého je kli¢ové, pokud se budeme snazit o navazani
dialogu 1 u Jana Hojdy a FrantiSka Burdy. Otevfenost v podani FrantiSka Burdy je ovSem opét
zalozena na kiest'anskych hodnotach. Jak poté Ize hovofit o otevienosti mezi kulturami, kdyz
autor pojima osobu jako nékoho, pro kterého je zakladajicim prvkem vztah ke kiestanskému
Bohu, zjeveni a nejsvétéjsi trojice? Celé porozuméni lidské osobé je opieno o jeden styény
bod, ke kterému se osoba vztahuje, a tim inspirovana a to je vztah k Bohu - ke kfestanskému
Bohu.

Vesker¢é nastinéné teorie stavi do poptedi vztah a distojnost druhého jako
rovnocenného partnera a s tim v§im se miizeme plné ztotoznit a je 1 kli¢ové pro navazani
dialogu mezi lidmi, at’ uz stejné ¢i jiné kultury. Problematické vsak je, ze vSechny kultury by
podle uvedenych teorii mély stavét na urcitém universu a sttedobodu v podobé kiest'anstvi.
Ovsem toto universum neni poplatné tieba v islamské, zidovské, hinduistické kultute. To
milZze vytvaret dojem, Ze otevienost, dlstojnost a lidstvi, o ¢em pisi teorie, je jen pro kiestana.
Tuto ¢ast teorii bych shledavala jako problematickou v ndvaznosti na terénni vyzkum v

Egypté, kde prevazuje isldm jako nabozenstvi, na kterém je kultura zaloZena. Kfest'ansky Biih
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ma zde jiné chapani. V kiest’anstvi je Biih entitou, ke kterému se lidé vztahuji, ovSsem naopak
v islamu je pojeti Boha toho, ktery “diktuje”, predklada, udava a sdéluje ¢loveéku. V islamu je
Allah stvoritel a vladce svéta, ktery prostiednictvim Mohameda sdéloval své poselstvi pro
lidi.1%® Z toho Ize odvodit, ze Bth ma vzdy specifickou roli a vztah k lidem je podle
uvedenych teorii na tomto zavisly. Z toho se da usuzovat, ze hledat jednotu, otevienost a
distojnost zaloZenou na universum v podobé kiest'anského Boha je nevhodné predkladat jako
universum pro vSechny kultury. Kazda kultura neni inherentné oteviena bazi kiestanstvi.

Jak jiz bylo uvedeno v ptedchozi ¢asti prace, rovnost a prijeti druhého je zakladni
pfedpoklad pro dialog, ktery 1ze uskutecnit nezavisle na kultute, kterd je mi vlastni. OvSem
navazani dialogu mezi turistou piijizd¢jicim na dovolenou a mistnim Egyptanem je mozné
jen v roviné osobniho dialogu se zdjmem o druhého. Soucasné jsme vSak v ¢asti vénujici se
socialni stratifikaci mohli reflektovat, ze jedna kultura je majoritn€ propojena jednotnym
vyznanim viry a viibec nemusi znamenat pfijeti druhého, ktery by mi byl roven a mohl by se
tak uskutecnit dialog v kfestanském slova smyslu. Stratifikace spolecnosti v Egypté je tak
citelnd, ze jednotlivé vrstvy spolecnosti se navzajem stavaji neviditelnymi, jak uvedla
profesorka na Americké univerzité¢ v Kahife béhem rozhovoru v ramci terénniho vyzkumu.
Shrnutim tedy je, ze nejde o dialog napfi¢ kulturami, ale o dialog samotny, ktery nevychazi z
néjaké obecné sdilené kultury nebo hodnot, které z této roviny plynou, ale o vyzvu ke
kazdému jednotlivci.

Zcela se ztotoznuji s tim, Ze pro navazani jakéhokoliv dialogu je zdkladnim
predpokladem pfijeti druhého jako mné rovné osoby se stejnou nezcizitelnou duistojnosti jako
mam ja sama. V kiest'anské nauce je tato vize zaloZena na Imago dei, tedy ¢lovék jako obraz
bozi. Kazdy ¢lovék je Imago dei, coz zaklada lidska prava, kterd se snazi zapadni
euroamericka spole¢nost predkladat jako universum pro cely svét. Nalezeni spoleéného
universa, ktery bude ctit lidstvi, diistojnost, vztah, jako zakladni stavebni prvek dialogu by
vSak mél mit z antropologického hlediska neustale na mysli kulturni relativismus, ktery
pracuje s jedinecnosti kultur a chapani a uchopovani svéta naptic kulturnimi ramei.

Mohlo by toto universum byt zalozeno vice na etické roving, kterou prezentuje Hans
Kiing jako Svétovy étos? Miizeme se smifit s tim, Ze nenalezneme universum jednotné pro
vSechny kultury a osoby, ale Ze universum se bude formovat na zaklad¢ jednotlivce? Nejedna

se spiSe o vyzvu k nasemu vnitinimu egu? To jsou otazky, které si kladu na zékladé terénniho

103 DENNY M. FREDERIC, Isldm a muslimskd obec, Praha: Prostor, 1998.
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vyzkumu, kdy se ukézalo, ze dialog nutn€ nesouvisi s kulturou nebo virou, ale spiSe s osobou
(jako jednotliveem). Nemiizeme tedy predkladat za spole¢né universum kiest'anstvi a jeho
moralka a etické hodnoty, ale mélo by se spiSe jednat o vyzvu k vlastni osob¢, egu a
osobnostnimu rozvoji. Je dilezit¢ uvédomeéni, Ze jako osoba nejsem posledni instanci, ke
které se svét vztahuji, ale Ze je tfeba vyjiti z vlastniho ega a ptekrocit hranic vlastniho
sobectvi a sebestfednosti. Vyjiti ze sebe zminiuje FrantisSek Burda, kdyz uvadi uvéznéni v egu
a slouzeni falesnym modlam. %

Jiné universum miize mit kiest'an, zid, muslim, buddhista a hinduista a je tedy tfeba
provazat teorie s kulturnim relativismem a uvédomit si, Ze naSe kultura neni, jednoduse
feCeno, univerzalnim kli¢em k poznani. Kazda kultura a spole¢nost miize mit tedy své
universum, o které bude usilovat a tim pojitkem mezi vSemi by mohla byt vyzva k jednotlivci
a jeho vykroceni ze sebe ze svého ega a stereotyptl, které si v zivoté nese. Jednotlivec ma byt
tedy autonomni lidskou bytosti, ktera sviij ptistup k druhému ¢lovéku nezaklada na

nabozenstvi a kulturnich kofenech, ktera povazuje za dogma, ale inspiruje se v jinakosti,

kterou pfijimé na zaklad¢ kulturniho relativismu.

104 BURDA FRANTISEK, Kultura sluzby, Skripta k vyuce Univerzita Hradec Kralové 2022.
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Piiloha A: Polostrukturované otazky k rozhovoriim s respondenty

Otazky pro respondenty pfi terénnim vyzkumu Egypt

Pohlavi?

Rok narozeni?

Dlvod navstévy(turisté/ residenti”)?

Jednd se o Vasi prvni, nebo opakovanou navstévu?
Jak dlouhou dobu zde travi?

Turisté

Pro¢ jste vybrali Egypt? - divod pro¢ vybrali egypt (3. Analyza: pfipadova studie
turistického resortu)

Jaka jsou VaSe oCekavani? - hlubsi zamysleni, co ocekavaji od destinace (3.
Analyza: pripadova studie turistického resortu) (2. Berger & Luckmann)

Proc lidé jezdi do Egypta? (2. Berger & Luckmann)

Dokazala byste mi vyjmenovat par véci, kterych si pramémi turisté nevS§imnou? (3.
Analyza: pripadova studie turistického resortu)

Byla jste béhem svého pobytu v kontaktem s Egyptanem? Pokud nékoho
zaregistrovali, tak jaky je? (povidali si s nimi,jaky je? jak se jmenuje? zaregistrovali je
jako osobnosti?) - nadfazenost nas proti egyptaniim

Lidé zijici dlouhodobé v Egypté - Egypt'ané

1.

Ze zkuSenosti vi§, pro¢ lidé jezdi do Egypta? Proc si vybiraji zrovna tuto destinaci?
odkud se znate?

El gouna je velmi odliSna od Hurghady, Kahiry. Napada Vas pro¢ to tak je? El gouna,
co je to za misto?

Pro¢ se egyptané vydavaji do el gouny?

Nemam otazku na piimo obvykle k tomu dojde b&hem dialogu, ale na zavér doptani
na jejich vrstu socialni (obvykle odpovi uz v pribéhu, nebo to vim pfedem), kam déti
chodi do Skoly, jaky je Zivot jejich vrstvy? (chci se zamyslet a Iépe poznat tu middie
class, poor class and rich - oni sami tak mluvi a déli spole¢nost)

Lidé zijici dlouhodobé v Egypté - residenti zahranicni

1.
2:
3.

Ze zKu8enosti vis, proc lidé jezdi do Egypta? Proc si vybiraji zrovna tuto destinaci?
Mate pratele mezi egyptany? Znate se potkavate se?

Prostor/oblast/sféra, kde pracujete(turismus) je to Egypt?(residenti zahranicni- eu) (3.
Analyza: pripadova studie turistického resortu)

El gouna je velmi odliSna od Hurghady. Napada Vas pro¢ to tak je? El gouna, co je to
za misto? (3. Analyza: pfipadova studie turistického resortu)

Neni to otdzka, ale obvykle to vyplyne z rozhovoru, nebo z toho 7e se zndme atd. Kam
chodi déti do $koly? Zijete klasicky evropsky Zivot, jaky el gouna nabizi?



Priloha B: Vzor pro informovany souhlas s icasti ve vyzkumu

Informed consent of the research participant:
Dear Sir, dear Madam,

In accordance with the principles of ethical implementation of research’, I ask you for your consent to
your participation in a research project within the diploma thesis.

Project title: Meeting and its role in transcultural dialogue

Project leader: Eliska Soukupova - student

Department name: University of Hradec Kralové, Humanities, field of Transcultural
Communication. Research is underway in Egypt - Al-Bahri al-Ahmari, Czech The Red Sea is an
Egyptian governorate

Leader: Mgr. Ludék Jirka, Ph.D.

date and signature of the project leader

Declaration and consent of participants to their involvement in the research:

I declare and confirm by my handwritten signature below that I voluntarily agree to participate in the
project and that I have had the opportunity to properly and in sufficient time consider all relevant
information about the research, to ask all relevant information about participating in the research and
that I received / and clear and comprehensible answers to your questions. I have been informed of the
right to refuse to participate in a research project or to withdraw my consent at any time without
repression. I agree to make an audio recording during the interview, stating that the recording will be
for research purposes only and will not be made available to anyone except the researcher and trainer.

Name and surname of the participant: ..............coceeviiiiininienininn.
Participant's SIgNature: .............c.eeveeuiuinenineneninnne.

" The Universal Declaration of Human Rights, Regulation (EU) No 2016/679 of the European
Parliament and of the Council on the protection of individuals with regard to the processing of
personal data and on the free movement of such data and repealing Directive 95/46 / EC (General
Data Protection Regulation) and other generally binding legal regulations (such as the Helsinki
Declaration adopted by the 18th World Health Assembly in 1964, as amended (Fortaleza, Brazil,
2013), Act No. 372/2011 Coll., on health services and conditions for their provision ( Act on Health
Services), as amended, in particular the provisions of Section 28 (1) thereof, and the Convention for
the Protection of Human Rights and Dignity of the Human Being with regard to the Application of
Biology and Medicine: Convention on Human Rights and Biomedicine published under No. 96 / 2001
Coll., If applicable).
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Piiloha C: Tabulka zobrazuje respondenty, jejich pohlavi, narodnost, vékové zafazeni a

identifikaéni ¢islo rozhovoru

identifikace
participanta

AV
RM.
T1
T2
T3
T4
PC. 1
BPC. 2
PR3
M.M.
FL.
TA.
D.B.
RE.
GH
HE.
AA.
AE.
K.S.
20 MK.
21 ES.
22 AL.
23 D.G.
24 EB.
25 N.P.

O 0 AN AW N -

e N - N - e
O 0 9N AW N =R O

26 M.C.
27 G.D.
28 N.P.

29 BR.
30 AM.
31 AM.
32 TM.
33 UR. 1
34 UR.2
35 UR.3
36 ZM.
37 Y.W.
38 M.M.

pohlavi Vék

zZena
muz
Zena
muz
zZena
muz
zena
muz
muz
zena
muz
Zena
zena
muz
muz
muz
zena
muz
zena
muz
zena
muz
muz
zena

muz

muz
muz

zena

zena
Zena
muz
muz
muz
zena
zena
muz
zZena

muz

30-45 let
45-60 let
30-45 let
30-45 let
30-45 let
30-45 let
30-45 let
30-45 let
45-60 let
30-45 let
45-60 let
60 a vice
45-60 let
18-30 let
18-30 let
18-30 let
18-30 let
18-30 let
18-30 let
18-30 let
18-30 let
18-30 let
45-60 let
45-60 let
30-45 let

30-45 let
45-60 let
18-30 let

30-45 let
30-45 let
30-45 let
30-45 let
45-60 let
18-30 let
45-60 let
30-45 let
18-30 let
3045 let

zarazeni do
skupiny
resident
resident
turista
turista
turista
turista
resident
resident
resident
egypt
turista
turista
egypt
egypt
egypt
egypt
resident
egypt
resident
egypt
egypt
egypt
resident

resident

egypt

resident

resident

egypt

resident
resident
egypt
egypt
turista
turista
turista
turista
turista

resident

Rozhovor
narodnost evidencni

participanta ¢islo
Cesko
Neémecko
Cesko
Cesko
Cesko
Cesko
Cesko
Cesko
Cesko
Egypt
Svycarsko
Cesko
Egypt
Egypt
Egypt
Egypt
Polsko
Egypt
Rusko
Egypt
Egypt
Egypt
Recko
Belgie
Egypt
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A

Neémecko
Egypt
Jihoafricka
republika
Cesko
Egypt
Egypt
Neémecko
Neémecko
Neémecko
Neémecko
Némecko
Kanada

24
25
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28
29
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40
41
42
43
44
45
46
47
48
49
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51

T.O.
TP
J.0.
PK.
PL.
WK.
W.L
T 1
TT. 2
T.T. 3
TT. 4
TT. 5
AS.

Zena
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muz
Zena
muz
Zena
zena
muz
muz
muz
muz
muz

muz

45-60 let
45-60 let
30-45 let
45-60 let
45-60 let
45-60 let
45-60 let
30-45 let
45-60 let
30-45 let
45-60 let
30-45 let
30-45 let

turista
turista
turista
turista
turista
turista
turista
turista
turista
turista
turista
turista

egypt

Cesko
Cesko
Cesko
Cesko
Cesko
Cesko
Cesko
Cesko
Cesko
Cesko
Cesko
Cesko

Egypt

31

32
33

34

35

36
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Piiloha D: Casteény piepis polostrukturovaného rozhovoru
Egyptan

jméno: H.E.

rok narozeni: 1983

narodnost: Egyptan

dlvod: prace v El Gouné - ucitel sportu a kiteboardingu
doba: 18 let v El Gouné

Zivotni pfibéh: Narodil jsem se v malé vesnici kousek od Qena mam tfi bratry a Zadnou
sestru. Kdyz mi bylo 10 let, tak jsem si uvédomil, Ze néco chci....chci se néco naucit, néco
dokazat a udélat se svym zivotem. A tim zaCala moje cesta, ptal jsem se lidi co a jak jaka je
Zivot a vzdy se kamaradil s lidmi, co byli starSi tfeba o 5 let, abych se néco naucil. Kdyz mi
bylo 16l et, tak jsem jel na prazdniny do el gouny s mojimi bratranci a naucil jsem se plavat,
coz jsem neumél. Pak jsem znovu do el gouny pfijel v roce 2005 a rozhodl jsem se pracovat,
jako beach boy. Prvni 4 roky jsem byl beachboy a ucil jsem se anglicky, kazdy den jsem se
ucil 25 novych slov. A za tfi roky jsem se naucil velmi dobfe aj a postoupil jsem na pozici
storage manager a pak jsem se naucil kitovat, opravovat kity a v roce 2009 jsem si udélal
licenci na instruktura kitu a zac¢al jsem ucit. Pak jsem odjel do Kahiry u€it do némeckeé skoly,
jako ucitel sportu. Kdyz zjistim, Ze se dlouho neu¢im nic nového, tak si za¢nu hledat co bych
se mohl ucit...dava to smysl z dlouhodobé perspektivy. Jsem jen kite instruktor a 2012 jsem
dostal moznost ucit se némecky a az tfi roky jsem umél dobfe nj a tak jsem mohl jet do
kahiry do némecké skoly ucit sport. To je Sance, kdy jsem zase sebe zarfadil do procesu
uceni, ucil jsem déti od prvni do paté tfidy. A pak jsem se vratil zpét sem do el gouny a
rozhodl si zaloZit svoji kite Skolu. Nyni jsem kite ucitel ve své svoji 8kole, u¢im ve Svycarské
Skole sport, mam svoje webovky, coz je néco co jsem si pfal. Moje sny se staly skute¢nosti.

Moiji bratfi stale pracuji, ale nemaji moc penéz a mj otec taky pracuje, jako inzenyr (néco s
vodou), zili jsme ve velké chudobé, neméli penize, doma nebyla ani voda ani elektfina. Ale
zvladli jsme to a nyni ja a muj tata mame dobry Zivot, ale moji bratfi moc ne.

Studoval jsem stfedni Skolu zemédélskou, néco takového by se dalo fici.

nejlepsi vzdélani. A pak kdyz slySim od evropanu, Zze maji tu Skolu a ten titul, tak jsem se citil
Spatné, ale pak si feknu, Ze moje rodiCe udélali to nejlepsi a ja take.

Proc lidé jezdi do egypta?
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Mnoho duvodu, ale myslim si, Zze kvuli historii, pyramidam, chramdm, vodni sporty, a poté
mnoho lidi sem pfichazi i kvdli kultufe. Myslim si, ze egypt se velmi dobfe vyporadal s
islamskym nabozenstvim a lidé nejsou Sileni, ale pofad tady se uci islam na Skolach. Néktefi
sem pfichazeji se naudit vice o nasi kultufe a tom, jak treti svét pracuje. Mnoho evropanti,
co jen vydélavaji penize, jsou alkoholici, jsou ve stresu a chtéji jen relaxovat a pfijdou
sem, kde je méné stresu a klid. To je jen maj pohled na véc, ze sem prijdou evropané
zit protoze “life if more simple here”. Mnoho evropanil tu zije spoustu let, nebo sem
jen prijedou na chvili.

Pratelé mezi evropany?

Ano, mam tisice znamych se kterymi Zertujeme atd. ale pak mam i pfatelé se kterymi sdilim
v§e, pomuzou mi v tézkych ¢asech a takové mam 3 evropské kamarady. Ale myslim si, ze je
to i tim, Ze mam jiny mozek, nemyslim egyptsky, protoze nemam ani moc pratel mezi
egyptany, protoze jsem od mala jiny.(moje poznamka:Lehce stylizace sebe do lepsi pozice)
Evropané jsou vice otevfeni a nejsou tak soudici, mnoho egyptant jen soudi na zakladé
zkuSenosti. Egyptané jsou soudci na zakladé zkusenosti. Ja myslim, pak pfemyS$lim z
riiznych ahlG a pak az ..... komunikace je jina s evropany.

El Gouna je odliSna od Hurghady pro¢?

El Gouna je disneyland a je hodné o turismu a byla vybudovana pro turismus. Dfive byla
rodinné&jSi a ted je velmi o byznysu a turismu. Je to velmi umély, ale ja mam rad el gounu,
ziju v el gouné. Ale na konci dne je to umélé a nema to co délat s egyptem, neni to
egypt. Hurghada je mix egypta a turismu.

Pro¢ jezdi egypt'ané do el gouny?

VétSina lidi, co pfijede do el gouny jsou turisté, nebo egyptané co maji penize a mohou si to
dovolit. Je to kousek od kahiry 6.hodin a travi tu dovolenou. Ale lidé, ktefi to nemohou platit
tu nejsou a pak jsou tu lidé, jako ja, Ze si tu chtéji vydélat penize jako ja. Ja jsem tu protoZe
tu pracuju, ale kdyz nebudu mit praci, tak si to nebudu moci dovolit tu zit.

Brana na vstupu (Gate) do el gouny?

Systém el gouny je takovy, Ze je to soukromé mésto vilastnéné jednim ¢lovékem a ten si
nastavil vlastni pravidla i vlastni bezpe€nostni pravidla zde. Nechté&ji sem dovést lokalnost a
je velmi obtizné se sem dostat, udélali to tak obtizné, Ze lidé ani nemysli na to, Ze by sem
jeli. Pokud tady pracujes, tak musi$ mit povoleni od nékoho kdo je vySe, nez ty a ten za tebe
odpovida. Ale, Ze by ses rozhodl tady jen tak stravit den, tak to nejde. Musi$ mit rezervaci v
hotelu, nebo néjak prokazat pro¢ sem jedeS. Neni to jednoduché sem jen tak jet. (celé
mys$leno na bézné egyptany)

Duvod?
Jsou dva: prvni, je bezpe€nost a druhy je, Ze sem nechtéji vnést mistni styl(local style).
Chtéji to ponechat, jako misto kde se ukazuje, jak by vy3§i vrstva--- jak by lidé méli vypadat.
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Zni to trochu hrozné, ale funguje to filtrovat trochu lidi, ktefi sem muzou. Zaroven, kdyz
chce$ néco opravit, nebo postavit tady tak musi$ pouzit pracovniky, material odsud,
nemuzeS sem dovést tfeba dfevo z venku. Oni vSechno chtéji délat sami a kdyz tu Zijes, tak
museji vSechno délat oni a chtéji si vSe délat sami.

Mluvil jsi o vysSSi vrstvé a jaké jsou dalSi?

Low, middle, rich - mame tfi vrstvy v egypté. Nejnizsi vrstva je ta, ktera chodi na skoly
placené statem, které funguiji, ale né moc dobfe, ugitelé jsou Spatné placeni a tak je mnoho
Spatné, méné vzdélanych lidi.VSichni se berou, maji mnoho déti, tfeba 26 déti a to je pak
hodné lidi a malo dostupné vzdélani, malo ucitell a to je Spatné, byl bych rad kdyby se to
zmeénilo. Tohle nas vede do Spatné situace, protoze kon¢ime Skolu pfilis brzy a nikdo neumi
Cist, pséat. Pak lidé ve stfedni tfidé chodi do trochu soukromych $kol,které jsou dotovany,
musi se platit Skolné, ale né moc a ten level vzdélani je lepsi.

....Dale uz jen pratelské rozlouceni



