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UvVoD

Sestra Faustyna a Jan Pavel II. Tito dva svati byli vybrani Bohem pro realizaci dila,
které nazyvame kultem Boziho milosrdenstvi. Sestfe Faustyné¢ Biith odhalil nanovo
biblickou pravdu, Ze je milujicim Otcem, ktery ¢eka na navrat marnotratnych syna
a dcer, pomahajici jim vratit zpét ztracenou distojnost. Papez Karol Wojtyta pravdu
0 Bozim milosrdenstvi a také jeho kult, jakym jej sestra Faustyna podala ve svém Denicku,
uvedl do zivota cirkve. ,,Byli jsme svédky historie a dlouho jsme ji neporozuméli.
Nevnimali jsme Jana Pavla II. jako ¢lovéka oddaného kultu Boziho milosrdenstvi. Tehdy
jsme si jest¢ nedokazali uvédomit, ze zdkladnim rysem pontifikatu polského papeze je
hlasani Boziho milosrdenstvi. V§e jiné bylo pro nés tehdy dulezité. Teprve dnes né€kolik let
po smrti Jana Pavla II. to vidime zfetelné. Jako kdyby se nam uplynulé roky odkryly ve své

plnosti,“ prohlasil kardinal Stanislaw Dziwisz.'

Nabizi se otazka, co kromé polského ptivodu spojovalo Jana Pavla II. se sestrou
Faustynou, kterd ve tficatych letech minulého stoleti naléhavé vyzyvala k obnoveni tcty
k Bozimu milosrdenstvi? Karol Wojtyla jako prvni objevil mystiku Boziho milosrdenstvi
a nabyl pfesvédceni, Ze pouze ono se mize stat lékem na duchovni zkdzu soucasné
civilizace. Nestydél se priznat, Ze je sestie Faustyné ,,blizky duchem®. Jak velka byla tato
duchovni blizkost, potvrdil v encyklice Dives in misericordia. Tento dokument stanovi
vedle encyklik Redemptor hominis (Vykupitel ¢loveka, 1979) a Dominum et vivificantem
(Pan a darce Zzivota, 1986) cast velké dogmatické trilogie, ve které papez hovoii

v I v v , . . e .2
k soucasnému ¢lovéku o Bohu, ktery se zjevuje v Trojici.

Papez Karol Wojtyta uvedl do Zivota cirkve pravdu o BoZim milosrdenstvi podanou
sestrou Faustynou v jejim Denicku, a vrcholem bylo svéfeni celého svéta Bozimu
milosrdenstvi v roce 2002. Diky dvacetilet¢ snaze Karola Wojtyty, jesté jako biskupa
Krakova, byla odvoldna notifikace svatého oficia zakazujici kult Sifeni BozZiho

milosrdenstvi ve forméch podanych sestrou Faustynou.

! Srov. DZIWISZ, S.: Rozmowa 2. czerwca 2015 r., Jan Pawel II. Konzystorz publiczny, Watykan, 25. maja
1985 v L’Osservatore Romano, 1985, nr 4-5 s. 27.

2 Srov. JAN PAVEL IL.: Dives in misericordia Encyklika O Bozim milosrdenstvi. Kartuzianské nakl. Brno,
2008.



Pravé Janu Pavlu II. vdéCime za beatifikaci a nasledné kanonizaci sestry Faustyny.
Dulezitou soucasti ¢innosti polského papeze, tizce spojenou s Bozim milosrdenstvim, bylo
jeho vnimani zla, béhem II. sv. valky a v obdobi komunismu spojené¢ se silnym

presvédcenim, Ze pouze ono muiiZze byt jeho protipolem.

Béhem beatifikace sestry Faustyny na druhou nedé€li velikonoc¢ni 18. dubna 1993
Jan Pavel II. zdlraznil, Ze tajemstvi Boziho milosrdenstvi, které Biih pfipomnél celému
svetu prostiednictvim pokorné feholnice z Polska, je prorockym volanim do celého svéta.
Pro cel¢ lidstvo unavené straslivymi valkami, se poselstvi Boziho milosrdenstvi stalo
znamenim nadéje ukazujicim na pfitomnost Boha, ktery obdarovava laskou a moznosti
duchovniho znovuzrozeni. Nasledné svatofeCeni sestry Faustyny dne 30. dubna 2000 m¢lo
zvlast’ ojedinély vyznam, nebot’ skrze tento akt Jan Pavel II. ptedal poselstvi o Bozim
milosrdenstvi celému svétu, které jako most spojuje druhé tisicileti kiestanstvi s novym
stoletim 1 tisiciletim. Zarovenn piipomnél, Ze Bozi milosrdenstvi je neskute¢nou Sanci
k obraceni pro celé lidstvo: ,Lidstvo nenalezne pokoj, dokud se s divérou neobrati
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k mému milosrdenstvi.

Poselstvi Boziho milosrdenstvi umoZiuje novym zptsobem Cist
evangelium o Bozim milosrdenstvi, ve svétle kde clovék nejenom zakousi Bozi
milosrdenstvi, které pfijima od Boha, ale je také schopen délit se timto milosrdenstvim
s jinymi.* Jan Pavel II. vyhlasil druhou nedéli velikono¢ni Nedgli Boziho milosrdenstvi
a zdlraznil, Ze: ,,Milosrdenstvi je Sanci poznani skute¢né tvare Boha i1 skutecné tvare

Cloveka.

Poselstvi o BoZim milosrdenstvi je zaroven pfipomenutim svétu o nesmirné hodnoté

kazdého Cloveka, za kterého Kristus obétoval sviij Zivot.

Bé&hem svatofeceni sestry Faustyny Jan Pavel II. zduraznil, Ze poselstvi BoZiho
milosrdenstvi, tak neustale hlasané cirkvi a zjevené sestife Faustyné se dnes stava soucasti

zkuSenosti Clovéka potéacejictho se mezi riznymi ideologiemi a mySlenkovymi proudy

3 Srov. KOWALSKA, F.: Denicek Bozi milosrdenstvi v mé dusi. Karmelitanské nakl. s.r.o. Kostelni Vydii,
2001. Dn 300.

* DM 14 ,Ve vzijemnych mezilidskych vztazich nikdy neziistiva tkonem nebo procesem pouze
jednostrannym. Dokonce i tam, kde se zda, ze vSe nasvédcuje tomu, ze pouze jedna strana dava a nabizi
a ta druhd pouze pfijima a dostava (jako napft. v piipadé 1ékare, ktery 1é¢i, ucitele, ktery uci, rodict, ktetfi zivi
a vychovavaji své deti, dobrodince, ktery podporuje chudé), ve skutecnosti ten, kdo daruje, neni o nic méné
obdarovan stejnym dobrodinim. V kazdém pftipad¢ i ten, kdo dava, muze snadno zjistit, ze také sam pfijima
a zakousi dobrodini, i jemu se dostava milosrdné lasky, tedy milosrdenstvi.

> Dn 429, 580, 635, 699, 835, 836, 1142, 1588.



na prelomu 20. a 21. stoleti. V tajemstvi Boziho milosrdenstvi nachézi kiest'an pravdivou
tvat Boha blizkého c¢lovéku a pravdivou tvai Clovéka potiebujiciho milosrdenstvi, ale

zaroven pripravené¢ho milosrdenstvi Cinit.

Béhem konsekrace baziliky Boziho milosrdenstvi v Krakové Lagiewnikach v roce
2002 piitomnym sdélil, ze soucasny svét nutné potiebuje Bozi milosrdenstvi a dal cirkvi

ukol toto tajemstvi ptiblizit celému svétu.

Odchod papeze Jana Pavla II. do Otcova domu 2. dubna 2005 byl dokonan ve vigilii
svatku Boziho milosrdenstvi. Pan Jezi§ povolal ksobé svého vérného sluhu
v den, ve kterém se cirkev putujici a cirkev v nebi raduje slavenim tajemstvi milosrdenstvi.
Tento den se stal vyvrcholenim celého pozemského zivota velkého ctitele Boziho
milosrdenstvi, ktery hldsal svétu Boha bohatého v milosrdenstvi celym svym ucenim

a zivotem na Petroveé stolci.

Prvnim, kdo oficidln¢ nazval Jana Pavla II. apoStolem milosrdenstvi, byl papez

Benedikt XVI. v zai{ 2007.°

Jesté diive se vSak o Janu Pavlu II. jako papezi milosrdenstvi vyjadiily sestry
z Kongregace sester Matky Boziho milosrdenstvi hned po jeho prvni navstévé v Krakove
Lagiewnikach. V jeho charismatu sestry spatfovaly vSe, o ¢em psala sestra Faustyna

, i 7
ve svém Denicku.

S BENEDYKT XVL.: Rozwazania 16 wrzesnia 2007.
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/modlitwy/ap_16092007.html
" Rozmowa z s. Elzbietq Siepak ZSMBM, 1. grudnia 2015 .



http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/modlitwy/ap_16092007.html

1 BOZI MILOSRDENSTVI V PISMU SVATEM

Tajemstvi Boziho milosrdenstvi jako atribut Boha miizeme pozndvat jen proto,
Zze nam je prostfednictvim inspirovanych autort jednotlivych knih Pisma svatého zjevil
sdm Buh. S jistotou se da fici, Ze Pismo svaté jako celek je knihou, kde idea o Bozim

milosrdenstvi je zasadnim tématem poukazujicim na imanentni charakter Boha.
1.1 Buh Otec pramenem milosrdenstvi

Jiz na pocatku d¢&jin lidstva se nam Buh zjevuje plny dobroty, ktery je vzdy blizko
kazdého ¢loveka. Buh, ktery je Laska, povolava lidi do spolecenstvi se sebou samym
1 k uicasti na své spasitelné Lasce. Kdo jsou tyto osoby a v ¢em spociva dialog mezi Bohem
a témito osobami? Pismo ndm ukazuje milosrdenstvi, které je vlastni samotnému Bohu
a zéarovenl pozadavkem stojicim pred clovékem. Setkani Boha s ¢lov€kem obsahuje dvé

relace:
. potieba milosrdenstvi (¢lovek),

. spaseni skrze milosrdenstvi (Biih).

Jak lze ¢ist v Pismu, Clovek je hiiSny a neustile potiebuje BoZzi milosrdenstvi.
Kniha Zalm@ uvadi, Ze ¢lovék je ,.sam a ponizeny® a Bih zve kradosti a §t&sti
tzn. do spoledenstvi se Sebou samym, pravé skrze své milosrdenstvi. Clovék byl totiZ
stvofen Bohem a pro Boha a proto jen v Bohu mize nalézt pravdu a Stésti, které jsou
pfedmétem jeho neustélého hledani. Clovék tedy nutné potiebuje Boha. Volani po Bozim
milosrdenstvi neni jen volanim o pomoc, ale mnohokrat se méni na dikivzdani za Bozi

milosrdenstvi.’

Dialog mezi Bohem a ¢lovékem je tedy prostranstvim vymezenym hiiSnosti a bidou
ze strany Clovéka a milosrdenstvim a laskou ze strany Boha Stvofitele, kde vzdy
nekonecna Bozi laska prevySuje velikost hiichu. Bih Starého zdkona se ¢lovéku zjevuje

jako milosrdny.

87 25,16: ,,0Obrat ke mné svou tvaf, smiluj se nade mnou, jsem tak sam, tak poniZzeny.«
?7107,1: ,,Chvalu vzdejte Hospodinu, protoZe je dobry, jeho milosrdenstvi je vé&né!“



Pokud se podivame na spasitelnou cinnost ve Starém zdkoné, vzdy vidime
milosrdenstvi Boha, ktery nikdy nenecha ¢lovéka po jeho padu a neustale mu prokazuje
svou lasku, aby se skrze obraceni mohl opét vratit k ptivodnimu stavu §tésti. Buh jakozto
milosrdny a milostivy si nezada smrt hiiSnika, nybrz touzi po jeho obraceni, kterym ziska
vécny zivot: ,,Kdyz Hospodin kolem ného prochazel, zavolal: ,,Hospodin, Hospodin! Bih
plny slitovani a milostivy, shovivavy, nejvy$ milosrdny a vérny, ktery osvédcuje
milosrdenstvi tisicim pokoleni, ktery odpousti vinu, piestoupeni a hiich, avSak vinika
nenechava bez trestu, stitha vinu otcti na synech i na vnucich do tfetiho a c¢tvrtého
pokoleni.“!® Na Bozi lasku je tedy nutné odpovédst i ze strany Gloveka laskou. Lidstvo
stvofené Bohem by mélo uvéfit, ze Bih vstupuje do historie svéta, slysi nase prosby a ma
otcovské 1 milosrdné srdce. Pfestoze byl ¢lovek stvofen k obrazu Bozimu, neodpovédél
na jeho volani, nybrz zhtesil. Prvotnim hfichem zptsobil, Ze se sam zbavil moznosti Zit
v ptivodnim stavu Sté€sti. Na tomto misté ve scénafi historie spasy vznikd nejdramatictéjsi

2¢!l 3 dramatické

otazka: co Biih u¢ini dale? Clovék slysi hlas svého Stvotitele: ,,Kde jsi
,.Proc?«!? Takto je prvni strana historie spdsy popsand milosrdenstvim a prominutim,
nicmén¢ prvni lidé musi opustit r4j. Biblicky autor nas ujistuje ve svém textu o trvalé péci
a naklonnosti Stvofitele. O tomto sv&d&i zprava, ze Bih Adama a Evu ptiodél."’ Nade vie
Biih také jasn€¢ a jednoznacné deklaruje, ze ¢loveék bude spasen. Rovnéz Kaintv osud,
ktery je vyhnan za vrazdu svého bratra neni Bohu Ihostejny.'* Kain miize odejit a usadit se

v zemi Nodu."” Kniha Genesis vice neZ prisnost, podtrhuje milosrdenstvi Boha a jeho

v oy v v v v v ’ v 1
pozehnani, o éemz svédéi slova vyitena k Noemu po potopé.'®

W v

Ptiméfi, které¢ Blih uzavira s Noem, pozdé¢ji s Abrahamem a pak skrze MojziSe
s celym Izraelem, nés stavi pred obtiznou otdzku. Cozpak Biih, ktery je tak veliky a Cisty
muze milovat ¢lov€ka tak malého a hiiSného? Na tento znepokojivy fakt Bible odpovida,
Ze je to pravé Buh, ktery je inicidtorem dialogu lasky s ¢lovékem, protoze On sam je

Laska.

"Ex 34,6-7.

"'Gn3.9.

'2Gn 3,13.

'3 Gn 3,21: ,,Hospodin, Bith udélal Adamovi a jeho Zen& kozené suknice a ptiodél je.*

4 Gn 4,12: ,,Budes na zemi Stvancem a psancem.*

5 Gn 4,16: ,,Kain odesel od tvafe Hospodinovy a usadil se v zemi Nodu, vychodné od Edenu.*
'“Gn 9,7: ,,Vy pak se potad plod’te a mnoZte, hemzete se na zemi a mnoZte se na ni.*



Jako Stvofitel a Otec se slitovava nad lidmi, které stvofil. KdyZz Izraelité trpi v Egypté, pak
Bih jako milosrdny nemiize dale snést jeho bidu a utrpeni. Ptesto, ze termin milosrdenstvi
neni v textu zminén, samotné vyvedeni Jeho lidu z Egypta je popsano jako akt Boziho
milosrdenstvi. Bith nejenze vyvadi sviij lid z otroctvi, ale rovnéz je neustale doprovazi

az do zaslibené zemé.

Vyvedenim jeho lidu z egyptského otroctvi, i naslednou péci béhem putovani pousti,
kde se jim dava poznat jako zivitel i Pan, je zdkladem Bozi dobroty, na kterou vyzaduje
odpovéd’, coz je davera a poslusnost. Izrael si je védom, ze na Lasku se odpovida laskou,

ktera je imperativem kazdodenné opakovanym v modlitbé."”

Nejvyssim projevem Bozi péce je zjeveni na Sinaji, kdyz vyvoleny narod zhtesil
apostazi. Nicméné¢ Bih davd najevo, ze je svobodny, a zcela neziStné mulze své
milosrdenstvi projevit jakémukoliv cClovéku. Jeho milosrdenstvi vitézi nad kazdym
hiichem. Text knihy Genesis na jedné stran¢ uvadi, ze trest vic¢i hfisniklim tizi na tfetim
az ctvrtém pokoleni, nicméné na druhé stran¢ nam Bible predstavuje Boha jako trpélivého
az do tisiciho pokoleni, coZ jinymi slovy znamend, ze Bozi milosrdenstvi je neomezené
a nekone¢né. Cim vétsi je hiich, tim v&tsi je milosrdenstvi, se kterym se Bih sklani

nad hiiSnikem, aby jej zachranil.

Cela historie spasy pulsuje rytmem: Arich (zrada), milosrdenstvi (prominuti). Kdyz
Izraelité hiesi, Bih posila soudce a pozdé&ji proroky, aby skrze né vzyval k vérnosti. Jako
Otec a Stvofitel nikdy neodmitd poskytnuti milosti. S celou jistotou lze fici, Ze Bozi
milosrdenstvi ma sviij pramen ve veérnosti pfiméfi, které uzaviel s lidstvem. Z hlediska
pohledu clovéka na Boha je nejuzasnéjsi skutecnost, ze Upadek a htich lidi se stava

pro Boha neustale zdminkou k prokazani lasky.

Klasickym ptikladem obdarovanim Bozim milosrdenstvim je osoba krale Davida.
S nadsazkou je mozné uvést, Ze se stal odbornikem na Bozi milosrdenstvi, ¢ehoz dikazem
nejsou jen texty zalmi, ale predevsim celd jeho biografie. Je to piece on, ktery s velkou

Y v v “ s 1
nadg&ji vyrkne piiznacna slova.'®

"Dt 6,5: ,,Budes milovat Hospodina, svého Boha, celym svym srdcem a celou svou dusi a celou svou silou.*
'8 2 Sm 24,14: ,Je mi velmi tizko. Necht tedy prosim padneme do rukou Hospodinu, nebot’ jeho slitovéani je
nesmirng, jen at’ nepadneme do rukou lidskych.*



Velka dtvéra vici Bohu, ktery prokazuje milosrdenstvi, dovoluje Davidovi zpivat zalm
v pokorné a hluboké vdécnosti vici Bohu za Jeho dobrotu, ale piedev$im za Jeho
milosrdenstvi, nem&nnou a vérnou lasku."”” Velka davéra k Bohu dovoluje Davidovi
zakusit nikoliv pouze Bozi milosrdenstvi v rdmci jeho pozemské existence, ale obsahuje
slib, ze pfislibeny Mesia§ bude jeho potomkem. Bith pouziva vici Davidovu srdci
obdarovanym BoZzim milosrdenstvim jistou pedagogiku lasky. NejlepSim svédectvim, Ze
kral je spravnym Zakem je reakce Davida na informaci o smrti jeho syna Abgaloma.*
Davidovo srdce se stdva srdcem po vzoru milosrdného Boha, ktery ho povolal, coz se

setkava s nepochopenim a obZalobou ze strany jeho blizkych.?!

Milosrdenstvi Boha Stvofitele se projevuje nejenom k vyvolenému narodu. Kniha
Jonas nam ptedstavuje proroka, kterého Bih napomina za jeho smutek kvili milosrdenstvi
prokdzanému k Ninivanim. Jona$ chtél, aby Biih omezil svou lasku a své milosrdenstvi
pouze vuci Izraelithm. Nicméné, sam Buh vystupuje s iniciativou odpusténi hiicha
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obyvatelim Ninive, pfestoze narazil na odpor svého proroka.

197 103,8-10, 13: ,Hospodin je slitovny a milostivy, shovivavy, nejvys milosrdny; nepovede poiad spory,
nebude se hnévat vééné. Nenaklada s nami podle naSich htichi, neodplaci nam podle naSich nepravosti. /.../.
Jako se nad syny slitovava Otec, slitovava se Hospodin nad témi, ktefi se Ho boji.

2 2Sm 19, 1-11: Kral otfesen vystoupil do pfistiesku nad branou a plakal. Sel a nafikal: ,M@j synu
Absalome, muyj synu Absaléme! Kéz bych byl umfel misto tebe, AbSalome, synu mij, synu muij!“ Jéabovi
bylo ozndmeno: ,,Hle, kral pro Absaloma place a truchli.“ Tak se toho dne proménilo vysvobozeni ve smutek
vSeho lidu, nebot’ lid slysel toho dne slova: ,,Kral se trapi pro svého syna.” A lid se toho dne kradl do mésta,
jako se vkrada lid, ktery se stydi, Ze utekl z bitvy. Kral si zavinul tvaf a velmi hlasité kticel: ,,M{j synu
Absalome, Absalome, synu miyj, synu muj!“ Tu vstoupil ke krali do domu Joab a tekl: ,,Dnes jsi zpusobil
hanbu vSem svym sluzebnikiim, ktefi dnes zachranili Zivot tviyj i zivoty tvych synt a tvych dcer i Zivoty
tvych Zen a zivoty tvych Zenin. Milujes ty, kdo t€ nenavidi, a nenavidis ty, kdo t&é miluji. Vzdyt jsi dnes dal
najevo, ze ti nejsou ni¢im ani velitelé ani sluzebnici. Dnes jsem poznal, Zze kdyby zistal nazivu Absaléom
a my vSichni byli dnes mrtvi, m¢l bys to za spravné. Vstani nyni, vyjdi a vlidn¢ promluv ke svym
sluzebnikiim! Pfisaham pti Hospodinu: Nevyjdes-li, nebude této noci s tebou nocovat ani jeden muz. A bude
to pro tebe horsi nez vSechno zlo, které na tebe dolehlo od tvého mladi az do nynéjska.” Kral tedy vstal
a usedl v brané. Vsemu lidu bylo ozndmeno: ,,Hle, kral sedi v brané.” I vySel vSechen lid pied krale. Izrael se
pak rozutekl, kazdy ke svym stanim. Vsechen lid ve vSech izraelskych kmenech se dostal do rozepte: ,,Kral
nas vysvobodil ze sparGi naSich nepratel, zachranil nas ze sparid PeliStejci a nyni uprchl ze zemé
pied Absaldomem. Avsak AbSalom, jehoz jsme nad sebou pomazali za krale, zahynul v bitv€. Pro¢ nyni
ohledné kralova navratu mléite?*

21 28Sm 19,7: , Milujes ty, kdo t& nenavidi, a nenavidis ty, kdo t& miluji.«

** Jon 1,3: ,,Jonas vstal, aby uprchl do Tarise, pry¢ od Hospodina. Sestoupil do Jaffy a vyhledal lod’, ktera
plula do Tarsise. zaplatil za cestu a vystoupil na lod’, aby se s nimi plavil do TarsiSe pry¢ od Hospodina.*



Ve Starém zdkoné¢ je znazornén dialog mezi Bohem a clov€kem knihami
Prorockymi. Tento dialog je dramatem odmitnuté ldsky o ¢emz mulzeme Cist v knize
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proroka Izajase.

Hiich a obraceni jsou dvé skutecnosti, vici kterym neni ¢loveék nikdy sdm, protoze
Bih, jak Izajas dosvédcuje, prichazi se svou milosti: ,,Svévolnik at’ opusti svou cestu, muz
propadly ni¢emnostem své imysly, necht’ se vrati k Hospodinu, slituje se nad nim, k Bohu
nasemu, vzdyt’ odpousti mnoho.*“** Bozi milosrdenstvi a jeho pége o Elovéka jsou v uplné
shodé s jeho charakterem. Proto se stranky Starého zdkona stavaji dikuvzdanim slavici

Boha Otce milosrdenstvi.?
1.2 Kristus zjevenim milosrdného Otce

V poselstvi evangelia nachdzime bez obtizi vyzvu k milosrdenstvi. V kazani na Hote
je slySet volani JeziSe: ,Blaze milosrdnym, nebot oni dojdou milosrdenstvi“*
a evangelium sv. Lukase kon¢i slovy zmrtvychvstalého Jezise. Rekl jim: ,, Tak je psano:

Kristus bude trpét a tietiho dne vstane z mrtvych, v jeho jménu se bude zvéstovat pokani
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na odpusténi hichi v§em narodiim, pocinajic Jeruzalémem.*

Vsechny JeziSovy €iny jsou
projevem BoZziho milosrdenstvi, rovnéZz i tehdy kdyz je takto evangelisté nenazyvaji,
protoze jeho mise a jeho poselstvi jsou obsazeny v Bozi lasce. Knihy Nového zakona
zobrazuji prichod JeziSe jako kulmina¢ni bod Boziho milosrdenstvi. Smrt JeziSe na kiizi je
vSem lidem jedinou dostupnou moZznosti smifeni s Bohem, proto cely Novy zakon je

jednim velikym evangeliem Boziho milosrdenstvi. JeZis je totiz predstaven jako milosrdny

» 1z 5,1-7: ,Zazpivam svému milému pisefi mého milého o jeho vinici: ,Maj mily mél vinici na Grodném
svahu. Zkypfil ji, kameny z ni vybral a vysadil uslechtilou révu. Uprostied ni vystavél v€z i lis v ni vytesal
a Cekal, Ze vyda hrozny; ona vsSak vydala odporna planata. Ted’ tedy, obyvateli Jeruzaléma a muzi judsky,
rozhodnéte spor mezi mnou a mou vinici. Co se mélo pro mou vinici jesté udélat a ja pro ni neudélal? Kdyz
jsem ocekaval, ze vyda hrozny, jak to, ze vydala odporna planata? Nyni vas tedy poucim, co se svou vinici
udélam: ,,Odstranim jeji ohrazeni a pfijde vnivec, pobofim jeji zidky a bude poslapana. Udélam z ni spoust,
nebude uz profezana ani okopana a vzejde bodlaci a kiovi, mraklim zakazu zkrapét ji destém.“ Vinice
Hospodina zastupti je diim izraelsky a muzi judsti sadbou, z niz mé&l potéseni. Cekal pravo, avsak hle,
bezpravi, spravedlnost, a hle, jen Gpéni.

*1z56,7.

371233 »Smiluj se nad nami, Hospodine, smiluj se nad ndmi! Dosyta jsme zakusili pohrdani®.

7 136,1-26 refrén: ,,Jeho milosrdenstvi je vé¢né.«

Mt 7,18 ,Kdo je Buh jako Ty, ktery snimd nepravost, promiji nevérnost, po zustatku svého dédictvi!*
Nesetrvava ve svém hné€vu, nebot’ si oblibil své milosrdenstvi.*

Mt 5,7.

2T 1Lk 24,46-47.



veleknéz,®® skrze Krista se Biih ve svém milosrdenstvi stava viditelnym pro vsechny lidi.

Rovnéz analyza apostolské nauky potvrzuje, Ze Jezis je Panem a Spasitelem vsech.

Z Nového zakona vyplyva fakt o vSeobecném vykoupeni, protoze Bih ve svém

milosrdenstvi chee spasit celé lidstvo.*’
1.3 Biblické obrazy BoZiho milosrdenstvi

V biblickém textu se nachazeji dvé pasdze, které zvlastnim zptisobem zobrazuji celé

lidstvo. Jsou to podobenstvi o marnotratném synu’ a milosrdném Samatanu.’’

Popravdé tfeCeno prvni z téchto podobenstvi vyzdvihuje zejména osobu otce, jeho
lasku ke svému synu. Cela tiha tohoto podobenstvi spociva ve slovech: ,,Hnut litosti bézel
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k nému,“’” coz poukazuje na fakt, ze Bozi milosrdenstvi zlstava prokézano ¢lovéku jeste

pied tim, nez o n¢ poprosi.

Ve druhém podobenstvi podtrhuje Jezi§ pravdu, Ze veSkeré bariéry vSech odliSnosti
osob mizi vii¢i absolutnimu pozadavku lasky. Rovnéz jak predtim otec, tak i nyni Samaran
je hnut litosti. Milosrdenstvi nema podobu sentimentalniho piib&hu, ale je velmi konkrétni
¢innosti, kterou je pomoc a sluzba. Milosrdenstvi je laska, kterd se projevuje
v piipravenosti pomdahat potfebnym a v prozivani tézkosti druhych lidi jako 1 svych
vlastnich. Milosrdny ¢lovék je ten, ktery je v kazdodennim zivoté ,,vtélenim* milosrdenstvi
Boziho a veskery nedostatek v milosrdenstvi ze strany ¢lovéka je ¢imsi strasnym vuci

nekonecné¢ velkému milosrdenstvi jaké doznavame ze strany Boha.
1.4 Cirkev jako znameni milosrdenstvi Boha a mistem jeho uskute¢néni

V Novém zakon¢ v misi hlasani pokracuje JeziSova cirkev, ktera je zaroveil mistem

zjeveni Bozi lasky. Jiz zminény evangelista Luka$ piSe, ze lidé: ,,Vytrvale poslouchali
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uceni apostoll, byli spolu, lamali chléb a modlili se.”“”” Ztoho vyplyva, ze cirkev

uskuteciuje posledni piikaz svého Mistra: ,,Dostanete silu Ducha svatého, ktery na vas

B7d2,17.

¥ 1Tm 2,4: ,,Aby vsichni lidé dogli spasy a poznali pravdu.*
0Lk 15, 11-32.

1Lk 10,30-37.

321k 15,20.

33 Sk 2,42.



sestoupi, a budete mi svédky.**

Zdanlive se zda, Ze uceni cirkve o Bozim milosrdenstvi je
pouze zopakovanim biblického poselstvi, nicméné blizsi analyza dokazuje, ze uceni cirkve

neni pouze piipomenutim, nybrz jeho aktualizaci.

Cirkev provazi ¢loveéka, ktery jde staletimi cestou spasy. Milosrdenstvi Boha je sice
neménné, ale situace Clovéka se neustale méni. Hlas cirkve a Svatého otce se obraceji
k Bohu a prosi o slitovani. Cirkev, kterd hlasa poselstvi milosrdenstvi, neni tedy jen
pouhym traktitem plnym teologické teorie, nybrz je hlasem matky, kterd nepfestava prosit

Vykupitele: ,,M& milosrdenstvi pro nés i cely svét.«*

Milosrdenstvi se nachdzi v centru samotné cirkve. SpoleCenstvi cirkve je mistem
zakouseni Bozi milosti. Je to cirkev, kterd hladsd zvést milosrdenstvi, ¢inné provozuje
a praktikuje milosrdenstvi, aby v modlitebnim duchu ocekévala konecné naplnéni slibu
milosrdného Otce. Jan Pavel II. fekl, Ze cirkev nasi doby si musi uvédomit potiebu
sveédectvi o Bozim milosrdenstvi: ,,Cirkev naSi doby si musi uvédomit, Ze tu existuje
zvlastni a hlubsi nutnost, aby v celém svém dile svédcila o Bozim milosrdenstvi ve stopach
tradice Starého 1 Nového zdkona a predevSim JeZiSe Krista a jeho apostoll. Cirkev je
povinna vydavat svédectvi o Bozim milosrdenstvi, které se zjevilo v Kristu v celém jeho
mesia$ském poslani. Musi je dokonce hlasat jako spasitelnou pravdu viry a soucast zivota
z viry. Musi se snazit milosrdenstvi uvadét a jakoby vtélovat do zivota jak svych véficich,

tak podle moZnosti 1 vSech lidi dobré ville. <%

Na jedné stran€ ma cirkev povinnost hlasat
milosrdenstvi a na druhé strané se odvolavat k Bozim slibim. Naplnénim tohoto poslani je
kazdodenni Zivot Boziho lidu Zijiciho slovem svaté liturgie, ktera je prodchnuta neustalym
volanim po BoZim milosrdenstvi. Tato pravda ma pfimo existencidlni rozmér, nebot’ Bozi
milosrdenstvi zakousi konkrétni lidé, protoze v kazdém z nds se neustale opakuje biblicky

pfibéh o marnotratném synu. Dobrota Boha vi¢i lidem je nezaslouzenou milosti, ktera

rovnéZ od ¢loveéka vyZzaduje dobrotu a vzajemné odpusteni.

Ve vnitini prostoté¢ a pravdé dovedeme ocima viry Iépe uvidét Otce a skrze Jeho

lasku vnimat svého blizniho. V centru tohoto poselstvi je Kristus, jeho evangelium, kiiz

34
Sk 1,8.
3% Srov. RADZISZEWSKL, S.: Mgdrosé milosierdzia Bozego. Wyd. Petrus Krakow, 2015, s. 58.
36
DM 13.
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a zmrtvychvstani. Papez vyzdvihuje, ze: ,,Cirkev tehdy nejvice hldsd a uctivd Bozi

milosrdenstvi, kdyz se uchyluje ke Kristovu srdci.’

Kult Boziho milosrdenstvi neobvyklym zpiisobem zasahnul mnoho lidskych srdci
a neustale se rozsifuje po celém svété. Jan Pavel II. jako poutnik do Sanktuédria Boziho
milosrdenstvi v Krakoveé Lagiewnikach uvedl: ,,Kazdy se tady mize pfijit podivat na obraz
Jezise Milosrdného, na Jeho srdce vyzatujici lasku a v hloubi své duse uslySet co slysela
blahoslavena sestra Faustyna: ,,Ni¢eho se nelekej, jsem vzdy s Tebou. A kdyz upfimnym
srdcem odpovi, Jezisi daveruji Ti, nalezne vnitini klid. V tomto dialogu divéry se mezi
lovekem a Kristem navéze zvlatni vztah osvobozujici lasky.“*® Toto veliké vyznani viry
a obraceni se k Bohu, ktery je plny milosrdenstvi se uskutecnuje od zacatku cirkve a ma
svatostny rozmeér. Tajemstvi eucharistie je mystériem smrti a zmrtvychvstani Krista,
ve kterém nds On sdm chce sjednotit se sebou, aby v nekonecné lasce vychazel vsttic
lidskym srdcim. Zcela zvlastnim mistem zakouseni lasky promijejiciho Boha je svatost
smifeni, kde se milosrdenstvi zjevuje jako laska mocnéjsi nez hiich. Praveé svatost smifeni
je cestou k setkani a sjednoceni s Kristem. Druhy vatikdnsky koncil podtrhuje tento fakt,
kdyz hovoti o eucharistii: ,,Kdykoli se slavi na oltafi obét’ kiize, v niz ,,byl obétovan nas
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velikono¢ni beranek, Kristus”” uskuteciiuje se dilo naseho vykoupeni. Zaroven vsak

svatost eucharistického chleba predstavuje a pasobi jednotu véficich, ktefi tvofi jedno télo
v Kristu.* Vsichni lidé jsou volani k této jednoté s Kristem, On je svétlo svéta, z N&ho

pochazime, skrze N&ho Zijeme a k Nému sméfujeme.**!

Encyklika Dives in misericordia k vySe uvedenému dodava: ,,Cirkev vyznava a hlasa
obraceni a Zadny lidsky hfich neomezuje ani neptevySuje moc BoZiho milosrdenstvi.
Jedinou prekéazkou je nedostatek dobré viile, neochota k obraceni nebo pokani, to znamena
tvrdo$ijné odporovani milosti a pravdé, a zvlast¢ odmitani svédectvi Kristova kiize

42

a zmrtvychvstani.“’* VSechna utrpeni soucasného svéta prameni z odmitnuti lasky

a Boziho milosrdenstvi, o ¢emz piSe oficialni dokument papezského vyboru oslav velkého

37
DM 13.
3% Srov. RADZISZEWSKL, S.: Madro$é milosierdzia Bozego. Wyd. Petrus Krakow, 2015, s. 62.
%1 Kor 5,7.
401 Kor 10,17.

*I'Srov. Lumen gentium Vérouéna konstituce o cirkvi. Karmelitanské nakl. Kostelni Vydii, 2002, ¢l. 3.
)
DM 13.
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Jubilea roku 2000. Ukolem cirkve, ktera hlasa pravdu o milosrdné lisce Boha je rovnéz

vy, s . v v vvr s 4
sm&fovani k jednoté viech véficich.”

Cirkev mé& hluboké povédomi o tom, Ze s pomoci Boziho milosrdenstvi muize
uskutecnit Kristovo prani tykajici se jednoty. Tento ekumenicky postoj cirkve vyplyva
z modlitby Pang: ,,Aby vichni byli jedno“** a ze samotné podstaty cirkve, kterd vyzyva
ke spolecenstvi v jednoté¢ Kristova téla. Cirkev chape slova ,,bud’te milosrdni* jako své
povolani k Sifeni milosrdenstvi. Takovy je ostatné cil Bozi pedagogiky milosrdenstvi, kdyz

nas Buh obdarovava laskou pak 1 my jsme povinni se zadroven milovat.

Dutlezitym elementem poslani cirkve je modlitba. Spolecenstvi véticich ma za ukol
volat o milosrdenstvi BoZi, coZ je zékladni pravo a povinnost cirkve.”” Cirkev je
spolecenstvim lidi, ve kterém duch zmrtvychvstalého Pana uschopniuje jejich svédomi
k odkryvéani pravdy a kraceni cestou svatosti. Diky Nému je cirkev zvlaStnim mistem
a znamenim neustalého zjevovani a obdarovavani ¢lovéka spasenim, které ptinesl Kristus.
Velmi casto se totiz stavd, Ze se Clovék boji, anebo prost¢ neumi prosit Boha
o milosrdenstvi v situaci kdy jeho svédomi a cely Zivot je duchovné prazdny. Proto hlas
cirkve musi jménem ranéného a osamoceného clovéka volat k Bohu o pomoc. Proto
potfebujeme ,,horlivou modlitbu®, to znamena: ,,Volat o milosrdenstvi podle miry potieb
a ohrozeni ¢lovéka v souasném svétd.“* Toto modlitebni volani je svédectvim
a pramenem nad¢je pro ty, pro které se Biih stal dalekym, nepotfebnym a cizim. Modlitbu
musi provazet presvéd¢eni o nekone¢ném milosrdenstvi Boha, jako zdkladu nadéje
pro pfisti vécné Stésti. V moii soucasnych hfichii ma cirkev po vzoru Marie, Matky
milosrdenstvi, stat pod kfizem a s Kristem volat k Otci: ,,0tce, odpust’ jim, vzdyt nevédi,
co &ni.“Y’ V této modlitbé se ukazuje pravdiva tvar cirkve, kterd touzi obejmout bez
vyjimky vSechny lidi a to bez ohledu na rasu, kulturu a svétonazor. Proto na zacatku tietiho
tisicileti tak dramaticky zni volani Jana Pavla II.: ,,Ve jménu JezZiSe Krista ukiiZovaného

a zmrtvychvstalého, v duchu jeho mesiaSského poslani, které trva v d€jinach lidského rodu,

pozvedame svij hlas v prosbé, aby se v tomto obdobi déjin znovu projevila laska, ktera je

® Srov. Tertio Millennio Adveniente Apostolsky list Jana Pavla II. O piipravé na Jubilejni rok 2000. Zvon
Ceské katolické nakl. Praha, 1995, ¢1. 16.

117,21

“DM 15.

“DM 15.

471k 23,34.
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v Otci, aby se skrze Syna a Ducha svat¢ho wukazalo, Ze je pfitomna

v dnesnim svét&, a Ze je silngjsi nez kazdé zlo, siln&jsi nez h¥ich i smrt.“*®

“ DM 15.
13



2 KONCEPCE KRESTANSKEHO MILOSRDENSTVI

Pro zietelnéjsi zobrazeni lidského milosrdenstvi v Zivoté sestry Faustyny a Jana
Pavla II. je nutné jejich umisténi v panoramatu jinych koncepci milosrdenstvi, vznikajicich
v d&jinéch cirkve. Kazda z nich podtrhava trochu jiny aspekt poskytovani dobra bliznimu,
ale vSechny se vzijemné dopliluji a popisuji skutecnost, kterou je milosrdenstvi

v mezilidskych vztazich.
2.1 Milosrdenstvi v prvnich staletich kirest’anstvi

Jak prvni kfestané chapali milosrdenstvi v mezilidskych vztazich Ize ¢ist ve spisech
Tertulidna, sv. Augustina, sv. Cypridna. Je nutné zdiiraznit, ze ueni o milosrdenstvi se
vzdy rozvijelo na bazi u€eni a piikladu JeZiSe Krista i v obdobich kdy bylo milosrdenstvi
chipano jako vada, kterou je mozné prominout pouze starcim a détem. Tak ucil
Aristotelés a stoikové, ktefi milosrdenstvi pfimo popisovali jako chorobu duse. Tento

negativni pfistup k milosrdenstvi v davnovéku mél vice diivodu:

. jednak vyplyval ze ztotoziiovani milosrdenstvi a citu, kdy cit byl chapan jako
zatemnujici zdravé zhodnoceni okolnosti, tudiz nedovoluje se fidit rozumem,

. dale pak milosrdenstvi bylo v opozici k spravedlnosti, ktera v onéch dobach byla
zakladem spolecenského tadu,

. milosrdenstvi bylo rovnéz spojovano s utrpenim, a protoze utrpeni bylo chapano jako

zlo, tudiZ 1 milosrdenstvi nemohlo byt ctnosti, nybrz vadou.

Je vhodné je§té poznamenat, Ze v tehdej$im svété motivem dobro¢innosti u Reki
a Rimant nebyl ubohy ¢lovék, ale jisty stanoveny spoledensky ritual, ze kterého Gerpali
lidé majici moc, kterym zaleZelo na vefejném minéni. Nicméné obecné je mozno uvést, Ze
k nejchudobnéj§im, tj. k détem, otrokiim, starcim a nemocnym bylo pfistupovano
s pohrdanim. V tomto prostifedi Tertulian, ktery je povazovan za otce kiestanské latinskeé
literatury pro vyjadfeni milosrdenstvi pouzival slovo ,,almuzna®“. V jeho chéapani bylo
milosrdenstvi dobrovolnym aktem pomoci, prokazované druhému ¢lovéku v kazdé potiebé
duSe i téla s ohledem na milosrdenstvi, jaké Buh prokézal lidem v Kristu. Sv. Cypridn,
ktery je také nazyvan muZzem milosrdenstvi, tvrdil, Ze milosrdenstvi vii¢i bliznimu vyplyva
pifimo z Kristova ptikazu a je projevem lasky via¢i Nému, jakoz i aktem zasluhujicim

pro véeny zivot.
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Podobnym zplisobem u¢i o milosrdenstvi sv. Augustin, nejvétsi teolog patristického
obdobi. Podle jeho minéni akty milosrdenstvi maji dvé Grovné:
= vici Bohu,

. vuci lidem.

Z jedné strany pomahaji potfebujicimu a z druhé strany dobrotec¢i Bohu, kdy pramenem

milosrdenstvi je pokazdé Biih.

Jak je ziejmé, 1 pies prostiedi ve kterém se kiestanské uceni o milosrdenstvi
v tehdejsi dob¢ vyvijelo, bylo milosrdenstvi chdpano pozitivng, tudiz nikoliv jako slabost,
ale jako autentickd moznost, ktera prameni z piikladu a Kristova uceni. Milosrdenstvi
poskytované podle Jeho vzoru nejenomze piindSelo pomoc potiebujicim, ale bylo také

aktem dobrofeceni Bohu.
2.2 Aretologicka koncepce

Ten, kdo hodnotové uspotadal a teologicky vyhodnotil aretologickou koncepci
milosrdenstvi byl ve 13. stol. sv. Tomas, ktery dokazoval, Ze milosrdenstvi neni pouhym
citem, ale ctnosti. ** K jejimu praktikovani je povinovan kazdy lovék a to vzdy bez ohledu
na to, zda se setkd s lidskou bidou ¢i nikoliv. U¢il, Ze poskytovani milosrdenstvi patii
k povinnostem c¢loveka, které vyplyva z Kristova ptikazu ,,Bud’te milosrdni, jako je
milosrdny va§ Otec.“>® Milosrdny podle sv. Tomése je tudiz ten, kdo ma4 litostivé srdce,
tzn. takové, které je smutné pti pohledu na lidskou bidu, které cizi utrpeni pocituje jako
své vlastni, a litostivé se sklani nad nim s myslenkou, Ze i jeho miiZze potkat totéz.”! Podle
sv. TomasSe, tento smutek vyhodnoti rozum, ktery zaptsobi na vili, s cilem poskytnout
pomoc cloveéku, ktery ji potiebuje. Na tomto zaklad€ sv. Tomas uci, Ze milosrdenstvi
v mezilidskych relacich je moralni ctnosti, protoZe i kdyZ jejim pfedmétem jsou pocity, jeji

pluvod se nachazi v intelektualné-volitivni oblasti ¢loveka.

¥ Sv. Tomas Akvinsky v aretologickém uceni zachycuje povahu ctnosti, trp&livosti a jeji odkaz na kardinalni
ctnost stateCnosti, jejiz je potencidlni casti. Toma$S poukazuje na to, Ze ctnost v obecném smyslu je
v kazdodennim zivoté nezbytnd, protoze usnadiiuje lidem rozpoznéni a realizaci dobra a vyhybani se zlu.
Opakem ctnosti je vada, ktera zpisobuje ohrozeni lidského dobra.

1k 6,36; Mt 5,48.

*! Srov. TOMASZ z AKWINNU: Suma teologiczna II-II, q. 30, a 2

http://zwola-old.karmelicibosi.pl/p/z/formacja/summa.html
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Kromé toho sv. Toma$§ dokazuje, Ze milosrdenstvi v mezilidskych vztazich je nejvétsi

ctnosti, vétsi nez laska, protoze odstranéni nedostatkil je vétsi, nez mnozeni dobra.

s Bohem. Laska ¢ini Clovéka podobnym Bohu v byti, milosrdenstvi v jeho Cinnosti.
A proto milosrdenstvi je plodem lasky. Sv. Tomas popsal nejenom vztah milosrdenstvi
k lasce, ale také milosrdenstvi k spravedlnosti, bez které se milosrdenstvi stava duchovni
anarchii a spravedlnost bez milosrdenstvi krutosti.’> Nejenom, Ze milosrdenstvi neni nikdy
proti spravedlnosti a spravedlnost nikdy neomezuje, ale postuluje k piekracovani striktni
linie spravedlnosti k jejimu napln&ni s jistym dodatkem.” Sv. Tomas poukazal na fakt,
ze milosrdenstvi je pouze zdéanlivé nekonkrétnim, pocity ovlivnénym, iracionalnim,
a negujicim fad spravedlnosti, postojem ¢lovéka viic€i aktudlnim pottebdm. Ve skutecnosti

je milosrdenstvi racionalnim postojem, reagujicim na aktudlni potieby a situace ¢lovéka.
2.3 Aktualisticka koncepce

Naslednici sv. Tomase nerozvijeli védéni o plavodu a podstaté¢ lidského
milosrdenstvi, ale soustfedili se na milosrdné Uc¢inky, z¢ehoz vznikla aktualistickd
koncepce, ktera nalezla své misto v teologickych ucebnicich, katechismu a cirkevni praxi.
Tato koncepce usporddala oblasti poskytovaného milosrdenstvi tykajici se duse a téla
&lovéka, jako psychofyzické bytosti. Cislo ,,sedm® tj. skutkd milosrdenstvi®® vyplynulo
z vize posledniho soudu Matousova evangelia,” ke které byl dodan skutek spojeny
s piiStim Zivotem ¢loveka. Vyjmenované skutky vuci télu a dusi, i kdyZ maji obsdhnout
vSechny existencialni potieby cloveka, fakticky v kazdém obdobi byly napliiovany novym
obsahem. Skutky milosrdenstvi jsou ¢iny lasky, kterymi pomahame svému bliznimu v jeho

télesnych nebo duchovnich potiebach.™

Ucit, radit, t&8it, posilovat jsou skutky duchovniho milosrdenstvi,’’ stejné jako

odpoustét a trpélivé vSe snaSet. Davat almuZznu chudym je jedno z hlavnich svédectvi

2 Tamtéz I . 21, a 3.

33 Srov. PILCH, R.: Milosierdzie jako cnota - koncepcja sw. Tomasza z Akwinu. W dziele sbiorowym: Szkola
mitosierdzia Sw. Faustyny i Jana Pawta II. Materiaty z I11. Miedzynarodowego Kongresu Apostoldéw Bozego
Mitosierdzia Krakow, 2008. s. 170-171.

5% Srov. Katechismus katolické cirkve. Karmelitanské nakl. s.r.o. Kostelni Vydii, 2001, ¢l. 2447, s. 594.

> Mt 25,31-46.

%01z 58,6-7; Zid 13.3.

" Tob 4,5-11; Sir 17,18.
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milosrdenstvi spocivajici obzvlasté v tom, Ze ddvame najist tomu, kdo ma hlad, ze hostime
toho, kdo nema4 stfechu nad hlavou, Ze odivame toho, kdo nemé co na sebe, ze navstévuje
nemocné a véznéné, ze pohibivame zesnulé. Davat almuznu chudym je mezi témito skutky
jedno z hlavnich svédectvi bratrské lasky, je to také ukon spravedlnosti, ktery se libi

Bohu.®
2.4 Vegetativné biologicka koncepce

Tato koncepce je spojena s filosofickymi sméry, které se snazily interpretovat svét
skrze dynamismy zakofenénymi v lidské pfirozenosti. Prvnim piedstavitelem této
koncepce byl Niccold Machiavelli (16. stol.), tvlirce hesla ,,ucel svéti prostfedky*. Jeho
predpoklady, tykajici se lidské pfirozenosti rozvinuli v 19. stol. dva filosofové: Ital
Vilfredo Pareto a Némec Fridrich Nietzsche, jehoz nazory velmi negativné ovlivnily pojem
chapani milosrdenstvi. Podle néj lidsky Zivot neptekracuje vegetativné-biologickou oblast
a jedinou zasadou garantujici rust a vyvoj je fyzicka zdatnost a rivalita. Piekdzkou
ve vyvoji ¢loveéka a ziskani dilezit¢ho poslani ve spolecnosti je milosrdenstvi, které je
dikazem lidské slabosti a mentalitou otrokll. Jeho krajné pohrdavy a neptatelsky postoj
k milosrdenstvi ho dovedl az k negaci Boha, na jehoz misto postavil viru cloveéka ve vlastni

schopnosti a takto Gplné¢ odmitnul milosrdenstvi v kiestanském chépani.

Negativni interpretace milosrdenstvi a to jak vegetativné-biologicka prezentovana
Nietzschem, tak spolecensko-politickd prosazovana Marxem, Engelsem a jejich

nasledovniky, zanechaly negativni skutky pro existenci soucasného ¢lovéka.”

413

Vysledkem ,,zbiologizované* vize milosrdenstvi je apologie sobéstacnosti Clovéka
v jeho osobnim a spoleCenském vyvoji, odmitani pomoci Boha a ¢lovéka, glorifikace sily
v mezilidskych relacich, chapani milosrdenstvi jako vyrazu slabosti €lovéka a zaniku
k pochopeni potieby bliznich. Tento pfistup k milosrdenstvi neni bez vlivu na postoj
soucasnych lidi. Vysledkem celé desetileti vyzdvihované teorie spolecenské spravedlnosti
je dnes mezi mnohymi touha izolovani ideje spravedlnosti od ideje lasky. V praxi se to
projevuje vymahanim svych zaleZitosti pouze cestou spravedlnosti, coZz velmi casto

znamena, ze pokud ma né€kdo na néco pravo, vliibec nevnima potieby bliznich.

58
Mt 6,2-4.

% Srov. WEIMAN, H.: Spojrzenie na chrescijariskie milosierdzie. W dziele sbiorowym: Oredzie

mitosierdzia. Wyd. ZSMBM nr 64 Krakéw, 2007, s. 9.
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2.5 Personalisticka koncepce sestry Faustyny a sv. Jana Pavla II.

V kontextu téchto pohledli na kiestanské milosrdenstvi, jeho negaci, faleSna pojeti,
a v dasledku ztotoziovani milosrdenstvi se shovivavosti, litosti, anulovanim spravedlnosti,
filantropii, Ci pfirozenou dobrocinnosti Pan Biih prostiednictvim sestry Faustyny a Jana
Pavla II. ukazal krasu a bohatstvi kiestanského milosrdenstvi. Tito dva svati vnaseji
do historie cirkve novy tihel pohledu na milosrdenstvi v mezilidskych vztazich, vyplyvajici
z hluboké kontemplace tajemstvi Boziho milosrdenstvi. Teologové tento druh
milosrdenstvi nazyvaji personalistickym, protoze v samotném centru aktu milosrdenstvi je
na prvnim misté ¢loveék a jeho distojnost a teprve potom jeho potieby. Kromé toho se
personalistické milosrdenstvi charakterizuje Uzkym spojenim s tajemstvim BoZziho
milosrdenstvi, které je pro lidské milosrdenstvi pramenem, vzorem a motivem. V tomto
pohledu na milosrdenstvi se nejedna o sporadické akty dobroty viici jinym, ale o zpusob

kiest’anského zivota.

Tento model milosrdenstvi popsal jazykem teologie Jan Pavel II. ve své encyklice
Dives in misericordia a jazykem mystika a praktika jej pfedstavila sestra Faustyna

Kowalska ve svém dile nazvaném Denicek.
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3 SESTRA FAUSTYNA, DAR BOHA NASI DOBE

Helena Kowalska, pozd¢jsim feholnim jménem Marie Faustyna se narodila 25. 8.
prvni pozvani k hlubSimu Zzivotu s Pdnem. K prvnimu svatému piijimani pfistoupila
v 9 letech a od té doby v ni roste touha po apostolském plisobeni. Do Skoly chodila pouhé
tfi roky, pak jiz propukla polsko-ruska valka, po jejimz skonceni v 16 letech Helena, aby
finanén¢ vypomohla rodin€, odchazi slouzit do nedalekého Aleksandrova. Po necelém
roce, zneklidiiovdna vidénim nezndmého svétla, pocituje naléhavé volani do klastera.
Nedostava vsak souhlas rodict. Otec odiivodiiuje své rozhodnuti potfebou véna. Pii jedné
tanecni zdbavé méla vidéni zkrvaveného JeziSe a vnimala jeho vycitku: ,.Jak dlouho t&
mam snaSet, jak dlouho m& buded klamat?**® Vnitini hlas ji vyzyva, aby odjela
do VarSavy. Tady v neznamém prostiedi hleda klaSter a nakonec je pfijata do Kongregace
sester Matky Boziho Milosrdenstvi, kde jeji pocate¢ni nadSeni v postulatu vystiidaly
pochybnosti o spravnosti vybéru kongregace, které chce sdélit Matce ptedstavené.
Od tohoto rozhodnuti ji nakonec odradila vize bolestné JeziSovy tvafe na zacloné v kapli.
Na otazku, kdo mu to zpusobil, vnima odpovéd’, ze JeziSova bolest souvisi s jejimi
myslenkami na opusténi kongregace.®' Je§té jako kandidatka proziva mystické vidéni
ocistce, na jehoz konci ji Jezi§ tikd: ,Mé milosrdenstvi to nechce, ale spravedlnost

13

nafizuje.“®* Po postulatu ve Varavé piijizdi 23. 1. 1926 do Krakova Lagiewnik. Zde ma

Svatosti. Po rocnim noviciatu prozila obdobi duchovni tmy a pfipojilo se 1 té€lesné utrpeni.
Na dusi posilena ke spole¢nému Zivotu s Nim, sklada 30. 4. 1928 ¢asné sliby, které po pét
let opakovala. Ve druhém fijnovém tydnu byla na generalni kapitule za generalni
pfedstavenou zvolena Michaela Moraczewska, kterd byla pfedstavenou sestry Faustyny

po cely jeji Zivot. V t&zkych chvilich byla pro ni pomoci i Gtéchou.®

Na posledni fijnovy den sestra Faustyna odjizdi zpét do VarSavy a odtud v tGnoru

do klastera ve Vilng (dnes Vilnius v Litvé), patficiho v té¢ dob¢€ Polsku.

“Dno.

' pn 19,

2 Dn 20.

% Dn str. 21
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Avsak jiz v ¢ervnu se vraci do nového domu ve VarSavé a brzy béhem noviciatu
stiida dalsi mista. Koncem jara 1930 nastupuje do kongrega¢niho domu v Ptocku, kde ma
ve své cele 22. 2. 1931 vidéni Pana JeziSe oblecen¢ho do bilych Satii. Jednu ruku mél, jak
piSe sestra Faustyna v Denicku pozdvizenou k zehnani a druha se dotykala Sati na hrudi.
Z poodhrnutych Sat na hrudi vychazely dva velké paprsky, jeden ¢erveny a druhy svétly.
Po chvili Jezi$ tfekl: ,,Namaluj obraz podle toho, co vidis, s napisem Jezisi, daveruji Ti.
Touzim, aby byl tento obraz uctivan nejprve ve vasi kapli a na celém svété. Slibuji, ze

duse, ktera bude tento obraz uctivat, nezathyne.“64

Od této chvile se hldsani mySlenky Boziho milosrdenstvi stalo hlavni ulohou mladé
fadové sestry. Nesetkalo se sice hned s pochopenim a podporou ze strany cirkevnich
pfedstavenych, nakonec vSak pievdzné zdsluhou jejiho zpovédnika, knéze Michata

Sopocki, zacalo poslani sestry Faustyny ziskavat ¢im dal tim vét§iho uznani.

Véné sliby sestra Faustyna slozila 1. 5. 1933 pied biskupem Stanistawem
Rospondem v klasterni kapli sv. Josefa v Krakove Lagiewnikéach a odjizdi do Vilna, kde se
jejim zpovédnikem stava otec Michal Sopocko. Diky nému malit Eugeniusz Kazimirowski
v roce 1934 namaloval obraz podle osobnich pokynl sestry Faustyny. Obraz se
po vefejném uctivani v Ostré Bramé v dubnu 1935 vratil zpét do Vilna, kde zlstava
v chramu Ducha svatého. Nicmén¢, nejznaméj$im po celém svété se stal az druhy obraz
namalovany Adolfem Hylou, ktery byl v Krakové posvécen 7. 3. 1943 jako votivni dar.
Stalo se tak jiz po smrti sestry Faustyny a obraz je dnes moZzné vidét v kapli klaSterniho
kostela sv. Josefa v Krakove Lagiewnikach. Pan Jezi§ sestru Faustynu ve Vilné v zati 1935
naucil také modlitbu Korunky k BoZimu milosrdenstvi, se kterou jsou spojeny vyznamné

ee oy

milosrdenstvi pro cely svét.*®

V bifeznu 1936 sestra Faustyna pfijela do VarSavy a byla nejprve pielozena

do Walendowa a nasledné do nedalekého domu v Derdech.

% Dn 47-48.
% Dn 1320.
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Dne 8. kvétna prozila symbolické vidéni budouciho chrdmu Boziho milosrdenstvi
a o svatku Nanebevstoupeni 26. 5. 1938 ji Matka Bozi poucila o tom, ze: ,,Opravdovou
velikosti duse je milovat Boha, a pokofovat se v Jeho pfitomnosti, zcela zapomenout
na sebe a nepovazovat se za nic, nebot’ veliky je Pan, avSak ma zalibeni jen v pokornych se
pysnym vzdy protivi.“® Pro sviij velmi zhorSeny zdravotni stav pfijala 25.8.1938
v 1éCebném ustavu v Krakoveé Pradniku svatost nemocnych a 17. 9. 1938 byla prevezena
do Krakova Lagiewnik, kde ve zdejSim klastefe zcela vysilena tuberkul6zou a utrpenim,
které¢ snasela jako obét za hiisSniky umird 5. fijna 1938, coz deset dni pied tim
ptedpovédéla. O dva dny pozdéji byla pohibena na fadovém hibitové Kongregace sester
Matky Boziho Milosrdenstvi. Jeji ostatky byly 25. 11. 1966 pteneseny z fadového hibitova
do klasterni kaple sv. Josefa. Dne 7. 3. 1992 byla dekretem o hrdinskych ctnostech
prohlasena za ,,sluZebnici Bozi“ a 18. 4. 1993 v Rimé& blahoteéena. Kanonizaéni proces byl
uzavien 20. 12. 1999 vyhlasenim Dekretu o zazraku na jeji ptimluvu a 30. 4. 2000 ji papez

Jan Pavel II. na ndmésti sv. Petra v Rimé slavnostné kanonizoval.
3.1 Tajemstvi BoZiho milosrdenstvi v Denic¢ku sestry Faustyny Kowalské

Prestoze tajemstvi Boziho milosrdenstvi vzdy patfilo k celkovému dédictvi cirkve
a tvori integralni ¢ast zjeveni, celd dlouha staleti se nachazelo trochu ve stinu a bylo témér
nepiitomné ve védomi primérného clena Boziho lidu. Vyrazné oziveni této teologické
myslenky a kultu Boziho milosrdenstvi je bezpochyby spojené s Zivotem a poslanim sestry
Faustyny Kowalské. Poselstvi, které se jejim prostfednictvim mélo rozsitit do celého svéta,
sepsala na strankach duchovniho Denicku, na bezprostiedni piikaz Pana Jezise. ®’ Zminéné
texty jejiho Denicku byly po smrti sestry Faustyny v souvislosti se zahdjenim, nejprve
beatifikacniho a pozdéji i kanoniza¢niho procesu zptistupnény SirSimu okruhu zdjemcii

a staly se pfedmétem védeckého zkouméni.®®

V dnesni dobé¢ je v teologické literatue zpracovano jiz mnoho titult na téma BoZziho
milosrdenstvi,” nicméné& i pfes neustale rostouci pocet literatury ziistaiva Denicek sestry

Faustyny nadale bohatym zdrojem pro celou oblast teologie BozZiho milosrdenstvi.

“Dn1711.

% Dn 429, 580, 635, 699, 836, 1142, 1190, 1588.

% Srov. ROZYCKI, L: Nabozerstwo do Milosierdzia Bozego. Studium teologiczne Dzienniczka
bt. siostry Faustyny Kowalskiej na temat Nabozenstwa, wyd. ZSMBM Krakow, 1999.

% Srov. WEIMAN, H.: W biblijnej szkole milosierdzia. Wyd. Misericordia Krakow, 2004.
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Na zcela zvlastni charakter Denicku a jeho originalitu poukézal zndmy biblista a biskup
Kazimierz Romaniuk, ktery si v§ima faktu, Ze sestra Faustyna, kterd i kdyz nem¢cla
teologické vzdélani, predala pravdu o Bozim milosrdenstvi bez jakéhokoliv odvolani se
k biblickym citatim. Tuto ,,absenci* textu Pisma v Deni¢ku biskup Romaniuk komentuje
jako dtikaz, pro ktery: ,,Denicek miize byt povazovan za svym zplisobem dodate¢ny zdroj

pro /.../ teologii, kterou vyrazn& obohacuje,*”

proto je Denicek: ,,Vzacnym pramenem
pro nové pokusy zkonstruovani celé teologie Boziho milosrdenstvi.“’' Tyto a jiné véty
zminéného biskupa a biblisty svéd¢i o tom, ze rukopis sestry Faustyny je vybornym

pramenem teologickych znalosti tykajicich se Boziho milosrdenstvi.

Ve svych tvahach o tajemstvi Boziho milosrdenstvi se chci zaméfit na texty sestry
Faustyny a prozkoumat, jak se shoduji s teologii a biblickou tradici a do jaké miry jsou

»prukopnickym* dilem této svétice.
3.2 Pojeti BoZiho milosrdenstvi

Biblické pojeti Boziho milosrdenstvi je velmi bohaté. Biblicti autofi, jak uc¢i Jan
Pavel II., je popisuji: ,,Mnoha vyrazy rizného obsahu, které¢ vSak jakoby ze vSech stran
sméfuji k jednomu zdkladnimu vyznamu, aby tak vyjadfili transcendentni bohatstvi

. ’ , v oo R R B s v % 2
milosrdenstvi a zaroven je mnohotvarng piiblizovali lovéku.’

K biblickym termintim
oznacujicich Bozi milosrdenstvi na prvnim misté patii hesed a rahamim. Prvni znamena
vérny postoj Boha vii¢i své vlastni lasce, odpovédnost za tuto lasku, kterd motivuje
k vnitinimu zévazku projevovani milosti a piejicnosti. Ovocem této vérnosti Boha viici své
vlastni lasce je odpusténi a navrat do stavu milosti, obnova vnitiniho pfiméfi s nevérnym
narodem. Druhé slovo ma odstin vice matefsky, jeho jazykovy ptivod ma své koteny
ve slové rehem, coz znamena llino matky. Vyjadiuje skute€nost milosrdenstvi, kterou je
zvlastni a zcela ojedin€la blizkost, pouto spojujici matku s ditétem, ¢ili lasku danou
zdarma. Toto slovo v sobé obsahuje celou Skalu citi: dobrotu, citlivost, shovivavost.

Podsouva myslenku o prvnim prostiedi kde zil ¢lovek, kterym je laskyplné ltino samotného

Boha. K jinym terminim patii Aanan (projevovani lasky), a hamalu (uSetteni porazeného

7% Srov. ROMANIUK, K.: Biblijny traktat o mitosierdziu. Wyd. Apostolicum Zabki, 1994, s. 234.
"' Tamtéz s. 235.
> DM 4.
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nepiitele, odpusténi viny), hus (citovy soucit), jakoZ i emet (vémnost, stalost)’” Timto
zptisobem se v Pismu hldsd milosrdenstvi lidem, ktefi jsou v zajeti, pfedevSim v zajeti
hiichu. Proroci piikazuji celému Izraeli se k tomuto milosrdenstvi odvolédvat v dobach
upadku a pochybnosti, dékovat za n¢ a oslavovat je, kdyz se zjevuje a projevuje bud’

v zivote celého naroda, nebo konkrétnich jednotlivc.
3.3 Dva pohledy teologli na BoZi milosrdenstvi

UzZsi pojeti vztahuje Bozi milosrdenstvi k hiichu a vykupitelskému dilu JeziSe Krista.
Predstavitelé tohoto teologického proudu odlisuji milosrdenstvi od lasky a tvrdi, ze praveé
skrze lasku Bith povolal svét k existenci a svétu se udili ve své samotné podstate,
a milosrdenstvi projevil pouze ¢lovéku, ktery upadl do hiichu. Kdyby nebyl htich, pak by
Bih nemusel Cclovéku prokazovat své milosrdenstvi, tudiz pfedmétem Boziho
milosrdenstvi je lidska bida, ktera vola a prosi o odpusténi. V tomto smyslu ani and€lim
ani spasenym v nebi se nedostava milosrdenstvi, ale je jim pouze ud&lena Bozi laska.”
Predstavitelé tohoto sméru tvrdi, Ze povolani k existenci je vyrazem Bozi dobroty, nikoliv

litosti, tudiz rozli§uji mezi pojmy laska a milosrdenstvi.”

Vici tomuto thlu pohledu, podle kterého je Bozi milosrdenstvi dokonano v dile
spaseni ¢lovéka stoji v opozici druhd skupina teologt, kteii zastavaji Sirsi pojeti a podtrhuji
pozitivni aspekt Boziho milosrdenstvi, kterym je hfisnikova ucast v Bozi pfirozenosti skrze
sjednoceni s Bohem diky milosti, z ¢ehoZ vyplyva, Ze jako projev BoZiho milosrdenstvi je
nutné uznat také celé dilo stvofeni, protoZze ono je prvnim aktem obdarovani ¢lovéka
pratelstvim a laskou Boha. Tato koncepce zdaraziuje mySlenku neménnosti atributii Boha,
z ¢ehoz teologové vyvadéji konkluzi, ze hiich nemohl byt pfi¢inou vzniku nového atributu
Boha. Milosrdenstvi se po hfichu pouze projevilo jinym zpisobem nez doposud.
Milosrdenstvi je vécnym atributem Boha, které se projevuje ve vSech Cinnostech Boha

76
,,ad extra.*

3 DM pozn. pod &arou 52 (nejednd se o presné filologické uvedeni hebrejské transkripce s akcenty, nybrz
o popularizujici pfepis).

™ Srov. UKLEJA, R.: Milosierdzie Boze z pokolenia na pokolenie. Wyd. PPH Arka Wroctaw, 1997,
s. 144-145.

> Tamtéz s. 146-147.

7 Tamtéz s. 143.
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Otec Michat Sopocko, zpovédnik sestry Faustyny rovnéz brani tuto tezi, ze dilo stvofeni
a ckonomie milosti jsou dilem Boziho milosrdenstvi, nicméné sviij zavér vyvozuje
z teze, ze milosrdenstvi je poskytnutim pomoci stvofeni a doplnénim jeho nedostatki.
Pokud tedy neexistence je nejvétsi bidou, pak stvoieni je dilem milosrdenstvi. Bozi

milosrdenstvi se nejvice projevuje v kontextu bidy spojené s hiichem.

Stoupencem této druhé teze je papez Jan Pavel Il., jakoz i sestra Faustyna. Z jejiho
textu, ktery ma své kofeny v mystickych zdzitcich jednoznacéné vyplyva, ze Bozi
mohou byt slova z Denicku:

. ,.Bud’ veleben ve svaté Trojici jediny milosrdny Boze.«”’

o 24

svych dilech i1 tvorech. Kéz je, 6 Boze, obdivovana a oslavovana velikost tvého

milosrdenstvi.«’®

. ,Hostie svata, v niz je obsazena zaveét Boziho milosrdenstvi pro nds a zvIaste

pro uboh¢ hiisniky.

Krom¢ toho jest¢ z jinych textl zietelné vyplyva, Ze sestra Faustyna k dilim
milosrdenstvi zapoc€itava stvofeni, o cemz svédc¢i obraty v textu jako ,,milosrdny Stvoritel,

milosrdenstvi Bozi ve stvofeni and&lt i 1idi, v krasleni celého svéta.”

Na presnéjsi analyzu pojeti Boziho milosrdenstvi, jehoZ obraz je postupné odhalovan

na strankach jejitho Denicku se zamé&fim v nasledujicich fadcich.
3.4 Bozi milosrdenstvi v pojeti sestry Faustyny Kowalské
V této analyze vychazim z forem tykajici se poznani Boziho milosrdenstvi sestrou

Faustynou. Jeji poznani se rozvijelo soubézné dvoji cestou:

= cestou racionalniho uvaZovani (modlitebni reflexe nad Zivotem a biblickymi
pravdami;

= cestou osobniho poznéani Boha.

" Dn 1742.
" Dn 5.
" Dn 491, 1741, 1742, 1743, 1749.
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Prvni cesta je dilem pfirozené schopnosti rozumu osvéceného virou udélenou
Duchem svatym pfi kitu opirajicim se na realité¢ dostupné smyslim. Diky tomu sestra
Faustyna chépala velikost Boha a Jeho milosrdenstvi v nadhefe stvofeni, spaseni ¢lovéka
a jeho povolani k zivotu vé¢nému. Tento smér modlitebnich reflexi nebyl ndhodny, protoze
je odleskem teholni regule, ve které sestra Faustyna zila, kde mizeme cist: ,,Sestry /.../
budou cerpat toho ducha z velkych pravd viry, obzvlasté v ¢astém rozjimani toho, co Blh
ucinil pro spasu dusi pifi stvofeni, co ucCinil a vytrpél pfi vykoupeni, a co piipravuje
pro vé¢nou slavu.“® Projevy milosrdenstvi vidéla rovndZ ve své vlastni historii Zivota,
v povoldni k vife a stani se Bozim ditétem, v pfistupu ke svatostem, v laskyplné relaci
ke Kristu, v postupném dozravéani k svétosti, v neustdlych névratech k Bohu. Bylo to
poznani velmi bohaté, jehoz ovocem jsou krasné texty v Denicku, které popisuji mnoha
zvlastni sklanéni se Boha nad &lovekem.® Zcela ojedin&lou teologickou hloubkou a krasou
se vyznatuji texty tykajici se Boziho milosrdenstvi zjeveného ve stvofeni andgli,™
ve stvoreni 1idi,*’ v seslani Syna Boziho na zem,* ve vykoupeni &lovéka * v daru, jakym
je cirkev, ktera je spravcem svatosti,*® nadhefe docasného svéta,®’ jakoZ i piedurdeni
loveka k véené slave. ™

Druhy zpiisob poznani tajemstvi Boziho milosrdenstvi byl mystickym poznanim.
Tento zplisob pozndni se nachazi v oblasti zvlastni milosti ve smyslu exaktnim a ve svych
skutcich nesmirné pfevySujicim myslenkové védéni. Jde o zvIlastni vnimani nadptirozené
a zemské skutecnosti, realizované v lasce, kterd povznasi intelekt nad chépani rozumu
a napliiuje dusi zivym zakouSenim piitomnosti Boha.” Tento prozitek sestra Faustyna
popsala slovy: ,,Casto dostavam svétlo a poznani vnitiniho Zivota Boha poznavam vnitini
povahu Boha a to mé napliiuje nevypovéditelnou divérou a radosti, kterou jsem s to

pojmout, cela se touzim v Ném rozplynout.«*

% Srov. Konstytucje Towarzystwa Matki Bozej Milosierdzia. Plock, 1909, s. 6.
*! Dn 1730, 1746, 1396.

2 Dn 1741.

* Dn 1743.

* Dn 1745.

* Dn 1743.

% Dn 1747, 1758.

" Dn 1749.

* Dn 743.

% Srov. URBANSKI, S.: Zycie mistyczne blogostawionej Faustyny Kowalskiej. Wyd. Akademii Teologii
Katolickiej] Warszawa, 1997.

*Dn 1102.
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Toto poznéni charakterizuje jako vyssi, zvlastni nebo dokonalé. Celé hodiny raciondlniho
poznavéni nedavaji takovy vysledek jako svétlo Bozi.”' Tato milost naleZi v Zivots sestry
Faustyny k jejimu zvlaStnimu poslani sekretaiky Boziho milosrdenstvi, kterda ma navéky
stat pred trinem BoZzim jako Zivy svédek Boziho milosrdenstvi,””> Byla obdafena
schopnosti proniknout do tajemstvi Boha, poznat bezednou Bozi dobrotu ve stvofeni proto,
aby s ni mohla seznamit svét.”> Svétlo poznani, kterym byla obdarovana, bylo velmi $tddré.
Zvlastni pozornost si zasluhuji na zakladé tohoto poznani texty, které popisuji velikost
Boziho milosrdenstvi. Kdyz se autorka Denicku pokusila piedat poznanou skutecnost,
potykala se s typickymi obtizemi spocivajicimi v nedokonalosti lidského jazyka. Proto
v Denicku nachdzime elementy apofatické mystiky’® s jistym podobenstvim k ,via
negationis“ sv. TomaSe Akvinského.” Mezi pojetimi Boziho milosrdenstvi patficimi
do této skupiny je mozné vyjmenovat nésledujici pojmy skrze negaci: bezedné,’

. . v 7 v 7 v 1 v 1: 101
neproniknutelné,”’” nevycerpatelné,”® nekoneéné,” nedostizné,'” nevypovéditelné.'’

Také mnoho ztoho, co ji bylo dano poznat, sestra Faustyna prosté¢ piechazi

v ’ 102 T v 7 v ’ . ’ ’
mlcenim. " Bylo to zcela zvlastni nadpfirozené zakousSeni Boha milosrdenstvi, se kterym

o v vy v 7 ;o1 ro1or v . v 7 W » 103
se nemuze pometovat zadna lidska bida, protoze je nekonecné a nevycerpatelné.

Sestra Faustyna zvlastnim zptisobem vysvétluje tuto vlastnost Boziho milosrdenstvi,

2

kdyz cituje JeziSova slova: ,,Cim vétsi ubohost, tim vétSi mad pravo na mé

! Srov. SW. TEREZA OD JEZUSA: Twierdza wewnetrzna. Wyd. Karmelitow Bosych, 2012, s. 5, 7;
(potvrzeni této myslenky, nachazime rovnéz u sv. Terezie z Avily, ktera piSe, Ze se mystikovi v jedné chvili
dostava poznani tolika pravd a tajemstvi najednou, kterych by i pfi nejusilovnéj$i a dlouholeté praci
nedosahli nejmoudre;jsi lidé).

”> Dn 417.

** Dn 438.

" Apofatickd (negativni) teologie, tedy teologie popirani - mluvi o Bohu tak, Ze Bih veskeré pozitivni
vlastnosti podobné pozitivnim vlastnostem stvoieni popsané katafatickou (pozitivni) teologii nevyslovné
pfesahuje a je jim mnohem vice nepodobny nez podobny. Tudiz napf. ,neni dobry* jako dobro vnimané
smysly ¢i chapané lidskou mysli atd. Blih je vlastnostem stvofeni mnohem vice nepodobny nez podobny
a presahuje cokoliv vnimané smysly ¢i chapané mysli.

% Srov. ROMANIUK, K.: Biblijny traktat o milosierdziu. Wyd. Apostolicum Zabki, 1994, s. 210.

% Dn 164, 449, 560, 813, 857, 1007, 1059,1072, 1073, 1122, 1178, 1212, 1213, 1225, 1319, 1325, 1466,
1582, 1708.

" Dn 127, 592, 835, 1553.

* Dn 692.

% Dn 294, 305, 378, 441, 696, 795, 857, 944, 1127, 1048, 1608.

'%Dn 819.

"' Dn 1748.

12 Dn 254, 432, 970.

"% Dn 1273.
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milosrdenstvi, %

Jaky je smysl tohoto konstatovani? O¢ vétsi hiich, o to vice je zapotiebi
pomoci, tudiz o to vice se udili, coz znamend, ze milosrdenstvi je vzdy vétsi nez hiich.
Je prosté nevycerpatelné. Jezis to ekl jasné a zteteln¢: ,,Ma dcero, myslis si, Ze jsi napsala
dost o0 mém milosrdenstvi? To co jsi napsala, je teprve jedna kapicka proti oceanu. Jsem
Laska a Milosrdenstvi samo.“'”> Sestfe Faustynd bylo déno poznat, Ze toto divné
a nedostizitelné milosrdenstvi Stvofitele uvadi v uzas nejenom rozum lidsky, ale
i and&lsky.'® Vyse citovana slova: ,,Rekni, dcero m4, Ze jsem Laska a Milosrdenstvi
samo*'"” vzbudila u teologi veliky zdjem a to z jediného diivodu. Nikde totiz neni v Pismu
svatém az tak dokonalé ztotoznéni se Boha s milosrdenstvim a k tomu jesté vyicenym sty
samého Boha. V uvodu jsem uvedl, ze Denicek je nécim, jakoby novym pramenem
pro teologii Boziho milosrdenstvi, kterou obohacuje mezi jinymi pravé z vyse zminéného
divodu. Véta v Denicku zahrnuje pravdu o tom, Ze milosrdenstvi je nejvetSsim atributem
Boha, o &emz sestie Faustyné fekl sam Pan Jezis.'" Tento atribut, ktery vyznamem
prevysSuje ostatni, sestra Faustyna chapala zcela spravné, pokud mame na paméti tu

y y < - <14y 109
skute¢nost, Ze nemeéla teologické vzdélani.

Nicméné je tfeba mit na paméti, Ze
poznamka sestry, o které je fe¢, znamena, Ze atribut milosrdenstvi pfevysuje ostatni, nema

nic spole¢ného s pokusem hierarchizace atributti Boha. Tato véta ma dva vyznamy:

. za prvé se jedna o vyznam, jaky mu jiz pfifazuje sv. Tomas Akvinsky, ktery napsal:
»Milosrdenstvi je nejvétsi vlastnosti Boha. Pro¢? Protoze, pozdvihovat a davat jsou
znamenim velikosti. Pokud jde o n€koho, kdo ma nad sebou n¢koho vétsiho, pak
milosrdenstvi neni nejvétsi vlastnosti. TudiZz u ¢lovéka milosrdenstvi neni nejvétsi.
Nejveétsi je laska a to ztoho diavodu, Ze skrze lasku se spojujeme s Bohem /.../.
Pokud ale jde o Boha a jelikoz On nad sebou nikoho vys$$iho uz mit nemtze, a tudiz
se nemiiZze vySe povznésti, pak nejvetsi vlastnosti je pro Ného pozdvihovat, a proto

milosrdenstvi je nejvétsi vlastnosti Boha,“''?

"% Dn 1182.

"% Dn 1273.

"% Dn 819.

"7Dn 201, 664, 1074, 1486, 1552, 1777.

"% Dn 300, 301.

19 Pro zietelnost a pro uniknuti neporozuméni je tieba dodat, Ze teologové seskupuji dokonalosti Boha, které
se vztahuji k jeho jsoucnu a druhé k Jeho ¢innostem viuci stvoteni. K prvnim, zvanym absolutnim, pfifazuji
napf. takové vlastnosti, jakymi jsou: jednoduchost, neomezenost, existence jen pro sebe, vécnost a k druhym:
moudrost, dobrotu, spravedlnost a také milosrdenstvi.

"% Srov. FRANKOWSKI, J.: Milosierdzie w ujeciu sw. Tomasza z Akwinu. Rzym, 1962, s. 56-57.
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. za druhé, tato véta mlze byt interpretovana ve svétle slov Ignace Rozyckiego, ktery
vysvétlil obsahové rozliSeni slova milosrdenstvi. Rozlisil v ném vyznam filosoficko-
teologicky a prakticky. V prvnim pfipad¢ by milosrdenstvi bylo vlastnosti bozského
byti a jako takové by nepodléhalo stupiiovani, protoze by vzdy bylo jednim a timtéz
nekone¢nym Bohem. Ve druhém piipadé by milosrdenstvi bylo projevem plisobeni
Boha ve svété a v tomto chapani by bylo vétsi od jinych Bozich vlastnosti, protoze

skutky piisobeni milosrdenstvi ve svéts jsou nejvétsi.'!

Na takovou interpretaci poukazuji rovnéz jiné texty v Denicku, kde autorka
poznamenava: ,Milosrdenstvi je kvétem lasky, Bih je Laska a milosrdenstvi je jeho

e e v s . ’ : : 112
skutkem, v lasce ma pocatek, v milosrdenstvi se projevuje.*

Poznani, jaké bylo dano
sestte Faustyné odkrylo pied ni skutecné nddherny svét, ve kterém udalosti od nejmensich
po nejveétsi nesou v sobé znameni nézné péce dobrého Boha,'"” ve kterém jak piSe:
,»VSechno co existuje, je obsazeno v nitru mého milosrdenstvi, hloubé&ji nez dit€¢ v liné
matky.“''* Obraz matky a lina ve vztahu k Bozimu milosrdenstvi je v Denicku pomérné
Casty. Tento moznd malo zndmy motiv pro soucasné¢ho katolika mé ale hluboké biblické
zdiivodnéni. Staci si vzpomenout na to, o ¢em jiz byla zminka. Ve Starém zakoné¢ celé
milosrdné néazvoslovi, jak je nazyva biskup Romaniuk, pochazi od slova raham, které
oznacuje Cetnd vnitini vzruSeni zplUsobena néznou laskou, kterd vedou k soustrasti
s nékym, k slitovani se nad nim a v kone¢ném dasledku k projeveni milosrdenstvi.'"
Tentyz piivod ma pomérné Casto v Pismu svatém se vyskytujici podstatné jméno rahamim,
které doslova znamend vnitinosti, metaforicky pouZivané k vyjadieni milosrdenstvi,
tj. milosti nebo laskavosti. Neni totiz ndhodou, Ze se Jezi§ (nebo Bith Otec) ¢asto odvolava
k témto pfifazenim, kdyZz se obraci na sestru Faustynu slovy, ve kterych pfiblizuje
nekonecnou skutec¢nost své litosti viici hiiSniktm:

= ,jsou oteviena viechna stavidla Bozi, skrze n&z proudi milosti,*''®

" Srov. ROZYCKI, 1.: Nabozenstwo do Milosierdzia Bozego. Studium teologiczne Dzienniczka bt.
siostry Faustyny Kowalskiej na temat Nabozenstwo wyd. Zgromadzienie Sidstr Matki Bozej Mitosierdzia
Krakow, 1999, s. 79.
"> Dn 651.
at’ chtéji, nebo nechtéji, vzdy plni mou vili.* Dn 586.
"“Dn 1076.
:iz Srov. ROMANIUK, K.: Biblijny traktat o milosierdziu. Wyd. Apostolicum Zabki, 1994, s. 7-8.
Dn 699.
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. ,je obsazeno v nitru mého milosrdenstvi hloubgji, nez dité v lin& matky, '’

. »usmifuje se Bozi hnév a bezedné milosrdenstvi objimd dusi a nitro mého

milosrdenstvi je pohnuto pro bolestné utrpeni mého Syna.«''®

Podobnym zpiisobem se o tento motiv opira Jezi§ ptislibem danym vSem apostolim
Boziho milosrdenstvi: ,,Duse, které $ifi uctu k mému milosrdenstvi, ochranuji po cely zivot
jako nézna matka své nemluvné.“!'" V takovém kontextu slova o ,,nézném milosrdenstvi‘
jsou zakotvena v nejzakladnéj$i asociaci opirajici se na archetypické zkusenosti lidstva,

na zakouSeni matCiny lasky.

K tomuto se v Denicku vyskytuje jako do sebe zapadajici motiv milosrdenstvi
s odstinem otcovstvi. Takto sestra Faustyna vidéla milosrdenstvi Boha v pfijeti za syny
lidského rodu, dékovala Bohu, Ze skrze milost Buh piibral lidi za své deti.'? Chapala, jak
nepochopitelné ohledy Buh prokazuje clovéku, kdyZz mu davd nahlédnout do svych
nejvetsich tajemstvi a dovoluje zakouset byt Jeho ditétem. Ona sama zakousela Boha jako
Otce, ktery byl ptfitomen vzdy a ve vSem, co ji obklopovalo, jakoz i s ¢im se setkavala.

Tento dobry Otec mél podle jejiho presvédceni: ,,Milosrdné lino a nikym nepohrdal,

121

v obcovani s ni byl véénou Laskou, Hlubinou milosrdenstvi. Textli o milosrdenstvi,

r oy 7 = ;v 122
které maji otcovské vlastnosti je v Denicku mnoho.

Pro zobrazeni nekone¢né dobroty Boha, sestra Faustyna pouzila slova: ,,ocean

«l123 w124 «125

milosrdenstvi, ,,more milosrdenstvi, nebo ,,hlubiny milosrdenstvi.

Kdyz chce zdiraznit trvalost a velikost BoZiho milosrdenstvi, odvolava se k metafote

v

ziidla, protoze sdm Pan Jezi§ uvedl: ,,Zfidlo mého milosrdenstvi bylo dokotfan otevieno

kopim na kiizi pro viechny duge.“'*°

"7 Dn 1076.
"8 Dy 811.

9 Py 1075.

20 pn, 174, 1819.
21 Dp 1307.

122 Dn 24, 27, 148, 239, 451, 606, 629, 780, 854, 908, 949, 956, 1121, 1211, 1279, 1439, 1653, 1745, 1818,
1819.

123 Dn 654.

124 Dn 178.

125 Dn 791.

126 Dn 1182, 1209.
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Podobné, velmi blizké vyznéni mé slovo ,,pramen®, které Jezi$ pouzil pouze jednou,
kdyz ji sdélil: ,,Ze vSech mych ran proudi jako z pramend dus$im milosrdenstvi, ale rana
mého Srdce je pramenem neproniknutelného milosrdenstvi, z toho pramene prysti vSechny
milosti pro duse.“'”” Tato pfirovnani maji za cil piedeviim zdiraznéni Zivotodarné sily
pramenici z hlubin Boziho milosrdenstvi, kterd je zakladem zivota celého stvofeni.
Ozivujici a obcerstvujici voda vyplyvajici z nitra Boha piinasi dusim pokoj a lasku. Bih
oteviel ze své nepieberné milosti dokofan: ,,Spasné prameny milosrdenstvi, aby se slabé

duse na této Zivotni cestd posilovaly.*'?®

Velmi vymluvnymi obrazy milosrdenstvi, které rovnéz nachdzime v Denicku, jsou:
propast a hlubina. Sestra Faustyna je pouzivd ptfedevSim proto, aby timto zpisobem
vyjadftila a popsala svou zkuSenost ze setkani s nekonecnosti Boziho smilovani. Nejednou
vyznava, ze se vrha s divérou do propasti milosrdenstvi,'*’ Ze do ni ponofuje hiisniky, aby
je 1 oni oslavovali,"*’ védoma si toho, Ze hlubina milosrdenstvi se pieléva do jeji duse.”"
O velikosti Boziho milosrdenstvi svéd¢i rovnéz jina pouzita slova, jakymi jsou: vSemocné,
bez hranic."* O jeho sile, ktera se domaha lidské vzajemnosti, nam davaji ponéti metafory

< “ o 133
- svétla, ohné a plamenti.

Takto predstavend analyza pojeti Boziho milosrdenstvi u sestry Faustyny sveéd¢i
o tom, ze, jeji prozitky jsou hluboce zakofenéné v cirkevni doktriné a biblické tradici.
Autorka Denicku ptimo empiricky prozila BoZi zjeveni, doSla az k trinitarni vizi, kde se
svata Trojice zjevuje jako pramen Boziho milosrdenstvi, pocitovaného veskerym
stvofenim. VzneSenost uceni sestry Faustyny o Bozim milosrdenstvi vyplyva rovnéz

z toho, Ze se zjevuje ve vSech Bozich dilech:

= ve stvofeni materidlnich a duchovnich bytosti, pro které je pramenem jejich
existence,

= ve vtéleni Syna Boziho,

. v ekonomii spasy a milosti skrze pozdvihnuti z hfichu, pfijeti za syny lidstva

a v umoznéni uastenstvi v trinitarnim Zivoté prostfednictvim svatych svatosti,

27 Dn 1190.

2 Dn 1466.

2 Dn 1188, 1552.

39 Dn 206, 1226, 1228, 1230, 1485.

51 Dn 382, 1059.

32 Dn423, 1052, 1054, 1211, 1229, 1298, 1309, 1479, 1480, 1486, 1470, 1747.
%3 Dn 1074.
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. ve vécném predurceni cloveéka,

. nejvice vSak v umuceni a zmrtvychvstani Jezise Krista.

Kromé toho se podle sestry Faustyny Bozi milosrdenstvi zjevuje ve vSech Jeho
dilech do té urovné, ze nejCastéji prozivané Clovékem miize byt nazvano nejvetSim
atributem Boha a korunou vSech Jeho dé¢l. Sestra Faustyna rozumi Bozimu milosrdenstvi
jako starost Boha o ¢loveéka ponotfeného do své duchovni bidy, kde toto Bozi milosrdenstvi
je tak veliké, Ze neni mozné je vy&erpat, vzdyt: ,,Ve chvili, kdy se udili, se stava vetsi<.'**
Timto konstatovanim sestra Faustyna jako prvni v historii katolické teologie popsala

hlubokou pravdu dokazujici nevy&erpatelnost Boziho milosrdenstvi.'*

Vsechny
vyjmenované vlastnosti svéd¢i o tom, ze svédectvi sestry Faustyny o Bozim milosrdenstvi
vnasi do teologie milosrdenstvi origindlni doktrindlni elementy, i kdyZ netvoii uzavieny

doktrinalni systém.'*®

3.5 Veskole diivéry sestry Faustyny

Heslo ,,8kola sestry Faustyny* nas uci, ze apostolka Boziho milosrdenstvi vnasi
do historie cirkve jistou Skolu spirituality. V teologii slovo ,.8kola* znamena zplsob
kiest'anského Zivota, ve kterém jsou vSechny elementy spirituality (napt. obraz nebo vidéni
Boha, modlitba, askeze, mezilidské vztahy apod.) spolu t€sn¢ harmonicky svadzané a nejsou

pouze souborem jistych jednotlivych praktik. Skoly se mezi sebou v zasadé lisi tiemi

elementy:

. modelem svatosti (nikoliv oltafni, nybrz osobni),

. nabizenymi prostfedky k ziskani zminéné svatosti,
. doporucenimi tykajicimi se osobni spirituality.

K velkym Skoldm kiestanské spirituality patii: Skola augustinianska, benediktinska,
dominikanskd, frantiSkédnska, karmelitanskd nebo ignacidnska. V naSich dobach se k nim

ptidava skola sestry Faustyny, ktera vyrista z jejiho charismatu a mystické zkuSenosti.

134

Dn 1273.
3 Srov. WEIMAN, H.: Doktor Kosciola? W Oredzie Mitosierdzia nr 55, wyd. ZMBM Krakow, 2005,
s. 8-9.
136 Srov. MACHNIAK, J.: Swieta Siostra Faustyna Kowalska (1905—1938) doktorem Kosciola? Referat
wygloszony 25 sierpnia 2005 w Sanktuarium Bozego Mitosierdzia w Krakowie Lagiewnikach w czasie
obchodéw 100. Rocznicy urodzin s'w. Siostry Faustyny.
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Tato Skola je vyjime¢na uz z tohoto divodu, Ze jeji zakladatelku sestru Faustynu
formoval bezprosttedné sam JeziS. On osobné byl jejim Mistrem, prostiednictvim
mystickych zazitkl a slov ji poucoval a formoval duchovni zivot tak, aby jejim
prostiednictvim ukézal vzor kiestanské dokonalosti, kterd je zakofenéna v tajemstvi
Boziho milosrdenstvi. V samotném centru této Skoly se totiz nachézi nejkrasnéjsi tajemstvi
nasi viry, kterym je tajemstvi Boziho milosrdenstvi, coz je pojivo vSech elementl
duchovniho zivota. Toto tajemstvi formuje obraz Boha, svatostny zivot, modlitbu,
mezilidské vztahy, askezi, prosté vSe co souvisi se skutecnym a zivym vztahem mezi
clovékem a Bohem. Dusledkem jsou rysy charakteristické pro Skolu sestry Faustyny
odlisné od ostatnich Skol spirituality. Jsou jimi: poznani Boha v tajemstvi Jeho
milosrdenstvi, kontemplace v kazdodennim Zivoté a odtud vyplyvajici postoj divery vici
Bohu a milosrdné lasky k bliznimu. Obraz této Skoly jesté dopliuji nasledujici rysy: laska
k cirkvi, eucharistie, poboznost k Matce Bozi. Faktem zlstdva, ze zminéné elementy
nalézame 1 v ostatnich, vySe uvedenych Skolach spirituality, nicméné ve Skole sestry
Faustyny maji odstin milosrdenstvi, protoze cirkev, eucharistie a Panna Marie jsou zde
v prvni fadé chapany jako dary Boziho milosrdenstvi. Skola sestry Faustyny je hluboce
evangelijni, protoze se odvolava k samotnym zakladim kfest'anského zivota tj. k postoji
divéry k Bohu, ¢inné lasce k bliznimu a zaroven je univerzalni, protoze je ucinna
a dostupnd kazdému ¢lovéku bez ohledu na to k ¢emu je povolan, jaky je jeho spolecensky
status apod. V této Skole svlij zivot formuji apoStolové BoZziho milosrdenstvi, kteti

po vzoru JeziSe zjevuji svétu BoZi milosrdenstvi ¢innym slovem a modlitbou.
3.6 Divéra v Bozi milosrdenstvi jako zpiisob Zivota

Chceme-li mluvit o divéfe ve skole sestry Faustyny je nutno definovat co toto slovo
znamend, jak je chapala apoStolka BoZiho milosrdenstvi. Dlvéra totiz mizZe byt rizné
definovana i tehdy, pokud se jednd o vztah mezi dvéma osobami, tzn., popisuje
interpersonalni realitu, kterd spojuje mezi sebou dvé osoby a rovnéz clovéka s Bohem.
V bézném jazyce slovo ,,davéruji“ znamend, Ze dané osob& vEéfim, mohu se na ni
spolehnout, jsem si jist jeji neziStnou pomoci v situaci, kdy mé bude tato pomoc potiebna.
Takové chapani diavéry je blizké biblickému pojeti viry, které je celozivotni odpovédi
Clovéka na dar predchazejici milosrdné lasky Boha, a praveé s takto chapanou davérou se

setkdvame v textech sestry Faustyny. Podle ni ,,dGvéra®“ neni samostatnou ctnosti

vyplyvajici z nadéje anebo s ni totoznou (jak ji definuji nékteré naucné slovniky), nybrz
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zpiisobem zivota, postojem, ktery v sob¢é zahrnuje vSechny rozméry a relace jaké mohou
vzniknout mezi clovékem a Bohem. Ignacy Rézycki, hlavni teolog v beatifikaénim procesu
sestry Faustyny napsal, ze tento zivotni postoj clovéka vici Bohu, se kterym se setkavame
u sestry Faustyny, nazyva Pan Jezi§ virou a o¢ekaval ji od viech svych vyznavaca,'’ kdyz
tikal: ,,Budete-li mit viru jako zrnko hoficice, feknete této hote: ,,Pfejdi odtud tam a piejde;
a nic vam nebude nemozné.“"*® Tentyz Zivotni postoj, jak dale napsal Ignacy Rozycki,
sv. Pavel a s nim celd teologie nazyva nadé&ji, ktera: ,,Vyrasta z zivé viry v nekonenou
lasku a dobrotu Boha k ndm. Neodd¢litelné je svdzéna s pokorou, tzn. s upiimnym
a hlubokym piesvédcenim o tom, ze veskeré dobro, které¢ je v nas a které ¢inime je darem

v ’ . v o1 el
Boha, ze nevlastnime nic, co bychom od Boha neobdrzeli.* 39

Arcibiskup Stanislaw Nowak napsal, Ze: ,,Dlivéra viici Bohu v zZivoté sestry Faustyny
zahrnuje zcela zvlastni bohatstvi ctnosti a kiestanskych moralnich postoji.“'*® Z toho
vyplyva, ze divéra vjejim zivot¢ neni pouze jednou ctnosti, nybrz zplsobem,
celozivotnim postojem, ktery popisuje stav, v jakém se ¢lovék nachazi vici Bohu. Tento
zivotni postoj je podminén predev§im vyvojem nadpfirozené viry, nadéje a lasky, jakozto
1 mordalnich ctnosti: pokory a litosti. Pro sestru Faustynu neni diivéra abstraktnim pojmem,
ktery spociva pouze v intelektudlni akceptaci zjevenych pravd, nebo v ndbozenském
pocitu, nybrz je takovym zptsobem zivota, ktery ma racionalni kritéria, jimz je plnéni vile
Boha, obsazené v ptikdzanich, povinnostech stavu, Bozim slové a v rozpoznatelnych

nadchnutich Ducha svatého.

Pokud ¢loveék Bohu skute¢né ditvétuje, pak vzdy plni Jeho viili bez ohledu na to, zda
se to shoduje s jeho pocity a logikou jeho rozumu, dobie vi, ze Bih vzdy mluvi pravdu
a nepieje si nic jiného, neZ jenom vécné Stésti Cloveka, protoze Jeho viile, jak fikala sestra
Faustyna, je pro nés vzdy ¢istym milosrdenstvim. Pan Jezi§ ji mnohokrat vysvétloval, ¢im
je divéra a jak velikou roli hraje v Zivoté kazdého c¢lov€ka. Dalo by se fici, Ze je to
nejzakladnéjsi hodnota nejen v mezilidskych vztazich, ale také ve vztahu mezi ¢lovékem

a Bohem, a ze na ni zavisi vyvoj duchovniho 1 kaZzdodenniho zivota ve vSech jeho

BT Srov. ROZYCKI, 1.: Milosierdzie Boze, Zasadnicze rysy nabozerstwa do Milosierdziea Bozego.
Wyd. ZSMBM Krakow 2015, s. 16.

B8 Mt 17,20.

% Tamtéz: s. 17.

"% Srov. NOWAK, S.: Blogoslawiona Faustyna jako wzor zawierzenia Bogu i milosierdzia wobec bliznich
dla apostotow Bozego Milosierdzia. Wyd. Apostolski ruch Bozego Mitosierdzia. Materiaty z sympozium
Krakéw, 1996, s. 120.
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rozmérech. Postoj divéry vyplyvd z poznani a zakouSeni vzdy ptredchézejici milosrdné
lasky Boha, ve které ma svlij pramen i motiv, tudiz je prvni odpovédi, jakou je Clovek
povinen dat Bohu. Tato piedchazejici laska Boha viici ¢lovéku byla nejpInéjsSim zptsobem
zjevena v zZivot€, uceni, utrpeni, smrti a zmrtvychvstani JeziSe Krista. ,,Kdyz vas o mé

, ~ v T . r - v 1xroclél
lasce neptesvédcila moje smrt, co vas presveédci?

ptal se Jezi$ sestry Faustyny ohledn¢
absence duvéry u lidi, zvlast u vybranych dusi, ¢imz mél na mysli duchovni osoby.
Jednoznacné a durazné tekl, ze ocekava divéru od svych stvofeni a ze nejvice ho rani
hiichy nedtvéry. Prosil, aby nabadala k divéie a vyproSovala ji umirajicim, aby bojovala
o spaseni dusi skrze nabadani k diveéte v Bozi milosrdenstvi. Sdélil sestfe Faustyné:
»louzim po davéfe svych tvorl, povzbuzuj duse kvelké daveére v mé bezedné

. ;142
milosrdenstvi.

Daéle uvedl, Ze dlvéra je jedinou nadobou k Cerpani milosti, pramenem
pokoje a Stésti, protoZze On sam pecuje o ¢lovéka, ktery mu davétuje a dava mu vSechno,
o¢ Jej prosi. Jiz se samotnym postojem divéry, tzn. s plnénim Bozi vile, spojil Jezis
mnoho piislibl. Ujistoval ji: ,,Kdo divéiuje v mé milosrdenstvi, nezahyne, nebot’ v§echny
jeho zalezitosti jsou mymi zaleZitostmi a nepiatelé se rozbiji na upati mého podnozi.«'*
Duvéra je samostatnou esenci poboznosti k BoZimu milosrdenstvi ve formach jaké Jezis
predal sestie Faustyné: tcta k Obrazu Boziho milosrdenstvi, slaveni Svatku Boziho
milosrdenstvi, Korunka k Bozimu milosrdenstvi, modlitba v Hodiné Boziho milosrdenstvi,
siteni Ucty k Bozimu milosrdenstvi. Pouze tehdy budou autentické, kdyz budou vyplyvat

z postoje vnitini daveéry k Panu Bohu.
3.7 Ruist v postoji diivéry

Duivéra je dynamickou skute¢nosti a podléhd neustalému vyvoji, je procesem, ktery
probihd po cely zivot a vyzaduje spolupraci ¢lovéka s Bozim milosrdenstvim. Linie tohoto
postoje probihd shodné se stupni ukazujicimi dokonalost v plnéni vile Bozi. Sestra

Faustyna vyjmenovava tfi stupné plnéni BoZzi vile:

. prvni stupen, kdyz duSe plni vSechno to, co je navenek obsaZeno v ptikazanich
a ve stanovach,

. druhy stupen, kdyz duSe nésleduje vnitini vnuknuti a plni je,

4 Dp 580.
1“2 D 1059.
3 pDn 723.
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. treti stupen, kdy duse odevzdana do Bozi vile ponechava Bohu svobodu, aby s ni

nakladal, a Bith s ni ¢ini, co sam chee, je v Jeho rukou poddajnym néstrojem.'**

Analogicky s témito stupni probiha linie vyvoje v postoji diavery. Je zde ovSem
mozné polozit otazku, jak rast v postoji divéry, ¢im zacit? Sestra Faustyna odpovida
kratce, ze v poznani Boha v tajemstvi Jeho milosrdenstvi. V Denicku pise: ,,Nyni vim, Ze
dokonce duse vyvolené a pokrocilé v feholnim nebo duchovnim Zivoté nemaji odvahu se
zcela svéfit Bohu a to proto, ze mélo dusi zna toto bezedné milosrdenstvi Boha, Jeho
velkou dobrotu.“'* Z toho logicky vyplyva, Ze vychozim bodem popisovaného vyvoje je
nadpfirozend ctnost viry, kterd jako jedind nam ddvad moZnost poznat Boha v tajemstvi
Jeho milosrdenstvi. Ona je zédkladem divéry, protoze neni mozné odevzdat se nékomu,
koho nezname. Tak je to v mezilidskych vztazich a co teprve ve vztahu ¢lovéka a Boha,
kterého nevidime a nepoznavame pomoci svych smysli. Z postupu pronikdni do tajemstvi
milosrdenstvi Boha skrze rozjiméni zjevenych textl a reflexi vlastniho zivota jakoz i diky
bohatym mystickym zkuSenostem neustdle vzristala v zivoté sestry Faustyny divéra
k Bohu. Pise: ,,Citim, Ze jsem celd Bozi, citim, Ze jsem Jeho dité, citim, Ze celd jsem
vlastnictvim Boha. Zakou$im to dokonce fyzicky vnimatelnym zpisobem. Ve viem jsem
zcela klidnd, vzdyt vim, Ze myslet na mé je véci Zenicha. Zcela jsem na sebe zapomnéla.
V Jeho nejmilosrdn&jsi Srdce bezmezné duvéfuji.“'*® Velmi se divila, jak je mozné
nedivérovat takovému Bohu, ktery je vSemocny, je moudrosti a miluje cloveka
nekonecnou laskou. A piesto prekroceni prahu nediveéry, vyléceni rany po prvotnim hiichu
a osobnich hfisich je velmi t€zkym tkolem pro kazdého, kdo na sebe toto Gsili bere. Velky
vyznam ve vyvoji postoje duvéry v zZivoté sestry Faustyny meélo zjisténi skutecnosti,
o kterém pise ve svém evangeliu sv. Jan tj. o &inéni si piibytku v isté dusi.'?’
Kontemplace Boha umocnénd neustdlou praxi byti ve spojeni s JeziSem pomoci néjaké
kratké stfelné modlitby, nebo jiného zplsobu aktu vyjadiujicim akt lasky, pozitivné
ovliviiovala vyvoj i jeji postoje diveéry. Ten, ve kterém umistila svou divéru je blizko, je
tak blizko a tak tésné€ spojen, jak to neni mozné v relaci mezi lidmi. On, ktery bydli v dusi

je Stvofitelem, udrzuje existenci celého svéta a je zaroven Spasitelem, o kterém se

14 Dn 44,

3 Dn 731.

14 Dn 244,

7y 14,23: ,Jezis mu odpovédel: kdo mé miluje, bude zachovavat mé slovo, a miij Otec ho bude milovat,
pfijdéme k nému a ucinime si u né¢ho pribytek.
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sv. Pavlem mohla fici: ,,Neziji uz ja, nybrz ve mné Zije Kristus. A Zivot, ktery zde nyni Ziji,

N o o P . . 14
7iji ve vite v Syna Boziho, ktery si m& zamiloval a vydal sebe samého za mne.«'**

Stalé hlubsi poznavani Boziho milosrdenstvi a jeho kontemplace v kazdodennim
zivoté¢ byly zdkladem zrozeni a pak vyvoje postoje divery. Sestra Faustyna pouzivala
rovnéz i jiné prostfedky jako napf.: plodné prozivani setkani s JeziSem ve svatostech,
v modlitb¢é, péci o asketicky Zzivot, coZ znamena odsouvani na okraj to, co ptrekazelo
k dokonalejSimu sjednocovani s Bohem. Neustale se snazila ziskat ctnosti, které¢ podminuji
postoj duvery, tzn.: nikoliv pouze viry, nybrz i nadéji, pokoru a pokani. Kazda z nich hraje
totiz dulezitou ulohu v budovani a postoji davéry. Absence kterékoli z nich znemoziuje,
nebo brzdi divéru k Bohu, protoze Clovék bez nadéje nemiize divérovat Bohu, nebot
praveé ona umoziuje piistup k Jeho milostem. Nemiize divétrovat Clovek, ktery nepracuje
na rustu nadpfirozené lasky, protoze ona je nejsilngjSim pojivem s druhym clovékem
a Bohem. Nemiize duvérovat ¢loveék pysny, protoze se spoléhd pouze na sebe a neuznava
svou zavislost na Stvofiteli a Spasiteli. Nemtze také duvétovat clovek bez pokorného
srdee, ktery nelituje svych hichii a chyb, protoze se bude vice spoléhat na shovivavost
Boha, nikoli na divéru v Jeho milosrdenstvi. Vyvoj kazdé z téchto duchovnich vlastnosti

pusobi rist postoje divery vici Bohu az k celkovému odevzdani se do Jeho viile.

Velmi dulezitym prostfedkem k tomuto zivotnimu postoji divéry v Zivoté sestry
Faustyny bylo vérné kazdodenni plnéni BoZi vile, kterou chapala jako dar milujiciho Otce.
Védéla, Ze: ,,Dusi necini dokonalou ani milosti, ani zjeveni, ani vytrZeni, ani ji zadné
udélované dary, nybrZ vnitini spojeni mé duSe s Bohem. Ty dary du$i pouze zdobi, ale
nejsou jejim obsahem, ani dokonalosti. Ma svatost a dokonalost spociva v uzkém
sjednoceni mé ville s Bozi vili. Bih nikdy naSi svobodné vili neplsobi nésili. Na nas
zaleZi, zda chceme BoZi milost pfijmout, nebo ne, zda s ni budeme spolupracovat, nebo
zda ji promarnime.“'*’ Jezi§ ji vysvétloval. ,,Kdyz jsi posluina, beru ti tvou slabost,
namisto ni ti ddvdm svou moc. Velmi mé to udivuje, Ze duSe se mnou nechtéji tuto vymeénu
provést.«'*’ Na jiném mist& v Denicku sestra Faustyna piSe: ,,P4n mi dal svétlo hlubsiho
poznani Jeho vile a soucasné naprostého odevzdani se do té svaté ville Boha. To svétlo mé

upevnilo v hlubokém pokoji a dalo mi pochopit, Ze se nemam niceho bat, krom¢ hiichu.

148 Gal 2,20.
% Dn 1107.
139 pp 381.
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Cokoli na mé¢ Biih dopusti, pfijimédm s naprostou poddanosti Jeho svaté vili. Kamkoli mé
postavi, tam se budu snazit vérné splnit Jeho svatou viili, a vSechno, co se mu libi, nakolik
to bude v mych silach. I kdyby ta Bozi viile pro m¢ byla tézka a tvrda jako vile nebeského
Otce vici jeho Synu modlicimu se v Getsemanské zahradé. A ¢im vétsi utrpeni, tim vice si
v§imam, ze se JeziSovi pfipodobnuji, je to nejjistéjsi cesta. Kdyby byla lepsi jina cesta,
Jezi§ by mi ji ukazal «"!

PInéni Bozi viille v kazdodennim Zivoté je testem diavéry vaci Bohu. Natolik totiz
diavérujeme Bohu, nakolik plnime Jeho svatou vili obsaZenou v piikazanich, povinnostech
svého stavu, ve slové Bozim a v nadchnutich Ducha svatého. Pravdou je, ze ve Skole

davéry sestry Faustyny jsou pouzivany velmi jednoduché, obycejné a kazdému ptistupné

prosttedky:

= poznavani Boha v tajemstvi Jeho milosrdné lasky k ¢lov€ku skrze meditaci k Bohu,
. spatfovani ve vsem Jeho laskyplné naruce,

. Cerpani dard ze svatosti,

. byti neustale ve spojeni s JeZiSem,

. zpytovani svédomi,

" duchovni ¢tenti,

. neustale prohlubovani modlitby a ctnosti.

Jde o to, aby vyse uvedené prostiedky byly praktikovany dusledné, coz vyzaduje
neustalé obraceni se k Bohu. Vzrlst v postoji divéry vyzadoval od sestry Faustyny
prekonavani nejenom svych slabosti, ale také rozumu, protoze nejednou ji Blih postavil
do situaci, kdy musela popfit sviij rozum, zcela Bohu diivéfovat a tak splnit Jeho wviili.
Na mife divéry zavisi nejen hloubka vztahu ¢lovéka s Bohem, ale také mezilidské vztahy.
Clovék, ktery zakousi milosrdnou lasku Boha a v konkrétnich situacich proziva tuto lasku,
se citi §fasten a schopen neziitné lasky vigi bliznimu. Clovék duavéfujici Bohu
a spoléhajici se na Jeho vili, nejenom zakousi Jeho lasku a pokoj jaky mu svét dat nemize,
ale neobvykle plodnym zptisobem zvéstuje nebo hlasd svétu pravdu o milosrdné lasce
Boha k ¢lovéku. Sestra Faustyna dava svym zivotem piiklad ptimo détské davéry k Bohu,

je prikladem tuplného odevzdéani se Jeho vili. KdyZ velmi trpéla a prochazela tézkymi

51 Dp 1394.
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zkouskami, prichazela ke svatostanku a fikala: ,,] kdybys mé& zabil, budu ti diivéfovat*.'>

Rovnéz pise: ,,Kdyz je méd duSe ztrapend, fikdm si jen toto: Jezi§ je dobry a plny

milosrdenstvi, a i kdyby se m& zemé& propadla pod nohama, nepfestanu mu divefovat. !>

Diky ptimo détské divere, uplnému odevzdani se Bozi vili v kazdé situaci se
v zivoté sestry Faustyny mohly uskute¢nit veliké véci. Jiz na zemi dosdhla vrcholného
sjednoceni s Bohem a to az po mystické zasnoubeni, a zdruhé strany Jezi§ jejim
prostiednictvim mohl svétu predat velké poselstvi o Bozim milosrdenstvi, diky kterému
Jtolik dusi nalezne spasu“'™ Jezi§ osobng& velmi vysoce ohodnotil jeji usili v postoji
davéry vaci Nému, kdyz tekl: ,,Mas velké a neproniknutelné pravo na mé Srdce, protoze
jsi dcerou naprosté divéry.“'>> Po formaci pod vedenim skute¢ného a jediného Mistra
a po vySe uvedeném doporuceni sestra Faustyna ma zcela ojedinélé opravnéni k vedeni

Skoly kiestanské divéry vici Bohu.

Je nasi ucitelkou a pomaha ndm na této cesté az k iplnému odevzdani se do Bozi
vule tak, aby kazdy z nas, kdo se snazi jit v jeji stop¢, mohl nékdy dosahnout takového
bodu, kdy bude schopen tplné¢ se odevzdat Bohu, poddat se Jeho vuli a zopakovat se
sestrou Faustynou: ,,Zcela a ve vSem se odevzddvam do nejmilosrdnéj$i svaté ville mého
Boha. Ode dneska je mi tva vile, Pane, pokrmem. Celd moje bytost ti patii, pouzivej me
podle svého Bozského zalibeni. S podfizenosti, klidem a sradosti pfijimam vSechno,
cokoliv mi tva otcovska ruka podd. Niceho se nebojim, at’ si m¢ jakkoliv nasmérujes,
a s pomoci tvé milosti splnim vSechno, o€ mé pozadas. Nyni se jiZ nebojim Zadnych tvych
vnuknuti, ani je neklidn€ nezkoumam, kam mé dovedou. Ved’ mé 6 Boze, cestami, kterymi
ti bude libo, vSechnu svou duvéru jsem vlozila do tvé vile, kterd je pro mé Cisté laskou

a milosrdenstvim.«'>®

52 pn 77.
53 Dn 1192.
54 Dn 1300.
155 pDp 718.
136 D 1264.
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4 POSELSTVI BOZIHO MILOSRDENSTVI JANA PAVLA II
SOUCASNEMU SVETU

Uvahy tykajici se Boziho milosrdenstvi vuceni Jana Pavla II nis uvadgji
do tajemstvi Boha zjevujiciho se ve Starém i Novém zakoné, ktery je ze své podstaty
milosrdny. Papez neustale ukazuje Boha jako Otce milosrdenstvi v celé historii spasy.
Tajemstvi milosrdenstvi dovoluje ¢lovéku pochopit sebe sama a zrealizovat své povolani.
Zarovenn mu pomaha si uvédomit, jak neustale potifebuje milosrdenstvi a také je schopen
toto milosrdenstvi poskytovat bliznim. Timto thlem pohledu Jan Pavel II. sméfuje nasi
pozornost na tajemstvi Boha zjevujiciho své milosrdenstvi ve Starém zakon¢ a na Krista,
ktery je plnosti zjeveni milosrdenstvi Otce v Novém zakoné, jakoz i na zpiisoby realizace

milosrdenstvi Kristovymi uc¢edniky.

Kromé encykliky Dives in misericordia se téma Boziho milosrdenstvi v uceni Jana
Pavla II. opét vyskytlo v apostolském listu Novo millennio ineunte, publikovaném
na prahu tietiho tisicileti kiestanstvi.'””’ Papez zde pise o predstavé milosrdenstvi
v kontextu jednotici se Evropy. Toto téma se jiz v roce 1999 stalo pfedmétem reflexe
biskupské synody, kterd pfipravovala Velké jubileum roku 2000. Vysledkem synodalnich

158 s I,
Téma nabizi nékolik

jednéni se pak stala apostolskd adhortace Ecclesia in Europa.
myslenek, které zahrnuji celé uceni Jana Pavla II., jehoz centralnim svornikem je pravda

0 Bozim milosrdenstvi.
4.1 Tajemstvi BoZiho milosrdenstvi ve zjeveni

V encyklice Dives in misericordia papez Jan Pavel II. pfipomind dokument II.
vatikanského koncilu Gaudium et spes, ve kterém cteme, ze JeZi§ Kristus je plnosti zjeveni
tajemstvi Otce a Jeho lasky."”” Bih zjeveni je tajemstvim lasky,'® ktera spojuje v jedno:
Otce, Syna 1 Ducha svatého. On je Laska, kterou se déli s kazdym stvofenim, protoze Jeho

pfirozenosti je obdarovavat. Zjevuje se clov€ku v historii spasy jako Stvofitel a Pan

57 Srov. Novo millenio ineunte Apostolsky list Jana Pavla II. na zavér Jubilejniho roku 2000. Ceské
biskupska konference Praha, 2001.
158 Srov. Eclesia in Europa Posynodalni apostolska exhortace Jana Pavla II. O JeZisi Kristu Zijicim ve své
cirkvi, prameni nadg&je pro Evropu. Ceské biskupska konference, Praha, 2003.
izz Srov. Gaudium et spes Pastoralni konstituce o cirkvi v dnesnim svété. Rim, 1965, ¢1. 22.

1J 4,16-18.
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161 74akladni zkuSenosti

veskerého stvoreni, ktery je dobrym Otcem a darcem Zivota.
milosrdenstvi v historii Izraele, na kterou navazuje Jan Pavel IL.,'%* je udalost béhem exodu
vyvolen¢ho nédroda z egyptského otroctvi. Buh, ktery vidé€l utrpeni svého lidu, se smiloval
a osvobodil ho z rukou pronasledovateli. V samotném odchodu je hluboce zakofenéna
divéra Izraelitl v Bozi milosrdenstvi, které ptekryva kazdy htich a lidskou bidu. V tomto
momentu historie Bih, Stvofitel &lovéka a Pan svéta, zjevil celou pravdu o sobg.'® V této
udalosti Buh zjevil fenomenalni pravdu, ze kazdy clovek, ktery se provinil hiichem
a vzdalil se od svého Stvoritele, miize nalézt motiv k navratu a obratit se na N¢&j s prosbou
o odpusténi.'® PapeZ pfipomina, Ze Bih zjevoval své milosrdenstvi od zagatku d&jin slovy

1 ¢iny a ukazoval rizné rozméry své lasky k ¢loveku.

Bozi milosrdenstvi zjevené ve Starém zakong&, piSe Svaty otec, je paradigma lasky
Boha k ¢loveéku, zahrnujici jeji rizné odstiny. Je to laska otcovska, vyplyvajici z faktu
obdarovéni Zivotem, protoze Biih je Otcem Izraele'® a vyvoleny narod je Jeho milovanym
Synem.'® Je také Zenichem a Izrael nevéstou. Jeho laska se zjevuje jako litost

167

a velkomyslné odpusténi, pokud vyvoleny narod nezachova vérnost.'®’ Zalmisté Jej

1" Gn 1-2; Kol 1,15-20.

' DM 4.

13 Ex 34,6-7: Kdyz Hospodin kolem n&ho prechazel, zavolal: ,,Hospodin, Hospodin! Bih plny slitovani
a milostivy, shovivavy, nejvy$ milosrdny a vérny, ktery osvédcuje milosrdenstvi tisicim pokoleni, ktery
odpousti vinu, pfestoupeni a hfich; avSak vinika nenechava bez trestu, stihd vinu otct na synech i na vnucich
do tretiho a ¢tvrtého pokoleni.*

' Nu 14,18: ,,Hospodin je shovivavy a nesmirné milosrdny, odpousti vinu a prestupek, ale vinika neneché
bez trestu, vinu otct stiha na synech do tfetiho i étvrtého pokoleni.*

7.30,9: K tob&, Hospodine, volam, tebe, Panovniku, prosim.*

Ne 9,17: ,,Ty jsi vSak Buh ochotny odpoustét, milostivy a soucitny, shovivavy a nesmirné¢ milosrdny, proto
jsi je neopustil.*

Mdr 15, 1:,, Ty, BozZe nas, jsi dobrotivy a vérny, shovivavy a vSechno spravujici milosrdenstvim.

Sir 2, 11:,,Vzdyt Hospodin je plny slitovani a milosrdny, odpousti hiichy a zachranuje v ¢as souzeni.*

165 17 63.16: ,Jsi prece nas Otec! Abraham nas neznd, Izrael, ten o nas nevi. Hospodine, tys nas Otec, nas
Vykupitel odedavna, to je tvé jméno.*

1 Ex 4,22: , Potom faradnovi feknes: Toto pravi Hospodin: ,Izrael je milj prvorozeny syn.

70z 11,7-9: ,Mij lid se zdraha vratit se ke mné; kdyZ ho volaji k Nejvyssimu, nikdo se nepozvedne. CoZ
bych se t&, Efrajime, mohl vzdat, mohl bych té, Izraeli, jen tak vydat? Cozpak bych t&¢ mohl vydat jako
Admu, naloZit s tebou jako se Sebojimem? M¢é vlastni srdce se proti mné vzepielo, jsem pohnut hlubokou
litosti. Nedam prichod svému planoucimu hnévu, nezni¢im Efrajima, protoZze jsem Biih, a ne ¢lovék, jsem
Svaty uprostied tebe; nepiijdu s hnévivosti.«

Jr 31,20: ,,Coz je mi Efrajim syn tak drahy, dit¢ mého potéSeni? Kdykoli vS§ak o ném mluvim, znovu
a znovu si ho pfipomindm. Proto je mé nitro nad nim zneklidnéno. Slituji, slituji se nad nim, je vyrok
Hospodintv.*

1z 54,7: ,,Na malicky okamzik jsem t¢ opustil, av§ak shromazdim té v pfevelikém slitovani.
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nazyvaji Bohem lasky, mirnosti, vérnosti a milosrdenstvi.'®® ZkuSenost Boziho

milosrdenstvi se rodi z vnitiniho dialogu ¢lovéka se svym Stvoritelem a Otcem.

V encyklice Dives in misericordia se Jan Pavel II. odvolava k historii spasy,
pfipomina neustalou pfitomnost Boha mezi lidmi. Milosrdenstvi Otce zjevené skrze Jezise
Krista je pfitomné ve Starém zakon¢, v historii vyvoleného néroda, ktery si zachoval viru
v jediného Boha. V milosrdenstvi, jak zdlraznuje Svaty otec, se ukazuji rizné odstiny
lasky Boha k ¢loveéku: dobrota, ptejicnost, milost a vérnost (hesed), néznost a soucit které
jsou charakteristické pro matku (rahamim), velkomyslnost a prejicnost (hanan) jakoz
1 litost, Setfeni protivnika a prominuti (hamal). Milosrdenstvi chapané jako zjeveni Bozi
lasky ,,ad extra® je spojeno s dilem stvofeni a spojuje Boha s ¢lovékem, ktery je Jeho
stvotenim.'® Jak si Svaty otec v§im4, k podstaté lasky nesporné patii, Ze neni mozné, aby
laska nenavidéla a touzila po zlu pro toho, koho obdarovala plnosti dobra. Tajemstvi
milosrdné lasky neustdle uchovaval vyvoleny narod napominany ve svych d&jinach
proroky, ktefi povzbuzovali k otevieni srdci na Boha milosrdného.'”’ Milosrdenstvi
prozivané Izraelity bylo obsahem souziti Izracle s Bohem,'”' obzvlast' v t&ch chvilich, kdy
nastala absence vérnosti piiméfi. S prosbou o milosrdenstvi se na Boha obraci Salamoun

Y 1Y v ’ r 172
v modlitb& béhem posvéceni chramu.'”

Prorok MichedS prosi o odpusténi nevérnosti a odvolavd se k Bozimu
milosrdenstvi.'” Prorok Izaj4$ utésuje vyhnance a poukazuje na milosrdenstvi jako garanci
Bozi blizké péce.'™

U prorokt milosrdenstvi znamena zcela zvlaStni moc lasky, ktera je vétsi nez htich

N . r 1
a nevéra vyvoleného naroda.'”

%7103 a 145.

DM 4.

0 1z 54,10: I kdyby ustoupily hory a pohnuly se pahorky, moje milosrdenstvi od tebe neodstoupi
a smlouva mého pokoje se nepohne, pravi Hospodin, tvij slitovnik.*

Jer 31,3: ,,Hospodin se mi ukazal zdaleka: ,Miloval jsem t&¢ odvékou laskou, proto jsem ti tak trpélivé
prokazoval milosrdenstvi.*

"' DM 4.

172 1Kr 8,22-53.

' Mi 7,18-20: ,Kdo je Bith jako ty, ktery snima nepravost, promiji nevérnost pozistatku svého dédictvi!
Nesetrvava ve svém hnévu, nebot’ si oblibil milosrdenstvi. Opét se nad nami slituje, rozslape nase nepravosti.
Do motskych hlubin vhodis vSechny jejich hfichy, prokazes vérnost Jakobovi, milosrdenstvi Abrahamovi,
jak jsi za dnid pradavnych piisahal nasim otctim.*

71z 51,4-16.

' DM 4.
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Milosrdenstvi obsahuje nejenom celé spolecenstvi vyvoleného nédroda, ale také jednotlivé
osoby, které z divodu fyzického nebo moralniho zla pocituji vinu. K Bohu se takto

s prosbou o milosrdenstvi obraci David po hfichu s Batsebou.'"

Ze zkuSenosti lasky a soucitu z hlediska néaroda i jednotlivce se rodi divéra vaci
Bohu, ktera ¢lovéku dovoluje se k Nému obracet a odkryvat Jeho neustalou pfitomnost.
Kazdy cloveék jak u¢i Jan Pavel II. ve své encyklice Dives in misericordia je schopen
odkryt Boha v piirodé a kosmu,'”” protoze Bih promlouva k &lovéku ,jazykem celého
vesmiru“.'”™ Nicmén& faktem zistava, Ze nepHimé poznani nedava plny obraz Boha.
Zjeveni lasky v Jezisi Kristu vede k Bohu v nevyzpytatelném tajemstvi Jeho zivota. Pan
Jezi§ ukazuje Boha milosrdenstvi v podobenstvich o ztraceném pendzi,'”” obzvlast

180

v podobenstvi o marnotratném synu. ~ Tato podobenstvi zdlraznuji nejprve velikost lasky

Otce, ktery je pfipraven stdle odpoustét a obdarovéavat. Jan Pavel II. podtrhuje lidskou
dastojnost marnotratného syna, ktera znovu zati diky milosrdenstvi Otce. Buh se zjevuje
jako vérny svému otcovstvi. Jan Pavel II. konstatuje, zZe: ,,Takova laska je schopna sklanét
se ke kazdému marnotratnému synovi, ke kazdé lidské bid¢€, zvlasté pak té moralni, jakou

je hiich.“™ Velikost lasky Boha vii¢i hifnému ¢lovéku odhaluje velikost a diistojnost

syna, ktery vzdy zlstava ditétem Bozim a ma pravo na Jeho lasku.

V milosrdenstvi vidi Jan Pavel II. ,nerovny vztah® mezi Bohem, ktery obdarovava
a Clovékem, ktery piijiméa Jeho dobrotu. AvSak milosrdenstvi zpiisobuje, Ze marnotratny
syn, ktery znovu obdrzi synovskou diistojnost, nezakousi ponizeni. Na velikou lasku Boha

r 14 . 14 14 r o b 4 ] 2
odpovida postojem obracent, které je ovocem milosrdenstvi.'®

Plnym zjevenim milosrdenstvi je smrt a zmrtvychvstani JeziSe Krista. Paschalni

mysterium zobrazuje velikost lasky Boha k ¢lovéku, ktery neusettil ani vlastniho Syna.'®®

702Sm 11-12.

77 R 1,20: ,.Jeho v&&nou moc a bozstvi, které jsou neviditelné, lze totiz od stvotfeni svéta vidét, kdyz lidé
premysleji o jeho dile, takze nemaji vymluvu.*

"SDM 2.

7 Lk 15,1-10.

0k 15,11-32.

I DM 6.

"2 DM 6.

'8 J3,16: , Nebot’ Bith tak miloval svét, ze dal svého jediného Syna, aby zadny, kdo v n&ho v&ii, nezahynul,
ale mél zivot vécny.

2Kor 5,21: ,,Toho, ktery nepoznal hiich, kvili nam ztotoznil s hfichem, abychom v ném dosahli Bozi
spravedlnosti.*
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Skrze tajemstvi kiize Bih ukazuje hloubku své lasky, kterd je od pocatku stvoteni
¢loveka, nebot’ Buh, kterého zjevil Kristus je nejen spojen tizce se svétem jakozto Stvotitel
a jeho prvotni zdroj Zivota, ale je to zaroven i Otec, kterého s Clovékem, jehoz povolal
k zivotu ve viditelném svété, poji pouto jesté tésnéjsi, neZz pouto stvoreni. Je totiz nejen
laska, ktera vytvati dobro, ale pfivadi je k dokonalosti v ucasti na zivot¢ samotného
Boha.'®* V Kristové smrti je Bih blizko lovéku a dava sebe, aby &lovék mohl byt Géasten
v Jeho Zivoté. Milosrdna laska je mocnéjsi nez hiich a smrt. Diky ptisobeni Ducha svatého
se Cloveék otvira na puasobeni milosrdenstvi a odkryva svou distojnost, kterd mu umoznuje
sjednoceni s Kristem. Mistem setkani s milosrdenstvim Boha jsou svatosti, zejména pokani
a eucharistie, ve kterych se kiestan piimo dotykd milosrdné lasky Boha. Cirkev vérna
Jezisi Kristu, jak zdlraziiuje Jan Pavel II., mé jako prvni ukol své mise na tomto svété

vydavat svédectvi o Bozim milosrdenstvi.
4.2 Hlasani BoZiho milosrdenstvi

Povinnost hlasat Bozi milosrdenstvi je zakladnim ukolem vici svétu, ktery byl
svéfen ucedniklim Kristovym. Tato mise je pokracovanim tradice prorokd Starého zédkona
a vérnym naplnénim poslani Pana JeziSe spocCivajicim v uk4dzéni Boha ¢lov€ku, Otce
milosrdenstvi a to jak slovem, tak i osobnim piikladem. V encyklice Dives in misericordia
Jan Pavel II. zfetelné ukazuje na nutnost svédcit o milosrdenstvi Boha, které je zakladnim
poslanim cirkve. Svaty otec piSe: ,,Cirkev nasi doby si musi uvédomit, Ze tu existuje
zvlastni a hlubsi nutnost, aby v celém svém dile svédcila o BoZim milosrdenstvi ve stopach
tradice Starého 1 Nového zdkona a predevSim JeziSe Krista a jeho apoStoli. Cirkev je
povinna vydavat svédectvi o Bozim milosrdenstvi, které se zjevilo v Kristu v celém jeho
mesiaSském poslani. Musi je dokonce hlasat jako spasitelnou pravdu viry a soucast Zivota
z viry. Musi se snaZit milosrdenstvi uvadét a jakoby vtélovat do Zivota jak svych véficich,
tak podle moZnosti i vSech lidi dobré viile. Kone¢né cirkev, kterd vyznava milosrdenstvi
a zUstdva mu v zivoté¢ vérna, ma pravo a povinnost dovoldvat se Boziho milosrdenstvi
a vzyvat je tvari v tvar vSem projevim fyzického i moralniho zla i v§em hrozbam, které

temné visi nad obzorem budoucnosti dnegniho lidského rodu.«'®®

B4 pDM 7.
35 DM 12.
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Mise hlasani Boziho milosrdenstvi se podle Jana Pavla II. projevuje vyznanim

pravdy, ze Bih je milosrdenstvim a dobrofe¢enim Boha milosrdenstvi.

Druhym tkolem cirkve, to znamena ucednikl Krista, je ¢inéni milosrdenstvi. Tfetim
polem vydavani svédectvi o Bohu je modlitba o milosrdenstvi pro svét. AvSak vychozim
bodem pro veskeré plsobeni v oblasti aposStolatu Boziho milosrdenstvi je vyznani viry
v milosrdného Boha. Bez tohoto zékladu cinéni veskerého dobra se stava pouhou

oby&ejnou filantropii,'® ktera miiZe byt provozovana rovnéz ¢lovékem nevéficim.
4.3 Dobroreceni Boha milosrdného

Zakladnim prostorem vydavani svédectvi o milosrdenstvi Boha, jak zduraziuje Jan
Pavel 11, je liturgie cirkve, liturgicka ¢teni a modlitby, ve kterych zni ozvéna pravdy
pfedstavené na strankach Pisma. Déle zkuSenost Boziho lidu, kterd potvrzuje pozndni Boha
milosrdenstvi v kazdodennim Zivoté. ,,Jestlize nékteti teologové tvrdi, Ze milosrdenstvi je
nejvetsi z Bozich privlastkd a dokonalosti, Bible, tradice i cely zivot viry Boziho lidu to
zajisté dostateCné potvrzuji. Nejde tu o dokonalost nevyzpytatelné Bozi podstaty
v tajemstvi samotného bozstvi, ale o dokonalost a ptivlastek toho, v ¢em se ¢lovek podle
zjevené pravdy o svém Zivoté velmi blizko a &asto setkava s zivym Bohem.“'® Setkani se
s Bohem milosrdnym je v zivoté kiestana prvni zkuSenosti viry, kterou Jan Pavel II.

vorw

o v s I r DL i1 - 1
srovnava s ,,vidénim Otce*, o které mluvi Pan Jezis k Filipovi. 88

Vidét Boha skrze viru se zcela zvla$tnim zplUsobem uskutecniuje v prozivani
milosrdné Lasky Otce, a ktera se podoba prozitklim syna v podobenstvi o marnotratném
synu. Tuto zkugenost cirkev umistila v samotném centru svého uéeni,'® jelikoz je klitem
k poznani Boha zjeveného v Kristu a odhaluje diistojnost ¢lovéka stvofeného k obrazu
a podobenstvi Boha. Kontemplovanim milosrdné tvafe Krista se ptiblizuje k Otci, nebot’

Jeho podstatou je milosrdenstvi.

Vyznani a hlasani Boziho milosrdenstvi se kona tehdy, kdyZ cirkev hlasé slovo BoZzi

el 1o . . g o . , e , o1 .
a piiblizuje lidi k pramentim milosrdenstvi: eucharistii a pokani.'” Ony jsou darem

1% Srov. TISCHNER, J.: Drogi i bezdroza milosierdzia. Wyd. ,AA“ wyd. ,M* Krakow, 1999, s. 55.
DM 13.

'8 Jan 14,9, Kdo vidi mne, vidi Otce.

%DM 13.

DM 13.
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ukiizovaného a zmrtvychvstalého Krista, ktery v celé plnosti zjevil milosrdenstvi Otce.
Celou moci Petrovy autority Jan Pavel II., zdGraziiuje, Zze eucharistie je pramenem
nevycCerpatelné lasky Boha. PiSe, ze eucharistie nam vzdy piiblizuje k oné¢ Lasce, ktera je
vzdy vétsi nez smrt. Kdykoliv totiz jime tento chléb a pijeme tento kalich, nejenze
zvéstujeme Vykupitele, ale také vyznavame zmrtvychvstani, dokud nepftijde ve své slave.
Prvnim tukolem Kristova ucednika je spravcovstvi a ucast ve svatosti eucharistie. Jiz
samotny eucharisticky obfad zpfitomnujici umuceni, smrt a zmrtvychvstani Krista je
dokladem nekoneéné Lasky Boha, ktery dal svého syna pro spasu svéta.'”! Cestu k setkani
milosrdenstvi Boha v eucharistii, jak u¢i Jan Pavel IL, otevird svatost smifeni.'”
V kontrastu k hfichu se nejplnéji zjevuje nekonecnost milosrdenstvi Boha, ktery je vzdy
ptipraven odpoustét ¢loveku, litujicimu svych ¢int. Papez uci, Ze nekonec¢na je Jeho ochota
1 moc odpoustét, které ustavicné prameni znevyslovné cenné obéti Syna. Tuto moc
nemuze zadné lidské provinéni pfemoci nebo omezit. Jak v encyklice Dives in
misericordia Jan Pavel II. uvadi: ,,Pouze ze strany ¢lovéka ji mlze stat v cesté nedostatek
dobré viile, neochota k obraceni nebo pokani, tzn. tvrdosijné odporovéani milosti a pravdé,
a zv1asts odmitani svédectvi Kristova kiize a zmrtvychvstani.“'** Apostolsky tikol cirkve
v oblasti svatosti smifeni v sob&é zahrnuje hlédsani obraceni s poukazem na Boha
odpoustéjiciho a laskavého. Proto skutecni kiest'ané berou na sebe veskeré Gsili a ptiblizuji
se ke svatosti smifeni, navzajem si odpousteji, aby 1 takto vSichni ostatni mohli vidét tvar
Boha odpoustéjiciho. Z milosrdné lasky obsazené v eucharistii a ve svatosti smifeni se rodi

jednota zahrnujici nejenom kiestany, ale také vSechny narody.
4.4 Cinéni milosrdenstvi

Z Kristova uceni vyplyva, Ze ¢lovék je nejenom piijemcem, ale je povinen také sam
toto milosrdenstvi prokazovat i druhym. Plnénim téchto skutki vyplyvajicich ze zakouSeni
Boha kiestan poznava ve svém nitru ukrytou schopnost délit se o tuto lasku. Jan Pavel II.
ve své encyklice Dives in misericordia zdlraznuje, Ze Clovék je schopen poznat

milosrdnou Bozi lasku pouze tehdy, pokud je sdm schopen prokazovat milosrdenstvi

jinym.

1 Jan 3,16: ,Nebot' Bih tak miloval svét, ze dal svého jediného Syna, aby zadny, kdo v ného v&fi,

nezahynul, ale mél Zivot véény.*
2 DM 13 Eucharistie nas vzdy piiblizuje k oné lasce, ktera je siln&ji neZ smrt.
S DM 13.
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Milosrdnd laska je silou, kterd nejenom sjednocuje, ale 1 upeviuje lidi
ve vzajemnych relacich a zaroven proménuje jak obdarovaného tak i obdarovavajiciho.
Nedostizitelnym vzorem této lasky je ukfizovany Kristus, ktery se odevzdal cely
az do krajnosti."”* Jan Pavel II. pie: ,,Dokonce i tam, kde se zd4, Ze vie nasvéduje tomu,
ze jedna strana dava a nabizi a ta druhd pouze ptijima (jako napft. v ptipadé 1ékate, ktery
1é¢i, ucitele, ktery uci, rodicd, ktefi zivi a vychovavaji své déti, dobrodince, ktery
podporuje chud¢), ve skuteCnosti ten, kdo daruje, neni o nic méné obdarovany stejnym
dobrodinim. V kazdém pfiipad¢ i1 ten, kdo dava, miize snadno zjistit, ze také sam pfijima
a zakousi dobrodini, i jemu se dostdava milosrdné lasky, tedy milosrdenstvi.“!*> Podle
Kristova vzoru kfestan neustdle ociStuje své Ciny milosrdenstvi, aby byly vzdy
inspirovany zkuSenostmi zdarma poskytované lasky. Jenom pak se tyto Ciny stanou aktem
milosrdenstvi, které c¢loveéka oteviou Bohu a odkryji pravdivou dustojnost cloveka
schopného obdarovavat blizniho laskou. Cesta nezistné lasky, jakou nam ukézal Jezis
Kristus na ktizi, neni tedy aktem nebo jednostrannym procesem, ale vyzaduje vzajemnost

viuci Bohu nebo ¢lovéku. Milosrdné laska rovnéz vyrovnava rozdily, jaké vznikaji mezi

osobou obdarovévajici a osobou obdarovanou.

Pro Jana Pavla II. je milosrdenstvi doplnénim spravedlnosti. PiSe: ,,V jistém smyslu
je skute¢né kiestanské milosrdenstvi zaroven jakymsi nejdokonalejSim uskute¢nénim
rovnosti mezi lidmi, tedy absolutnim uskute¢nénim spravedlnosti, pokud ovSem ona ve své

oblasti také sméfuje k takovému vyrovnani.*“'*®

Milosrdenstvi je dilezitym elementem formujicim mezilidské vztahy v duchu tcty
vici dastojnosti ¢loveéka a odhalujici jeho schopnosti ¢init dobro. Apostolat milosrdenstvi
v oblasti milosrdnych skutkli se musi vZdy opirat a odvolavat k této zakladni zkuSenosti
lasky v Kristu, aby se milosrdenstvi nestalo filantropii, nebo nebylo zastoupené socialni

spravedlnosti. ,,Proto musi cirkev v kazdém, a zvlasté v soucasném useku déjin pokladat

194 Mt 25,34-40: ,»Tehdy fekne kral t€ém po pravici: ,,Pojd’te, pozehnani mého Otce, ujméte se kralovstvi, které
je vam ptipraveno od zalozeni svéta. Nebot’ jsem hladovél, a dali jste mi jist, ziznil jsem, a dali jste mi pit,
byl jsem na cestich, a ujali jste se mne, byl jsem nahy, a oblékli jste mé, byl jsem nemocen,
a navstivili jste me, byl jsem ve vezeni, a ptisli jste za mnou.“ Tu mu ti spravedlivi odpovédi: ,Pane, kdy
jsme t& vidéli hladového, a nasytili jsme t&, nebo ziznivého, a dali jsme ti pit? Kdy jsme t¢ vidé€li jako
pocestného, a ujali jsme se t&, nebo nahého, a oblékli jsme t€¢? Kdy jsme t&€ vidéli nemocného nebo ve vézeni,
a prisli jsme za tebou?* Kral odpovi a fekne jim: ,Amen, pravim vam, cokoliv jste ucinili jednomu z téchto
mych nepatrnych bratfi, mné jste uc¢inili.

"> DM 14.
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za jeden ze svych hlavnich ukolii hlésat a uvadét do zivota tajemstvi milosrdenstvi, které
nam v nejvyssim stupni bylo zjeveno v Jezisi Kristu.«'*” Disledkem vyznani viry v Boha

milosrdenstvi je modlitba za milosrdenstvi.
4.5 Modlitba za Bozi milosrdenstvi

Modlitba za milosrdenstvi, kterd vyplyva ze zkuSenosti milosrdenstvi Boha v zivoté
a ¢inéni skutkti milosrdenstvi je, jak tfika Jan Pavel II., zékladni povinnosti a pravem
cirkve. Uvadi: ,,Cirkev hldsa pravdu o Bozim milosrdenstvi, ktera byla zjevena
v ukfizovaném a zmrtvychvstalém Kristu, a rtiznymi zptusoby ji vyznava. Také se sama
snazi prokazovat lidem milosrdenstvi prostfednictvim lidi. Chépe, Ze v tom je nezbytnd
podminka usili o ,,lepsi®, ,,1idst&jSi svét, a to v soucasnosti i v budoucnosti. Avsak v zadné
dobé, v Zadném historickém obdobi, a zvIasté v dobé takového pielomu, jaky prozivame
dnes, nemuize cirkev zapominat na snaznou modlitbu, dovolavajici se Boziho milosrdenstvi
tvafi v tvaf tak mnohotvarnym formam zla, které suzuji a ohrozuji lidsky rod. To je
zékladni pravo i povinnost cirkve Zijici v Jezisi Kristu.*'*®

V kontextu sekularizace Zivota, odkldnéni se od Boha a ziti tak, jakoby Blh nebyl,
ma cirkev povinnost se modlit za milosrdenstvi jako znameni nadéje pro kazdého Cloveka.
V situaci kdy se ¢lovek neustale vzdaluje od Boha a to az do té miry, ze se jiz nedokaze
oteviit ptisobeni Boha a prosit o milosrdenstvi, je nezbytné, aby pravé cirkev tuto prosbu
vypoveédéla jeho jménem. Hluboké piesvédcéeni o nutnosti modlitby a milosrdenstvi
dovedlo Svatého otce k formulaci aktu zasvéceni svéta Bozimu milosrdenstvi. Je to plod
Zivé viry papeze, hluboké reflexe nad tajemstvim milosrdenstvi jakoz 1 velké lasky

k lidem, kteti ztratili Boha a smysl Zivota. Modlitba za milosrdenstvi je sméfovana k Bohu

Otci, ktery prostiednictvim Syna obdaroval svét milosrdenstvim.

Jan Pavel II., ktery vidél potieby soucasného svéta, prosil o milosrdenstvi pro cely
svét. ,,JJak velmi potiebuje dnes$ni svét milosrdenstvi. Na vSech svétadilech z hloubi
lidského utrpeni se vznasi volani o milosrdenstvi.“'*” Milosrdenstvi je velikou $anci

pro obnoveni srdce Clovéka zkaZeného hiichem. Uctivani Boha milosrdenstvi se déje

“7DM 14.

DM 15.

" Srov. JAN PAWEL IL: Milosierdzie Boze jedyng nadziejg. Homilia w Krakowie Eagiewnikach
17 sierpnia 2002 w Bog bogaty w mitosierdzie. Krakow, 2002, s. 77.
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v JeziSi Kristu, ktery v plnosti zjevil tajemstvi svého Otce. Pan Jezi§ velebi Otce celym
svym zivotem: praci, modlitbou, ucenim a poslusnosti vili Otce az k smrti na kiizi
a zmrtvychvstani. Timto zplsobem nds uci jak rozpoznat ptitomnost Boha ve vSech
udalostech kazdodenniho Zivota pocinaje radosti, pfes smutek az po utrpeni a smrt.
Zaroven realizuje Bozi ptikazani, ktera sva naplnéni nalézaji v pfikdzani lasky. K ucténi
Boha nachazi svou realizaci v lasce. ,,Toto vyznani, ve kterém se vyjadfuje divéra
ve vSemohouci lasku Boha, je zvlasté zapotiebi v nasi dobé, ve které se Clovek ztraci tvari
v tvaf riznym projevim zla. Je tfeba, aby volani o Bozi milosrdenstvi plynulo z nasich
srdei plnych utrpeni, nepokoje a pochybnosti, hledajicich spolehlivy pramen nadgje.*”
V aktu dobrotfeceni cloveék, ktery je zahledén do milosrdenstvi Boha odkryva pravdu
0 sob¢ a o svém zivoté. Ze zakouSeni blizkosti Boziho milosrdenstvi vyrlsta pfedstava
milosrdenstvi, kterd se podle Jana Pavla II. projevuje otevienim se druhému ¢loveku,
doprovazenim v té¢zkostech, poskytnutim konkrétni pomoci, kterd vede k pozvednuti
v t¢zké situaci. Ve starostlivosti o ¢loveéka slabého a pochybujiciho zasvétil Jan Pavel II.

cely svét Bozimu milosrdenstvi.
4.6 Zasvéceni svéta Bozimu milosrdenstvi Janem Pavlem II.

Zasvéceni svéta Bozimu milosrdenstvi je aktem viry, jehoz zdkladem je postoj
absolutni, je mozno fici détské duveéry vici Bohu, milovanému Otci, ktery nikdy neopousti
¢lovéka a bez ustani ho obdarovava svou laskou. Jan Pavel II. jako Abraham, patriarchové,
apostol Petr a jeho néstupci stoji v Cele cirkve a celého lidstva a jejich jménem vyjadiuje
viru v Boha blizkého ¢lovéku skrze Jeho milosrdenstvi. Vyznava viru, ze Bih se zcela
zjevil Clov€ku v Jezisi Kristu, ktery vcelé plnosti ukdzal, vcem se spoléha
na milosrdenstvi Otce. Clovék odkryva milosrdenstvi Boha diky Duchu svatému. Jan Pavel
II. se obraci na Boha s prosbou o odpusténi vSech htichti, které jsou piivodcem veskerého
nestésti a slabosti ¢loveéka. Prosi, aby se milosrdenstvi stalo znamenim nadéje pro celé

lidstvo nezavisle na vife a osobnim piesvédcent.

V prvni ¢asti aktu zasvéceni Jan Pavel II. jménem celé cirkve vyznava viru v Boha
Otce milosrdenstvi. Invokace k Bohu, Otci milosrdenstvi, je shrnutim kfestanské viry
v Boha blizkému c¢loveku, ktery odhaluje svlij oblicej v tajemstvi milosrdenstvi. ,,Boze,

~rwe

milosrdny Otce, ktery zjevujes svou lasku ve svém Synu, Jezisi Kristu, a vylévas ji na nas

200 Tamtéz s. 72.
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v Duchu svatém Utésiteli, tobé dnes sveéfujeme osud svéta i kazdého ¢lovéka®. Tato vira
vyrastd ze zkuSenosti zjeveni ve Starém i Novém zékoné€, coz Jan Pavel II. pfipomina
na za¢atku encykliky Dives in misericordia.*®" Poznavajice Boha v milosrdenstvi v Jezisi
Kristu, diky pomoci Ducha svatého, ¢lovék poznava pravdu o sobé, smysl Zivota a utrpeni.
V nasi dob¢ nariista pocit ohrozeni svobody, strach z manipulace a podiizeni. Takto vedle
uvédomeni si biologického ohrozeni roste i1 pocit jiného nebezpeci, které jesté vice nici to,
co je podstatou lidstvi, protoze velmi izce souvisi s distojnosti osoby, s jejim vnitinim
pravem na pravdu a svobodu.’”* P¥imo dé&si spoledenska kfivda, rozdily mezi bohatymi
a chudymi. Tvafi v tvaf mnoha valkdm se o to vice stdva dramatickou otazka o Boha
a Jeho spravedlnost. Clovék naich Gast stile vice zakousi prazdnotu Zivota, strach

z budoucna, utrpeni a samoty.

Ve stinu téchto slov je tfeba Cist a chdpat modlitbu Svatého otce: ,,Sklon se k ndm
hfiSnym, uzdrav nasi slabost, pfemahej vSechno zlo a dej vSem obyvatelim zem¢ poznat

tvé milosrdenstvi, aby v tobé, trojjediny BozZe, vzdy nachazeli zdroj nad&je.**"

V této modlitbé stoji Jan Pavel II. pfed Bohem tak, jak pied tisici lety Mojzi§
a predklada vSechny slabosti ¢loveka, které dnes ni¢i lidstvo, stejné jako tenkrat jedovati
hadi vyvoleny narod na pousti.”* Svaty otec jakoby hromadil viechny hlasy zoufalstvi
a utrpeni, které zni po celé zemi, aby je pfedal Bohu a prosil o milosrdenstvi. Papez stejné
jako Mojzi§ pfed mnoha véky prevedl cirkev pfes Rudé mofe a totalitarni systémy 20. stol.
Akt zasvéceni svéta BoZimu milosrdenstvi je povazovan mnohymi teology za vyvrcholeni

apostolské sluzby Jana Pavla II.
4.7 Praktické rozméry piedstavy milosrdenstvi

Jan Pavel II. poukazuje na fakt, Ze svét, ve kterém zijeme, je v mnohych ohledech
privilegovany. Rozvoj techniky dovolil lidstvu poznat a vyuzit pfirodni poznatky. Nové
komunikacni prostfedky dovoluji ucastnit se udalosti na celém svété. Biologicka
a medicinskd véda pomohla lidstvu ptekonat mnohé nemoci a prodlouzit zivot. Kromé

nepochybnych uspécht svét, ve kterém zijeme, je plny zla, které ni¢i nadéji lidstva

DM 1.
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divéiujiciho ve vyvoj v oblasti techniky a mediciny.”” Jsme svédky jizvy, kterd vznika
v srdci Cloveka, jejimz disledkem je naruseni vnitini rovnovdhy a timto neschopnosti
provedeni volby mezi dobrem a zlem. Tragickym prozitkem pro ¢lovéka bylo 20. stol.,
které se zapsalo do d¢jin lidstva dvéma totalitarnimi systémy, které¢ odmitly Boha, ptinesly
nesmirné zlo a smrt miliont lidi, podiezaly vétev viry v Boha pfitomného ve svéte

a v moznost ¢inéni dobra ¢lovékem.

Bé&hem homilie v Krakové Lagiewnikach®” Jan Pavel II. znovu pfipomnél ohroZeni,
ktera stoji pied Clovékem na zacatku tietiho tisicileti: zabijeni nenarozenych déti,
manipulace lidskym zivotem, oplodnéni in vitro, ingerence do genetického kodu
a eutanazie. ,,Clovék neziidka Zije tak, jakoby Biih nebyl a dokonce sam sebe stavi na jeho
misto. Uzurpuje si pravo Stvofitele zasahovat do tajemstvi lidského Zzivota. Usiluje
rozhodovat o jeho zacatku, urcovat jeho tvar pomoci genetické manipulace a nakonec urcit
hodinu jeho smrti.**” K tomu se je§té piidruzuje uml¢ovani hlasu svédomi a pokus
odsunout Boha zrodiny a lidského spoleCenstvi. Soucasnost ukazuje dvoji pfistup
k milosrdenstvi jako k zcela ojedin€lé hodnoté. Z jedné strany je totiz nutnd a nezbytna
potfeba milosrdenstvi a ¢inu milosrdné lasky, ale na druhé strané je také vidét tendence
k zjednodusovani této potieby, a tim i milosrdenstvi. Clovék 21. stol. stale vice zakousi
prazdnotu Zivota, strach z budoucnosti, utrpeni a samoty. Apostolsky ukol z hlasani Boziho
milosrdenstvi plni kiestan riiznymi zpiisoby. Jeho zdkladem, jak fekl Jan Pavel II., je

vyznani a dobrofe¢eni Bozimu milosrdenstvi.

Svaty otec tika: ,,V tomto duchu viry jsem piijel do Lagiewnik, abych konsekroval
tuto novou svatyni. Jsem totiz presvédcen, ze je to zvlaStni misto, které si Bih vybral
pro sebe, aby zde vyléval milost svého milosrdenstvi. Modlim se, aby tento kostel byl vZdy
mistem hlasani poselstvi o milosrdné lasce Boha, mistem obraceni a pokdni, mistem
celebrovani eucharistii, kterd je pramenem milosrdenstvi, mistem modlitby, upénlivé

vr . ’ S ’ Ty
prosby k Bozimu milosrdenstvi pro nés i pro cely svét.«*%

> DM 10.
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Svaty otec zahledény na obraz JeziSe Milosrdného ptipomnél rovnéz formy hlasani
Boziho milosrdenstvi, které ndm pifedala sestra Faustyna: Svatek Boziho milosrdenstvi
ustanoveny pro cirkev v roce 2000, Korunku k Bozimu milosrdenstvi, ucténi Obrazu Jezise

Milosrdného, Hodinu milosrdenstvi tj. dobu jeho skonani na kiizi.

Kdyz c¢loveék velebi Boha milosrdenstvi, odhaluje jeho nekonecnou velikost
a uvédomuje si svlj hiich, jakoz i1 veSkeré zlo, které je jeho skutkem. Kdyz clovek
ve svatosti pokani pfijima odpusténi hiichu, pfimo se tim dotykd odveké lasky zjevené
na kiizi. Jan Pavel II. upozornil na skutecnost, ze setkdni s Bozim milosrdenstvim ma byt
zacatkem obraceni a duchovni obnovy. Vybidl pfedevsim knéze, aby byli vérnymi nastroji
Boziho milosrdenstvi v této svétosti smifeni. Ukolem, ktery nam Jan Pavel II. ve své
fagiewnické homilii ulozil je ¢inéni milosrdenstvi bliznimu. Ze zakouSeni lasky

milosrdného Boha se mé zrodit milosrdenstvi vii¢i pottebujicim.

Papez se odvolava k velké tradici svatych mésta Krakova, mezi néz patii biskup
Stanislaw, kralovna sv. Hedvika, sv. Jan Kanty, sv. bratr Albert Chmielowski, ktefi
praktikovali milosrdenstvi. Papez hovofil o tom, Ze vzyvani k vydavani svédectvi zni
obzvlast vyznamné v jeho milovaném Krakové¢, nad kterym se rozprostird Sanktuarium
Boziho milosrdenstvi v Lagiewnikach a nova bazilika, kterou konsekroval. Tato slova maji
zvlastni moc, protoze se odvolavaji k mnohaleté tradici tohoto meésta, jehoz zvlastnim

znamenim byla vzdy piipravenost k poskytnuti pomoci potiebujicim.*”

Bozi milosrdenstvi, jak zdlraznil Jan Pavel II., je centralnim elementem mise, kterou
Kristovi ucednici obdrZeli od svého Mistra. Tato mise obsahuje vyznani viry v Boha
milosrdenstvi, dobrofeceni Bohu bohatému milosrdenstvim, jakoz i odvdzny a plné nadéje

pohled do budoucna.

Toto vSe se uskuteciiuje skrze hlasani v poselstvi liturgie slova, celebrovani
eucharistie a svatosti smifeni, které jsou prameny milosrdenstvi, obsahujici tajemstvi smrti
a zmrtvychvstani Krista, ve kterém se v cel¢ plnosti zjevilo milosrdenstvi Boha vici
Clovéku. Bozi milosrdenstvi zakousené Clovékem, ktery uznava svou slabost, otevird své
nitro k bliznimu a nabada k d€leni se milosrdenstvim. Bozi milosrdenstvi nabird zcela

zvlastni rozmér diky mystickym prozitkim sestry Faustyny, kterou Jan Pavel II. nazval
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darem Boha nasi dob¢. Ona, jako apostolka Boziho milosrdenstvi ndm poméhd a ukazuje
¢lovéku cestu k odkryvani Boha milosrdného, ptfitomného ve svété, a nabada k cinéni

milosrdenstvi vaci bliznim.
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5 BOZI MILOSRDENSTVI V UCENI JANA PAVLA II.

Jan Pavel II. v encyklice Dives in misericordia piSe, ze milosrdenstvi odpovida
nejenom nejhlubsi pravde, kterou je Buh, ale zaroven nejvnitingjsi pravdé ¢loveka a svéta,
ktery je jeho doGasnou vlasti.'° Touto vétou papez stvrzuje, Ze milosrdenstvi je jednim
z elementt lidské existence. Co vice, je jeho jadrem a z toho jednoznacné vyplyva zaveér,
ze pokud chce ¢loveék naplnit své ClovéCenstvi a dosdhnout plnosti Stésti, nemlze nebyt
milosrdny vu¢i ostatnim. Pfipomenutim této fundamentdlni povinnosti soucasnému
¢lovéku klade papez ve svém uceni zcela zvlastni diiraz na zptsob jeji realizace. Podle n¢j
milosrdenstvi vici bliznimu ma byt uskuteciiovano v duchu interpersonalni komunikace,
kde dobrodinec a obdarovavany se setkavaji ve sty¢ném bod¢, kterym je lidské distojnost,
analyzovana v nasledném odstavci o mezilidském milosrdenstvi. Toto setkani nemtze byt
ni¢im ohranicené, ba pravé naopak, svym rozsahem zahrnuje vSechny relace mezi osobami
vcetné odpusténi. Pravé odpusténi je nejvysSim projevem postoje milosrdenstvi a tim
garantuje zachovani spolecenstvi mezi osobami. Takto chapané milosrdenstvi ma urcujici

vliv na zésadu spolecenského Zivota.
5.1 Mezilidské milosrdenstvi

V kazdodennim chédpani milosrdenstvim rozumime soucitny a piejicny postoj vici
osob¢ postizené nestéstim popt. zakousSejici n€jakou materidlni nouzi. Pfestoze se jedna
o Slechetny postoj zpravidla doprovazeny neziStnosti, realizuje se pouze v prozitku
samotném. V tomto pfistupu k milosrdenstvi se pozornost darce milosrdenstvi soustiedi
nikoliv na osobu potiebujiciho, ale na poznani toho, co dané¢ osobé chybi. V samotném
vysledku, jak ugi Jan Pavel II., zfistiva nerovnost mezi prokazujicim a adresatem.”'’
Anulovani této tzv. vngjsi nerovnosti, je jen uspokojenim akutni potfeby blizniho, nedava
vSak tomuto aktu ten pravy a plny rozmér milosrdenstvi, nybrz je to jen viceméné
projeveny akt filantropie. O spravném postoji v otazce milosrdenstvi neni mozné rovnéz
mluvit ani tehdy, kdyZ pfichazejici s pomoci, takto ¢ini z pozice n€koho vyssiho. Pravé ona
povysenost zplsobi, Ze jim poskytovany akt pomoci namisto, aby pfinesl Ulevu, pfinasi
obdarovanému clovéku pokoifeni, nechut a mozna i odpor. Z téchto divodi bylo

milosrdenstvi povazovano za tak dalece kompromitovanou hodnotu, Ze byl zna¢ny ostych

20 pM 13.
2 DM 6.
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v nabizeni milosrdenstvi jako zasady formujici interpersonalni vztahy a namisto ni byla

‘o y . 212
hlasana spolecenska spravedlnost.

Vyznamnou zménu lidského postoje v chapani milosrdenstvi uvedl Jan Pavel II. Jeho
postoj se nejenom odliSuje od zazitych postoji, ale nepochybné uvadi do zivota jisté
»hovum* v této oblasti. Prvnim rozmérem tohoto ,,novum‘ je zohlednéni distojnosti
¢loveka, jakozto platformy samotného aktu milosrdenstvi. Doposud v aktu milosrdenstvi
byl diraz kladen, jak bylo jiz uvedeno, na odstranéni nedostatki potiebujiciho
bez piihlédnuti k jeho diistojnosti a hierarchii hodnot. Jan Pavel II. zcela jednoznacné
podtrhuje zejména v encyklice Dives in misericordia, ze akt milosrdenstvi je setkanim
loveéka s Glovékem,” v némz dochazi ke sblizeni s osobou potiebujici a nikoliv s jeho
materidlni, ¢i duchovni potfebou. K tomuto kroku sblizeni pfispiva rovnost obou
zucastnénych podmétt z hlediska lidské distojnosti. Tak jako darce neni vySe postaveny,
tak ani adresat neni na niz$im stupni, ale oba jsou si rovni spoleénym &lovégenstvim.*'
Z hlediska dustojnosti ¢lovéka je kazdy akt milosrdenstvi vyzvou k navazani duchovniho
pouta s potiebujicim. V lidském Zivoté se tedy nejedné o soustfedéni darce na to, co ho déli
od pottebujiciho, ale o navazani na to spole¢né, co ho snim spojuje. Tim je lidska
dastojnost. Jinak feceno, ze strany darce se to projevuje piipravenosti k pfijeti osoby

potiebujici bez ohledu na jeji nedostatky.

Tento rozmér persondlniho vztahu v aktu milosrdenstvi zcela zvlaStnim zplsobem
podtrhnul Jan Pavel II. ve svém vyroku sméfovaném ke konsekrovanym osobam,
ale nepochybné¢ toto ma sviij vSeobecny vyznam, ktery pokud bychom jej parafrazovali je
mozné vyjadfit otdzkou, zda jsme schopni si povSimnout ClovéCenstvi na tvafich bratii
a sester utrapenych hladem, na tvatich zklamanych prazdnymi sliby politikil, v poniZenych
tvarich téch, jejichz kultura je poniZovand, v tvafich vystraSenych slepym nasilim,
v neklidnych tvafich déti, ve tvafich poniZovanych a vykofistovanych Zen, v unavenych
tvarich migrantt, ktefi se nesetkali s distojnym piijetim, ve tvafich starct, ktefi postradaji

zékladni podminky distojného Zivota.”"

12 Srov. OLEINIK, S.: Rehabilitacja milosierdzia. Wyd. Lad Krakow, 2004, s. 3.

DM 6.

> DM 4.

1% Srov. Vita consecrata Posynodalni apostolska adhortace O zasvéceném Zivoté a jeho posléni ve svét,
1996, ¢l. 75.
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Proto, jak vyplyva z vypovédi Jana Pavla I, teprve tehdy, kdyz bude déarce schopen
v momentu uskuteciiovani aktu milosrdenstvi vnimat ve spoleéném prozivani
s potfebujicim lidskou dastojnost, pak tento nebude jiz pocitovat poniZeni, ale naopak,
bude se citit jako obdarovany. Z toho je patrné, ze prokazovani milosrdenstvi druhému
¢lovéku se mlze vykonat autentickym zptsobem pouze tehdy, bude-li zachovéano prostredi
ucty lidské dustojnosti. Praveé dobro této osoby urcuje plochu, kterd spojuje zaroven darce
jak 1 obdarovaného. Potom, jak uci papez, se mezilidské milosrdenstvi stane aktem
pozdvihujicim cloveéka, dobyvanim dobra z vnéjSich nanosi zla, které je na svété

1w 21
a v &loveku. 2t

Kdyz papez klade diraz na personalni rovnost v postoji milosrdenstvi, vytvari tim
novy rozmér relace mezi milosrdenstvim a spravedlnosti. Nakolik spravedlnost ze své
podstaty usiluje o rovnovahu v oblasti poskytnutého dobra spojeného s ¢lovékem, natolik
milosrdenstvi usiluje o rovnovahu mezi osobami jako takovymi. V rovnosti skrze
milosrdenstvi jde o to, aby ten, kdo dava, stejn¢ jako ten, kdo pfijima, se k sobé chovali
jako bratfi. Pokud se tak stane, pak se stdvd milosrdenstvi dokonalej$im vtélenim

. 217
spravedlnosti.

Jan Pavel II. nejenom, ze zdlraziuje fakt srovnani darujiciho a obdarovaného v aktu
milosrdenstvi, ale poukazuje rovnéz na dynamicky charakter jejich vzajemné relace. Tim
je nastinén druhy rozmér onoho ,,novum* jeho koncepce mezilidského milosrdenstvi.
Podle jeho uceni, pokazdé kdyz je aktivovano milosrdenstvi, darce se stava zdroven
obdarovanym. Doslova piSe: ,,Dokonce i tam, kde se zda, Ze vSe nasvédCuje tomu, Ze
pouze jedna strana dava a nabizi, a ta druhd pouze pfijima a dostava (jako napt. v ptipadé
I¢kare, ktery 1€¢i, uditele, ktery uci, rodict, ktefi zivi a vychovévaji své déti, dobrodince,
ktery podporuje chudé), ve skutecnosti ten, kdo daruje, neni o nic méné obdarovan stejnym
dobrodinim. V kazdém ptipad¢ i ten, kdo dava, mlZe snadno zjistit, Ze také sam piijima
a zakousi dobrodini, i jemu se dostava milosrdné lasky, tedy milosrdenstvi“.*'® Papez
prekracuje vSechny dosud zndmé nazory o milosrdenstvi jako aktu, ve kterém jeden

poskytuje dobro jinému, coz zpusobuje odstup mezi poskytovatelem a adresitem.

25 DM 6.
27DM 14.
28 DM 14.
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Podtrhuje tu skutecnost, ze milosrdna laska ve vzajemnych vztazich nikdy nezlistane pouze

aktem ¢i jednostrannym procesem.

Kone¢ny vysledek je prosty: milosrdny skutek je pouze tehdy opravdu tkonem
lasky, kdyz jsme presvédceni, Ze 1 my jsme obdarovani od téch, ktefi od nas piijimaji. Je to
jistym zptsobem ,,podivuhodna vyména“.*'® Nejenom, Ze darce obdarovavé adreséta,
ale také obdarovany obdarovava darce. Toto konstatovani se pro soucasného ¢loveka stava
nevérohodné, protoze v jeho presvédCeni milosrdenstvi spociva pouze v poskytovani
pomoci potiebujicimu bez obdrzeni jakéhokoliv dobra zjeho strany. Kdyz papez
zdiraznuje fakt vzajemného obdarovani v aktu milosrdenstvi, v§ima si potieby formovani
umu jak davani, tak i pfijimani. V encyklice Dives in misericordia proto ¢teme: ,, Ten, kdo
dava, se stava svobodnéjsim, kdyz citi, Ze je soucasné obdarovan od toho, kdo ptijima jeho
dar. A ten, kdo umi pfijimat dar s védomim, Ze také jeho piijetim kond dobro, slouzi ze své
strany velké véci dustojnosti osoby, coz ptispiva k tomu, aby se lidé mezi sebou spojovali
hlubsimi pouty.“*** Dobrodinec by mél stanout na pozici obdarovaného s védomim, Ze
dostava vic, nez dava a obdarovany by mél pfijmout dar tak, aby vyvolal v dérci pocit
nejvyssiho duchovniho dobra. Obdarovani ma tedy v papezové myslence dvoji charakter.
Je aktem jak darce, tak i adresata daru. Darce svym darem uskuteciiuje akt milosrdenstvi,
ktery pokud se setka s ptivetivosti adresata, uvolituje v ném radost nesrovnatelné vétsi, nez
radost obdarovaného. Adresat prokazuje dobro pfijetim daru a umoziuje tak darci jeho

moralni a duchovni rozvoj a ddva mu Sanci ziskat dalsi zasluhy.

Obousmérna vymeéna darti ma tviréi charakter a dale se stdva pramenem novych aktt
milosrdenstvi, ve kterych se uskuteciiuje neziStné jednani obou podmétd, které je

nezbytnou podminkou jejich naplnéni v lovécenstvi.”!

Z toho pak vyplyva, Ze byt
milosrdnym znamené obdarovéavat v takovém rozpolozeni, s jakym by byl dar pfijiman,
ehoz klasickym obrazem je milosrdny Samatan.””” Jeho otevienost, citlivost a jemnost
v zachazeni s ranénym clovékem svéd¢i o dokonalém zvladnuti uméni davat. Pochopitelné,
stupent tohoto zvladnuti v sob¢ skryva z psychologického a duchovniho hlediska nelehkou

cestu askeze, ktera k nému vede.

Y DM 18.

20DM 14,

21 Srov. WEIMAN, H.: Zbawcza wartos¢ duchowosci mitosierdzia. Poznan, 1999, s. 110.
2 Lk 10,30-37.
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Touto askezi je mySleno odmitnuti vSech forem hédonismu, spocivajictho v davani
pro vlastni potéSeni, odmitnuti tzv. zdanlivého sebeob&tovani pro druhého, spocivajici

v uspokojeni potieb druhych s imyslem ucinit je zavislymi na sobé.

Zéakladem musi byt souciténi s ¢lovékem, které prechazi v poskytnuti konkrétni

. . , co1 . , 203 . v e e . .
pomoci a to jak po strance materialni, tak i duchovni,”* jakoZ i p¥ipravenost k rezignaci,

224 Vi< ¢4 : SV
Diky této askezi se davani stava Cisté

225

jejimz vrcholem je neziStny dar ze sebe sama.

neziStnym a zpusobuje, ze milosrdenstvi ma spravny predmétny vyznam.

Rast v uméni davani a pfijimani daru dava milosrdenstvi vSeobecny charakter.
Samatan prokazal milosrdenstvi zranénému bez ohledu na jeho ndrodnost. Skutecné
milosrdenstvi se nikdy neohlizi na ptvod osob, omezeni ¢asova nebo situa¢ni. Svym
obsahem zahrnuje vSechny lidi bez vyjimky, bez ohledu na rasu, vyznani, svétonazor,
kulturu, jazyk, ptatelstvi ¢i neptatelstvi. Tento riist v uméni davani vzdy v sobé obsahuje:
»Lasku k lidem, ktera si pfeje vSechna opravdova dobra pro kazdého jednotlivce, pro kazdé
jednotlivé lidské spolecenstvi ¢i rodinu, pro kazdy narod a spoleCenskou skupinu,
pro mladez i dospélé, rodice i staré a nemocné lidi, pro viechny bez vyjimky.«**
Milosrdenstvi poskytované v takovém rozsahu rozhoduje nejenom o plnosti ¢lovécenstvi,

. ) 7 ~ . 22
ale je schopno zabezpe¢it pravdivé dobro a odsunout veskeré zlo.”’

V kratkém shrnuti obsahu tohoto odstavce je zapotiebi podtrhnout, Ze podle Jana
Pavla II. poskytnuti milosrdenstvi jinym patii k zdkladnim povinnostem cloveka
bez ohledu na svétondzor ¢i nabozenské vyznani. Realizace této povinnosti se méa konat
v ovzdusi tcty k lidské diistojnosti a v duchu umét piijimat od adresata dobro. Teprve takto
poskytované milosrdenstvi se stane silou nejenom sjednocujici, ale 1 povznaSejici
zarovei, ™ ziistane ve sluzb& dobru jak darce, tak obdarovaného a bude zpfitomiiovat Boha

v Jeho milosrdenstvi.

2 Stejné jako trpélivost, soucit, pochopent, udileni rady nebo bratrské napomenuti.

2% U Samafana timto nezi§tnym darem ze sebe sama bylo oSetfeni ran vinem a olejem, obvazani ran,
odvezeni do hostince a zaplaceni nasledné péce.

2 Srov. WEIMAN, H.: Zbawcza wartos¢ duchowosci mitosierdzia. Poznan, 1999, s. 111.

DM 15.

*7 Srov. SLOMKA, W: Milosierdzie w chrzescijariskiej wizji czlowieka w Wobec tajemnicy Bozego
milosierdzia. Poznan, 1991, s. 64.

DM 14.
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5.2 Odpusténi vrcholnym projevem mezilidského milosrdenstvi

Mezilidské milosrdenstvi se nejplnéji uskuteciiuje v odpusténi. S ohledem na sviyj
charakter, jako gesto vitézstvi ¢lovéka nad sebou vici pocitované kiivdé, je odpusténi
nejvy$$im projevem milosrdenstvi.*”’ Aby bylo naleZitd porozuméno vyjime&né pozici
odpusténi v postoji milosrdenstvi, je nutné vymezit jeho povahu a rozsah. Odpusténi patii
k nejvétsim dovednostem v mezilidskych vztazich, neni mozné je eliminovat, jelikoz
v opacném pripadé¢ by mezilidské vztahy ptibraly formu utisku a vykofistovani ¢loveka
¢lovékem. Proto Jan Pavel II. zduraziiuje ve své encyklice Dives in misericordia potiebu,
ba pfimo nutnost, uvedeni odpu§téni do kazdého mezilidského vztahu.”*® Tato potieba

odpusténi ma dvoji zdiivodnéni: prirozené i nadptirozené.

Prvni zdGivodnéni ma svou podstatu v osobni struktuie lidského byti. Clovek, ktery je
stvofen k Bozimu obrazu se mize ve svém clovécenstvi v plnosti realizovat pouze na cesté

;s 231
davani sebe.”

Toto davani sebe se mize uskutecnit pouze vici druhé osob¢, coz
predpoklada existenci spolecenstvi. Pouze ¢loveék ve spolecenstvi s jinymi osobami muze
prostfednictvim lasky uskutecnit sebe sama v celé plnosti. Uvedené spoleCenstvi narusuje
kazd4d forma kiivdy, nebo urdzky ze strany druhého. Pokud k tomu dojde, obnoveni
spoleCenstvi se mize dokonat jenom cestou odpusténi, ¢imz se odpusténi stava Zivotni
potifebou cCloveéka zijictho ve spoleCnosti. Ztoho je mozno vyvodit kratky zavér:

spole€enstvi je tésné spojeno s odpusténim.

Druhé zdlvodnéni se opird a vyrlstd z bezmezného milosrdenstvi Boha Otce, jehoZ
nekoneCna pfipravenost k odpuSténi, coZ znamend nekonecné pfijimani k sobé

’ 0232 ’ ’ ~ r v 2
marnotratnych syni®>, prameni znevyslovnd cenné obéti Syna.””’

Kristav kiiz je
zfetelnym znamenim dotknuti se Boha svou laskou, nejhlubSich kofenil zla, jaké tkvi
v hiichu a zaroven postaveni hrdze onomu Zlu,234 jakoz 1 znamenim Jeho tviiréi moci, ktera
dokéze promeénit zlo v dobro. Pokud tedy cloveék chce naleZité proZit odpusténi, tzn.

7w

projevit je jinym, musi se sam ponofit do tajemstvi kiize, tudiZ stvofeni ¢loveka k obrazu

2% Srov. MACHNIAK, J.: Niesé¢ Swiatu ogier mitosierdzia. Wyd. M 2005, s. 219.
230
DM 14.
B GS 24.
B2DM 8.
33 DM 13.
Z4DM 8.
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Bozimu a vykoupeni Kristem, ktery opétovné obnovil spojeni Boha s ¢lovékem, stanovi

postacujici zdivodnéni pravdy o mezilidském odpusténi jako vzajemné povinnosti.

Z takto zdGvodnéné povinnosti odpoustét vyrastd samotny zpusob realizace.
Na tomto mistd neni moZné se neodvolat k podobenstvi o nelitostném sluzebniku.**’
Nejblizsi kontext k tomuto podobenstvi stanovi JeziSova odpovéd’ na Petriv dotaz: ,,Pane,
kolikrat mam odpustit svému bratru, kdyZ proti mnd zhfe$i? Snad aZ sedmkrat?**
V dialogu s Petrem Jezi§ zdlraziiuje mnohocetnost odpusténi, ale v podobenstvi mluvi

0 jednorazovém aktu. ¥’ Hlavni poslani podobenstvi Kristus vysvétluje ve tiech d&jstvich.

Prvni zobrazuje dialog krale se sluhou, po kterém pozaduje, aby mu vrétil to, co mu
dluzi. Jak se ukazalo, dluh byl tak velky, Ze jej sluha nebyl absolutné schopen splatit. Podle
tehdejSich zdkoni mél byt se svou rodinou prodan a timto zplsobem, alesponi Castecné
svému panu uhradit dluh. Sluzebnik vSak padé na kolena, a projevuje pfipravenost splatit
dluh. Neprosi o anulovani dluhu, ale o pfesunuti terminu uhrady. Kralova odpovéd
neuvétitelnym zplisobem prevysuje jeho prosbu, protoze panovnik se povznasi nad studeny
financni kalkul, projevuje své slitovani, anuluje cely dluh, ¢imZz ho osvobozuje
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od otroctvi.”" Toto ,,slitovani obsahuje v sob¢ ,,vnitini poruseni vii¢i nouzi, které je tak

charakteristické pro postoj milosrdenstvi. Pravé diky onomu milosrdenstvi dluznik obdrzel

’ v v , 2
vic, neZ ogekaval. >’

Druhé dé&stvi se odehrdva v kuloarech kralovského paldce mezi dvéma
spolusluzebniky. Situace je paradoxni, nebot’” onen spolusluZzebnik dluzi nesrovnatelné
méné. Prosba spolusluzebnika je totozna s tou, ktera byla pronesena vici krali: prosba
o litost a pfesunuti terminu splatky. AvSak Zadnd okolnost (nesrovnatelné¢ mensi dluh,
prosba o novy termin splatky, ohled na diive projevené milosrdenstvi kralem), nemély vliv

na postoj odpusténi. Ba prav€é naopak, ve shod€ stehdejSim pravem ho uvrhl

>3 Mt 18,23-35.

20 Mt 18,21.

7 Srov. CZERSKI, J, Milosierdzie w przypowiesci Mateusza o darowaniu dlugéw. Studia teologiczno-
historyczne Slaska Opolskiego nr 7 1980, s. 50.

28 Mt 18,27.

7% Srov. WEIMAN, H.: W biblijnej szkole milosierdzia. Wyd. Misericordia Krakow, 2004, s. 93-94.
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v 7 240 . ros o Ve . ’ v ’ v
do vézeni.”™™ Toto nemilosrdné jednani rozruSilo a zarmoutilo ostatni sluzebniky, ktefi

‘o co 1241
o vSem informovali krale.

Treti déjstvi se odehrava opét pred kralem, ktery znovu k sobé povolava sluhu,
a sdéluje mu rozhodnuti o anulovani svého ptiivodniho vyroku. Jako diivod uvadi nelitostné
zachazeni sluhy se svym spolusluzebnikem. Kral s nim nyni jedna mnohem tvrdgji, nez on
jednal se svym kolegou ve sluzb¢: rozezlen jej dava uvrhnout do vézeni, dokud nezaplati

svlj dluh.

Jak vyplyva z podobenstvi, skutecné odpusténi spoc¢iva v hojném darovani vinikovi
bez odvety. Vysledek je jednoznacny, odpusténi jako dokonaly dar je aktem milosrdenstvi,
nikoliv vSak spravedlnosti. Pravidlo spravedlnosti vyzaduje, aby vina byla potrestana,
ale odpusténi, které je zdkladni soucédsti milosrdenstvi poskytovaného bliznimu ze své
podstaty smétuje ke zieknuti se trestu. Na prvni pohled se mlze zdat, ze odpusténi
a spravedlnost si jsou cizi, ale je to jenom klam, protoze ob¢é zminéné hodnoty se nejenom
nevylucuji, ale zlstavaji ve vzéjemné relaci. Pravé na tuto relaci poukazuje Jan Pavel II.
kdyz tika, Ze odpusténi neobraci vnive¢ objektivni pozadavky spravedlnosti, ale ponékud
stanovi jeji cil. 2

Pokud je smyslem spravedlnosti narovnani, pak odpusténi smétuje k zdchrané toho,
co je v ¢lovéku neznititelné - jeho dustojnosti. Clovék se vniting neutvaii pod vlivem
hrozby, nybrz odpusténi. Z toho vyplyva skutecnost, Ze odpuSténi mlze opét nastolit
narusenou spravedlnost, tzn., e milosrdenstvi je dileZitou cestou ke spravedlnosti.**
Papez ¢ini pfimo spravedlnost zdkladni vymozenosti odpusténi. Podle néj spravedlnost,
jejimz nejvysSim kritériem je spravedlnost Boha, se neomezuje pouze k ustileni toho,
co spravné pfinalezi stranam konfliktu, ale smétfuje piedev§im k opétovnému navazani
relace s Bohem a jinymi. Ani zde neni moZzné hovofit o Zddném rozporu mezi odpusténim
a spravedInosti. Odpusténi totiZ neomezuje, neanuluje ani nezmensuje nutnost napravy zla,

které vyplyvd ze spravedlnosti, ale smétfuje k opétovnému zapojeni osob a stath

do narodniho spolecenstvi.

240 Mt 18,30.

Mt 18,31.

2 DM 14,

* Srov. IDE, P.: Czy jest mozliwe przebaczenie? Wyd. WAM Krakow, 2000, s. 82.
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Zadny trest by nemél, jak uvadi papez, poslapavat distojnost vinika jako osoby.**!

Ve svétle této papezské reflexe je zietelné vidét, ze odpusténi nestoji v opozici vici norme
spravedlnosti, ale tuto zdokonaluje a pfinasi spravny smysl, kterym je sluzba

milosrdenstvi.

Hojnost udéleného odpusténi pfipomina, Ze spravedlnost existuje pro milosrdenstvi.
Kdyz tedy odpusténi neodporuje spravedlnosti, ale prameni z milosrdenstvi,**’ nabizi se
otazka, zda je odpusténi pro ¢lovéka pouze radou nebo povinnosti? Dtlezita jsou zde slova
krale z podobenstvi vyicena k dluznikovi: ,,Sluzebniku zly /.../ nemél ses také ty smilovat
nad svym spolusluzebnikem, jako jsem se ja smiloval nad tebou?***® Kral zde zdiraziuje
povinnost sluzebnika v jeho nasledovani. Pivodni vyznam slova ,,nemél ses” ve smyslu
metaforickém poukazuje na spojeni prava a povinnosti. V tomto kontextu slitovani jako
forma milosrdenstvi, ktera se projevuje v aktu odpusténi v relaci ¢lovek vici ¢lovéku ma
zabarveni povinnosti vyplyvajici ze vzajemné dohody Buih - ¢loveék. Zdaleka zde nejde
o ptiklad Boha, ktery je nebo neni mozné nasledovat, ale o povinnost, kterou je nutné
pfijmout za vlastni. V opaéném piipad¢ neni mozné pochopit trest, ktery kral vyiknul vici
nespravedlivému sluzebniku. Z toho tudiz vyplyva, Ze odpusténi nepatii do kategorie rady
rezervované pro dokonalé, nybrz tato slova zni rozhodné, nicméné nemohou byt vyrknuta
jinak, nebot’ maji své odlivodnéni v postoji krale, vii¢i dluznikovi. Je piikazem vydanym
samotnym Bohem. Clovék ma povinnost odpoustét. Chovani krale vi¢i dluznikovi nelze
vysvétlit na badzi prava. Anulovani odpusténi vypadd jako rozmar ze strany krale.
Z hlediska prava ptfece dluznik mohl vyzadovat zaplaceni dluhu nezavisle na tom, Ze jeho
vlastni dluh mu byl krdlem odpustén. Jeho brutdlni chovani nevybofovalo mimo rdmec
tehdejSich zvyklosti ve shodé¢ s vymahanim dluhu, které bylo provadéno mezi jinym
247

1 bitim dluznikd.”™" Proto rozsudek krale neni vyicen na zaklad¢ dluznikem nedodrZené

zasady spravedlnosti, nybrZ lasky. Potka ho tvrdy trest praveé za absenci litosti.

% Srov. JAN PAWEL IL: Przebacz a zaznasz pokoju. Oredzie na XXX Swiatowy Dzien pokoju
wyd. L"Osservatore Romano, nr 1 1997, s. 5.

DM 14.

40 Mt 18,33.

7 Srov. JANKOWSKI, A.: Zrozwazari nad Nowym Przymierzem. Wyd. Pallottinum Poznan, 1958,
s. 238.

61



Takovy zékon davnovek neznal, ale z druhé strany faktem zlstava, Ze podobenstvi neni
popisem tehdejSich existujicich pomérii, nybrz obrazem Boziho kralovstvi,
kde odpusténi prevySuje spravedlnost. Poruseni tohoto prava je pfisn¢ potrestano. Proto,
aby ¢lovek unikl tak tvrdému odsouzeni, mé povinnost prokazovat ostatnim milosrdenstvi.
Je zfejmé, Ze se nemize jednat o nevyslovené odpusténi, ale musi, jak Cteme
v podobenstvi, vyplyvat ze srdce. Kristiv zavér tohoto podobenstvi je jednoznaény: ,, Tak
bude jednat i mij nebesky Otec svami, jestlize ze srdce neodpustite kazdy svému
bratru.“**® Srdce v judaistické antropologii stanovi centrum lidského Zivota, ukazuje
na védomé, svobodné pusobeni clovéka. Proto odpuSténi nastupuje tenkrat, kdyz
odpoustéjici jistym zplisobem ,,vychazi“ ze svého srdce a touzi navazat spojeni s vinikem.
Odpusténi patii tudiz k aktim interpersonalni komunikace a musi byt ddno ke srozuméni
navenek. Pochopitelné se nemusi jednat o slovo (napf. fecova indispozice), ale néjaké
srozumitelné gesto. Z toho vyplyva, ze ve svétle vyznamu pojeti ,,srdce” odpusténi je
skute¢né a plné tehdy, kdyz plyne z hloubky ¢lovéka a je vypovézeno konkrétnimi znaky

vuéi vinikovi.

Zde je vhodné si viimnout rovnéz zaleZitosti paméti v kontextu odpusténi. Casto se
odpusténi ztotoziiuje se zapomenutim. Jednd se ovSem o chybné pojeti, jelikoz tyto
hodnoty neni mozné ztotoznovat, protoze pamét’ ma stat na strazi, aby nedoslo k opakovani
chyb. Pamét’ mé puasobit jako jizva. Tak jako jizva je zhojena uzavienou ranou, kterd jiz
neboli, ale jeji stopa je pfipomenutim piedeSlého poranéni, tak i lidskéd duSe si pamatuje
odpusténé provinéni. Rana, kterou uzdravil vanek odpusténi, se stala jizvou, kterd sice neni

R , v , v ’ ;- v 7 . Vv v 24
citliva, nybrz bohata v uceni, které¢ je mozné vystihnout ve véte: ,,Nezac¢inat znovu.* ?

Velmi dilezitym aspektem v oblasti odpusténi je jeho dosah. Normou je zde mj.
dialog Petra s JeziSem, ktery se zajimal o krajni meze odpusténi. Na svlij dotaz nejenom, Ze
neuslySel nic o moznosti existence hranic odpusténi, ale pravé naopak symbolickou ¢islici
77 obdrzel ptikaz neustalého prekradovani barier v procesu odpusténi.”° Z textu vyplyva,
Ze odpusténi nemd Zadné hranice, je skute€nosti neomezenou, coZ zaroven nepiipousti

shovivavost viici zlu a odpusténi.

5 Mt 18,35.
¥ Srov. IDE, P.: Czy jset mozliwe przebaczenie? Wyd. WAM Krakow, 2000, s. 95.
20 Mt 18,21-22.
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Nabizené odpusténi, jak ftika Jan Pavel II., piimo vyzaduje napravu kiivdy
a zadostiuginéni,™' kde ville npravy u vinika je svym zpisobem zékladem pro piijeti

z celého srdce nabizeného daru odpusténi.

Z Kristova podobenstvi se zietelem na alegorické rysy, kde kralem je sam Pan Bih,
dluznikem kazdy z nds a dluhem je nase zadluzenost vii¢i Nému, plyne zasadni poslani.
Bih vyzaduje od kazdého clovéka napodobovani svého postoje odpusténi v mezilidskych
vztazich a ustanovuje je jako zékladni kritérium hodnoceni na poslednim soudu. Jak kral
zcela spravedlivé zachazel s nemilosrdnym sluhou, tak On na poslednim soudu projevi
sviij hnév a tvrdost viii tém, ktefi se neslitovali nad druhym &lovékem.** Pozitivni rozmér
tohoto poslani dokonalym zpiisobem obsahl apostol Jakub v lapidarni vété: ,,Na Bozim
soudu neni milosrdenstvi pro toho, kdo neprokazal milosrdenstvi. Ale milosrdenstvi vitézi

253
nad soudem.*

Z textu Pisma vyplyva, ze odpusténi bliznimu bezpochyby podmiiuje obdrzeni
Boziho odpusténi, coz také ptipomina Kristus v modlitbé Pané: ,,A odpust nam naSe viny,

jako i my jsme odpustili tém, kdo se provinili proti nam.*“***

V tomto uryvku modlitby
slovo ,,jako* ¢ini Bozi odpusténi mirou lidského odpusténi. Stejné zavislost, ale v ponékud
jiné formé je u Lukase ve verzi tohoto fragmentu, kde slovo ,,nebot* znamena podminéni

lidského odpusténi Bozim.**

Ze zminénych biblickych textl vyplyva, ze odpusténi
druhému je podminkou, nikoliv pfic¢inou BoZiho odpusténi. Pielozeno do jazyka
praktického Zivota je ziejmé, ze osoba, kterd odmitd odpustit druhému, Cini sama sebe
neschopnou p¥ijmout Bozi odpusténi.”® Je také nutné si uvédomit, Ze odpusténi druhému

v jisté mife ¢ini clov€éka podobnym milosrdnému Bohu.

Na tento fakt pfimo poukdzala sestra Faustyna: ,,Nejvice jsme podobni Bohu tehdy,
kdyz odpoustime bliznim. Bih je laska, dobrota a milosrdenstvi.“**’" Odpusténi je totiz
aktem milosrdenstvi, ktery obnovuje naruSené vzajemné interpersondlni relace. Jak jsem se

jiz dfive zminil, patii k povinnostem ¢loveéka a ma svij zéklad jak v aktu stvofeni ¢lovéka

> DM 14.

2 Srov. JANKOWSKI, A.: Krélewstwo Boze w przypowiesciach. Wyd. Benedyktynow Tyniec Krakow,
2008, s. 130.

3 Jk 2,13.

Mt 6,12.

351K 11.4.

26 Srov. JAN PAWEL 11.: Przebacz a zaznasz pokoju. Art. dz. cyt. s. 6.

*"Dn 1148.
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Bohem, tak i v aktu vykoupeni. Clovék nikdy nemiize lépe ukézat, Ze byl stvoien k obrazu
Bozimu, nez tehdy, kdyz odpousti bliznim. Nejdokonalejsi ptiklad odpousténi nam dava
Kristus, ktery znevaZovan lidmi se modlil: ,,Otce, odpust’ jim, vzdyt nevédi, co &ini.“*®
On nejen hlasa Bozi odpusténi, ale zaroven ukazuje, jak se tohoto odpusténi muze
zucastnit Clovek. Podminkou k ziskani odpusténi je poskytnuti odpusténi jinym.
Podobenstvi o nelitostném sluzebniku, ktery byl potrestan za absenci odpusténi vuci
bliznimu, jednoznacné uci, Ze kdo neprokazuje odpusténi, se sdm zbavuje moznosti
obdrzet odpusténi od samotného Boha. Dokonce i modlitba ¢lovéka nemiize byt Bohu
mil4, pokud ji nepfedchazi viile po smifeni s bliznim.?> Kratce fedeno: pokud &lovek chee
zakusit Bozi milosrdenstvi viac¢i sobé, nemlze ve svém zivoté neprokazovat

milosrdenstvi bliznimu.
5.3 Milosrdenstvi jako zasada spolecenského Zivota

Jan Pavel II. nejenom odhaluje podstatu mezilidského milosrdenstvi, ale také zptisob
jeho realizace v praxi, az kjeho vrcholnému projevu ¢imz rozumi odpusténi,
a zédroven vyzdvihuje milosrdenstvi na uroven nezbytné nutné zasady spoleCenského
zivota. Podle jeho uceni, prosazovand spravedlnost se ukazala byt nepostacujici
a obcas 1 zavadéjici. Svéd¢i o tom, jak piSe v Dives in misericordia fakt, ze mnohdy
programy, kde ptivodné na zacatku stala myslenka spravedlnosti, jsou ve skutecnosti ¢asto
deformované. PrestoZze se neustdle odvolavaji k mySlence spravedlnosti, casto
nad ni prevladaji zaporné sily, fevnivost, nendvist nebo krutost. Timto zpusobem se
spravedlnost miize proménit v prostiedek znieni protivnika. Proto papez poukazuje
na fakt, ze zkuSenosti z minulé 1 soucasn¢ doby nam ukazuji, Ze spravedlnost sama
o sob¢& nestaci, a dokonce mize vést k vlastnimu popfeni ¢i sebezniceni, jestlize nedovoli

oné hlubi sile, kterou je laska, vlastnimi zptisoby utvatet lidsky Zivot.**

Pravé nedostatecnost ideje spravedInosti ve spolecenském zivoté pfikazuje Jan Pavel
II. doplnit milosrdenstvim, které clovéku dovoluje nalézt vlastni dastojnost, a tak

objevovat rovnéz dustojnost druhého ¢lovéka i v jeho Zivotnich padech.

81k 23,34.
29 Mt 5,23-24.
20 pPM 12.
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Janem Pavlem II. milosrdenstvi pozvednuté na troven fundamentilni zéasady
spoleCenského zivota zlstava postavené v novém svétle vaci spravedlnosti. Mezilidské
milosrdenstvi se stdvad moci, kterd srovnava na stejnou uroven vSechny lidi bez vyjimky
a bez ohledu na rasu, barvu kize, svétonazor, nebo vyznani. Zakladem tohoto srovnani
na stejnou uroven je stanoveni spolecné a vlastni dustojnosti lidské osoby obdarované
v aktu stvofeni a vykoupeni nekone¢nou Bozi laskou. Proto je kazdy ¢loveék hoden nejvyssi
ucty a ma k této ucté nezpochybnitelné pravo. K respektovani tohoto prava vyzyva ¢loveka
spravedlnost, jejiz zakladni ulohou je navraceni rovnosti. V tomto rozméru se autentické
milosrdenstvi stavd uskute¢nénim spravedlnosti a spravedlnost se nejplnéjSim zpisobem
muze realizovat na osobni bazi skrze akty milosrdné lasky, které jsou pfiCinou ristu
v ¢lovécenstvi u obou podméth této lasky. Z uvedeného vyplyva, Ze milosrdenstvi plni
funkei sjednocujici lidi, protoZze umoziluje prokazovat druhému takovou péci a obétovani,
aby spolu s nim m¢l ucast na dobru. Ve skute¢nosti jde o projeveni zdjmu o druhého
¢lovéka v jakékoliv jeho materialné duchovni kondici a v neposledni fadé mu prokazat

pomoc s cilem jeho névratu k prvotni distojnosti.

Milosrdenstvi, které se vztahuje k clovéku jako osobé&, pievysSuje spravedlnost, ale
zaroven ji podminuje, protoze kazdy ¢lovek z hlediska oné diistojnosti ma pravo, aby s nim
bylo jednano spravedlivé, tzn. pfiméfené k tomu kym je. Prikladem nerespektovani této
pravdy je bratr marnotratného syna, ktery po navratu domua s nim nalozil v kategoriich
Cisté spravedlnosti, kdyz po ném vyZzadoval nejprve navraceni promarnéného bohatstvi.
Nevidél v jeho obraceni to, co je nejdilezitdjsi - zachranénou diistojnost &loveka,*®! nybrz
ho vidé€l pouze z pohledu ztraceného materidlniho bohatstvi, coz znamend, Ze zachazeni
s clovékem pouze v kategorii spravedlnosti vede k bezradnosti a uzavieni se v sobé
samém. Pouze milosrdenstvi je schopné vzbudit v ném nad¢ji na znovuzrozeni samotného
Clovécenstvi. Uvedeni milosrdenstvi do vzdjemnych mezilidskych vztahli spolu
s priznanim jeho prvenstvi miZze teprve zménit spoleCenské poméry jak v narodnim,
tak 1 mezindrodnim rozméru. Zcela bezpochyby nemiize byt s milosrdenstvim v Zadném
rozméru lidského plisobeni spolecenském, hospodarském, politickém nakladano pouze
marginalné, ale musi stanovit zakladni zdsadu spolecenského zivota, jelikoZ milosrdenstvi
svym obsahem piekracuje rozméry spravedlnosti. Proto také veSkeré mechanismy

spolecenského Zivota musi pisobit v ramci milosrdenstvi, to znamend, maji nadevSe vzit

211k 15,25-32.
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v potaz dobro osoby, jeji dustojnost a svobodu. Dobro osoby ma byt vzdy zdkladem
veskerych vztahi. Je nutné rovnéz mit neustale na paméti, Ze dobro osoby neni mozné
vtésnat pouze do doCasnych rozmérii tohoto svéta. Uvedené dobro ma predevSim
transcendentni rozmér, jehoz pramen tkvi v Bohu, ktery zaroven stanovi mez jeho
suverenity. Proto usilovani o realizaci dobra osoby nemtize nevzit v potaz tuto skutecnost.
Na druhé strané nemutize integrovat do spolecného dobra, které se mlize plné realizovat jen

na bazi ucty k distojnosti a praviim dotéené osoby.

Pravé zplisob utvareni téchto spoleCenskych pomérii se zachovanim zasady vztahi
mezi dobrem osoby a spoleCnosti jasné a zfeteln¢ popisuje II. vatikdnsky koncil
prostfednictvim odvolani se k zdsad¢ spolecenského dobra: , Ze spolecenské povahy
Clovéka je zfejmé, Ze pokrok lidské osoby a rozvoj spolecnosti na sobé vzajemné zavisi.
Vzdyt lidskd osoba je a musi byt pocatkem, nositelem i cilem vSech spolecenskych
instituci, nebot’ ma pfirozenou potiebu zit spolecensky. Timto ¢loveék roste ve vSech svych
schopnostech a miize uskute¢iiovat své povolani stykem s ostatnimi, vzajemnymi sluzbami

w262
a rozhovorem s bratfimi.*

Jakéakoliv skupina musi mit na zfeteli potieby a opravnéné ndroky jinych skupin,
ale i obecné blaho celé lidské rodiny. Aby ¢lovek vedl opravdu lidsky zivot, je nutné
zptistupnit mu vsSechno to, co potiebuje, jako je strava, od€v, ubytovani, pravo
na svobodnou volbu povoldni a na zaloZeni rodiny, na vychovu, na praci, na dobrou
povést, na Uctu, na ndleZitou informovanost, na jednani podle spravnych piikazi svého
svédomi, na ochranu soukromého Zivota a na spravedlivou svobodu i ve vécech
nabozenskych. SpoleCensky fad a jeho pokrok tedy musi byt neustdle zaméten k dobru
lidskych osob. Tento tad je tfeba stale vic rozvijet tak, aby mél za zaklad pravdu, aby ho

budovala spravedlnost a oZivovala laska.?®

V tomto svétle zédkladnim kritériem nejprve
tvorby a pak revize hospodarsko-spoleenskych programii musi byt dobro cloveéka
stvofeného na obraz a podobenstvi Boha. Dustojnost ¢lovéka, jak pise Jan Pavel II. ve své

’ . 264 ’ v . o ’ oot e
prvni encyklice,”** musi tvofit nejvyssi miru celé civilizace.

62 Srov. Gaudium et spes €. 25.
263 Tamtéz ¢&l. 26.
264 Redemptor hominis Vykupitel svéta. Encyklika Jana Pavla IL; &l. 17. Ceské kat. nakl. Zvon, 1996.
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V historii mizeme potkat mnoho lidi, ktefi tuto zdsadu ctili nadev§e. Mnoho z nich
béhem svého pontifikatu beatifikoval a kanonizoval svaty Jan Pavel II. Byla mezi nimi
1 sestra Faustyna, jejiz srdce bylo odrazem Krista Milosrdného, jak to popsala
v Denicku.*®® Kazdy takovy ¢lovék, ktery v ubohém a pomoc potiebujicim &lovéku vidi
tvar Krista, pomahd mu v jeho materidlnich i duchovnich potfebach, se stava svétlem,
ptikladem a svédkem Bozi lasky, po které soucasny svét tak zizni. Je tudiz mozné fici, ze
uznani a pfijeti milosrdenstvi jako nutné zasady utvareni spolecenskych poméri je Sanci

na obohaceni lidské existence v rozmeéru jak individualnim, tak spole¢enském.

Nabizi se jeding mozny zavér. Clovék nemiZe naplnit své G&lovéenstvi
a dosdhnout plnosti $tésti bez poskytovani milosrdenstvi jinym k podobenstvi Kristovu.
To je povinnosti kazdého clovéka. Pravdou ovSem zistava, ze Clovek tuto povinnost
nemusi pfijmout, miiZze ji odmitnout, tzn., mize odmitnout milosrdenstvi i jinym, protoze
je tvorem svobodnym. Pokud se tak rozhodne, pak se ovSem rodi otazka, ve jménu jaké
hodnoty takto jedna? Kazdé¢ odmitnuté milosrdenstvi se obraci proti nému samotnému,
to je proti moznosti jeho rozvoje, ale predevSim je proti druhému ¢Elovéku a tim i proti

mezilidské solidarite.

Jedinou moznou zachranou pro ¢lovéka pied takovym rozhodnutim jsou slova Jana

Pavla II. biskuptim, kn&zim a véficim na zavér Velkého jubilea roku 2000.>°

V nedavnych dobach, které mame jeSté v zivé paméti, ndm takovy vzor zanechala

matka Tereza z Kalkaty, o které Jan Pavel II. ithned po jeji smrti fekl, Ze cely svilij Zivot

2 Pn 367: ,,Alespoii ty ke mné piichdzej co nejéastdji a ber ty milosti, které oni necht&ji pfijmout, a tim
potésis mé srdce.

% Srov. Novo millennio ineunte Apostolsky list papeZe Jana Pavla I1. na zavér Jubilejniho roku 2000, &l. 50:
,,KdyZ kifestan pozoruje tuto situaci, musi se naucit vyznat svou viru v Krista tim, ze vy¢te vyzvu, kterou
Kristus vysila ze svéta chudoby. Je tfeba navazat na tradici kiestanské lasky, ktera se tolikrat projevila
v uplynulych dvou tisiciletich, i kdyZ od nds dnes mozna vyzaduje jeSté vetsi napaditost. Nadesel as nové
fantazie lasky,” jejiz mérou nebude ani tak t¢innost poskytnutych sluzeb, jako spise schopnost pfiblizit se
tomu, kdo trpi, byt s nim solidarni, aby tuto pomoc nevnimal jako ponizujici milodar, nybrz jako bratrské
sdileni. Musime proto jednat tak, aby se chudi citili v kazdém kiestanském spoleCenstvi ,,jako doma.“ Nebyl
by pravé tento zplsob nejlepsim a nejucinnéjsim predstavenim radostné zveésti Boziho kralovstvi svétu? Bez
této evangelizace zalozené na lasce a svédectvi kiestanské chudoby bychom riskovali, ze bude hlasani
evangelia, jez je také v prvni tad¢ laskou, nepochopeno a utopi se v moii slov, jemuz nas
soudoba komunika&ni spolegnost kazdodenn& vystavuje. Laska projevena v ¢inech zajistuje Géinnost lasky
zvéstované slovem.*
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zasvétila sluzbé nejchud$im zchudych a stala se dobrym Samafanem naSich dob

v 1r v W r v r s rv r 2
pro kazdého &loveka zlomeného Zivotem, trpiciho a poniZzeného.*’

27 Srov. JAN PAWEL 11.: Misjonarka Mitosci. L’ Osservatore Romano, nr 11, 1997, s. 34.
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ZAVER

Milosrdenstvi v mezilidskych vztazich je skutecnosti, kterou zakousi od veki kazdy
cloveék, protoze méd nejen pravo, ale zarovein i povinnost svédCit dobro druhym.
V kiestanstvi milosrdenstvi vzdy mélo a ma tvair Boziho Syna JeziSe Krista, ktery
milosrdenstvi uskutecnil zpisobem pro nas absolutné nedostizitelnym. Ve 20. stol. Pan
Jezi§, v poselstvi predaném sestie Faustyn€é, nejenom piipomenul evangelijni pravo
a povinnost svédceni milosrdenstvi bliznimu, ale rovnéz vysvétlil jeho vyznam v Zivoté
¢lovéka, ukdzal tuto Bozi nadheru v Clovécenstvi a kiestanském povolani, jakoz i jeho
jediné a nezaménitelné bohatstvi, jehoz hodnota nikdy nepomiji. Jezis tekl sestie Faustyn¢:
»Pozaduji od tebe skutky milosrdenstvi pramenici z lasky ke mné. Milosrdenstvi mas
bliznim prokazovat vzdy a vSude, nemlze§ se tomu vyhnout, vymluvit se, ani

ospravedlnit*.*®®

Z analyzy textll pouzitych v této praci vyplyva pro kiestana jednozna¢na skutecnost,
ze poskytovani milosrdenstvi bliznimu stanovi samotné jadro mesidnského zjeveni a étosu

270 g . 271
v Kazani na hore,

evangelia.’® Piipomind jej JeZi§ v nejvstsim prikdzani,
a ve zvolani, abychom byli milosrdni po vzoru Otce na nebesich,”’”” coZ je hlavnim
poslanim Denicku polské teholnice. Z tohoto dila jednoznacné vyplyva, ze v poskytovani
milosrdenstvi bliznimu nejde pouze o ptfikazani, nebo vymozenost etického charakteru,
nybrz zaroveil o naplnéni velmi dileZité zasady, aby se Blih mohl zjevovat ve svém
milosrdenstvi vigi ¢lovéku. Clovék prokazujici milosrdenstvi, jak uvadi sestra Faustyna, se
svym zivotem piipodobniuje Kristu, nejenom ze buduje civilizaci lasky ve spole€nosti,
ve které Zije, ale zaroveinl timto zvéstuje milosrdnou lasku Boha soucasnému svétu. Sestra
Faustyna a Jan Pavel II. formovali svilj postoj k milosrdenstvi v mezilidskych vztazich
v JeziSové Skole milosrdenstvi. Nejprve se stavali svédky milosrdné lasky Boha k ¢lovéku,
kterou vidéli jak v déjinach spasy, tak ve svém zivoté, aby pozdéji vyjadieno slovy sestry

Faustyny: ,,Se v jejim srdci mohlo pIné odrazit Kristovo milosrdenstvi“.*”® Tito apostolové

> Dn 742.

*Dn 3.

70 Mt 22,37-39: , Miluj Hospodina, Boha svého, celym srdcem, celou svou dusi a celou svou mysli, to je
nejvetsi a prvni prikazani. Druhé je mu podobné, miluj svého blizniho jako sebe samého. Na téch dvou
prikazani spociva cely zakon a Proroci.*

“' Mt 5,7: ,,Blaze milosrdnym, nebot’ oni dojdou milosrdenstvi.*

72 Lk 6,36 ,,Bud’te milosrdni, jako je milosrdny vas Otec.“

*" Dn 1336, 1695.
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Boziho milosrdenstvi nabizi sou¢asnému svétu hluboce evangelijni a zaroven i univerzalni
zpusob zivota, ktery je mozné uskutecnit v kazdém povolani, stavu a okolnostech Zivota,
¢ehoz diikkazem jsou slova sestry Faustyny: ,,Chapu, Ze milosrdenstvi je rozmanité, vzdy
a vSude a v kazdé chvili 1ze ¢init dobro. Vrouci laska k Bohu kolem sebe neustale vidi
potiebu davat se skutkem, slovem a modlitbou.«*” &j$i

muze Cinit akty milosrdenstvi: ne-li ¢inem, pak slovem, ne-li ¢inem ani slovem, pak
modlitbou. Timto zplGsobem proménuje svlj zivot a stdva se zZivym obrazem JeziSe
Milosrdného. A az pfijde posledni den, budeme souzeni z toho a podle toho obdrzime

v 2
v&&ny rozsudek.*”

Neni snad bez diivodu a ndhody, ze Jan Pavel II. zemfiel ve chvili, kdy se v cirkvi jiz
liturgicky ctou texty Ned¢le vzkiiSeni. Papezovou zéasluhou byl tento den prohlaSen Nedé&li
Boziho milosrdenstvi. ,,JJako nikdo jiny si uv€domoval tu skutecnost, jak se lidé vzdalili
od Boha, postavili se proti Nému, a jak velice je timto lidstvo poznamenano a potiebuje
Bozi milosrdenstvi®, coz jsou slova kardinala Stanislawa Nagye z Krakova z rozhovoru

pronesen¢ho den po smrti Jana Pavla II.

Kulmina¢nim bodem papezské encykliky je paschdlni mysterium. V centru
kiestanské viry je kérygma o spasitelné smrti JeziSe Krista a Jeho relace k milosrdnému
Otci. Jan Pavel II. piSe o Bohu v perspektivé kiize. V tomto svétle kontempluje piiméti
Boha s Clovékem, které je pramenem jeho distojnosti. Z tohoto thlu pohledu je teprve
patrné, Ze BoZi laska nekonci pouze aktem stvofeni. Po dramatu, jakym byl hiich
a odvraceni se ¢lovéka od Boha, spésa je znovu darovana ¢loveku hiiSnému. V tomto praveé
spociva ,Silenstvi“ lasky Boha. Pouze v tomto thlu pohledu je dokonale vidét velikost
hiichu a zaroven velikost Boziho milosrdenstvi. Takto jsme byli ,,zapojeni do trinitarniho
Zivota Boha, ktery je Laska. Nové piiméfi, kterym je Kristlv kiiz, je oteviené pro kazdého

¢lovéka bez vyjimky.

Podle papeze nam Kristiv kiiZz neustdle sdé€luje, Ze Bith Otec je bezpodminecné
vérny své odveké lasce k Cloveku. PiSe: ,,Uvéfit v ukfizovaného Syna znamend uvidét

Otce.?’¢

2% Dn 1313.
2 Dn 1158.
276 Jan 14.9.
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Znamena to uverit, Ze ve sveété existuje laska a tato laska je silngjs$i nez jakékoliv zlo,
do néhoz je zapleten clovék, lidstvo, svét. Uveétit v takovou lasku znamend uvéfit
v milosrdenstvi.“?”” Ug, ze laska je siln&jsi neZ smrt, siln&j$i nez hiich.””® Jan Pavel IL
ukazuje na Marii, Matku milosrdenstvi, ktera nejlépe zna tajemstvi Boziho
milosrdenstvi®’” Navazuje na Magnifikat,*®® ve kterém Maria hlasa milosrdenstvi a pravé
v této modlitbé Svaty otec vidi milosrdenstvi z pokoleni na pokoleni, které se zjevuje

v historii. Spole¢né s Marii se miizeme zaposlouchat do historie spasy.

Milosrdenstvi Boha v poslani cirkve je pfedmétem tvahy dalSich kapitol zminéné
encykliky. Podle papeze cirkev Zije svym autentickym zivotem, kdyz nejenom zije Bozim
milosrdenstvim, ale zaroveti je hlasa. Cini tak obzvlast' tehdy, kdyZ celebruje eucharistii
a svatost smifeni. Kazdy Kristiiv uednik se ma ucit tvlrci lasce, pro kterou byl ukfizovany
Kristus nejvy$§im vzorem a inspiraci. Svaty otec poukazuje na fakt, Ze autentické
milosrdenstvi je hlub§im pramenem spravedlnosti. Vzyva tedy celou cirkev k milosrdné
lasce, aby na sebe brala biemena druhych®' a méla neustéle na védomi, Ze zadarmo jsme

. , (282
dostali, zadarmo mame davat.

283

V poslednich odstavcich papez vyzyva cirkev k setrvani

v modlitbé€.

Podle kardinala Josefa Ratzingera, pozd¢jsiho papeze Benedikta XVI., tuto
encykliku napsal Jan Pavel II. zinspirace biblického ufeni o Bozim milosrdenstvi
a zjevenich, které se dostalo sestfe Faustyné¢ Kowalské. PiSe, ze velikou touhou této svaté
feholnice bylo, aby pravda o Bozim milosrdenstvi byla umisténd v samotném centru viry

a zivota kiest’anu.

Diky sile svého duchovniho Zivota ukézala, a to pravé v dobé dvou ukrutnych
ideologii, neustalou aktualnost kfestanského poslani. Snazme se proto kazdy den cerpat
z bohatstvi této encykliky odkryvajici dobrotu milosrdného Otce tak, aby se pozitivné

projevila v nasem Zivoté. Mnoho lidi dnes potiebuje a ocekava nas soucit a modlitbu.

77 DM 7.

8 DM 8.

P DM 9.
201k 1,46-55.
21 Gal 6,2.

22 Mt 10,8.

83 DM 15.
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V této myslence pokracuje ve svém pontifikatu rovnéz i soucasny papez Frantisek,
ktery navazuje na uceni svého pfedchiidce na Petrové stolci Jana Pavla II. V bule
Misericordiae Vultus vydané u ptilezitosti mimotfadného Svatého roku milosrdenstvi mimo
jiné uvadi: ,,Nemiizeme opomenout zasadni uceni, které svaty Jan Pavel II. nabidl svou
druhou encyklikou Dives in misericordia, jez byla ve své dobé necekana a mnohé
ptekvapila tématem, jemuz se vénovala. Chci pfipomenout zvlasté dva jeji vyrazy. Svaty
papez predevSim poukézal na zapomnéni, do né¢hoz upadlo téma milosrdenstvi v dnesni
kultute: ,,Soucasné mysleni se snad jesté¢ vice nez v diiveéjsi dobé stavi proti milosrdnému
Bohu a pokousi se i pouhy pojem ,milosrdenstvi‘ odstranit ze Zivota i ze srdce ¢lovéka.
Samo slovo a vyraz milosrdenstvi, jako by ptfivadélo do uzkych ¢lovéka, ktery se jeste vice
nez jindy v historii citi byt panem a diky nesmirnému a dosud nepoznanému rozvoji védy
a techniky si podmanil zemi. Takové podmanéni zem¢, chépané pouze jednostranné
a povrchng¢, neponechava zadné misto pro milosrdenstvi. Proto se také v soucasné situaci
cirkve a svéta fada lidi a mnoho spolecenstvi, vedenych zivym citem viry, pfirozen¢ a sami

e vr . Jec 284
od sebe utikaji k BoZimu milosrdenstvi®.

% Srov. Misericordiae Vultus Tvat milosrdenstvi. Bula papeze Frantiska ke Svatému roku Boziho
milosrdenstvi, Rim, 2015, ¢l. 11.
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Voléani po Bozim milosrdenstvi povazoval Jan Pavel II. za zékladni povinnost cirkve
k Bohu a k lidem. Hluboce si uvédomil jeho mystiku a chépal ji jako dilezitou cestu
k uzdraveni soucasné civilizace. Encyklikou Dives in misericordia, ktera je z teologického
hlediska povazovdna za nejhlubS$i, potvrdil duchovni blizkost se sestrou Faustynou

Kowalskou.

V prvni kapitole bakalaiské prace se zabyvam formami Boziho milosrdenstvi,
zaznamenanymi v Pismu svatém. Druha kapitola rozebira tematicky rizné koncepce
ktestanského milosrdenstvi, v mezilidskych vztazich. Obsahovym namétem treti kapitoly
je pojeti Boziho milosrdenstvi, které nam piedala sestra Faustyna ve svém Denicku. Ctvrta
kapitola ptiblizuje prakticky rozmér hlasani a ¢inéni BoZiho milosrdenstvi Janem Pavlem
Il. Encyklice Dives in misericordia vénovanou Janem Pavlem II. Bohu bohatému

v milosrdenstvi se vénuje paté kapitola.
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John Paul II considered the call for the Divine Mercy as the essential duty
of the Church towards God and towards the people. He was deeply aware of its mysticism
and understood that it was an important path to spiritually heal the contemporary
civilization. In the encyclical Dives in misericordia, which is considered to be the deepest
from the theological perspective, he confirmed his close spiritual relationship with Sister

Faustyna Kowalska.

In the first chapter of this bachelor thesis I study various forms of the Divine Mercy
mentioned in the Scripture. The second chapter examines thematically different concepts
of Christian mercy in interpersonal relationships. The subject of the third chapter is the
interpretation of the Divine Mercy which St. Faustyna passed on to us in her Diary.
The forth chapter expounds the practical dimension of proclaiming and practicing the
Divine Mercy by John Paul II. The fifth chapter is dedicated to encyclical Dives in
misericordia which John Paul II devoted to God full of mercy.
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