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Anotace

HAVRANKOVA, Eliska. Duch svaty jako bozskd osoba v pocdtcich
krestanského uméni. Pokus o teologickou a umélecko-historickou reflexi. Hradec

Kralové: Pedagogicka fakulta Univerzity Hradec Kralové, 2023. Bakalafska prace.

Bakalarska prace se zaméfi teologickou vypoveéd Pisma o tieti Bozské osobé, tj.
Duchu svatém, a to na pozadi formujiciho se rané kfestanského umeéni, potazmo uméni
kiestanského Vychodu obecné (ikonopis). Zaméfi se na néktera vybrand schémata
zobrazovani tfeti Bozské osoby v uméni prvnich kiestanskych stoleti, v dob¢, kdy se rodi
kiestanské zobrazovaci uméni. Pokusi se o jejich interpretaci od jednoduchych symbola
po propracovangjsi ikonograficka schémata, stejné jako jejich o zasazeni do SirSich
kulturnich souvislosti. Na pfikladu vychodnich ikon bude reflektovano pretrvavani ¢i
promeéna téchto ikonografickych motivi ve svétle prislusnych dobovych spiritualnich

durazu.

Prace bude mit interdisciplinarni charakter na pomezi teologie, spirituality a d€jin
umeéni. Nejprve se zaméfi na zakladni biblickou nauku o Duchu svatém a jeji teologickou
reflexi v prvnich kiestanskych staletich. Na piikladu nékolika zakladnich dél se pokusi
o popis a interpretaci zakladnich teologickych darazi jako odrazu spiritualniho prozivani

Cloveka, véetné presahu do moderni doby.

Klicova slova: Duch svaty, osoba, cirkev, Letnice, d&jiny uméni, liturgika,

Trojjediny Buh



Abstract

HAVRANKOVA, Eliska. The Holy Spirit as a Divine Person in the Beginnings
of Christian Art. An attempt at theological and art-historical reflection. Hradec Kralové:

Pedagogical Faculty of the University of Hradec Kralové, 2023. Bachelor Degree Thesis.

The bachelor's thesis will focus on the theological statement of the Scriptures
about the third Divine person, i.e. the Holy Spirit, against the background of the formative
early Christian art, and the art of the Christian East in general (iconography). It will focus
on some selected schemes of depicting the third divine person in the art of the early
Christian centuries, the time when Christian representational art was being born. It will
attempt to interpret them from simple symbols to more elaborate iconographic schemes,
as well as to place them in a broader cultural context. On the example of eastern icons
persistence or change of these iconographic motives will be reflected and in the light of
the relevant period spiritual emphases. The persistence or transformation of these
iconographic motifs will be reflected on the example of Eastern icons in the light of

relevant contemporary spiritual emphases.

The work will have an interdisciplinary character at the intersection of theology,
spirituality and art history. It will first focus on the basic biblical doctrine of the Holy
Spirit and its theological reflection in the first Christian centuries. Using several
foundational works as examples, it will attempt to describe and interpret the basic
theological emphases as a reflection of human spiritual experience, including overlap

with modern times.

Keywords: Holy Spirit, person, church, Whitsuntide, art history, liturgy, Triune
God.
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Uvod

,,O Duchu svatém je nemozné mluvit a nemozné micet. “I' 7 takto prostého duvodu si
dovoluji oteviit téma, které je komplexni, nevyCerpatelné a nadherné. Duch svaty, ackoli
prostupuje celou teologii, je pro kiestany stale tajemstvim, které se nedaii v plnosti nahlédnout.
Jde o Treti bozskou osobu, osobu v pravém slova smyslu, ktera vSak nebyva v uméni ani
lidskych predstavach jako osoba zpodobriovana. Lidskymi pojmy neni mozné vyjadrit

vSeobjimajici silu Ducha svatého.

Cilem této prace neni podat vyCerpavajici vyklad ohledné zvolené problematiky. Usiluje
o stanoveni nékolika zakladnich charakteristik tykajicich se Boziho Ducha a jeho zobrazovani
ve vytvarném umeéni. Pomoci vybranych symbolti a nékolika zakladnich uméleckych dél
se pokusi odhalit a interpretovat odraz spiritudlniho prozivani Clovéka. Zamem prace je

nahlédnout Ducha svatého ,lidskyma o¢ima‘.

Prace sestava ze tii hlavnich kapitol. Prvni cast pojednava o Duchu svatém v obecné
roving, pfiCemz vychazi trinitarniho pozadi pusobeni Boziho Ducha, a nasledné rozvede
rozmanité projevy Boziho Ducha v Pismu svatém. Druha kapitola nas ve stru¢nosti provede
kiestanskou ikonografii a uménim ktestanského vychodu. Ttreti kapitola se bude zabyvat
sirokou skalou symbolli Boziho Ducha jakozto odrazu spiritualniho prozivani ¢loveka. Prace
bude mit interdisciplinarni charakter. Vychazi z trinitarni teologie, pneumatologie, soteriologie,

spiritualni teologie, liturgie a ikonografie.

I Srov. CINCIALOVA, Marta Lucie. Tajemstvi Ducha svatého podle Frantiska z Assisi, Antonina z Padovy
a Bonaventury z Bagnoregia. Olomouc: Vydavatelstvi UP, 2011. s. 13.
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1 Tajemstvi Boziho Ducha

Duch Bozi je pro kiestany stale tajemstvim. Je skryty.? Zachytit jej lidskymi pojmy je
krajné obtizna zalezitost.? Duch svaty, ackoli je nam blizko, je natolik transcendentni, ze kazdy
pokus pojmové jej uchopit musi byt nutné nedostate¢ny. Zadné lidské slovo nedokaze

v uplnosti vyjadrit komplexni, paradoxni, a pfitom jasné pasobeni Boziho Ducha.

Svaty Antonin z Padovy hovoii o Duchu svatém jako o ,, obnoviteli“, ktery rozléva a
rozprostira Bozi milost do viech stran a zaroveti zistaiva neménny.* Je tajemnou, dynamickou®

a prométiujici silou.®

Duch Bozi se vyznacuje nejen skrytosti, ale i paradoxem.” M4 schopnost spojovat zdanlivé
nesluditelné prvky.® V d&jinach spasy to prokazal nes¢etnékrat. Tak zpiisobil podeti Jezise. Tak
zapticini obraceni v srdci hfiSnika. Vé&fime, ze jeho moci vstanou téla z mrtvych. Duch Bozi

pusobi univerzalné a osvécuje lidi, aby se stali svatymi.’

Nauka o Duchu svatém se nazyva pneumatologie. Jedna se o teologickou disciplinu
zabyvajici se bozskou pfirozenosti, osobou a pusobenim Ducha svatého. Cilem této nauky je
upozornit na vSeobecnou provazanost vSech témat kiestanské teologie a osvétlit tuto spojitost
ve svétle Trojice adgin spasy.!® V predkoncilni a scholastické teologii nenalezneme
samostatné pojednani o Duchu svatém, nicméné zminkami o ném je klasicka teologie plna.

Miizeme tak hovofit o tzv. roztrousené pneumatologii.'!

Krestanska pneumatologie
se vyznacuje tfemi stézejnimi momenty. V prvni fadé se jedna o uzkou provazanost mezi
Duchem a Kristem, dale je to osobni distojnost Boziho Ducha, kdy plati ze Duch Bozi je
osobou v plném slova smyslu a je uctivan spolu s Otcem a Synem, a za tfeti je to definovani

Ducha svatého v kfestanské pneumatologii témeéf vyhradné prostiednictvim symbolt.

2 Srov. PRITCHARD, Ray. Jména Ducha svatého. Praha: Triton, 2021, s. 11.

3 POSPISIL, Ctirad Véclav. Dar Otce i Syna. Zdklady systematické pneumatologie. Olomouc: Matice
Cyrilometod¢jska, 1999, s. 9.

4 Srov. CINCIALOVA, Marta Lucie. Tajemstvi Ducha svatého podle Frantiska z Assisi, Antonina z Padovy

a Bonaventury z Bagnoregia. Olomouc: Vydavatelstvi UP, 2011, s. 139.

S BROZ, Prokop. Ospravedinéni v listu Rimaniim. In: Pavel z Tarsu — apostol narodi: studie DTI HK. Usti nad
Orlici: Oftis, 2012. s. 43.

6 RAHNER, Karl, VORGRIMLER, Herbert, Teologicky slovnik. Praha: Zvon, 1996, s. 73.

77 POSPISIL, Ctirad Véclav. Dar Otce i Syna. Zdklady systematické pneumatologie. Olomouc: Matice
Cyrilometod¢jska, 1999, s. 8.

8 POSPISIL, Ctirad Véclav. Dar Otce i Syna. Zdklady systematické pneumatologie. Olomouc: Matice
Cyrilometod¢&jska, 1999, s. 10-11.

® SPIDLIK, Tom4§. Znds Boha Otce, Syna i Ducha svatého? OLOMOUC: Centra Aletti, 2005, s. 141.
'OMULLER, Gerhad Ludwig. Dogmatika pro studium i pastoraci. Kostelni Vydii: Karmelitnské nakladatelstvi,
2010, s. 397.

1 Srov. POSPISIL, Ctirad Vaclav. Dar Otce i Syna. Zdklady systematické pneumatologie. Olomouc: Matice
Cyrilometod¢&jska, 1999, s. 10-11.
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Nejcastejsimi symboly v Pismu jsou vitr, dech, pomazani olejem, dar, holubice, voda, ohen
avztah lasky. Dalsim symbolem muze byt prostor. Pohybujeme se tedy v Sirokém pasmu

symbolické teologie.'?

Nespoutana svoboda, to je Duch svaty.!® Jak se do¢itame v Janové evangeliu, ,, Vitr vane,
kam chce“ (J 3,8). Jeho pisobeni je univerzalni'®, mnohotvarné a dynamické.'’> Ma moc
proméniovat a probouzi k zivotu. Vzdyt prave on vzkiisil Krista a skrze Ducha svatého vstanou
i nase t&la z mrtvych.'®  Kristus znamena ,,pomazany“. Jeho pomazanim je Duch. Po svém
oslaveni muze konecné seslat Ducha ivSem ostatnim. Jezi§ nazyva Ducha svatého
,paraklétos — ten, ktery je privolan. Tento vyraz se pieklada také jako UtéSitel nebo
Primluvce.'” Kristus mluvi o tieti bozské osobé také jako o Duchu pravdy (J 16,13). Svaty Pavel

pak pouziva vyraz Duch zaslibeni (Ga 3,14; Ef 1,13) nebo Duch Kristiv (R 8,9).

Duch je pfitomny v Bozim Slové. Pravé on inspiroval autory biblickych textt, svaté Otce,
magisterium, Tridentsky sném nebo L. a II. vatikdnsky koncil. Nabizi vnuknuti a neustale nas

uvadi do plnosti zivota s Bohem.'®

Zahadnost Ducha svatého tkvi jiz v samotném troji¢nim mystériu. Zivot, ktery nam dava,
je zivotem bozskym, je svobodnou pozvankou k udasti na zivoté Svaté Trojice.'” Duch nikdy
nepusobi osamocené. Vzdy odkazuje na Svatou Trojici, nebot’ jak vyznavame v Krédu z Otce
-S h// w7 Vv o hr ruzos rO & v vdv c v J
i Syna vychdzi. Hovotime o tzv. ,, vécném vychdzeni “.”” Svati Otcové jsou piesveédceni, ze praveé
on je nasim pfirozenym zivotem. Zivotem od Boha a ve spolecnosti Boha. Zivotem, ktery Buh

ptvodné pro &loveka zamyslel, kdyz jej stvoril a usadil do rajské zahrady.?!

Duch svaty je tfeti bozskou osobou. Je to prostor vzajemnosti mezi Otcem a Synem. Je to

prostor, ktery nas zve, do kterého jsme zvani a ktery muZze prebyvat v nasem srdci. Zakladni

12 POSPISIL, Ctirad Vaclav. Dar Otce i Syna. Zdklady systematické pneumatologie. Olomouc: Matice
Cyrilometod¢jska, 1999, s. 10.

13 VYMETALOVA, Eva. Duch Svaty — ddrce Zivota pro kiestana a Cirkev. Hradec Kralové: Univerzita Hradec
Kralové, 2020. s. 12.

4 MULLER, Gerhad Ludwig. Dogmatika pro studium i pastoraci. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi,
2010, s. 399.

15 POSPISIL, Ctirad Vaclav. Dar Otce i Syna. Zaklady systematické pneumatologie. Olomouc: Matice
Cyrilometod¢jska, 1999, s. 9.

16 AKVINSKY, Tomés. I'¥klad Vyzndni viry a Desatera. Praha: Krystal OP, 2011, 101.

17 Katechismus katolické cirkve. Kostelni Vydii: KarmelitAnské nakladatelstvi, 2002. s. 186-188.

18 ZVERINA, Josef. Teologie Agapé: dogmatika. Svazek 1. Praha: Vysehrad, 2003, s. 158-159.

19 SPIDLIK, Tomas. Znds Boha Otce, Syna i Ducha svatého? OLOMOUC: Centra Aletti, 2005, s. 143.

2 Srov. CINCIALOVA, Marta Lucie. Tajemstvi Ducha svatého podle Frantiska z Assisi, Antonina z Padovy

a Bonaventury z Bagnoregia. Olomouc: Vydavatelstvi UP, 2011, s. 213.

21 SPIDLIK, Tomés. Znas Boha Otce, Syna i Ducha svatého? OLOMOUC: Centra Aletti, 2003, s. 143.
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christologicka teze ,,Jezis je Pan‘ je mozna jen ve svétle Ducha svatého. Pouze ten, kdo

se nechava vést Duchem, muize vyznat, ze Kristus je Bozim Synem v lidském téle.?

Je nutné zdiraznit uzkou provazanost Boziho Syna a Boziho Ducha. Syn vychazi
plozenim, Duch vydechovanim.?? Jejich poslani je spole¢né, bylo tu od pocatku a ziistane az do
naplnéni Cast. Oba jsou jedné podstaty s Bozim Otcem, vSichni tfi maji spoleny vnitini Zivot,
avSak jedna se o rizné osoby. Jsou neoddélitelni a zaroven se odlisuji. Je to nevycCerpatelné

tajemstvi a zdroj duchovniho bohatstvi a bohatstvi milosti.

Kfestanska vira ma christocentricky rozmér a pneumatologie tak stoji v blizkosti jak
christologie, tak i antropologie. Kazda osoba mé bytostnou vazbu na Krista. Clovék je povolan
k této UiCasti na bozim synovstvi. Pravé moci Ducha svatého jsme pozvedani do nekonecné
vz4jemnosti Otce a Syna.?* Duch svaty ma moc prométiovat lidska srdce a svéti pies to, ze jeho
pusobeni je skryté. Praveé vyliti Ducha svatého zplsobi, ze ztracené a rozptylené Bozi déti

se opét shromazdi v jedno.?

Duch Bozi zpasobuje dobré vnitini hnuti, obracent, litost, d4va nové srdce. Je piitomen
ve svatostech. Sestupuje do lidského slaveni a uskuteciiuje Kristovy Ciny. Je sdilenim a plisobi
dobro v ¢lovéku 1 mezi lidmi. Je to ,,Moc nejvys§iho“. Spojuje lidské s bozskym a je ,, nosnou
silou | ktera otvira prostor Nejsvét&jsi Trojice. Zve ¢lovéka k tizkému vztahu s Bohem.?’ Prave
Duch probouzi lasku aviru avede nas ke Kristu, v némz se kiestanska laska zjevila do

krajnosti. 28 P¥itomnost Ducha nas pozitivnim zplisobem proméiiuje a &ini z nas Bozi chram.?

Z antropologického hlediska je vhodné poukazat na to, ze kazdy interpersonalni vtah
potfebuje své transcendentalni ukotveni.*® Jen tak méize ¢lovék piijimat druhého jako osobu
s nepodminénou, nezaslouzenou dustojnosti. Mezilidské sdileni tak nabira pneumatologicky

rozmér. Clovék nachazi sam sebe vylucné v prostoru vécného sdileni Otce a Syna, v nekone¢né

22 Srov. MULLER, Gerhad Ludwig. Dogmatika pro studium i pastoraci. Kostelni Vydii: Karmelitinské
nakladatelstvi, 2010, s. 404.

2 MULLER, Gerhad Ludwig. Dogmatika pro studium i pastoraci. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi,
2010, s. 464.

2 HOJDA, Jan, PAVIENSKY, Zbynék. Hleddni vzajemnosti: Obraz rodiny v konceptudlni fotografii — pokus
o teologickou interpretaci. Jablonec nad Nisou: IN, 2012, s. 27-28.

3 Katechismus katolické cirkve. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2002, s. 191-192.

26 ZVERINA, Josef. Teologie Agapé: dogmatika. Svazek 1. Praha: Vygchrad, 2003, s. 100.

27 ZVERINA, Josef. Teologie Agapé: dogmatika. Svazek 1. Praha: Vyschrad, 2003, s. 159.

28 ZVERINA, Josef. Teologie Agapé: dogmatika. Svazek II. Praha: Scriptum, 1994, s. 5.

2 ZVERINA, Josef. Teologie Agapé: dogmatika. Svazek I. Praha: Scriptum, 1992, s. 24.

30 HOJDA, Jan, PAVIENSKY, Zbynék. Hleddni vzajemnosti: Obraz rodiny v konceptudlni fotografii — pokus
o teologickou interpretaci. Jablonec nad Nisou: IN, 2012, s. 92.
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vz4jemnosti, v atmosfére lasky ,,vécného Ddrce a vécné Obdarovaného “3' Soucasni teologové
ve své praci hovoii mimo jiné o rodin€é a manzelstvi, které je mozné povazovat za specifickou
ikonu Nejsvétéjsi Trojice, kde laska dvou osob vchazi do prostoru sdileni, jenz je otevieny
dal§imu zivotu i druhym lidem. Toto oteviené sdileni je mozné s jistou mirou nadsazky nazvat

Drirozenou svatosti“, nebot se v ném lze lehce dotknout mystéria trinitarni lasky.>?

Proti vife v Nejsvétéjsi Trojici a Ducha svatého jako Boha se vymezoval modalismus
(sabellianismus) a pneumatomachismus (makedonianismus, eunomianismus, arianismus).
Modalismus vyznaval jediného osobniho boha, ktery se pouze projevoval riznymi zpuasoby.
Pneumatomachismus vychazel z arianismu a proklamoval, ze Syn a Duch se svou podstatou
odliduji od Otce. Nejsou Bohem. Jsou mu podiizeni ajsou soudasti stvoreni.’® Na tyto teze
cirkev reagovala zejména ve 2. poloving 4. stoleti. V roce 381 byla dokoncena definice Ducha
svatého v Krédu. V nicejsko-cafihradském vyznani viry se proklamuje: ,, Vérim v Ducha
svatého, Pdana a ddrce Zivota, ktery z Otce i Syna vychazi. S Otcem i Synem je zdroven uctivan

a oslavovan a mluvil iisty prorokii. “>*

Svaty FrantiSek hovoii o Duchu svatém jako o darci inspirace, jenz ho posiluje, aby zil
podle evangelia.®® Svétec piijima Bozi iniciativu a nechava se jim vést. Vnima, ze jeho Zivotni
cesta se nezaklada na vlastnich rozhodnutich, nybrz na Bozi navigaci. Nechava se prostupovat

Bozi milosti a ta jej u¢i a provazi.¢

Duch Bozi, jak podotkl svaty FrantiSek, je ucitelem a vychovatelem viry i vSeobjimajicim
prostorem duchovni zkuSenosti.*’ S nekone¢nou svobodou a svrchovanosti plisobi v srdci

cloveka i cirkve, v ném probouzi viru a ¢eka na nasi svobodnou odpoveéd’. Nelze chapat cirkev

bez Ducha svatého. Kristus a Duch jsou spoluzakladatelé cirkve. Kristus je v ni trvalym

31 Srov. HOJDA, Jan, PAVIENSKY, Zbyn&k. Hleddni vzdjemnosti: Obraz rodiny v konceptudini fotografii —
pokus o teologickou interpretaci. Jablonec nad Nisou: IN, 2012, s. 92-93.

32 Srov. HOJDA, Jan, PAVIENSKY, Zbyn&k. Hleddni vzdjemnosti: Obraz rodiny v konceptudini fotografii —
pokus o teologickou interpretaci. Jablonec nad Nisou: IN, 2012, s. 97.

3 MULLER, Gerhad Ludwig. Dogmatika pro studium i pastoraci. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi,
2010, s. 399.

3 MULLER, Gerhad Ludwig. Dogmatika pro studium i pastoraci. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi,
2010, s. 398.

35 CINCIALOVA, Marta Lucie. Tajemstvi Ducha svatého podle Frantiska z Assisi, Antonina z Padovy

a Bonaventury z Bagnoregia. Olomouc: Vydavatelstvi UP, 2011. s. 53.

36 POSPISIL, Ctirad Véclav. Dar Otce i Syna. Zdklady systematické pneumatologie. Olomouc: Matice
Cyrilometod¢jska, 1999, s. 90.

37 Katechismus katolické cirkve. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2002, s. 289.
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zakladem, Duch je principem rustu a zivota. Svaty Augustin vyznava, stejn€ jako pozdéji IL

vatikansky sném, ze Duch je ,,dusi cirkve®. Cirkev ¢ini svatou vyhradné laska Boziho Ducha.®

V zivoté cirkve je Duch pfitomen nejen ve svatostech, ale i ve spoleCenstvi jako takovém.
A co vic, proniké za hranice kiestanského spolecenstvi. Lze jej nachazet ve viech kulturach.®
Je jako vitr, ajako takovy , vame, kam chce” (Jan 3,8). Jeho pusobeni ma ekumenicky
a mezinabozensky rozmér. Pronika k lidem bez viry nebo hledajicim. Je to trvaly a dynamicky

prostednik, ktery mocné& plisobi ve svéts, aviak netvori s nim jednotu.*

V piipadé€ obraceni je vhodné zminit rozdil mezi terminy metanoia a epistrefo. Metanoia
se tyka niterného obraceni, zmény smySleni a vnitini kajicnosti. Oproti tomu epistrefo
vyjadiuje obrodu praktického chovani. Pro dokonalé obrozeni a znovuzrozeni ¢loveka je ov§em
nutné naplnéni obou téchto prvka.*! Svaty Frantisek v modlitbé Omnipotens poznamenava, ze

Duch svaty ptisobi v srdci kajicnika o&isténi, osviceni srdce a rozniceni lasky.*?

Tradice pojednava o dvanacti plodech Ducha svatého, jimiz jsou: laska, radost, pokoj,
trpélivost, shovivavost, vlidnost, dobrota, mirnost, vérnost, tichost, zdrzenlivost a Cistota (Gal
5,22-23).%3 Vyznamné jsou dary Ducha svatého. O nich pojednava svaty Pavel ve svém 1. listu
Korintanim. Darti Ducha svatého lze poznavat nespocet. Katechismus uvadi zakladnich sedm:
moudrost, rozum, rada, sila, uméni, zboznost a bazen Bozi. Kfestanim pfinasi tyto dary

schopnost jednat podle Bozi viile, pfiemz v plnosti a absolutné piislusi pouze Kristu.*

V Pismu je ptusobeni Boziho Ducha pfiblizovano mnoha rozmanitymi symboly a obrazy.
Jde o analogie a metafory jako je voda, dech, pomazani, ohefi, oblak a svétlo, pecet, ruka, prst,
holubice a jiné.* Duch svaty se objevuje rovnéz v teofaniich — zjevenich Boha, kdy se Bith
zjevuje i zahaluje soucasné. Zahaleny byva typicky v oblaku nebo ohni Ducha svatého. Tyto

teofanie se objevuji v prubéhu celych déjin spasy, a to od patriarchti az k velikym prorokam.

3 ZVERINA, Josef. Teologie Agapé: dogmatika. Svazek 1. Praha: Vysehrad, 2003, s. 160-161.

39 ZVERINA, Josef. Teologie Agapé: dogmatika. Svazek 1. Praha: Vyschrad, 2003, s. 161.

4 ZVERINA, Josef. Teologie Agapé: dogmatika. Svazek I. Praha: Vysehrad, 2003, s. 162.

4 VYMETALOVA, Eva. Duch Svaty — dérce Zivota pro kiestana a Cirkev. Univerzita Hradec Kralové, 2020. s.
25.

42 Srov. POSPISIL, Ctirad Vaclav. Dar Otce i Syna. Zdklady systematické pneumatologie. Olomouc: Matice
Cyrilometod¢jska, 1999, s. 90.

43 Katechismus katolické cirkve. Kostelni Vydii: Karmelitianské nakladatelstvi, 2001. s. 461.

4 Katechismus katolické cirkve. Kostelni Vydii: Karmelitianské nakladatelstvi, 2001. s. 461.

4 MULLER, Gerhad Ludwig. Dogmatika pro studium i pastoraci. Kostelni Vydii: Karmelitnské nakladatelstvi,
2010. s. 395.
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V téchto teofaniich se dava vidét a slySet Bozi Slovo, ovSem zahalené neproniknutelnym

tajemstvim Boziho Ducha.*¢

46 Katechismus katolické cirkve. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2002. s. 192.
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1.1 Pisobeni Boziho Ducha ve Starém ziakoné

Pro plné porozuméni novozakonnim vypoveédim o Duchu svatém je nanejvy§ vhodné
znat jejich starozakonni pozadi. Duch Bozi ve Starém zakoné pusobi skryt€, avsak s velikou
silou zprostiedkovava to, co chce Buh lidem o sobé fici. Pasobi jako darce Zivota a smirti,

pruvodce, ochrance, bojovnik a také jako zprostiedkovatel moudrosti.

Pojd’'me si nejprve rozebrat samotné slovo ,, Duch®. Jak jej chapali autofi biblickych
textd? Vnimame jej stejn€ i my? Mluvime-li hebrejsky, vnimame, ze Bih je sila, boufe, vitr,
uragan. Nelze si snim zahravat ani mu dlouhodobé vzdorovat. Pouzijeme-li fectinu,
konstatujeme, ze Buh je nehmotny. V ¢em pak spociva spiritualita? V tom, ze se staneme

nehmotnymi, nebo ze jsme naplnéni Bozim Duchem?*’

Vyrazy ruah, pneuma a spiritus oznacuji v zasade tutéz skutecnost, vyznamy se mohou
lisit. Prvni z vyznamu je kosmicky — vanuti vétru. Ruah je vitr a nalezi Hospodinu, ktery s nim
disponuje. Druhy vyznam je fyziologicky — prosty dech. Dech Zivota. Posledni z vyznami je
teologicky — jedna se o dech Bozi.*® Hebrejské slovo ruah je zenského rodu. Recké slovo
pneuma je rodu stfedniho. Latinské spiritus je rodu muzského. Je proto doslova nemozné urcit,
jakého rodu Duch svaty skute¢né je. Pravda je takova, ze Bozi Duch je natolik transcendentni,

ze nelze pouzit jakékoli lidské kategorie a kazda lidska predstava se nutné stava nedostate¢nou.

Starozakonni autofi nebyli jesté obeznameni s tajemstvim Trojice a jejich texty jsou
tedy prisné monoteistické. Duch Bozi zde vystupuje jako jakasi nehmotna sila. Jedna se
o literarni personifikaci Boziho vstupovani do svéta. Samotné souslovi ruah quados (Duch
svaty) se ve Starém zakon¢ vyskytuje pouze tiikrat a jelikoz zde neni pojiman jako osoba, nybrz
jako literarni personifikace Bozi moci, je nutné jej psat s malymi pocateCnimi pismeny.
Pro Izraele je ruah quados ztélesnénim svrchované moci Boha nad stvofenym svétem.
Starozakonni Buh uplatiiuje svou vuli prostiednictvim ruah quados, a to jak ve svéte, tak v nitru

Cloveka. ¥

4 POSPISIL, Ctirad Véclav. Dar Otce i Syna. Zdklady systematické pneumatologie. Olomouc: Matice
Cyrilometod¢jska, 1999, s. 15.

% POSPISIL, Ctirad Vaclav. Dar Otce i Syna. Zdklady systematické pneumatologie. Olomouc: Matice
Cyrilometod¢jska, 1999, s. 18-20.

49 POSPISIL, Ctirad Véclav. Dar Otce i Syna. Zdklady systematické pneumatologie. Olomouc: Matice
Cyrilometod¢&jska, 1999, s. 18-20.
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1.1.1 Darce zivota a smrti
Duch Bozi je pfitomen vzdy, kdyz dochazi ke zrozeni, ale i smrti. Jeho pfitomnost je
ziejma jiz od prvnich stranek Bible: ,, Na pocdtku Bith stvoril nebe a zemi. Zemé pak byla pustd
a prdzdna, nad propasti byla tma a nad vodami se vznasel BoZi Duch* (Gn 1,1-2). Duch Bozi
jako by vnaSel do pravé stvoreného, pustého a prazdného svéta jakési prozatim tajemné,

neurcité svétlo.

Vyrazné zasahne do béhu casu, kdyz se cloveék poprvé nadechne: ,, Hospodin Buh pak
z prachu zemé zformoval ¢lovéka a do jeho chriipi vdechl dech Zivota. Tak se clovek stal Zivou
bytosti“ (Gn 2,7). Job vyznava tutéz pravdu: ,, Duch Bozi mé prece ucinil, dech VSemohoucitho
mé ozivil“ (Jb 33,4). Hospodin pak pro clovéka vysazel zahradu na vychodé¢ a rozhodl se, ze
prave tam v Edenu ma Clovek zit. Svati Otcové jsou piesvédceni, ze pravé Duch Bozi je nasim
pfirozenym Zivotem. Zivotem od Boha a ve spoletnosti Boha. Zivotem, ktery Bth piivodng

pro &lovéka zamyslel, kdyz jej stvoril a usadil do rajské zahrady.>

Clovék byl povolan k pé&i o Zivotni prostor, ktery mu byl Bohem vénovan, nicméné
zpronevéfil se svému ukolu a naslouchal misto toho zlu. Nasledné se Bih poprvé v d¢jinach
spasy ukazal nejen jako darce zivota, ale také smrti. Rozhodl, ze stvofeny ¢loveék nebude zit

naveky, pficemz nechéaval otevienou otazku, jak dlouho to bude.

Nejveétsi opovazlivosti vici Bohu se dopustil Kain, kdyz si dovolil pfisvojit si vysadni
pravo Boha — zbavil Zivota jiného clovéka. Bohu se tim vSak nepfiblizil, pravé naopak.
V deuterokanonickych spisech Salamoun proklamuje, Ze Glovék sice miiZe zlovolné zabit, dech
vsak vratit nedokaze. V zadném piipade se tak nemiize rovnat Bohu, ktery je jedinym a pravym
zprostiedkovatelem zivota i smrti. Nadto pfipomina, Ze ¢lovék bez Bozi pomoci nemuze ani

., vwsvobodit zajatou dusi“ (Mdr 16,14).

Zivot a smrt zistavaji i po Kainové zlovolném &nu plné v rezii Boha. Ten daval
potomkim prvnich lidi rizné€ dlouhé zivoty. Naptiklad Adam zil 930 let, Set 912 let, Metuzalém
969 let, Lamech 777 let a Noe 950 let. Jako absolutni vladce nad smrti se projevil Buh po
seznani, jak hiiSnym se lidstvo stalo. Pfi pohledu na zkazenou zemi nové ohranicil dobu jejich
zivota: ,, Tehdy si Hospodin rekl: ,,Miij Duch nezistane v ¢lovéku navéky — je to koneckoncu
smrtelnik! At jeho Zivot trvd jen sto dvacet let“ (Gn 6,3). Zde se pln€ projevuje fakt, ze Buh je

skute¢né zivy — ze ma srdce, cit, ze lituje, Ze je zklaman: ,, Hospodin litoval, Ze vibec ucinil

50 SPIDLIK, Tomas. Znds Boha Otce, Syna i Ducha svatého? OLOMOUC: Centra Aletti, 2003, s. 143.
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clovéka, a trapil se v srdci“ (Gn 6,6). Kromé toho znovu citime, Ze pfesto stale miluje: ,, Noe

vSak u Hospodina nasel milost“ (Gn 6,8).

Tak jako na pocatku Buh zivot vénoval, pii potopé svéta jej opét smetl z povrchu
zemského. Noemova archa se stala predobrazem spasy skrze krest, tedy skrze nekompromisni
smrt a nasledny o¢istény zivot.’! Doslo k absolutnimu odstranéni htichu z povrchu svéta. Bih
dal zemi obnoveny zivot a uzaviel se svym stvofenim smlouvu. Smlouva je zde symbolizovana
duhou, ktera je na oblaku: ,, Na oblak pokladdam duhu, aby byla znamenim smlouvy mezi mnou
a zemi. Kdykoli zahalim zemi oblaky a v oblacich se ukdze duha, pripomenu si svou smlouvu s
vdmi i s kazdou Zivou bytosti, a uz nikdy neprijde zdaplava vody, aby vyhubila veskeré tvorstvo
(Gn 9,13-15). Duch svaty jiz zde vystupuje jako Pfimluvce. Symbolika oblaku totiz bude patfit
praveé jemu. Pravé on bude vladcem vymeény informaci mezi zemi a nebem, mezi clovékem

a Bohem. Bude Prostfednikem a Pfimluvcem.

Vira v novy zivot darovany Bohem je obsazena ve Druhé knize Makabejské: ,, Nevim,
jak jste vznikli v mém luné. Nebyla jsem to ja, kdo vam daroval dech a Zivot a kdo kazdého z vas
slozil z jednotlivych castecek. Sam Stvoritel vesmiru, ktery formuje vznik clovéka a dava pitvod
v§em vécem, vdm proto ve svém milosrdenstvi dech i Zivot znovu navrdti, protoze se nyni ziikdte

sami sebe kviili jeho zdkonum. “ (2Mak 7,22-23)

Dech je bezesporu znamkou zivota. Jedinym darcem i vlastnikem dechu je Bah sam.
., Pospés, Hospodine, vyslys mé drive, nez ztratim dech! Neskryvej prede mnou svoji tvar, at
se nepodobdam mrtvoldam* (Z 143,7).

Posledni poznamkou k symbolice dechu v této kapitole je ,, nabrani dechu . Kazdy, kdo
dycha, potiebuje nékdy nabrat dech. K tomu vyzyva sam Bih a jde v této otazce piikladem: ,, V'
Sesti dnech totiz Hospodin ucinil nebe i zemi, ale sedmého dne odpocinul a nabral dech“ (Ex
31,17). Stejné tak promlouva k cloveku: ., Sest dni delej svou praci, ale sedmého dne prestari,

aby si tvitj byk i osel odpocinul a tviij otrok i nadenik nabrali dech “ (Ex 23,12).

St Katechismus katolické cirkve. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2002, s. 319.
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1.1.2 Ochrance a bojovnik
Duch Bozi vystupoval ve Starém zakoné Casto jako pruvodce a ochrance, nékdy také
jako bojovnik. Pro jeho piisobeni v téchto oblastech jsou stézejni tyto symboly Ducha svatého:

oblak, ohen, voda a vitr.

Po celou cestu z Egypta Buh sviij lid ochranoval. Naptiklad tim, ze vstupoval jako
oblakovy sloup mezi Izraele a Egyptany, pfi¢emz v noci byl projedny svétlem, pro druhé
temnym oblakem (Ex 14,20). Vitr pak rozehnal vody Rudého mote, aby mohli Izraelité
bezpecné projit (Ex 14,21). Kdyz se Egyptanim zasekly kola jejich vozii v Rudém mofi, sami
vykfikli: ,, Ute¢me pred Izraelem! Hospodin za né bojuje proti Egyptu! “ (Ex 14,25). Jakmile
se pak vody vratily zpét, pohltily Egyptany. Prostfednictvim vody Buh ochrafioval lidi
i bojoval za Izraelity. Vody se rozestoupily, aby ochranily Izraele pfed Egyptany (Ex 14, 21).
Nasledn& se vody vratily na své misto, aby smetly Egyptany (Ex 26-28). Cista voda byla
darovana na pousti (Ex 15,25; 17,6). Oblak je chranil. Ukazoval jim cestu (Ex 13,21). Jindy
vstupoval mezi Izraelity a Egyptsky tabor (Ex 14,20).

Oheri osvétluje cestu (Ex 13,21). Jako ochrance a darce odvahy vystupuje naptiklad
v Samsonové piibéhu: ,, KdyzZ se Samson bliZil k Lechi, Filistini mu s kifikem vyrazili naproti.
Vtom se ho zmocnil Duch Hospodinitv. Provazy na jeho pazich najednou byly jako horici koudel
a pouta mu spadla z rukou. Nasel cerstvou osli Celist, popadl ji a pobil s ni tisic muzii“ (Sd
15,14-15). A nejen to, oheri za n€ bojoval: ,,Jestli jsem Bozi muz, “ odpovédeél Elids veliteli, ,, tak
at’ z nebe sestoupi oheri a pohlti té i téch tvych padesdt. “ Vtom z nebe sestoupil oheri a pohltil

velitele i s jeho padesdti “ (2Kr 1,10).

Je také nutno otevfit téma boje Jakoba s neznamou bytosti u potoka Jabok (Gn 32,25).
Boj s bytosti, ktera se nechtéla dat poznat (Gn 32,27). Bojoval Jakob s Bohem? Uz samotné
jméno ,,Izrael “, které Jakob nové dostava, mnoho vypovida. Vyraz se preklada jako ,, Biih
bojuje “ nebo ,, Zdpasi Biih “.>> Biih skute¢né zapasil, bojoval o lidskou dusi. Dusi lovéka, ktery
byl kdysi Istivy a podly, ale vzdy milovany.>* Stinissen hovoti o ,, dobrém zdpasu “>*, ktery by
meél absolvovat kazdy véfici, aby dosahl zivota v plnosti, a téma dale rozvadi smeérem

k dal§im duchovnim zapasim clovéka soucasnosti.

52 ZIOLKOWSKI, Zenon. Nejtézsi stranky bible. Kostelni vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2001, s. 194.
33 Srov. STINISSEN, Wilfrid. Vira bojujici. Uhfice: Doron, 2022, s. 7.
3% Srov. STINISSEN, Wilfrid. Vira bojujici. Uhfice: Doron, 2022, s. 5.
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1.1.3 Zprostiedkovatel moudrosti
Vyznamnou roli hraje Duch svaty jako zprostfedkovatel moudrosti. Je to Duch ,,jenz
mluvil uisty prorokii . > Témito proroky je myslena fada lidi, které Duch pobizel k hlasani viry

a inspiroval k sepisovani biblickych knih.

Duch Bozi zasahoval do zivota Izraele zejména skrze prostiedniky — nejCastéji
patriarchy, proroky, knéze, soudce nebo krale. Mluvime o charismatickém pusobeni ducha
Boziho, kdy se docasné zmociiuje urcitého ¢loveka a provazi jej. Jako ukazku uved'me uryvek
z knihy Numeri: ,,Jakmile na nich Duch spocinul, prorokovali, ale pak uz nikdy. “ (Nu 11,25).
Na kom docasné spocinul, ten byl osvicen Bozi moudrosti. Duch Bozi inspiroval, daval
poznani, silu i moudrost. Prorocké slovo bylo vzdy dilezitym prvkem dé&jin Izraele a dé€jin
spasy. Sam Buh vklada slova (ddbdr) prorokim do tust. Proroci tedy nemluvi za sebe, nybrz

skrze samotného Boha, nebot jejich usta jsou naplnéna Bozim Duchem.’¢

Duch Bozi ptebyval po dlouhou dobu v Josefovi (Gn 41,28), napliioval davtipem
femeslniky a umélce (Ex 31,3, 35,31), Bozim Duchem byl naplnén Mojzis a starsi (Nu 11,17,
25,29). Plny Ducha Boziho byl mimo jiné kral David. Ve vyznamném archeologickém nalezisti
v Dura Europos na uzemi dnesni Syrie se v synagoze dochovala fada fresek. Mezi nimi najdeme
vyobrazeni Davida, datované do obdobi kolem roku 230 po Kr., ktery je pomazavan na krale
prorokem Samuelem [— obr. 1]. Zminény vyjev odkazuje na biblicky text: ,, Samuel tedy vzal
roh s olejem a uprostied jeho bratrii ho pomazal. Od toho dne se Davida zmocnil Duch
Hospodimiv*“ (1S 16,13).

Duchem moudrosti byl naplnén rovnéz kral Salamoun. Ten si ve svém snu, setkani s

Bohem, ptal pouze a jenom dar chapani a rozumu. Ziskal daleko vic.>’

Na tomto misté si jiz dovolim navazat Novym zakonem. V prvnich kapitolach
se setkavame se starcem Simeonem, ktery je rovnéz veden Bozim Duchem.>® Jan Kititel je pak
povazovan za posledniho z prorokti. Je plny Boziho Ducha jiz uz od matei'ského léina>® a s jeho
vedenim kraci jako pfedchiadce. Pravé v Janovi ukoncuje Duch pfipravu lidu k naslouchani
Kristu. Duch svaty v Janovi dovrSuje ,, promlouvdani usty prorokit“ (od Eliase k Janu Kititeli).

Jan kraci napred jako svédek, ktery promlouva o svétle, které ptichazi na tento svét.®

55 Srov. Katechismus katolické cirkve. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2002. s. 191.
56 ZVERINA, Josef. Teologie Agapé: dogmatika. Svazek 1. Praha: Vyschrad, 2003, s. 101.

7 Srov. 1Kr 3,1-14.

38 Srov. Lk 2,25-29.

3 Srov. Lk 1,41-44.

0 Katechismus katolické cirkve. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2002. s. 194-195.
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1.2 Pusobeni Boziho Ducha v Novém ziakoné a Pavlovych listech
Teprve s Novym zakonem pfichazi plné zjeveni Trojice a zaroven chapani Boziho

Ducha jako osoby.%! Kristus a Duch svaty ,, zahajuji novy vék “6.

Markovo evangelium hovoii o Duchu svatém pomérné stfidmé. Zminky o ném
nachazime zejména ve spojitosti se kitem Krista (Mk 1,4-12). Ze symbold se zde objevuji

zejména holubice a prostor.®®

V MatouSove evangeliu zaslibuje Jezi§ , jakousi svou prodlouzenou pritomnost (Mt
18,20), ktera zde neni explicitné pojmenovana jako prostor Ducha svatého.% Jedna se
o zaslibeni spolecenstvi véficich, tedy cirkve. Ve svém kézani na hote pak vyzyva apostoly,

aby §li a kftili vSechny narody ve jménu Otce i Syna i Ducha svatého (Mt 28,19).

Podstatné vice zminek o pusobeni Boziho Ducha najdeme na strankach Lukasova
evangelia a v jemu pripisovanych Skutcich apostola. V Lukasové evangeliu Duch ,, napliiuje
(L 1,67) a ,,je s nim“ (L 2,25). Je to tak u Zachariase (L 1,67), Alzbéty (L 1,41), Simeona (L
2,25) a dalsich. Dilezité misto zaujima ve vanoénim piib&hu.% Pfi kitu JeziSe pak sestupuje
znebe v podobé holubice (L 3,22) a nasledné vede JeziSe na poust (L 4,1). Ve Skutcich
apostoll je pak barvité vyliCeno seslani Ducha v podobé ohnivych jazykt, jeho mohutna sila
i udiv pritomnych pfihlizejicich (Sk 2,1-18). Nasleduje liceni obdivuhodnych skutkt a udalosti,

které nasledovaly po seslani Ducha.

Janovo evangelium je naplnéné zboznym ocekavanim. Jezis ve své fe¢i na rozloucenou
promlouva nejen o Pareklétovi, ale i o jeho pevném vztahu s Otcem a Synem: ,, Ted’ odchdzim
k Tomu, ktery mé poslal, a nikdo z vas se mé nepta: ,Kam jdes? * Kviili tomu, co jsem vam rekl,
naplnil vase srdce zdarmutek. Rikam vam ale pravdu: Je pro vas lepsi, abych odesel. Kdyz
neodejdu, neprijde k vam Utésitel; kdyz ale odejdu, poslu ho k vam. Az prijde, odhali svétu,
v Cem je hrich, spravedlnost a soud. Jesté vam mam mnoho co ¥ici, ale ted to nemiiZete unést.
Az ale prijde on, Duch pravdy, uvede vas do veskeré pravdy. Nebude totiz mluvit sdm od sebe,

ale vekne vie, co uslySi — ozndami vam i véci budouci. On mé oslavi, nebot vam oznami, co

61 POSPISIL, Ctirad Véclav. Dar Otce i Syna. Zdklady systematické pneumatologie. Olomouc: Matice
Cyrilometod¢jska, 1999, s. 18.

62 ZVERINA, Josef. Teologie Agapé: dogmatika. Svazek 1. Praha: Vy$chrad, 2003, s. 106.

63 MRAZEK., Jifi. Duch svaty v Novém zdkoné. In: Pan a darce Zivota: Setkani s Duchem svatym v Novém
zakon¢ a kiestanské tradici. Brno: CDK, 1999, s. 8.

64 Srov. MRAZEK, Jifi. Duch svaty v Novém zdkoné. In: Pan a darce Zivota: Setkani s Duchem svatym v Novém
zakon¢ a kiest'anské tradici. Brmo: CDK, 1999, s. 10.

65 MRAZEK, Jifi. Duch svaty v Novém zdkoné. In: Pan a darce Zivota: Setkani s Duchem svatym v Novém
zakon¢ a kiest'anské tradici. Brmo: CDK, 1999, s. 13.
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prijme ode mé. Vsechno, co ma Otec, je mé. Proto jsem fekl, Ze vam oznami, co prijme ode mé.
za okamzik mé uz neuvidite a za dal§i okamzik mé znovu spatrite “ (J 16,5-16). Ptislib Parakléta

1ze dohledat v Janové evangeliu také na fadé jinych mist (J 14,16; J 14,26; J 15,26).

U Jana je typicka je vazanost na Parakléta na JeziSe, a to zejména po strance obsahového
sdéleni. Duch svaty zde ,, nerika nic nového “. Pouze” uvadi do Clovéka celé pravdy, kterou
nastinil JeziS. Presto plati, ze ze vSech evangelii je pravé v Janovském pojeti Duch svaty

nejzietelngji ,, vymezen jako osoba .5

Ve skutcich apostoli je barvité vyliceno seslani Boziho Ducha na zem pro vSechny lidi,
a to v podobé ohnivych jazykt (Sk 2,1-13). Dale je v knize zminéna fada zazraku, které konaji
apostolové ve jménu JeziSe a s pomoci Ducha Boziho: ,,KdyzZ pak na né Pavel poloZil ruce,

sestoupil na né Duch svaty, takze zacali mluvit v jinych jazycich a prorokovat “ (Sk 19,6).

66 Srov. MRAZEK, Jifi. Duch svaty v Novém zdkoné. In: Pan a darce Zivota: Setkani s Duchem svatym v Novém
zakon¢ a kiest'anské tradici. Brmo: CDK, 1999, s. 14.
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1.2.1 Duch, ktery sestupuje
Duch svaty ma schopnost sestupovat necekané a s velikou silou, jindy téméf neznatelné.
Jeho pfitomnost v mziku naplni cely prostor, at’ jiz mluvime o chrdmu postaveném z kamene
nebo o chramu lidské duse. Pii zasvéceni chramu Salamounem sestoupil Duch BoZi jako oheii
(2Pa 7,1), stejn€ jako dfive na horu Sinaj (Ex 19,18). U Stanu setkavani i jinde se zjevoval
MojziSovi jako oblakovy sloup (Ex 33,9).

¢

,Jak seto stane? zeptala se Marie andéla. ,, VZdyt jsem jesté nepoznala muZze.’
,,Sestoupi na tebe Duch svaty a zastini té moc Nejvyssiho, “ odpovédél ji andél. ,, To svaté dité,
které se narodi, proto bude nazyvano Syn BoZi. A hle, tvd pribuznd Alzbéta, o niz se rikalo, Ze
Jje neplodna, i ona pres své stari pocala syna a je v Sestém mésici. U Boha prece neni nic
nemozné “ (L 1,34-37). Duch svaty zde sestupuje k ¢lovéku a zapficini to, co je z lidského uhlu
pohledu nemozné. Nezapominejme, ze paradoxni skrytost a nespoutana svoboda jsou hlavnimi

atributy Boziho Ducha.®’

., Zatimco se kitil viechen lid, byl pokrtén iJeZis. Kdyz se modlil, otevielo se nebe
a Duch svaty na néj sestoupil v télesné podobé jako holubice. Z nebe tehdy zaznél hlas: ,, 1y jsi
muj milovany Syn, tebe jsem si oblibil“ (L 21-22). Opét se v Lukasové evangeliu setkavame
se skuteCnosti sestupovani Boziho Ducha na zem, tentokrat v télesné podobé. Matousovo
evangelium 1i¢i udalost sestoupeni Ducha svatého rovnéz: ,, Jakmile byl JeZis pokitén, vystoupil
hned z vody a hle, oteviela se mu nebesa a spatiil BozZtho Ducha, jak sestupuje z nebe jako
holubice a prichdzi na néj. Viom se z nebe ozval hlas: ,, Toto je muj milovany Syn, kterého jsem
si oblibil. “ (Mt 3,16-17). Pravé v podobé holubice je Duch svaty typicky zobrazovan, a to jak
ve vychodnim, tak izapadnim vytvarném uméni [— obr. 4]. Duch sestupujici je rovnéz
v Markové evangeliu.® Obecné lze fici, ze nejzreteln&jsi zminky o Bozi Trojici v Novém

zakoné a o sestupovani Boziho Ducha na zem se objevuji praveé ve spojitosti se kitem Krista.®

67 POSPISIL, Ctirad Véclav. Dar Otce i Syna. Zdklady systematické pneumatologie. Olomouc: Matice
Cyrilometod¢jska, 1999, s. 8.

8 MRAZEK, Jifi. Duch svaty v Novém zdkoné. In: Pan a darce Zivota: Setkani s Duchem svatym v Novém
zakon¢ a kiestanské tradici. Brno: CDK, 1999, s. 8-9.

% RYWIKOVA, Daniela. Uvod do kiestanské ikonografie. Ostrava: Oftis, 2006. s. 86.

24



1.2.2 Duch, ktery se dotyka
Bozsky dotek, lidsky dotek i vzajemny dotek Boha a Clovéka je v Novém zakoné
mocnym nastrojem zdravi, sily a zivota. Jezi§ dotekem uzdravoval nemocné (L 13,13), daval
vidét slepym (Mk 8,23-25), dokonce navracel zivot tém, ktefi zemfeli (Lk 8,53-55). Lidé v jeho
blizkosti touzili po jeho doteku: ,, Kdyz uslySela o JeZisi, prosia k nému davem zezadu a dotkla
se jeho roucha. Rekla si totiz: ,, Dotknu-li se aspori jeho roucha, budu uzdravena. “ Jeji krvdaceni
ihned prestalo a na téle pocitila, Ze byla z toho trapeni uzdravena. Jezis v nitru ihned pocitil,

Ze z néj vysla moc. Otocil se v davu a zeptal se: ,, Kdo se dotkl mého roucha? “ (Mk 5,27-30).

Jezi§ Casto uzdravoval dotekem své ruky na zadost nebo ze své svobodné vile: ,, Kdyz
se priblizil k méstské brdané, vyndseli praveé mrtvého. Byl to jediny syn své matky a ta byla vdova.
Doprovdzela ji spousta lidi z mésta. Jakmile Pdn uvidél tu vdovu, byl k ni pohnut soucitem.
., Neplac, “ rekl ji. Pristoupil a dotkl se mdr. Nosici se zastavili. Tehdy rekl: ,, Chlapce, Fikam ti,

vstan! “ A ten mrtvy se posadil a zacal mluvit. JeZis ho vrdtil jeho matce (Lk 7,12-15).

Jezi§ uzdravoval dotekem jesté malou chvili pfed tim, nez ho zatkli: ,,Jeho druhové
pochopili, k cemu se schyluje. ,, Pane, “ vykrikli, ,,mame se bit mecem? ““ Jeden z nich zascdhl
veleknézova sluhu a usekl mu pravé ucho. ,,Nechte uz toho!“ odpoveédeél Jezis. Dotkl se jeho

ucha a uzdravil ho* (L 22,49-51).

Ve Skutcich se dotekem predava moc Ducha svatého: ,, Ananids tedy Sel do urceného
domu. VeSel dovniti, vlozZil na néj ruce a rekl: , Bratie Saule, Pdn JeZis, ktery se ti ukdzal na

cesté, po niz jsi Sel, mé poslal, abys prohlédl a byl naplnén Duchem svatym “ (Sk 9,17).

Duch svaty ma moc uzdravovat a posilovat svym dotekem. To se dé&e naptiklad pfi
svatostném slaveni. Duch Bozi je tu pro vSechny lidi celého svéta: ,,Jesté, nez to Petr dorekl,
Duch svaty sestoupil na vSechny, kdo poslouchali jeho Fec. Obrezani veérici, kteri prisli

s Petrem, uzasli, Ze dar Ducha svatého je vylit i na pohany. “ (Sk 10,44-45)
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1.2.3 Duch, ktery promlouva
., Kdyz prisel den Letnic, byli vSichni jednomysiné spolu. Ndhle se z nebe ozval hukot,
Jjako by se Fitil prudky vitr, a naplnil cely ditm, kde sedéli. Ukazaly se jim jakoby ohnivé jazyky,
které se rozdélily a spocinuly na kazdém z nich. VSichni byli naplnéni Duchem svatym a zacali

mluvit jinymi jazyky, jak jim Duch daval promlouvat. “ (Sk 2,1-4)

Jiz samotné symboly hukotu a ohnivych jazyki o mnohém vypovidaji. Duch Bozi
sestupuje z nebe nezapomenutelnym zpusobem, totiz s majestatnosti a zaroven skrytosti.
Takové spojeni je mozné pouze v Bohu. Ohei pfinasi svétlo poznani, jazyky davaji schopnost

o tomto svétle svédcit [— obr. 7].

Jezi§ predvida pronasledovani ucedniki a klade na srdce svym vérnym: ,, Nestarejte se,
jak a co mdte rikat. Co mdte ¥ici vam bude dano v tu chvili. Nejste to totiz vy, kdo mluvi, ale
Duch vaseho Otce, ktery mluvi ve vas“ (Mt 10,19-20). Podobnym zplisobem hovoti i Markovo
evangelium: ,, Kdyz vds budou odvadeét a ddvat do vézeni, nedélejte si pFedem starosti, co mdte
rici, ale mluvte, co vam bude ddno v tu chvili. Nejste to totiz vy, kdo mluvi, ale Duch svaty “
(Mk 13,11). Duch Bozi uvadi u¢edniky do plné pravdy, kterou piiSel Jezi§ sdélit svétu: ,, Jesté
vam mdm mnoho co rici, ale ted to nemiizete unést. Az ale prijde on, Duch pravdy, uvede vas
do veSkeré pravdy. Nebude totiz mluvit sam od sebe, ale Fekne vse, co uslysi — ozndmi vam i véci
budouci. On mé oslavi, nebot' vam ozndmi, co prijme ode mé. VSechno, co ma Otec, je mé. Proto
Jsem Fekl, Ze vam oznami, co prijme ode mé. Za okamzZik mé uz neuvidite a za dal$i okamzik mé

znovu spatrite“ (J 16,12-16).
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2 Kirestanska ikonografie a jeji vyvoj v déjinach

Kfrestanska ikonografie saha k samym pocatkim kiestanstvi. Objevuji se v ni zpocCatku
i antické a orientalni prvky. Slovo ikona pochazi zfectiny alze jej prekladat jako obraz,
zndzornéni i portrét. Termin grafein pak znamena psat/psani. Mluvime tedy o cirkevnich

obrazech, jenz se ve vychodni cirkvi pisi a nasledné ¢tou.”

Ikonografii jakozto védni disciplinu fadime do oboru d€jin uméni. Jejim poslanim je
identifikace a interpretace témat zobrazovanych ve vytvarném uméni. Jde tedy o nalézani
a definovani vyobrazovanych témat anasledné urceni jejich vyznamu, piipadné hlubsiho

smyslu. Kfestanska ikonografie se pak vénuje vyluénd uméni kiestanskému.”!

Svati Otcové se shoduji, ze ikona ma slouzit ke vzdélavani casto negramotnych véficich
v oblasti viry.”? Ikona se tak stava jakousi obrazovou obdobou evangelia.”® Prostiednictvim
ikon pisi ikonopisci nejhlubsi teologické mySlenky. Ikona je proto nékdy oznacovana jako

teologie v barvach ¢&i teologie krdsy.”

"0 USPENSKIJ, Leonid Alexandrovi¢. Teologie ikony pravoslavné cirkve. In: Tkona — okno do vé¢nosti.
Olomouc: Olomoucko-brnénska eparchie Pravoslavné cirkve v €eskych zemich, 2018, s. 29.

" RYWIKOVA, Danicla. Uvod do kifestanské ikonografie. Ostrava: Oftis, 2006, s. 5.

2 RYWIKOVA, Daniela. Uvod do kiestanské ikonografie. Ostrava: Oftis, 2006, s. 8.

3 Srov. USPENSKIIJ, Leonid Alexandrovi¢. Teologie ikony pravoslavné cirkve. In: Tkona — okno do vé¢nosti.
Olomouc: Olomoucko-brnénskd eparchie Pravoslavné cirkve v €eskych zemich, 2018, s. 29.

™ LUPTAKOVA, Marina. Od masky k osobnosti. Zobrazeni naplnéného lidstvi v ikoné. In: Tkona v ruském
mysleni 20. stoleti: sbornik stati a studii. Cerveny Kostelec: Pavel Mervart, 2011, s. 10.

27



2.1 Doba pronasledovani a prvni kirestanské pamatky

Paleo-kiestanska kultura je vyraz oznacujici dobu pronasledovani — tedy obdobi od
vzniku kiestanstvi do roku 313, kdy byl cisafem Konstantinem vydan Edikt milansky.
Setkavame se také s vyrazem kiestanska antika. Rané kfestanské pamatky v sob&é nesou
mnohdy jesté anticky odkaz, ackoli idea uz je odlisna.” Tato tvorba byla zpodatku neoficialni.
Objevuyji se biblické motivy ze Starého zakona (prvotni hfich, potopa svéta, 1zak, Josef, Mojzis,
David, Jonas aj.) i Nového zakona (Jezistv kfest, uzdravovani nemocnych, oziveni Lazara,

Posledni vedefe, Setkani Pavla s Kristem u Damasku, Posledni soud aj.).”®

Nejstars$i dochované pamatky spadaji do obdobi kolem roku 200 po Kr. a nachéazeji
se zejména v prostorach fimskych katakomb, které slouzily zejména jako pohtebisté. V ramci
kiestanské antiky tak mézeme hovofit o, funerdlnim uméni”. V Rimé jde napiiklad
o Calixtovy katakomby, Domitilliny katakomby nebo o Lucininu kryptu. Dochované paméatky

v katakombach ze druhého a tetiho stoleti nalézame rovnéz v Neapoli a v Provence.”’

Prvotni kiestanské uméni se vyznaduje stfidmosti a jednoduchosti.”® Je symbolické.
Najdeme zde mensi figuralni kompozice oranti (zobrazeni viry, modlitby, duse odevzdavajici
se Bohu), Krista jako Dobrého pastyte (ovce jako zachranéna lidska duse) nebo znak ryby
(symbol JeziSe Krista, pfipominka Zazraku s chleby a rybami, poukazani na Posledni vecefi,
eucharistii, ale i parusii). Iniciacnich svatosti se pak tykaji vyobrazeni Kitu Pané v Jordanu
a Zazraku s proménénim vody ve vino. Soteriologicky vyznam ma vyobrazeni Potopy,
Obétovani Izéka, Daniela se lvy anebo VzkfiSeni Lazara. Jiz v této dobé se objevuje symbol
Krista jako Agnus Dei — Beranka Boziho. Kristus na téchto vyobrazenich vystupuje jako Vicror

— vitéz nad smrti.”’

Nejstarsi dochovany cyklus ran€ kfest'anskych nasténnych maleb pochazi z mésta Dura
Europos na brezich Eufratu v severni Syrii. Jednd se o monumentalni dilo z prvni poloviny
tretiho stoleti po Kr., které doklada souziti zidovskych a kiestanskych obci vedle sebe.
V synagoze bychom nasli vyobrazeni nekterych starozakonnich udalosti jako jsou Prechod
Zidt pres Rudé mote, Jeruzalémsky chram nebo Mojzi§ pred hoficim kefem. V sousedicim
kiestanském baptisteriu se pak nalézaly vyjevy starozdkonni i novozakonni. Dominantnimi

motivy ve vyzdobe¢ tohoto baptisteria jsou hiich a vykoupeni. Centralni postaveni tak zaujimaji

75 CERNA, Marie. Déjiny vytvarného uméni. Praha: Idea Servis, 1996, s. 41.

" BAUER, Alois. Déjiny vytvarného uméni. Olomouc: Rubico, 1998, s. 54.

77 RYWIKOVA, Daniela. Uvod do kifestanské ikonografie. Ostrava: Oftis, 2006, s. 17.

8 BAUER, Alois. Dé&jiny vytvarného uméni. Olomouc: Rubico, 1998, s. 54.

™ RYWIKOVA, Daniela. Uvod do kiestanské ikonografie. Ostrava: Oftis, 2006. s. 18-19.
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vyobrazeni Adama a Evy (smrt, hiich) a Dobrého pastyie se stadem ovci (vykoupeni, lidské
duse doprovazené Kristem). Dalsi mistni vyobrazeni se tykaji pfimo kitu — Kristus kracejici po
vodni hladiné a Samaritanka u studny. Styl maleb je inspirovan parthskym orientalnim uménim.
Lze tak dolozit, ze ran€ kiestanska vyobrazeni nevychazela pouze z antiky, ale také z uméni

orientu.?”

S cisafem Konstantinem a Ediktem Milanskym z roku 313 dochazi ke zrovnopravnéni
kiestanstvi a jeho presunuti zilegality do vefejného prostoru. S tim souvisi rozvoj
kiestanského uméni i architektury. Stavély se baziliky obdélnikového ptdorysu, ale i centralni
stavby, naptiklad budouci baptisteria. Stény pokryvaly fresky i barevné figuralni mozaiky.
NejcastéjSim motivem byl Kristus. Sochafstvi t¢ doby se omezovalo zejména na vyzdobu

hrobek a sarkofagl (sarkofag Julia Bassa z roku 359).3!

Pojednani o ran¢ kiestanském uméni si dovolim zakoncit v italském mésté Ravenna,
které bylo v patém stoleti jednim z nejvyznamnéjsich mést Zapadotimské fise.?? Pravé zde
se dochovala fada pamatek kiestanské antiky. Jedna se naptiklad o Mauzoleum Gally Placidie
(1. pol. 5. st.), kde je zachovano mimo jiné vyobrazeni dvou jelend, ktefi piji z Pramene zivota
(Fons vitae). V baptisteriu ortodoxnich pak nalezneme v mozaice v kupoli zobrazeni Krtu
Krista v Jordanu (2. pol. 5. st.), ve kterém na Krista sestupuje Duch svaty v podobé holubice.
Objevuji se zde jesté antické prvky, a to napiiklad personifikace feky Jordan v podobé boha
Poseidona [— obr. 4]. Kolem tohoto centralniho vyjevu je vyobrazeno dvanact apostola s vénci
v zahalenych rukou, coz symbolizuje predavani dart cisafi. Vénec je chapan jako symbol

vitézstvi.®

Postupem casu se zacina oddélovat zapadni umeélecké vyjadreni od vychodni mystiky.
Pravoslavna ikonografie zistava v prab&hu staleti téméf v nezménéné podobé, zapadni tvorba
prochéazi bouflivymi zménami. Zatimco vychodni ikonografie setrvava v oblasti mystické,
poslanim zapadniho uméni je plisobit v roli estetické a zejména didaktické. Umeéni zapadu se,
na rozdil od vychodni ikonografie, nevyhybalo naturalistickym prvkiim, a tak se zde setkavame

napiiklad i s Kristem trpicim 3

80 RYWIKOVA, Daniela. Uvod do kiestanské ikonografie. Ostrava: Oftis, 2006. s. 19.

81 BAUER, Alois. Déjiny vytvarného uméni. Olomouc: Rubico, 1998, s. 55-56.

82 RYWIKOVA, Daniela. Uvod do kifestanské ikonografie. Ostrava: Oftis, 2006, s. 21.

83 RYWIKOVA, Danicla. Uvod do kifestanské ikonografie. Ostrava: Oftis, 2006, s. 21-22.
8 Srov. CERNA, Marie. Déjiny vytvarného uméni. Praha: Idea Servis, 1996, s. 61.
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2.2 Uméni krest’anského vychodu a spor o ikonu

Ve vychodni spiritualité je ikona pfedmétem zboznosti. Je posvatna a kona se pred ni
modlitba. Liturgicky obfad bez ikon je v pravoslavném prostiedi nemyslitelny.®* Ustiednim
tématem ikon je cil veSkerého lidského snazeni na cesté k Bohu — zboz§téni ¢lovéka. Lze tedy
fici, ze kazda ikona méa antropologicky charakter. Ikonopisectvi neusiluje o vérné zpodobnéni
skutecného stavu véci, nybrz o znazornéni proménéného kosmu. Jde mu o obsahovou podstatu

véci. Jedna se o meditativni dilo, ve kterém je ¢lovék a svét naziran ocima Boha.%¢

K ikoné je nutno pfistupovat v modlitbé a zvolna s pomoci Ducha odhalovat skutecny
vyznam. Tkona je statickd, nikoli dynamickd. Nezobrazuje pohyb k cili, nybrz dosazeny cil ¥’
Lidské t&lo na ikonach je jemné a odusevnélé. Clovék je zobrazovan jiz dokonale svobodny —
zbaveny vSech pozemskych skutecnosti, které by jej svazovaly. Ostatni véci (stromy, hory,
budovy) pak v sobé& nesou skryty vyznam — &asto pohyb n&akym smérem. Clovék na ikonach
je vzdy staticky, naopak ostatni véci, které bézné vnimame jako statické, predstavuji cestu,

ptipadné n&jakou hlubsi myslenku.3®

Vnitini svét ikony je vzdy obracen k ¢lovéku. Tvare na ikonach jsou zobrazovany pouze
Gelem. Zobrazovani z profilu totiz neumoziuje setkani. Clovék se setkava sikonou ,tvafi
v tvai“. Tkon& je vzdaleny veskery naturalismus, vypjatost nebo emotivnost. Clovék na ikond
je vitéz nad svymi vdsnémi. Ikona neukazuje proces, ale vysledek. Neukazuje agonii, ale
smifeni. Kristus na ikonach neni nikdy trpici, nybrz zobrazen az po slovech ,, Dokondno jest

(J 19,30).%°

Naméty ikon jsou rozmanité.”® Casté je vyobrazeni Krista, svétcii nebo motivii ze

91

Starého a Nového zakona.”" Za jednoho znejvyznamnéjSich svétovych ikonopisctu je

povazovan Andrej Rublev (1. pol. 15. st.). Znama je jeho ikona Trojice®> [— obr. 9].

85 SPIDLIK, Tomas; RUPNIK, Marko I. Integralni poznani: Symbol jako nejdokonalejsi vypovéd. Olomouc:
Centra Aletti, 2015, s. 127.

8 LUPTAKOVA, Marina. Od masky k osobnosti. Zobrazeni naplnéného lidstvi v ikoné. In: Tkona v ruském
mysleni 20. stoleti: sbornik stati a studii. Cerveny Kostelec: Pavel Mervart, 2011, s. 34-36.

8 LUPTAKOVA, Marina. Od masky k osobnosti. Zobrazeni naplnéného lidstvi v ikoné. In: Tkona v ruském
mysleni 20. stoleti: sbornik stati a studii. Cerveny Kostelec: Pavel Mervart, 2011, s. 36.

SLUPTAKOVA, Marina. Od masky k osobnosti. Zobrazeni naplnéného lidstvi v ikoné. In: Tkona v ruském
mysleni 20. stoleti: sbornik stati a studii. Cerveny Kostelec: Pavel Mervart, 2011, s. 36.

YLUPTAKOVA, Marina. Od masky k osobnosti. Zobrazeni naplnéného lidstvi v ikoné. In: Tkona v ruském
mysleni 20. stoleti: sbornik stati a studii. Cerveny Kostelec: Pavel Mervart, 2011, s. 36.

% LUPTAKOVA, Marina. Od masky k osobnosti. Zobrazeni naplnéného lidstvi v ikoné. In: Tkona v ruském
mysleni 20. stoleti: sbornik stati a studii. Cerveny Kostelec: Pavel Mervart, 2011, s. 9.

9 CERNA, Marie. Déjiny vytvarného uméni. Praha: Idea Servis, 1996, s. 44.

2 BAUER, Alois. Déjiny vytvarného uméni. Olomouc: Rubico, 1998, s. 59.
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V prubéhu déjin se objevila fada hnuti, ktera odmitala zobrazovani kiestanského Boha.
Zprvu se jednalo zejména o kiestany, kteti vysli z zidovské kultury a ctili starozékonni zakaz,
ktery vychazel z pribéhu o zlatém teleti (Ex 32,19). Pismo svaté trva na tom, ze Buh je pro nas
neviditelny.”> Na Orebu promlouval Biih z ohng, ¢lovék tedy ani v nejmensim nespatfil jeho
podobu (Dt 4,15-16). Buh, ktery se zjevil Izraeli, je zcela transcendentni. Snad kvali nasi
slabosti povolil a nafidil Bah jiz ve Starém zakoné symbolicky vyjadrit tuto transcendentni

skute¢nost napiiklad archou Umluvy.**

Zakladem otazky ikonoklasmu 8.-9. stoleti ve vychodni cirkvi byla christologie. Spor
o opodstatnénosti kfestanského obrazu trval po cela staleti a v riznych podobach existuje
dodnes. Zpocatku vychazeli ikonoklasté z vySe zminéného starozakonniho zékazu a obviriovali
z ucty ke kamentim, deskam a sténam.” Neéktefi ikonoklasté zadali iplné znigeni veskerych
ikon, pocCinaje t€émi Kristovymi, jini odpurci byli smiflivéjsi a zpochybriovali pouze vztah
knim. Na tyto teze reagovali obranci pravoslavi, ktefi zakladali své argumenty na

christologickém z4kladg, a to zejména na Bozim vtéleni.”®

V roce 787 prohlasil sedmy ekumenicky koncil v Niceji tctu k obraziim za opravnénou,
a to zejména v piipadé, Ze se jedna o vyobrazeni Krista nebo Panny Marie. Ucta podle ngj patii
osobg, kterd je na obraze zpodobnéna, ne obrazu samotnému. Jedna se o posvatnou uctu, nikoli
klanéni. To nalezi jeding Bohu. Ucta k obrazim tedy neodporuje prvnimu piikazani, které
zavrhuje modly.”” Tkona tak ziistava typickym projevem kiestanské viry, a to zejména

v pravoslavném prostiedi.

93 USPENSKIJ, Leonid Alexandrovi¢. Teologie ikony pravoslavné cirkve. In: Tkona — okno do vé¢nosti.
Olomouc: Olomoucko-brnénska eparchie Pravoslavné cirkve v ¢eskych zemich, 2018, s. 36.

% Katechismus katolické cirkve. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2002, s. 527.

5 USPENSKIJ, Leonid Alexandrovi¢. Teologie ikony pravoslavné cirkve. In: Tkona — okno do v&&nosti.
Olomouc: Olomoucko-brnénska eparchie Pravoslavné cirkve v ¢eskych zemich, 2018, s. 103.

% USPENSKIJ, Leonid Alexandrovi¢. Teologie ikony pravoslavné cirkve. In: Tkona — okno do v&&nosti.
Olomouc: Olomoucko-brnénska eparchie Pravoslavné cirkve v ¢eskych zemich, 2018, s. 103-104.

7 Katechismus katolické cirkve. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2002. s. 527.
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3 Symboly BoZiho Ducha v Bibli, tradici, liturgii a ikonografii
Symboly Ducha svatého se pouzivaji od pocatki kiestanské ikonografie a vychazeji
zejména z Pisma a duchovnich zkuSenosti. Jde o symboly znamé a pouzivané napti¢ kulturami.
Rozdélime je do sedmi kategorii. Témito kategoriemi jsou: Symboly z nezivé ptirody, Symboly
z zivé prirody, Antropomorfni symboly, Profese a zaméstnani, Plody lidské prace, Abstraktni

symboly, Barvy.

3.1 Symboly z nezivé prirody
V prvni fadé je vhodné zminit dva velmi Casté symboly Ducha svatého, které jsou
neoddélitelné a Pismo svaté s nimi pracuje na mnoha mistech Starého i Nového zakona.”®

Jedna se o oblak a svétlo. Dale budeme pracovat s vodou. Re¢ bude o vétru, boufi 1 zemétieseni.

3.1.1 Svétlo

Ve svétle je spatfovan dar Boha.”® Prvnim &inem Boha v Pismu bylo jeho oddéleni od
temnot (Gn 1,3). Svétlo zjevuje Bozi slavu a jas. Je ,, Satem Boha“'® a Bih sam je svétlem.
Kniha Moudrosti hovoti o svétle jako o Bozi podstaté (Mdr 7,27-29), jako o ,, odlesku vécného
svétla“.'°' Maze byt lampou, ktera vede dal (Jb 29,3; Z 18,29). A koneéng, prorok Izaias pise:
., Lid, ktery chodil v temnotdch, uvidi veliké svétlo. “ (1z 9,1).

Svétlo, potazmo ohen, je jednim z nejCastéjSich symbold Bozi pfitomnosti ve svété
a mezi lidmi. Bez svétla by neexistoval zivot.!%? Symbolika svétla se objevuje jiz pfi stvoreni
svéta (Gen 1,3). Z prostiedku Ohné mluvil Bah k MojziSovi na hote Oreb (Ex 3,2). Svétlo
provazelo izraelsky lid pfi cesté z Egypta (Ex 13,21).

Ohe je symbolem sily pisobeni Ducha svatého. Ma moc osvétlovat a pretvaret. Jezis
oném fekl: ,,Ohern jsem prisSel vrhnout na zem, a jak si preji, aby uz vzplanul!“ (L 12,49).
Skutky apostold rovnéz pracuji se symbolikou ohné: ,, Ukdzaly se jim jakoby ohnivé jazyky,

které se rozdélily a spocinuly na kazdém z nich. Viichni byli naplnéni Duchem svatym a zacali

%8 Katechismus katolické cirkve. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2002, s. 190.

% BERGER, Rupert. Liturgicky slovnik. Praha: Vy$ehrad, 1999, s. 495.

100 §rov. LEON-DUFOUR, Xavier. Slovnik biblické teologie. Praha: Academia, nakladatelstvi Akademie véd
Ceské republiky, 2003, s. 495-496.

101 Srov. LEON-DUFOUR, Xavier. Slovnik biblické teologie. Praha: Academia, nakladatelstvi Akademie véd
Ceské republiky, 2003, s. 496.

102 1 URKER, Manfred. Slovnik biblickych obrazii a symbolii. Praha: Vy$ehrad, 1999, s. 257.

32



mluvit jinymi jazyky, jak jim Duch ddval promlouvat“ (Sk 2,2-4). Svaty Pavel ve svém listé
nabada veéfici: ,, Nezhdsejte oheri Ducha‘ (1Te 5,19).

Obmyti Duchem svatym se nazyva osviceni. Ten, kdo je pokitén, je zasadné proménén.
Dochazi k osviceni Duchem a dotyény se stava ,, ditétem svétla“ (1Te 5,5).'%° Mojzisovi zafila
tvar po setkani s Bohem (Ex 3,6; Ex 34,33-35) a konec¢n¢, Jezis Kristus byva nazyvan ,,Svétlem
svéta“.!% Kristovo Proménéni na hote ukazalo Jezise v jeho pravém svétle: ,, Jeho tvdi zazdrila

Jjako slunce a jeho Saty zbélely jako svétlo™ (Mt 17,2).

Svaty Antonin z Padovy hovoti o Duchu svatém jako o ,, ohni, ktery nade vsim vitézi“.'%

Zaroveti ma moc rozn&covat lidské duse a ,, ¢ini je schopnymi zapalovat druhé “.'% V kostelich

hraje svétlo velmi vyznamnou roli. Je filtrovano skrze vitraze [— obr. 11] a pracuje se s nim
. =+ 107 v .7 ’ Ve w v e 7 4 .r 4 12 T4

v liturgii.”’ Prostor osvétluji svice, pficemz specidlni vyznam zaujima paskal. Lampa nebo

sedmiramenny svicen pak mohou symbolizovat sedm dari Ducha svatého.!*

3.1.2 Oblak
Symbol oblaku odkazuje na prozitou nabozenskou zkusenost. Zjevuje Boha a zaroven
jej zahaluje.'” Biih se v Bibli objevuje a mizi asto pravé v oblaku. V oblaku se zjevil na hote
Sinaj (Ex 24,15-18), béhem putovani pousti (Ex 40,36-38), ve stanu Sekavani (Ex 33,9-10)

nebo Salamounovi pii posvéceni chramu (1Kr 8,10-12).

Oblak ,, sestoupi “ na Pannu Marii a ,,zastini “ ji, aby pocala a porodila JeziSe (L 1,35).
Na hote Proménéni se z oblaku ozyva hlas: ,, To je miij vyvoleny Syn, toho poslouchejte “ (L
9,35). Ve Skutcich apostolt odchazi Jezi§ v oblaku do nebe a oblak jej zahali pred zraky
ucednika (Sk 1,9). V den jeho opétovného prichodu ho oblak znovu zjevi ve slavé (L 29,27).

103 Katechismus katolické cirkve. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2002, s. 318.

104 . EON-DUFOUR, Xavier. Slovnik biblické teologie. Praha: Academia, nakladatelstvi Akademie véd Ceské
republiky, 2003, s. 497.

105 Srov. CINCIALOVA, Marta Lucie. Tajemstvi Ducha svatého podle Frantiska z Assisi, Antonina z Padovy
a Bonaventury z Bagnoregia. Olomouc: Vydavatelstvi UP, 2011, s. 138-139.

196 Srov. CINCIALOVA, Marta Lucie. Tajemstvi Ducha svatého podle Frantiska z Assisi, Antonina z Padovy
a Bonaventury z Bagnoregia. Olomouc: Vydavatelstvi UP, 2011, s. 138-139.

7 DAVY, Marie-Madeleine. Romdnskd symbolika: Duch 12. stoleti. Praha: Malvern, 2014, s. 184.

108 KIRSCHBAUM, Engelbert, Lexikon der christlichen Ikonographie: allgemeine Ikonographie. Freiburg:
Herder, 1994, s. 228-229.

109  EON-DUFOUR, Xavier. Slovnik biblické teologie. Praha: Academia, nakladatelstvi Akademie véd Ceské
republiky, 2003, s. 285-286.

33



3.1.3 Voda
Symbol vytrvalosti, sily, nového Zivota i smrti, to v§echno je voda. MiiZe byt blahodarna
1 hroziva, ale vzdy promérujici. Je to tekutina, kterd udrzuje zivot. Bez vody neni zivot. Je v ni

pocatek i konec.!'? Je povazovana za symbol &istoty a zbaveni se hiicht.

Jeji pfitomnost vnimame zejména pii slaveni svatosti kitu. List Titovi nahlizi na kfest
jako na ,.koupel znovuzrozeni a obnoveni Duchem svatym “ (Tt 3,5). Skrze vodu a moc Ducha
svatého dochazi k novému stvoreni (2K 5,17; Ga 6,15). Touha po vodé se da prirovnat k touze
po zivém Bohu. Na nékterych ran¢ kfestanskych vyobrazenich najdeme jeleny nebo holubice

u pramene. Jde o symboliku kiestanu a svatych, ktefi touzi po Bohu [— obr. 3].

Pro clovéka poustnich a stepnich narodti znamena voda opravdu mnoho. Muze byt i
navracenim zivota. ''! V knize IzaiaSové stoji: ,, Probudte se, prozpévujte, v prachu pohibeni!
Tva rosa je jako rosa svitani, zemi mrtvych s ni zaviazis! “ (1z 26,19). ,,AZ se viak na nas vylije
shury Duch, tehdy se z pousté stane sad a sad se bude zales pocitat™ (1z 32,15). Kniha
Sirachovcova dodava: ,, Potom zas mlha vie rychle uzdravi a rosa po vedru prinese osvézeni

(Sir 44,23).

Duch svaty je osobné ziva voda vyveérajici z ukfizovaného Krista a poslana k nam, aby
nas vedla k Zivotu vé¢nému. Kfestni voda znamena naSe zrozeni k bozskému zivotu.''? Jsme
kiténi jednim Duchem a osviceni jednim Duchem. Voda se stdva znamenim stvofeni, zivota
a plodnosti. Je ,,oplodnéna“ Duchem Bozim.!'®> Z Edenu vychazela teka, ktera se rozdélila do

Ctyt hlavnich proudi a zavlazila tak celou zemi (Gn 2,10).

3.1.4 Vitr
V prastarych kulturach byl vitr povazovan za , . dech zemé . ''* Lidé véfili, ze se v ném
ukryva vyssi moc. Hebrejské slovo ,,ruah “ znamena nejen ,, vitr “, ale také ,,dech “, ,, dychdni “
a ,,duch”. Kdo dycha, zije. Na pocatku svéta se nad vodami vznasi Bozi ,,ruah “, dech zivota.

Cyril Alexandrijsky srovnaval vdechnuti zivota Adamovi s dechem JeziSe, ktery tak prfedava

Ducha svatého (J 20,22).!1

110 T URKER, Manfred. Slovnik biblickych obrazii a symbolii. Praha: Vy$ehrad, 1999, s. 304.
U T, URKER, Manfred. Slovnik biblickych obrazii a symbolii. Praha: VyS$ehrad, 1999, s. 329.
U2 Katechismus katolické cirkve. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2002, s. 188-189.
13 Katechismus katolické cirkve. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2002, s. 319.
14 LURKER, Manfred. Slovnik biblickych obrazii a symbolii. Praha: VySehrad, 1999, s. 297.
5 LURKER, Manfred. Slovnik biblickych obrazii a symbolii. Praha: Vy$ehrad, 1999, s. 298-299.
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Duch svaty, stejné jako vitr, uragan, ptichazi necekané. Je velmi aktivni. Strhava s sebou
vSe, co si zamane. Vitr uklidiiuje vody (Gn 8,1), zachranil Izrael pfed Egyptany pfi pfechodu
pres Rudé mote (Ex 14,21), z vichrt si Bih &ni své posly (Z 104,4), Hospodin svym dechem
obnovuje tvatr zemé& (Z 104,30). Novy zakon spojuje vitr s Bozim Duchem.''® Ukazkou budiz
Janovo evangelium: ,, Vitr vane, kam chce, a slysis jeho hlas, ale nevis, odkud prichdzi a kam

Jjde. Tak je to s kazdym, kdo se narodil z Ducha* (J 3,8).

O vétru se pise také ve Skutcich apostolt: V den Letnic se z nebe ozval , hukot, jakoby
se ritil prudky vitr“ (Sk 2,2). Mocny zvuk vyjadiuje nezmérnou silu piisobeni Boziho Ducha,

jenz o Letnicich spocinul na u€ednicich, a ktefi jim byli naplnéni.

Na rané kiestanskych sarkofazich nalezneme vyobrazeni vétru v podobé oktidlenych

mladik® foukajicich do rohu nebo musle. Ve stfedovéku uz to jsou jen foukajici hlavy.'!’

3.1.5 Boure

Boufe je vyobrazenim sily.!!® Byla povazovana za znameni Bozi piitomnosti. Jeji
vyznam neni vzdy zcela jednoznacny. Na jedné strané se jedna o symbol Boziho hnévu, na
druhé stran¢ prinasi plodnost a zivot pro vyprahlou zemi. V Novém zakong¢ je zjeveni v Bouri

spojovano zejména s Bozi milosti.!?”

3.1.6 Zemétreseni
Jednim z nejméne obvyklych symboli Ducha svatého je zemétieseni. Tento obraz
najdeme ve Skutcich apostolt ve scén€, kdy Duch svaty sestupuje na vSechny shromazdéné
ucedniky (Sk 4,31). Zemétreseni znaci silu a moc Boha. Nastalo pii JeziSoveé smrti (Mt 27,51),
pii jeho zmrtvychvstani (Mt 28,2) a jak jiz bylo zminéno, jako znameni pfichazejiciho Ducha

svatého (Sk 4,31). Bylo pfitomno i pfi osvobozeni apostola Pavla (Sk 16,26).!2°

16 ,URKER, Manfred. Slovnik biblickych obrazii a symbolii. Praha: Vysehrad, 1999, s. 298.

17 LURKER, Manfred. Slovnik biblickych obrazii a symbolii. Praha: Vy$ehrad, 1999, s. 2299.

18 RAHNER, Karl, VORGRIMLER, Herbert, Teologicky slovnik. Praha: Zvon, 1996, s. 72.

119 EON-DUFOUR, Xavier. Slovnik biblické teologie. Praha: Academia, nakladatelstvi Akademie véd Ceské
republiky, 2003, s. 39.

120 LURKER, Manfred. Slovnik biblickych obrazii a symbolii. Praha: Vy$ehrad, 1999, s. 318-319.
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3.2 Symboly z zivé prirody

3.2.1 Holubice
Holubice je jednim z nejstarSich kiestanskych symbolii. Jde o symbol Ducha svatého,
ale i lidské duse, kterd se vznasi k nebi. Jako holubi jsou mnohdy oznacovani proroci, které
postupné Buh vypoustél do svéta, aby ucili ctnostnému zivotu. Za protiklad holubice byva

povazovan havran, tedy egoista i ,,ucitel §patnosti.!?!

Od Nicejského koncilu je Duch svaty vyobrazovan v podobé holubice. Tento symbol
Ducha svatého najdeme napiiklad na vyobrazenich JeziSova kitu nebo na obrazech Zvéstovani
Panné Marii. Objevuje se také jako inspirace shiiry.!??> Po potopé vypustil Noe tikrat holubici.

V tomto piipadé jde o symbol nového zivota. '3

Na rozdil od beranka, zajice nebo jelena, ktefi symbolizuji lidskou dusi, holubice
symbolizuje pfimo Ducha svatého. Jde o symbol schopnosti Boha sestupovat s lehkosti z nebe
do lidského svéta.'>* V této podob& se Duch svaty objevuje v ikonografii zejména
na vyobrazenich kitu Krista v Jordanu. Dale to mohou byt vyobrazeni stvoreni svéta. Takové

najdeme naptiklad na tapiserii Stvoreni svéta ve $panélském mésté Gironna.'?

3.2.2 Vcela

V Pismu jsou na nékolika mistech ocenovany vlastnosti vcel (hebr. debora). Jako

zpodobnéni Ducha svatého je uvadi Bernard z Clairvaux. Vcely jsou podle ného symbolem
Ducha svatého, ktery piinasi inspiraci kazatelim. Kazani se pak stavaji ,, medotekoucimi .

Vcela je davana za vzor ,,slabym lidem *“ v knize Sirachovcove. 127 Tak jako mala vcela

muize svou pili pfinést nesmirny uzitek, tak i pro , nepatrného clovéka* je mozné se vili

a houzevnatosti povznést. Naproti tomu véeli roj je vzdy obrazem hrozby a nebezpedi.'?®

12 RYOT, Jan; SEDINOVA, Hana. Slovnik symbolii: Kosmos, pFiroda a clovék v kiestanské ikonografii. Praha:
Milada fronta, 1998, s. 123.

122 KIRSCHBAUM, Engelbert, Lexikon der christlichen Ikonographie: allgemeine Ikonographie. Freiburg:
Herder, 1994, s. 228-229.

123 Katechismus katolické cirkve. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2002. s. 190-191.

124 MULLER, Gerhad Ludwig. Dogmatika pro studium i pastoraci. Kostelni Vydii: KarmelitAnské
nakladatelstvi, 2010. s. 396.

125 RYWIKOVA, Daniela. Uvod do kiestanské ikonografie. Ostrava: Oftis, 2006, s. 119.

126 Srov. RYOT, Jan; SEDINOVA, Hana. Slovnik symbolii: Kosmos, pFiroda a clovek v kiestanské ikonografii.
Praha: Mlada fronta, 1998, s. 115.

127 Srov. Sir 11,3.

128 Srov. 128 RYOT, Jan; SEDINOVA, Hana. Slovnik symbolii: Kosmos, pFiroda a clovek v kiestanské
ikonografii. Praha: Mlada fronta, 1998, s. 115.
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3.2.3 Sasanka
,,Duch, ktery vane, kam chce. “ Pro pomijivou krasu svych kvétd jsou sasanky neboli
anemonky znamy nejen jako symbol pomijivosti zivota a svétské slavy, ale také jako nenapadny

symbol Ducha svatého.

Latinsky vyraz anemone vychazi z feckého slova anémos, které prekladame jako vitr.'*

Nejcasteji byvaji anemonky zobrazovany na vyjevech Ukfizovani nebo Oplakavani Krista.

Podle legendy zrudly na Kalvarii jeji kvéty Kristovou krvi.!3

3.2.4 Pivonka
Pivoriky jako 1éCivé i okrasné rostliny byly péstovany naptiklad v klasterech. Jsou
znamé jako rize bez trni. Jejich kvéty mohou byt bilé, rizové, fialové nebo i Cervené. Znamé
jsou také jako ,svatodusni ruze“, ato podle terminu kveteni (druha polovina kvétna).
Ve vytvarném umeéni je najdeme na vyobrazenich rajskych zahrad. Vztahuji se rovnéz

k marianské ikonografii.'*!

3.2.5 Orlicek
Kvét orlicku ptfipomina holubici. Tomu napovida i jeji némecky nazev Tauberin. Stonek
se sedmi kvéty pak symbolizuje sedm dart Ducha svatého. Vyobrazeni orlicku lze nalézt
naptiklad na desce s Klanénim tii krala z 15. stoleti ve Wallraf-Richarts Museum v Koliné

nad Rynem. 32

129 MARTINEK, Radek. Kvéty trpélivosti: Kvétinové motivy v liturgickém uméni a jejich symbolicky vyznam.
Olomouc: Univerzita Palackého v Olomouci, 2021, s. 154.

130 RYOT, Jan; SEDINOVA, Hana. Slovnik symbolii: Kosmos, pFiroda a clovék v kiestanské ikonografii. Praha:
Milada fronta, 1998, s. 92.

BIMARTINEK, Radek. Kvéty trpélivosti: Kvétinové motivy v liturgickém uméni a jejich symbolicky vyznam.
Olomouc: Univerzita Palackého v Olomouci, 2021, s. 147.

132 RYOT, Jan; SEDINOVA, Hana. Slovnik symbolii: Kosmos, pFiroda a clovék v kiestanské ikonografii. Praha:
Milada fronta, 1998, s. 89.
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3.2.6 Len
Ve starém Egypté a Orientu byl len symbolem svétla, zivota a plodnosti. Lnéna vlakna
byla pfirovnavana ke slune¢nim paprskim. Ze Inu se vyrabély nejjemnéjsi tkaniny, které byly
pouzivany nejen na faraonové dvore, ale i pfi pohibivani mrtvych. Snadno se bélila, tézko

barvila. Mnoh4 Inéna platna z hrobek faraonii se zachovala dodnes.!'*?

7idé si prinesli znalosti o p&stovani a zpracovani Inu pravé z Egypta. Jemné Inéné platno
(kment) bylo pfedepsano pro vyrobu obfadniho roucha knézi (Ex 28,6). Vybelené Inéné platno
v hebrejské kulture je znakem svatosti, ma moralni rozmér a jeho barva je barvou samotného
Boha. Lnény odév je striktné oddélovan od odévu vinéného. Vinény odév byva povazovan
za znak profanniho zivota, naopak len symbolizuje duchovni déni. Len se pouzival i pozdé&ji pii
vyrobé kiestanskych liturgickych rouch — jednalo se o kiestni alby, bohosluzebné alby, oltarni

platna, korporaly a platna uréena o ogisté liturgickych nadob.!3*

3.3 Antropomorfni symboly

3.3.1 Dech
Kdo dycha, zije. Kdo je bez dechu, jako by zemfel. Dech je jednim z nejvymluvnéjsich
symbol&i Ducha svatého. Hebrejsky vyraz ruah l1ze prekladat jako vitr, ale také jako dech.'®
V Novém zakong¢ je vitr pfimo spojen s Duchem svatym. V Janové evangeliu Cteme: ,, Nediv
se, Ze jsem ti Fekl: Musite se znovu narodit. Vitr vane, kam chce, a slysis jeho hlas, ale nevis,

odkud prichazi a kam jde. Tak je to s kazdym, kdo se narodil z Ducha“ (J 3,7-8).

Cyril Alexandrijsky si v§ima spojitosti mezi vdechnutim zivota Adamovi (Gn 2,7)
a Cinem vzkiiSeného Jezise, ktery predava Ducha uCednikiim rovnéz svym dechem: ,, Po téch
slovech na né dechl a rekl jim: , Prijméte Ducha svatého. Komu odpustite hrichy, tomu jsou

odpustény; komu je zadrzite, tomu jsou zadrzeny. “ (J 20,20-23)

133 MARTINEK, Radek. Vsechny barvy cirkve: Barevnost kiestanského odévu a jeji vyznam v tradici zapadni
cirkve. Ostrava: Moravapress, 2014, s. 9.

134 MARTINEK, Radek. Vsechny barvy cirkve: Barevnost kiestasnkého odévu a jeji vyznam v tradici zapadni
cirkve. Ostrava: Moravapress, 2014, s. 10.

135 LURKER, Manfred. Slovnik biblickych obrazii a symbolii. Praha: Vy$ehrad, 1999, s. 297.
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3.3.2 Krev

Krev ma ve Starém zakoné€ posvatny vyznam a pouzivala se pii bohosluzbé. Je to zivot
sam. Zvlastni ochranny vyznam ma krev velikono¢niho beranka. V Novém zakoné je krev
Kristova spasou pro vSechny lidi. Kristus vyléva krev za nés a pro nas. Obmyva nas svou krvi,
a pravé jejim prostiednictvim nam zjednava piistup k Bohu.!*® V Janové pojeti jsou voda a krev
tryskajici z boku uktizovaného Krista znamenim Bozi lasky a symbolem piichazejiciho Ducha

svatého. '3’

3.3.3 Ruka
Hebrejské slovo ,,jad“ v sobé nese dva vyznamy. Preklada se jako ,,ruka“ i ,,moc .
Ruka je ,, vyjddienim aktivity, moci a panovdni “.'* Pravé vkladanim rukou je ptedavan Duch
svaty. Rukou konal Jezi§ zazraky. Dotekem Zehnal a uzdravoval nemocné a totéz budou Cinit

v jeho jménu 1 apostolové.

Rukou dochézi k svatostnému udéleni Ducha svatého: ,,KdyzZ pak na né Pavel polozil
ruce, sestoupil na né Duch svaty, takze zacali mluvit v jinych jazycich a prorokovat“ (Sk 19,6).
Symbol ruky odkazuje na zehnaci gesto, modlitbu i svatostné slaveni. Gesta rukou se pouzivaji

rovnéz pii epiklezi, svolavani moci Ducha svatého.!'*’

3.3.4 Jazyk
Letni¢ni zjeveni ohnivych jazykd je oblibenym tématem stiedovékych umélch. 4
Nachézime zde mimo jiné motiv prekondni babylonské véze a zmatent jazykii.'*' Nastava &as,
kdy si lidé znovu navzajem porozumi. Jezi§ svym dotykem mimo jiné navracel feC. Jazyk nas

spojuje s lidmi a zaroveti nam dovoluje vyjadfit své city pred Bohem.!'4?

136 LEON-DUFOUR, Xavier. Slovnik biblické teologie. Praha: Academia, nakladatelstvi Akademie véd Ceské
republiky, 2003, s. 186-187.

137 LEON-DUFOUR, Xavier. Slovnik biblické teologie. Praha: Academia, nakladatelstvi Akademie véd Ceské
republiky, 2003, s. 186-187.

138 Srov. HEINZ-MOHR, Gerd. Lexikon symboli: Obrazy a znaky kifestanského uméni. Praha: Volvox Globator,
1999, s. 223.

139 Katechismus katolické cirkve. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2002, s. 190.

140 T URKER, Manfred. Slovnik biblickych obrazii a symbolii. Praha: Vy$ehrad, 1999, s. 84.

41 Srov. MRAZEK, Jiti. Duch svaty v Novém zdkoné. In: Pan a darce Zivota: Setkani s Duchem svatym

v Novém zdkon¢ a kiest’anské tradici. Brno: CDK, 1999, s. 12.

142 LEON-DUFOUR, Xavier. Slovnik biblické teologie. Praha: Academia, nakladatelstvi Akademie véd Ceské
republiky, 2003, s. 150.
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3.3.5 Usta

Duch svaty promlouval tsty prorokt i apostold. Tak se i Gsta stavaji jednim ze symbolu
ptisobeni Boziho Ducha. Usta zna¢i mimo jiné vychazeni k druhym. Kdo zn4a Ducha svatého,
pro toho je nemozné o ném pomlcet: ,, Modlete se i za mne, aby mi bylo ddno slovo, abych mohl

otevrit usta a sméle oznamovat tajemstvi evangelia“ (Ef 6,19).

3.3.6 Prsy

Svaty Antonin z Padovy nazyva Ducha mimo jiné ,, Bozskym prsem“.!*’ Tento svétec
neSetfil pfirovnanimi a ¢asto pouzival alegorie tykajici se napiiklad te€hotenstvi a porodu.
Mateiské prsy jsou symbolem zivota a plodnosti (Gn 49,25). Mléko je pak mozné piirovnat
k darim Ducha svatého. O prsech se mluvi rovnéz v Pisni pisni: ,, Dovol mi prosim na palmu
Splhat, jeji ovoce vzit do dlani. Tvé prsy kéz jsou mi hrozny vina, tviij dech at' voni jabloni“ (Pis

7.9).

3.3.7 Télo

Ducha svatého vyobrazeného v télesné podobé cloveka nebo andéla nachazime zejména
v bazilice Saint Vitale v italské Ravenné (546-548)'**, mozaika Abraham hosti t'i muze v

kostele Svaté Marie Maggioire v Rimé (432-440)'* nebo Rublevovo dilo [— obr. 9].

Zpodobnéni Nejsvétéjsi Trojice v podobé tif muzi pii navstéve Abrahama a Sary je rané
kiestansky koncept zna¢né€ oblibeny v byzantském umeéni. Jedna se o starozakonni prefiguraci
Nejsvétéjsi Trojice. Svaty Augustin upozoriiuje ve svém traktatu De Trinitate Libri na osloveni
,, Pane muj“ (Gn 18,3). Abraham mluvi ke tfem muzam, avSak v jednotném ¢isle. Setkava se se
tfemi, uctiva jediného. Pravé v tomto vyjevu vidi svaty Augustin jasny predobraz trojjedinosti
bozi. V byzantském uméni jsou zminéné tfi postavy nejCastéji zobrazovany jako andelé
s ktidly. Oproti tomu na italské mozaice z let 546-548, jez se naléza v bazilice San Vitale

v Raveng, ma kiidla pouze jedna v tii postav — Duch svaty.'4¢

143 Srov. CINCIALOVA, Marta Lucie. Tajemstvi Ducha svatého podle Frantiska z Assisi, Antonina z Padovy
a Bonaventury z Bagnoregia. Olomouc: Vydavatelstvi UP, 2011, s. 138-139.

144 RYWIKOVA, Daniela. Uvod do kiestanské ikonografie. Ostrava: Oftis, 2006, s. 125.

145 RYWIKOVA, Daniela. Uvod do kiestanské ikonografie. Ostrava: Oftis, 2006, s. 124.

146 RYWIKOVA, Daniela. Uvod do kirestanské ikonografie. Ostrava: Oftis, 2006. s. 83-85.
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3.4 Plody lidské prace

34.1 Olej
Oleje je povazovan za dar Bozi, za Bozi pozehnani. Olej ma zklidrujici a lé¢ivou silu
a v lampach dava svétlo. Je také povazovan za symbol lasky, pratelstvi a radosti, protoze

rozjasiiuje oblicej.!*” MojziSovi zéfila tvar po setkani s Bohem (Ex 3,6; Ex 34,33-35).

Pomazani je posilou, ale i darem ochrany a sily. Spojuje véficiho pevnéji s Kristem. Je
to dar sily bojovat proti zlu a nasledovat dobro.'*® Vylitim oleje se zpravidla udéluje milost
Ducha svatého. Zvlastni vyznam mé ve svatostech bifrmovani, svéceni knézi nebo pomazani

nemocnych. !4

Pomazani olejem je témef synonymem Ducha svatého. Stava se Gi€innym svatostnym
znamenim bifmovani. Kristus, hebrejsky Mesias, znamena ,,Pomazany®. Jiz ze Starého zadkona
zname osobnosti, které byly , pomazané“, zeyména kral David. Nicméné tyto starozakonni
postavy nebyly pomazané Duchem uplné. Dokonalost pomazani Duchem ptichazi az s JeziSem.
Lidstvi, jenz pfijima za své, je zcela pomazano Duchem svatym. Je to pravé on, kdo pusobi

v Kristu schopnost zachrafiovat a uzdravovat. a koneéné, je to on, kdo kiisi Jezise z mrtvych.'>

Sv. Rehot z Nyssy ve svém dile De Spiritu Sancto dodava: ,, Pojem ,, pomazdni‘
napovida ... Zze mezi Synem a Duchem neni Zddna vzddlenost. Jako totiz mezi povrchem téla
a olejem pomazani nezaznamendva ani rozum, ani pocitek Zadného prostirednika, tak je také
styk Syna s Duchem bezprostiedni; takze se ten, kdo virou navazuje styk se Synem, musi nejprve
dotknout oleje. Ve skutecnosti neni Zadnd z osob bez Ducha svatého ... Duch svaty totiz prichdzi

ze vSech stran vstiic tém, kdo se priblizuji s virou.“'>!

147 LEON-DUFOUR, Xavier. Slovnik biblické teologie. Praha: Academia, nakladatelstvi Akademie véd Ceské
republiky, 2003, s. 299.

148 DARMO, Andrej. Pojem a obsah mystagégie svitého Ambroza v De sacramentis a De mysteriis jako
vychodisko sucasnej obnovy krstnej mystagogie. In: Studijni texty ze spiritudlni teologie IX.: O Duchu svatém a
svatosti birmovani. Olomouc: Centra Aletti, 2012. s. 129.

149  EON-DUFOUR, Xavier. Slovnik biblické teologie. Praha: Academia, nakladatelstvi Akademie véd Ceské
republiky, 2003, s. 300.

150 Katechismus katolické cirkve. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2002, s. 189.

151 Srov. Katechismus katolické cirkve. Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 2002, s. 187.
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34.2 Vino
Vino je obrazem Zivotni radosti (Sd 9,13). Podle zalmisty sam Biih je darcem vina (Z
104,15).12 Hospodin nabizi ziznicim nejen vodu, ale i vino (Iz 55,1). Symbol vina lze spojovat
s duchovnimi dary. Uz v knize JeremiaSovée najdeme piislib vina zivotni radosti od Boha: ,, 7ak
pravi Hospodin: Hle, ja vSechny obyvatele této zemé, krdle sedici na Davidové triimu, knéze,

proroky i v§echny obyvatele Jeruzaléma, naplnim tak, zZe budou opili. “ (Jr 13,13).

Vymluvna je piihoda na svatbé v Kani Galileské: ,, JeZiSova matka mu rekla: ,, Nemaji
vino. “ — ,, Jakmile vrchni sprdvce svatby okusil tu vodu, z niz se stalo vino (a nevédél, odkud je,
ale sluzebnici, kteri tu vodu nalévali, védeéli), zavolal ten vrchni sprdvce Zenicha a Fekl mu:
., Kazdy clovék podava nejdrive nejlepsi vino, a kdyz jsou hosté opili, podava to horsi. 1y jsi

zachoval nejlepsi vino az do konce.“ (J 2,3-10).

Po seslani Ducha svatého mnozi prihlizejici posmésné tvrdili: ,, Opili se novym vinem!
(Sk 2,13). Vzapéti je apostol Petr opravil: ,, Zidé a vsichni, kdo pobyvdte v Jeruzalémé, dobre
mé poslouchejte: Tito lidé vitbec nejsou opili, jak si myslite. Déje se to, co bylo predpovédéno
usty proroka Joele. V poslednich dnech, pravi Bith, vliji svého Ducha na vSechny lidi. “ (Sk
2,14-17). Nebojacnost a vymluvnost pfitomnych véficich, byla zpisobena nikoli vinem, ale
mocnym a proménujicim pusobenim Ducha svatého, které ve své malomyslnosti lidé s ucinky
vina zaménili. Mozna nebyli tak daleko od pravdy, jelikoz toto opojné seslani zivotni radosti
bylo jiz dfive od Boha zaslibeno. Prava radost a skute¢né zivotni naplnéni se naléza ne na dné

sklenice, ale v Zivém spoledenstvi s Duchem svatym a v lasce k Bohu a lidem. !>

152 LURKER, Manfred. Slovnik biblickych obrazii a symbolii. Praha: Vysehrad, 1999, s. 296. 5
153 LEON-DUFOUR, Xavier. Slovnik biblické teologie. Praha: Academia, nakladatelstvi Akademie v&d Ceské
republiky, 2003, s. 301.
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34.3 Odév
Obleceni nebo Sat vypovida néco o vnitini podstaté ¢lovéka, dokonce se ve starovéku
véfilo, ze zménou obleCeni se méni i clovek. Vyména Satu ma vliv na obrodu ¢loveka. Clovek

v ptvodnim dokonalém stavu $at nepotieboval, byl odén bozZskym svétlem.

Sat patii k nejnutngjim potiebam &lovéka. Chrani pred chladem, vétrem, ale i pohledy
ostatnich.'>* Vyména fatu miZe slouzit i k pfedani Gfadu. Spinavy §at je pak symbolem

hti§ného zplisobu zivota (Za 3,3).15°

Jezi$ prislibil svym ucednikim Sat novy: ,, Hle, jd na vas seslu zaslibeni svého Otce.

Ziistanite ale ve mésté, dokud nebudete obleceni moci shiiry “ (L 24,45-49).

3.5 Profese

3.5.1 Lékarnik
Antonin z Padovy hovoifi o Duchu svatém jako o ,, lékdrnikovi, ktery pripravuje
posvécujici balzam ctnosti* a ,,nabizi balzam milosrdenstvi“."*® Lasku Boziho Ducha pak

pfirovnava k ozdravnému oleji, ktery piekryje a zahoji vSechny hiichy.'>’

3.5.2 Harfenik
Antonin z Padovy nazyva Ducha svatého rovnéz ,, boZskym harfenikem, ktery zpiva
v srdci kazatele “.'>® Hra na harfu je ve Starém zakoné& synonymem chvalozpévu.'> Napiiklad
mlady David hrou na harfu uklidiioval Saula (1S 16,23). Hra na tento strunny nastroj je v Bibli
rovnéz formou diktivzdani (2Pa 20,28). Ve vytvarném uméni sttedoveku je pak trojhranna harfa

symbolem chvaly Nejsvétsjsi Trojice.'®

154 LEON-DUFOUR, Xavier. Slovnik biblické teologie. Praha: Academia, nakladatelstvi Akademie véd Ceské
republiky, 2003, s. 507.

155 L URKER, Manfred. Slovnik biblickych obrazii a symbolii. Praha: Vy$ehrad, 1999, s. 263-265.

156 Srov. CINCIALOVA, Marta Lucie. Tajemstvi Ducha svatého podle Frantiska z Assisi, Antonina z Padovy
a Bonaventury z Bagnoregia. Olomouc: Vydavatelstvi UP, 2011, s. 138-139.

157 CINCIALOVA, Marta Lucie. Tajemstvi Ducha svatého podle Frantiska z Assisi, Antonina z Padovy

a Bonaventury z Bagnoregia. Olomouc: Vydavatelstvi UP, 2011, s. 138-139.

158 Srov. CINCIALOVA, Marta Lucie. Tajemstvi Ducha svatého podle Frantiska z Assisi, Antonina z Padovy
a Bonaventury z Bagnoregia. Olomouc: Vydavatelstvi UP, 2011, s. 138-139.

159 HEINZ-MOHR, Gerd. Lexikon symbolii: Obrazy a znaky kiestanského uméni. Praha: Volvox Globator, 1999,
s. 64.

160  URKER, Manfred. Slovnik biblickych obrazii a symbolii. Praha: VySehrad, 1999, s. 66.
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3.6 Abstraktni symboly

3.6.1 Dar
Duch svaty je darem v ramci imanentni i ekonomické Trojice.'¢! Je laskou, ktera je jako
vzajemny dar sdilena Otcem 1 Synem, pficemz kazdy z nich je darcem i obdarovanym. Pospisil
v této souvislosti hovoti o tzv. kruhovém paradigmatu.'®® Ptesto je tfeba zminit, Ze prvnim
darcem a , pramenem Ducha ““ je Otec a prvnim piijemcem daru je Syn. Otec pak ve své lasce

dava prostor k reciprocité a nechava se Synem zpétné obdarovat. '%3

Duch svaty je tedy darem a vécnym vychdzenim ve vnitrobozskych vztazich, ovSem sdili
se rovnéz ad extra, tedy smérem ke stvoreni.'® Svaty Bonaventura z Bagnoregia piivlastiiuje
Duchu svatému mimo jiné zachovani existence stvoreného svéta. V Duchu svatém je krésa,
radost a §tésti, které ve spojeni s nejvyssi dobrotou a vili Boziho Ducha nabizeji stvofeni to, po
¢em nejvic prahne. Tato milost Ducha pfichazi nezaslouzené a je zdarma dana. Disponuje

¢lovéka mimo jiné ke sdileni a k pomoci bliznimu.'%

3.6.2 Pecet

., Pecet je symbolem osoby, kterd ji viastni“ (Gn 38,18)!. Je autoritou a nese v sobé&

nedotknutelnost. Jeji otisk znaci pravoplatnost, pfipadné povéreni. Je podpisem, stvrzenkou,

dokladem. !¢’

JeziSovou pedeti je Duch svaty.!®® Obraz peceti vyjadiuje kone¢ny, definitivni uginek

pomazani Ducha svatého. Je tedy podobny symbolu pomazani olejem.'®

161 CINCIALOVA, Marta Lucie. Tajemstvi Ducha svatého podle Frantiska z Assisi, Antonina z Padovy

a Bonaventury z Bagnoregia. Olomouc: Vydavatelstvi UP, 2011, s. 221.

162 Srov. CINCIALOVA, Marta Lucie. Tajemstvi Ducha svatého podle Frantiska z Assisi, Antonina z Padovy
a Bonaventury z Bagnoregia. Olomouc: Vydavatelstvi UP, 2011, s. 210.

163 CINCIALOVA, Marta Lucie. Tajemstvi Ducha svatého podle Frantiska z Assisi, Antonina z Padovy

a Bonaventury z Bagnoregia. Olomouc: Vydavatelstvi UP, 2011, s. 211.

164 Srov. CINCIALOVA, Marta Lucie. Tajemstvi Ducha svatého podle Frantiska z Assisi, Antonina z Padovy
a Bonaventury z Bagnoregia. Olomouc: Vydavatelstvi UP, 2011, s. 213.

165 Srov. CINCIALOVA, Marta Lucie. Tajemstvi Ducha svatého podle Frantiska z Assisi, Antonina z Padovy
a Bonaventury z Bagnoregia. Olomouc: Vydavatelstvi UP, 2011, s. 214-219.

166 Srov. LEON-DUFOUR, Xavier. Slovnik biblické teologie. Praha: Academia, nakladatelstvi Akademie véd
Ceské republiky, 2003, s. 316-317.

167 LEON-DUFOUR, Xavier. Slovnik biblické teologie. Praha: Academia, nakladatelstvi Akademie véd Ceské
republiky, 2003, s. 316-317.

168 | EON-DUFOUR, Xavier. Slovnik biblické teologie. Praha: Academia, nakladatelstvi Akademie véd Ceské
republiky, 2003, s. 232.

169 Katechismus katolické cirkve. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2002, s. 190.

44



3.6.3 Hrot Sipu
Ve starém orientu byl luk a §ip znamenim bozské moci (akkadsky Marduk, assyrsky
AsSur, egyptska Nejt). Atributy toulce, luku a §ipu jsou spojeny také sieckym Erosem
a fimskym Amorem.'”" Rovnéz v Bibli jsou tyto atributy obrazem Bozi moci (Z 7,13, Z 77,18).
Sip je piirovnavan k Bozimu slovu, které se vryje do srdce. Sip je tedy Kristus. Hrot §ipu

se zaryva hluboko do srdce.

Origenes nazyva Boha lukostielcem. Sip vtomto obrazném vyjadfeni predstavuje
slune¢ni paprsek. Paprsek Ducha svatého oslovuje lidskou dusi a napliiuje ji. Vychazi

ze slunce, je to slunce. Mluvime rovnéz o oplodiiujicim prvku.'”!

3.6.4 Zavdavek
Zaloha. Zaruka vazné minéného rozhodnuti Boha dokoncit své zapocaté dilo spasy
viech 1idi.'”? V tomto ptipodobnéni jde o piislib budouci spasy. Ve, co zatim od Boha mame,
je pouze zavdavek, prislib néceho vétsiho, co Buh vyplati v budoucnu. Duch svaty je prvnim

ovocem jeho dart, které budou nezmérmné.

Duch svaty je v Novém zakoné zarukou plnosti: ,, Vime, Ze az ten pozemsky stan, v némz
prebyvdme, bude strzen, mame od Boha vécné staveni v nebi, pribytek, jenz nebyl vytvoren
rukama. Proto, dokud jsme v tomto stanu, sténdme touhou ocitnout se uz v nasem nebeském
pribytku — az jej totiz obleceme, neziistaneme nazi. Dokud jsme v tomto stanu, sténdme tihou,
protoze nechceme byt svleceni, ale obleceni, aby to, co je smrtelné, bylo pohlceno zZivotem.

Vidyt pravé proto nds Biih stvoril a dal nam Ducha jako zaruku! “ (2K 5,1-5).173

170  URKER, Manfred. Slovnik biblickych obrazii a symbolii. Praha: Vy$ehrad, 1999, s. 266.

"I DAVY, Marie-Madeleine. Romdnskd symbolika: Duch 12. stoleti. Praha: Malvern, 2014, s. 245.
172 PRITCHARD, Ray. Jména Ducha svatého. Praha: Triton, 2021, s. 162.

173 KOHUT, Pavel Vojtéch. ,, Ziskat Krista a byt s nim spojen” (Flp 3,8B-9A) — Uvedeni do paviovské
spirituality. In: Pavel z Tarsu — apostol narodi: studie DTI HK. Usti nad Orlici: Oftis, 2012. s. 80.
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3.6.5 Prvniovoce
Vyznam je podobny jako u zavdavku. Jedna se o piislib né¢eho mnohem vétsiho.!”* Jde

o prvni dil trody, ktera bude nesmirné hojna.

,,Ale i my, kteri okousime prvni ovoce Ducha, i my ve svém nitru sténdme, zatimco ocekdvdame

prijeti za syny, to jest vykoupeni svého téla“ (R 8,23).

3.6.6 ObDbrizka srdce

Svaty FrantiSek je nam sdéluje, Ze srdce je mistem pfebyvani jak celé Trojice, tak Ducha
svatého.!” Srdce je povazovano za misto, kde se &lovék setkava s Bohem. V hebrejském

mysleni je to centrum nejen cittl, ale také mysleni, poznani a rozhodnuti.'”®

Obrtizka byla v Izraeli odnepaméti znamenim piinalezitosti ke spolecenstvi. Sama o
sobé vSak neznamenala nic. Rozhodujici je uz podle starozakonnich autorti obfizka srdce,

pfi¢emz piivodcem a jedinym zprostiedkovatelem obfezani srdce je Bith.!”’

V ptipadé obtizky srdce hovotime o nejhlubsim rozhodnuti byt zde pro Boha a blizni.

Jde o viru, kterd se projevuje laskou. Jedna se o skryté obfezani — obfezani srdce, piislusnost

k Bohu. Obftizka srdce pochazi vyluéné od Boha a jadro spociva v trvalém spojeni s Kristem.!”8

174 PRITCHARD, Ray. Jména Ducha svatého. Praha: Triton, 2021, s. 133.

175 CINCIALOVA, Marta Lucie. Tajemstvi Ducha svatého podle Frantiska z Assisi, Antonina z Padovy

a Bonaventury z Bagnoregia. Olomouc: Vydavatelstvi UP, 2011, s. 49.

176 LEON-DUFOUR, Xavier. Slovnik biblické teologie. Praha: Academia, nakladatelstvi Akademie véd Ceské
republiky, 2003, s. 473.

177 LEON-DUFOUR, Xavier. Slovnik biblické teologie. Praha: Academia, nakladatelstvi Akademie véd Ceské
republiky, 2003, s. 288-289.

178 LEON-DUFOUR, Xavier. Slovnik biblické teologie. Praha: Academia, nakladatelstvi Akademie véd Ceské
republiky, 2003, s. 288-289.
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3.7 Barvy

3.7.1 Bila
Bila barva je barvou svatkd, svétla a radosti. Znaci Bozi slavu. Odkazuje na nebe
a nebeské bytosti. V oslnivé bilém rouchu [— obr. 8] se zjevil rovnéz Jezi§ Kristus na hote
Promeénéni: ,,Jeho Saty se rozzdrily a uplné zbélely, tak jak by je Zadny bélic na zemi nemohl

vbelit“ (Mk 9,3).!7

Cerna a bila barva maji vztah ke svétlu. Cerna miize odkazovat na nepfitomnost svétla
(hiich), ale i na skromnost. Oproti tomu bila barva ma v naSich kulturnich podminkach pouze
pozitivni konotaci. Latinsky vyraz ,,albus “ ma pomérné neutralni vyznam. Jde o matnou bilou.
Naproti tomu slovo ,,candidus“ v sobé nese jakési bozské svétlo, nebesky ,,splendor*.
Anglicky teolog v tfinactého stoleti Robert Grosseteste uvadi ve svych traktatech, ze Bih je
svétlo. Bild barva vzdy pfirozen€ souvisela se svétlem. Pfirozené svétlo je pak obrazem

nestvoreného duchovniho svétla. '3

Bila je nositelem bozskych atributd. Mezi ostatnimi barvami ma vysadni postaveni.
Ve starovéku se do ni oblékaly spoleCenské autority jako nositelé kulturnich a moralnich
hodnot. Bila platna se vyrabéla zpravidla v Inu. Znalosti ohledné péstovani a zpracovani Inu
si Zidé piinesli z Egypta. Jemné In&né platno (kment) bylo pfedepsano pro vyrobu obiadniho
roucha knézi (Ex 28,6). Bila v biblické hebrejstiné je barvou svatosti. Ma moralni rozmér a je
barvou samotného Boha. Je to barva svétla a zivota a nese v sobé kladny moralni naboj. Bilé

roucho mé eschatologicky vyznam, znaci Bozi slavu.

V Novém zakoné je bila barva pfitomna jako odkaz na nebeské skuteCnosti. Bilé
obleceni je znakem Bozi milosti a spojeni s Kristem. Jde o znameni Bozi slavy. Vymluvné je
Kristovo Proménéni na hote: ,,Jeho Saty se rozzarily a uplné zbélely, tak jak by je Zdadny béli¢
na zemi nemohl vybélit. “ (Mt 9,3). Svaty Ambroz vyklada tuto udalost jako zjeveni dokonalého

a proménéného lidstvi.'s!

179 LEON-DUFOUR, Xavier. Slovnik biblické teologie. Praha: Academia, nakladatelstvi Akademie véd Ceské
republiky, 2003, s. 27.

180 MARTINEK, Radek. VSechny barvy cirkve: Barevnost kitestasnkého odévu a jeji vyznam v tradici zdpadni
cirkve. Ostrava: Moravapress, 2014, s. 8-9.

181 Srov. MARTINEK, Radek. V'Sechny barvy cirkve: Barevnost kiestasnkého odévu a jeji vyznam v tradici
zdpadni cirkve. Ostrava: Moravapress, 2014, s. 11.
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3.7.2 Cervena
Lidska zkuSenost s Cervenou barvou ma pfirozenou povahu. Je to barva krve a ohng¢,
barva uzardéni se, barva lidskych rtd, barva, bez které neni lidsky zivot predstavitelny. Da se

fici, ze je to zivot sam. Cervena barva v nas podporuje aktivitu, sebevédomi a ¢inorodost.

Jak jiz bylo zminéno, Cervena barva souvisi zejména se symbolikou krve a ohné. V obou
ptipadech se jedna o fatalni zalezitosti. Krev je symbolem samotného zivota. Souvisi s jeho

pocatkem, ale i koncem. Ohen zivot udrzuje, ale mize znamenat také jeho zmar.

Cervena tedy znaci nezbytnost, nezastupitelnost, zivot, lasku, svobodu, ale 1 nebezpeci.
Do Cervené se Casto oblékali kralové a vladafi na znameni spojeni tohoto zivota s posmrtnym.

Tmavy purpur rovnéz odkazuje na kirestanské mucedniky.!?

182 MARTINEK, Radek. I'Sechny barvy cirkve: Barevnost kiestasnkého odévu a jeji vyznam v tradici zdpadni
cirkve. Ostrava: Moravapress, 2014, s. 16-22.
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Zavér

., O Duchu svatém je nemozné mluvit a nemozné micet. “'*> Napfi¢ staletimi se kiestané
pokouseji vyjadrit paradoxni, mocné, skryté, vSeobjimajici a nadherné mystérium Boziho
Ducha. I pfes to, ze Bozi pfitomnost 1ze zakouset doslova na kazdém kroku, zistava Bozi Duch

pro kiest’any stale nevyCerpatelnym tajemstvim a zdrojem nejhlubsich teologickych mySlenek.

Duch svaty je pfitomen ve svét& a jeho projevy jsou svobodné a dynamické. Clovék ve
své touze po poznani pojednava o Duchu pomoci rozli¢nych obrazi a symboli. At uz jde
o znameni vody, vétru, svétla, oblaku, holubice, oleje, peceti, dechu nebo pivoiky, mluvime
jen o jednotlivostech, dil¢ich projevech pravé skutecnosti, které ve svété miazeme zakouset.

Jedna se o lidska pfirovnani, nedokonalé odrazy skute¢ného Boha.

Prace na tomto tématu mnohdy pfipominala tvorbu mozaiky nebo skladani puzzle.
Z malych dilkli se snazila poskladat obraz nezobrazitelné skuteCnosti. Ve slovnicich
vyhledavala drobnosti, které by mohly vést k lepSimu pochopeni rozmanitosti lasky, kterou je

Bozi Duch.

Stanovenym cilem bylo piiblizit pisobeni Ducha svatého prostfednictvim lidskych
pfirovnani, obrazl, symbola a uméleckych dél. Véfim, ze takovéto zpracovani umozni 1épe
zachytit transcendentni skutecnost, kterou je Buh, a pomoci lidem, kiestantim a snad i ostatnim,

na jejich cesté za intuitivnim vnimanim Boziho Ducha.

S pokorou musime pfiznat, zZe kazdé lidské poznani a kazdy lidsky pokus promlouvat
o Duchu svatém je pouhou nitkou na tapiserii, stfipkem ve vitrazi, tahem stétce na fresce, tonem
v symfonické basni, barevnym kaminkem v mozaice. Clovék mize nahlédnout jen pouhy

zlomek skutecnosti, kterou je Buh.

V souCasném zivoté tak stojime na samém zacatku. NaSe poznéani transcendentni
skutecnosti je prozatim nedokonalé. Pro tentokrat bude vzdy ve skladance néjaky dilek chybét.
., Nyni vidime jako v zrcadle, jen v hddance, potom vSak uziime Boha tvdri v tvar.“ (1K

13,12).1%4

183 Srov. CINCIALOVA, Marta Lucie. Tajemstvi Ducha svatého podle Frantiska z Assisi, Antonina 7 Padovy
a Bonaventury z Bagnoregia. Olomouc: Vydavatelstvi UP, 2011.s. 13.
184 Srov. AKVINSKY, Tomas. V'yklad Vyznéni viry a Desatera. Praha: Krystal OP, 2011, s. 109.
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Obrazové prilohy

Obr. 1 — David pomazan na krale prorokem Samuelem, cca 230 po Kr., freska, synagoga v Dura Europos, Syrie.

Zdroj: Wikimedia Commons, 24. 4. 2023.

Obr. 2 — Jezis a Samaritdnka u Jakobovy studny, 4. st. po Kr., freska, katakomby na Via Latina, Rim, Italie.
Zdroj: Wikimedia Commons, 24. 4. 2023.
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Obr. 3 — Jeleni u pramene, 5. st. po Kr., mozaika, Mauzoleum Gally Placidie, Ravenna, Itdlie. Zdroj: Wikimedia
Commons, 21. 6. 2023.

Obr. 4 — Kest Krista v Jorddanu, 5. st. po Kr., mozaika, Baptisterium ortodoxnich, Ravenna, Italie. Zdroj:
Wikimedia Commons, 21. 6. 2023.
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Obr. 5 — Stvoreni svéta, 11. st. po Kr., tapiserie, katedrala Panny Marie, Gironna, Span&lsko. Zdroj: Wikimedia
Commons, 21. 6. 2023.

Obr. 6. — Kristus Pantokrator, 13. st. po Kr., deesis mozaika, Hagia Sofia, Istanbul, Turecko. Zdroj: Wikimedia
Commons, 21. 6. 2023.
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Obr. 7 — Duccio di Buoninsegna, Sestoupeni Ducha svatého, 13.-14. st. po Kr., kostel svat¢ho Jana, Mechelen,
Belgie. Zdroj: Wikimedia Commons, 21. 6. 2023.

Obr. 8 — Theofan fecky, Promeénéni Pané, cca 1400 po Kr., ikona, Zdroj: Wikipedia.org., 21. 6. 2023.
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Obr. 9 — Andrej Rublev, Navstéva u Abrahama (Ikona nejsvétejsi Trojice), 1410, Tretjakovska galerie, Moskva.
Zdroj: Wikimedia Commons, 12. 5. 2023.

Obr. 10 — Michelangelo Buonarroti, Stvoreni Adama (detail ruky/dotek), 1508-1512 po Kr., freska, strop,
Sixtinskd kaple, Vatikdn. Zdroj: Wikimedia Commons, 21. 6. 2023.
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Obr. 11 — Gian Lorenzo Bernini, Duch svaty v podobé holubice, cca 1660 po Kr., alabastrova vitraz, Trun
svatého Petra, Bazilika svaté¢ho Petra, Vatikdn. Zdroj: Wikimedia Commons, 21. 6. 2023.
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