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UvoD

V soucasné dobé nartistd pocet parli, v nichZ se partnefi lisi — barvou pleti,
naboZenstvim ¢i ndrodnosti. Ve své préci se zaméfim na posledni skupinu, a to na
smiSené partnerské vztahy, které jsou zaloZeny na odlisné narodnosti, konkrétné ceské
a vietnamské. Vzhledem ke stale aktudlnim otazkdm tykajicich se multikulturnich

partnerstvi a migrace je tohle téma velmi vnimané spolecnosti.

Pocatky Cesko-vietnamskych partnerstvi jsou spjaty hlavné s prvni migra¢ni
vlnou vietnamskych studentt, kterd se konala v 50. a 60. letech minulého stoleti na
zakladé Dohody o védeckotechnické spoluprdci (1958). V této dobé zadali Vietnamci do CR
prijizdét po stech. Pozdé&ji byla sjedndna dal$i Dohoda o odborné piipravé obcanil
Vietnamské demokratické republiky v éeskoslovenskych organizacich (1976). Vétsina z téchto
migrantt tady po svych studiich ztistala pracovat a postupné si zacali zakladat rodiny

a usazovat se.

Dosavadni literatura zabyvajici se touto problematikou je zaméfena vyhradné
na pohled ceskych aktérti, a to hlavné z divodu jazykové bariéry, kterd casto mezi
autorem a respondentem muZe nastat (viz Mutlova, 2010). Dle mého ndzoru je vSak
velmi pfinosné se v rdmci daného tématu zaméfit jak na pohled ceského aktéra, tak i
viethamského. Nejen Ze ndm tento pfistup poskytne objektivnéjsi pohled na
skutecnost, ale také ndm muze pifibliZit sociokulturni rozdily v multikulturnich

partnerstvich a popfipadé jaké maji vlivy na jejich vztah a spolecné souziti.

Tematika Cesko-vietnamskych partnerskych vztahti mi je blizk4 hlavné z toho
diivodu, Ze ja sama ze smiSené rodiny pochdzim. Cely zZivot jsem se setkdvala se

stfetem odlisnych kultur a zptisobu vychovy.

Ma nejvétsi motivace, ktera mé vede k danému vyzkumu vychazi jiz z mého
détstvi. Vzdy, kdyz jsem chodila na navstévy do ceskych rodin, pocitovala jsem jistou

jinakost. Nejcastéji to souviselo se stravou, ¢i slavenim urcitych svatki a tradic. Vzdy



jsem byla zvédava, jestli to i v ostatnich smiSenych rodinach funguje stejné. Bylo pfilis
mnoho otdzek, na které jsem neznala odpovédi, a pravé tohle mé primélo se zamérit

na zkouméni Cesko-vietnamskych partnerskych vztaht.

Na doporuceni mé vedouci neni prace rozdélena na teoretickou a praktickou
cast, ale jsou navzajem propojeny, pricemz poznatky z vyzkumu jsou zakomponované
v teoretické ¢asti pro lepsi pochopeni. Praci jsem rozclenila do sedmi kapitol, které na
sebe postupné navazuji. Prvni kapitola se zaméfovala na samotny cil vyzkumu,
ve druhé jsem se zabyvala analyzou a metodologii. Od tfeti kapitoly jsem vychazela
z kategorii, které vzesly z mého vyzkumu. Nejdfive jsem se soustfedila na kulturu,
ktera je ustfedni odlisnosti v Cesko-vietnamskych partnerskych vztazich. Nésledné
jsem se zaméfovala na samotné sociokulturni rozdily. Pata kapitola zahrnuje
interkulturni komunikaci a jej{ feseni. Sesta se zabyvé bilingvni rodinou a jejimi typy.
Sedma kapitola se soustfeduje na samotné vnimani jinakosti, kterd je soucasti

kazdodenniho Zivota predevsim participantt vietnamského ptivodu a jejich déti.



1. CiL VYZKUMU

Cilem mé prace bude zjistit, zda sociokulturni rozdily ovliviiuji Cesko-
vietnamské péary v Ceské republice a pokud ano, jaky vliv maji tyto rozdily na jejich
vztahy a na samotné aktéry. V prdci se zaméfim naptiklad na reakce rodiny, vychovu
déti, tradice a svatky, jazykové bariéry a jejich pfekondni, jelikoZ vSechny tyto aspekty

mohou mit vliv na spole¢né souZiti partnerd.

Pomoci otdzek jsem chtéla zjistit, jestli dané odliSnosti byly pro jejich partnersky
vztah kli¢ové ¢&i nikoliv. Zda pro né znamenaly spiSe prekaZzku nebo zpestfeni jejich
Zivota a zivotniho stylu. Zaméfila jsem se také na postoje v jejich partnerstvi, zvlasté

na to, zda k jedné z kultur inklinuji vice a z jakého davodu.

Dal$im dtlezitym bodem, kterym jsem se zabyvala byl vliv okoli na jejich
partnersky vztah. Zvlasté jsem se soustfedila na zkuSenosti srasismem, jak u
participantd samotnych, tak i jejich déti a jeho pfipadnym ndslednym feSenim.
V ramci vychovy déti jsem se zaméfila také na pfipravu potomku na stfet dvou kultur

a mozné vnimani jinakosti.

Piinos mé prace spolivd v pohledu obou aktérti Cesko-vietnamského
partnerstvi, kde jsem se zaméfila prevazné na jejich osobni zkuSenosti se
sociokulturnimi rozdily a jejich vliv na né samotné. Ddle bych svou praci chtéla pfispét
k hlub$imu porozuméni vietnamské kultury a poskytnuti vétsi informovanosti o dané

problematice.



1.1.VYZKUMNE OTAZKY

Hlavni vyzkumna otazka:
M4 etnicita vliv na Cesko-vietnamské partnerské vztahy?
Vedlejsi vyzkumné otazky:
Jaké jsou sociokulturni vlivy v Cesko-vietnamskyjch vztazich?
Jak na vybér jejich partnera/partnerky reagovala rodina?
Ma odlisna kultura partnerii vliv na vyjchodu déti?
Jak se citi v kulturnim prostiedi toho druhého?

Jaké faktory maji vliv na vybér tradic a zvyklosti, které rodina praktikuje?



2. METODOLOGIE A SBER DAT
2.1.VOLBA METODY VYZKUMU

Metodologickda  vychodiska prace budou zaloZzena na koncepci
antropologického vyzkumu. Zvolen bude kvalitativni pfistup zakotvené teorie.
PfestoZe vétSina vyzkumt na podobné téma vyuziva pro vyzkum kvantitativni
metodologii, ja upfednostnila kvalitativni pfistup, ktery mi pfijde pro tento vyzkum

vhodnéjsi, kvili hlubSimu porozuméni zkoumané skutecnosti.

Zakotvena teorie je metodologie zaloZena na ziskani dostate¢ného mnozstvi
dat, ktera jsou nadale analyticky konstruovana a propojovana. Pomahd vyzkumnikovi
identifikovat témata, kterd jsou spjata skategoriemi souvisejicimi s procesy
zkoumaného vzorku. Dle O’Learyho (2004, s. 86), , pfi zakotvené teorii zdlezi predevsim
na hlavni vyzkumné otdzce, ze které vyzkumnik vychdzi p¥i volbé metody vyzkumu.” Pro mou
praci je tato metodologie pfinosnd predevsim v orientaci, samotném vytvoreni teorie

a aplikaci ziskanych dat.

Nejvétsi vyhodou je, Ze diky pfimému kontaktu s komunikaénimi partnery v
jejich pfirozeném prostiedi, budu moci interpretovat jevy z hlediska jejich vyznam a
vnimdni jednotlivych participantti. UmoZni mi ziskat komplexni obraz jevt

zaloZenych na hloubkovych datech a hlubsi porozuméni zkoumaného fenoménu.

Hlavni technikou tvorby dat v tomto vyzkumu budou polostrukturované
rozhovory s jednotlivymi aktéry partnerského vztahu, ve kterych bude kladen duraz
na jejich osobni zkuSenost. Vyse uvadénd metodologickd vychodiska spolu s
polostrukturovanymi rozhovory mi umozni blize nahlédnout na problematiku a

individualni nadzory participantti.

Rozhovory jsem realizovala od srpna do prosince roku 2020. U poloviny
rozhovortl jsem méla moznost vyuzit osobniho kontaktu s participanty. Druhou cast

jsem  musela prizpasobit aktudlni epidemiologické situaci souvisejici



s protiepidemickym opatfenim a zvolila jsem online rozhovory. VyuZzivala jsem
prevazné socidlné sité jako jsou Skype, Messenger apod.
2.2.VYBER PARTICIPANTU
Pro sviij vyzkum jsem volila participanty z Cesko-vietnamskych partnerskych
vztahti, ktefi spolu Ziji ¢i Zili ve spole¢né domacnosti minimalné 5 let. Dané
kritérium jsem zvolila hlavné z toho diéivodu, Ze dle mého nazoru se po této
uplynulé dobé partnefi dostate¢né poznali a zaroven si mohli povSimnout jistych
kulturnich odlisSnosti, které je v priibéhu jejich spole¢ného souziti pfipadné

ovlivnily.

Dalsi vyznamna hodnota, ktera ovlivnila vybér mych participantd, byla
vychova vlastnich potomka. JelikoZ jsem se v rdmci svého vyzkumu zamétila také

na interkulturni odliSnosti ve zptisobech vychovy déti.

Pro ziskavani dat jsem zvolila jako ptisobisté celou Ceskou republiku, abych
zajistila rtiznorody vzorek participanti (vék, pohlavi, délka vztahu). Vzhledem
k tomu, Ze je vietnamska komunita na sebe izce napojena, se ziskavanim dalSich
kontakttl jsem neméla znaény problém, jelikoZ jsem méla moznost vyuzit metodu
sné¢hové koule. D4 se definovat jako ziskdvani novych kontaktti na zakladé procesu
postupného nominovani dalich osob jiz zndmymi pfipady. Samotny proces zacina
u jednoho nebo vice jedincti, u kterych se vi, Ze spliuji pozadovana kritéria. Je
snimi realizovan rozhovor a nasledné jsou pozadani o nominovani dalSich
moznych osob, které rovnéz splnuji tato kritéria. Tento proces se neustdle opakuje

az do naplnéni pozadovaného mnozstvi vzorku. (Hartnoll, 2003).

Jak jsem jiz zmiriovala v ivodu, tak odliSnosti mé prace od ostatnich vyzkum
na dané téma je, Ze jsem se soustfedila stejnou mérou na oba partnery tvorici
Cesko-vietnamsky partnersky vztah. V pritbéhu rozhovorti jsem volila metodu,
kdy jsem se kazdého z partnerti dotazovala zvlast v soukromi, a to hlavné z toho
dtivodu, aby nedochazelo k ovliviiovani odpovédi druhym partnerem. Vyzkum,
tak byl objektivni a vyobrazen z pohledu obou aktéri.
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Meéla jsem zdjem provést hloubkové rozhovory jak smuzi, tak sZenami.
Nakonec mi bylo umozZnéno oslovit 5 partnerskych parti, a to 5 Zen a 5 muzt.
Nékteré z nich, jiz spolu neZiji ve spole¢né domadacnosti, ale stale spolu udrzuji
partnersky vztah kvili vychové déti. Vékova kategorie participant(i se pohybovala

od 32 do 60 let a délka jejich partnerského vztahu se pohybovala mezi 8 az 40 lety.

2.3.POSTO]J PARTICIPANTU K VYZKUMU

Osloveni participanti byli velmi otevieni a vstficni. Mensi problém nastal
z divodu jazykové bariéry u vietnamskych pfislusniki, ale vyfesila jsem ho diky
tlumoc¢nikovi, ktery mi pomdhal pfeklddat nékteré nesrozumitelné véty. Byla jsem si
védoma mozného zkresleni vypovédi participant(i, ale snazila jsem se danému
nedostatku predchdzet tim, Ze jsem volila pomoc tlumocnika pouze v krajnich
pfipadech. V priibéhu rozhovoru jsem se ujisStovala u participantti, zda jim pfitomnost
tfeti osoby nevadi a vétsina z nich tuto skutecnost spise uvitala, protoze si cestinou
nebyli zcela tak jisti a zvolili radéji vyjadfeni ve svém rodném jazyce. Ostatni

rozhovory probihaly jiz bez problému.

2.4.VEDENI ROZHOVORU

Pfi vedeni rozhovoru sehrala velkou roli ma osobni pozicionalita a blizkost
k tématu. Skute¢nost, Ze ja sama pochézim z Cesko-vietnamského partnerského
vztahu navazalo mezi mnou a participanty jiz zpocdatku jistou davéru. Diky
rozdéleni partnert pfi rozhovorech jsem mohla navazat trochu blizsi vztah s kazdym

zvlast. Navic jsem mohla zachovat pocit bezpeci a anonymity kazdého z nich.

Rozhovory jsem zpocatku realizovala v kancelafich participanti ¢i jejich
domovech a primérna délka jednoho rozhovoru byla 60 minut. Pozdéji, z dtivodu
zhorseni pandemické situace, jsem musela pfejit na online formu, ktera vedla spise
k vétsi uzavrenosti participantti. To mélo za nasledek zkraceni délky rozhovort

zhruba o 15 minut.
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2.5.ETIKA VYZKUMNEHO SETRENI

KazZdého participanta jsem zpocatku seznamila s tématem vyzkumu a jeho cilem.
Poté jsem pozadala o souhlas snahravdnim rozhovoru, ujistila je o anonymité a
upozornila je na relevantnost poskytnutych informaci. Déle jsem je informovala o tom,
Ze veskeré poskytnuté rozhovory jsou pouze pro tcely mého vyzkumu. Méla jsem
také pripravenou tisténou formu dohody o zpracovani informaci, ale zadny

z participantti ji nevyZadoval.

2.6.ZPRACOVANI DAT

2.6.1. PREPIS A ANALYZA ROZHOVORU
Po realizaci rozhovorti nasledoval jejich prepis z audionahravek do

textové formy. Zvolila jsem zachovani ptuvodni vypovédi participantti a
popripadé jsem dodala jejich preklad z vietnamského jazyka do ceského. Po
ziskani dostateného mnoZstvi dat a jejich nasledném prepisu do digitalni
formy nastala jejich analyza. V mém ptipadé se jednalo o deset rozhovort, které
mi poskytly dostatecné mnozstvi informaci pro muj vyzkum. Nasledné jsem
zacala sotevienym kodovanim, demuz rozumime jako primarni
konceptualizaci ziskanych dat. Zaméfila jsem se jak na samotna slova, tak celé
véty, které byly klicové pro tematické rozkryti celého textu. Nasledné jsem je

zaradila do osmi hlavnich kategorii dle jejich vyznamnosti a propojenosti.

3. KULTURA

Kultura nema jasné vymezenou a vSemi vyuzivanou definici, je sama o sobé
jedinend a specifickd v kazdé spolecnosti. Je povazovana za soubor rozsahlych
komplexnich jevii, do kterych patii oblasti védéni, smény, prava, zvykd, umeéni,
vychovy, jednani a zkratka vSe, co lidem umoZnuje se orientovat ve spolecnosti a
utvaret ji. Americti antropologové Clyde Kluckhohn (1905-1960) a Alfred Luis Kroeber
(1876-1960) ve svém dile Culture provedli reSersi a analyzu s vice nez sto Sedesati
dosavadnich definic kultury. Jejich cilem nebylo vytvofit dalsi definici, ale upfesnit

koncepci kultury v antropologii. Dosli k zavéru, Ze pojem kultura zahrnuje vzory, jez
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si lidé osvojuji a predavaji prostfednictvim symboldi, které si odvozuji z chovani.
Jadrem kultury se rozumi ideje a hodnoty, které podminuji chovani a artefakty. Dale
také vymezili Sest riznych pojeti kultury, a to na popisné, normativni, historické,
psychologické, strukturalni a genetické (Soukup, 2015). Kromé toho, co vSechno do
kultury patfi a jakym zplisobem urcuje lidské vidéni svéta a jeho pojeti, jsou rovnéz

podstatné i charakteristické rysy ¢i jeji defini¢ni znaky.

V antropologickém pojeti je kultura chapana jako provazany integrovany
systém, ktery tvofi kulturni vzorec. To naptiklad znamena, Ze usporadani rodiny ¢i
pribuzenskych vztahti souvisi se zptisobem hospodareni, ale i s tim, jak je v dané
spolec¢nosti utvaren status jednotlivce, tudiz souvisi se socialni stratifikaci v rodiné. V
pfipad€, Ze nastane zména ¢i posun v jedné z kulturnich slozek, dojde k proméné

celého kulturniho vzorce.

Americky kulturni antropolog Roger Martin Keesing rozdélil teorie kultur do

dvou zadkladnich skupin:

1) Kultura jako adaptivni systém. Pficemz rtizné kultury nevznikaji na zakladé
biologické evoluce nebo gent, ale pfedstavuji prostfedek adaptace. Jsou to
systémy, které slouzi k pfizptisobeni se lidskym spole¢nostem.

2) Ideacni teorie kultury, kde rozlisil tfi dalsi rozdilné pfistupy ke studiu kultur
jako systému ideji.

a) Kultura jako kognitivni systém, je chdpdna jako uspofadany systém sdilenych
znalosti, hodnot a pfedstav, které vyjadfuji, jak lidé pojimaji a rozumi svétu.
Pomaha jedincim s interakci s druhymi, interpretovanim zkusenosti a orientaci
ve svéte.

b) Kultura jako strukturdlni systém, vychdzi z presvédcéeni o univerzalnich
vlastnostech lidské mysli, ze kterych je potfeba utvaret klasifikacemi fad
v univerzu. Projevuje se vytvafenim fadu v pfirod¢, vztahti ¢lovéka k pfirodé
a mezilidskymi vztahy. Tyto struktury 1ze odkryt napfiklad v mytech, uméni a

pfibuzenskych systémech.
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c) Kultura jako symbolicky systém, kde ji musime chdpat jako soustavu systémui
a vyznamu, na jejimz zakladé je organizovana socidlni interakce, orientace ve

svété a jeho porozumeéni (Soukup, 2015).

Sam zastdva ndzor, Ze ruzné kultury nevznikaji pod kontrolou biologické
evoluce nebo gent, ale pfedstavuji prostfedek prave nebiologické adaptace (Keesing,
1974). Tato situace nastava pravé u vietnamskych obcanti, ktefi se postupem casu

adaptuji do ceské spolecnosti a postupné prebiraji ceské kulturni navyky a zvyklosti.
, Diky tomu, Ze jsme tady chodili do skoly jsme se vsechno naucili a ptizpiisobili se.”
,Protoze jsme v Cesku. Nejsme ve Vietnamu.”
,Postupem ¢asu jsem se vSechno naucil.”
,Dcera je spise Ceska nez Vietnamka.”

Mira této integrace a adaptace je tizce spjata také s délkou pobytu v Ceské
republice. Vietnamci druhé generace, ktefi jiz vyrustali v ceské spolecnosti se
prizptsobili rychleji a snadnéji. Je to obousmérny proces sjednocovani domaciho
obyvatelstva a migrantli do jedné spolecnosti, ktery na jedné strané vyzaduje

pfizptisobovani migrant(i a na druhé strané vyzaduje vytvafeni podminek pro

zaclenovani migrantti do pfijimaci spolec¢nosti (Drbohlav, 2010).

Rozdilna kultura obou partnerti, je zakladni prvek, ktery Cesko-vietnamské
partnery odliSuje pravé od part se stejnym etnickym ptivodem. Pro partnery miize
byt narocné tuto jinakost pfekonat a je k tomu potfeba zna¢nd mira vzajemného
pochopeni a trpélivosti.

3.1.CESI OCIMA VIETNAMCU
Vietnamci se v Ceské republice pohybuji jiz od roku 1956, kdy byla uzaviena prvni
mezinarodni dohoda mezi Vietnamem a Ceskou republikou. Do roku 1989 byla
migrace z Vietnamu z4avislad pfevdzné na dohodach mezi obéma zemémi, kdy mohl

migrovat pouze uréity pocet vietnamskych muza a zen. Ucili se v Ceské republice
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prevazné praktické obory, které mohli uplatnit i po navratu do Vietnamu. Nékteti tak
ucinili, ale vétsi ¢ast ztistala a pomahala rodinam financné na dalku, kde jim ¢ast svych

vydélanych penéz zasilala.

Pozdéji byli vietnamsti migranti vyuzivani jako levna pracovni sila v tovarnach. V
nasledujicich letech se spiSe dali na podnikatelskou drahu a pracovali na Zivnost. V
soucasnosti tento stav pfetrvava a vétsina Vietnamcti ma své podniky, ze kterych ¢ast
vydélanych penéz stédle zasilaji svym rodinam do Vietnamu. Setrvavaji prevazné v
gastronomii, maloobchodech, velkoobchodech a kosmetickych sluzbach.
V soucasnosti jsou Vietnamci v Ceské republice narodnostni mensinou. Zakladajf zde

rodiny a adaptuji se do ceské spolecnosti.

Vietnamci povazuji Cechy za zdvofilé, pracovité a se zajmem o kulturu. Jsou
ocenovani za svou starostlivost o seniory a blizké. Oceriovan byva také cerny, ironicky
a drsny cesky humor, ktery byva pro cizince téZce srozumitelny, jelikoz obsahuje
hodné slovnich h¥i¢ek a historickych propojeni. Cesi jsou klidni a vyrovnani lidé, kte

se radi bavi a maji radi pravidla, ktera ale radi obchézeji.

,,Cesi jsou takovi, veseli, hodné piji pivo. Jak ¥ikaji lidové — chlastaji a bavi se hlavné v téch

hospodich a tak.”

VétSina participant(i povazuje Cechy za pomérné uzaviené lidi, ktefi nejsou moc
pratelsti. Pfirovnavaji tuto skute¢nost hlavné k sousedskym vztahiim na vesnici ¢i ve

meéstech.

,Jak Cesi Ziji v jednom panelovém domé, tak oni nemaji téeba tak blizky vztah jako ny ve
Vietnamu. Ve Vietnamu maji sousedé lepsi vztahy. Cesi Ziji tak, Ze kaZdd rodina md svoje,
nezajimd je druhd rodina vedle nebo naproti a kdyz, tak velice malo. Vietnamci se zvou
navzdjem k sobé a je to jedna velka rodina. A tady se spise pomlouvaji a nendvidi se. Celkové

Cesi jsou takovi vice nenavistni nez Vietnamci.”

Ceskd republika je Vietnamci vnimdna jako velmi bezpefnd zemé s mnoha
pracovnimi a studijnimi p¥ilezitostmi. CoZ byl také priméarni dtivod jejich migrace.
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3.2.VIETNAMCI OCIMA CECHU

Vztahy mezi mensinovou a vétsinovou populaci se mohou odehravat v rtznych
rovindch, které se navzdjem prolinaji. Mi{iZe se jednat o diskriminaci, xenofobni pocity,
ale také o vzdjemnou pomoc s integraci do majoritni spole¢nosti ¢i spolupodileni na
spravé regionu ¢&i statu. Tento proces se tyka pravé vztahti mezi Vietnamci a Cechy.

Samotny postoj je individualni a tyka se kazdého jedince zvlast.

Vietnamci jsou v Ceské republice povazovani za velmi usmévavé a pratelskeé lidi.
Usmévem také casto vyjadfuji omluvu v pripadé, Ze dotyény nerozumi projevu
mluv¢ciho. Kvili ¢emu také dochazi k nedorozuméni mezi Cechy a Vietnamci pri

spolecné komunikaci.

,Kdyz jsem ho poprvé vidéla, zaujalo mé, jak se pofdd na vSechny usmival, a pfitom

nikomu nic nerozumel.”

Dale maji velmi pohostinnou povahu, jsou vZdy pfipraveni kohokoliv a kdykoliv

pohostit.

,Délali jsme kazdy tyden hostinu s vietnamskym jidlem pro celou rodinu a obcas i pfitelé.

Tohle byl jeho ndpad a vsem se to moc libilo.”

Pfi setkani s Viethamcem je béZzné, Ze se vyptdva na zdravi a rodinu. Neni pro né
zadnym tajemstvim jejich zdravotni stav, tak jako pro Evropany, ktefi to povazuji za
velmi davérnou informaci. Nedélaji to z toho diavodu, ze by vyzvidali, ale spiSe ze
slusSnosti a za ucdelem pomoci napiiklad doporuceni vhodného Ilékare ¢i

zdravotnického zatizeni.

,Na nasem pronim rande se mé zeptal, kolik vazim, tak to mé docela neprijemné

prekvapilo.”
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4. SOCIOKULTURNI ROZDILY

Pfi stfetu dvou rozdilnych kultur v partnerstvi, mohou nastat situace, kdy se
zacnou projevovat kulturni rozdily, které ovlivni, jak jejich vzajemny vztah, tak postoj
ke spolecnosti nebo vychovu déti. Jak tyto kulturni rozdily vznikaji, uvedl Vaclav
Soukup ve svém internetovém clanku: ,Klicem k pochopeni kulturnich rozdilii je
skutecnost, Ze v priibéhu existence lidstva jednotlivé pospolitosti a spolecnosti volily odlisné
adaptacni strategie jak ve vztahu k prirodé, tak k jinym etnickym skupindm a ndrodiim.”

(Soukup, 2017)

SmiSené partnerstvi utvari vztah plny odliSnosti a zmén. Kazdy z partnerti do ného
vklada své navyky, zvyky a kulturni hodnoty. Diky postupné akulturaci, ktera je
definovana jako ,proces, v némz styk mezi riiznymi kulturnimi skupinami vede k osvojeni
novych kulturnich vzorcii jednou ¢i obéma skupinami, pFicemz miiZe byt jedna kultura
pohlcena nebo miize vzniknout novd, syntetizujici kultura” (Hartl & Hartlova, 2004, s. 28),

se tyto sociokulturni rozdily postupné snizuji.

Velky rozdil mezi dvéma kulturami muze zapfi¢init vzdjemné nedorozuméni a
nepochopeni. Jedna ze znacnych rozdilnostije, Ze ve Vietnamu vladne patriarchat, kde
hlavou rodiny je zdsadné muz, ktery ma za kol zajistit bezpeci a finance pro rodinu
a Zena ma na starosti déti a chod domdacnosti. Tady jsem zaznamenala u svych
participanti nejcastéjsi neshody. Muzi ptivodem z Vietnamu nerozumi situaci, kdy
jsou po nich vyzadovany domdci prace ¢i hlidani déti. Naprosto absurdni jim pfijde,

kdyZz ma jit muz na rodi¢ovskou dovolenou.
,,Chlapi chodi na matef'skou, coz mi pfijde docela vtipné.”
,Détem se nevénuje, pry je to prace matky a otec ma jen vydélavat.”
. Jeho price je pro ného diileZitéjsi, jak ta moje.”

~ManZelka se mad starat a domdcnost a déti, ja musim vydéldvat.”
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Pojeti ceské rodiny se v poslednich nékolika desetiletich vyrazné zménilo.
Kfestanska podoba manzelstvi, kde vladla pfisnd monogamie a urcené role muze a
Zeny v domacnosti jiz vymizela. V soucasnosti jiz neni nic neobvyklého, kdyZ jde muz
na rodicovskou dovolenou a Zena nadale pracuje. Také neni Zddnou abnormalitou mit
nemanzelské dité, souziti dvou partnerti bez sfiatku, rozvody aj. Ke snatku dochazi ve
vyssim véku, a to samé plati i pro narozeni prvniho ditéte. Viethamské rodinné vztahy
byvaji vZdy velmi semknuté a stavéné mezi priority kazdého jedince. I presto, Ze jsou
v Ceské republice rodice cely den v zaméstnani a o jejich déti se pfevazné staraji eské
zeny, tak se vzdy vSichni ¢lenové domadcnosti vecer sejdou u tradi¢ni vietnamské
vecefe. Ve vietnamskych rodinach pfevlada tradi¢ni ucta ke vzdélanosti a ucitelam.
Tuto tradici dodrzuji i po prestéhovani se do Ceské republiky. Své déti vedou k
respektu vidi jejich pedagoglim a dobrym studijnim vysledkéim, kterymi se rodice
casto chlubi a pfeji si, aby se jejich déti propracovaly na dtistojn€jsi pracovni pozice,
nez maji oni samotni. K dané tematice ¢asto pouzivaji vietnamské pftislovi: ,Con hon
cha la nha cé phiic”, v ptekladu: je-li dité lepsi neZ otec, rodina je Stastnd. Vietnamci také
nosi pedagogim svych déti rlizné dary a pozvanky na jejich rodinné oslavy a hostiny,

kterymi jim projevuji svou uctu.

Dal8im prvkem je sebeobétovani pro rodinu, napfiklad je-li viethamska Zena obéti
domadciho nasili, vzdy se kvtli détem obétuje, aby udrzela pevné rodinné zazemi
(Lhnotari, 2012). Tim padem jsou ve Vietnamu rozvody méné Casté nez v Ceské
republice. Vietnamské Zeny nesou odpovédnost za udrzovani rodinné harmonie a
zachovani tzv. ,tvare” rodiny. V pripadé rozvodu by na ni spole¢nost nahlizela
negativné a byla by povazovana za sobeckou a neschopnou udrzet si rodinu

pohromadé.

Vietnamci jsou velmi ndboZensky orientovani k uctivani svych zemielych predk.
V minulosti byli animisté. Vé&fili, Ze Ziva i neziva pfiroda ma své duSe. Z viry v
posmriny zivot se zrodilo uctivani predkdi, které je pro vietnamskou kulturu

charakteristické. Z této viry vychdzi také uctivani mytickych dusi a hrdint, ktefi se
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stali patrony celé zemé a jednotlivi spolubojovnici maji v jejich rodnych obcich své
svatyné. Mezi nejvyznamnéjsi hrdiny a ochrance patfti prehistoricti kralové ,, Huong”,
v prekladu hrdinové (Vasiljev, 2007). Vietnamci jsou ve velké vétSiné vyznavaci
buddhismu, ktery vychdzi z podstaty tzv. Skoly mahdjanové. Je typicky svou
neokdzalosti a neorganizovanosti, coz se velmi 1isi od buddhismu v Thajsku, Laosu,
Kambodzi a Barmé. Nemd Zaddnou organizovanou a sjednocenou cirkev. Mésta i
vesnice ve Viethamu maji buddhistickou pagodu, kterd je typickd svou véZovitou,
vicepatrovou zvonici. Kazda vietnamska rodina ma v domacnosti alespor jeden oltar,
kde uctiva své zemftelé. Tento ritual vychdzi z buddhismu, taoismu a konfucianismu.
Podstatou je prodlouzeni vztahu déti k rodi¢im i po jejich smrti. Nejdtlezitéjsi
soucasti jsou fotografie predkd, které jsou obklopeny pfedméty a ndpisy vztahujicimi
se k zemfelym. Na oltafi je také umisténa porcelanova nddoba s popelem, do které jsou
zapichovany vonné tycinky, jejichZ dym je povaZovan za nositele modliteb. Oltare
byvaji zdobené kvétinami, svicny a obétinami jako jsou nddoby s alkoholem, misky s
ryzi nebo ovocem. Vsichni participanti mi potvrdili, Ze oltaf maji a pravidelné ho
obhospodaruji. Néktefi dokonce pfesli zateismu pravé na buddhismus, kvuli

partnerce/partnerovi.

,Ja jsem buddhista, ale manzelka nevim, jestli je vétici nebo nevérici. Nikdy nechodila do
kostela nic, tak podle mé je nevérici. Snazila se mi prizpiisobit v mém naboZenstvi tak, Ze jsme
méli doma oltdr a ona se taky modlila podle mé a opakovala po mné. TakZe se potom stala taky

trochu buddhistkou.”

Postaveni clentt v rodiné je spojeno také s dalsimi odliSnostmi, a to naptiklad
rozdilna role vietnamské a ceské dcery. Ve vietnamské rodiné, jsou-li oba rodice
pracovné zaneprazdnéni, nejstarsi dcera piebira roli tzv. ,druhé matky”. Stara se o své
mladsi sourozence, déld s nimi tkoly a obétuje tak veskery sviij volny cas. V ceské
rodiné se role , druhé matky’ nevyskytuje (Berger & Luckmann, 1999). V soucasnosti se
jiz tato role pfilis nevyskytuje. Rodice upfednostiiuji spise chiivu nebo prarodice svych

potomkii. Od svych déti ocekavaji stoprocentni soustfedéni se na kariéru a studium.
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Vnimdani tismévu na tvari u Viethamcti ma kromeé vyznamu radosti a Stésti také
i dalsi vyznam. MiZe pomoci zmirnit problémy a nesndze, proto muize byt k vidéni
Vietnamec, ktery s tismévem vyplaci svého potomka, pry proto, aby zmirnil jeho
bolest. Usmév ¢asto vyjadiuje také omluvu v pifpadé, Ze Vietnamec nééemu nerozumi
(Sigkova, 2001). V Ceské republice jsou obecné Vietnamci povaZovani za velmi
usmeévave lidi, avSak tato situace byva obcas matouci, jak pro ceské partnery, tak jejich
okoli. Mi participanti mi casto popisovali situace, kdy svému viethamskému
partnerovi ¢i partnerce preklddali a néco vysvétlovali, tak brali ismév a pokyvovani
hlavou, jako symbol pochopeni, pfitom Vietnamci takhle projevovali pouze své

nesnaze.

,Byli jsme u nasich a Pavlovi jsem tikala s ¢im md pomoct mym rodi¢iim na domé. On se
smdl a prikyvoval, tak jsem to brala jako hotovou véc. Po pfijezdu jsem byla, ale nemile
prekvapend, Pavel misto pfivrtani televize do zdi nastavil programy v televizi. Sam se mi
potom priznal, Ze vlastné viibec nevédél, co po ném chceme a ze myslel, Ze mi to dojde.

Takovych situaci bylo vice. Nechdpu, Ze jsem se jesté neponaucila.”

Ve vietnamstiné neexistuje projev tykani a vykani v podobé, jakou zndme z
¢eského jazyka. Uzivaji zvlastnich zdvofilostnich forem obratti a slov, jejichz aplikace
zavisi na fadé okolnosti, vztahujicich se k véku, spolecenské pfislusnosti tcastnika a
jeho postaveni v rozhovoru. Vyjadfuji se jimi vztahy nadfizenosti a podfizenosti, mezi
star$imi a mladSimi, muZem a Zenou, mezi prateli jedné vékové kategorie a vztahy
neutrdlnimi. Tyto rozdilnosti probihaji také uvnitf vietnamské rodiny, kdy mladsi
sourozenci vykaji starSim sourozenciim a naddle i potomci mladsich sourozencti musi
vykat potomkim starsich sourozencti. Tato forma projevu ucty je Vietnamu stdle
pouZivéna v kazdé roding, avsak potomci narozeni v Ceské republice byvaji za chyby

ve vykani a tykani casto omluveni.

, U nds ve Vietnamu tykdame starsim sourozenciim a zdroveri jejich détem. Tady to tak
neni. Potom, co jsem se naucil ve skole potddné Cestinu a pochopil rozdil ve vykdini a tykani,
tak mé to potom i matlo. Vy to mdte mnohem jednodussi, tfeba nasi dceru to nemiizu stdle
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naucit. Mdam totiz i mladsiho bratra a tomu by méla dcera spravné tykat, ale stejné pouzZivi
vykdni. Ona jako vykd ve Vietnamu snad 1iplné vsem. Kdyz byla mensi, tak vykala i ostatnim

cizim détem.”

Pravidla vietnamského slusného chovani udavaji, Zze by lidé neméli obtézovat
ostatni svymi problémy a stiZnostmi. Zcela nevhodnd je také oteviend kritika
jednotlivce prfed kolektivem, nebot dotyény tim ,ztrdci svou tvdr”. Tvar vSak pred
ostatnimi ztrati také ten, kdo se vzteka, kfici ¢i jinak d& prichod svym negativnim
emocim. Ukazuje, Ze neni schopen regulovat své pocity a pozbyva tak své autority.
Nemistna je rovnéz ostra argumentace a hadky zaméfené na presvédcovani druhého.
U Vietnamcu je zapotfebi umirnéné, uctivé chovani a neafektované pohyby. Sami
prilis neprojevuji své pocity a emoce, coz mi potvrdili i mi participanti. Pfi hadkach a
konfliktech byvaji pravé Vietnamci casto zdrZenlivi a snazi se zachovat klid.
K vychové svych potomkt nevyuzivaji zvySovani hlasu, ale voli spiSe pfimérenéjsi

zpuisoby.

. Jirka prosté od zalitku vztahu neumi projevovat své pocity. Nikdy mi snad nefekl, Ze mé
miluje a ani détem. To samé plati pro okoli, neumi ¥ict, Ze ho néco stve a potom je protivny a
dusi to v sobé. Vypada to obcas hloupé, protoZe soused ho jednou vylozené poniZoval a
naddval mu a on mu na to nic nefekl. Samoziejmé si to potom vylil na mé, protozZe byl cely
den protivny. Mné si potom tieba postézoval, ale pred nim vypadal, jak kdyby mu to viibec

nevadilo. Myslim si, Ze kdyby mu 7ekl, co si mysli, tak se mu alespoii ulevi.”

, Stve mé, kdyZ vim, Ze ji néco vadi a neumi to ¥ict nahlas. Je nastvand a nikdy mi to
nerekne, kdyz ji néco feknu ja, tak mici. Takhle to ve vztahu prosté dlouhodobé fungovat
nemiize. Celkové v Zivoté, v praci si nechdva taky vsechno libit, potom ptichazi dom nastvand
a jd ji nemdm, jak pomoct, protoZe ani ti jeji kolegové nevi, co ji vlastné vadi, kdyz jim nic

nerekla.”

Nejvétsi odlisSnosti ve stolovani je pribor, kterym se ve Vietnamu ji, jimz jsou

dfevéné hiilky. Vietnamci jsou zvykli konzumovat prevazné tepla jidla. Za hlavnijidlo
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povaZzuji veceri, kterd musi vZdy obsahovat, zeleninu, maso nebo rybu. Na snidani a

obéd si davaji napriklad pouze polévkuy, ¢i instantni nudle se zeleninou a masem.
., Ve Vietnamu snidame polévku nebo ryZovou kasi a tady to je obéd.”

Vsechna jidla jsou servirovana najednou a kazdy si sam vybira, ktery pokrm si chce
vzit a dat do své misky. Jako dezert se casto serviruji riizné druhy ovoce. Pficemz v
Ceské republice se ke stravovani vyuzivéa pifbor ve formé 1zice, vidlicky a noze. Ceska
kuchyné vychazi ze surovin, které si domadcnosti zvladly vypéstovat samy. Je
ovlivnéna také okolnimi staty, pfevazné Madarskem a Rakouskem. Obvykle se sklada
ze dvou a vice chodd, zacind polévkou a potom nasleduje hlavni jidlo, prfipadné

dezert.

, Treba jist pFibory, to byl nejvétsi nezvyk. Ceské jidlo ma mlo zeleniny oproti

vietnamskému.”

, Ceské jidlo mi p¥ijde hrozné tézké. My Vietnamci mdme radi hodné zeleniny u kazdého

jidla dne. Myslim si, Ze i pro déti je vietnamské jidlo mnohem lepsi a zdravéjsi.”

Ze svého vyzkumu jsem zjistila, Ze vétsina Cesko-vietnamskych rodin si vzala
z obou kultur to své. Snidani mivaji pfevazné studenou, k obédu Ceskou kuchyni a na
vecefi Viethamskou, kterd pro né byva ta hlavni, protoZe se pfi ni setkd celd rodina,
Casto i blizci pratelé a rodice partnerti. Jejich déti ovladaji, jak klasické pfibory, tak i
dievéné hiilky.
Jsem rdda, Ze Lukas déldva hostiny, kdy pozve i nase atd. My jsme se pfedtim s rodinou

tolik ani nesetkdvali, ale pravé diky tomu, Ze vsem chutna jeho jidlo k nam chodi velmi radi.”

»Syna jsem naucil jist hiilkami uz ve tiech letech, je zoykly, Ze vietnamska jidla se ji

hiillkami a éeskd normdlné Vasim priborem.”

4.1.TRADICE A SVATKY

I kdyZ se Vietnamci snaZi po svém prestéhovani se do Ceské republiky zachovat,

co nejvice tradic a svatk, tak se vlivem akulturace do ceské spole¢nosti, kterou jsem
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definovala vyse, tato snaha zcela nenaplni. P¥i vzniku Cesko-vietnamskych
partnerskych vztahti se tento proces vétsinou jeste vice urychli a tim padem upoustéji
od znacné casti svych zvyklosti pfivezenych z Vietnamu. Rodice pfistéhovalych
Vietnamcti do Ceské republiky si piej, aby si jejich déti nasly i vietnamského
partnera/partnerku pravé kviili zachovani tradic a svatkid v rodiné.
4.1.1. Vietnamsky Novy rok vs. Cesky Novy rok

Vietnamsky Lundrni Novy rok, patfi mezi nejstarsi svatky na svété. Jeho termin je
pohyblivy a slavi se vzdy, kdyZ je prvni nov Mésice. Je spjat s oslavami konce zimy a
prichodem jara. Ve Vietnamu se tento svatek nazyva , Tét Ngquyén Din” zkracené , Tét"
a je jeden z nejvyznamnéjsSich a nejvétsich svatkti zemé. Ve Vietnamu je silné spjaty s
naboZenstvim, jelikoz se v tento svatek potadaji rizné nabozenské obfady a modlitby,
kdy se nabizijidlo a rtizné pfedméty na oltare predkii. Také k tomu patfi rodinny kruh,
pohoda, laska a pratelstvi. Hodné Vietnamcti tento svatek prfirovnava k ceskym
Véanoctim. V tento den se také zdobi obydli a prodejny kvétinami. Za novorocni strom
povazuji kvetouci meruriku nebo broskvon, kterd je pro né znakem dlouholetosti,
zdravi, nesmrtelnosti, ochranné ruky rodiny pfed zlymi duchy a pokra¢ovanim Zivota
s rozrustajici se generaci. (Pechova, 2007). Vietnamci jsou velmi povércivi a plati u nich
podobné pravidlo jako v Ceské republice , Jak na Novy Rok, tak po cely rok”. Tudiz si
neradi na Lundrni rok plijcuji penize a snazi se pfevazné veskeré své zavazky do té
doby splatit, protoZe jim potom muiZou hrozit po cely rok finanéni problémy. Nékteré
firmy a obchody oteviou své podniky alespon symbolicky, aby si tim zajistili obchodni

uspéchy po cely rok.

Na Lunarni rok si Vietnamci rozdavaji také darky, a nejen v rodinném kruhu,
ale i zaci je nosi svym ucitelim, pacienti lékaftim, dluznici svym véfiteldm apod. Déti
dostavaji od svych rodicu a blizkych misto darkii penize pro stésti, které byvaji ukryté
v Cervenych obalkach zdobenych obrazky se zvérokruhy. Dalsimi zvyky jsou navstévy
pribuznych, tradicni novoroc¢ni pokrmy a ohmnostroje. Za jedno z nejhlavnéjSich

tradi¢nich jidel, které nesmi chybét pfi oslavach na jidelnim stole je povazovano ,,Banh
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chung”, coz je ¢tvercovy kolac zabaleny v bandnovych listech a plnény lepkavou ryZi,
fazolemi a vepfovym masem. Po jidle je nabizené kandované ovoce, kterym se také

obdarovavaji pfibuzni a znami.
,Na vietnamsky svitek déti a Novy Lundrni rok ddvdme détem penize”

»Na Lundrni rok jedeme vzdy s partnerem do Ostravy, kde kamarad potdda velkou hostinu
zhruba pro osmdesat lidi, prevazné tam jsou pouze Vietnamci. Beru tam vétsinou i mé rodice,
protoZe se jim to hrozné libi a chutna jim vietnamské jidlo. Po hostiné vsichni popijime,
zpivdame karaoke, jime ovoce a bavime se. Upfimné mdm oslavy Lundrni roku radéji, jak nds

Silvestr.”

., Ve Vietnamu ma Lunarni rok své kouzlo, protoze to je jeden z nejvétsich svdtku u nds.

Tady se to nedd slavit, tak jak md. Nemdme tu totiz pagody atd.”

,Rano se vsichni pomodlime i s détmi, obdarujeme oltat, co mame doma a potom jdeme
chystat jidlo na vecer. Mdme vzdy predem koupenou lepkavou ryzi v bandnovém listé, protoze
jeji priprava je moc ndarocnd a zdlouhavd, tak to kupujeme od znamé. Potom p¥i veceri si

ptipijeme a slavime podobné jako vy.”

Svatek sv. Silvestra pfipadad na 31. prosince a je spjat s veselymi oslavami, které
probihaji v rodindch, spole¢nosti, ale v soucasné dobé jiz i na naméstich. Znakem
silvestrovské noci jsou ohnostroje, které zdobi oblohu po celé zemi. O pil noci také
nastava skupinovy piipitek Sampanskym ¢i sektem, pfi kterém si vSichni pfeji Stésti a
zdravi do nasledujictho roku. V minulosti se Silvestrovskd noc vyznacovala
magickymi ukony a vésténim. Lidé tuto noc povazovali za osudnou a pfiznivou pro
odhaleni budoucna. Véstby se casto tykaly trody, zdravi, smrti, lasky a manzelstvi.
Véstilo se z liti olova, vosku, hazeni stfevice, slupek cibule, novoroc¢nich sni aj.
(Vecerkova, 2015). S pfichodem Nového roku jsou spjata také novorocni predsevzeti.
Nejcastéji se tykaji apravy zivotospravy, zmény zaméstnani ¢i odnauceni dosavadnich

zlozvyku. Tradicné lidé povazuji prvni leden za osudny a fidi se pfislovim: ,Jak na
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Novy rok, tak po cely rok”, z é¢eho vyplyva, Ze veSkeré aktivity v tento den, budou mit

vliv i na zbytek roku.
,,Slavime oba Lundrni 1 Silvestr”

,Lundrni slavime vice, protoZe Vietnamci vZidy uspotddaji néjakou vétsi hostinu. Na nds

Silvestr jdeme za rodinou a pak nékam jen sednout.”

Participanti pievazné voli oslavy obou svatk(i. Casto se stava, Ze dokonce
partnefi a partnerky z Ceské republiky si osvojili Lunarni rok vice, jak Silvestr. Do
téchto oslav prevazné zakomponuji i své rodiny a blizké, ktefi se této situaci nebrani a
jsou k ni spiSe otevfeni.

4.1.2. Den déti ve Vietnamu

Tento vyznamny den nese nazev ,Tét Trung thu”, v pfekladu svatek stfedu
podzimu. Slavi se 15. den 8. lunarniho mésice, kdy je mésic nejkulatéjsi a nejjasnéjsi.
V minulosti byl tento den prisuzovan oslavam sklizné, lidé pfedvidali pfisti arodu a
obdarovavali pfedky. Dnes patii détem, které se pfevlékaji do svatecnich Satii a nosi
masky lva nebo tygra. V pribéhu oslav zapaluji ru¢né vyrabéné barevné lampiony a
lucerny. Tradi¢nim pokrmem jsou kolacky ,banh Trung thu”, které symbolizuji
dostatek jidla a dobrou trodu. Také se davaji jako darek prateltim, sousediim c¢i

spolupracovniktim.
My slavime uz jen cesky Den déti, aby to méla dcera stejné jako ostatni déti ve skole.”
., Vietnamsky Den déti se tady uz moc neslavi.”

, Vietnamci, ktei se prestéhovali do Ceské republiky tento svitek uz moc neslavi, je pro
nas diilezitéjsi treba Lundrni rok nebo vyroci smrti.”
Mi participanti voli oslavy Dne déti dle ¢eského kalendafe. Nedavaji danému
svatku pfili$ velky vyznam, je to spiSe jen symbolickd odména déti. Ve Vietnamu je

ovsem tento svatek stale tradicné dodrzovan, ale Vietnamci, ktefi se prestéhovali do
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Ceské republiky ho jiz pfevazné neslavi. Néktefi jejich partnefi a partnerky ani

neveédeéli o existenci daného svatku.

4.1.3. Velikonoce a Vanoce

Velikonoce jsou jednim z nejstarSich ceskych svatkii, ktery ma kofeny v
kfestanstvi a slavi zmrtvychvstani JeZiSe Krista. Datum oslav je pohyblivé, pfipada na

prvni nedéli po prvnim jarnim upliiku, tedy v bfeznu ¢i dubnu.

Slavnosti jsou rozdéleny dle Velikono¢niho tfidéni, které zacind Zelenym
¢tvrtkem. Pfedevsim je tento den oznacovan jako vzpominka na JeZiSovu Posledni
vecefi. Nasleduje Velky patek, ktery se povazuje za den smutku, kdy byl dle tradice
ukfizovan Jezi§ Kristus. Byval dnem, kdy bylo zakdzano pracovat na poli ¢i v
hospodarstvi, aby se tzv. nehybalo se zemi. Mnohé hospodyné se baly i zametat
(Vondruskovd, 2015). Existovalo také presvédcéeni o tom, Ze na Velky patek maji
veskeré modlitby a tuzby vétsi moc nez jindy, tudiz probihaji rizné bohosluzby a

dodrzoval se pfisny ptst.

Potom nastdva Bila sobota, nese se ve znameni pfiprav na JeziSovo
zmrtvychvstani a barevné oznaceni je podle roucha novokiténc, ktefi ve stredovéku
prijimali kfest (Vecerkova, 2015). Na nedéli pfipada Bozi hod velikonoc¢ni, kdy podle
evangelii Kristus vstal z mrtvych. Je spjat s bohosluzbami a oslavami. Lidé si v tento
den dopravaji tradicni velikono¢ni pokrmy jako jsou: berdnek, mazanec a vejce. Pfed

konzumaci je nosi do kostela, kde si je nechdvaji posvétit.

Poslednim dnem slavnosti je Velikono¢ni pondéli, jinak se také nazyva Cervené
pondéli. Muzi chodi s pomlazkou, ktera je vétSinou vytvorena z jednoho nebo vice
zdobenych proutkti, jimiz Slehaji Zeny a u toho zpivaji rtizné basné a koledy. Za

odménu dostavaji sladkosti, kraslice neboli malovana vejce.

Mi participanti Velikonoce slavi pouze, kviili détem. Ti, co déti nemaji, tento

svatek neslavi prevazné viibec. Oslavy probihaji spiSe symbolicky, kdy si déti namaluji
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vajicka, nakoupi sladkosti a vyrazi s pomldzkou za svymi prateli a rodinou. Vietnamci
se téchto oslav pfiliS netcastni, néktefi mi sdélili, Ze jim neni pfijemné pravé slehani

Zen pomlazkou.
., Velikonoce slavim jen kviili synovi, jinak mé to p7ilis nebere.”

My ve Vietnamu Velikonoce nemame, dlouho jsem ani nevédél, Ze takovy svitek

vitbec existuje”
,Neni mi ptijemné, Ze by mé méli chlapi mldtit prutem.”

V Ceské republice jsou Vanoce povaZovany za jeden z nejdiilezitéjsich svatki v
roce. Byvaji oznacovany jako dny pIné pohody a klidu, které lidé travi se svymi
nejblizsimi. Skladaji se ze t¥i statnich svatkii: 24.12. Stédry den, 25.12 prvni svatek

vano¢ni nebo také Bozi hod, 26.12. druhy svatek vanocni aneb svatek svatého Stépéna.

Pro pfipravy Vanoc byva typicky perfektné uklizeny dam c¢i byt. Nasledné
pfichdzi na fadu vyzdoba, kterou tvofi vdnocni stromek s ozdobami z riznych
materidltt — papiru, foukaného skla, dfeva, tfpytek a cokoladovych figurek, svitici
vyzdobou svételny betlém, dnes je vystavovan na ndamésti u vanocnich stromfi, kde

muZeme najit také Zivé betlémy, které znazornuji pfimo lidé.

Na Stédry den je zvykem drZet masopust. Rodice slibuji détem, e pokud tuto
tradici vydrzi az do vecera, tak uvidi , zlaté prasatko”. Stédrovederni vedefe se tradiénd
sklada z polévky, kapra nebo masovych smaZenych fizki a bramborového salatu.
Vsechny chody by mély byt pfi vecefi nachystané jiZ na stole, a to z toho divodu, Ze
vstavani od stolu v pribéhu hostiny pfindsi dle povéry smilu. Dale je potfeba mit
prostfeno i pro necekaného hosta, ktery by mohl dorazit. Po vecefi se pfechdzi ke
stromku, kde se predavaji darky, zpivaji koledy a diva se na tradi¢ni ¢eské pohadky.

Po dobu dalSich statnich svatk se navstévuji ostatni pribuzni a pratelé.
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Vétéina participantti z Vietnamu Vanoce viibec pred piijezdem do Ceské
republiky neznala, seznamili se s nimi aZ po migraci. Samotny svatek se jim velmi
zalibil a s partnery a partnerkami ho slavi radi. DodrZuji jako rodina veskeré zvyky a
tradice, a dokonce v priibéhu vanocnich svatku poradaji ¢i navstévuji i vietnamskeé
hostiny.

., Vinoce jsem si oblibil, 1ibi se mi, jak maji vidy déti radost z dareckii, co dostanou.”
., Ve Vietnamu jsme Vianoce neméli.”
4.1.4. Vietnamska svatba vs. ¢eska svatba

V minulosti byly ve Vietnamu typické predem dohodnuté snatky, které
domlouvali rodice pro své déti. Vybér byl zaloZzen na finanéni situaci, socidlnim
postaveni ve spolecnosti, jinych Zivotnich tispésich jako vitézstvi v riiznych soutéZich
apod. Svatebni ceremonidl se skladal z nékolika fazi. Prvni krok byl sezndmeni Zenicha
s nevéstou a vyzadani souhlasu rodict ke snatku. Déle nastaly oficidlni namluvy, kdy
rodina snoubence pfinesla do domu budouci nevésty tradicni dary jako jsou: zeleny
¢aj, veprové maso, lepkava ryze a kolacky zabalené v cerveném obalu, které jsou
symbolem Stésti. Zvykem bylo, Ze divka po svatebnim obfadu opustila sviij domov a

odesla k rodi¢iim Zenicha, kde se o né starala a stala se hospodyni v jejich domdacnosti.

Samotny svatebni obfad nastal jeden az tfi roky po zdsnubach. Pfed svatbou si
rodina nevésty vyzadovala, kolik zlata, Sperkti, alkoholu a jidla bude muset rodina
zenicha shromazdit, aby se obfad mohl viibec uskutecnit. Nasledné pfijela do domu
nevésty jeji budouci tchyné, ktera pfivezla dary a informace o case, kdy si nevéstu
vyzvedne svatebni privod slozeny z Zenicha, tchdna, sourozencti, ¢lenti rodiny a
pratel (Pechovd, 2007). Po jejich pfijezdu, otec nebo hlava rodiny nevésty provedla
obfad pred jejich rodinnym oltafem. Dale néasledovala hostina, po které si zenich se
svou rodinou odvezli nevéstu domt, kde je ¢ekaly dalsi oslavy a ohiiostroje. Prvni noc

novomanzelé travili v oddélenych pokojich.
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V soucasné dobé jsou svatby ve Viethamu ovlivnéné zapadem a tradi¢ni zvyky
se dodrzuji v mensi mife, neZ tomu bylo v minulosti. Nevésty voli svatebni Saty
evropského stylu a ndrodni vietnamské maji pouze na cast svatebni hostiny nebo
obradu. Volba Zivotniho partnera jiz zavisi na jednotlivcich, ale stale plati, Ze je potfeba
poZehnani obou rodici. Velikost hostiny a obfadu se lisi dle financni situace

novomanzelt a jejich rodin.

Ve Vietnamu je zoyk, Ze za svatebni obfad musi zaplatit spise rodina Zenicha nebo on sdam.

Neveésta plati potom na druhy den jen malé setkdini rodiny, kde jsou jen pfibuzni.”

Svatba v Ceské republice byva velmi vyznamnou udalosti. Stiatek se odehrava
pred povéfenym clenem zastupitelstva obce nebo matri¢niho tfadu. Svatbé predchazi

zasnuby, kdy muz pozada rodice své budouci snoubenky o ruku, tedy o svoleni si ji

vzit za manzelku. PficemZ daruje své vyvolené zasnubni prsten.

Par tydnti pfed kondnim svatby se napecou tradicni svatebni kolacky plnéné
tvarohem, makem a povidly. Dle povéry je nesmi péct nevésta, jelikoZ by to pfivolalo
chudobu. Tésné pred svatbou se kond rozlouceni se svobodou, kdy se budouci nevésta

i Zenich setkaji se svymi prateli a oslavuji kazdy zvlast své posledni dny svobody.

Se svatebnimi odévy jsou také spjaté dalsi povéry. Nejznaméjsi je, ze nevéstu ve
svatebnich Satech nesmi Zenich pred obfadem vidét, jelikoZ to p¥indsi smalu. V den
svatby by méla mit nevésta na sobé néco starého, naptiklad rodinny Sperk, néco
darovaného a néco modrého (¢asto to byva modry krajkovy podvazek). Dalsi
zajimavosti je, Ze si nevésta nesmi Sit svatebni Saty sama, jinak si rozpichd své Stésti

(Celunova & Tvrdikova, 2016).

Pfed cestou na misto obfadu si vSichni svatebcané nazdobi sva auta korsazi.
Misto obfadu si vybiraji Zenich s nevéstou sami, to samé plati pro misto konani
slavnostni hostiny. Ta obvykle zac¢ina polévkou, kterou novomanzelé jedi jednou 1zici.

Nasledné spole¢nymi silami rozkroji svatebni dort, ze kterého by mél ochutnat kazdy
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svatebcan. Na konci hostiny nevésta zady hazi svou svatebni kytici a divka, ktera ji

chyti se dle povéry brzy vda.

Vsichni mi participanti si zvolili ¢eskou svatbu. Vedlo je k tomu hned nékolik
dtivodd, které ovlivnilo jejich rozhodnuti. Naptiklad, Ze je samotny obfad situovan
v Ceské republice, tak proto Ceska svatba. Déle, Ze vétsina jejich hostii byla ¢eského
puvodu, tim padem by nerozumeéli viethamskym svatebnim tradicim a zvyktm.
Nikdo z partner(i ani partnerek nemél problém s volbou ceského obfadu, to samé
platilo pro jejich rodiny. Néktefi si ho prizptisobili k obrazu svému a naptiklad na

svatebni hostinu zvolili vietnamské kroje nebo podavali i vietnamska jidla.
, My jsme méli svatbu po Cesku, protoZe jsme v Cesku, a ne ve Vietnamu.*

,,MEéli jsme Ceskou svatbu, protoZe vietnamska stoji vice penéz, protoZe se musi pozvat hodné

lidi.”

~Rodina byla rada, Ze jsme spolu méli svatbu. Neresili, jestli bude eskd nebo vietnamska.

Chteéli hlavné abychom se méli radi.”
, No nejvétsi rozdil na svatbé byl v tom, Ze Vietnamci nosili hodné penéz a Cesi nosili darky.”

,,Na nasi svatbu vzpomindam moc rdda, méli jsme obvad na zamku, kde jsme méli normadlné
svatebni Saty a oblek. Potom jsme se pievlékli do vietnamskych krojii, ve kterych jsme byli na
svatebni hostinu. Na vecefi jsme servirovali vietnamské zdvitky, bun bo nam bo a dalsi

vietnamskd jidla. VSem se to moc libilo a myslim, Ze jsme ukdzali, to nejlepsi z obou svétii.”

5. INTERKULTURNI KOMUNIKACE

OdjakZziva dochézi ke komunikaci mezi lidmi, ktefi maji vice nez jedno etnické
spolecenstvi, dochdzi tedy ke kontaktim raznych narodua a etnik. V praxi se tedy
setkavaji rizné kultury, které se odliSuji nejen jazyky, ale i celkovym vnimanim. Jan
Pracha ji ve své knize , Interkulturni komunikace” definuje jako: ,termin oznacujici
procesy interakce a sdélovani probihajici v nejriiznéjsich typech situaci, pfi nichZz jsou
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komunikujicimi partnery pfislusnici jazykové anebo kulturné odlisnych etnik, ndrodii,
rasovych ¢i ndbozenskych spolecenstvi. Tato komunikace je determinovina specificnostmi
jazykil, kultur, mentalit a hodnotovych systémii komunikujicich partnerii.” (Priicha, 2010, s.
16) Tento proces nastava pravé v Cesko-vietnamskych partnerskych vztazich, kdy
kazdy z partner(i pochazi z odlisné etnické skupiny. Jejich vztah je determinovan také

i jazykovymi odliSnostmi, které mohou zapficinit jazykovou bariéru.

Zakladem funkéniho vztahu je komunikace, coZ je velmi podstatné v prekonani
jazykové bariéry. Tu lze prekonat spole¢nym jazykem. Jak jazykem jednoho z
partnerd, tak jazykem, kterym se dokazi oba partnefi dorozumét, vétsinou to byva
anglicky jazyk. Mezi partnery jiné etnicity vSak mohou vznikat i jiné nez jazykové
bariéry. Nejcastéji se jedna o predsudky k jiné etnicité a na strané druhé predpoklad

podobnosti. Zminéné bloky mohou pravé znesnadnit interkulturni komunikaci.

Predsudky jako takové nejspiSe nikdy docela nezmizi, je vSak moZnost jejich
zmirnéni. Tou dosdhneme nejvice rovnopravnosti obou partnerti. Ddle také moznosti
setkavat se s ostatnimi ¢leny druhé komunity. Je tedy dulezité prohloubeni vztahti a
poznavani kultury a chovani druhé komunity. Dale mtZe dochézet pfi komunikaci
dvou osob riaznych kultur k nedorozuménim zapfi¢inénym nedostatkem informaci.
Pfi interkulturni komunikaci mtze dojit i k rozportim, které zapficini charakter a
osobnost partnera, kterd nemusi byt vzdy tolerovana. Tyto neshody byvaji zapfi¢inény

nespravnym vnimanim dané situace a postojem druhé osoby.

Interkulturni komunikace probih4, jak ve verbalni, tak v neverbalni podobé. Tyto
dva druhy od sebe nelze oddélit, oba jsou velmi dulezité pro celkovy dojem. Pri
komunikaci se tedy zohlednuje, jak obsah dané komunikace, tak zptsob sdéleni.
Pokud se budeme soustfedit na verbalni komunikaci mezi partnery, pfihlizi se zde na
artikulaci, zvoleni spravnych slov tedy na spravné slovni zasobé a v neposledni radé i
na celkovém obsahu komunikace. Pfi komunikaci se vétSinou soustfedime pravé na
obsah sdélovaného, podvédomé vsak vénujeme pozornost tomu, jak se clovék u

rozhovoru tvari, jaké ma postaveni téla a jaké gesta u rozhovoru pouziva. Ddle mezi
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prvky neverbalni komunikace patfi gestikulace, kterd vyrazné podpofti hlavni pointu
daného tématu. (Broszinsky-Schwabe, 2011) Pro interkulturni komunikaci jsou
neverbdlni prvky velmi dulezité. Nejvice pak v pfipadé, kdy jeden z partnert

neovlada jazyk druhého partnera na takové tirovni, aby se dorozuméli pouze slovem.

JelikoZ stale velké ¢ast Vietnamcti Zijici v Ceské republice stale nehovoii éesky na
dostatecné urovni, tak mezi partnery jista jazykova bariéra nastava. Kdyz jsem se jich
ptala, jak ji fesili, tak pfevazné neverbalni komunikaci. Popisovali mi, Ze po case si
mezi sebou vybudovali ,pouto”, které jim umoznuje se dorozumivat i bez mluveni.
Problém potom nastdva v komunikaci s okolim, kdy musi partner nebo partnerka
Ceského puvodu prekladat a pomahat s dorozuménim se ve spolecnosti. Nékteré
partnerky a partnefi se dokonce postupem casu zacali ucit také vietnamsky, aby se
mohli dorozumivat s partnerem, jeho rodinou a prateli. Mi participanti také hodné
zminovali jazykovou bariéru mezi rodi¢em vietnamského ptivodu a jejich ditétem,

které neovlada vietnamstinu.

,Kdyz jsme se sezndmili, nikdo nechdpal, jak se miizeme spolu domluvit, protoze Tomads
neumeél skoro viibec cesky. Sama nevim, jak je to mozné, ale vzdy jsem védéla, co mi chce ict a

on védél, co chci fict ja jemu.”

,Zacala jsem se ucit vietnamsky, Martin mi koupil ucebnice pro prondcky ve Vietnamu

a prochdzel to se mnou. Jako zatim mé to bavi, uvidime, jak mi to piijde do budoucna.”

,Kdyz si volame s jeho rodinou z Vietnamu, tak mi vétsinou prekladd. U mé rodiny, to

je jednoduché, zvykli si, Ze na ného musi mluvit jednoduseji a pomaleji, on pak rozumi”

,Ze zacdtku jsme se domlouvali rukama, nohama. Potom Lenka zacala chodit na kurzy

cestiny a bylo to jen lepsi a lepsi.”

Ja mu rozumim, horsi je to s détmi, protoze oni, kdyz na ného mluvi, tak jim skoro nic
nerozumi. Casto se stalo, Ze jim dovolil néco jen kviili tomu, Ze nevédél, co mu vikaji a za
normdlnich okolnosti by svoleni nedostaly. Byva to ¢asto ditvodem nasich hddek, protoZe déti
toho zacaly vyuzivat a ptijde mi, Ze ztrdci diky tomu jejich respekt.”
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Kazdé kultura ma neverbalni i verbalni komunikaci svym zptisobem specifickou.
Pravé u Cesko-vietnamskych partnerti mohou nastat kvili tomu jisté neshody.
Napftiklad, pfi seznamovani nepodavaji Vietnamci pouze pravou ruku, ale vyuZivaji
obé ruce, pficemz pravou doprovazi i lehky stisk levé ruky. Obéma rukama jsou
rovnéZz podavany jakékoli predméty partnerovi, kterému tak vyjadfuji svou tctu.
Pokud chce Vietnamec pfivolat druhou osobu, nevyuzije pokynu ukazovackem, ale
otoc¢i ruku hibetem nahoru a za¢ne pokyvovat rukou v zapésti. Takové gesto mutize
vypadat jako odhdnéni. CoZ byva pro ceské partnery a partnerky velmi prekvapivé.
Dale je pro Vietnamce pfimy pohled do o¢i povazovan za nezdvofily, nepfijemny a
vyjadiuje domyslivost a nadfazenost. Pfitom u Cechli to byva spise naopak.
V interkulturni komunikaci mezi partnery je potfeba hlavné vzdjemného porozumeéni
a pochopeni. Postupem casu se u vSech mych participantt jazykova bariéra postupné

zmensovala, coZ zapficila hlavné snaha obou partnert.

6. BILINGVNI RODINA

Za bilingvni rodinu oznacujeme pfedevsim lingvisticky smiSené rodiny, které
vznikaji s nartstajici migraci ¢im dal castéji. Jsou to rodiny, jejichZ ¢lenové pouZivaji,
nebo dokazou pouzivat v komunikaci vice nez jeden jazyk. Bilingvismem se zabyvalo
v minulosti jiz nékolik autord, ktefi ho definovali, analyzovali a rozdélili do nékolika

typt. Nékteré z nich uvadim nize.

“Bilingvismus (je) schopnost ovlddat dva jazyky na tirovni rodilého mluvciho... Nelze
samozriejmé definovat stuperi dokonalosti, na kterém se z nerodilého mluvciho stdvd bilinguista:

rozlisent je relativni.” (Bloomfield, 2008, s. 40)

,Bilinguni ¢i celostni pojeti bilingvismu povazuje bilinguniho ¢lovéka za integrovany

celek, ktery nelze nijak snadno rozdélit na dvé samostatné cdasti. Bilinguista neni sumou dvou
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uplnych ¢i neviplnych monolingvistii, jde spis o specifickou a jazykovou konfiguraci.”

(Grosjean, 2008, s. 40)

»Bilingvismus oznacuje schopnosti a komunikaci ve dvou jazycich... V bilingoni
spolecnosti se komunikuje dvéma jazyky. V bilinguni spolecnosti miize byt velky pocet
monolingunich lidi... za predpokladu, Ze je v ni i dostatek bilingunich lidi na to, aby v této
spolecnosti zajistovali funkce vyzadujici bilinguni schopnosti. Je tedy tfeba rozliSovat mezi

individualnim bilingvismem a bilinguni spolecnosti.” (Lam, 2008, s. 40)

Martin Lachout ve své knize ,,Bilinguismus a bilinguni vychova” rozdélil bilingvni
rodiny do Sesti typti, pfedevsim podle matefského jazyka a jeho spojeni s partnerem

(Lachout, 2017). NizZe vysvétlim vSechny typy zvlast.

6.1.TYPY BILINGVNICH RODIN PODLE MARTINA LACHOUTA

6.1.1. Prvni typ
Jako prvni typ oznacujeme rodinu, kde partnefi hovofi rozdilnymi jazyky,

kazdy z nich vSak rozumi a do jisté miry ovlada i jazyk svého protéjsku. U prvniho
typu je ustfedni jazyk komunity, kde rodina Zije a zaroven je jazykem jednoho z

rodict. Kazdy z rodié¢i, vSak komunikuje s jejich ditétem svym matefskym jazykem.

V pribéhu vyzkumu jsem se setkala s rodinami, kde oba rodi¢e mluvili na své
déti svym matefskym jazykem, konkrétné vietnamsky a cesky. Tim padem dité
ovladalo oba jazyky naprosto plynule a pfirozené. Tato situace nebyva pfilis casta,
kv1ili nedostatku ¢asu rodi¢ti. Déti se tim padem uci pouze cestinu.

,»Syn umi vietnamsky i Cesky. Jak se narodil, tak jsme na ného od mala mluvili oba
svym jazykem. Vi, Ze se md se mnou bavit vietnamsky a s matkou, babickou, kamarady atd.

Cesky. Je to velkd vyhoda pro ného, kdyz jedeme tieba za mou rodnou do Vietnamu, protoZe

mu aspori nemusim prekladat, tak jako manzelce.”

., Chtél jsem dceru ucit vietnamsky, ale nemél jsem na to ¢as, a pak uz bylo pozdé. Jako

umi pdr slovicek, ale nedomluvi se.”
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6.1.2. Druhy typ
Druhym typem oznacujeme rodinu, kdy rodic¢e maji rozdilny matefsky jazyk.

Dominantni jazyk spolecnosti je vSak jazykem jednoho z rodict. Oba rodice
komunikuji s ditétem odliSnym, nedominantnim jazykem. Tento jazyk je, avSak
odliSny od jazyku spolecnosti. Dité se setkdva s dominantnim jazykem spolecnosti
pouze ve Skole nebo mezi svymi vrstevniky. Do kontaktu s druhym jazykem se dité
dostava priblizné kolem tfetiho roku véku, kdy by mélo nastoupit do matefské skoly.
6.1.3. Tteti typ
U tretiho typu oba z rodicti hovofi stejnym matefskym jazykem. Dominantni
jazyk spolecnosti, ve které rodina Zije vSak neni identicky jako matefsky jazyk rodict.
S ditétem i mezi sebou rodice komunikuji v matefském jazyce. Dité tak do kontaktu s
jazykem spolecnosti opét pfichdzi az mimo prostfedi své rodiny.
6.1.4. Ctvrty typ
Ctvrty typ bilingvni rodiny poukazuje na to, Ze oba z rodi¢ti hovofi rozdilnymi
matefskymi jazyky, avsak ani jeden z jazyk{i neni dominantni ve spole¢nosti, ve které
rodina Zije. Komunikace s ditétem zde nejcasté&ji probihd v jednom z matefskych
jazykt rodicu.
6.1.5. Paty typ
U patého a zaroven posledniho typu maji oba z rodi¢li stejny matefsky jazyk,
ten se také shoduje s jazykem komunity, ve které rodina zije. U patého typu vsak jeden
z rodict zamérné komunikuje s ditétem v jiném jazyce. Minimalné jej tim uci zdklady
a osloveni. Tento typ vychovy mtiZeme castéji vidat i u nas. Kdy jeden z rodi¢ti na dité
mluvi napfiklad anglicky, aby mu ulehcil pozdéjsi vzdélani. DileZité vSak je, aby rodic¢
jazyk, ve kterém na dité hovori ovladal tak, aby na dité nepfenasel nedostatky, které v
tomhle ohledu ma. Tento typ je v dnesni dobé vice a vice oblibeny.
6.1.6. Sesty typ
Oba rodic¢e mluvi jinym jazykem, komunita, ve které rodina Zije ma rovnéz vice
dominantnich jazykt. Pro predstavu to takto funguje nap¥. ve Svycarsku. S ditétem

doma rodice komunikuji stftidavé v obou jazycich.

35



Kromé uvedenych typtl existuji dale méné frekventované typy bilingvni
vychovy v rdmci rodiny, jako je napriklad vychova pomoci au pair, stfidava bilingvni
vychova rodi¢t a prarodici, kdy je dité pfes tyden vychovavano s rodici ve stejném

jazyce, o vikendu o prazdninach pak v cizim jazyce prarodici apod. (Lachout, 2017)

V Cesko-vietnamskych partnerskych vztazich je svobodna vtle rodi¢ti, zda
bude jejich dité mluvit matefskymi jazyky obou, nebo pouze ustfednim jazykem
spolecnosti, ve které Ziji. V mych rozhovorech participanti pfevazné mluvili na své
déti pouze ceskym jazykem, a to z toho divodu, Ze rodi¢ vietnamského ptivodu nemél
tolik casového prostoru, aby dité ucil viethamsky. Kazdopddné potom nastava

problém v komunikaci s rodinou Zijici ve Vietnamu.

7. POJETI ETNICITY

Pojem etnicita, vychazejici z feckého slova ,ethnos” v prekladu ,,jiné” ¢i ,, druhé” se
v poslednich letech stalo fenoménem. V soucasnosti se hojné vyuzivd ve
spolecenskych védach, masmédiich i kazdodennich komunikacich. Dle Thomase
Hyllanda Eriksena ndarust zdjmu o danou problematiku ma na svédomi prudky
vzestup poctu studii operujicich s terminy , globalizace”, ,identita” a ,modernita”,
které se blizce dotykaji fenoménti, které s etnicitou tzce souvisi (Eriksen, 2012).
Etnicita nemd jednotnou definici, da se fict, Ze ¢astecné svym vyznamem nahradila

slovo ,,rasa”.

Pojimani etnicity mtizeme rozdélit do dvou hlavnich skupin. Prvni je
primordialismus, ktery predpokldda, Ze etnicita je charakteristikou lidstva a neméni
se. Vazby a pouta mezi etniky a ndrody jsou tim padem pfirozené. Primordialismus
byl kritizovan pravé pro jeho pohled na etnicitu jako na neménnou a oddélenou
jednotku. Na druhé strané stoji instrumentalismus. Ten povazuje etnicitu za socidlni,
politicky a kulturni zdroj pro rtizné zdjmové skupiny, ktery se snazi manipulovanim

se symboly ziskat politickou moc. Instrumentalismus pojima etnicitu za socialné
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konstruovanou a predpoklddéd schopnost lidi ménit vlastni identitu (Hutchinson &

Smith, 1996).

Etnicita se obecné chape jako odliSnost, ktera oddéluje urcité skupiny lidi. Zakladem
je rozdéleni do kategorii ,My” a ,Oni”, coZ je podminkou samotné existence pojmu.
Takto vytvorené skupiné fikame etnikum. , Etnikum je spolecenstvi lidi, ktefi maji
spolecny rasovy piivod, obvykle spole¢ny jazyk a sdileji spolecnou kulturu. Souhrnné Ize fict,
Ze etnikum se vyjadtuje vlastni etnicitou” (Prticha, 2010, s. 51). Na zdkladé mého
vyzkumu jsem doSla k zavéru, Ze se vSichni mi participanti setkali s pocitem

rozdélovani se spolecnosti na ,My” a Oni”, pravé na zdkladé etnicity.

7.1.VNIMANI JINAKOSTI

V prtibéhu Zivota se kazdy setka s nécim odliSnym, co je specifické svou jinakosti.
Vse, co nespadd do urcitych norem je pro nds odliSné a abnormadlni. Nejcastéjsi
problematikou v daném vnimdanim je rozdélovani na skupiny ,My” vs ,,Oni”. Pravé
ty, vyjadfuji urcity rozdil v danych kategoriich, jejichZ ¢lenové se povazuji za vyrazné
odlisné. Toto rozdélovani je vSudypfitomné, miZe na sebe brat rizné podoby a opirat
se o rtzna kritéria. Nejcastéjsim kritériem je vSak etnicita, kterda mtze vyobrazovat i
jisté pocity nadfazenosti a nerovnocennosti, které mohou vést k urcitym stereotyptim

¢i rasismu vuci druhé kategorii oznacovanou jako ,,oni”.

Dle vyzkumu Eurobarometer patii Ceska republika mezi prvnich pét evropskych
statd, jejichz obyvatelé nejvice odmitaji migraci (Prokop, 2015). Z velké ¢asti maji na
svédomi tento postoj obyvatelstva masmédia, kterd obcany znacné ovliviiuji. Déle
nedtivéra Cechii prameni také ze strachu ztraty svych kulturnich zvyklosti,
konkurence na trhu prace, nartstajici kriminality, ale také ze zneuzivani socialniho

systému.

MtZzeme se setkat jak s pozitivnim vniméanim, kdy jedinec uznava i jiné
interkulturni postoje a nepfedpoklada, Ze jeho postoje a nazory jsou jediné mozné a
spravné. Takovému ¢lovéku se oteviraji moznosti poznani a objevovani jiné kultury,
jazyktl a zkuSenosti. ZdrZuje se soud, kritiky a zbytecnych predsudkii v kulturnich
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rozdilech. Toleruje to, Ze vSechny etnicity nejsou stejné a je ochoten vstupovat mimo
svou komfortni zonu. Vétsinou se pravé tato skupina lidi podili na feSeni konfliktt a
napomahd odstranéni predsudki. Tuto pozici prevazné zastupuji v Cesko-

vietnamskych partnerskych vztazich partnefi a partnerky ceského ptivodu.

Na druhé strané se setkavame s negativnim postojem a vnimanim jinakosti.
Vétsinou se setkavame s predsudky a stereotypy, které jsou zaloZeny na utvareni
predpojatych a negativnich tsudki o ¢lovéku ¢i skupiné. VétSinou predsudky
popisuji negativni zkuSenost ostatnich lidi, dost tomu napomahaji média a
informacni kanaly jako takové (Morgensternova, 2007). Od jedné informace se tak
miiZzou promitat pfedsudky do celé skupiny. Clovék s predsudky bohuzel nezvazuje
jind vysvétleni a automaticky odsoudi veskerou dalsi komunikaci s druhou etnicitou.
Skala predsudkii je iroka od osocovéni, diskriminace a vyhybéni se dané etnicité az
po nasilné ¢iny, které zavisi na intenzité predsudkti a predchozich zkuSenosti.
Zaujala mé jedna zkuSenost mého participanta, kde se predsudky proménily az
v nasilné ¢iny.

, KdyZ jsem byl na uéilisti, tak nds jesté moc Cesi nebrali. Smali se ndm a naddvali, ale
museli jsme byt na né hodni, protoze jsme se bali, Ze by ndm vzal stat prispévky na studium
a museli bychom se vrdtit zpdtky do Vietnamu, takze jsme si to vSechno nechdvali libit. Jednou
jsme byli v parku u Skoly, a ptisla za ndmi parta néjakych opilych chlapii. Jeden z nich tekl
mému kamarddovi, at’ se ten tamanec ihned vriti tam, odkud p¥iSel a rozbil mu sklenku o

hlavu. Tak jsem se ho zastal a pobili jsme se. Nastésti se mé pan vychovatel z interndtu zastal

a pomohl mi to 7esit s policii.”

S predsudky a stereotypy se participanti setkdvaji v kazdodennim zivoté.

Projevuji se jak slovné, tak napfiklad nepfijemnymi pohledy, které je doprovazeji.

,Kdyz jsme sli spolu na diskotéku, tak se na nds nékteri blbé divali.”
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Jsou spjaty hlavné s partnerem nebo partnerkou vietnamského ptivodu a jejich
détmi. VSichni participanti se shodli na tom, Ze je nejlepsi na dané projevy

nereagovat, pocituji tak pocit bezmoci a nepochopenti ze strany spolecnosti.

,,Obcas mi nékdo naddva, Ze jsem rejZik, Zlutej, tamanec atd. ale nefesim to, co jim na

to mdm jako tict?”
, ZpoCitku jsem riizné nardzky na Martina 7esila, ale zjistila jsem, Ze to nemd cenu
resit”
Vsichni aktéfi se shodli na tom, Ze tyto pfedsudky a stereotypy nijak neovlivnuji

jejich partnerstvi a nepovazuiji je ani jako jakoukoliv prekazku ve spolecném souZiti.

,Neberu to jako diivod k rozvodu, je to jejich problém ne nds. My se mdme rddi, a to je

hlavni.”

Nejvice mé participanty trapily urdzky a predsudky vici jejich détem.
Popisovali, Ze se jejich déti pravidelné setkavaly se slovnimi napadenimi ve skolach
a Skolkach. Nejcastéji se jednalo o urazky od jejich vrstevnikti. Aktéfi se mi svéfili
s tim, Ze se danou situaci snazili fesit s pedagogy, ale tato cesta dle jejich slov nikam

nevedla. Opét tedy pocitovali pocit bezmoci a nepochopeni.

., Déti ve skole se dcefi smdly, Ze je sikmookd a néco takového. Ty nardzky proti ni byly

vzdycky. Jd jsem to ale nefesil, to spise manzelka.”

,Dcera doma plakala, Ze se ji ve Skole sméji, Ze je Zlutd, tamanka atd. a ja nevédél, jak ji

pomoct.”
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ZAVER

M4 praéce se zabyvala problematikou Cesko-vietnamskych partnerskych vztaht
a socio-kulturniho stfetu, ktery snimi tizce souvisi. V uvodni kapitole jsem se
vénovala pojmu kultura a jeho specifikaci, ktera znaci zdkladnich rozdil ve smiSeném
partnerstvi. Déle jsem se vénovala tomu, jak nahlizi Cesi na Vietnamce a Vietnamci na
Cechy, konkrétné jejich vzdjemnému minéni, postoji a vztahu. Potom jsem se
soustfedila na tstfedni téma, kterym jsou sociokulturni rozdily. Vychazela jsem ze své

empirické ¢asti a poznatkti od svych participantd.

Nasledné jsem se zaméfila na tradice a svatky, které jsou soucasti Zivota
kazdého z partnert a jeho kultury. Zajimalo mé pfizptsobeni jednotlivych aktért a
akulturaci Vietnamcti do ceské spolecnosti. Dosla jsem k zavéru, ze kazdé Cesko-
vietnamské partnerstvi si osvojilo svou vlastni ¢ast, z kazdé kultury a slavi spolu se
svymi blizkymi i hlavni svatky toho druhého. Dochéazi tim padem k vzijemnému

spojenti a jistému kompromisu mezi partnery.

DalSim probiranym tématem byla bilingvni rodina. VétSina mych participantti
jiz méla déti a jejich smiSené partnerstvi mélo samoziejmé vliv i na vychovu déti. Déle
jsem se vénovala interkulturni komunikaci, kterd tvoi zaklad vztahu. U Cesko-
vietnamskych partner(i byla hlavni pfekdzka jazykovy bariéra, kterou ale postupem
¢asu odbouravali. Nejcastéjsim feSenim bylo, Ze se Vietnamci naucili Iépe cesky jazyk,

ale setkala jsem se také s p¥ipady, kdy se Cesky a Cesi snazili naucit vietnamsky.

Cesko-vietnamské partnerstvi sebou nesou i jistou jinakost, s jejich projevy se
setkavaji béhem kazdodenniho Zivota. Dochdzi kni pfevdzné v kontakti se
spolecnosti, ale také i uvnitf vztahu. Jsou s ni tizce spjaté také pfedsudky a stereotypy,
které participanty neustdle doprovazeji. Projevuji se jak slovné, tak i tfeba
neprijemnymi pohledy. Z mych rozhovort vychdzi, Ze si jich samotni aktéfi snazi
prilis nevsimat a nereagovat na né. Nejvice je trapi predsudky vtci jejich détem, které

se s nimi setkadvaji prevazné ve skole ¢i skolce.
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Vsichni participanti berou smiSené partnerstvi velmi pozitivné. Povazuji ho za
jisté zpestfeni a obohaceni, co se tyka zvyk, tradic, navyka a kultury. Shodli se na
tom, Ze vétSina neshod neprameni z jejich odlisSného ptivodu, ale souvisi s béZnymi

starostmi, které doprovazejii partnery stejné etnicity.
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