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UvoD

V soucasné dobé nariista pocet parti, v nichz se partnefi lisi — barvou pleti,
nabozenstvim ¢i narodnosti. Ve své praci se zaméfim na posledni skupinu, a to na
smiSené partnerské vztahy, které jsou zaloZzeny na odlisné narodnosti, konkrétné ceské
a vietnamské. Vzhledem ke stale aktudlnim otazkam tykajicich se multikulturnich

partnerstvi a migrace je tohle téma velmi vnimané spolecnosti.

Pocatky Cesko-vietnamskych partnerstvi jsou spjaty hlavné s prvni migraéni
vlnou vietnamskych studentii, ktera se konala v 50. a 60. letech minulého stoleti na
zéaklad& Dohody o védeckotechnické spoluprici (1958). V této dobé zacali Vietnamci do CR
prijizdét po stech. Pozdéji byla sjednana dalsi Dohoda o odborné pripravé obcanii
Vietnamske demokratické republiky v ceskoslovenskych organizacich (1976). Vétsina z téchto
migrantti tady po svych studiich zlistala pracovat a postupneé si zacali zakladat rodiny

a usazovat se.

Dosavadni literatura zabyvajici se touto problematikou je zamétena vyhradné
na pohled ceskych akteérti, a to hlavné z diivodu jazykové bariéry, ktera casto mezi
autorem a respondentem muze nastat (viz Mutlova, 2010). Dle mého nazoru je vSak
velmi pfinosné se v ramci daného tématu zaméfit jak na pohled ceského aktéra, tak i
vietnamského. Nejen Zze nam tento pristup poskytne objektivnéjsi pohled na
skutecnost, ale také nam miize pfiblizit sociokulturni rozdily v multikulturnich

partnerstvich a popfipadé€ jaké maji vlivy na jejich vztah a spolecné souziti.

Tematika Cesko-vietnamskych partnerskych vztahii mi je blizka hlavné z toho
diivodu, Ze ja sama ze smiSené rodiny pochazim. Cely zivot jsem se setkavala se

stfetem odlisSnych kultur a zptisobu vychovy.

M4 nejvétsi motivace, ktera mé vede k danému vyzkumu vychazi jiz z mého
détstvi. Vzdy, kdyz jsem chodila na navstévy do ceskych rodin, pocitovala jsem jistou

jinakost. Nejcast€ji to souviselo se stravou, ¢i slavenim urdcitych svatkt a tradic. Vzdy



jsem byla zvédava, jestli to i v ostatnich smiSenych rodinach funguje stejné. Bylo pfilis
mnoho otazek, na které jsem neznala odpovédi, a pravé tohle meé pfimélo se zamérit

na zkoumani Cesko-vietnamskych partnerskych vztaht.

Na doporuceni mé vedouci neni prace rozd€lena na teoretickou a praktickou
cast, ale jsou navzajem propojeny, pricemz poznatky z vyzkumu jsou zakomponované
v teoretickeé casti pro lepsi pochopeni. Praci jsem rozclenila do sedmi kapitol, které na
sebe postupné navazuji. Prvni kapitola se zameéfovala na samotny cil vyzkumu,
ve druhé jsem se zabyvala analyzou a metodologii. Od tfeti kapitoly jsem vychazela
z kategorii, které vzesly z mého vyzkumu. Nejdfive jsem se soustfedila na kulturuy,
ktera je ustfedni odli$nosti v Cesko-vietnamskych partnerskych vztazich. Nasledné
jsem se zaméfovala na samotné sociokulturni rozdily. Pata kapitola zahrnuje
interkulturni komunikaci a jeji feSeni. Sesta se zabyva bilingvni rodinou a jejimi typy.
Sedma kapitola se soustfeduje na samotné vnimani jinakosti, ktera je soucasti

kazdodenniho Zivota pfedevsim participantii viethamského ptivodu a jejich déti.



1. CIL VYZKUMU

Cilem mé prace bude zjistit, zda sociokulturni rozdily ovliviiuji Cesko-
vietnamské pary v Ceské republice a pokud ano, jaky vliv maji tyto rozdily na jejich
vztahy a na samotné aktéry. V praci se zaméfim naptiklad na reakce rodiny, vychovu
déti, tradice a svatky, jazykoveé bariéry a jejich pfekonani, jelikoz vSechny tyto aspekty

mohou mit vliv na spolecné souziti partnert.

Pomoci otazek jsem chtéla zjistit, jestli dané odlisnosti byly pro jejich partnersky
vztah klicové ¢i nikoliv. Zda pro n€ znamenaly spiSe ptekazku nebo zpestfenti jejich
zivota a zivotniho stylu. Zaméfila jsem se také na postoje v jejich partnerstvi, zvlasté

na to, zda k jedné z kultur inklinuji vice a z jakého diivodu.

Dalsim dilezitym bodem, kterym jsem se zabyvala byl vliv okoli na jejich
partnersky vztah. Zvlasté jsem se soustfedila na zkuSenosti s rasismem, jak u
participantl samotnych, tak i jejich déti a jeho pfipadnym naslednym feSenim.
V ramci vychovy déti jsem se zaméfila také na pripravu potomkii na stfet dvou kultur
a mozné vnimani jinakosti.

Pfinos mé prace spodivd v pohledu obou aktérii Cesko-vietnamského
partnerstvi, kde jsem se zaméfila prevazné na jejich osobni zkuSenosti se
sociokulturnimi rozdily a jejich vliv na né samotné. Dale bych svou praci chtéla prispét
k hlubsimu porozumeéni vietnamske kultury a poskytnuti vétsi informovanosti o dané

problematice.



1.1.VYZKUMNE OTAZKY

Hlavni vyzkumna otazka:
M etnicita vliv na Cesko-vietnamské partnerské vztahy?
Vedlejsi vyzkumné otazky:
Jaké jsou sociokulturni vlivy v Cesko-vietnamskych vztazich?
Jak na vybér jejich partnera/partnerky reagovala rodina?
Ma odlisna kultura partnerii vliv na vychodu déti?
Jak se citi v kulturnim prostiedi toho druhého?

Jake faktory maji vliv na vybér tradic a zvyklosti, které rodina praktikuje?



2. METODOLOGIE A SBER DAT
2.1.VOLBA METODY VYZKUMU

Metodologicka  vychodiska prace budou zalozena na koncepci
antropologického vyzkumu. Zvolen bude kvalitativni pfistup zakotvené teorie.
Prestoze vétSina vyzkumi na podobné téma vyuziva pro vyzkum kvantitativni
metodologii, ja upfednostnila kvalitativni pfistup, ktery mi pfijde pro tento vyzkum

vhodnéjsi, kvtli hlubsSimu porozumeéni zkoumané skutecnosti.

Zakotvena teorie je metodologie zaloZzena na ziskani dostate¢ného mnozstvi
dat, ktera jsou nadale analyticky konstruovana a propojovana. Pomaha vyzkumnikovi
identifikovat témata, ktera jsou spjata skategoriemi souvisejicimi s procesy
zkoumaného vzorku. Dle O’Learyho (2004, s. 86), , p¥i zakotvené teorii zilezi piedevsim
na hlavni vyzkumné otdazce, ze které vyzkumnik vychazi pvi volbé metody vyzkumu.” Pro mou
praci je tato metodologie pfinosna predevsim v orientaci, samotném vytvoreni teorie

a aplikaci ziskanych dat.

Nejvétsi vyhodou je, ze diky pfimému kontaktu s komunika¢nimi partnery v
jejich pfirozeném prostfedi, budu moci interpretovat jevy z hlediska jejich vyznamt a
vnimani jednotlivych participantt. Umozni mi ziskat komplexni obraz jevii

zaloZenych na hloubkovych datech a hlubsi porozuméni zkoumaného fenoménu.

Hlavni technikou tvorby dat v tomto vyzkumu budou polostrukturované
rozhovory s jednotlivymi aktéry partnerského vztahu, ve kterych bude kladen dtiraz
na jejich osobni zkuSenost. VySe uvadéna metodologicka vychodiska spolu s
polostrukturovanymi rozhovory mi umozni blize nahlédnout na problematiku a

individualni nazory participantti.

Rozhovory jsem realizovala od srpna do prosince roku 2020. U poloviny
rozhovort jsem méla moznost vyuzit osobniho kontaktu s participanty. Druhou cast

jsem  musela prizptisobit aktualni epidemiologické situaci souvisejici



s protiepidemickym opatfenim a zvolila jsem online rozhovory. Vyuzivala jsem
prevazné socialné sité jako jsou Skype, Messenger apod.
2.2.VYBER PARTICIPANTU
Pro sviij vyzkum jsem volila participanty z Cesko-vietnamskych partnerskych
vztahti, ktefi spolu ziji ¢i zili ve spolecné domacnosti minimalné 5 let. Dané
kritérium jsem zvolila hlavné z toho d@ivodu, Ze dle mého nazoru se po této
uplynulé dobé partnefi dostatecné poznali a zaroven si mohli povsimnout jistych
kulturnich odlisnosti, které je v pribéhu jejich spolecného souziti piipadné

ovlivnily.

Dalsi vyznamna hodnota, ktera ovlivnila vybér mych participantti, byla
vychova vlastnich potomki. Jelikoz jsem se v ramci svého vyzkumu zaméf¥ila také

na interkulturni odliSnosti ve zptisobech vychovy déti.

Pro ziskavani dat jsem zvolila jako piisobisté celou Ceskou republiku, abych
zajistila rznorody vzorek participanti (veék, pohlavi, délka vztahu). Vzhledem
k tomu, Ze je vietnamska komunita na sebe izce napojena, se ziskavanim dalsich
kontaktli jsem neméla zna¢ny problém, jelikoZ jsem méla mozZnost vyuzit metodu
snéhove koule. Da se definovat jako ziskavani novych kontakt(i na zakladé procesu
postupného nominovani dalsich osob jiz znamymi pfipady. Samotny proces zacina
u jednoho nebo vice jedincti, u kterych se vi, ze spliuji pozadovana kritéria. Je
snimi realizovan rozhovor a nasledné jsou pozadani o nominovani dalsSich
moznych osob, které rovnéz splnuji tato kritéria. Tento proces se neustale opakuje

az do naplnéni pozadovaného mnozstvi vzorkt. (Hartnoll, 2003).

Jak jsem jiz zminovala v ivodu, tak odlisnosti mé prace od ostatnich vyzkumu
na dané téma je, Ze jsem se soustfedila stejnou merou na oba partnery tvorfici
Cesko-vietnamsky partnersky vztah. V prubéhu rozhovorii jsem volila metodu,
kdy jsem se kazdého z partnerti dotazovala zvlast v soukromi, a to hlavné z toho
dtivodu, aby nedochazelo k ovliviiovani odpovédi druhym partnerem. Vyzkum,
tak byl objektivni a vyobrazen z pohledu obou aktérti.
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Méla jsem zajem provést hloubkové rozhovory jak smuzi, tak sZenami.
Nakonec mi bylo umoznéno oslovit 5 partnerskych pari, a to 5 Zen a 5 muzt.
Nékteré z nich, jiz spolu neziji ve spoletné domacnosti, ale stale spolu udrzuji
partnersky vztah kvtli vychové déti. Vékova kategorie participantti se pohybovala

od 32 do 60 let a délka jejich partnerského vztahu se pohybovala mezi 8 az 40 lety.

2.3.POSTOJ PARTICIPANTU K VYZKUMU

Osloveni participanti byli velmi otevfeni a vstficni. Mensi problém nastal
z dvodu jazykové bariéry u vietnamskych pfislusnikdi, ale vyfeSila jsem ho diky
tlumocnikovi, ktery mi pomahal prekladat nékteré nesrozumitelné véty. Byla jsem si
védoma mozného zkresleni vypovédi participant(i, ale snazila jsem se danému
nedostatku predchazet tim, Ze jsem volila pomoc tlumoc¢nika pouze v krajnich
pripadech. V prabéhu rozhovoru jsem se ujistovala u participantt, zda jim pritomnost
tfeti osoby nevadi a vétsina z nich tuto skutecnost spiSe uvitala, protoze si cestinou
nebyli zcela tak jisti a zvolili rad€ji vyjadfeni ve svém rodném jazyce. Ostatni

rozhovory probihaly jiz bez problému.

2.4.VEDENI ROZHOVORU

Pfi vedeni rozhovoru sehrala velkou roli ma osobni pozicionalita a blizkost
k tématu. Skute¢nost, Ze ja sama pochazim z Cesko-vietnamského partnerského
vztahu navazalo mezi mnou a participanty jiz zpocatku jistou daveru. Diky
rozdéleni partnerti pfi rozhovorech jsem mohla navazat trochu blizsi vztah s kazdym

zvlast. Navic jsem mohla zachovat pocit bezpeci a anonymity kazdého z nich.

Rozhovory jsem zpocatku realizovala v kancelafich participantli ¢i jejich
domovech a primérna délka jednoho rozhovoru byla 60 minut. Pozdéji, z divodu
zhorseni pandemické situace, jsem musela prejit na online formu, ktera vedla spise
k vétsi uzavienosti participantli. To melo za nasledek zkraceni délky rozhovort

zhruba o 15 minut.
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2.5.ETIKA VYZKUMNEHO SETRENI

Kazdého participanta jsem zpocatku seznamila s tématem vyzkumu a jeho cilem.
Poté jsem pozadala o souhlas s nahravanim rozhovoru, ujistila je o anonymité a
upozornila je na relevantnost poskytnutych informaci. Dale jsem je informovala o tom,
ze veskeré poskytnuté rozhovory jsou pouze pro ucely mého vyzkumu. Méla jsem
také pripravenou tisténou formu dohody o zpracovani informaci, ale zadny

z participant ji nevyzadoval.

2.6.ZPRACOVANI DAT

2.6.1. PREPIS A ANALYZA ROZHOVORU
Po realizaci rozhovorti nasledoval jejich pfepis z audionahravek do

textové formy. Zvolila jsem zachovani ptvodni vypovédi participantt a
popfipadé jsem dodala jejich pteklad z viethamského jazyka do ceského. Po
ziskani dostatecného mnozstvi dat a jejich nasledném prepisu do digitalni
formy nastalajejich analyza. V. mém piipadé se jednalo o deset rozhovort, které
mi poskytly dostatecné mnozstvi informaci pro mtij vyzkum. Nasledné jsem
zacala sotevienym kdédovanim, cdemuz rozumime jako primarni
konceptualizaci ziskanych dat. Zaméfila jsem se jak na samotna slova, tak celé
véty, které byly klicové pro tematické rozkryti celého textu. Nasledné jsem je

zafadila do osmi hlavnich kategorii dle jejich vyznamnosti a propojenosti.

3. KULTURA

Kultura nema jasné vymezenou a vSemi vyuzivanou definici, je sama o sobé
jedinecnd a specifickd v kazdé spolecnosti. Je povazovana za soubor rozsahlych
komplexnich jevli, do kterych patfi oblasti védeéni, smény, prava, zvykl, umeni,
vychovy, jednani a zkratka vSe, co lidem umoziiuje se orientovat ve spolecnosti a
utvaretji. Americti antropologové Clyde Kluckhohn (1905-1960) a Alfred Luis Kroeber
(1876-1960) ve svém dile Culture provedli reSersi a analyzu s vice nez sto Sedesati
dosavadnich definic kultury. Jejich cilem nebylo vytvofit dalsi definici, ale upfesnit

koncepci kultury v antropologii. Dosli k zavéru, Ze pojem kultura zahrnuje vzory, jez
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si lidé osvojuji a predavaji prostfednictvim symbold, které si odvozuji z chovani.
Jadrem kultury se rozumi ideje a hodnoty, které podminuji chovani a artefakty. Dale
také vymezili Sest riznych pojeti kultury, a to na popisné, normativni, historicke,
psychologické, strukturalni a genetické (Soukup, 2015). Kromé toho, co vsechno do
kultury patfi a jakym zplisobem urcuje lidské vidéni svéta a jeho pojeti, jsou rovnez

podstatné i charakteristické rysy ¢i jeji definicni znaky.

V antropologickém pojeti je kultura chapana jako provazany integrovany
systém, ktery tvori kulturni vzorec. To naptiklad znamena, ze usporadani rodiny ¢i
pribuzenskych vztahli souvisi se zptisobem hospodafeni, ale i s tim, jak je v dané
spolecnosti utvaren status jednotlivce, tudiz souvisi se socialni stratifikaci v rodiné. V
pripadé, ze nastane zména ¢i posun v jedné z kulturnich slozek, dojde k proméné

celého kulturniho vzorce.

Americky kulturni antropolog Roger Martin Keesing rozdélil teorie kultur do

dvou zakladnich skupin:

1) Kultura jako adaptivni systém. Pficemz rtizné kultury nevznikaji na zakladé
biologické evoluce nebo genil, ale predstavuji prostfedek adaptace. Jsou to
systémy, které slouzi k pfizptisobeni se lidskym spolecnostem.

2) Ideacni teorie kultury, kde rozlisil tfi dalsi rozdilné pfistupy ke studiu kultur
jako systému ideji.

a) Kultura jako kognitivni systém, je chapana jako usporadany systém sdilenych
znalosti, hodnot a predstav, které vyjadfuji, jak lidé pojimaji a rozumi svétu.
Pomaha jedinctim s interakci s druhymi, interpretovanim zkusSenosti a orientaci
ve svété.

b) Kultura jako strukturalni systém, vychazi z pfesvédceni o univerzalnich
vlastnostech lidské mysli, ze kterych je potfeba utvaret klasifikacemi rad
v univerzu. Projevuje se vytvafenim fadu v pfirod€, vztahti clovéka k pfirodé
a mezilidskymi vztahy. Tyto struktury 1ze odkryt napfiklad v mytech, uméni a

pribuzenskych systémech.
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c) Kultura jako symbolicky systém, kde ji musime chapat jako soustavu systému
a vyznaml, na jejimz zaklad€ je organizovana socialni interakce, orientace ve

svété a jeho porozumeéni (Soukup, 2015).

Sam zastava nazor, ze rtizné kultury nevznikaji pod kontrolou biologicke
evoluce nebo gent, ale predstavuji prostfedek prave nebiologicke adaptace (Keesing,
1974). Tato situace nastava prave u vietnamskych obcant, ktefi se postupem casu

adaptuji do ceské spolecnosti a postupné prebiraji eské kulturni navyky a zvyklosti.
,Diky tomu, Ze jsme tady chodili do skoly jsme se vSechno naucili a pfizpiisobili se.”
, Protoze jsme v Cesku. Nejsme ve Vietnamu.“
,,Postupem casu jsem se vsechno naucil.”
, Dcera je spise Ceska nez Vietnamka.”

Mira této integrace a adaptace je tzce spjata také s délkou pobytu v Ceské
republice. Vietnamci druhé generace, ktefi jiz vyrtstali v ceské spolecnosti se
prizptsobili rychleji a snadnéji. Je to obousmérny proces sjednocovani domaciho
obyvatelstva a migrantit do jedné spolecnosti, ktery na jedné strané vyzaduje
prizptisobovani migrantli a na druhé strané vyzaduje vytvareni podminek pro

zaclenovani migrantti do pfijimaci spolecnosti (Drbohlav, 2010).

Rozdilna kultura obou partnert, je zakladni prvek, ktery Cesko-vietnamské
partnery odliSuje prave od part se stejnym etnickym ptivodem. Pro partnery mtize
byt narocné tuto jinakost prekonat a je k tomu potfeba znacna mira vzajemného
pochopeni a trpélivosti.

3.1.CESI OCIMA VIETNAMCU
Vietnamci se v Ceské republice pohybuji jiz od roku 1956, kdy byla uzavfena prvni
mezinarodni dohoda mezi Vietnamem a Ceskou republikou. Do roku 1989 byla
migrace z Vietnamu zavisla prevazné na dohodach mezi obéma zemémi, kdy mohl

migrovat pouze urcity pocet vietnamskych muzii a zen. U¢ili se v Ceské republice
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prevazné praktické obory, které mohli uplatnit i po navratu do Vietnamu. Néktefi tak
udinili, ale vétsi cast zlistala a pomahala rodinam financné na dalku, kde jim ¢ast svych

vydélanych penéz zasilala.

Pozdéji byli vietnamsti migranti vyuzivani jako levna pracovni sila v tovarnach. V
nasledujicich letech se spise dali na podnikatelskou drahu a pracovali na zivnost. V
soucasnosti tento stav pretrvava a vétsina Vietnamc(i ma své podniky, ze kterych ¢ast
vydélanych penez stdle zasilaji svym rodinam do Vietnamu. Setrvavaji pfevazné v
gastronomii, maloobchodech, velkoobchodech a kosmetickych sluzbach.
V soucasnosti jsou Vietnamci v Ceské republice narodnostni menginou. Zakladaji zde

rodiny a adaptuji se do ¢eské spolecnosti.

Vietnamci povazuji Cechy za zdvofilé, pracovité a se zajmem o kulturu. Jsou
ocenovani za svou starostlivost o seniory a blizké. Oceniovan byva take cerny, ironicky
a drsny cesky humor, ktery byva pro cizince téZce srozumitelny, jelikoz obsahuje
hodné slovnich h¥i¢ek a historickych propojeni. Cesi jsou klidni a vyrovnani lidé, ktefi

se radi bavi a maji radi pravidla, ktera ale radi obchazeji.

,,Cesi jsou takovi, veseli, hodné piji pivo. Jak ¥ikaji lidové — chlastaji a bavi se hlavné v téch

hospodich a tak.”

Vétsina participanti povazuje Cechy za pomeérné uzavrené lidi, ktefi nejsou moc
pratelsti. Pfirovnavaji tuto skutec¢nost hlavné k sousedskym vztahtim na vesnici ¢i ve

méstech.

,Jak Cesi Ziji v jednom panelovém domé, tak oni nemaji tveba tak blizkiyj vztah jako my ve
Vietnamu. Ve Vietnamu maji sousedé lepsi vztahy. Cesi %iji tak, Ze kazdd rodina md svoje,
nezajima je druha rodina vedle nebo naproti a kdyz, tak velice malo. Vietnamci se zvou
navzdjem k sobé a je to jedna velkd rodina. A tady se spise pomlouvaji a nenavidi se. Celkové

Cesi jsou takovi vice nendvistni nez Vietnamci.”

Ceska republika je Vietnamci vnimana jako velmi bezpecna zemé smnoha
pracovnimi a studijnimi pfileZitostmi. Coz byl také primarni dtivod jejich migrace.
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3.2.VIETNAMCI OCIMA CECHU

Vztahy mezi mensinovou a vétSinovou populaci se mohou odehravat v riznych
rovinach, které se navzajem prolinaji. MiiZe se jednat o diskriminaci, xenofobni pocity,
ale také o vzajemnou pomoc s integraci do majoritni spolecnosti ¢i spolupodileni na
spravé regionu & statu. Tento proces se tyka pravé vztahii mezi Vietnamci a Cechy.

Samotny postoj je individualni a tyka se kazdého jedince zvlast.

Vietnamci jsou v Ceské republice povazovani za velmi usmévavé a pratelske lidi.
Usmévem také casto vyjadfuji omluvu v pfipad€, ze doty¢ny nerozumi projevu
mluvéiho. Kvali ¢emu také dochazi k nedorozuméni mezi Cechy a Vietnamci pfi

spolecné komunikaci.

, Kdyz jsem ho poprvé vidéla, zaujalo mé, jak se poiad na vSechny usmival, a piitom

nikomu nic nerozumel.”

Déle maji velmi pohostinnou povahu, jsou vzdy pfipraveni kohokoliv a kdykoliv

pohostit.

,Délali jsme kazdy tyden hostinu s vietnamskym jidlem pro celou rodinu a obéas i piatelé.

Tohle byl jeho ndapad a vsem se to moc libilo.”

Pti setkani s Vietnamcem je bézné, Ze se vyptava na zdravi a rodinu. Neni pro né
zadnym tajemstvim jejich zdravotni stav, tak jako pro Evropany, ktefi to povazuji za
velmi diivérnou informaci. Nedélaji to z toho diivodu, ze by vyzvidali, ale spise ze
sluSnosti a za ucelem pomoci napiiklad doporuceni vhodného lékate ¢i

zdravotnického zatizeni.

,,Na nasem pronim rande se mé zeptal, kolik vazim, tak to mé docela nepiijemné

prekvapilo.”
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4. SOCIOKULTURNI ROZDILY

Pti stfetu dvou rozdilnych kultur v partnerstvi, mohou nastat situace, kdy se
za¢nou projevovat kulturni rozdily, které ovlivni, jak jejich vzajemny vztah, tak postoj
ke spolecnosti nebo vychovu déti. Jak tyto kulturni rozdily vznikaji, uvedl Vaclav
Soukup ve svém internetovém clanku: , Klicem k pochopeni kulturnich rozdilii je
skutecnost, Ze v pritbéhu existence lidstva jednotlivé pospolitosti a spolecnosti volily odlisné
adaptacni strategie jak ve vztahu k prirodé, tak k jinym etnickym skupinam a narodiim.”

(Soukup, 2017)

SmiSené partnerstvi utvari vztah plny odlisnosti a zmén. Kazdy z partnerti do ného
vklada své navyky, zvyky a kulturni hodnoty. Diky postupné akulturaci, ktera je
definovana jako , proces, v némz styk mezi riiznymi kulturnimi skupinami vede k osvojent
novych kulturnich vzorcit jednou ¢i obéma skupinami, piicemz miize byt jedna kultura
pohlcena nebo miize vzniknout novd, syntetizujici kultura” (Hartl & Hartlova, 2004, s. 28),

se tyto sociokulturni rozdily postupné snizuiji.

Velky rozdil mezi dvéma kulturami mtize zapfi¢init vzajemné nedorozumeni a
nepochopeni. Jedna ze znac¢nych rozdilnosti je, Ze ve Vietnamu vladne patriarchat, kde
hlavou rodiny je zasadné muz, ktery ma za ukol zajistit bezpedi a finance pro rodinu
a zena ma na starosti déti a chod domacnosti. Tady jsem zaznamenala u svych
participantd nejcastéjsi neshody. Muzi ptivodem z Viethamu nerozumi situaci, kdy
jsou po nich vyzadovany domaci prace ¢i hlidani déti. Naprosto absurdni jim pfijde,

kdyZz ma jit muz na rodic¢ovskou dovolenou.
,,Chlapi chodi na mateiskou, coz mi p¥ijde docela vtipné.”
,Détem se nevénuje, pry je to priace matky a otec ma jen vydélavat.”
. Jeho price je pro ného diilezitéjsi, jak ta moje.”

~Manzelka se ma starat a domdcnost a déti, ja musim vydélavat.”
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Pojeti cCeské rodiny se v poslednich nekolika desetiletich vyrazné zménilo.
Kfestanska podoba manzelstvi, kde vladla pfisna monogamie a urcené role muze a
zeny v domacnosti jiz vymizela. V soucasnosti jiz neni nic neobvyklého, kdyz jde muz
na rodi¢ovskou dovolenou a zena nadale pracuje. Také neni Zadnou abnormalitou mit
nemanzelské dité, souziti dvou partnerti bez snatku, rozvody aj. Ke stiatku dochazi ve
vyss$im véku, a to samé plati i pro narozeni prvniho ditéte. Vietnamské rodinné vztahy
byvaji vzdy velmi semknuté a stavéné mezi priority kazdého jedince. I pfesto, Ze jsou
v Ceské republice rodice cely den v zaméstnani a o jejich déti se pfevazné staraji eské
zeny, tak se vzdy vSichni ¢lenové domacnosti vecer sejdou u tradiéni vietnamské
vecefe. Ve vietnamskych rodinach prevlada tradi¢ni ucta ke vzdélanosti a ucitelam.
Tuto tradici dodrzuji i po pfestéhovani se do Ceské republiky. Své déti vedou k
respektu viidi jejich pedagoglim a dobrym studijnim vysledkiim, kterymi se rodice
casto chlubi a pfeji si, aby se jejich déti propracovaly na diistojn€jsi pracovni pozice,
nez maji oni samotni. K dané tematice Casto pouzivaji vietnamské ptislovi: ,Con hon
cha la nha cé phiic”, v pfekladu: je-li dité lepsi nez otec, rodina je Stastna. Vietnamci také
nosi pedagogtim svych déti rtizné dary a pozvanky na jejich rodinné oslavy a hostiny,

kterymi jim projevuji svou uctu.

Dalsim prvkem je sebeobétovani pro rodinu, naptiklad je-li vietnamska zena obéti
domaciho nasili, vzdy se kvlili détem obétuje, aby udrzela pevné rodinné zazemi
(Lhnotari, 2012). Tim padem jsou ve Vietnamu rozvody méné &asté ne v Ceské
republice. Vietnamské Zeny nesou odpovédnost za udrzovani rodinné harmonie a
zachovani tzv. ,tvare” rodiny. V pfipad€ rozvodu by na ni spolecnost nahlizela
negativné a byla by povazovana za sobeckou a neschopnou udrzet si rodinu

pohromadé.

Vietnamci jsou velmi nabozensky orientovani k uctivani svych zemfelych pfedk.
V minulosti byli animisté. Véfili, Ze ziva i neziva pfiroda ma své duse. Z viry v
posmrtny zivot se zrodilo uctivani predkili, které je pro vietnamskou kulturu

charakteristické. Z této viry vychazi také uctivani mytickych dusi a hrdint, ktefi se
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stali patrony celé zemé a jednotlivi spolubojovnici maji v jejich rodnych obcich své
svatyné. Mezi nejvyznamnéjsi hrdiny a ochrance patii prehistoricti kralove ,Huong”,
v prekladu hrdinové (Vasiljev, 2007). Vietnamci jsou ve velké vétsiné vyznavaci
buddhismu, ktery vychdazi z podstaty tzv. skoly mahajanové. Je typicky svou
neokazalosti a neorganizovanosti, coz se velmi lisi od buddhismu v Thajsku, Laosu,
Kambodzi a Barmé. Nema zadnou organizovanou a sjednocenou cirkev. Mésta i
vesnice ve Viethamu maji buddhistickou pagodu, ktera je typicka svou vézovitou,
vicepatrovou zvonici. Kazda vietnamska rodina ma v domacnosti alespon jeden oltar,
kde uctiva své zemfelé. Tento ritudl vychazi z buddhismu, tacismu a konfucianismu.
soucasti jsou fotografie predk, které jsou obklopeny pfedméty a napisy vztahujicimi
se k zemfelym. Na oltafi je také umisténa porcelanova nadoba s popelem, do které jsou
zapichovany vonné tycinky, jejichz dym je povazovan za nositele modliteb. Oltate
byvaji zdobené kvétinami, svicny a obétinami jako jsou nadoby s alkoholem, misky s
ryzi nebo ovocem. Vsichni participanti mi potvrdili, Ze oltaf maji a pravidelné ho
obhospodaruji. Néktefi dokonce presli z ateismu pravé na buddhismus, kvali

partnerce/partnerovi.

,Ja jsem buddhista, ale manzelka nevim, jestli je vétici nebo nevérici. Nikdy nechodila do
kostela nic, tak podle mé je nevérici. Snazila se mi ptizpiisobit v mém naboZenstui tak, Ze jsme
méli doma oltar a ona se taky modlila podle mé a opakovala po mné. TakzZe se potom stala taky

trochu buddhistkou.”

Postaveni clenti v rodin€ je spojeno také s dal$imi odliSnostmi, a to napfiklad
rozdilna role viethamské a ceské dcery. Ve vietnamské rodiné, jsou-li oba rodice
pracovné zaneprazdnéni, nejstarsi dcera piebira roli tzv. ,druhé matky”. Stara se o své
mladsi sourozence, déla s nimi tkoly a obétuje tak veskery sviij volny cas. V ceské
rodiné se role , druhé matky’’ nevyskytuje (Berger & Luckmann, 1999). V soucasnosti se
jiz tato role pfilis nevyskytuje. Rodice upfednostiiuji spise chtivu nebo prarodice svych

potomkii. Od svych déti ocekavaji stoprocentni soustfedeni se na kariéru a studium.
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Vnimani ismévu na tvari u Vietnamci ma kromé vyznamu radosti a Stésti take
i dal$i vyznam. MiZe pomoci zmirnit problémy a nesnaze, proto miize byt k vidéni
Vietnamec, ktery s usmévem vyplaci svého potomka, pry proto, aby zmirnil jeho
bolest. Usmév &asto vyjadiuje také omluvu v p¥ipadé, Ze Vietnamec né¢emu nerozumi
(Sigkova, 2001). V Ceské republice jsou obecné Vietnamci povazovani za velmi
usmevave lidi, avSak tato situace byva obcas matouci, jak pro ceské partnery, tak jejich
okoli. Mi participanti mi Casto popisovali situace, kdy svému viethamskému
partnerovi i partnerce prekladali a néco vysvétlovali, tak brali ismév a pokyvovani
hlavou, jako symbol pochopeni, pfitom Vietnamci takhle projevovali pouze své

nesnaze.

,Byli jsme u nasich a Pavlovi jsem tikala s cim ma pomoct mym rodiciim na domé. On se
smal a piikyvoval, tak jsem to brala jako hotovou véc. Po prijezdu jsem byla, ale nemile
prekvapend, Pavel misto piivrtani televize do zdi nastavil programy v televizi. Sam se mi
potom piiznal, Ze vlastné viibec nevédél, co po ném chceme a ze myslel, Ze mi to dojde.

Takowvyjch situaci bylo vice. Nechapu, Ze jsem se jesté neponaucila.”

Ve vietnamstiné neexistuje projev tykani a vykani v podob€, jakou zname z
Ceského jazyka. Uzivaji zvlastnich zdvofilostnich forem obratii a slov, jejichz aplikace
zavisi na fade€ okolnosti, vztahujicich se k véku, spolecenské prislusnosti ucastnika a
jeho postaveni v rozhovoru. Vyjadfuji se jimi vztahy nadfizenosti a podfizenosti, mezi
starsimi a mladsimi, muZem a Zenou, mezi pfateli jedné vékové kategorie a vztahy
neutralnimi. Tyto rozdilnosti probihaji také uvnitf vietnamské rodiny, kdy mladsi
sourozenci vykaji star§Sim sourozenctim a nadale i potomci mladsich sourozencti musi
vykat potomkim starSich sourozencli. Tato forma projevu tucty je Vietnamu stale
pouzivana v kazdé roding, aviak potomci narozeni v Ceské republice byvaji za chyby

ve vykani a tykani casto omluveni.

, U nas ve Vietnamu tykame starsim sourozenciim a zdaroven jejich détem. Tady to tak
neni. Potom, co jsem se naucil ve Skole potddné Cestinu a pochopil rozdil ve vykani a tykani,
tak mé to potom i matlo. Vy to mate mnohem jednodussi, tieba nasi dceru to nemiizu stile
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naucit. Mam totiz i mladstho bratra a tomu by méla dcera spravné tykat, ale stejné pouziva
vykani. Ona jako vykd ve Vietnamu snad tiplné vsem. Kdyz byla mensi, tak vykala i ostatnim

cizim détem.”

Pravidla viethamského slusného chovani udavaji, ze by lidé neméli obtézovat
ostatni svymi problémy a stiznostmi. Zcela nevhodna je také oteviena kritika
jednotlivce pred kolektivem, nebot dotycny tim ,ztrdci svou tvdr”. Tvar vsak pred
ostatnimi ztrati také ten, kdo se vzteka, kfidi ¢i jinak da priichod svym negativnim
emocim. Ukazuje, Ze neni schopen regulovat své pocity a pozbyva tak své autority.
Nemistna je rovnéz ostra argumentace a hadky zameéfené na presvédcovani druhého.
U Vietnamctli je zapotfebi umirnéné, uctivé chovani a neafektované pohyby. Sami
prilis neprojevuji své pocity a emoce, coz mi potvrdili i mi participanti. Pfi hadkach a
konfliktech byvaji pravé Vietnamci casto zdrzenlivi a snazi se zachovat klid.
K vychové svych potomkl nevyuzivaji zvySovani hlasu, ale voli spiSe primetenéjsi

zpusoby.

. Jirka prosté od zacatku vztahu neumi projevovat své pocity. Nikdy mi snad nerekl, Ze mé
miluje a ani détem. To samé plati pro okoli, neumi ¥ict, Ze ho néco stve a potom je protivnyj a
dusi to v sobé. Vypada to obcas hloupé, protoze soused ho jednou vylozené ponizoval a
nadaval mu a on mu na to nic nerekl. Samoziejmé si to potom vylil na mé, protoze byl cely
den protivny. Mné si potom tveba postézoval, ale pred nim vypadal, jak kdyby mu to viibec

nevadilo. Myslim si, Ze kdyby mu fekl, co si mysli, tak se mu alespont ulevi.”

, Stve mé, kdyz vim, Ze ji néco vadi a neumt to ¥ict nahlas. Je nastvand a nikdy mi to
nerekne, kdyz ji néco feknu ja, tak mici. Takhle to ve vztahu prosté dlouhodobé fungovat
nemiize. Celkové v Zivoté, v pridci si nechdva taky vsechno libit, potom prichdzi dom nastvana
a ja ji nemam, jak pomoct, protoze ani ti jeji kolegové nevi, co ji vlastné vadi, kdyz jim nic

nerekla.”

Nejvétsi odlisnosti ve stolovani je pribor, kterym se ve Vietnamu ji, jimz jsou

dfevéné hilky. Vietnamci jsou zvykli konzumovat pfevazné tepla jidla. Za hlavnijidlo
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povazuji vecefi, ktera musi vzdy obsahovat, zeleninu, maso nebo rybu. Na snidani a

obéd si davaji naptiklad pouze polévku, ¢i instantni nudle se zeleninou a masem.
., Ve Vietnamu snidame polévku nebo ryjzovou kasi a tady to je obéd.”

Vsechna jidla jsou servirovana najednou a kazdy si sam vybira, ktery pokrm si chce
vzit a dat do své misky. Jako dezert se Casto serviruji riizné druhy ovoce. Pficemz v
Ceské republice se ke stravovani vyuZivéa piibor ve formé 1zice, vidlicky a noze. Ceska
kuchyné vychazi ze surovin, které si domacnosti zvladly vypéstovat samy. Je
ovlivnéna také okolnimi staty, pfevazné Madarskem a Rakouskem. Obvykle se sklada
ze dvou a vice chodti, zac¢ina polévkou a potom nasleduje hlavni jidlo, pfipadné

dezert.

, Treba jist pFibory, to byl nejvétsi nezvyk. Ceské jidlo md mdlo zeleniny oproti

vietnamskému.”

, Ceské jidlo mi p¥ijde hrozné tézké. My Vietnamci mime rddi hodné zeleniny u kazdého

jidla dne. Myslim si, Ze i pro déti je vietnamské jidlo mnohem lepsi a zdravéjsi.”

Ze svého vyzkumu jsem zjistila, e vétSina Cesko-vietnamskych rodin si vzala
z obou kultur to své. Snidani mivaji pfevazné studenou, k obédu Ceskou kuchyni a na
vecefi Viethamskou, ktera pro né byva ta hlavni, protoze se pfi ni setka cela rodina,
Casto i blizci pratelé a rodice partnerti. Jejich déti ovladaji, jak klasické pfibory, tak i
dfevéné hiilky.
Jsem rada, Ze Lukas délava hostiny, kdy pozve i nase atd. My jsme se piedtim s rodinou

tolik ani nesetkdvali, ale pravé diky tomu, Ze vsem chutna jeho jidlo k nam chodi velmi radi.”

,Syna jsem naucil jist hillkami uz ve tiech letech, je zvykly, Ze vietnamskd jidla se ji

hiillkami a ¢eska normalné Vasim p¥iborem.”

4.1.TRADICE A SVATKY

I kdy? se Vietnamci snaZi po svém prestéhovani se do Ceské republiky zachovat,

co nejvice tradic a svatk, tak se vlivem akulturace do ¢eské spolecnosti, kterou jsem
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definovala vySe, tato snaha zcela nenaplni. P¥i vzniku Cesko-vietnamskych
partnerskych vztahti se tento proces vétsinou jeste vice urychli a tim padem upoustéji
od znacné casti svych zvyklosti pfivezenych z Vietnamu. Rodice pfistéhovalych
Vietnamcti do Ceské republiky si preji, aby si jejich déti nasly i vietnamského
partnera/partnerku pravé kvtili zachovani tradic a svatki v rodiné.
41.1. Vietnamsky Novy rok vs. Cesky Novy rok

Vietnamsky Lunarni Novy rok, patfi mezi nejstarsi svatky na svété. Jeho termin je
pohyblivy a slavi se vzdy, kdyz je prvni nov Mésice. Je spjat s oslavami konce zimy a
prichodem jara. Ve Viethamu se tento svatek nazyva , Tét Nguyén Din” zkracené , Tét”
a je jeden z nejvyznamnéjsich a nejvétsich svatki zemé. Ve Vietnamu je silné spjaty s
nabozenstvim, jelikoZz se v tento svatek potfadaji riizné nabozenské obfady a modlitby,
kdy se nabizijidlo a rtizné pfedméty na oltare predkt. Také k tomu patfirodinny kruh,
pohoda, laska a pratelstvi. Hodné Vietnamcli tento svatek pfirovnava k ceskym
Vanocim. V tento den se také zdobi obydli a prodejny kvétinami. Za novoro¢ni strom
povazuji kvetouci merunku nebo broskvon, ktera je pro né znakem dlouholetosti,
zdravi, nesmrtelnosti, ochranné ruky rodiny pred zlymi duchy a pokracovanim zivota
s rozrustajici se generaci. (Pechova, 2007). Vietnamci jsou velmi poveércivi a plati u nich
podobné pravidlo jako v Ceské republice , Jak na Novy Rok, tak po cely rok”. TudiZ si
neradi na Lunarni rok plijcuji penize a snazi se pfevazné veskeré své zavazky do té
doby splatit, protoze jim potom mtizou hrozit po cely rok finan¢ni problémy. Nékteré
firmy a obchody oteviou své podniky alespon symbolicky, aby si tim zajistili obchodni

uspechy po cely rok.

Na Lunarni rok si Vietnamci rozdavaji také darky, a nejen v rodinném kruhu,
ale i zaci je nosi svym uciteliim, pacienti lékaftim, dluznici svym véfitelim apod. Déti
dostavaji od svych rodicii a blizkych misto darkli penize pro stésti, které byvaji ukryté
v Cervenych obalkach zdobenych obrazky se zvérokruhy. Dalsimi zvyky jsou navstévy
pribuznych, tradi¢ni novorocni pokrmy a ohnostroje. Za jedno z nejhlavnéjsich

tradi¢nich jidel, které nesmi chybét pfi oslavach na jidelnim stole je povazovano , Banh
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chung”, coz je ctvercovy kola¢ zabaleny v bananovych listech a plnény lepkavou ryzi,
fazolemi a vepfovym masem. Po jidle je nabizené kandované ovoce, kterym se také

obdarovavaji pfibuzni a znami.
. Na vietnamsky svatek déti a Novy Lundrni rok davame détem penize”

,Na Lundrni rok jedeme vzdy s partnerem do Ostravy, kde kamarad potada velkou hostinu
zhruba pro osmdesat lidi, pievazné tam jsou pouze Vietnamci. Beru tam vétsinou i mé rodice,
protoze se jim to hrozné libi a chutna jim vietnamske jidlo. Po hostiné vsichni popijime,
zpivame karaoke, jime ovoce a bavime se. Upfimné mam oslavy Lundrni roku radéji, jak nas

Silvestr.”

., Ve Vietnamu ma Lundrni rok své kouzlo, protoZe to je jeden z nejvétsich svdatku u nds.

Tady se to neda slavit, tak jak ma. Nemame tu totiz pagody atd.”

,Rano se vsichni pomodlime i s détmi, obdarujeme oltar, co mame doma a potom jdeme
chystat jidlo na vecer. Mame vzdy piedem koupenou lepkavou ryzi v bananovém listeé, protoze
jeji priprava je moc narocnd a zdlouhavd, tak to kupujeme od znamé. Potom pii veceri si

pripijeme a slavime podobné jako vy.”

Svatek sv. Silvestra pfipada na 31. prosince a je spjat s veselymi oslavami, které
probihaji v rodinach, spolecnosti, ale v soucasné dobé jiz i na naméstich. Znakem
silvestrovské noci jsou ohnostroje, které zdobi oblohu po celé zemi. O ptil noci také
nastava skupinovy pripitek Sampariskym ¢i sektem, pfi kterém si vSichni preji Stésti a
zdravi do nasledujictho roku. V minulosti se Silvestrovska noc vyznacovala
magickymi tkony a vésténim. Lidé tuto noc povazovali za osudnou a pfiznivou pro
odhaleni budoucna. Véstby se casto tykaly urody, zdravi, smrti, lasky a manzelstvi.
Véstilo se z liti olova, vosku, hazeni stfevice, slupek cibule, novoro¢nich snti aj.
(Vecerkova, 2015). S ptichodem Nového roku jsou spjata také novorocni predsevzeti.
Nejcast€ji se tykaji upravy zivotospravy, zmeény zameéstnani ¢i odnauceni dosavadnich

zlozvykl. Tradi¢né lidé povazuji prvni leden za osudny a fidi se pfislovim: ,Jak na

24



Novy rok, tak po cely rok”, z ¢eho vyplyva, ze veskeré aktivity v tento den, budou mit

vliv i na zbytek roku.
,,Slavime oba Lundrni i Silvestr”

,Lundarni slavime vice, protoze Vietnamci vidy uspordadaji néjakou vétsi hostinu. Na nas

Silvestr jdeme za rodinou a pak nékam jen sednout.”

Participanti pfevazné voli oslavy obou svatki. Casto se stava, ze dokonce
partnefi a partnerky z Ceské republiky si osvojili Lunarni rok vice, jak Silvestr. Do
téchto oslav prevazné zakomponuji i své rodiny a blizké, ktef1 se této situaci nebrani a
jsou k ni spise otevieni.

4.1.2. Den déti ve Vietnamu

Tento vyznamny den nese nazev ,Tét Trung thu”, v pfekladu svatek stfedu
podzimu. Slavi se 15. den 8. lunarniho mésice, kdy je mésic nejkulatéjsi a nejjasnéjsi.
V minulosti byl tento den pfisuzovan oslavam sklizné, lidé predvidali pfisti trodu a
obdarovavali pfedky. Dnes patfi détem, které se prevlékaji do svatecnich Satii a nosi
masky lva nebo tygra. V priibéhu oslav zapaluji rucné vyrabéné barevné lampiony a
lucerny. Tradi¢nim pokrmem jsou kolacky ,banh Trung thu”, které symbolizuji
dostatek jidla a dobrou urodu. Také se davaji jako darek pratelim, sousedim ¢i

spolupracovnikiim.
My slavime uz jen cesky Den déti, aby to méla dcera stejné jako ostatni déti ve Skole.”
., Vietnamsky Den déti se tady uz moc neslavi.”

, Vietnamci, kte se piestéhovali do Ceské republiky tento svdtek uz moc neslavi, je pro

nas diilezitéjsi tieba Lunarni rok nebo vyroci smrti.”

Mi participanti voli oslavy Dne déti dle ¢eského kalendare. Nedavaji danému
svatku prilis velky vyznam, je to spiSe jen symbolicka odmeéna déti. Ve Vietnamu je

ovSem tento svatek stale tradi¢né dodrzovan, ale Vietnamci, ktefi se pfestéhovali do
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Ceské republiky ho jiz pfevazné neslavi. Néktefi jejich partnefi a partnerky ani

nevédéli o existenci daného svatku.

4.1.3. Velikonoce a Vanoce

Velikonoce jsou jednim z nejstarsich ceskych svatkti, ktery ma kofeny v
kiestanstvi a slavi zmrtvychvstani JeZiSe Krista. Datum oslav je pohyblivé, pfipada na

prvni nedéli po prvnim jarnim upliikuy, tedy v bfeznu ¢ dubnu.

Slavnosti jsou rozdéleny dle Velikonocniho tfidéni, které zacina Zelenym
ctvrtkem. Pfedevsim je tento den oznacovan jako vzpominka na JeziSovu Posledni
vecefi. Nasleduje Velky patek, ktery se povazuje za den smutku, kdy byl dle tradice
ukfizovan Jezi$ Kristus. Byval dnem, kdy bylo zakazano pracovat na poli ¢ v
hospodafstvi, aby se tzv. nehybalo se zemi. Mnohé hospodyné se baly i zametat
(Vondruskova, 2015). Existovalo také presvédceni o tom, ze na Velky patek maji
veskeré modlitby a tuzby vétsi moc nez jindy, tudiz probihaji rizné bohosluzby a

dodrzoval se pfisny piist.

Potom nastava Bild sobota, nese se ve znameni pfiprav na JeziSovo
zmrtvychvstani a barevné oznaceni je podle roucha novokiténcti, ktefi ve stfedovéku
prijimali kfest (Vecerkova, 2015). Na nedéli pfipada Bozi hod velikono¢ni, kdy podle
evangelii Kristus vstal z mrtvych. Je spjat s bohosluzbami a oslavami. Lidé si v tento
den doptavaji tradi¢ni velikonocni pokrmy jako jsou: beranek, mazanec a vejce. Pred

konzumaci je nosi do kostela, kde si je nechavaji posveétit.

Poslednim dnem slavnosti je Velikono¢ni pondéli, jinak se také nazyva Cervené
pondéli. Muzi chodi s pomlazkou, ktera je vétsinou vytvorena z jednoho nebo vice
zdobenych proutkil, jimiz Slehaji Zeny a u toho zpivaji rtizné basné a koledy. Za

odménu dostavaji sladkosti, kraslice neboli malovana vejce.

Mi participanti Velikonoce slavi pouze, kvili détem. Ti, co déti nemayji, tento

svatek neslavi pfevazné vlibec. Oslavy probihaji spiSe symbolicky, kdy si déti namalujt
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vajicka, nakoupi sladkosti a vyrazi s pomlazkou za svymi prateli a rodinou. Vietnamci
se téchto oslav pfili§ netucastni, néktefi mi sdé€lili, Ze jim neni pfijemné pravé slehani

zen pomlazkou.
., Velikonoce slavim jen kviili synovi, jinak mé to p¥ilis nebere.”

My ve Vietnamu Velikonoce nemame, dlouho jsem ani nevédél, Ze takovy svatek

viibec existuje”

,,Neni mi ptijemné, Ze by mé méli chlapi mlatit prutem.”

vvvvv

roce. Byvaji oznacovany jako dny plné pohody a klidu, které lidé travi se svymi
nejblizsimi. Skladaji se ze tfi statnich svatki: 24.12. étédry den, 25.12 prvni svatek

vanoéni nebo také Bozi hod, 26.12. druhy svatek vanoéni aneb svatek svatého Stépana.

Pro pfipravy Vanoc byva typicky perfektné uklizeny dim ¢i byt. Nasledné
pfichazi na fadu vyzdoba, kterou tvofi vanocéni stromek s ozdobami z rtiznych
materiallt — papiru, foukaného skla, dfeva, tipytek a cokoladovych figurek, svitici
vyzdobou svételny betlém, dnes je vystavovan na namésti u vanocnich stromt, kde

miizeme najit také Zivé betlémy, které znazornuji pfimo lide.

Na Stédry den je zvykem drZet masopust. Rodice slibuji détem, Ze pokud tuto
tradici vydrzi az do vecera, tak uvidi, zlaté prasatko”. Stédrovederni vedefe se tradiéné
sklada z polévky, kapra nebo masovych smazenych fizki a bramboroveého salatu.
Vsechny chody by mély byt pfi vecefi nachystané jiz na stole, a to z toho divodu, ze
vstavani od stolu v pribéhu hostiny pfinasi dle povéry smulu. Dale je potfeba mit
prostfeno i pro necekaného hosta, ktery by mohl dorazit. Po vecefi se prechazi ke
stromku, kde se predavaji darky, zpivaji koledy a diva se na tradicni ceské pohadky.

Po dobu dalSich statnich svatki se navstévuji ostatni pfibuzni a pratelé.
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Vétsina participantii z Vietnamu Vanoce viibec pred piijezdem do Ceské
republiky neznala, seznamili se s nimi az po migraci. Samotny svatek se jim velmi
zalibil a s partnery a partnerkami ho slavi radi. Dodrzuji jako rodina veskeré zvyky a
tradice, a dokonce v priibéhu vanocnich svatku poradaji ¢i navstévuji i vietnamské
hostiny.

., Vianoce jsem si oblibil, libi se mi, jak maji vZdy déti radost z dareckii, co dostanou.”
., Ve Vietnamu jsme Vianoce neméli.”
4.1.4. Vietnamska svatba vs. eska svatba

V minulosti byly ve Vietnamu typické pfedem dohodnuté snatky, které
domlouvali rodi¢e pro své déti. Vyber byl zalozen na finan¢ni situaci, socialnim
postaveni ve spolecnosti, jinych zZivotnich uspésich jako vitézstvi v riiznych soutézich
apod. Svatebni ceremonial se skladal z nékolika fazi. Prvni krok byl sezndmeni Zenicha
s nevéstou a vyzadani souhlasu rodicii ke stiatku. Dale nastaly oficialni namluvy, kdy
rodina snoubence pfinesla do domu budouci nevésty tradi¢ni dary jako jsou: zeleny
¢aj, vepfové maso, lepkava ryze a kolacky zabalené v cCerveném obalu, které jsou
symbolem stésti. Zvykem bylo, ze divka po svatebnim obfadu opustila sviij domov a

odesla k rodi¢im Zenicha, kde se o né€ starala a stala se hospodyni v jejich domacnosti.

Samotny svatebni obfad nastal jeden az tfi roky po zasnubach. Pfed svatbou si
rodina nevésty vyzadovala, kolik zlata, Sperkt, alkoholu a jidla bude muset rodina
zenicha shromazdit, aby se obfad mohl viibec uskutecnit. Nasledné pfijela do domu
nevésty jeji budouci tchyné, ktera pfivezla dary a informace o case, kdy si nevéstu
vyzvedne svatebni priivod slozeny z Zenicha, tchana, sourozencti, ¢lent rodiny a
pratel (Pechova, 2007). Po jejich pfijezdu, otec nebo hlava rodiny nevésty provedla
obfad pred jejich rodinnym oltafem. Dale nasledovala hostina, po které si zenich se
svou rodinou odvezli nevéstu domi, kde je ¢ekaly dalsi oslavy a ohriostroje. Prvninoc

novomanzelé travili v oddélenych pokojich.
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V soucasné dobé jsou svatby ve Vietnamu ovlivnéné zapadem a tradi¢ni zvyky
se dodrzuji v mensi mife, nez tomu bylo v minulosti. Nevésty voli svatebni Saty
evropského stylu a narodni vietnamské maji pouze na cast svatebni hostiny nebo
obfadu. Volba Zivotniho partnera jiz zavisi na jednotlivcich, ale stale plati, Ze je potfeba
pozehnani obou rodic¢ti. Velikost hostiny a obfadu se lisi dle finanéni situace

novomanzell a jejich rodin.

., Ve Vietnamu je zvyk, Ze za svatebni obfad musi zaplatit spise rodina Zenicha nebo on sdam.

Nevesta plati potom na druhy den jen malé setkani rodiny, kde jsou jen pribuzni.”

Svatba v Ceské republice byva velmi vyznamnou udalosti. Stiatek se odehrava
pred povéfenym clenem zastupitelstva obce nebo matricniho ufadu. Svatbe predchazi
zasnuby, kdy muz pozada rodice své budouci snoubenky o ruku, tedy o svolent si ji

vzit za manzelku. Pfi¢emz daruje své vyvolené zasnubni prsten.

Par tydna pred konanim svatby se napecou tradicni svatebni kolacky plnéné
tvarohem, makem a povidly. Dle poveéry je nesmi péct nevésta, jelikoz by to privolalo
chudobu. Tésné pied svatbou se kona rozlouceni se svobodou, kdy se budouci nevésta

i zenich setkaji se svymi prateli a oslavuji kazdy zvlast své posledni dny svobody.

Se svatebnimi odévy jsou take spjaté dalsi povery. Nejznaméjsi je, Ze neveéstu ve
svatebnich Satech nesmi Zenich pfed obfadem vidét, jelikoz to pfinasi smtlu. V den
svatby by méla mit nevésta na sobé néco starého, naptiklad rodinny Sperk, néco
darovaného a néco modrého (Casto to byva modry krajkovy podvazek). Dalsi
zajimavosti je, Ze si nevésta nesmi §it svatebni Saty sama, jinak si rozpicha své stésti

(Celunova & Tvrdikova, 2016).

Pfed cestou na misto obfadu si vSichni svatebcané nazdobi sva auta korsazi.
Misto obfadu si vybiraji Zenich s nevéstou sami, to samé plati pro misto konani
slavnostni hostiny. Ta obvykle zacina polévkou, kterou novomanzelé jedi jednou 1zici.

Nasledné spolecnymi silami rozkroji svatebni dort, ze kterého by mél ochutnat kazdy
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svatebcan. Na konci hostiny nevésta zady hazi svou svatebni kytici a divka, ktera ji

chyti se dle povéry brzy vda.

Vsichni mi participanti si zvolili ceskou svatbu. Vedlo je k tomu hned nékolik
dtivodt, které ovlivnilo jejich rozhodnuti. Napfiklad, Ze je samotny obfad situovan
v Ceské republice, tak proto Ceska svatba. Déle, Ze vétsina jejich hosti byla eského
ptvodu, tim padem by nerozuméli viethamskym svatebnim tradicim a zvykam.
Nikdo z partnerti ani partnerek nemél problém s volbou ceského obfadu, to samé
platilo pro jejich rodiny. Néktefi si ho prizptisobili k obrazu svému a naptiklad na

svatebni hostinu zvolili vietnamské kroje nebo podavali i viethamska jidla.
My jsme méli svatbu po Cesku, protoze jsme v Cesku, a ne ve Vietnamu.*

,,Meéli jsme ceskou svatbu, protoze vietnamska stoji vice penéz, protoze se musi pozvat hodné
lidi.”
»Rodina byla rada, Ze jsme spolu méli svatbu. Netesili, jestli bude Ceskd nebo vietnamska.

Chteli hlavné abychom se méli radi.”
,,No nejvétsi rozdil na svatbé byl v tom, %e Vietnamci nosili hodné penéz a Cesi nosili ddrky.”

,,Na nasi svatbu vzpominam moc rada, méli jsme obfad na zamku, kde jsme méli normalné
svatebni saty a oblek. Potom jsme se prevlékli do vietnamskych krojil, ve kterych jsme byli na
svatebni hostinu. Na veceri jsme servirovali vietnamské zavitky, bun bo nam bo a dalsi

vietnamskda jidla. Vsem se to moc libilo a myslim, Ze jsme ukdzali, to nejlepsi z obou svétii.”

5. INTERKULTURNI KOMUNIKACE

Odjakziva dochazi ke komunikaci mezi lidmi, ktefi maji vice nez jedno etnické
spolecenstvi, dochazi tedy ke kontaktim riznych narodii a etnik. V praxi se tedy
setkavaji rizné kultury, které se odlisuji nejen jazyky, ale i celkovym vnimanim. Jan
Priicha ji ve své knize , Interkulturni komunikace” definuje jako: ,termin oznacujici
procesy interakce a sdélovani probihajici v nejriiznéjsich typech situaci, pii nichZ jsou

30



komunikujicimi partnery p¥islusnici jazykové anebo kulturné odlisnych etnik, ndrodil,
rasovych ¢i nabozenskych spolecenstvi. Tato komunikace je determinovina specificnostmi
jazykii, kultur, mentalit a hodnotovych systémii komunikujicich partnerii.” (Pricha, 2010, s.
16) Tento proces nastava pravé v Cesko-vietnamskych partnerskych vztazich, kdy
kazdy z partnerti pochazi z odlisné etnicke skupiny. Jejich vztah je determinovan také

i jazykovymi odliSnostmi, které mohou zapficinit jazykovou bariéru.

Zakladem funkéniho vztahu je komunikace, coz je velmi podstatné v prekonani
jazykové bariéry. Tu lze prekonat spolecnym jazykem. Jak jazykem jednoho z
partnert, tak jazykem, kterym se dokazi oba partnefi dorozumét, vétsinou to byva
anglicky jazyk. Mezi partnery jiné etnicity vSak mohou vznikat i jiné nez jazykové
bariéry. Nejcastéji se jedna o pfedsudky k jiné etnicité a na strané druhé predpoklad

podobnosti. Zminéné bloky mohou prave znesnadnit interkulturni komunikaci.

Predsudky jako takové nejspiSe nikdy docela nezmizi, je vSak moznost jejich
zmirnéni. Tou dosahneme nejvice rovnopravnosti obou partnerti. Dale také moznosti
setkavat se s ostatnimi ¢leny druhé komunity. Je tedy dilezité prohloubeni vztahti a
poznavani kultury a chovani druhé komunity. Dale mtze dochazet pfi komunikaci
dvou osob riiznych kultur k nedorozuménim zapfi¢inénym nedostatkem informaci.
Pfi interkulturni komunikaci mtize dojit i k rozportim, které zapfi¢ini charakter a
osobnost partnera, ktera nemusi byt vzdy tolerovana. Tyto neshody byvaji zapficinény

nespravnym vnimanim dané situace a postojem druhé osoby.

Interkulturni komunikace probiha, jak ve verbalni, tak v neverbalni podobé. Tyto
dva druhy od sebe nelze oddélit, oba jsou velmi diilezité pro celkovy dojem. Pfi
komunikaci se tedy zohlednuje, jak obsah dané komunikace, tak zptisob sdéleni.
Pokud se budeme soustfedit na verbalni komunikaci mezi partnery, pfihlizi se zde na
artikulaci, zvoleni spravnych slov tedy na spravneé slovni zasobé a v neposledni fade€ i
na celkovém obsahu komunikace. Pfi komunikaci se vétsinou soustfedime pravé na
obsah sdé€lovaného, podvédomé vsak vénujeme pozornost tomu, jak se clovek u

rozhovoru tvari, jaké ma postaveni téla a jaké gesta u rozhovoru pouziva. Dale mezi

31



prvky neverbalni komunikace patfi gestikulace, ktera vyrazné podpoii hlavni pointu
daného tématu. (Broszinsky-Schwabe, 2011) Pro interkulturni komunikaci jsou
neverbalni prvky velmi dilezité. Nejvice pak v pfipadé, kdy jeden z partnertt

neovlada jazyk druhého partnera na takové trovni, aby se dorozuméli pouze slovem.

Jelikoz stale velka Cast Vietnamet Zijici v Ceské republice stale nehovofi desky na
dostatecné urovni, tak mezi partnery jista jazykova bariéra nastava. Kdyz jsem se jich
ptala, jak ji fesili, tak pfevazné neverbalni komunikaci. Popisovali mi, Ze po case si
mezi sebou vybudovali ,pouto”, které jim umoziuje se dorozumivat i bez mluveni.
Problém potom nastava v komunikaci s okolim, kdy musi partner nebo partnerka
Ceského puvodu prekladat a pomadhat s dorozuménim se ve spolecnosti. Nékteré
partnerky a partnefi se dokonce postupem casu zacali ucit také vietnamsky, aby se
mohli dorozumivat s partnerem, jeho rodinou a prateli. Mi participanti také hodné
zminovali jazykovou bariéru mezi rodic¢em vietnamského ptivodu a jejich ditétem,

které neovlada viethamstinu.

, Kdyz jsme se seznamili, nikdo nechdpal, jak se miizeme spolu domluvit, protoze Tomas
neumeél skoro vitbec Cesky. Sama nevim, jak je to mozné, ale vzdy jsem védéla, co mi chee ¥ict a

on védél, co chci fict ja jemu.”

., Zacala jsem se ucit vietnamsky, Martin mi koupil ucebnice pro pronacky ve Vietnamu

a prochadzel to se mnou. Jako zatim mé to bavi, uvidime, jak mi to piijde do budoucna.”

, Kdyz si volame s jeho rodinou z Vietnamu, tak mi vétsinou preklada. U mé rodiny, to

je jednoduche, zvykli si, Ze na ného musi mluvit jednoduseji a pomaleji, on pak rozumi”

., Ze zacitku jsme se domlouvali rukama, nohama. Potom Lenka zacala chodit na kurzy

cestiny a bylo to jen lepsi a lepsi.”

. Ja mu rozumim, horsi je to s détmi, protoze oni, kdyz na ného mluvi, tak jim skoro nic
nerozumi. Casto se stalo, %e jim dovolil néco jen kviili tomu, Ze nevédél, co mu fikaji a za
normalnich okolnosti by svoleni nedostaly. Byva to casto ditvodem nasSich hadek, protoze déti
toho zacaly vyuzivat a p¥ijde mi, Ze ztrdci diky tomu jejich respekt.”
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Kazda kultura ma neverbalni i verbalni komunikaci svym zplisobem specifickou.
Pravé u Cesko-vietnamskych partnerti mohou nastat kvili tomu jisté neshody.
Napftiklad, pfi seznamovani nepodavaji Vietnamci pouze pravou ruku, ale vyuzivaji
obé ruce, pricemz pravou doprovazi i lehky stisk levé ruky. Obéma rukama jsou
rovnéz podavany jakékoli pfedméty partnerovi, kterému tak vyjadfuji svou uctu.
Pokud chce Vietnamec pfivolat druhou osobu, nevyuzije pokynu ukazovackem, ale
oto¢i ruku hibetem nahoru a zacne pokyvovat rukou v zapeésti. Takové gesto miize
vypadat jako odhanéni. Coz byva pro Ceské partnery a partnerky velmi prekvapivé.
Dale je pro Vietnamce pfimy pohled do o¢i povazovan za nezdvoftily, nepfijemny a
vyjadiuje domyglivost a nad¥azenost. P¥itom u Cechii to byva spiSe naopak.
V interkulturni komunikaci mezi partnery je potfeba hlavné vzijemného porozuméni
a pochopeni. Postupem casu se u vSech mych participantt jazykova bariéra postupné

zmensovala, coz zapficila hlavné snaha obou partnert.

6. BILINGVNI RODINA

Za bilingvni rodinu oznacujeme pfedevsim lingvisticky smiSené rodiny, které
vznikaji s nartstajici migraci ¢im dal castéji. Jsou to rodiny, jejichz clenoveé pouzivaji,
nebo dokazou pouzivat v komunikaci vice nez jeden jazyk. Bilingvismem se zabyvalo
v minulosti jiz nékolik autorti, ktefi ho definovali, analyzovali a rozdélili do nékolika

typti. Nekteré z nich uvadim nize.

“Bilingvismus (je) schopnost ovladat dva jazyky na virovni rodilého mluvciho... Nelze
samoziejmé definovat stupern dokonalosti, na kterém se z nerodilého mluvciho stava bilingvista:
rozliseni je relativni.” (Bloomtfield, 2008, s. 40)

,Bilinguni ¢i celostni pojeti bilingvismu povazuje bilinguniho ¢lovéka za integrovany

celek, ktery nelze nijak snadno rozdélit na dvé samostatné casti. Bilingvista neni sumou dvou
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uplnych ¢i neiplnych monolingvistii, jde spis o specifickou a jazykovou konfiguraci.”

(Grosjean, 2008, s. 40)

,Bilingvismus oznacuje schopnosti a komunikaci ve dvou jazycich... V bilingoni
spolecnosti se komunikuje dvéma jazyky. V bilinguni spolecnosti miize byt velky pocet
monolingunich lidi... za predpokladu, Ze je v ni i dostatek bilingunich lidi na to, aby v této
spolecnosti zajistovali funkce vyzadujici bilinguni schopnosti. Je tedy tieba rozliSovat mezi

individualnim bilingvismem a bilinguni spolecnosti.” (Lam, 2008, s. 40)

Martin Lachout ve své knize ,, Bilingvismus a bilinguni vychova” rozdélil bilingvni
rodiny do Sesti typtli, pfedevsim podle matefského jazyka a jeho spojeni s partnerem

(Lachout, 2017). Nize vysvétlim vSechny typy zvlast.

6.1.TYPY BILINGVNICH RODIN PODLE MARTINA LACHOUTA

6.1.1. Prvni typ
Jako prvni typ oznacujeme rodinu, kde partnefi hovoii rozdilnymi jazyky,

kazdy z nich v8ak rozumi a do jisté miry ovlada i jazyk svého protéjsku. U prvniho
typu je tstfedni jazyk komunity, kde rodina Zije a zaroven je jazykem jednoho z

rodicti. Kazdy z rodicti, vSak komunikuje s jejich ditétem svym matefskym jazykem.

V pribéhu vyzkumu jsem se setkala s rodinami, kde oba rodice mluvili na své
déti svym matefskym jazykem, konkrétné vietnamsky a cesky. Tim padem dité
ovladalo oba jazyky naprosto plynule a pfirozené. Tato situace nebyva prilis casta,

kviili nedostatku casu rodict. Déti se tim padem uci pouze cestinu.

,Syn umi vietnamsky i cesky. Jak se narodil, tak jsme na ného od mala mluvili oba
svym jazykem. Vi, Ze se ma se mnou bavit vietnamsky a s matkou, babickou, kamarady atd.
Cesky. Je to velka vyhoda pro ného, kdyz jedeme tveba za mou rodnou do Vietnamu, protoze

mu aspon nemusim prekladat, tak jako manzelce.”

,,Chtél jsem dceru ucit vietnamsky, ale nemél jsem na to ¢as, a pak uz bylo pozdé. Jako

umi par slovicek, ale nedomluvi se.”
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6.1.2. Druhy typ
Druhym typem oznacujeme rodinu, kdy rodi¢e maji rozdilny matefsky jazyk.

Dominantni jazyk spolecnosti je vSak jazykem jednoho z rodicti. Oba rodice
komunikuji s ditétem odliSnym, nedominantnim jazykem. Tento jazyk je, avsak
odlisny od jazyku spolecnosti. Dité se setkava s dominantnim jazykem spolecnosti
pouze ve Skole nebo mezi svymi vrstevniky. Do kontaktu s druhym jazykem se dité
dostava priblizné kolem tfetiho roku véku, kdy by mélo nastoupit do matetske skoly.
6.1.3. Tfeti typ
U tfetiho typu oba z rodicti hovofi stejnym matefskym jazykem. Dominantni
jazyk spolecnosti, ve které rodina zije vSak neni identicky jako matefsky jazyk rodict.
S ditétem i mezi sebou rodice komunikuji v matefském jazyce. Dité tak do kontaktu s
jazykem spolecnosti opét prichazi az mimo prostfedi své rodiny.
6.1.4. Ctvrty typ
Ctvrty typ bilingvni rodiny poukazuje na to, Ze oba z rodic¢i hovoti rozdilnymi
matefskymi jazyky, avSak ani jeden z jazykd neni dominantni ve spolecnosti, ve které
rodina zije. Komunikace s ditétem zde nejcastéji probiha v jednom z matefskych
jazykl rodicu.
6.1.5. Paty typ
U patého a zaroven posledniho typu maji oba z rodict stejny matetsky jazyk,
ten se také shoduje s jazykem komunity, ve které rodina Zije. U patého typu vSak jeden
z rodi¢h zamérne komunikuje s ditétem v jiném jazyce. Minimalné jej tim uci zaklady
a osloveni. Tento typ vychovy miizeme Cast€ji vidat i u nas. Kdy jeden z rodi¢ti na dité
mluvi napfiklad anglicky, aby mu uleh¢il pozdéjsi vzdélani. Diilezité vsak je, aby rodic¢
jazyk, ve kterém na dité hovoti ovladal tak, aby na dit€ nepfenasel nedostatky, které v
tomhle ohledu ma. Tento typ je v dnesni dobé€ vice a vice oblibeny.
6.1.6. Sesty typ
Oba rodic¢e mluvi jinym jazykem, komunita, ve které rodina Zije ma rovnéz vice
dominantnich jazyki. Pro predstavu to takto funguje napft. ve Svycarsku. S ditétem

doma rodice komunikuji stfidave v obou jazycich.
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Kromé uvedenych typli existuji dale méné frekventované typy bilingvni
vychovy v ramci rodiny, jako je napfiklad vychova pomoci au pair, stfidava bilingvni
vychova rodi¢t a prarodicti, kdy je dité pres tyden vychovavano s rodici ve stejném

jazyce, o vikendu o prazdninach pak v cizim jazyce prarodic¢ apod. (Lachout, 2017)

V Cesko-vietnamskych partnerskych vztazich je svobodna viile rodict, zda
bude jejich dité mluvit matefskymi jazyky obou, nebo pouze ustfednim jazykem
spolecnosti, ve které Ziji. V mych rozhovorech participanti pfevazné mluvili na své
déti pouze ceskym jazykem, a to z toho divodu, Ze rodi¢ vietnamského ptivodu nemél
tolik casového prostoru, aby dité ucil vietnamsky. Kazdopadné potom nastava

problém v komunikaci s rodinou Zijici ve Vietnamu.

7. POJETI ETNICITY

Pojem etnicita, vychazejici z feckého slova , ethnos” v ptekladu ,,jiné” ¢i ,, druhé” se
v poslednich letech stalo fenoménem. V soucasnosti se hojné vyuziva ve
spolecenskych védach, masmédiich i kazdodennich komunikacich. Dle Thomase
Hyllanda Eriksena narust zdjmu o danou problematiku ma na svédomi prudky
vzestup poctu studii operujicich s terminy , globalizace”, ,identita” a , modernita”,
které se blizce dotykaji fenoménti, které s etnicitou uizce souvisi (Eriksen, 2012).
Etnicita nema jednotnou definici, da se Fict, Ze caste¢né svym vyznamem nahradila

slovo ,rasa”.

Pojimani etnicity mtzeme rozdélit do dvou hlavnich skupin. Prvni je
primordialismus, ktery pfedpoklada, ze etnicita je charakteristikou lidstva a neméni
se. Vazby a pouta mezi etniky a narody jsou tim padem prfirozené. Primordialismus
byl kritizovan pravé pro jeho pohled na etnicitu jako na neménnou a odd€lenou
jednotku. Na druhé strané stoji instrumentalismus. Ten povaZzuje etnicitu za socialni,
politicky a kulturni zdroj pro rtizné zajmové skupiny, ktery se snazi manipulovanim

se symboly ziskat politickou moc. Instrumentalismus pojima etnicitu za socialné
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konstruovanou a predpoklada schopnost lidi ménit vlastni identitu (Hutchinson &

Smith, 1996).

Etnicita se obecné chape jako odlisnost, ktera oddéluje urcité skupiny lidi. Zakladem
je rozdéleni do kategorii ,My” a ,,Oni”, coz je podminkou samotné existence pojmu.
Takto vytvofené skupiné fikame etnikum. ,Etnikum je spolecenstvi lidi, kteii maji
spolecny rasovy pitvod, obvykle spolecny jazyk a sdileji spolecnou kulturu. Souhrnné Ize ¥ict,
Ze etnikum se vyjadiuje vlastni etnicitou” (Prticha, 2010, s. 51). Na zakladé mého
vyzkumu jsem dosla k zavéru, ze se vsichni mi participanti setkali s pocitem

rozdélovani se spolecnosti na ,My” a Oni”, pravé na zakladé etnicity.

7.1.VNIMANI JINAKOSTI

V priibéhu Zivota se kazdy setka s nécim odlisSnym, co je specifické svou jinakosti.
Vse, co nespada do urcitych norem je pro nas odlisné a abnormalni. Nejcastéjsi
problematikou v daném vnimanim je rozdélovani na skupiny ,,My” vs ,Oni”. Pravé
ty, vyjadfuji urcity rozdil v danych kategoriich, jejichz ¢lenoveé se povazuji za vyrazné
odlisné. Toto rozdélovani je vSudypfitomné, mlize na sebe brat rtizné podoby a opirat
se o rlizna kritéria. Nejcastéjsim kritériem je vSak etnicita, ktera mtize vyobrazovat i
jisté pocity nadfazenosti a nerovnocennosti, které mohou vést k urcitym stereotyptim

¢i rasismu vici druhé kategorii oznacovanou jako ,,oni”.

Dle vyzkumu Eurobarometer pati{ Ceska republika mezi prvnich pét evropskych
stat1, jejichz obyvatelé nejvice odmitaji migraci (Prokop, 2015). Z velké casti maji na
svédomi tento postoj obyvatelstva masmédia, ktera obcany znac¢né ovliviiuji. Dale
nedtivéra Cechti prameni také ze strachu ztraty svych kulturnich zvyklosti,
konkurence na trhu prace, nartistajici kriminality, ale také ze zneuzivani socialniho

systému.

MiiZzeme se setkat jak s pozitivnim vnimanim, kdy jedinec uznava i jiné
interkulturni postoje a nepfedpoklada, Ze jeho postoje a nazory jsou jediné mozné a
spravné. Takovému ¢lovéku se oteviraji moznosti poznani a objevovani jiné kultury,
jazykt a zkuSenosti. Zdrzuje se soudt, kritiky a zbytecnych predsudkit v kulturnich
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rozdilech. Toleruje to, Ze vSechny etnicity nejsou stejné a je ochoten vstupovat mimo
svou komfortni zonu. Vétsinou se praveé tato skupina lidi podili na feSeni konfliktt a
napomaha odstranéni predsudki. Tuto pozici prevazné zastupuji v Cesko-

vietnamskych partnerskych vztazich partnefi a partnerky c¢eského ptvodu.

Na druhé stran€ se setkdvame s negativnim postojem a vnimanim jinakosti.
Vétsinou se setkavame s predsudky a stereotypy, které jsou zalozeny na utvareni
predpojatych a negativnich tsudkd o ¢lovéku & skupiné. Vétsinou predsudky
popisuji negativni zkuSenost ostatnich lidi, dost tomu napomahaji média a
informacni kanaly jako takové (Morgensternova, 2007). Od jedné informace se tak
miizou promitat predsudky do celé skupiny. Clovék s predsudky bohuzel nezvazuje
jina vysvétleni a automaticky odsoudi veskerou dalsi komunikaci s druhou etnicitou.
Skala pfedsudkii je iroka od osofovani, diskriminace a vyhybani se dané etnicité az
po nasilné ciny, které zavisi na intenzité predsudkti a pfedchozich zkuSenosti.
Zaujala mé jedna zkuSenost mého participanta, kde se pfedsudky promeénily az
v nasilné ciny.

, Kdyz jsem byl na ucilisti, tak nds jesté moc Cesi nebrali. Smili se ndm a naddvali, ale
museli jsme byt na né hodni, protoze jsme se bali, Ze by nam vzal stat prispévky na studium
a museli bychom se vratit zpdtky do Vietnamu, takze jsme si to vSechno nechavali libit. Jednou
jsme byli v parku u Skoly, a pFisla za nami parta néjakych opilych chlapii. Jeden z nich ekl
mému kamarddovi, at’ se ten tamanec ihned vrati tam, odkud pvisel a rozbil mu sklenku o
hlavu. Tak jsem se ho zastal a pobili jsme se. Nastésti se mé pan vychovatel z interndtu zastal

a pomohl mi to tesit s policii.”

S predsudky a stereotypy se participanti setkavaji v kazdodennim Zzivoteé.

Projevuji se jak slovné, tak napiiklad nepfijemnymi pohledy, které je doprovazeji.

, Kdyz jsme $li spolu na diskotéku, tak se na nas nékteri blbé divali.”
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Jsou spjaty hlavné s partnerem nebo partnerkou vietnamského ptivodu a jejich
détmi. VSichni participanti se shodli na tom, Ze je nejlepsi na dané projevy

nereagovat, pocituji tak pocit bezmoci a nepochopeni ze strany spolecnosti.

,,Obcas mi nékdo nadava, Ze jsem rejzak, Zlutej, tamanec atd. ale nefesim to, co jim na

to mam jako ¥ict?”

, Zpocitku jsem riizné narazky na Martina esila, ale zjistila jsem, Ze to nemd cenu
fesit”
VSichni aktéfi se shodli na tom, Ze tyto predsudky a stereotypy nijak neovliviiuji

jejich partnerstvi a nepovazuji je ani jako jakoukoliv prekazku ve spolecném souziti.

,,Neberu to jako ditvod k rozvodu, je to jejich problém ne nas. My se mame ridi, a to je

hlavni.”

Nejvice mé participanty trapily urazky a predsudky vici jejich détem.
Popisovali, Ze se jejich déti pravidelné setkavaly se slovnimi napadenimi ve skolach
a skolkach. Nejcast€ji se jednalo o urazky od jejich vrstevnikt. Aktéfi se mi sverili
s tim, Ze se danou situaci snazili fesit s pedagogy, ale tato cesta dle jejich slov nikam

nevedla. Opét tedy pocitovali pocit bezmoci a nepochopeni.

. Déti ve Skole se dceri smaly, Ze je sSikmooka a néco takového. Ty narazky proti ni byly

vzdycky. Ja jsem to ale neresil, to spise manzelka.”

,Dcera doma plakala, Ze se ji ve Skole sméji, Ze je zZlutd, tamanka atd. a ja nevédeél, jak ji

pomoct.”
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ZAVER

M4 préace se zabyvala problematikou Cesko-vietnamskych partnerskych vztaht
a socio-kulturniho stfetu, ktery snimi tzce souvisi. V tvodni kapitole jsem se
vénovala pojmu kultura a jeho specifikaci, ktera znaci zakladnich rozdil ve smiSeném
partnerstvi. Déle jsem se vénovala tomu, jak nahliz{ Cesi na Vietnamce a Vietnamci na
Cechy, konkrétné jejich vzijemnému minéni, postoji a vztahu. Potom jsem se
soustfedila na ustfedni téma, kterym jsou sociokulturni rozdily. Vychazela jsem ze své

empirické ¢asti a poznatkii od svych participantti.

Nasledné jsem se zaméfila na tradice a svatky, které jsou soucasti zivota
kazdého z partnert1 a jeho kultury. Zajimalo mé pfizplisobeni jednotlivych aktéra a
akulturaci Vietnameti do &eské spoleénosti. Dosla jsem k zavéru, Ze kazdé Cesko-
vietnamské partnerstvi si osvojilo svou vlastni cast, z kazdé kultury a slavi spolu se
svymi blizkymi i hlavni svatky toho druhého. Dochazi tim padem k vzijemnému

spojeni a jistému kompromisu mezi partnery.

Dal$im probiranym tématem byla bilingvni rodina. Vétsina mych participantt
jiz méla déti a jejich smiSené partnerstvi mélo samoziejmé vliv i na vychovu déti. Déle
jsem se vénovala interkulturni komunikaci, kterd tvori zaklad vztahu. U Cesko-
vietnamskych partnerti byla hlavni pfekazka jazykovy bariéra, kterou ale postupem
casu odbouravali. Nejcastéjsim feSenim bylo, ze se Vietnamci naucili lépe Cesky jazyk,

ale setkala jsem se také s ptipady, kdy se Cesky a CeSi snazili naudit vietnamsky.

Cesko-vietnamské partnerstvi sebou nesou i jistou jinakost, s jejich projevy se
setkavaji béhem kazdodenniho Zzivota. Dochazi kni prevazné v kontaktd se
spolecnosti, ale takeé i uvnitf vztahu. Jsou s ni tizce spjaté také predsudky a stereotypy,
které participanty neustale doprovazeji. Projevuji se jak slovné, tak i tfeba
nepfijemnymi pohledy. Z mych rozhovorti vychazi, Ze si jich samotni aktéfi snazi
prilis nevs§imat a nereagovat na né. Nejvice je trapi pfedsudky vici jejich détem, které

se s nimi setkavaji prevazne ve skole ¢i skolce.
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VSichni participanti berou smiSené partnerstvi velmi pozitivné. Povazuji ho za
jisté zpestfeni a obohaceni, co se tyka zvykd, tradic, navykt a kultury. Shodli se na
tom, ze vétSina neshod neprament z jejich odlisného ptivodu, ale souvisi s béznymi

starostmi, které doprovazeji i partnery stejné etnicity.
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