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1 Uvod

Bakalarska prace se bude zabyvat otdzkou, zda existoval n&jaky ,,model
aristokratické svétice* ve 13. stoleti, respektive jestli byl néjaky spole¢ny vzorec jejich
chovani a uzus typickych ctnosti, skrze n¢jz mély dosdhnout svatosti. Prace se bude
vénovat predevsim oblasti ¢eskych zemi a pfilehlych oblasti, tedy Zivotu svaté Anezky

Ceské, Hedviky Slezské a svaté Zdislavy z Lemberka a jeji rodiny.

Do prace vsak bude ¢asteéné zahrnuta i Klara z Assisi, a to z davodu hypotézy
starSich autort, ktera ptedpoklada, ze struktura nejstar$i objevené legendy o AneZce
Ceské (Milanska legenda objevena v ambrosianské knihovné v Milang) byla prevzata

z legendy o svaté Klare. V praci budu mimo jiné fesit i tuto otazku.
1.1 Badatelské otazky
V praci se budu zabyvat nize polozenymi otazkami.

Jaky vliv mély na Ceské svétice priklady ze zahrani¢i, jako napiiklad svata Klara
nebo Alzbéta Durynskd? Existuje néjaky uzus ctnosti, ktery se mél u téchto zen
objevovat? Dosahly vSechny Zeny usilujici o tyto ctnosti formalniho svatotfeceni? Do jaké
miry od sebe prameny navzajem opisuji? Do jaké miry byla hagiografickd produkce
zboznym pianim a do jaké miry byla realitou? Jaky vliv v Zivotech téchto zen ma osoba
zpovédnika? Nabadaji je nebo mirni? Jaky vliv na kronikaiskou a legendistickou produkci
v ¢eskych zemich maji predlohy z ciziny?! Do jaké miry legendy popisuji skutenost nebo
popisuji ideu? Lze na to odpovedét? Mé fenomén kralovské svatosti sestupnou tendenci
do vrstvy vyssi Slechty? Byla Zd’arska kronika psana pro udel piipadné beatifikace

Zdislaviny matky Sibyly a jeji dalsi dcery Eufemie? Jak se ménilo postaveni téchto zen

! Srovnani s legendou o Alzbété Durynské a legendou o Klafe z Assisi.



v ramci soudobé spolec¢nosti se zménou jejich stavu? Jak zpuisob Zivota téchto Zen pomohl

feholnim fadim?
1.2 Metoda a roviny prace

Prace by méla pomoci metod analyzy a komparace pramenid hledat shodné a
rozdilné ctnosti vyskytujici se u $lechtickych svétic 13. stoleti v pramenech?, jez budou
jednak srovnany mezi sebou navzajem a jednak s legendou o Alzbété Durynské jakoZto

inspiraci pro ostatni princezny a ptislusnice vyssi Slechty ve sledovaném obdobi.

Text se bude vénovat nasledujicim rovinam: 1. obecné historii osobnosti, kterymi
se bude prace zabyvat, 2. historii pramenti, 3. srovnani obsahi prameni mezi sebou v
jejich piivodni geografické oblasti (zaroven 1 s ohledem na Cas jejich vzniku), 4. jejich
srovnani se ctnostmi vyskytujicimi se u Alzbéty Durynské. Na zaklad¢ této analyzy by

mélo byt mozné stanovit, jak méla vypadat aristokraticka svétice ve 13. stoleti.

2 LUDVIKOVSKY, Jaroslav a kol. (edd): Cronica domus Sarensis: Maior et Minor (dale jen Cronica
domus Sarensis). Tiebi¢ 2003.; VYSKOCIL, Jan Kapistran (ed): Legenda blahoslavené Anezky a ctyFi listy
sv. Klary: kriticky rozbor textovy i vécny legendy a ctyr listii s nejstarsim (piivodnim) textem milanského
rukopisu (dale jen Legenda blahoslavené Anezky (piivodni)). Praha 1932.; VYSKOCIL, Tyz: Legenda
blahoslavene Anezky a ctyri listy sv. Klary: preklad stredovekého zivotopisu blahoslavené Anezky dle
nejstarsiho latinského rukopisu milanského ze zacatku 14. stoleti: dodatek k vydani "Legendy blahoslavené
Anezky a ¢ty listii svaté Klary" (dale jen Legenda blahoslavené Anézky (prekiad)). Praha 1934.;
DANHELKA, Jiii a kol. (edd.): Staroceskd kronika tak receného Dalimila: Vyddni textu a veskerého
textového materidlu (dale jen Dalimilova kronika). sv. 2. Praha 1988.; JACHYM, Radim: Frantiskdnské
prameny 1. Cesky T&in 1994.; von APOLDA, Dietrich—-RENER, Monika (ed.): Die Vita der heiligen
Elisabeth des Dietrich von Apolda (dale jen Die Vita der heiligen Elisabeth). Marburg 1993.; PATER, Jozef
(ed.): Legenda swigtej Jadwigi. Wroctaw 1993.



2 Prameny a literatura

V této kapitole budou struéné¢ predstaveny vSechny prameny a literatura vztahujici

se k tématu prace.
2.1 Prameny

Vycet zdroji jsem zminila jiz vySe, a proto zde budu komentovat jen nékteré
z vyse uvedenych pramenti. Navic se jejich hlubsi analyze bude vénovat vlastni text

prace, tudiz by nebylo Gcéelné je rozsahle komentovat jiz zde.

2. 1.1 Prameny k Hedvice Slezské®

Z rukopisit zname hned nekolik legend o svaté Hedvice. Nejstarsi text legendy se
dochoval v tzv. Ttebnickém kodexu, ktery je datovany do roku 1310, jenz se nachazi
Vv rukopisné sbirce v Univerzitni knihovné ve Vratislavi (pod signaturou IV F 189). Ve
stejném roce vznikl 1 Kodex kapituly vratislavské, ktery je ulozen v jeji knihovné pod
signaturou Hs. 107. Tteti v potadi, a to v roce 1320, vznikl Kodex henrykovsky, ktery je
opét v drzeni Univerzitni knihovny ve Vratislavi pod signaturou IV F 191. Okolo roku
1340 nasledoval vznik Kodexu lubigského (ulozeno tamtéz, signatura: IV F 190). V roce
1353 vznikl Kodex lubinsky (s jeho polskou edici budu v praci pouzivat, viz. pozndmka
¢islo dva). Tento rukopis dle svého autora vychazi z jiz diive zminéného Ttebnického
kodexu. Zda ho ovlivnily i ostatni texty, neni mozné fict, protoze jsem s nimi nepracovala

a sam autor o nich ml¢i.

Dale existuji jesté dalsi ctyfi pozdé€jsi rukopisy.

3 Viz Legenda $wietej Jadwigi, s. 17-18.



Rukopisy vznikaly pfevazné v klasternim prostiedi nikoliv vSak vyluéné napiiklad
Kodex lubinsky nebo Zywot swietej Jadwigi od Antoniho Horniga (tzv. hornigovsky

kodex) z roku 1380 vznikly na popud lehnickych knizat.*
2. 1. 2 Prameny ke Klaie z Assisi®

Poprvé se o Klare z Assisi mluvi jako o svaté uz v Prvnim Zivotopise Frantiska
z Assisi od Tomase z Celana, jenZ ji napsal na objednavku pro papeze Rehote IX., ktery
byl ptitelem jak svatého FrantiSka, tak svaté Klary. Zajimavé na tom je, ze Klara byla tou
dobou jesté nazivu. Byt povazovan za svétce jiZz za svého zivota bylo néco, co se Zadnému
jinému FrantiSkovu zaku nepodatilo. Tento Tomas z Celana také napsal prvni Zivotopis
svaté Klary. Tato legenda vznikla az po jejim svatofeceni na popud papeze Alexandra I'V.

a nesla nazev Legenda sacrae Clarae virginis® (Legenda svaté panny Klary).

2. 1. 3 Prameny k Alzbété Durynské’

Prvni opravdova legenda nepocitame-li dilo Konrada z Malburgu, ktery postihuje
pouze obdobi Zivota, jez Alzbéta stravila pod jeho vedenim je Libellus de dictis quatuor
ancillarum confectus, ktera vznikla na rozkaz Komise pro posuzovani zazraka®. Tato
legenda vychazi ze svédectvi ¢ty sluzebniki svaté Alzbéty, jeZz jsou usporadany
chronologicky. Hlavnim svédkem je jeji dvorni dama Isentruda von Horselgau, S niz
prozila dlouhy cas. O Alzbétin¢ détstvi svéd¢i Guta a o Alzbétiné praci ve Spitale

sluzebnice Alzbéta a Irmengarda.

4 Tamtéz, s. 17-18.

® BARTOLLI, Marco: Svatd Kldra. Vysehrad 2004. s. 14-32.

6 Legenda byla pielozena do &estiny v ramci vydani Frantiskdnskych prament II. v roce 1994 a s timto
textem budu pracovat (viz. poznamka ¢islo dva).

7 Die Vita der heiligen Elisabeth, s. 1—7.

& Der Kommission zur Uberpriifung der Wunder.
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K tomu, aby mohl byt Libellus ¢teny jako legenda bylo potieba ho doplnit o
prolog a epilog k ¢emuz doslo mezi lety 1236-1241. Tyto ¢&asti znd Dietrich jako

samostatné texty.

Brzy po Libellus de dictis quatuor ancillarum confectus vznika také cisterciacka
Zwettler Vita, ktera vychazi z kratké verze Libbelusu (to znamena bez prologu a epilogu),
ale obsahuje navic informace o pieneseni ostatkii svaté Alzbéty. Nejvice rozSifenou

legendou o svaté Alzbété se ale stal Libellus.

Pouhych padesat let po téchto textech ptichazi dominikdn Dietrich von Apolda se
svym fenomenalnim dilem, jez se stalo pfevazujicim textem, co do rozsifenosti, tak do
poctu prekladit do narodnich jazykt. Text mél byt dokonce vydan v ramci fady
Monumenta Germaniae Historica. To se vSak nakonec neuskute¢nilo. Kritické edice se

tedy legenda Dietricha von Apolda do¢kala az v roce 1993.°

2. 1. 4 Prameny k Anezce Ceské™®

Anez¢inu latinskou legendu, dnes nazyvanou Milanska, a¢ se do Mildna
pravdépodobné dostala z Cech aZ ve 20. letech 14. stoleti, respektive jeji opis, piedchazeji
dvé homilie, prolog, nasleduje samotnd legenda tvotfena 13 kapitolami vénujicimi se
Anez€iné zivotu, chronologické poznamky, dva listy sv. Ignace Panné Marii a Panny

Marie sv. Ignaci a &tyii dopisy svaté Klary. !

Kapitoly jedna az tfi se vénuji jejimu kralovskému pivodu a mladi, kapitoly ¢tyfi
az deset pak feholnimu Zivotu a ctnostem, kapitoly jedenact a dvanact smrti a pohibu.

Zazraky se zabyva tfinacta samostatna ¢ast.

°von APOLDA, Dietrich-RENER, Monika (ed.): Die Vita der heiligen Elisabeth. Marburg 1993.

10 Tento oddil vychazi z mé seminarni prace (CEKOTOVA, Z.: Mildnska legenda a ctyri dopisy svaté Klary
Anezce Ceské. Olomouc 2016. (nepublikovana seminérni prace)).

11 SOUKUPOVA, Helena: Svatd Anezka Ceskd: Zivot a legenda (déle jen Svatd Anezka Ceskd). Praha 2015,
s. 210.
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Piivodni latinsk4 legenda!? se nedochovala, nebo alespoit nebyla dosud nalezena.
Doba vzniku této pivodni legendy je neznama, ackoliv se této otazce vénovalo nékolik
autorti. Postupem c¢asu se podafilo pravdépodobnou dobu vzniku zazit a nejnovejsi
hypotéza predpoklada, ze byla napsana mezi lety 1318 (uzdraveni Vaclava/ Karla IV. na
Lokti) a 1322 (souvisi s funkci komisafi — viz. nize podkapitola 1. 1 Proces svatoreceni

ve vrcholném stredoveku).

Jeji nejstarsi znamy opis, ktery nalezl az v roce 1896 kanovnik a mistni archivaf
Achill Rattim (pozd¢&jsi papez Pius XI.) a neprodlené¢ o ném referoval, pochazi z 20. let
14. stoleti. Je zapsany v rukopise M 10 ulozeném v Kapitulni knihovné baziliky sv.

AmbroZe v Milané, a prave po ni dostala legenda ndzev Milanska.

vvvvvv

Anezciné zivoté tzv. Vita 1. predevsim proto, Ze byla otistéena v dile na svou dobu

kritickém. “13

Nezavisle na Rattim nalezl anglicky badatel Walter W. Seton v némeckych
archivech sestru Milanské legendy v jednom z rukopisi n¢kdejsi kralovské knihovny v
Bamberku. V Bamberku se také v jinych knihovnach nachazeji Ctyfi dals$i némecké

pieklady této latinské legendy vesmés ze 14. a 15. stoleti.'*

Tteti sestra Candor lucis eterne byla nalezena v minoritském klastefe v Sibeniku.

Ta ma sice neuplny text legendy, ale na druhou stranu obsahuje opisy tifi Zadosti o

12 Tzv. Candor lucis eterne (jmenuje se podle svého incipitu).

18 POLC, Jaroslav: Svétice Anezka Premyslovna (dale jen Svétice). Praha 1989, s. 147. (také BOLLANDI,
Joannis: Acta sanctorum Martii. Benatky 1735, s. 502-532.)

14 SOUKUPOVA, Helena: Svatd Anezka Ceskd. Praha 2015, s. 209.
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Anez&inu kanonizaci, ¢imz je velmi cenna.'® Ukazuje zajimavé okolnosti ucty svaté

Anezky v Cechach.

V praci vSak budu pracovat s edicemi milanského rukopisu, které vytvofil Jan

Kapistran Vysko¢il.*®
Historicke souvislosti Milanské legendy

Obecné ale situace pro napsani ptedlohy tzv. milanské legendy nebyla ptizniva.
Jan Kalivoda ve svém ¢lanku zamysli nad tim, Ze doba pro snahy o kanonizaci, a
piedevsim pro samotné pisemné prameny nebyla dobré (papezsky ufedni aparat pracoval
pomalu a akcentoval zajmy Francie, a s postupujicim ¢asem se v Zemich Koruny ¢eské
schylovalo k husitské revoluci a z Cech se stala kaciiskd zemé). Husitska revoluce obecné
existenci pisemnych pramenii nepféala a odraz Anezky v dobovych pramenech frantiSkana
a minoritl v sousednich némecky mluvicich zemi zase tézce postihla reformace o sto let

pozdgji, coz bylo pro osud téchto pramenti katastrofalni.’

Jiz Jaroslav Polc se ve své knize z roku 1989 pozastavuje nad tim, Ze zatimco
jinde zadaji o svatofeCeni kralové a biskupové, o svatoreceni Anezky Premyslovny zadaji

nejprve méstané, duchovni a ¢eskd kralovna.!8

Prvni Ceska akce (prosebné listy za povySeni Anezky Ceské mezi svétce) smétujici

k papezi, zmifiuje ve své kronice jiz Petr Zitavsky (1328), nicméné cituje pouze znéni

15 Tamtéz, s. 211.

16 VYSKOCIL, J. K.: Legenda blahoslavené Anezky (pivodni).; Tyz: Legenda blahoslavené Anézky
(preklad).

7 KALIVODA J.: Rukopisnd tradice Anezské legendy (dale jen Rukopisnd tradice). Listy
filologické 127, 2004, ¢. 1-2, s. 20.

8 POLC, J.: Svétice, s. 139-140.
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listu m&stant.’® Zda oviem byly tyto listy skute¢né do Avignonu doruceny, nevime.

Proces se, ale nikam nevyvijel, a tak bylo nutné sepsat dalsi prosebné listy.

Tento druhy pokus realizovany mezi lety 1334—1339, byl urcen papezi Benediktu
XII. a opis téchto dopisti je soudasti opisu Candor lucis eterne v Sibeniku. Podle hypotézy
Petra a Katefiny Kubinovych prvni z nich napsal provincidl fddu menSich bratii Mikulas$
Z Moravy spolu se vSemi bratry ¢eské provincie, druhy pak abatySe prazského klaStera

klarisek a tieti napsal neznamy autor.?

Obecné lze predpokladat, Ze brzy po Anez¢in€ smrti podnikly prazské klarisky
spolu s mensimi bratry kroky k zapoceti procesu jejiho svatofeceni. K tomu, aby mohl byt
proces zahajen, bylo zapotiebi sepsat AnezCin podrobny zivotopis a poslat jej papezské
kancelari. Zda to byla ona latinska legenda, ktera se nedochovala (¢i nebyla nalezena) je

nejasné.

Co se tyce Milanské legendy zaveéry odbornikli dochazi k tomu, Ze tento rukopis
nevznikl jako legenda doprovazejici zadost kralovny Elisky o svatofe¢eni Anezky Ceské,

nybrz pro soukromou tuctu sester na Frantisku.?!

Z kanonického hlediska ovSem k tomu, aby mohla byt uré¢ita osoba svatofecena, je
potieba nepietrzitd icta?? a posmrtné zazraky (Viz niZe). Splnéni obou téchto podminek
existence legendy potvrzuje, takze at’ uz pivodnim motivem vzniku legendy byla jiz
samotna snaha o svatofeéeni Anezky Ceské nebo jen soukromé uéely sester na Frantisku,

byla legenda pro pokrok procesu svatofeéeni Anezky Ceské diilezita.

19 Tamtéz, s. 140.

20 iz KUBIN, Petr: Pocdtky anezské hagiografie. K otdzce stari a autortvi Candor lucis eterne a tzv.
Sibenickych Zadosti o Anezcinu kanonizaci (déle jen Anezska hagiografie). In: SMIED, Miroslav—
ZARUBA, Franti$ek (edd.): Svata Anezka Ceské a velké Zeny jeji doby. Praha 2013, s. 80-99.

2L SOUKUPOVA, H.: Svatd Anezka Ceskd, s. 217.

22 |mmemorabilis cultus.
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Podle mého nazoru pivodni legenda skutecné vznikla za ucelem zadosti o
svatofeteni Anezky Ceské. Jan Kalivoda sice ve svém ¢lanku pise, Ze je Mildnska legenda
dost nedbale opsana. To ovSem nemusi znamenat, ze legenda nebyla ur¢ena k podpote
procesu svatotfeceni. Pouze to naznacuje, ze opis, ktery se nachdzi v knihovné baziliky sv.
Ambroze v Milan¢, nevznikl za timto ucelem. To ovS§em neznamena, ze tomu tak nebylo u
jeho ptredlohy. Chyby a nedorozuméni, na néz Jan Kalivoda upozoriiuje, mohly vzniknout

piirychlém opisu legendy.

V kazdém ptipadé¢ existence opisu v Milan¢€ a na jinych mistech dosvédcuje snahu
o §ifeni ucty k Anezce Ceské, coz by bez snahy o svatofedeni bylo nesmyslné. Kdyby
nechtéli zadat o Anez¢ino kanonizovani, nebylo by tieba legendu sepisovat. Soucasnici by
ji drzeli mezi sebou v zivé paméti. | Petr Kubin ve svém piispévku V katalogu vystavy
s nazvem: Svatd Anezka Ceskd princezna a reholnice zastava nazor, ze skutecnost, ze
soucasti legendy jsou zazraky, napovidd, ze pii tvorbé legendy sestry z klaStera na

Frantisku pomyslely na Anez&ino svatofe¢eni.?

Poté snaha o svatofeteni Anezky Ceské na n&jakou dobu utichla. A vyrazny posun

nastal az v 19. stoleti.

2. 1. 5 Prameny ke Zdislavé z Lemberka a jeji rodiné

Existuje ur¢ity problém u prament vztahujicich se k postavé Zdislavy z Lemberka.
Z ptivodnich pramenti o ni mluvi pouze Dalimilova kronika a Cronica domus Sarensis?*,

a ta se zminuje jen o tom, Ze existovala. Veskeré informace, které o ni mame, jsou

2 KUBIN, Petr: Anezcina posmrtnd pout za svatozaii In: KELNAR, Vladimir (ed.).: Svata Anezka Ceska:
princezna a feholnice: publikace s katalogem k vystaveé. Praha 2011, s. 62
2V textu dale jako Zd'arska kronika.
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pon€kud nejisté. Ostatné na tento problém narazi i Michael Skopal ve svém prispévku,

ktery se vénuje Dalimilovi®® a kde zpochybiiuje témét viechno, co o Zdislavé vime.

Michael Skopal ve svém ptispévku o Dalimilovi znevérohodnil uz jen dataci jejiho
umrti S poukazem na to, ze sedmdesat dva procent Dalimilovych dataci je chybnych, a
pozastavuje se nad tim, ze smrt nejstar$i dcery Piibyslava z K¥izanova Zd'drskd kronika
vilbec nezminuje.?® Uvédomuje si sice, Ze kronikaf Jindfich pfichazi do Zd’aru az v roce
1257, ale opomiji fakt, ze Zdislava nebyla pro zd’arsky klaster dilezitd. Michael Skopal
argumentuje existenci jinych ptresnych dat vztahujicich se k této dob¢, ackoliv se odehraly
diive, neZ Jindfich do Zd'aru pfisel, ale nebere v ivahu, Ze tato data jsou dileZita pro
samotny klaster (pfichod prvnich feholnik, posvéceni zékladi chradmu, smrt zakladateli),
zatimco Zdislava z Lemberka neméla s klasterem ve Zd’aru nic spoleéného vyjma toho, Ze
byla dcerou vté dobé jiz zesnulého zakladatele. Ackoliv je tedy mozné, ze datace
v Dalimilové kronice neni zcela ptfesna, t0, ze o ni nehovofi Zdarska kronika, nic

nedokazuje.

Skopal také zpochybnuje shodu Zdislavy z Lemberka se Zdislavou z Dalimilovy
kroniky, ktera je bez pfidomku.?’ Je pravda, Ze u Dalimila neni explicitné feceno, Ze se
jedna o Zdislavu z Lemberka, ale to, Ze se hned v nasledujici kapitole objevuje Havel

z Jablonného spole¢né se Smilem Svétlickym?®

a Hronem z Nachoda, je minimalné
zajimavé skutecnost, ktera otevird Givahu o spojitosti téchto kapitol.?® A¢koliv jsou tyto

dvé udalosti ¢asoveé prohozené (kapitola 88 se vztahuje patrné k roku 1246 nebo 1248),

lze uvazovat o spojitosti mezi ob&éma kapitolami. Neni zadny piimy dikaz o tom, Ze

%5 SKOPAL, Michael: Ohlédnuti za komturem Dalimilem Tomdase Edela (a Dalimilem Smilem Milady
Huckové) aneb sedm zivotii svaté Zdislavy (dale jen Ohlédnuti za komturem Dalimilem). In: PAUKRT,
Martin: Sbornik praci vychodoéeskych archivi. Zamrsk 2007, s. 183-214.

26 Tamtéz, s. 186-187.

27 Tamtéz, s. 186-187.

28 Havliv svagr Smil z Lichtenburka.

29 Dalimilova kronika, s. 365.
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Zdislava z Lemberka a Zdislava z Dalimilovy kroniky nejsou tataz osoba. Ptiklanim se
tedy k tradi¢nimu nazoru, ze tomu tak bylo. Podle mého minéni byli aktéfi v nasledujici
kapitole vybrani takto umysIné v kontinuité s pfedchozi kapitolou. Navic byli vSichni tii
Slechtici uvedeni v kapitole 88 spiiznéni. S jistotou to ovSem prokazat nejde. Autor vyse
uvedeného prispévku sice totoznost obou zen zpochybiuje, ale ptresvédcivé dukazy

neuvadi.

Zddrskd kronika hovoii podstatnd vice o Zdislaving roding. Jeji matka a sestra
jsou zafazeny do této prace ze dvou divodd: jednak kvili hypotéze, ze Zdarska kronika
vznikla 1 za ucelem pfipadného svatofeCeni zakladatelli klastera, coz bych v praci rada
dokézala, a jednak jako prvek demonstrujici, ze ne vSichni, kdo usilovali o svatost, ji

formalné dosahli, ackoliv se praktikovali stejné ctnosti.
2.2 Literatura

S fenoménem svatosti se setkdvame po celé déjiny lidstva. Nicméné jeho vrchol
nastava praveé v obdobi vrcholného stfedovéku, a to nejen po strance plurality vyjadieni,
ale 1 po strance poc¢tu osobnosti s uznanou svatosti. Na tento jev vSak jiz bylo n¢kolikrat
poukazano a bylo o ném zpracovano nékolik publikaci, napt. kniha Petra Dinzelbachera®,
pozornost mu vénuji i Jacques Le Goff a Jean-Claude Schmitt®:. Ostatné jakozto
fenoménu, ktery se vyznamnym zpusobem projevuje ve stiedovéku, se jim zabyva i
kapitola v knize Stredoveky clovek a jeho svét®?. Tyto prace jsou viak pouze vstupnim
materialem do problematiky. Ackoliv se Peter Dinzelbacher ve své knize snazi postihnout

vSechny nebo alesponl vétSinu typil svatosti a popsat je, podava spiSe piehled projevi

30 DINZELBACHER, Peter: Svétice, nebo carodéjky?: osudy "jinych" Zen ve stiedovéku a novovéku (dile
jen Svétice, nebo carodéjky?). Praha 2003.

31 LE GOFF, Jacques— SCHMITT, Jean— Claude: Encyklopedie stredovéku. Praha 2002.

32 VAUCHEZ, André: Svétec (déle jen Svétec). In: LE GOFF, Jacques (ed.): Stfedoveky ¢lovek a jeho svét.
Praha 1999, s. 263-290.
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svatosti nez jejich hlubokou analyzu. VSechny zminéné publikace se zabyvaji timto

fenoménem spiSe v obecné roving jeho existence a projevil.

Vyznamnym sbornikem vztahujicim se k tématu prace je zahrani¢ni provenience a
jeho editorkou byla Catherine M. Mooney.®® Velmi dilezitou publikaci je kniha Gabora
Klaniczaye: Holy Rulers and Blessed Princesses®* a v neposledni fadé kniha Réginy
Pernoudové; Zena v dobé katedrdl®®, ktera uvadi zajimavy postieh, Ze jiz v rané katolické
cirkvi mély Zeny dosti rozdilné postaveni oproti zvykiim Rimantl. Vénuje také pozornost
riznym aspektiim zenského zivota jako spoleCenskému zivotu (manzelstvi, feholi, ...),
hospodarské cinnosti venkovanek a mésStanek, politické moci (krdlovny). Z Ceské

provenience pak do této skupiny patii pardubicky sbornik na téma Déjiny Zen.®

K tomu, aby analyza pramenti mohla byt spravna a konstruktivni, je potieba
piesné vymezeni literarnich zanrt, s nimiz budu pracovat (legendy a kroniky). K tomuto
téelu pouziji knihu od Dagmar Mocné a Josefa Peterky: Encyklopedie literdrnich Zanri®’,
ktera Cerpa kromé tady praci z literarni teorie i z historickych praci zabyvajicich se

charakteristikou nejstar$ich literarnich zanr. K hlub$imu rozboru zkoumanych literarnich

Zanra pak existuje kniha Venduly Rejzlové.3®

Ze sekundarni literatury, kterd se vénuje osudiim uvedenych zen, stoji za zminku

v ptipadé Anezky Ceské nejobsahlejsi publikace od Heleny Soukupové z roku 2015 Svatd

33 MOONEY, Catherine M. (ed.): Gendered Voices, Medieval Saints and their Interpreters. Philadelphia
1999.

3KLANICZAY, Gébor: Holy rules and Blessed Princesses. Dynastic Cults in Medieval Central Europe
(dale jen Holy rules). Cambridge 2002.

% PERNOUDOVA, Régina: Zena v dobé katedral. Praha 2002.

% pPTACKOVA, Katefina—-LENDEROVA, Milena—STRANIKOVA, Jana (edd.): Déjiny Zen, aneb,
Evropska zena od stiedoveku do poloviny 20. stoleti v zajeti historiografie. Sbornik prispevkii z IV.
pardubického biendle 27.—28. dubna 2006. Pardubice 2006.

3 MOCNA, Dagmar—PETERKA, Josef: Encyklopedie literdrnich zanri (dale jen Encyklopedie). Praha—
Litomysl 2004.

%8 REJZLOVA, Vendula: Starocesky Passiondl: Zinrovd struktura pozdné stiedovéké hagiografie (déle jen
Starocesky Passional). Ostrava 2010.
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Anezka Ceska: zivot a legenda®, jez postihuje v zasadé viechny duleZité predchozi prace

vztahujici se k této osobnosti. Bude vsak samoziejmé rozsifena i o starsi publikace.*

V piipadé Klary z Assisi mi bude hlavnim zdrojem informaci o jejim zivoté kniha
Marca Bartoliho** dopInéna o jiné prace a piispévky (viz. nize Kapitola Kldra z Assisi—

spiritualni vychodiska svaté Anezky).

Najit kvalitni historickou praci k zakladnim udajim o Zdislavé z Lemberka je
ponékud problematické, protoze se jedna vétsinou 0 Katolickou historiografii. Proto budu

Cerpat prevazné z primarnich pramenti bez konfrontace s jiz napsanymi pracemi.

Piehlednym zptisobem ptedstavuje Zdislavu a jeji rodinu ve svém ¢lanku Jaroslav
Teply. Clanek se sice primarné zabyva statkem Nové Mésto, presto se vénuje i
piedstaveni jeho drziteld.*? Zajimavou praci se jevi kniha Jaroslava Némce*3, ktera se

zabyva historii ucty.

Pro zakladni informace o Hedvice Slezské pouziji prace Hermanna Hoffmanna a

Marka Cetwinského.**
2.3 Cil prace

Cilem prace je tedy jednak samotnd analyza pramenti, ktera ma odpovédét na

badatelské otazky polozené vySe a jednak ma za cil dokazat sestup fenoménu kralovské

39 SOUKUPOVA, H.: Svatd Anezka Ceskd. Praha 2015.

40 POLC, J.: Svétice. Praha 1989.; KUBIN, Petr: Snaha minoritii a klarisek o kanonizaci Anezky
Premyslovny po smrti krdlovny Elisky. In: MURDA, Ales—-OTTOVA, Michaela: Ars videndi: professori
Jaromir Homolka ad honorem. Praha 2006. s. 85-90.; KALIVODA, J.: Rukopisna tradice. Listy filologické,
127, &. 1-2, 2004, s. 19-36.; SMIED, Miroslav—ZARUBA, Frantisek (edd.): Svatd Anezka Ceskd a velké
Zeny jeji doby. Praha 2013.

“1 BARTOLI, Marco: Svatd Kldra. VySehrad 2004.

%2 TEPLY, Jaroslav: Vznik feuddlniho statku Nové Mésto (dale jen Vznik feuddlniho statku). Theatrum
historiae 1., 2006, s. 25-68.

3 NEMEC, Jaroslav: Zdislava z Lemberka: iicta a svatoreceni: s dodatkem Jak probihd jedndni o
svatoreceni dnes (dale jen Zdislava z Lemberka). Rim 1988.

4 HOFFMANN, Hermann: Svatd Hedvika Slezskad: (1176-1243) (déle jen Hedvika Slezskd). Olomouc,
2012.; CETWINSKI, Marek: Svatd Hedvika—patronka Slezska (dale jen Svatd Hedvika). D&jiny a
soucasnost 13, 1991, ¢. 1, s. 17-22.
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svatosti do vrstvy vyssi Slechty. Ostatné tento trend, ktery zaznamenavame ve stfedni a
zapadni Evrop&®, je kontrastni ve srovnani s Italii, kde se svatost stava zaleZzitosti také

meéstanstva.

Predpokladam, ze Zdislava z Lemberka bude mezi stanovenymi Zenami svym
zivotem casteCné vystupovat z tohoto uzu, a to z nékolika divodi: jednak pro sviij kratky
zivot, a za druhé pro svou Zivotni cestu manzelky a matky. Jiz se nestihla uchylit po
ovdovéni do klastera. To také pravdépodobné zpomalilo proces jejiho svatofeceni, ktery

byl ispésné zavrsen az v roce 1995.

%5 Napt.: ve Francii nebo v Uhréach.
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3 Historicky exkurz

Na prelomu 12. a 13. stoleti dochazi v Evropé k velkému hospodarskému
rozmachu, ktery s sebou ovSem pfinesl i negativni aspekty: tpadek mravi kléru i laikd,
narUstajici socialni rozdily mezi lidmi. Dosavadni klérus a mnisské fady (benediktini,
cisterciaci) nebyly schopny se k chudym dostate¢né piiblizit, coz vedlo ke vzniku novych

fadt: dominikant a frantiskand.*®

S ptichodem téchto fad do Cech vstoupila do zemé i tzv. ,,nova zboZnost“, ktera
sebou nesla ,,idedl krestana, ktery propojuje duchovni hodnoty s Zivotni realitou [...]1“*’
Oba vy$e zminéné fady silné ovlivnily Zivot Anezky Ceské a Zdislavy z Lemberka. Na
Sibylu z Kfizanova a jeji dceru Eufemii mé¢l zase silny vliv jiz diive existujici tad

cisterciacky.
Nez piejdu k samotnému tématu prace, vymezim nékteré dulezité pojmy.

O stfedoveké svatosti mluvi velmi obsahle Sofia Boesch Gajano v Encyklopedii

stiedoveku.*®

Pro ucely této prace: ,, Krestanska svatost je jakousi stavbou: Prijeti a
uznani vyjimecného charakteru muze ¢i Zeny (...) spociva na procesu, béhem néhoz ten ¢i
onen muz ¢i Zena sami buduji svou vlastni svatost tim, zZe cini urcité zivotni volby, konaji
urcita télesnd i duchovni cviceni (praktikovani ctnosti, modlitba, askeze atd.) a inspiruji
se pritom obecnymi (Kristus) ci specifickymi vzory (praktikované a kodifikované formy
nabozenského Zivota).“*® Z této charakteristiky vyplyva i charakteristika samotného

svétce. Svétec je Clovek, ktery byl uznan svatym na zékladé skutkli svého Zzivota a

posmrtnych zazraka.

%6 SOUKUPOVA, H.: Svatd Anezka Ceskd. s. 23.

47 CERNA, Renata: Kult svaté Zdislavy z Lemberka. Praha 2010. (nepublikovana diplomova prace). s. 8.
“8 Podrobné&ji BOESCH GAJANO, Sofie: Svatost (déle jen Svatost). In: LE GOFF, J. aJ.—C. SCHMITT
(ed.): Encyklopedie stiedoveku. Praha 2002, s. 754—765.

49 Tamtéz, s. 754.
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Fenomén svatosti, ackoliv ve vrcholném stfedovéku dochazi ke svému vrcholu,
neni v obdobi stfedovéku pojmem novym. Svatost se objevuje uz v prvotni cirkvi a
setrvava az do soucasnosti. Své misto mezi antickymi mucedniky nasly i Zeny.>
V priibéhu dé&jin méni svatost své projevy a formu a vznikaji nové , kategorie* svatych.>!
Naptiklad ,,u Zen to v prvotni cirkvi byla mucednice, v raném a vrcholném stredoveku
svata abatyse a svata panovnice. Od konce 12. stoleti k tomu pristupuje mysticka svétice,

kterd se stane prevlddajici formou. “>?

Zaroven s rozhojnénim osobniho ndboZenského zivota vSak ptichazi 1 otazka

rozlisovani mezi svétici a ¢arodéjnici. Které stigma®® je od Boha a které od d’abla?

Vychozim bodem pro existenci ,,svatych panovnic* a princezen byla kralovska
svatost muzska, kterou lze sledovat uz od Otonli a Eduarda Vyznavae. V takzvanych
novych kralovstvich ve vychodni Evropé to byli pfedevsim kralové bojovnici za viru, jeji
Sifitelé, obranci a nékdy i mucednici (Olaf Norsky, Stépan Uhersky, svaty Vaclav,
Jindtich Svédsky). Vrcholem kralovské svatosti je francouzsky kral Ludvik IX., ktery

ov$em typologicky ¢aste¢né vybocuje.>

,1zv. ,,svaté panovnice* se vyskytuji na pocatku stredoveku spise na uzemi
zapadni Evropy, od vrcholného stredoveku i v Evropé stredni/stredovychodni. Tzv. ,, svaté

panovnice* ziskavaly sviij status verejného , svatého* Zivota hlavné prostiednictvim

50 Vice: PERNOUDOVA, R.: Zena v dobé katedrdl. Praha 2002, s. 18-27. & VAUCHEZ A.: Postaveni
svétce ve stiedovekém kirestanstvi: dédictvi starovéku a raného stiedovéku. In: LE GOFF, J. (ed.):
Stiredoveky clovek a jeho svét. Praha 1999, s. 265-270.

°1 Vice: DINZELBACHER, P.: Svétice, nebo carodéjky?. Praha 2003.

52 Tamtéz, s. 85.

%3 Projevy smrtelnych ran JeziSe Krista na lidském téle. Tyto rany mohou byt neviditelné, jez jedinec pouze
pocit'uje, anebo viditelné, které se vyskytuji na prislusnych céstech lidského téla (ruce, nohy, boky,
hlava...).

% BOESCH GAJANO, S.: Svatost, s. 759-760.
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patronace jistych instituci ¢i pomoci jinym, ale hlavné za jejich stédrost ¢i aktivni ucast ve

prospéch riiznych kostelii nebo klasteri. “>

Zaroven je nutno poukazat na fakt, ze i postava svaté princezny se v priabéhu casu
meéni. Pfi srovnani zivota Markéty skotské z 11. stoleti a Alzbéty Durynské zjistime, ze
mnich Turgot autor zZivota svaté¢ Markéty ji oslavuje za roli manzelky, matky a panovnice,
zatimco v piipadé Alzbéty Durynské se jedna o oslavu jejich milosrdnych skutkd. Alzbéta

Durynska nezalozila opatstvi ani kostel, nybrz $pital pro chudé.*®

Mezi 12. a 13. stoletim se neméni jen pocetni zastoupeni Zen mezi svétci, ale 1
podil vdanych Zen mezi svétci.®’ Také je mozné Vobdobi vrcholného stiedovéku
pozorovat vyrazny ndrlst poctu laikd se zdjmem o monasticky Zivot. Ve 13. stoleti
dochazi k jistému prolnuti svétského zivota a zivota ,,svatého* v podob¢ formovani tietich

fadi a bekyn.5®

Zajimavym tkazem, s nimZ se setkavame ve vrcholném stiedovéku, je existence
,svatych roda”. Vétsina kralovskych rodin jak v zapadni Evropé (napiiklad ve Francii),
tak ve stiedni Evropé (Ceské kralovstvi, Uherské kralovstvi i riizné hrabéci rodiny) ma ve

svém rodokmenu alespon jednoho svétce.

Z takového rodu pochézela naptiklad Hedvika Slezskd, dcera hrabéte Bertolda VI.
z Merana. Prvni svaty z jejich rodu (Rathardus) postavil roku 815 na Ammerském jezeie

augustiniansky zensky klaster Diessen a dalSich osm jejich predkli dosahlo stejného

% TIBBETS SCHULENBURG, Jane: Forgetful of Their Sex. Female Sanctity and Society, ca. 500-1100
(dale jen Forgetful of Their Sex), s. 70. (Pfevzato z: CUPAL, Vit: Stereotyp svétice. Praha 20009, str. 7.
(nepublikovana bakalarska diplomova prace).

% VAUCHEZ, André: Svétec, s. 274-276.

3" BYNUM, Caroline Walker: Svatd hostina a svaty piist (dale jen Svatd hostina). Praha 2017, s. 32.

8 TIBBETS SCHULENBURG, Jane: Forgetful of Their Sex, s. 27. (Pfevzato z: CUPAL, V.: Stereotyp
svetice. Praha 2009. (nepublikovana bakaléfska diplomova prace), s. 2.
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uctivani. I jeji manzel mél v rod¢ svétce. Jeho pradédeckem byl svaty Leopold III. z rodu

Babenberkii, patron Rakouska.>®

Dalsim dulezitym prvkem pro stfedoveékou svatost je existence ostatkd, jakozto
hmatatelna zaruka neustdlé komunikace mezi nebem a zemi. Hrob je zarukou dvoji
piitomnosti svétce; na nebi i na zemi.®® S tim také souvisi sttedovéka nutnost existence

ostatkli dané osoby pro to, aby mohla byt svatofecena.
3.1 Proces svatoreCeni ve vrcholném stiredovéku

Z diivodu jedné z hypotéz této prace, ktera predpoklada, ze prameny, které budu
studovat, vznikly jako zaklad pro budouci eventudlni proces svatofedeni dotyénych zen®?,

je potiebné vysvétlit, jak proces svatotfeceni v obdobi vrcholného stfedovéku probiha.

Proces svatofeCeni si ve vrcholném stfedovéku vyhrazuji do své kompetence
papezové, piestoze byl po staleti v kompetenci mistnich biskupi, a to na zaklad¢ poveésti

svatosti, mistni ticty a zazrak.%?

Diivody ke zméné procesu byly hned dva. Jednak piehmaty, ke kterym mistné
dochazelo, a jednak to chtéli i samotni biskupové proto, aby se ucta ke svétci rozsitila i
mimo jejich diecézi. K prvni kanonizaci papezem mélo dojit v roce 993 na Lateranské

synodé a od druhé poloviny 12. stoleti za¢ind papezska kanonizace pievladat nad mistni.%

Sbirku zdkonil upravujici kanoniza¢ni postupy natidil sestavit Anez¢in soucasnik
Rehot IX., ale zéklad tomu dal jiz papez Honorius III., ktery pozadoval, aby se proces

nejprve konal na regionalni urovni a pod dohledem uréenych komisafd. Komisafi byli

5% HOFFMANN, H.: Hedvika Slezskd, s. 10-15.

60 BOESCH GAJANO S.: Svatost, s. 754—756.

61 Pfedevsim pro Croniku domus Sarensis.

82 POLC, J.: Svétice Anezka Premyslovna. Praha 1989, s. 137.
8 Tamtéz, s. 137.
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dilezitymi aktéry procesu, byli to pievazné teholnici zebravych tada, ¢asto minorité.
Komisati museli vyslychat svédky a pielozit jejich vypovédi do latiny. Po roce 1230 byla

vypracovana i série otazek, které méli komisafi pokladat.®*

Radovi prokuratofi byli zavedeni bulou ,,Exultantes“ Martina V. od 18. 1. 1283 a

zruseni bulou ,, A4d conditorem canonum* Jana XXII. z 8. 12. 1322.5°
Definitivni predpisy pro beatifikaci uzakonil az v roce 1634 Urban V111.5

3.2 Vymezeni legendy jako literarniho Zanru

Pochazi z lat. legenda odvozeného od ad legendum = co se ma Cist, musi Cist, co
je urCeno ke cteni. Lze také pouzit pojmu hagiografie z rec. hagios = svaty a grafein =
psat. Jsou to prozaické nebo verSované zivotopisy osob povazovanych za svaté, zpravidla
obsahujici 1 li¢eni zazrakl. Pravdépodobné navazuji na novozékonni evangelia. Je to zanr,
jenz reprezentuje jednu z forem kultu svatych. Zakladni osu kiestanské legendy tvoii
zivot a smrt Clovéka, ktery byl povazovan za svatého. Pro text neni rozhodujici, jestli
legenda vznikla pouze jako oslavné dilo ¢i na podporu procesu blahoteceni ¢i svatofeceni
dané osoby. ,,Konecny cil byl vidy oslavit pamatku prikladnych krestani, kteri pred
pomijivymi pozemskymi zaleZitostmi dali prednost bozimu zakonu a duchovnim hodnotam.
Legenda klade diraz na duchovni boj svétce, ktery celi pokusenim i nasili (...)“®
Legendy maji schématicky rys svaru dobra se zlem. Jasny je i rozdil mezi dobrem a zlem,
ktery reprezentuji jednotlivé postavy. Poslanim legendy bylo pfedevsim vychovavat a
davat kiestanlim Zivotni vzor hodny k nasledovani. V podstaté biograficky ptdorys vede

obvykle Kk ¢lenéni legendy do tii ¢asti: okolnosti narozeni hlavniho hrdiny (prostiedi,

64 Tamtéz, s. 138.

8 Legenda blahoslavené Anezky (piivodni), s. 70.

8 PANEK J.: dkademicka encyklopedie ceskych déjin A-C (dale jen Akademicka encyklopedie Ceskych
déjin). Praha 2009, s. 171.

8 MOCNA, D.—PETERKA J.: Encyklopedig, s. 337-339.
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rodie, znameni ptfedpovidajici svatost, sny), zZivot (od télesného narozeni do smirti,
zazraky vykonané béhem zivota, soucésti byva i zivotni utrpeni) a posledni ¢ast se vénuje
posmrtnym skutkiim (pfeneseni ostatkli, posmrtné zazraky). Miizeme se také setkat
s délenim legend na dva typy: passio (mucednici) a vita (vyznavaci). Pro legendu je
typicka expresivita, ktera dodava dilu adekvatni ucinek, a snaha o ponor do svétcovy duse

¢i jeho uvazovani, objevuji se i dialogy. %

V ceském prostiedi méla legenda ve svém plivodnim vyznamu obsah stejny jako
lectio. Napln slova legenda se ustaluje v literarni teorii az v 19. stoleti. Pro staroCeské
prostiedi se také pouzivalo pro hagiografické texty slova ctenie (véetné vita a passio)

namisto latinského legenda, které bylo vyhrazeno pro latinské liturgické texty o svatych.®®

Hagiografie v dne$nim slova smyslu (Zivotopis svétce) se nepouzival az do 18.

stoleti. Dnes je chapan spi$ jako termin nadzanrovy. "
3.3  Vymezeni kroniky jako literarniho Zanru™

Pochazi z lat. cronica, chronika = véci casové, z rec. chronos = cas. Kronika jako
literarni zanr vznika na sklonku antiky. Stfedovéci vzdélanci také pouzivali oznaeni
acta/series, summa/temporum. Piesnad charakteristika kroniky jako literarniho zanru je
obtizna, protoze Casto dochazi k prolinani kroniky s jinymi literarnimi zanry, jako jsou
analy’?, historie’, i s rozli¢nymi narativnimi texty. Jejich vzajemné prolinini miizeme
sledovat v prubéhu celého stiedovéku. V uzsim smyslu je to sttedovéky déjepisecky Zanr,

zachycujici v chronologickém sledu (Casto se struénym komentafem) historické udélosti.

68 Tamtéz, s. 337-339.

8 REJZLOVA, V.: Starocesky Passiondl, s. 19-20.

0 Tamtéz, s. 22.

" MOCNA, D.— PETERKA J.: Encyklopedie, s. 332-333.

72 Kronika se od andlti li§i vét§im poétem zaznami a jejich délkou.

3 Kronika se od historif li$i prostym stylem (mél psat jednoduse a kratce), historie méla byt psana elegantné
a obsirné (dulezita pficina, prubéh a disledek udalosti).
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Zakladni periodizacni kostru tvoii bud’ jednotlivé roky, nebo vyznamné historické
mezniky. Absence pfesné datace vytvari prostor pro myticky ¢as. Je-li kronika délena do
vice dilt ¢i kapitol, pak jednotlivé dily piedchazi autorska predmluva, zpravidla
obsahujici tzv. captatio benevolentiae, coz je omluveni ze skromnosti a vysvétleni smyslu
prace. Na rozdil od anali kronika miva vétSinou pouze jediného autora, jehoz jméno
vétsinou zname. Kronika méla fadu funkci: noetickou, ideologickou a didaktickou.

Stredoveke kroniky mivaji ¢asto kompilaéni charakter.
3. 3. 1 Rodova pamét’ a klasterni kroniky

Pamét nebyla ve stiedovéku chapana jako véc individualni, ale vetejnou. Slouzila
jako nastroj legitimace jedincovych potomkl a zplisob reprezentace. Pro stfedovékou
Slechtu byla rodova pamét nesmirné dulezita, protoze byla diikazem naptiklad pied
turnaji, svou roli hrala i u adeptli na kanonizaci ¢i pti udélovani uradi a také proto byla
cilen¢ péstovana. Rodova pamét’ se stala i neoddélitelnou soucasti klasternich kronik,
které se staly jednim z médiich této paméti, piestoze by ¢lovek predpokladal, ze klasterni
kronika se bude primarn¢ zabyvat dé¢jinami klastera a zakladatele zmini jednou na zacatku

neni tomu tak.™

To lze ostatnd bez problému demonstrovat i na piikladu Zd’arské kroniky, jez
obsahuje slozku rodové paméti velmi vyrazné. Zddrskd kronika rodiné svych fundatort
vénuje skutecné¢ velky prostor. Zacina jiz Janem z Polné, ktery zalozil nedaleky
cisterciacky klaster v Nizkové (zrusen 1239).” Tentyz muz poté sméhuje s Piibyslavem

les za zlaty pohar.”® Jindfich Rezbat autor kroniky piSe také o Pfibyslavovi a Bockovi,

74 SIMUNEK, Robert: Pamét a tradice v prostiedi ceské slechty (dale jen Pamét). Mediaevalia Historica
Bohemica, 10, 2005, s. 199-200.

75 Informaci Serpam z: KOLENSKA, Petra: Enigmaticky pohieb v cistercidckém kldstere ve Zd'dru nad
Sazavou. Brno 2006. (nepublikovana magisterska diplomova prace), S. 16.

76 Cronica domus Sarensis, s. 33.
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jenz dilo ptebira. Ostatné Vratislavsky rukopis kroniky obsahuje i genealogii zakladateld
az do smrti Smila z Obfan roku 1312.77 Vyjma toho, Ze to Jindfich Rezbai vezme
»skuteéné¢ od lesa®, na tom neni V zdsad¢ nic mimotadného. Zajimava cast zalina po
jejich smrti, kdy fundatorskou cinnost piebird Sibyla a Eufemie, které Jindfich taktéz
oznaCuje za fundatorky, coz neni zcela obvyklé. Divodem patrn€ bylo, ze po smrti
muzskych ¢lenti rodu tuto Cinnost pievzaly a platily femeslniky, protoze muzsti potomci

byli v této dobé jesté prilis mali na to, aby se o takovy projekt zvladli postarat.’®

Klaster samotny je vlastné vizualizaci zakladatelovy dobroc¢innosti, ,jez napristé
neni jen véci jednotlivcova svédomi, ale zdleZitosti zachovani jeho vécné pamdtky. “™°
Tohoto dobrodince je dobré oslavovat za zasluhy o vznik tohoto Boziho dila a je dobré

pecovat 0 t0, aby se nezapomnéla komunita za ného fadné¢ modlit a vyproSovat mu

piipadné pottebnou Bozi milost.

Pozdéji vznikaji jako mista pestovani rodové paméti i rezidencni hrady a dvory,

které do zna¢né miry piebiraji funkci vnéjsi rodové reprezentace.

3.4 Fundace®®

Nicméné to, co lze fict o klastefe, ktery se stara o rodovou pamét’ prostiednictvim
psani kroniky, jde aplikovat i na n¢které klastery, které fundovaly pozdé&ji svaté osobnosti.
Ty pecuji o pamét’ prostfednictvim legendy o svém svatém zakladateli (Ttebnice). Do
znaéné miry lze fict, Ze stfedovéci ,,moderni svati“ vzesSli z nobility tradicné zakladaji

néjaky klaster ¢i Spitdl (Hedvika jiz zminény klaSter v Ttebnici, Alzb&ta Spital

77 LUDVIKOVSKY, Jaroslav: Uvod. In: LUDVIKOVSKY, Jaroslav a kol. (edd): Cronica domus Sarensis,
s. 8.

78 Cronica domus Sarensis, S. 56.

79 SIMUNEK, R.: Pamét, s. 200.

8 Obecné k prvnim Zenskym fundacim: PERNOUDOVA, R.: Zena v dobé katedrdl, s. 33—43.
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Vv Marburgu, Klara cely fad, Anezka konvent na Franti§ku) a na tuto ¢innost nezapominaji

jejich legendy.

Avsak fundatorska &innost neplati jen pro nd. Anna Cesk4, sestra svaté Anezky a
snacha svaté Hedviky, se svym manzelem =zalozila klaster na Ostrové Tumském,
kiizovnicky klaster a klaster klarisek. Napiiklad krdlovna Konstancie Uherska zaklada
spolu se svym manzelem klaster v TiSnové€, o stoleti pozd&ji kralovna EliSka Rejcka
klaster na Starém Brné&.8! Postupem ¢asu zakladaji klastery i lechtické rodiny (v piipadé
této prace se jednalo o jiz zminény cisterciacky klaster ve Zd’afe nad Sazavou a 0
dominikansky klaster v Jablonném v Podjestédi), ale byla i fada dalSich podobnych

fundaci.

Zaroven vSak samotnou fundaci starost o cirkev nekonci. V ptipad€ naSich svétic je

v pramenech zachycena i starost o vybaveni kostela (napiiklad roucha).®?

Obecné lze ftict, ze fundace je velmi popularni zpisob péfe o rodovou pamét a

roz§ituje se z kralovskych kruhu k vyssi Slechté.

81 SPUROVA, Markéta: Stiedoevropské zbozné Zeny z panovnického prostiedi ve 13. stoleti a jejich vztah

K fundacim. In: DOLEZALOVA, Eva—SIMUNEK, Robert (edd.): Od knizat ke kraltim: sbornik u
prileZitosti 60. narozenin Josefa Zemli¢ky. Praha 2007, s. 230-235.; KOPICKOVA, Bozena: Idedini modely
Zivota ovdovélych krdloven, knéZen a Slechticen v ceském stiedoveku ve svétle reality (dale jen Modely
Zivota ovdovélych krdloven). In: PTACKOVA, Katefina—LENDEROVA, Milena—STRANIKOVA, Jana
(edd.): Dgjiny zen, aneb, Evropska Zena od stfedoveéku do poloviny 20. stoleti v zajeti historiografie.
Sbornik ptispévki z IV. pardubického bienale 27.—28. dubna 2006. Pardubice 2006, s. 226.

82 Napriklad: Legenda swigtej Jadwigi, s. 56-59.; Frantiskanské prameny II., s. 310.; Legenda blahoslavené
Anezky (piivodni), s. 109.
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4 Zivotni osudy

Tato Cast prace se bude vénovat zivotnim osudiim vySe zminénych zen.

Kazdy clovék vychazi z néjakého prostfedi, prochazi néjakou vychovou a
zkuSenostmi si utvari vlastni svétonazor. To vSechno ¢lovéka formuje a ma na né¢ho vliv.
Driive nez se bude prace vénovat samotné analyze prament, je nutné kratce piredstavit

jejich hlavni hrdinky.

V nasledujici c¢asti budou svétice sefazeny cCasové vyjma rodiny Zdislavy
z Lemberka, ktera nedosla oficialniho svatofeceni, a tak jeji matka a sestra jsou tedy

zatazeni az za Zdislavou.

Vhledem ke spletitym rodinnym vztahim je také v ptiloze piipojen strucny
rodokmen (viz. pfiloha 1). Konkrétni rodinné vztahy nebudou Vv textu jiz explicitné
zminény a Vrodokmenu budou zahrnuti pouze c¢lenové rodu, ktefi jsou pro praci

podstatni.

4.1 Hedvika Slezska

Do Slezska piiSla Hedvika z Bavorska. Narodila se asi roku 1174 na hradé
Andechs jako dcera hrabéte Bertolda VI. z Merana a Anezky z Rochlic. Rodi¢e poslali
malou Hedviku na vychovani k benediktinkam v Kitzingenu nad Mohanem. Zde se
naucila Cist, psat, latin€, rucnim pracim, vedeni domadacnosti, zpévu, hudbé, zakladim
zdravovédy a dostalo se ji i ndlezit¢ho ndbozenského vzdélani. Za jejiho manzela
Jindficha Bradatého z rodu Piastovctl, syna slezského vévody Boleslava Dlouhého (1127-

1201), ji rodi¢e provdali snad v roce 1186.8%

8 CETWINSKI, M.: Svatd Hedvika, s. 17-19.

30



Meéli spolu $est déti (Jindticha, Boleslava, Konrada, Anezku, Zofii a Gertrudu).?
NejvyznamnéjSim jejim potomkem byl Jindfich II. Pobozny, ktery padl u Lehnice 9.

dubna 1241, kdyz branil Evropu pred Tatary.%

Ve stejny rok, kdy se ona i jeji muz ujali vlady nad slezskym knizectvim, zalozili i
rodovy cisterciacky klaster v Ttebnici (1202). Sekundarni literatura se rozchazi v nazoru,
zda ho zaloZil jeji manzel z jejitho podnétu, nebo zda byl klaster zalozen z jeji iniciativy
prostiedky z jejiho véna.®® Priklanéla bych se spise k zavérim Hany Soukupové, kterd
zastava ndzor, Ze klaster vznikl z Hedvi¢ina popudu, nicméné jménem jejiho manzela
Jindticha 1. Bradatého. Ostatné klaster byl zalozen az Ctrnact let po jejich siatku, takze
Hedvi¢ino véno bylo uz davno soucasti knizeciho majetku. Ostatn¢ 1 Marek Cetwinski

pie, Ze tento klaster zalozil jeji manzel.®’

V bfeznu 1209 slozili slib vratislavskému biskupu Vaviinci o trvalé

zdrzenlivosti.®®

Posledni dva roky svého Zivota stravila Hedvika v klastefe v Tiebnici. Hedvika

zemiela 15. fijna 1243. Blahotedena byla papezem Klementem IV. 26. biezna 1267.8°
4.2 Klara z Assisi — spiritualni vychodiska svaté Anezky

O vznik Zenské odnozZe frantiSkanského fadu se zaslouzila mlada §lechtiéna Klara

(1193/4-1253) z rodu Offreduccid. V roce 1205 musela rodina Assisi opustit, protoZe na

8 SOUKUPOVA, H.: Svatd Anezka Ceskd, s. 45.

8 CETWINSKI, M.: Svatd Hedvika, s. 17.

86 Wiz HOFFMANN, H.: Hedvika Slezska. s. 16-30.; SOUKUPOVA, H.: Svatd Anezka Ceskd, s. 45-46.
87 CETWINSKI, M.: Svatd Hedvika, s. 21.

8 Tamtéz, s. 22.

8 HOFFMANN, H.: Hedvika Slezskd, s. 8-51.
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konci 12. stoleti vypukla v Assisi obCanska valka proti $lechté. Mezi lety 1205 a 1210

byly uzavieny mirové dohody a $lechtické rodiny se mohly vratit.

Tato mlada zena se pod vlivem Frantiskovych kézani rozhodla na Kvétnou nedéli
18. bfezna 1212 opustit rodny dim a vydala se za FrantiSkem, ktery ji ostfihal vlasy,
oblékl ji v hruby $at a pfijal do fadu. Prvni dny travila v benediktinském klastefe San
Paolo v Bastii, poté ptebyvala v klastefe na tpati hory Subasio, kde se k ni ptipojila sestra
Katefina (Anezka) a dalsi Zeny. Zakladni pravidla klarisek sepsal sam FrantiSek a slibil
jim také hmotnou a duchovni péci. Uz od samého pocatku byly ,,damianky* povaZovany
za soucast FrantiSkova fadu. S rostoucim poctem klasterti dochdzi ke zménam, a tak se
ob¢ formace témet oddelily. V. lateransky koncil zakazal vznik novych fada, ale kardinal
Hugolin udélil Klafinu konventu roku 1219 feholi sv. Benedikta a spolu s ni i soubor
pravidel pro jejich zivot podle piikladi starSich fada. Zasadnich zmén nastalo hned
nekolik; jednak zménil jejich charitativni zplisob zivota v pfisnou klauzuru, omezil i
spojeni s mensimi bratry, a naopak neptimo dovolil spolecné vlastnictvi. VétSina klastert
to pfijala naprosto bezvyhradné¢ vyjma ,damidnek®, které si diky Klare ponechaly

Z vérnosti k svétcové odkazu nékteré ideje.%

To vedlo Klaru k tomu, aby jako prvni Zena sepsala vlastni feholi. Tato jeji
pravidla pro feholni Zivot pak 9. srpna 1253 schvalil papez Inocenc 1V.%? Jejich zéklad
tvofily tfi evangelni sliby: poslu$nost (in obedientia), chudoba (sine propria) a cudnost

(in castitate).®

% BARTOLI, M.: Svatd Kldra. VySehrad 2004, s. 37.

8 SOUKUPOVA H.: Svatd Anezka Ceskd, s. 27-28.

92 LE GOFF, Jacques: Svaty Frantisek z Assisi a svatd Kldra. In: LE GOFF, Jacques: Muzi a Zeny
sttedoveéku. Vysehrad 2012, s. 224.

9 SCHLOTHEUBER, Eva: Klara von Assisi und Agnes von Prag. Die Bezitzlosigkeit als besondere
Herausfoderung fiir Frauengemeinschaften. In: SMIED, Miroslav—ZARUBA, Frantiek (edd.): Svata
Anezka Ceska a velké Zeny jeji doby. Praha 2013, s. 73.
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Klara byla kanonizovana jiz v roce 1255, pouhé dva roky po své smrti.%*
4.3 Alzbéta Durynska

Narodila se roku 1207 jako madarska princezna (Ondieji Il. a Gertrudé
z Andechsu). Ve ¢tyfech letech byla zasnoubena synu durynského lantkrabéte

Ludvikovi.®® Vychovala ji jeji budouci tchyné Sofie na hradé Wartburgu. %

Kdyz ji bylo ¢trnact, provdala se za svého snoubence a manzelstvi trvalo Sest let.
K jejimu vnitinimu obraceni doslo diky frantisSkanskému misionati bratru Rodegerovi.
Jejim duchovnim radcem se nicméné stal Konrad z Marburgu. Odmitala znaky svého
vysokého postaveni a béhem nabozenskych procesi se misila mezi chudé a i pfed svym
sluZzebnictvem se ukazovala v Satech Zebravé feholnice. Vyvolavala pohorSeni, kdyz
béhem hostin odmitala jist jidlo z ,nespravedlivého* zdroje. Neschvalovala neslusné
tance a honosné modni odévy. V dob¢ hladu rozdala hrabéci zdsoby a preménila sviij hrad

Wartburg na $pital.®’

Po smrti svého manzela Zila ve frantiskanské chudob&. Oporou ji byl papez Rehot
I1., ktery ji jesté jako kardindl vénoval plast’ FrantisSka z Assisi. Ze svého vdovského jméni

zalozila v Marburku $pital a slouzila tam jako oSetfovatelka.%®

Zemiela ve véku 24 let roku 1231 v Marburgu a 27. kvétna 1235 byla papezem

Rehofem IX. prohlasena za svatou.®

% LE GOFF, J.: Svaty Frantisek z Assisi a svatd Klara, s. 224.

% SCHMIDTBERGER, Helga Susanne: Die Verehrung der heiligen Elisabeth in Béhmen und Mcihren bis
zum Ende des Mittelaters (dale jen Die Verehrung der heiligen Elisabeth). Marburg 1992, s. 11.

% MASARIKOVA, Martina: Svatd Anezka Ceskd a jeji odkaz (dale jen Anezka a jeji odkaz). Praha 2006.
(nepublikovana bakalatska prace), s. 20.

97 KLANICZAY, Gabor: Svata Alzbéta Uherska (dale jen Svata Alzbéta Uherskad). In: LE GOFF, Jacques:
Muzi a Zeny stiedovéku. VySehrad 2012, s. 234.

% MASARIKOVA, M.: Anezka a jeji odkaz, s. 20.

% SCHMIDTBERGER, H. S.: Die Verehrung der heiligen Elisabeth, s. 11.
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Svym Zivotem byla piikladem pro mnohé dalsi zeny (Markétu Uherskou, Kunhutu
Krakovskou, Alzbétu Arpadovnu, lIsabelu Francouzskou, Anezku Ceskou, Hedviku

Slezskou, ...).1%°

4.4 Anezka Ceska

Anezka Ceska se narodila patrné v roce 1211 Praze jako nejmladsi dcera Pfemysla
Otakara I. a jeho druhé zeny Konstancie Uherské. Byla také sestienici svaté Alzbéty

Durynské, dcery Ondfeje II., ktery si vzal sestru Hedviky Slezské Gertrudu.!®

Kdyz ji byly tfi roky, byla spole¢né se svou sestrou Annou poslana do Polska do
piastovského klastera v Ttebnici, kde Anezka stravila tifi roky (1214-1217).
Vychovatelkou ji zde méla byt Hedvi¢ina dcera Gertruda. Obé premyslovské princezny
(Anezka 1 Anna) mély byt zasnoubeny s HedviCinymi syny. Jeji sestra Anna si vzala
nejstar§iho syna Jindficha. V otazce, koho si méla Anezka vzit, se vSak literatura rozchazi.
Helena Soukupova piedpoklada, ze to mél byt nejmladsi syn Konrad. Poté, co ze svatby
(at’ uz s kterymkoliv z Hedvic¢inych syni) seSlo, byla vroce 1217 pfedana do klastera
v Doksanech. Poté se nékolikrat st€éhovala na dvory svych potencialnich manzeli. Podle
legendy se nakonec rozhodla odmitnout ruku samotného cisafe a zalozila v Praze
frantiSkansky klaster. K zalozeni klastera a Spitdlu dosSlo pravdépodobné v roce 1231.
Prvni sestry se v ném usadily jiz roku 1233.192 Ona sama do klastera vstoupila az 11.

Servna 1234.103

100 K| ANICZAY, Gabor: Svatd Alzbéta Uherskd, s. 237.
101 pOLC J.: Svetice, s. 9-14.

102 SOUKUPOVA, H.: Svatd Anezka Ceska, s. 45-74.
103 pOLC, J.: Svétice, s. 44.
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Anezka také zalozila fad K¥izovnikd s cervenou hvézdou (jediny ptvodné cesky
rad), ktery vznikl pravé na AneZzCinu Zzadost z pfetvofeného Spitalniho bratrstva

prostiednictvim buly Omnipotens Deus papeze Rehoie IX. 14. dubna 1237.1%4

Zemiela 2. bfezna 1282. Oficialné blahotecena byla 3. prosince 1874, papezem

Piem IX. a svatofe¢ena Janem Pavlem I1. v roce 1989.105
4.5 Zdislava z Lemberka a jeji rodina
4.5. 1 Zdislava

Zdislava z Lemberka se narodila okolo roku 1220 Pfibyslavovi a Sibyle
z Kiizanova. M¢la Ctyii sourozence: Eufemii, jez si vzala Bocka z Obtan a K niz se jesté
podrobnéji dostanu, Elisku, manzelku Smila z Lichtenburka, Petra a Libusi, ktefi vSak
patrné brzy zemieli, protoZe uz nikde dale nefiguruji.'% Dalsi podrobnosti o Zdislaving
détstvi ze soudobych pramenti nemame. Legenda o jejim utéku do lesa, aby se vénovala

modlitbam, pochazi aZ ze 17. stoleti a je prameny nepodlozena.’

Nejspise koncem tficatych let tfinactého stoleti si vzala Havla z Lemberka.'%®
Zdislava a Havel z Lemberka spolu méli ¢tyfi déti: Havla (* asi 1241), Markétu (asi

1243), Jaroslava (asi 1245) a Zdislava, pozdé&ji zvaného ze Zvifetic (asi 1250).1%°

Patrné spole¢né se svym manzelem Havlem z Lemberka se zaslouzila o zaloZeni
dominikanského klastera v Jablonném v Podjestédi. S dominikany se Zdislava seznamila

v Brn¢, kde Zila, protoze jeji otec Pfibyslav byl kastelanem na hrad€ Vevefti.

104 Tamtéz, s. 41.

105 SOUKUPOVA, H.: Svatd Anezka Ceskd, s. 189-367.
106 Cronica domus Sarensis, s. 23—25.

107 NEMEC, J.: Zdislava z Lemberka, s. 7-8.

108 TEPLY, Jaroslav: Vznik feuddlniho statku, s. 36.

109 NEMEC, J.: Zdislava z Lemberka, s. 8-9.
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Dominikansky klaster v Jablonném v Podjestédi byl zalozen nékdy kratce pied
rokem 1252, protoze 2. listopadu toho roku P. Gerard z Pforzheimu zvetejnil listinu
kardinala Huga ze Saint Cher, v niz udéluje odpustky vSem, kdo pfiisp&ji na stavbu
klastera.!’® Vroce 1269 se zde konala fidovd provinéni kapitula, z&ehoz Ize

predpokladat, ze zakladni stavba konventu jiz byla hotova. !t
Zdislava zemiela kolem roku 1252.112

4. 5. 2 Sibyla

Sibyla, matka svaté Zdislavy, ptisla do Cech spoleéné s budouci manzelkou
Viéclava I. Kunhutou Staufskou. Mlada §lechti¢na se v Cechach poprvé vdala za néjakého
Bohuse, ktery bohuzel brzy zemiel, a tak se provdala podruhé, tentokrat za otce svaté
Zdislavy Ptibyslava z Kiizanova, se kterym méla pét déti, z nich dvé se patrné nedozily

dospélosti.!*

Podle dobovych zaznamii oba dva spoleéné zalozili cisterciacky klaster ve Zd’aie
nad Sazavou. Zd’arska kronika pie, ze pozemky koupili od Jana z Polné, ktery chtél

zalozit cisterciacky klaster pravé na tomto misté. !4

Kdyz v roce 1251 Pribyslav zemfiel, rozhodla se pani Sibyla provdat jesté jednou,

tentokrat za otce svého zeté, Jindficha ze Zitavy, ktery viak rovnéz brzy zemiel.11°

,,Po smrti tretiho manzela Sibyla sice jesté obcas bydlila na Krizanové, ale stdle
vice stahovala se ke Zdarskému klasteru, u néhoz si postavila dum, jejz obyvala s rovnez

ovdovélou dcerou Eufemii. Pri klastera zridila Spital, v némzZ obétave pecovala o

110 Codex diplomaticus et epistolaris regni Bohemiae (dale jen CDB) IV. I, &. 251, s. 428-429.
UL FOLTYN, Dusan a kol. (edd.): Encyklopedie ceskych klasterii. Praha 2002, s. 262—267.

112 Viz. problematika datace (Kapitola Prameny k Zdislavé z Lemberka a jeji rodiné).

113 Cronica domus Sarensis, s. 23-25.

114 Tamtéz, s. 25-35.

115 Tamtéz, s. 35.
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nemocné. Zemrela v novorocnim dnu roku 1262, sviij majetek odkdzala klasteru.
Pohibena byla v konventnim kostele P. Marie a sv. MikuldSe, nejspise v blizkosti

ostatnich z rodu erbu zkiizenych ostrvi. “*18

4.5. 3 Eufemie

., Eufemie, prostredni ze tii dospélého véku dozivsich dcer Pribyslavovych, byla
provddna za Bocka z rodu erbu tii pruhii, purkrabiho hradu Znojmo.“*'" S panem

Bockem povila tfi déti.

Tésné pred smrti jeji otec Pribyslav z Ktizanova svétil zakladatelské dilo jejimu
manzelovi Bo¢kovi z Obtan, kastelanovi ve Znojmé. Bocek zemfiel v roce 1255, pouhé tii

roky po zaloZeni Zd'arského klastera.''8

Poté co ona i jeji matka ovdovély, Zily v blizkosti zd’arského klastera, kde si

nechaly postavit diim, z néhoZ pozdé&ji udélaly $pital a postavily si jiné obydl1i.*®

V roce 1268 ji umira jeji nejstarsi syn Smil. Dale méla jesté ze siiatku s Bockem
Gerharda, ktery si vzal Jitku z Valtic, a Anezku, jez si nejprve vzala jakéhosi Hruta a poté

Vitka ze Svabenic.1?°

Smrt Eufemiinu mnich Jindfich klade do prvnich opatskych let Jana Kaifase, coz

jsou roky 1276-1281. Eufemie podle toho zemiela v rozmezi Styfleti 1277-1281.12

Y8 TEPLY, J.: Vznik feuddlniho statku, s. 36.
17 Tamtéz, s. 37.

118 Cronica domus Sarensis, s. 35-47.

119 Tamtéz, s. 47.

120 Tamtéz, s. 53-63.

121 Tamtéz, s. 69.
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4.5. 4 Alzbéta z Lichtenburka

Alzbéta byla nejmladsi dcera Sibyly a Ptibyslava z Kfizanova a manzelka Smila
z Lichtenburka, za né¢hoZ se provdala nékdy pied rokem 1259. Datace je na zakladé¢
zndmé pramenné zakladny zna¢né problematicka. S jistotou mizeme fict, ze Alzbéta na
listing*? z roku 1252 vystupuje jesté jako svobodnd a v roce 1259 Jindfich Rezbai uz
uvadi, Ze Smil mad po né&jakou neurenou dobu sidlo v Brodé a zalozil kapli Panny
Marie.’?® Dalsi indicii pro zpfesnéni data jejich svatby je jejich spoleény nejstarsi syn
Smil. Ten se tedy mohl narodit nejdiive v roce 1253 a patrné ne o mnoho pozdéji, protoze

é124

vroce 1262 vystupuje jako svédek na listin vzniklé patrné na rodinném setkani

podporovatelti Zd'arského klastera.'?°
Podle zprav kronikafe Jindficha Rezbafe Alzbéta zemiela roku 1296.2
Vyznam pro kldster ve Zd'aru nad Sazavou

Ackoliv z zivotnich dat této zeny vime vétSinu spiSe pfiblizné, jeji vyznam pro
zdarsky klaster je neopominutelny. Prvni listina, ktera to dokazuje, je vySe zminéna
listina z roku 1262 (viz poznamka 119), kdy konvent dostal vesnici Bobriavka. Tato
donace je zajimava tim, Zze uz byla mimo vlastni dominium Smila z Lichtenburka a byla
puvodnim majetkem pravé Alzbéty. V listin€ je vyslovné feCeno ,,de consensu et

«127

voluntate uxoris nostre Elizabet“**', z ¢ehoZ vyplyva, ze iniciatorem byla pravé Alzbéta.

V téze listing je i oznacovana jako fundatrix.!?® Dalsi listina, Vv niZ je Alzbéta explicitng

122 CDBIV. L, &. 259, s. 440.

123 Cronica domus Sarensis, s 57.

124 CDB V.1, ¢. 320, s. 478-479.

125 SOMER, Tomas: Smil z Lichtenburka. Ceské Budgjovice 2012, s. 190-191.
126 Cronica domus Sarensis, s 79.

127 CDB V. L, & 320, s. 479.

128 SOMER, T.: Smil z Lichtenburka, s. 191.
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zmitovéana, je listina'®® z roku 1264, kdy lichnicky purkrabi Bohuslav se svou Zenou
vénovali zd’arskému klasteru vesnici Slavkovice. Posledni donace zd’arskému klasteru,
ktera pochazi z ptivodniho vlastnictvi Alzbéty, je donace ze 14. Ginora 1269'%, kdy klaster

dostal vesnice Jitikovice a Radiiovice.*®!

Ptesto vSechno o ni Zdarska kronika ptilis nehovofi, coz je ponékud piekvapivé,

kdyz vezmeme v potaz, kolik toho klasteru darovala.

Z vyse uvedenych listin vyplyva, ze Alzbéta z Lichtenburka méla na donace
zd’arského klastera znaény vliv. Jeji tloha nebyla pasivni pouze v souvislosti s aktivitami
jejiho manZela Smila, ale mnohé sama iniciovala. Vyvstava tedy otazka, jak je mozné, ze
siu Jindficha Rezbafe nezaslouzila ob§irngjsi zminku neZ jen ty velmi strohé, kterych se ji
dostalo. Jedna z moznych variant je jeji druhy siatek s Hrabisem ze Svabenic'®? (v jistém
smyslu se jedna o stejny vzorec jako u Zdislavy z Lemberka), ktery ji vzdalil od realného
souziti s konventem. Sibyla 1 Eufemie zily v uzkém sepéti se zdarskym klasterem,
zatimco AlZzbéta je jen obcas piijela navstivit. Stejné tak to d€laly rozli¢né jiné pani, aby
zahlédly Eufemii, ,,v niz velkd milost byla“.!3® Toto zjisténi mé vede k myslence, Ze
Zd'arska kronika v sobé skryva vic vrstev a cili, nez se na prvni pohled zdalo. Jednak
obsahuje d¢jiny samotného konventu, dale nezapomind na své fundatory (jak spravné
klasSterni kronika md), ale obsahuje 1 tfeti vrstvu, kterd svym charakterem prejima nckteré
legendistické topoi a vede K uvaze, zda tato ¢ast neméla byt teoreticky pouzitelnou pii

ptipadném procesu svatofeCeni Sibyly a Eufemie, protoze pokud by se jednalo o pouhou

12CDB V. L, ¢. 427, s. 634-635.

130 CDB V. 1L, &. 578, s. 159-160.

131 SOMER, T.: Smil z Lichtenburka, s. 195.

132 podrobn&ji k pantim ze Svébenic: PAPAJIK, David: Svabenicové. Velci kolonizdtori a jejich
nasledovnici. Praha 2009.

133 prefatam dominam, nam gracia magna in illa“ (Cronica domus Sarensis, s 62.)
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oslavu fundatorti, nevynechal by Rezbaf Vv této souvislosti ani Alzbétu, ktera klasteru

mnohé darovala.
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5 Analyza pramenu

Nasledujici cast prace bude rozdélena do dvou hlavnich podkapitol (analyza
legend a analyza kronik). Divodem rozdé€leni analyzy je jiz vySe zminény fakt, ze se
jedna o dva rozdilné literarni zanry a prace s nimi je tedy rovnéz rozdilna. Jejich spole¢na

analyza by vedla k tomu, ze zavéry by byly zmatené.

Text se nebude vénovat pouze komparacni analyze text v bodech ptiznacnych pro
dané svétice a jejich vzajemnym podobnostem, ale zaméfi se i na sebeprezentaci autort
téchto textli, protoze ti jsou s nimi neodlu¢né spjati, a na jiné podstatné nalezitosti, jez

S texty souviseji.

Ve vybéru hlavnich ctnosti 1ze vychazet z texti samotné Klary z Assisi, kterd je
piimo zminuje: chudoba, pokora, prostota, laska k bliznim a nasledovani utrpeni Krista.*3*

Tyto ctnosti jsou spolu tzce provazané, a nelze je tedy od sebe dost dobie oddélit. Je

potieba s nimi pracovat komplexné€ v jejich vnitini provazanosti.

5.1 Autofi prament a jejich sebeprezentace — obecny ramec

Stredovéci autofi, at’ uz se jedna o tvirce legend ¢i dvorské poezie, nemaji ve
zvyku o sobé ptilisné psat. Tento trend se drzi od 90. let 11. stoleti, kdy se poezie ocita
pirevazné v rukou kléru, a pretrvava az do zkoumaného obdobi. V této poezii se na
zacatku ¢i na konci dila objevuji modlitby, které pfipominaji kdzdni a zdroven odkazuji na
bibli. Dllezita je jejich pozice i jejich vzajemné propojeni v piipade, Ze se vyskytuji na

zacatku 1 na konci. Tato modlitba vyjadfovala hned n€kolik véci: 1. uctivou chvalu,

134 MOONEY, Catherine M.: Imitatio Christi or Imitatio Mariae? Clare of Assisi and Her Interpreters
(dale jen Clare and Her Interpreters). In: MOONEY, Catherine M.(ed.): Genfered Voices. Medieval Saints
and Their Interpreters. Philadephia 1999, s. 63.
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kterou je potfeba prokédzat Bohu, 2. kajici vyznani a 3. zadost o modlitbu Ctendit za

autora.'®

5. 1.1 Formule pokory

Vyznani basnické neschopnosti (povazovat sebe sama za malého a nehodného pro
tak velky ukol) se vyskytuje jako soucast vySe zminénych modliteb a setkdvame se s nim
napti¢ vSemi stfedovékymi literarnimi Zanry (u poezie jak duchovni, tak dvorské, v
legendach, kronikach etc.). Za divod této neschopnosti autofi povazovali hiich. Toto
vyznani vychazi z liturgické ucty pred vSemohoucnosti Stvofitele a BoZim majestatem.
Autor nestoji pred svétem, kterému dilo ptfedklada, ale predev§im pfed Bohem (tviirce
dila neni podfizen ani publiku, ani zadavateli). Pokora, jezZ je s timto vyzndnim spjata,
vychazi jiz ze svatého Pavla, ktery byl bran jako vzor nejvyssi pokory a lidova zboznost
ho povazovala za utéSitele v souzeni. Tato ,,formule pokory* nebyla zavisla na vzdélani a
byla vSeobecné rozsifena 1 mezi méné vzdélanymi autory, ktefi nebyli piislusniky

kléru.136

Legendisté se ze svého pohledu patrné skutecné citili jako mali a nevhodni. Ve
svych ocich byli hii$nici, ktefi dostali velky ukol: napsat o vyjimecnych osobnostech,
Vv nasem piipad¢ o Zendch, které mély byt piikladem a inspiraci pro celé¢ kiestanstvo
(naptiklad svatofeCeni Alzbéty Durynské bylo programové zaméfeno proti valdénské a
katarské herezi, kterd v oblasti bujela).®” Tyto Zeny byly obrodnym prvkem v dobé
mravniho Upadku tehdejsi spolecnosti a legendy o nich byly zédkladnim materidlem pro

knéZska kazani. Pfesto vSak nesmime zapominat, Ze se jedna o zaZitou formuli pokory ¢i

135 Podrobngji: SCHWIETERING, Julius: The Origins of the Medieval Humility Formula. In:
www.stor.org/stable/459783 [cit. 22. 5. 2018].

136 SCHWIETERING, Julius: The Origins of the Medieval Humility Formula. In:
www.stor.org/stable/459783 [cit. 22. 5. 2018].

137 KUBIN, Petr: Sedm Premyslovskych kultii. Praha 2011, s. 63.
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8% v

dle literarnéveédni terminologie topoi, ktery se vyskytuje napfi¢ vSemi literarnimi zanry

doby.
5.2 Urozeny plivod — obecny ramec

To, odkud ¢lovék pochazi, je ve stiedovéku velmi dulezité, protoze to mélo vliv na
to, ¢im Clovek bude (vertikdlni mobilita se uplatituje az od italské renesance). Do znacné

miry to plati 1 v pfipadé svatosti (minimaln€ mimo jithoevropské prostredi).

André Vauchez ve svém piispévku o svatosti v knize Stredovéky clovek a jeho svét
upozoriiuje na fakt, ze svatost na sever od Alp je izce spojena S urozenosti. Drtiva vétSina
uznanych svatych v této dobé a v této geografické oblasti je dobrého rodu, na rozdil od
sttedomotské oblasti, Francie ¢i Anglie.®® Tento fakt prokazaly jiz vyzkumy z 80. let
minulého stoleti, které shrnula Carolina Walker Bynum, jez toto zjisténi konkretizovala
presnymi Cisly, z nichz vyplynulo, Ze tietina ze vSech uznanych pozdné stiedovékych
svatych zen pochdzela z Italie nebo jizni Evropy a obvykle ze sttedni vrstvy méstského
obyvatelstva.’®® Nicméné Klaniczay ve své knize uvadi, ze méstanské prostiedi i
panovnické dvory maji v rdmci Zebravych fada stejné projevy svatosti. Také funguje trend

inspirace italskou svatosti v prostiedi stfedni Evropy.14°

Pro¢ tomu tak bylo, se miiZzeme jen domnivat. To, Ze byli ve Stfedomofti Castéjsi
»Zzlvouci svati®, mohlo byt ddno geografickou blizkosti papeze a kurie, kteti se tak mohli
snadnéji doslechnout o ctnostech lidu i z neurozenych vrstev, a zaroveil i jinou povahou
této oblasti, ktera vzdy inklinovala k republikanskému zfizeni. Ve Francii a Anglii to byli
prevazné svétci-biskupové, v ptipadé Zen abatySe klastert, tedy lidé, kteti byli pro cirkev

dileziti z titulu svych aradu.

138 VAUCHEZ, André: Svétec, s. 274-275.
139 BYNUM, Caroline Walker: Svatd hostina, s. 37.
140 KLANICZAY, G: Holy rules, s. 294.
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5. 2.1 Dynasticka versus Slechticka svatost

Na tomto misté je nutné jeSté poukdzat na nekteré aspekty spjaté se svatosti téchto
dvou vyssich spole¢enskych skupin, které spolu sice uzce spolupracuji a maji hodné

spole¢nych vzorct, ale zaroven na poli svatosti nemaji rovnocennou startovaci pozici.

Jedna z otazek pokladanych v uvodu prace zni, zda ma svatost sestupnou tendenci
od panovnickych dynastii k vyssi §lechté. Domnivam se, Ze nikoliv, protoZe se inspirace
do ur¢ité miry kiizi (Klara ovliviiuje Anezku Ceskou®*, ta zase patrné méla vliv na
Zdislavu z Lemberkal#?). Fundace jako rodova nekropole sice vznikd u panovnickych
roda (svatojirsky klaster, Na Frantisku, Ttebnice, budinsky klaster, klaster na Tumském
Ostrové v Krakoveé a jiné) a Slechta tuto aktivitu piejima, ale co se tyce prislusnosti k
Hradikdlnim fadim®, ty nejprve ovliviiuji spis italské stfedni vrstvy (italskou méstskou
tfidu) nez panovniky, 1 kdyz i tam se postupné prosazuji. Nicméné¢ mezi jednotlivymi

prislusnicemi danych tadl jiz pak nejsou v praktikach velké rozdily (viz nize).

Hlavni rozdil mezi panovnickou a Slechtickou svatosti je predevSim v otazce
uznani svatosti, kterd je v této dobé nerozlucné spojena s politikou. Jak uz bylo zminéno
vyse, na sever od Alp méli vyssi Sanci na uznanou svatost piislusnici panovnickych roda
nez nizsi slozky spoleCnosti. Upozornil na to uz Petr Kubin ve své knize vénované
ptemyslovskym kultim, kdyz zdlraznil fakt, ze vSechny stfedovéké kanonizace byly

dilem cirkevné — politickych cilf.14®

Obecné se pocet kanonizovanych osob ve stfedovéku z diivodu nérocnosti a

nakladnosti snizoval. V dobé ,,avignonského zajeti papezii“ bylo vedeno pouze dvanict

141 Samoziejmé zna¢ny vliv méla i vychova v klastefe, Anez¢ina sestfenice Alzbéta Durynskd a tchyné jeji
sestry Anny Hedvika a jeji dcera Gertruda. Nicmén¢ nejveétsi vliv mela bezesporu Klara.

1421 kdyz i zde se lze ptat, jaky vliv na ni méla jeji vlastni matka prichazejici ze Sicilie. Zaroven nabozenska
aktivita jeji rodiny je obecné znama.

143 KUBIN, Petr: Sedm Premyslovskych kultii. Praha 2011, s. 55-64.
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ptipadi a ztoho jen osm osob bylo nakonec kanonizovano. Z nich byli pouze dva
feholnici (Ludvik z Anjou a Tomas Akvinsky). | v téchto ptripadech hrala roli politika.
Ludvik z Anjou byl synem neapolského krale Karla II. (1285-1309) a bratrem Roberta I.
(1309-1343). Papez Jan XXII., ktery kanonizaci dovedl do cile, vdécil za svou volbu
papezem pravé neapolskému krali Robertovi. Tomasovo dilo zase bylo dulezité v boji
S herezemi. Zaroven jedinou stfedovékou kanonizovanou feholnici byla Klara z Assisi
(1255), a to dost moznd pro své blizké styky s tehdejSim papezem. Dalsi kanonizovanou

feholnici byla az Frantiska Rimska v roce 1440.14

vvvvv

Francie nebo uZ zminéna Neapol, neZ zemé stiedoevropské. S politikou patrné souvisi 1
vlekly kanoniza¢ni proces Anezky Ceské.** Obecné na tom byly ohledné uznané svatosti
Iépe piislusnice panovnickych rodl nez ptisluSnice jinych vrstev, a to v€etné vyssi Slechty

(Zdislava z Lemberka se dockala blahoteceni az v roce 1907).

To, Ze na uznanou svatost mély vétsi Sanci osobnosti politicky dulezité, jsem jiz
nastinila vySe. VétSina dnes zndmych stfedovékych svatych zen z nepanovnického
prostiedi byla kanonizovana az mnohem pozdéji nez bezprostiedné po své smrti (Casto v
obdobi baroka nebo az ve 20. stoleti). Ze vSech sledovanych zen, které dosly formalni

svatosti jiz ve stfedovéku, jen jedind Klara nepochéazela z panovnického prostiedi.

Zavérem této Casti lze fict, Ze dosahnout ve vrcholném stiedovéku uznané svatosti
na sever od Alp bylo vzisadé mozné pouze u pfislusnikli panovnickych dynastii.
Samoziejmé existuji 1 mistni kulty (kam lze zatadit i uctivani Zdislavy z Lemberka ¢i

snad teoretickou ambici na svatofeceni jejich piibuznych), ale zadny z nich nedoSel

144 KUBIN, Tyz: Anezka a Eliska Premyslovna. Pokus o svatoreceni V kralovské rodiné. In: BREZINA,
Ludék—-KONVICNA, Jana—ZDICHYNEC, Jan (edd.): Ve znameni zemi Koruny &eské: sbornik k Sedesatym
narozeninam prof. PhDr. Lenky Bobkové. Praha 2006, s. 195-196.

145 Podrobngji: Tamtéz, s.192-196.
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formalniho napInéni. To neubird na jejich vyznamu v pfipadé pozdé¢jsiho procesu, ale

dokazuje, ze svatost byla papezskou politickou komoditou.
5.3 Osoba zpovédnika ¢1 duchovniho viidce — obecny ramec

Nelze prehlizet, ze tyto zeny byly béhem svého Zivota pokladany minimalné za
vystiedni*® a v mnoha ohledech za hranici inosnosti, a ten, kdo na né mohl a mél mit
v tomto ohledu vliv, byl jejich zpovédnik. Jednalo se o dost specificky vztah. Abélard
tika: ,, He should be like a steward in a king’s palace who does not oppress the queen by
his own powers but treats her wisely, so that he obeys her at once in necessary matters
but pays no heed to what might be harmful, and performs all his services outside the
bedchamber without ever penetrating its privacy unbidden. In this way, then, we want the
servant of Christ to provide for the brides of Christ, to take charge of them faithfully for
Christ /...] carefully keep their bodies from carnal contamination [...] and guarantee
their bodily purity as far as... he can.“**" Jejich ukolem bylo zaznamenavat neobvyklé
udalosti v zivoté jejich svéfenkyn, vétSina z nich tyto Zeny napominala, aby se mirnily ve
svych ndbozenskych praktikach, piipadné pisi prvni legendu a dbaji o to, aby jeji kult
prosperoval. Z vySe uvedenych funkci také vyplyva, Ze se stavaji jakymisi garanty
dusevniho a duchovniho zdravi svych svéfenkyn. U muzi se s postavou zpovédnika
zpravidla nesetkdvame. Zpovédnici a jejich fady diky svému vlivu na tyto zeny ziskavaji
vliv u dvora a C€astecné si i1 uzurpuji moc manzela, ¢imz davaji podnét k nehezkym

pomluvam o zpovédnicich a jejich svéfenkynich. 48

Na tomto misté¢ je nutné si jeSt¢ uvédomit nékolik véci, které stim souviseji

(dobové kontexty):

146 Obecné k reakcim viz: DINZELBACHER, P.: Svétice, nebo carodéjky?, s. 81-84.
147 KLANICZAY, G.: Holy rules, s. 280-281.
148 Tamtéz, s. 282—292.
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1. Vzdélanost je v zasadé vysadou muzii (vSechny sledované prameny napsali

muzi).14°
2. Zena je obecné chapana jako tvor podfizeny muzi.

3. Katolicka cirkev ma ve svété vseobecné pomérné silnou pozici (ma dohled nad

moralkou).

4. Nekteré praktiky téchto zen byly za hranicemi bézného chapéani okolniho svéta a

bylo nutné je napominat (podrobné&ji v jednotlivych kapitolach).
5. 3.1 Koreny Zenské podrizenosti a muzského vedeni

Jiz cirkevni otcové 4. a 5. stoleti (AmbroZz, Jeronym, Jan Zlatousty, Augustin)
chapou zenu jako podtizeného tvora, protoze byla stvofena z Adamova Zebra. Muz je
chapén jako horni ¢ast téla symbolizujici rozum a ducha, zatimco Zena jako dolni ¢ast
symbolizujici télo a télesnost. Od tohoto vykladu se odklani Tomas Akvinsky (1224—
1274) ndzorem, ze duch a télo bylo stvoieno soucasné, stejn¢ tak muz i zena, a proto Bozi
Duch sidli jak v muzi, tak v zené. Muz je povazovan za bystiejSiho a tim padem za toho,
kdo uchovava rod. Presto vSak Tomas Akvinsky zachovava urc¢itou rovnost mezi muzem
a zenou, kdyz tika, ze kdyby Buh chtél, aby Zena byla nizsi tvor nez muz, nestvofil by ji
Z Adamova Zebra, ale z paty, aby po ni mohl §lapat. Jak uZ jsem zminila vySe, sttedovéka

7ena se pohybuje na $kale mezi Evou a Marii (hii$nici a vykupitelkou).>°

Ulohu duchovniho viidce tedy v drtivé vétsing pripadt zastava muz, kde je to déno

nejen obecné piijimanou muzskou autoritou nad zenou, ale i jejich vzdélanim a cirkevnim

149 V§ima si toho i Georges Dudy, ale Jaques Le Goff ve své knize Télo ve stiedovéké kultuie necituje
presny zdroj, pouze uvadi: ,, Stredovek je radikalné muzsky, nebot' vSechny vyroky, jez se ke mné dostanou a
Z nichz ¢erpam informace, pochazeji od muzi, presvédcenych o svrchovanosti muzského pohlavi. “ Nicméné
to neni zcela presné. Zname i sttedovéké Zenské autorky (podrobngji k tomuto tématu: BEDNARIKOVA,
Eliska: Literarni autorky evropského stredovéku. Praha 2007. (nepublikovana diplomova prace).).

150 LE GOFF, Jacques: Télo ve stiedoveké kulture (dale jen Télo). Praha 2003, s. 43-44.
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vlivem na moralku (knéz jakozto prostfednik Krista ma za kol napominat své véfici).
Totéz plati 1 pro biskupa (ten naptiklad napomind Hedviku, kdyZz ona svého zpovédnika
neposlouchd). Jedinou vyjimkou je vztah mezi Anezkou Ceskou a Klarou z Assisi, ktery
je patrné dan tim, ze Klara v zdsad¢ zaklada novy fad a sepisuje vlastni feholi (stejnou,

podle niz Zily i sestry svaté Klary na Frantisku), a tim padem se stava i nejvyssi autoritou

pro vedeni jejich Zivota.
5.4 Sluzebné

S timto fenoménem se setkdvame Vv piipadé nékterych legend a kroniky Zd'arské.
Vyznamnou ulohu zastavaji U panovnickych dvora a dvort slechtiGen a nasleduji své pani
i vdobé jejich vdovstvi. Nachazime je v legendach o Alzbété a Hedvice a ve Zdarské
kronice v souvislosti se Sibylou a Eufemii. Jejich tikoly byly rozli¢né po strance béznych
&innosti i asketickych praktik (piiloha 2). Casto je zname jmény, protoZe svédéi v priibdhu

procest. !

5.5 Askeze a ctnosti

Tato kapitola bude vénovana tivodu k samotné askezi a ctnostem S Nni spojenym,

protoze jsou spole¢nym zakladem pro ob¢ néasledujici analyzy.

5.5.1 Askeze

Nez postoupime k samotné komparacni analyze, zbyva ndm jesté jeden pojem,
ktery se tyka zdkladniho ramce prace, a tim je askeze. Askeze je takovy zpiisob Zivota,
ktery ma ur¢itymi prostfedky (umrtvovanim téla, modlitbou) dosdhnout ocisténi téla a

trvalé spojeni s Bohem.

51 Napriklad Hedvi¢ina nejblizsi sluzebna byla Demunda, Sibyle a Eufemii slouzi Leukardis.
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Zaklad pokladaji cirkevni otcové a myslenku rozviji svaty Benedikt ve své
feholi.!®? Nicmén& pro tuto prici jsem se rozhodla vychazet z dila I6anna Klimaka
Nebesky zebrik'™>, ktera je jednim znejvlivnéjsich dél asketiky nejen pro vychodni
ktestanstvi, ale 1 pro Zapad, a ac¢koliv se jedna o text pochazejici ze sedmého stoleti, sviij

vliv si uchovalo i v nasledujicich staletich.

I6annés Klimakos povazuje asketickou cestu za cestu nenapadné svatosti. Cilem
nebeského zebiiku je naprostd blizkost Bohu a absolutni ponofeni do lasky. U Klimaka
jde o cestu vedouci k vnitfnimu osvobozeni mnicha. Toto osvobozeni vSak neplyne

Z potladovani svobody mnichovy mysli & z pouhého umrtvovani t&la™

, nybrz z
modlitby. Skrze ni lze dosahnout o¢isténi téla od vasni, tuzeb a svétskych starosti, jez
vedou K roztrzitosti ducha.'® Vzdyt uz poustni otcové apeluji, ze duch nema setrvavat

Vv nehybnosti, ale ma byt neustdle zaméstndn modlitbou. Toto dilo bude zdkladnim

rdmcem i pro jednotlivé ctnosti nize.

5. 5. 2 Tichost a pokora — obecny ramec

Prvni ctnost, respektive dvé ctnosti, kterym se bude tato kapitola vénovat, je
tichost a pokora. Nejpovolanéjsi osobou, ktera ndm muze piiblizit tehdejSi chapani
pokory, je Tomas Akvinsky ve své Summé teologické.**® Nicméné velky vliv na asketicky

zivot mél 1 jiz vySe zminény [6annés Klimakos ze sedmého stoleti.

52| E GOFF, J.: Télo, s. 33.

153 ROUTIL, Michal (ed.): Nebesky zebiik (dale jen Zebiik). Cerveny Kostelec 2015.

154 Klimakos varuje pred tim vydavat se do extrémd. Timto nabadanim i nabadianim mnoha dalSich
osobnosti se nase sledované Zeny nefidi. Pfesto vSak je toto dilo platné pro vychozi body asketiky a dale
rozebiranych ctnosti.

155 ROUTIL, M.: Uvodem. K literdrnim kvalitim Nebeského Zebiiku. In: ROUTIL, M. (ed.): Zebiik, s. 42—
45,

156 Konkrétné 0 pokote otizka 161: AKVINSKY, Tomas: Summa teologicka II. dil 2. In:
http://areopag.sk/thomas/SummaTheologica-11-11.html [cit. 04. 07. 2018].
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Pokora je v bibli zminéna nescetnékrat. Vzdyt Kristus sim béhem Posledni vecete
na sebe pokorn¢ bere sluzebnou roli, kdyz ucednikim myje nohy (Jan 13, 2-5) a
s pokorou kraci i na Golgotu. Také evangelista Matous ve své jedenacté kapitole vklada
Jezisi do ust: ,, Vezmeéte na sebe mé jho a ucte se ode mne, nebot jsem tichy a pokorného
srdce: a naleznete odpocinuti svym dusim.“®" V tomto citatu se také ukazuje jista
neodlucitelnost pokory a tichosti. S pojmem tichosti hodné operuje jiz l6annés Klimakos
(u n&j se ctnosti vlastné to¢i v kruhu a jedna vychézi z druh¢). , Stejné jako vychodu
slunce predchdzi ranni svétlo, tak pokore predchazi tichost... Tichost je pomocnici

«158

poslusnosti... Ticha duSe je triinem prostoty... To je také divod, pro¢ jednotlivé

ctnosti jsou od sebe neodlucitelné.

Ptestoze podle Klimaka pokora vychdzi z tichosti, 1 on povazuje pokoru za

vladatku ctnosti.*>®

5. 5. 3 Chudoba a prostota — obecny ramec

Cim lépe tuto ctnost uvést nez biblickym odkazem na JeZiSovu vyzvu po chudobé
k dosaZeni spaseni: ,,Jezi§ mu odpovedél: ,Chces-li byt dokonaly, jdi, prodej, co ti pati,
rozdej chudym, a budes mit poklad v nebi; pak prijd’ a ndsleduj mne. “*% Cely program

chudoby, pak vystihuje Mt 6, 24-34.

Nez se prace bude vénovat samotné analyze zobrazeni chudoby ve sledovanych
textech (viz kapitola Analyza pramenii), je nutné si uvédomit, Zze chudobu jako takovou

lze charakterizovat nékolika zplisoby. Této otdzce se vénoval i Toma§ Akvinsky ve své

157 Mt 11, 29.

18 Zobiik, s. 173-174.
159 Tamté, s. 179.

160 Mt 19, 21.
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Super Evangelium S. Matthaei®!: 1. chudoba ducha ve smyslu nedostatku mentélnich
schopnosti (ta se textl netykd), 2. chudoba uschopnéna plsobenim Ducha svatého (viz
Tichost a pokora vyse), 3. podle sv. Jeronyma ziikani se pozemskych véci (jidlo, odév a

podobn¢).

Nahlédneme-li znovu do Nebeského zZebriku, zjistime, ze chudoba je chapana jako
prostiedek vymanéni se od starosti o Zivobyti.’®? Nesmime také opominout vliv svatého

Frantiska, ktery vold po opravdové chudobg.

Prostota je v témze dile vysvétlena jako stalost duse, jez vzdoruje zlu.'®® Cesta ke
svatosti u Klimaka vede ptes prostotu a pokoru: ,, Hospodin sam je prosty a prirozeny,
takze chce, aby i duse, které k nemu pristupuji, byly prosté a neposkvrnéné. Nelze totiz

nalézt prostotu, kterda by zdrovern nebyla pokornd. %

Sepjeti prostoty s ostatnimi
ctnostmi nejlépe vystihne tento citat: ,, Dobra a blahoslavena je prostota, kterou maji
néekteri od prirozenosti, ale neni tak velkd jako prostota, ktera se misto zlomyslnosti
probudi v dusi po velkém piistu a namaze. Prvni je chranéna pred vychytralosti a

vasnémi, druhd je zdrojem nejvyssi pokory a tichosti. “*%°

Obleceni a obuv

Prvni, co se ndm spoji s krdlovskym ¢i panskym dvorem, je jeho okézalost a
piepych. Sttedovek, ktery hojné pracuje s protiklady, neopominul ani tento ptipad, kdy je
dostatek stavén do kontrastu s chudobou, obzvlast’ uvédomime-1i si tehdejsi zhorSujici se

socialni situaci.

161 AKVINSKY, Tomas: Super Evangelium S. Matthaei. In:
http://www.corpusthomisticum.org/cma0500.html [cit. 04. 07. 2018].
162 Zebrik, s. 154.

163 Tamtéz, s. 174.

164 Tamtéz, s. 176.

165 Tamtéz, s. 176.
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Odivani jako takové je neodlu¢né spjato s télem a jeho zaholovanim ¢i nahotou.
Ve stfedovéku je pozice téla nékde mezi opovrZzenim a tGctou. Nejlépe to vyjadiuje vztah
k Adamovi a k Eve, ktefi vyjadiuji zaroven nevinnost i hfich. To ov§em neznamena, ze
zobrazeni lidskych tél nemohlo byt nékdy povazovano za chlipnost. Vyznamnou udalosti
souvisejicim s odivanim a nahotou bylo obnaZeni svatého Frantiska z Assisi, které ovSem
symbolizuje jakési ocCiSténi od svéta. Protipolem nahoty byla mniSské kutna. Obleceni
vyjadiuje ptislusnost k jisté spoleCenské skupiné a ¢asto je spojeno s ritualem (at’ uz je to
obleceni kralovského roucha, pasovani na rytite &i oblacka). Zenské odivani je opét spjato
s protipoly Evy a Marie (Eva pokusitelka a hii§nice®® vs. Marie vykupitelka).*®” Oblegeni
vyjadiovalo 1 stavovskou piisluSnost (urozenost i zaméstnani). K tomuto rozliSovani
(vymezeni) prisp€l ve Francii jednak Ludvik IX., ktery omezuje piepychové obleCeni
meéstand, a jednak samotné mnisské fady, které se mezi sebou zacaly rozliSovat barvou
své kutny (benediktini ¢ernou, cisterciaci a dominikani bilou, frantiSkani barvou cesky
oznaCované¢ jako Serd). Zaroven timto svym odévem davaly jasné najevo svou

dobrovolnou chudobu, piisluinost k fadu a odpor k prepychu.®®

Jidlo*®®

Jidlo je pro stfedoveék velkym tématem. Je spojeno S mnoha vécmi (jeho
ptipravou, hladem, hostinou, plstem a tim 1 s umrtvovanim téla). VSechny tyto symboly
maji vétSinou zaroven vice vyznami, nez jaké jim dnes pfisuzujeme my. NeZ se prace
bude vénovat jednotlivym pojmim, je potieba zminit kratky ivod obecné k jidlu, jeho

vyznamu a symbolice.

166 Pryotni hiich je chapan jako hiich sexudlni.
167 LE GOFF, J.: Télo. s. 104-107.
168 KYBALOVA, Ludmila: Déjiny odivani. Stiedovék. Praha 2001, s. 77-119.

189 Pro podrobné&jsi informace o vyznamu jidla ve sttedovéké kultufe doporucuji: BYNUM, Caroline
Walker: Svata hostina a svaty pust. Praha 2007; LE GOFF, Jacques: Telo, s. 34-48.
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Ran¢ kiestansti autofi vidi v masu a vinu branu k pohlavni Zzadostivosti, tedy
zékladni pri¢inu hiichl proti &istoté. Tyto suroviny vedou K nestfidmosti a obzerstvi.!”
Ve sttedoveékém pojeti jidla se opét se setkdvame s mySlenim postaveném na protikladech
(zranice proti télu v klestich, hyfeni proti askezi, masopust proti velkému pistu).
Masopust symbolizuje ,necivilizovanost®, plst pokrokové kiestanstvi. Od 13. stoleti
obsahuje stravovaci kalendat tfi bezmasé¢ dny v tydnu, dodrzuje se samoziejmé pulst
adventni a predvelikono¢ni, ¢tvero suchych dni, plsty pred velkymi svatky a v predvecer

péatku. 172

Jak uz bylo naznaceno vySe, jidlo bylo ve stfedovéku z pohledu nabozenstvi
mnohovyznamovym symbolem. Jidlo znamenalo v prvni fadé télo, télo utrpeni. Toto
chapéani samoziejmé souvisi 1 s liturgickym piijimanim eucharistie. I trpici zpfelamané
uktizované télo je v kiestanské doktriné jidlem. Pfijimat eucharistii znamena jist Boha,
jist jeho uktizované télo. V tomto vyznamu uz se eucharistie nechape jako chléb, ale jako
piiprava jidla, kterou muz obstaral, je zenskou starosti, 2. zenské télo je to, jez dava zivot

a potom se samo se stava jidlem.

V ran¢ kiestanskych chvalozpévech je hlad synonymem pro bezbrannost (nékdy
spojeny s rocnimi cykly). Ve spiritualité¢ jedenactého a dvanactého stoleti zac¢ind hlad
symbolizovat neuhasitelnou touhu. Ruku vruce shladem u svatych ve vrcholném
sttedov€ku chodi pist. Plst je dobrovolné odmitani jidla v zdjmu duchovniho ristu
(pfiblizeni se Bohu) a je jednim ze zplsobl umrtvovani téla a ziskani moci nad télem,

které je spojeno s hiichem, a tedy i s pokanim (reakce na JeziSovo varovani v MatouSové

170 BYNUM, Caroline Walker: Svatd hostina a svaty piist, s. 87.
11| E GOFF, J.: Telo, s. 34—48.
172 Tamtéz, s. 41-245.
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evangeliul™). Piist a eucharisticka zboznost se stavaji polozkou na seznamu kritérii, pres
néz se ¢lovék mohl stat svatym. Piitom vSak zaroven je jen milnikem na cesté k hluboké
kontemplaci. Pust, syceni hlavovych i samotné hodovani nebyly antonyma, ale synonyma,
takze se znovu setkavame s propletencem mnoha vyznamu a souvislosti, které se daji od

sebe jen t&zce oddélit. 1"

Bynum ve své praci tvrdi, Ze pro stfedovékého cloveéka je dilezité spole¢né
stolovani, které je vyrazem loajality, rozdavani jidla ze spolecné spize je nejen
odvrhnutim komfortu, ale zérovef i odmitnutim rodiny.*”® Tato symbolika se mi oviem
nezda jako sprdvna. Rozdavat lze preci i1 z pfebytku a neziikat se automaticky i
spole¢ného stolovani, proto nevidim jako nutné v tom vidét néjaké symbolické odvrhnuti
rodiny. Zarovenn vezmeme-li v uvahu, Ze hodovani a rozdavani jidla jsou chapany jako
synonyma, dospéjeme k zavéru, ze se Bynum myli, protoze rozdavat jidlo znamena s nimi
hodovat, a tedy stolovat se svou §ir§i rodinou ve smyslu nabozenské obce. Kdyz je Zzena
tou, kdo pripravuje jidlo, je také tou, ktera ma na starosti jeho spotfebovavani a spravu.

Tim se Zena stava tou, pro niz je nejsnazsi jidlo rozdavat.

Bynum ve své praci také poukazuje na fakt, ze vzdat se jidla bylo pro zeny
nejjednodussim prosttedkem askeze. Dale uvadi predchozi vyzkum Michaela Goolicha,
podle néhoz se od hagiografii doby ocekdvala alesponi letmd zminka o stfidmosti a
eucharistické zboZnosti. Ja4 bych vSak byla s takovou pauSalizaci ve smyslu néjakych
vzorcl, formulaii ¢i topoi oOpatrna. Mnissky jidelnicek lze vzhledem k tehdej$im
stravovacim zvykiim oznacit za dietni.'’® Jisté jidlo bylo velké stiedovéké téma a askeze

v jidle se stava jednim z Kritérii pro svatost, ale mozna prave kvili tomu lze predpokladat,

173 M, 26, 41.

174 BYNUM, Caroline Walker: Svatd hostina a svaty piist, S. 73-89.
175 Tamtéz, s. 219-245.

176 | E GOFF, J.: Télo, s. 100-102.
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ze jejich ptisné stravovaci navyky byly v legendach pravdivé, obzvlast vezmeme-li

Vv uvahu fadovou formaci, kterd jim v jistém obdobi Zivota nedadvala pfili§ na vybér.

Presto po cely stiedovek trva jistd nevrazivost, averze a nedivéra ,normalnich*

k témto praktikam.!”’

5. 4. 4 Milosrdenstvi, laska a modlitba

Apostol Pavel ve svém 1. listu Korintskym tika: ,, 4 tak ziistava vira, nadéje a
laska — ale nejvétsi z té trojice je laska.“'’® Ve stejném listé také konstatuje, Ze nemit

lasku znamena nebyt ni¢im.

[6annés Klimakos ve svém Nebeském Zebriku jesté dodava, ze laska je Buh.
Opravdova laska se projevuje zavrZzenim vSech nevrazivych mysSlenek, protoze neumi
smyslet zle. Dosahnout opravdové lasky k Bohu se dle tohoto vyznamného asketického
dila d4 pouze skrze lasku k bliznimu. Laska je cesta do v&&nosti.l”® Pravé v lasce je
pramen milosrdenstvi. Opét se dostavame do spirdly (z lasky k bliznimu prameni

milosrdenstvi a skrze lasku k bliznimu je mozné se dostat k lasce Bozi).

I6annés Klimakos dale tika, Ze blahoslaveni jsou ti, kdo v uctivé modlitbé
piedstupuji pred Pana.'® Modlitba je nerozluénou soucasti svatosti a v legendach je
chdpana jako rozhovor s milovanou osobou. To ostatné zdiraziiuji i sledované prameny,
které o Bohu hovoii jako o Milackovi naSich svétic. Ostatné pro feholnice je Kristus
chdpan jako Zenich ¢i snoubenec. Také se v souvislosti s modlitbou €asto vyskytuji slzy a

plag 182

177 Podrobné&ji: BYNUM, Caroline Walker: Svatd hostina a svaty piist, S. 90-92.
178 1 Kor 13, 13.

179 Zebrik, s. 241-245.

180 Tamtéz, s. 242.

181 O dulezitosti a vyznamu slz viz: LE GOFF, J.: Télo. s. 54-58.
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V klasterech se obecné usiluje o neustadlou modlitbu, ktera vychazi jednak
Z podobenstvi o proziravych pannach (Mt 25, 1-13) a jednak se snazi vyvarovat se chyby

spicich apostolt (Mt 26, 38).

Modlitba je jednou z véci, bez které nemize byt Elovék vétici, nebot bez

opravdové vnitini modlitby ¢lovék vykonava jen prazdné ritualy.

Spitaly

Tento fenomén je obsaZzen 1 v Ottove slovniku naucném a je charakterizovan takto:
,,Hospital (lat. hospitale, odtud Spital) je diim neb ustav, do néhoz za plat nebo darmo
pohostinu prijimaji vSeliké neduzivce a ubozaky. Takovych ustavi zridila kirestanska laska
k bliznimu nescetné mnozstvi od casu cisare Konstantina Velikého, kdy se dostalo verejné
svobody vyznavacim viry Kristovy. Proto také byvaly skoro vsecky takové ustavy ve

spravé cirkevni. 1%

5. 4. 5 Imitatio Christit®

Jde o praktiku, ktera ma ¢lovéka skrze utrpeni ptiblizit utrpeni Krista. Setkavame

se s nim u zboznych laikii od dvanactého stoleti a je to prvek rozvijejici se askeze.

O podstaté stigmat uz bylo hovoieno v uvodu, takze zde jen zdiiraznime, Ze pravé
tento jev je jednou z moznosti, jak prozivat Kristovo utrpeni. Avsak s t€émi se v nasich
legendach nesetkdvame. Bicovani, které také patii mezi tyto praktiky, se ve sttedovéku

nesetkava u kléru s Gspéchem, nicméné nase princezny jej praktikuji (viz nize).

182 EHRMANN, FrantiSek: heslo Hospitdl In: Ottiiv slovnik nauény. 11 dil. Praha 1897, s 656.
183 Ke svétovému odrazu téchto praktik doporucuji: LE GOFF, J.: T¢élo, s. 34-46.
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5.6 Analyza legend

Nez se prace bude vénovat samotné analyze legend, je jesté potfeba zminit jeden
dilezity fakt. Prvnim je, zZe na pfelomu dvanéctého a tfinactého stoleti se méni charakter
legend. Tém novym fikame legendae novae, jsou napsané epicko-symbolickym jazykem
a rozvijeji se predevs§im u zebravych fadu. Tyto legendy méli byt v mnohém inspiraci pro
veiici Pravé stimto typem legend se vtéto praci setkavame. Vzhledem Kk této
charakteristice je velmi obtizné rozliSovat, co je hagiograficky topoi, a co je skutecné,

presto prave to je jednim z cilt této prace.

Prvni kompara¢ni analyza se bude vénovat legendam jakozto hlavnimu literdrnimu
zénru primarné spojenému se svatosti, jenz je navic na pocet dochovanych prameni o
svatych nejcetnéjsi. Z vyse uvedenych prament se tedy bude konkrétné jednat o legendu
o svaté Alzbété Durynské, legendu o svaté Klare, Milanskou legendu a legendu o Hedvice
Slezské. Casové se jedna o prameny vymezené lety 1255-1353 z prostfedi dne$ni Itélie,
Cech, Némecka a Polska. Viechny sledované Zeny se navic navzajem né&jakym zptisobem

ovliviiovaly (bud’ korespondenci nebo ptibuznosti).

Ackoliv se jedna v zasadé o riizné ctnosti, nedaji se od sebe dost dobie oddélit,

protoze jsou spolu vnitiné provdzané. Budou tedy ¢astecné prochazet riiznymi kapitolami.

5. 6.1 Autori legend a jejich sebeprezentace

Kazdé¢ literarni dilo je do urcité miry poznamenané svym autorem. Nésledujici cast
textu bude vénovéna pravé autorim a tomu, co na sebe prozrazuji. To, co o autorech

vime, se dozvidame pievazné z prologu.

184 HUNCAGA, Gabriel Peter: Kanonizacny proces ako pociatok kultu zakladatel 'a rehole v stredoveku na
priklade kanonizacnich aktov sv. Dominika. In: KOZIAK, Rastislav—-NEMES, Jaroslav (edd.): Svitec a jeho
funkcie v spole¢nosti 1. Bratislava 2006, s. 277-278.
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Zcela jisté¢ zndme jménem pouze autora legendy o Alzbéteé Durynské, ktery se o
sob¢ vyslovné zminuje takto: ,,Adhortantibus itaque quibusdam honestis et devotis
personis ego, Theodericus sacerdos, frater ordinis predicatorum minimus et indignus,
nacione Thuringus, cum plus quam sexaginta etatis et quadraginta duo in ordine
complevissem annos, presens opusculum scribere inchoavi. “*®® U vsech ostatnich textl
autorstvi pouze ptisuzujeme; u svaté Klary TomaSovi z Celana, ktery napsal i legendu o
svatém Frantiskovi z Assisi, u Anezky Ceské pak neznamému &lenovi konventu Mensich
bratii v Praze, kterému to piikizal jeho predstaveny Mikulas z Moravy®. Autor Kodexu
lubinského o sobé nemluvi vitbec; pouze zminuje, z jakého materidlu vychazi. Neptivodni
autorstvi je ziejm¢é i diuvodem, pro¢ se na zaCatku nevyskytuje tradicni prosba o

shovivavost a tedy i ,,formule pokory*.

Co se tyce ,,formule pokory* u ostatnich autort, ze sledovanych autort legend se
tradicni linky drzi vSichni vyjma jiz vySe zminéné legendy o svaté Hedvice (Kodex
lubinski), kterd vychazi ze starSiho Trebnického rukopisu, z ¢ehoz patrné plyne i

nezminovani sebe jako autora na zacatku vypravéni.

Konkrétné se ,.formule o pokoie” ve zkoumanych legendiach objevuje v téchto
podobach: V ptipad¢ legendy o Klafe z Assisi autor (Tomas z Celana) piSe vV uvodnim
dopisu papezi, ze ,, Vase Svatost mé malickosti ulozila, abych prohlédl akta svaté Klary a
popsal jeji Zivot. Je to dilo, jehoz bych se ve své literarni nezpiisobilosti zalekl, kdyby mne
Vase Svatost na tento prikaz nékolikrat znovu neupozoriiovala. “*8" Ve stejném duchu se
vyjadiuje i autor Mildanské legendy (piiloha 2). Co piSe Dietrich von Apolda, jsem

zminila jiz dfive, ale pro textovou Uplnost (viz pfiloha 3).

185 Die Vita der heiligen Elisabeth, s. 22.
185 \/iz kapitola Prameny k Anezce Ceské.
187 Frantiskanské prameny I, s. 295.
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Zavérem lze tedy fict, Ze autofi setrvavaji v tradi¢nich autorskych zvycich a drzi se

v mantinelech formule o pokofe.
5. 6. 2 Radové formace

Dalsi otazkou je problém vlivu faddovych formaci na autory téchto legend.
Spole¢né pro vSechny je to, ze vSichni autofi byli feholniky (frantiSkani, dominikan a
cisterciaci). Pfesto neni mezi jednotlivymi prameny, co se tyce akcentace néjakého pojmu,
velky rozdil. Usilovat o svatost znamena snazit se dosadhnout vSech ctnosti. Drobny rozdil
nachazime snad jen v jejich pofadi, kdy je pro Klaru v jejich vlastnich textech prvni
chudoba a pak az pokora.!®® Lze tedy uvazovat nad tim, Ze frantiskansti zakladatelé
pokoru a patrné ji prikladali vétsi vyznam nez tfeba dominikani, jejichz Cinnost byla
odlisna. Nicméné ve sledovanych textech jejich nasledovniki se tato hypotéza zasadnim
zpusobem neprojevuje. Jeding, co ji podporuje, je pfitomnost zazrakli rozmnoZzeni jidla
(viz Modlitba a zazraky), které se jinde nevyskytuji. Nicméné i kdyby frantiskansti
zakladatel¢ védomé meénili pofadi ctnosti za ucelem vyzdvihnuti té druhé, do
frantiSkanské legendistické praxe to patrné nepieslo, protoze dany piiklad se vyskytuje
pouze jakoby mimochodem. Sami frantiSkansti hagiografové vychazeji z tradi¢niho
schématu a v legendach uvadéji na prvnim misté pokoru jako zdklad vSech ostatnich

ctnosti.

Na zéklad€ analyzy textii jsem dospéla k zavéru, ze ackoliv je pro frantiSkany
chudoba jednim ze zakladnich pilifh jejich Zivota, u samotnych legendistickych textd se

vEtsi diiraz na tuto ctnost (jeji ustiedni role) zasadné neprojevuje.

188 MOONEY, Catherine M.: Clare and Her Interpreters, s. 52-77.
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Obecné zédkladni formulaf sledovanych hagiografickych d¢l je stejny pro vSechny.
Objevuji se tyto zakladni kiest'anské ctnosti: pokora (humilitas), chudoba (sine propria,
paupertas), milosrdenstvi (misericordia) a laska (amor). Vyskytuje se i fada dalSich
stejnych rysu, ale ty uz se netykaji ctnosti samotnych jako spis ,,zivotniho stylu® ptislusné

svétice (podrobnéjsi analyza k jednotlivym pojmum viz nize).

Co se ty¢e obecného fadového vlivu, ze ¢lanku Julia Schwieteringa vyplyva, ze
fadové formace nemély na obsah legendy takovy vliv, jak by se ¢ekalo. Prestoze texty
prochézely schvalenim tadovych nadfizenych a fadové formace tak mély na vysledny
produkt vliv, nemélo byt toto plisobeni hlavnim méfitkem, ale autor se mél predevSim
obracet k Bohu.'®® Specifické ctnosti jsou zavislé spi§ na dané osob& svétce neZ na

formaci.

5. 6. 3 Urozeny piivod v legendach

Skutecnost, ze to, odkud ¢loveék pochazi, je pro vrcholné stiedovékou spole¢nost
dulezité, dokladaji i zkoumané prameny. Ackoliv Vauchez iika, ze puvod nebyl pro
sttedomoiskou oblast az tak dulezity, je rodu Klary z Assisi pfesto vénovana cela kapitola.
Diivod, pro¢ tomu tak je, je jednoduchy, a to zakladni schématicky ptidorys legend, ktery
obvykle Cleni legendy do tii Casti: okolnosti narozeni hlavniho hrdiny (prostiedi, rodice,
znameni pfedpovidajici svatost, sny), zZivot (od télesného narozeni do smrti, zazraky
vykonané béhem zivota, soucdsti byva 1 Zivotni utrpeni) a posledni cast se vénuje
posmrtnym skutkim (pfeneseni ostatkd, posmrtné zazraky).'® Navic pravé na ptvodu 1ze

nejplastictéji ukazat radikalitu, s jakou Klara vstupuje do fadu a odvrhuje veskeré své

189 SCHWIETERING, Julius: The Origins of the Medieval Humility Formula. In:
www.stor.org/stable/459783 [cit. 22. 5. 2018].
190 MOCNA, D.-PETERKA J.: Encyklopedie, s. 337-339.
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ptedchozi zivotni vyhody pramenici z dobrého rodu. Dale je také nutné zduraznit fakt, ze

se jedna o dalsi legendisticky topoi.t%

Pozornost rodim svétic je vénovana i v ostatnich pramenech. Velmi dilezitym se
stava u Alzbéty Durynské, ktera se po svém svatofeceni stdva vyznamnou i pro cisaie v

tom smyslu, Ze vichni urozeni jsou piibuzni (citace pramene viz pfiloha 5).1%?

Objevuje se to i v Legende swietej Jadwigi: ,,Jadwiga, teraz juz swieta w Niebie,
na ziemi pochodzita ze szlachetnego rodu... Jadwiga byla bowiem corkg wielmoznego
ksiecia Bertolda, margrabiego Badenii, hrabiego ksigcia Meranii; za matke miata
Agnieszke, rownie szlachetnej krwi, pochodzita ona bowiem zrodu margrabiow

wschodnich; byta cérkqg Dedona, margrabiego wschodniego i hrabiego Rochlitz [...] %

Milanska legenda pavod formuluje takto: ,,Ex inclita namque prosapia, utpote
regie styrpis progenita, quia pater eis Premisslius dictus Ottacarus illustris rex
Bohemorum — mater uero Constancia, soror domini Andree regis Vngarie patris sancte

Elyzabeth et tota progenies itroque parente regalis [...] “*%

Na zakladé kompara¢ni analyzy tohoto topoi lze fict, Ze ackoliv podle André
Vaucheze neni puvod pro stfedomoiskou oblast az tak zasadnim ptedpokladem pro
svatost, v legend¢ o svaté Klafe je akcentovan, a to stejné velkou mérou jako v legendach
vzniklych na sever od Alp, protoze je pouzivano velmi podobnych legendistickych
schémat. Nicméné se mize jednat o vyjimku danou Klafinym vysokym socidlnim

statusem a V ostatnich italskych legendach o ,.Zivoucich svatych® méstské tiidy tomu

191 ROZKOSNA, Pavla: Ke srovnani stredoveké a barokni legendistiky na prikladu svatokaterinské legendy.
Brno 2005. (nepublikovana diplomova prace), S. 39

192 KLANICZAY, G.: Holy rules, s. 209-243.

193 Legenda swigtej Jadwigi, s. 29.

194 Legenda blahoslavené Anezky (piivodni), s. 101.
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maze byt jinak. Vzhledem k tomu, ze s zaddnym takovym materidlem nebylo v praci

pracovano, nelze na to zcela jednozna¢né odpovedét.

5. 6. 4 Predpovédi matkam

Ve vsech legendach vyjma legendy o svaté Hedvice, kterd je ovSem témét o 30 let
mladsi nez druha nejmladsi sledovana legenda o svaté Anezce, se dostalo matkam téchto

zen pied jejich narozenim zjeveni, ze ¢ekaji vyjimecné dité.

Naprtiklad v legendé o Alzbété Durynské je to tato predpoveéd’ ,,,Noveritis, quod
hac nocte nascitur regis Ungarie filia, que Elyzabeth nuncupabitur et erit sancta
tradeturque huius principis filio in uxorem; de cuius sanctitatis preconio exultabit et
exaltabitur omnis terra.” Ecce, qui per Balaam ariolum incarnacionis sue prenunciavit

misterium, ipse per hunc preelecte famule sue Elyzabeth predixit nomen et ortum “*%°

Hortulan¢, matce svaté Klary, kdyz se pfiiblizil ¢as porodu, se v kostele
Ukiizovaného mélo dostat zjeveni, kdy ji hlas tekl: ,, Neklesej na mysli, pani, bez

nebezpeci privedes na svét svétlo, které zpiisobi, Ze na svété bude jasnéji. “*%

I matka Anezky Ceské obdrzela v Milanské legend¢ sen o své dcefi: ,, Cuius
mater, cum adhuc eam gestatet in utero, uidit sompnium euidens presagium fiendorum.
Videbatur enim sii quod intraret cameram in gqua uestes sue regie preciose et multe
seruabantur. Quas conspiciens uidit inter eas pendere tunicam et pallium cordis/ grisei,
ac cordam qua sorores ordinis sanctae Clare cinguntur. Cumque ualde miraretur

quisnam uestem tam rudem et simplicem inter uestimenta eius preciosa posuisset, audiuit

195 Die Vita der heiligen Elisabeth, s. 24.
196 Frantiskanské prameny I, s. 296.
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uocem dicentem sibi ,Noli, mirari, quia proles quam porta stali ueste utetur, et erit lumen

tocius Bohemie! ‘%7

Vezmeme-li v potaz, ze stiedovéka Zena se pohybuje na skale mezi hiiSnici Evou a
Pannou Marii®®, nelze v této &asti prehlédnout odkaz na svatek Navstiveni Panny Marie
(Lk 1, 26-32), a tedy paralelu mezi jejich narozenim a narozenim JeziSe Krista.
Autorskym zamérem legendisti patrné bylo lidem fict, ze tyto Zeny byly Bohem dany
jako milost/dar svétu na povzbuzeni v téZkych dobach, 1 kdyz v téchto ptipadech zahaleny
v obrazech. Obecné vzato v piipadé legend sepsanych pro proces kanonizace vyjadiuji

tyto ptedpovédi 1 Bozi vili po tom, aby byl proces spésny.

ree

V ,,zivotnim pfedurceni ke svatosti nachdzime velky rozdil mezi legendami
zenskymi a jejich muzskymi svatymi protéjsky. MuZzi vzdy dochéazeji k obraceni v uréitém
dalezitém okamziku svého Zivota, zatimco tyto zeny uz se vlastné svaté rodi, coz je velmi

zajimavé vzhledem k tomu, jaké postaveni Zena ve stfedovéké kultufe ma.°

Zena je podiizena muzi jako hlavé rodiny a je vét§inou chapana jako hii§ny prvek
(Eva), zatimco tyto zeny byly povySeny a vztahovany paralelou k Marii. Ano, zaroven se
ke svatosti propracovavaji béhem svého Zivota, a to zménou nékterych svych postoji,
odiikanim a dobrymi skutky, coz bylo jist¢ to, co mélo pisobit na obycejného cloveka
nejvice. Nelze nicméné piehlizet, Ze je Zenskd svatost v téchto pramenech zfejmé
bezdécné zaroven prezentovana jako néco pro vyvolené, coZ podle Vaucheze nebylo az
tak prekvapivé na sever od Alp, kde byla svatost zalezitosti panovnickych rodi, ale

v italském prostfedi ano.

197 Legenda blahoslavené Anezky (piivodni), s. 101-102.
198 | E GOFF, Jacques: T¢lo, s. 44.
199 Tamtéz, s. 35.
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Lze tedy i tento jev povazovat za legendisticky topoi? Komparacni analyza
ukazala, ze se v zenskych legenddch matce svétice dostava predpoveédi celkem bézné.
Vyjimkou je pouze legenda o Hedvice Slezské, ktera je od nejstar§iho pramene (legendy o
svaté Klare) vzdalena témér celé stoleti, a je otdzkou, zda se tedy neposunul klasicky uzus
legend smérem k diirazu na jiné aspekty (pfesnéji k osobnimu rozhodnuti zit prikladng).
Vzhledem k ¢etnosti vyskytu tohoto obrazu ve sledovanych pramenech (a¢ se v zasadé
jedna o zlomek legendistické produkce ve sledovaném obdobi) jsem dospéla k nazoru, ze
se jedna o autorsky zamér (umyslny odkaz na svatek Navstiveni Panny Marie), a tedy 1

dalsi legendisticky topoi.
5. 6. 5 Osoba zpovédnika ¢i duchovniho viidce

Jak uz bylo feCeno vyse, osoba zpovédnika ¢i duchovniho viidce je pro nase
svétice velmi dulezita, protoZe je néjakym zptisobem formuje a prevazné mirni v jejich
radikalité. Jedinou vyjimkou ve sledovanych pramenech, ktera c¢astecné vybocuje, byl jen

Konrad z Marburgu, ktery Alzbétu naopak radikalizuje.

U Klary z Assisi je touto osobou samoziejmé FrantiSek z Assisi, ktery ji dle svych
povinnosti duchovniho viidce mirni v postech a zptisobu spani. Alzbétu Durynskou vede
jiz zminény Konrad z Marburgu. A¢koliv za hlavniho duchovniho viidce Anezky Ceské
lze na zadkladé¢ dochovanych opisit dopisti svaté Klary v Milanské legendé povazovat
pravé Klaru, Anezku Ceskou alespoii symbolicky napomina kardinal Jan Gajetan (n&jaka
muzskd duchovni autorita je v textu nutnd). Hedvika Slezska je také napomindna, a to
svym zpovédnikem, a dokonce i1 biskupem. U ni se zpovédnici stfidaji vice a zname je

jménem (Herbord a opat Giinter).
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5. 6. 6 Tichost a pokora

Jak uz bylo naznaceno v zakladnim ramci téchto ctnosti, tyto dve ctnosti jsou ty,
které maji predevsim vést Cloveka ke svatosti. Nevidéli to tak jen velci myslitelé asketiky,

ale tento ndzor se odrazi i ve sledovanych pramenech.

., In quorum omnium medio velut lilium inter spinas innocens Elyzabeth florens et
germinans pungebatur aculeis, sed humilitatis ac paciencie fragrans suavitatis

diffundebat odorem, “?® chvali Dietrich mladou Alzbétu.

I u svaté Hedviky nachazime celou kapitolu o pokofe (zminén je odév, kritika od
jinych lidi, rozdavani jidla, zaSivala, starala se o malomocn¢). Celkovy obraz pokory
V jejim zivoté odrazi tento citat: ,, W duchu poboznosti i z wlastnicwg sobie pokorg byla

sktonna padaé na kolena przed duchownymi i ludzmi, ktérych uwazata za dobrych... *%

Legendista svaté Klary tika, ze ,,od samého zacatku (se) snazila budovat stavbu
v§ech ctnosti na zdkladé svaté pokory. “?°? Déle to doklada na ptikladech z jejiho Zivota,
jak se tato ctnost projevovala (napiiklad odmitla titul abatySe, nepohrdla zadnou
sluzebnou praci, obsluhovala své sestry, starala se o nemocné).?®® Velmi podobné se
vyjadiuje 1 Mildnskd legenda (piiloha 5). 1 ona zminuje velké mnozstvi dalSich
konkrétnich projevli Anez¢iny pokory (topila v sale, pracovala v kuchyni, prala obvazy po

nemocnych a malomocnych a zasivala potrhané 3aty).2%4

Také zde se ukazuje, Ze zcela od sebe izolovat jednotlivé ctnosti nelze, protoze

jedna vyrusta z druhé (z tichosti pokora, z pokory milosrdenstvi a chudoba ducha).

200 Dje Vita der heiligen Elisabeth, s. 29.
201 ] egenda swietej Jadwigi, s. 36.

202 Frantiskanské prameny I, s. 301.

203 Tamtéz, s. 202

204 Tamté, 5. 108—109.
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Chudoba ducha dand Duchem svatym

Specifickym ptikladem pokory je chudoba ducha, kterd je dana ptisobenim Ducha

svatého.

U Dietricha z Apoldy se o Alzbété tika, Ze ,,Inter cetera enim graciarum dei,
quibus hec beata resplendebat, munera, quod amplius adhuc mirandum est, evangelice
desiderium paupertatis spiritu sancto in eius dulciter accensum precordiis fortiter

estuabat. “%%

Pokoru ducha, o niz v tomto typu chudoby jde, nachdzime i u Hedviky Slezské:
,Stuzebnica Boza Jadwiga zawsze byla pokorna w swych opiniach, cenita natomiast
vysoko zdanie innych ludzi. We wiastnim mnienaniu nie byla nikim innym, jak tylko

grzesznicg [...] %

Tomas z Celana, jenZ mél napsat onu legendu o svaté Klare, tika, Ze ,, chudobu
ducha, kterd je pravou pokorou, dodrzovala naprostou chudobou ve vsech vécech. %
Rovnéz i ¢len prazskych MenSich bratii zmiituje chudobu ducha, kterou ale povazuje za
akt pokory. Opét se tedy ukazuje Gzké provazani jednotlivych ctnosti mezi sebou.

., Paupertas altissima qua humiles spiritu mercantur regnum celorum [...] “?%

Zaver

Podrobnéjsi analyza ukdzala, Ze vétSina konkrétnich ptikladl spojenych s pokorou
se vyskytuje bud’ u vSech sledovanych Zen, anebo alesponi u vétSiny. Vyjimkou je pouze
zatapéni zminované u svaté Anezky. Opét je tedy velmi tézké urcit, co ztoho je jen

legendisticky topoi a co se doopravdy udédlo. Redlné originidlni je pouze AneZ¢ino

205 Die Vita der heiligen Elisabeth, s. 41.

208 L egenda swigtej Jadwigi, S. 36.

207 Frantiskanské prameny I, s. 302.

208 [ egenda blahoslavené Anezky (piivodni), s. 109.
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prikladani do kamen. Obsluha sester, ktera se vyskytuje ve vSech textech, bezpochyby
vychazi jiz z textu Markova evangelia (Mk 11, 45), kde se hovoii o Kristoveé sluzbé. Tyto
zeny se ziekly svého postaveni i majetku, nebyly by tedy pravdivé a pokorné, kdyby se
nechaly dale obsluhovat. Je velmi pravdépodobné, ze to tak v klastere skutecné
fungovalo, takze bych se spiSe priklanéla k nazoru, ze ackoliv je tento motiv v legendach

béZny, s vysokou pravdépodobnosti zdroven odrazi skutecny stav véci.

Jista radikalita v pé¢i o nemocné a naturalistické li¢eni této sluzby nicméné zavani
legendistickym obratem. Jisté vSechny sledované svétice pecuji o nemocné a tii z nich
dokonce zakladaji Spital (Klara, Anezka, AlZzbéta) a ona péce o nemocné byla skutecna,
piesto konkrétni ptiklady spolu se svym drsnym stiedovékym naturalismem nasvédcuji
legendistickému topoi, minimalné ve své formulaci. Lze jisté dobie peCovat o nemocné i

bez podivnych praktik a tuto ctnostnou praci by to nijak nesnizovalo.

Umyvani nohou opét jasné odkazuje na Posledni veéefi (Jan 13, 2-5). Znovu se
muze jednat o pouhy legendisticky topoi. Nicméné jako u vSech piipadl nelze s naprostou
jistotou fict, co jim jejich legendisté pouze ptisoudili na zakladé¢ znalosti bible a

legendistické tradice a co skute¢né praktikovaly.

Vzhledem k tomu, jak bylo jidlo a jeho pfiprava pro stiedovék dilezité, neni
piekvapiva jeho pfitomnost i v legendach. Nicméné je to velmi komplikovany motiv,
ktery prostupuje fadou ctnosti (pokorou jako sluzebnou roli pifi jeho pfiprave,
milosrdenstvi pfi jeho rozdavani a chudobou ve spojeni s postem) a podrobngji se mu

bude prace vénovat nize.
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5. 6. 7 Chudoba a prostota

Na zdroje a vyznamy chudoby uz bylo upozornéno vysSe. Zde se bude prace

vénovat jejimu konkrétnimu vyskytu ve sledovanych hagiografickych textech.

Vsechny sledované Zeny pochazely z dobie situovanych rodin, pfesto se rozhodly
vSeho se vzdat pro svou naboZenskou piedstavu. Ve stiedoveku, ktery byl postaven ve
velké mife na symbolech a gestech, tak jejich postoj fakticky znamenal symbolické
odvrhnuti svétské moci ve jménu ,nebeského dvora“.?%® U vsech nasich &tyi svétic se
né¢jakym zptisobem s chudobou potkavame, vétSinou je ji vénovana celd kapitola, pouze u
Hedviky Slezské kapitolu vénovanou piimo chudobé nenachazime, ale fadu véci s ni

spojenych najdeme na ruznych mistech v jeji legendé.

Obleceni a obuv

Za prvni stupen na cesté k opravdové hmotné chudobé a zaroven prostoté lze

povazovat odkladani honosného Satu.

Svata Alzbéta po mystickém setkani s Kristem zacind postupné odkladat
piepychové Saty a ozdoby.?!® Definitivné pfijima feholni plast z rukou Konradovych

v Marburgu.?!

Také Hedvika Slezskd podle svého legendisty uz od mladi neholdovala
honosnému odivani: ,,4 zatem od zarania miodosci nie zamawiata szkartatnych sukien

ani nadmiernie koszstownej czy strojnej bielizny [...] od czasu, gdy byla dziewczyng

205 KLANICZAY, G.: Holy rules, s. 195-209.

210 Die Vita der heiligen Elisabeth, s. 37—40.

211 Suscepit itaque de manu magistri Conradi habitum durum, humilem et abiectum, cui obscuritas in
colore et vilitas inerat valore. “ (Tamtéz, s. 90.)
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zadowalata sie skromng odziezq...“*'? Chodi bosa, ackoliv ji za to jeji zpovédnik
napomind. Jako kajici projev v oblékani se u Hedviky objevuje kosile utkand z konskych
zini a koniskymi zinémi uzlovité¢ svazanymi méla rovnéz télo piepasano. Béhem svého

Zivota v klastefe zasivala.?®®

| v ptipadé feholnic nachdzime zminku o odporu ke krasnym $atiim, a to jesté pred
jejich odchodem do klastera. Legenda svaté Klary tika, ze ,, pod nadhernymi jemnymi Saty
si zvykla tajné nosit kajici Sat. “*** Zaroven se dale setkavame s velmi podobnou formulaci
i u Anezky Ceské pred jejim vstupem do klastera: ,, Cernens autem quia preterit figura
huius mundi, moleste iam ferebat terrenam fu / gacem gloriam, secularis ornatus decorem
proposse deuitans, sub uestibus auro textis ut regiam prolem decebat, cilliciolum clam

portabat.?

K jazykové analyze tohoto piikladu by bylo potieba mit k dispozici i latinskou
verzi legendy o svaté Klare, kterou bohuzel nemam, a tedy neni mozné piesné urcit, zda
se formulaén¢ skute¢né shoduji. Nicméné s piihlédnutim k pfedchozim vyzkumim lze
predpokladat, ze tomu tak je. Tento motiv byl patrné pievzat spolu s formulafem Legendy
svaté Klary a jedna se o dalsi legendisticky topoi vyskytujici se v legendach o svatych

princezndch ¢i Slechti¢nach s feholnimi sliby.

Vratime se zpét k Zivotu svaté Klary, kterd se definitivné vzdala vSech svych
Sperki a krasnych Satl pfi svém odchodu do klastera a pokracuje v umrtvovani téla
prostifednictvim oblékéani. Prosty Sat a oSuntély plast z hrubého sukna ndm vzhledem
K tomu, Ze tadovi pfislusnici nosi kutnu v ptislusné barvé, nebude piipadat zvlast

zajimavy, ale zajimavé je, Ze pod nim nosila kajici Sat z praseci kiize Stétinami smérem

212 ] egenda swietej Jadwigi, s. 34.

213 Tamtéz, s. 36-47.

214 Frantiskanské prameny I, s. 297.

215 | egenda blahoslavené Anezky (piivodni), s. 105.

69



K télu, ktery neni v legendach obvykly, nebo z latky uzlovité¢ utkanych konskych zini,

piepasand provazem se tfinacti uzly. Také chodi bosa stejné jako Hedvika.?!

S odmitnutim luxusu se setkdvame rovnéz u svaté Anezky v Mildnské legende.?*’

Jesté béhem svého zivota mimo klaster chodi bosa i v zimé, az ji nohy krvéceji. Pfi svém
vstupu do klastera dostala Anezka samoziejmé ptislusny fadovy habit. Svata praxe velela
oblékat si pod néj koSili spletenou z uzlovité¢ svazanych koniskych Zini, provazem

~r o

z podobnych zini byla i piepasana. I ona za$iva potrhané Saty svych sester.?!®

Textovy rozbor ukézal, Ze odpor naSich svétic k honosnému obleCeni neni
zélezitosti néjakého radikalniho bodu, ale je to kontinualni vyvoj po cely jejich zivot, coz
je pro zenské legendy v obecné roviné typické. Na rozdil od svych muzskych protéjsk,
které dochazeji k radikdlnimu obraceni v né¢jakém bod¢ svého Zivota, u Zen se uplatiiuje

jistad inklinace k extrémtm po cely jejich zZivot.

Realisticky vzato je to jisty legendisticky topoi, ktery snad mozna vznikl ve Vita
sancte Elisabeth. Zaroven se timto zpusobem dodrzuje ona kontinuita jejich Zivota.
Nicméné k problému, kdo koho inspiruje, se bude prace podrobnéji vyjadiovat v zavéru

celé analyzy legend.

Co se tyce druht kajiciho Satu, pfiliSnou pluralitu v textech nenachdzime, v drtivé
vétSiné pripadl se setkdvdme s obleCenim z koniskych zini a stejnym pasem (Klara,
Anezka a Hedvika). Paradoxni na tom je, Ze ackoliv ¢tendiim fikaji, at’ takové véci
nepraktikuji, nachazime tytéZz zpisoby ve tiech ze Ctyf sledovanych pramend, takze bud’
si ostatni z jejich nabadani nic nevzaly, a nebo od sebe hagiografové trestuhodné opisuji.

Vzhledem k textové podobnosti (i vezmeme-li v Givahu rizné jazykové verze, s nimiz

216 Tamtéz, s. 304-311.
217 Legenda blahoslavené Anezky (piivodni), s. 104-106.
218 Tamtéz, s. 104-111.
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jsem pracovala) dochazim k zavéru, ze se jedna o dalsi legendisticky topoi, protoze §lo
pouzit i fadu jinych materialii k tomu, aby latka byla nepfijemnd, pfesto se vzdy pracuje
hlavné s konskymi zinémi.

Evangelni chudoba

24

Zamétime-li se v této chvili na ty z Zzen, které se vdaly a mély svij skute¢ny dvir,
(Alzbéta a Hedvika) zjistime, Ze obé velmi energicky zasahuji do jejich provozu a snazi se
je zménit.?!® Nicméné na rozdil od jejich klasternich soucasnic se jim aplikovat evangelni
chudobu na dviir zcela nepodatilo a pohnout ke skromnéjSimu zivotu vétsi pocet lidi takeé
ne. Naptiklad svatd Alzbéta se stava skuteCné evangelijné chudou az po smrti svého
manzela, kdy odchazi do Marburgu (,,Remansit autem paupercula Elyzabeth sola deo soli

derelicta in humilitate et paupertate [...]).?%

Se skutecnou evangelni chudobou se setkdvame u téch urozenych dam, které
vstupuji do tadu Chudych sester svaté Klary. 1 ony jesté za zivota u své rodiny opovrhuji
svétskymi zabavami. Dle Legendy o svaté Klare ptisouzené Tomasi z Celana Klara do
pismene nasledovala tuto evangelni chudobu, nechala prodat dédictvi a vSechno rozdala
chudym a nic si neponechala.??® Podobné si poc¢inala i svatd Anezka ve své legendé:
,»Mox ergo aurum et argentum iocalia quoque preciosa ac ornatum diuersa iussit distrahi
et pauperibus dispergi, cupiens facultates suas per eorum manus in celestes thesaurus
deportati. “*??> \/ tomto piipadé je to viak s majetkem komplikovangjsi, protoZe jeji bratr

kral i vyznamna Geska $lechta klaster pravidelné dotuji dary.??

219 KLANICZAY, G.: Holy rules, s. 243-249.

220 Dje Vita der heiligen Elisabeth, s. 92.

221 Frantiskanské prameny I, s. 302.

222 [ egenda blahoslavené Anezky (piivodni), s. 106.
223 Tamtéz, s. 109.
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Klara vyzadovala absolutni chudobu i od svych sester a pfela se o ni i s papezem,
od n¢hoz si nakonec vymohla privilegium naprosté chudoby. Totéz nachdzime i v legend¢

o Anezce Ceské. I ona musela vést boj o chudobu s kardindlem Gajetanem.

Legendista chvali svatou Anezku: ,, Paupertas altisima qua humiles spiritu
mercantur regnum celorum tanto federe menti ipsius inheserat, quod in rebus transitoriis
atque caducis nil proprii uellet habere nichilque cuperet possidere in terra moriencium,

ut porcio eius et hereditas esset dominus in terra Uiuncium. %%

Evangelni chudoba ve smyslu vzdani se majetku v dobé, kdy se na okrajich
vznikajicich mést formuje vrstva chudiny, se stava stale aktudlnéjSim a redlnéjSim
tématem. Rozdat sviij majetek je predevsim projevem radikdlniho rozhodnuti odevzdat se
Bohu (reagujici na Kristovu vyzvu umocnénou piikladem svatého Frantiska). Je hmotnym
projevem charity, milosrdenstvi a solidarity s ostatnimi. Paradoxné¢ je vSak zaroven
projevem jistého vzdani se moci a zodpoveédnosti na tomto svété vyménou za nadéji na

moc nadpozemskou.

Jidlo

Stiedoveék byl fascinovany jidlem a v§im co snim souvisi (jeho konzumaci,
hodovanim, jako rozdavani a puastem). VSechny tyto pojmy maji pro stiedovékého
¢lovéka mnoho vyznami. Vyznamné je jidlo v 1 pfipad¢ nasich svétic. V jejich legendach

nalezneme nescetné zminek o jidle, jeho konzumaci, rozdavani a ptstu.

O hodovani na dvofe manZela AlZzbéty Durynské je toho v legendé pomérné hodné

zejména mezi stranami 43-55, kde zaroven rozdava chléb i odév. Nicméné nesmirné

224 Legenda blahoslavené Anezky (piivodni), s. 109.
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dilezitym bodem v jejim stravovani bylo to, ze chtéla jist pouze jidlo ze spravedlivych

zdrojli (nakoupenych z jejiho véna) také pti hosting simuluje, Ze ji.?%®

Svata Hedvika se nejrad¢ji zivila riznymi zbytky, idealné potizenymi z klastera.
V legendé o svaté Hedvice se tika, ze ,,Potrawu 0Sob duchownych uwazala za pokarm
Swietych aniotow, okruchy piecziwa zbierane przez zZebrakow ze stolow zakonnikow i
zakonnic®®, ktorym przydzielano je jako jatmuzne [..]°?*'. Takové zbytky od nich
kupovala a schrafiovala skoro jako relikvie. Legenda také vypravi ptibéh, kde Hedvika
méni klasterni zbytky za celé bochniky. Také posilala dvé chudé Zeny, aby kazdy den
chodily k bran¢ lubusského klastera, kde se chudym rozdaval chleba a syr, aby ji ho
piinasely. Vezmeme-li v ivahu jeji postaveni jedna se o skute¢né zvlastni praktiku. Tato
touha po drobeccich miize pramenit z biblického piibehu JeziSova rozmnoZzeni chleba (Jan

6, 5-12) a sesbirani drobecki téchto chlebt.

V piipad¢ naSich feholnic (Klary a Anezky) se zobrazovani a konzumace jidla
Vv legendach toci predevsim kolem jeho zdzracného rozmnoZzovani a dari. Celkové z textu
vyzniva poselstvi, Zze Pan se stara o své chudé, ktefi se nemusi strachovat o to, co budou

jist (viz Zazraky).
Postni praxe

Jak uz bylo vysvétleno vyse, jednim ze zakladnich kritérii pro svatost se v tomto

obdobi stava sttidmost v jidle. Dillezité je zdlraznit, Ze tato umirnénost je provazi dlouho

225 Denique domina Elyzabeth de bonis sibi in dote specialiter assignatis se et suam familiam procurabat.

Assidens vero mense principis coram militibus et ministris panem et alios cibos frangendo et hinc inde
disponendo se comedere simulabat; cumque propter huiusmodi abstinenciam multam / penuriam pateretur,
solisu quandoque tortulis melle conditis solo plerumque pane contenta inter multiplices epulas et fercula
siti et inedia laborabat. “ (Die Vita der heiligen Elisabeth, s. 36.).

226 Mysleny jsou duchovni osoby (kné&Zi a feholnice).

227 Legenda swigtej Jadwigi, S. 38.
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predtim, nez zacinaji zit v klastete, a neni tedy odrazem pouhé nutnosti dané spole¢nym

zivotem v konventu.

Svata Alzbéta se posti o chlebé a vodé a dlouhé intervaly hladovi.??

U svaté Hedviky se doc¢itdme prvni zminky o postni praxi jiz v prvni kapitole, kde
nabada svého manzela, aby dodrzoval vSechna stanovena postni obdobi (tfi bezmasé dny
V tydnu, pist adventni a velikono¢ni, ¢tvero suchych dni, plsty pfed velkymi svatky a
v ptedvecCer patku). ,,[...] napomieniami sktonita swego wielkodusznego matzonka, aby
razem z nig zachowywat dobrowolnie wstrzemigzliwos¢ przez Adwent i Wielki Post, we
wszythie Suche Dni czterech por roku, w wigilie Swigt, w dni Swigteczne i niedziele. “??®
Zvlastni na tomto citatu je uz jen to, ze prvni zminka o postu obsahuje zenské napominani
muze. Vime, ze legendy jsou psany,co nejvice obecné, aby byly snadno aplikovatelné na
zivoty jinych lidi, a budeme-1i na tento tGryvek nahlizet jako na Cisté vychovny prvek, je
jeho mozZna interpretace takova, ze hagiograf chce manzelkam fict, Zze vzhledem k jejich
starosti o pripravu jidla je jejich povinnosti své muze vést i ke vzornému hodovnimu
zivotu bez porusovani zavedenych nabozenskych pravidel. Pokud vasi manzelé

nedodrzuji postni pfedpisy, je vasi povinnosti je hapomenout.

Sama Hedvika pak dodrzuje nésledujici postni praxi: ,, Przestrzegata postu takze
w dni powszednie, z wylgczeniem niedziel i niektorych swigt, kiedy przyjmowata positek
odzywczy. Od czterdziestego roku zZycia wstrzymywala si¢ catkowicie od jedzenia miesa i
pokarmow smazonych na ttuszczu zwierzecym... Jadwiga panowata nad pokramowymi
potrzebami ciata... Jadwiga roznicowata dni tygodnia i stosowata taki system postu, ze w

niedziele, Strody i pigtky odzywiala si¢ rybami, i nabiatem, w pigtek wiecorem i we wtorek

228 Die Vita der heiligen Elisabeth, s. 36-37.
22 L egenda swigtej Jadwigi, s. 31.
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surowymi jarzynami, a w czwartki i soboty tylko chlebem i wodg. “**° Maso jedla pouze,
kdyz byla nemocnd. Kdyz umirala, na naléhdni svého zpovédnika ménila vodu za pivo a
jedla vice ryb. Pies vyse uvedené tvrdé postni praktiky nikdy nepiekrocila unosnou

mez.2%1

Svata Klara si jest¢ béhem zivota v otcovském domé odpirala vybrané pokrmy.
Béhem svého zZivota v klastefe o velkych postech zila o chlebé a vodé. V pondéli, ve
sttedu a v patek nejedla nic. Doslo to tak daleko, ze samotny svaty FrantiSek ji musel
nakazat, aby kazdy den snédla alespon unci chleba. Nicméné legendista Ctendie nabada,

aby tak piisny pist, ktery drzi Klara v klastefe, sami nedrzeli, ale pouze ho obdivovali.?*?

Anezka Ceska také drzi drastické posty. Po fadu let ze zeleniny ji pouze cibuli a
snad jesté néco (z textu nejasné). Nékdy snédla trochu ovoce. Kdyz byla zdravd o
predvelikono¢nim a svatomartinském postu, kazdou stiedu a patek, pred marianskymi
svatky a o vsech vigiliich se rovnéz postila o chlebu a vodé.?*® Avsak i ona je svatou
Klarou nabadana, aby se vyvarovala pfili§ tvrdého postu, stejné jako Klara byla
napominana svatym Frantiskem?*, coZ je vlastng trochu paradoxni vzhledem k tomu,

jaké posty drzi ona sama.

V této Casti nachazime dvé dilezité informace: 1. postni praxe se patrné u lidi
zcela dasledné nedodrzovala a jeji zdiraznéni v legendach byl zpiisob, jak pobidnout
Zeny, at’ se vice zapojuji, kdyz jsou to ony, které piipravuji jidlo. Explicitné vyjadiené to

nachazime u piikladu Hedviky Slezské. 2. Varuji pted druhym extrémem.

230 ] egenda swietej Jadwigi, s. 42-43.

231 Tamtéz, s. 43—-44.

232 Frantiskanské prameny II., s. 297-305.

233 Legenda blahoslavené Anezky (piivodni), s. 111.

24 Erantiskanské prameny I, s. 239. (Tteti dopis svaté Klary Anezce Ceské).
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Eucharisticka zboznost

DalSim nezbytnym kritériem byla eucharistickd zboznost. O jejim vyznamu a
symbolice tato prace hovoftila vySe, nicméné ted’ se podivime na to, jak se tato Ucta

projevuje ve sledovanych pramenech.

Svata Alzbéta ma ve své legend¢ kapitolu vénovanou msi a svatosti oltarni. O
jejim pifijimani uz od mladi tiké legenda toto: ,, Consuevit autem ab adolescencia sua cum
humilitate maxima missarum sacris misteriis interesse. “*®® Velmi vyznamnym pro jeji

eucharistickou zboznost bylo proziti eucharistického zazraku (viz Zdzraky).

Hedvika velmi dba na to, aby byl slouzen dostatek msi. Jedna z uvedenych ptihod
vypravi o jeji velké ucté k rukam, které proménuji hostie, a o jeji ucté k Nejsvetéjsi
svatosti svéd¢i v legendé jeji zpoveédnik (nikoliv vSak autor legendy, ten je mnohem

pozdg;jsi).2%

Klafinu tctu k eucharistickému Panu dokazuje legendista tim, Ze nez predstoupila

pied knéze, ktery rozdaval hostie, plakala a byla celd rozechvél4. 2%’

Anez¢in€ ucté ke svatosti oltaini je v jeji legendé vénovana cela dlouha kapitola.
(kapitola siln& spojend s obrazem svétla).?®® Toto zobrazeni je vlastng velmi zvlastni,
protoze obvykle je kladen vétsi diraz na pojidani Krista nez na plisobeni této svatosti ve

svéticich.

235 Die Vita der heiligen Elisabeth, s. 44.

236 Legenda swigtej Jadwigi, s. 53-55.

237 Frantiskanské prameny II., s. 310.

238 [egenda blahoslavené Anezky (piivodni), s. 112-114.
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Zaver

Chudoba jako symbol je podstatnéj$i pro frantiSkany nez pro ostatni sledované
rady, ostatné to vystihuje i ndzev Chudé sestry svaté Klary. Navic 1 Kristus sam tekl, ze
chudoba je cestou k zivotu vé¢nému, takze legenda bez né¢jaké zminky o snaze o chudobu
¢i jejich projevech a usili o snizeni utrpeni svéta byla patrné nemyslitelnd obzvlast u

téchto novych tadl a jejich nové zboznosti.

Odmyslime-1i si nabozensky kontext chudoby, zbude nam realita klasterniho
zivota, kde zadné soukromé vlastnictvi neexistuje, a je tedy nutné se s jejich majetkem
néjakym zplsobem textové vypotadat. Majetek bud’ miZe zdédit rodina, nebo ho mize
doty¢ny rozdat, a vzhledem Kk charakteru hagiografické literatury, ktera ma lidi
vychovévat je druhé feSeni edukativnéj$i. Navic tim zmirnovaly obecné tézkou socidlni

situaci. Lze se tedy domnivat, Ze i v tomto piipad¢ se jedna o hagiograficky topoi.

5. 6. 8 Milosrdenstvi a laska

Tuto ¢innost nejlépe programové definuje uryvek z bible z MatouSova evangelia
(Mt 25, 34-46), kde se hovoii o syceni hladovych, napajeni Zziznivych, ujimani se

pocestnych, oblékani nahych, navstévovani nemocny a lidi ve vézeni.

Vétsinu téchto funkci tedy nachdzime v souvislosti se Spitalni ¢innosti (syceni

hladovych a Ziznivych, ujimani se chudych, oblékani nahych i pée o nemocné).

Spitaly

O milosrdenstvi AlZzbéty Durynské vypovida uz zaloZeni tfi Spitalnich zatfizeni
(pfechodné na Wartburgu, Eisenbachu a nakonec nejslavnéj§i v Marburku). Nicméné
samoziejmée konala i dal$i skutky milosrdenstvi ptesné podle vyse zminéného Matousova
evangelia, coz dosveédCuje jeji legenda na riznych mistech (odév, almuzny, jidlo).
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I Hedvika pecuje o nepatrné bratry Kristovy (hladové a Ziznivé, trpici a nemocné,
dava almuzny a dokonce zachrainuje odsouzence). Podobné je tomu i u nasich Chudych
sester, u nichz tato ¢innost souvisi s jejich fadovou Spitalni Cinnosti, kterd zahrnuje

vétSinu Cinnosti objevujicich se v Matousoveé evangeliu.

O komplikovanosti oddélovani téchto projevi svéd¢i vyse uvedeny citat z legendy
o svaté Alzbété. Jejich uplna fragmentace by vSak zpusobila zaniknuti nékterych vyznamu
a souvislosti. Nicmén¢ nékteré aspekty jsou v naSich legendach zdiraznény vice, jako

napfiklad rozdavani jidla.

Syceni hladovych

Hedvika pravidelné syti hladové uz béhem svého Zivota u dvora. Jeji legendista
také tikd, Ze je na kolenou obsluhovala a k jidlu dostdvali totéz, co se podéavalo na

hodovni tabuli. V této &innosti pokraduje i poté, co se definitivné odebere do Tiebnice.?%

O syceni hladovych v ptipadé Zebravych tadt snad neni nutné hovofit, protoze to
souvisi s jejich $pitalni ¢innosti a neni to v legendach explicitné vyjadieno. Nicméné
podivame-li se na zivot naSich svétic pfed vstupem do tadu, zjistime, ze svatd Klara jesté
pied tim prostfednictvim sluzebnych tajné posilala jidlo sirotkim a rada otvirala ruce
pottebnym z piebytkdl domu svého otce.?*® U Anezky se zase do&itame: ,, Circa uniuersos

indigentes miseracionis et larga, sibi uero nimium parca et rigila.«**
Laska k sestram

Co se nam explicitné objevuje pouze ve frantiSkanskych legendach panen feholnic

(o Klare a Anezce), je kapitola vénovana lasce k sestram, protoZe to je projev jejich

239 Legenda $wigtej Jadwigi, s. 37-63.
240 Frantiskanské prameny I, s. 297.
241 Legenda blahoslavené Anezky (piivodni), s. 117.
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kazdodenniho spole¢ného ziti s nimi. Ob¢ vzhledem ke své autorité¢ nékdy karaji své

sestry, ale zaroven je t¢$i a nesmirné miluji.

Naptiklad v Legendé svaté Klary je explicitné oznadena za jejich matku.?*? U

Anezky Ceské je tato kapitola spojena s laskou obecné i ke vSem trpicim a Anezka je pro
zménu oznacovana za kvocnu, kterd se stard o sva kufatka, a zaroven i u ni se objevuje

narazka na matefstvi.?*?

Zavérem bych pouze dodala, ze katolicka cirkev znd tti druhy mateftstvi (fyzicke,

duchovni a pecujici o staré a nemocné). Zde se setkavame praveé s druhym piipadem.
Zaver

Jak ukazala komparacni analyza textli, osud obyvatelstva a chudych nebyl
vedoucim zenskym politickym persondm lhostejny. Lze predpokladat, Ze tato starost o
druhé pramenila z kiestanské lasky a moralky, pocitu zodpovédnosti za lid a mozna i
z vlastnich ambic na svatost. Tim nechci fict, ze to byla ¢innost praktikovana pouze
s cilem po vlastni kanonizaci, nybrz Ze bylo vSeobecné znamo, ze je to uslechtild svata
ginnost (,, Blaze milosrdnym, nebot oni dojdou milosrdenstvi. ©).?** Milosrdenstvi bylo a je
velmi dulezité pro lidskou spasu. Znamena to, ze srdce ¢loveéka neni tvrdé a bez soucitu

S druhymi.

V dobé rodici se nové socidlni skupiny na okraji mést (chudiny) vznika potieba
reagovat na problémy Snimi souvisejicimi. To dalo vzniknout témto fadim a néjaka
forma charity byla nutn€ aktudlnim tématem pro vSechny nové fady, které mély
programov¢ zakotveno piibliZzovani se chudym. Jak ukazala analyza pramenti, lhostejné to

n€kdy nebylo ani vedoucim politickym osobnostem, jako byly naSe svétice.

242 Frantiskanské prameny II., s. 314-315.
243 Legenda blahoslavené Anezky (piivodni), s. 116-117.
244 Mt 5, 7.
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Uvazovat zde o legendistickych topoi by bylo zcestné, protoze $pital v Marburgu
byl velmi zndmou instituci, rovnéz i Spitdly MenSich bratii a z nich odvozenych Chudych
sester. Pfemyslet o tom lze snad pouze v ptipad¢ Legendy o swietej Jadwigi, kterd je
oproti ostatnim o dost mladsi, nicmén¢ vSak vychazi ze starSich predloh. Néapadné je
zminéni vSech Cinnosti z MatouSova evangelia véetné vézmi. AvSak vzhledem k jejimu
pomérné mladému datovani a tomu, ze vychazi ze star§i pfedlohy, nelze dospét
K jednozna¢nému zavéru, protoze by bylo nutné srovnat tuto legendu se star$imi verzemi,

a tak zjistit, co se objevuje az pozdéji.
5. 6.9 Imitatio Christi

O nékterych praktikach, prostfednictvim nichZ bylo moZné proZivat utrpeni Krista,
uz jsme hovofili (kajici odév, chozeni bosé, piisné posty). Nicméné to neni vSechno, co
pod tento pojem patii. Z moznosti, které se vyskytuji v nasich legendach, zbyva zminit
bi¢ovani (sebe sama ¢i delegovanim na sluzebné) a zbaveni se posledniho pohodli, které

ptichazelo v tivahu, a to dat odpocinout ztyranému télu alespon vecer v posteli.

Velmi specifickym zptisobem napodobovani Krista je, kdyz svatd Alzbéta v dobé
Velkého postu umyvala nohy dvanacti chuddkiim, coz je obvykle praxe vykondvana

klérem na Zeleny &tvrtek.*®
Bicovani

Bi¢ovani jako takové neni nezbytnou soucasti legend. Nachazime ho pouze

v ptipadé Hedviky Slezské a Anezky Ceské (Hedvika Slezska se v necha bi¢ovat svymi

245 Solebat insuper ea die semper solempne mandatum Christi imitatrix exhibere pauperibus: Duodecim
enim pedes pauperum lavit singulis nummos duodecim pannumgue pro vestiment et panem / similaginis
tribuens. Collegit preterea anno quodam ipsa die multos leprosos eorum pedes manusque lavans et in ipsis
loca ulcerosa et horrenda deosculans pedibus eorum humillime se prostravit.« (Die Vita der heiligen
Elisabeth, s. 46.)
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246

sluzebnymi v leze“*®, Anezka Ceské se biuje sama a zde se dokonce docitdme, ze nastroj

byl zhotoven z feminka?*’).
Spani

Svym télim nedaly odpocinout ani v noci. UZ svata Alzbéta nechce spat v posteli:
,Itaque excitata surgens cum indefessis excubaret vigiliis, evenit frequenter, ut ante

lectum viri super tapete orando prolixius obdormiret. “?*

Tento piiklad nasleduji vSechny nase sledované svétice (Hedvika?*®, Klara i
Anezka??). Jen Klafina praxe se v tomto sméru postupem &asu ze zdravotnich divoda
zmirnuje: ,,Hola podlaha a nékdy rosti z vinné révy byly jejim lozem. Tvrdé drevo slouzilo
Jjeji hlavé za podusku. Casem pak svému zeslablému télu prostird rohozku a pod hlavu si
dovolila jako ulevu slamu. Kdyz vSak viekla nemoc zacala zachvacovat jeji telo, s nimz tak

prisné nakladala, pouzivala na prikaz blazeného Frantiska slamnik.***

Jejich pripodobiiovani se Kristu v bolesti jde do takové krajnosti, ze jejich slaba

téla to nemohou dale snaset a umiraji na nemoci a vycerpani.
Zaver

Imitatio Christi je jeden z velkych stfedovékych nabozenskych fenoména, které se
projevuji u laickych véficich, a setrvava az do raného novovéku, kde se s nim setkavame
napifiklad u svatého Thomase Mora. Je to praxe obdivovand a zaroven dosti tézko
pochopitelna. Setkava se i s odsouzenim u soucasnikt a také u nich vzbuzuje otazku, do

jaké miry jsou tito lidé normalni. Garanty duSevniho zdravi se stavaji zpovédnici a

246 ] egenda swietej Jadwigi, s. 42-47.

247 Legenda blahoslavené Anezky (piivodni), s. 111.
248 Die Vita der heiligen Elisabeth, s. 35.

249 Legenda swigtej Jadwigi, s. 48.

250 [ egenda blahoslavené Anezky (piivodni), s. 105.
25! Frantiskanské prameny 1l., s. 304.
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duchovni rédci. Presto vsak, jak uz bylo feCeno v prvni kapitole, je n¢kdy velmi tézké
rozeznat svétici od Carodéjnice. At se nam tato praxe muze zdat sebevic podivna, je to
fenomén, ktery byl velmi oblibeny a nelze ho ve vrcholném stiedoveéku v ptipadé

nabozenské praxe opominout.

5.6.10 Modlitba a zazraky

Patrné si nikdo neumi ptedstavit svatého, ktery by se nemodlil. Nicméné modlitba
Vv ptipad¢ naSich svétic se stava milostnym setkanim s zivym Bohem a je spojena s mnoha
podivhymi okolnostmi a zazraky. Navic zazraky jsou podminkou, bez které nelze

K uznané svatosti dospét.

Modlitba

Svata Alzbéta uz jako dévée je velmi zboznd a vytrvava v tom az do své smrti.?%2

Jak bylo feceno vyse, modlitba je v hagiografickych textech pfirovnavana k milostnému
rozhovoru. Nachazime to 1 v Legende o svaté Alzbété.. ,, Tanto autem fervore dei famula
ad vigilandum in oracionibus estuabat, ut pedissequis committeret instruens eas, ut

trahendo eius pedicam ipsam ad oracionem, ne sompnolencia torpesceret, excitarent. “*3

I Hedvika byla velmi zboznd a v jeji legend¢ je Kristus ozna¢ovan za milovaného.
Hedvika a nékteré jeji spolusestry v noci bdi a modli se a usiluji o neustdlou modlitbu 1

b&hem dne.?**

Tuto zboZnou kontinuitu drzi 1 Tomas z Celana, kdyZ vypravi o Zivoté svaté Klary

Vv otcovském domé Klary.?*® Také ona se v klastefe neustile modli a chvéli Boha. Dlouho

252 predevsim: Die Vita der heiligen Elisabeth, s. 27-45.

23 Tamtéz, s. 35.

254 .0d Jutrzni az do péznych godzin nocnych vypeinita milczenie bez reszty modlitwami, aby ustyszeé glos
Umitowanego [...] “ (Legenda swigtej Jadwigi, S. 51.)
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se modlivala spolu se sestrami i po kompletafi, a poté co jeji sestry sly spat, dal se modli

sama. Béhem svych modliteb Easto place a Jezi§ je oznadovan za snoubence.?*

I Anezka Ceska byla od mladi zbozna?®" a ¢ini stejné jako jeji predchidkyng: ,, Ibi
lacrimarum fluentis consciencie stratum rigabat ibi oracioni perseuranter insistens dulce

ac familiare colloquium cum / dilecto serebat.?®
Zazraky

V zésadé¢ mizeme zazraky rozd€lit na ty, jez se udaly béhem jejich zivota, a na
zézraky posmrtné. Dale pak jdou délit do téchto kategorii: zdravi, jidlo, a rizna

nebezpeci. Obvykle jsou spojeny s modlitbou nebo znamenim kiize.

Z hlediska této analyzy nejsou zajimavé zazraky, které jsou stejné, ale ty, které se
odlisuji, protoze ty nejsou devalvované legendistickym topoi. 1 kdyz ani to, jak ukazeme

nize, neni vzdy jisté.

Alzbéta béhem svého Zivota zazila eucharisticky zazrak: ,,Nam cum sacerdos
corpus dominicum elevaret, aspiciens sancta Elyzabeth vidit Christum crucifixum per
manus sacerdotis guttas sanguineas distillantem.“*° Toto zobrazeni zcela odpovida
aspektiim eucharistické zboZnosti u jinych svétovych svétic, které ve své praci®®® zmifuje

Bynum. Nicméné v ostatnich sledovanych legenddch této prace se snim jinde

nesetkavame, ackoliv eucharisticka zboZnost se vyskytuje u vSech.

Jesté bych k Alzbétinym zdzraklim béhem Zivota dodala, ze ony povéstné chleby

proménéné v rize se v této legende nevyskytuji. Béhem Zzivota je kladen diiraz prfedevSim

255 Modlitba pro ni byla nejmilejsim zaméstnanim. “ (Frantiskdnské prameny I1., s. 297.)
256 Tamtéz, s. 305-306.

%7 Legenda blahoslavené Anezky (piivodni), s. 104-106.

258 Tamtéz, s. 112

259 Die Vita der heiligen Elisabeth, s. 54.

260 BYNUM, Caroline Walker: Svatd hostina. Praha 2017.
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na péci o chudé a starostlivost o nemocné. Mezi jejimi posmrtnymi zazraky nachazime
klasickou sestavu léceni slepoty, zlomeniny, némoty, vzkiiSeni z mrtvych a duchovniho
zla.?®! Zajimavé je v této legendé zminéni cisterciakil, ackoliv legendu pise dominikan a

ona sama se drzela frantiSkanského zptisobu zivota.

Z hlediska zazrakli je Hedvika zajimavéjsi. Béhem jejiho Zivota mélo podle
legendy dojit hned k nékolika zazrakim. Naptiklad zazrak souvisejici s jidlem, ktery je
Vv textu zddraznén, se stal pii hosting¢, kdyz se voda, kterou Hedvika pila, proménila ve
vino, aby se knize nehnéval.?®? Také se ji zazraéné objevuji na nohach boty, zachratiuje
pied udusenim, 1é¢i o¢ni vady, slepotu a k¥isi obésence.?®® Jednim z pomérné originalnich
darti, které¢ ma, je dar proroctvi, jeZ bohuzel vétSinou znamena Spatné zpravy (napiiklad
smrt nebo konfiskaci majetku). Po své smrti se stava odbornikem na vSemozné nemoci
(hlavy, oci, usi, hlasivek, rukou, nohou, 1éCi kiece, patef, horeCku, epilepsii, prajem,
zaskrt nebo viedy), mimo to také posedlost, nebezpec¢i smrti a vzkiiSeni, coz jsou celkem
béZné zazraky.?®* Dalsi kategorii mohou byt zazraky spojené s mrtvym télem (svétlo,
viing, nerozloZenost).?®® Viiné a nerozloZenost téla jsou standardné povazovany za znak

svatosti.

V piipadé Legendy o svaté Klare, zde lze nalézt paralelu s vyse uvedenym
biblickym ptibéhem o rozmnoZeni chleba (Jan 6, 5-12), i kdyz jinym zptsobem. ,, V'
klastere byl uz jediny chléb, kdyz hlad i cas k jidlu staly prede dvermi. Svétice zavolala
sestru poverenou rozdelovanim a prikdzala ji, aby rozdélila chléb, jednu cast aby poslala

bratrim a druhou nechala doma pro sestry. Z té druhé ponechané poloviny dala podle

261 Die Vita der heiligen Elisabeth, s. 56-82.
262 Mozno hledat paralelu s Jan 2, 1-10.

263 Jiz zmihovany Mt 25, 34-46.

264 Legenda swigtej Jadwigi, s. 38-117.

265 Legenda swigtej Jadwigi, s. 120-122.
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poctu Chudych pani nakrdjet padesat krajickii... % Druhy zazrak spojeny s jidlem se
tykal objeveni nadoby s olejem. Mimo to je tu n€kolik dalSich zajimavych ptikladu.
Naptiklad na zaklad¢ jeji primluvné modlitby mélo byt zachranéno mésto pred Saracény a
potom jesté jednou pred jinymi neprateli, obraceni sestry, zapuzeni zlych duchi.
Z tradi¢nich posmrtnych zazrakl se v této legend¢ setkdvame s posedlosti, rozdrcenyma
rukama, slepotou, epilepsii, mrzaky a otoky. Vymyka se uzdraveni zufivosti a zachrana

pred viky.?’

U Anezky se zase docCitdme o milostivém daru ryb pro slabou Anezku, také se jim
podobnym zpiisobem dostalo chleba, kdyz uz zadného v klastefe nebylo. Velmi zndmy je
piibéh o vzkiiSeni z mrtvych jeji netefe, kterd se ovSem odmitla vratit do zemé Zivych.
Darované jablko od svaté Anezky z klaSternich zahrad zase uzdravuje jistou urozenou
pani jménem Zofie. Télo svaté Anezky rovnéZ vydava sladkou vini. Posmrtné zazraky
svaté Anezky se rovnéz tykaji obvyklych onemocnéni, av§ak navic se objevuji Zenské

problémy, zachrana déti a ztracené véci. 2%

Zaver

Na vyskytu modlitby v legendach neni nic piekvapujiciho. Zajimavé na ni je
zdlraznéni, ze se jedna o milostny rozhovor, a to nejen u feholnic, ale i u zbyvajicich

dvou vdanych svétic. Modlitba touto konstrukci je ptipodobnéna Pisni pisni.

Co se ty€e zazrakl, je velmi tézké odlisit, co je pouhou aplikaci biblickych textd, a
co se skutecné stalo. Musime se spoléhat na vypovédi svédki v papeZzskych aktech, ktera
davaji v ptipadech naSich sledovanych legend textu zédklad, a na to Ze kiiva ptisaha je ve

sttedoveéku velmi vaZnym ¢inem. Nicméné Ize fict, ze obvykle se v legendach vyskytuji

266 Frantiskanské prameny II., s. 303.
267 Tamtéz, s. 304-326.
268 [ egenda blahoslavené Anezky (piivodni), s. 109-116.
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tyto zazraky: 16¢1 se slepota, némota, zlomeniny, viedy, kiede, epilepsie, kiisi se mrtvi.?5®

Dale je mozné fict, Ze rozmnozovani jidla je zazrak typicky pro frantiSkanské feholnice.
5.6.11 Svétlo a biblické postavy v legendach

Ve vsech zkoumanych textech legendista pracuje se svétlem, at’ uz je tim myslena
dana svétice, kterda ma byt v tézkych dobach svétlem pro ostatni kiestany ve ctnostech,

nebo Svétlo ve smyslu Boha. Latinské slovo lux je tedy pro legendy velmi dilezité.

Tyto Zeny jsou s oblibou pfirovnavany k Ester, ktera je rovnéz vyznamove spojena
se svétlem, protoze vyznam jejiho jména je ,,hvézda*“ nebo ,jitfenka®. V piipadé¢ Anezky
Ceské se objevuje srovnani s Martou.?’ Legendisté také s oblibou srovnavaji nase svétice
s Pannou Marii, av§ak Catherine M. Monney ve svém piispévku na toto téma vztahujicim
se ke svaté Klafe upozornuje na to, Ze srovnanim prament napsanych svatou Klarou a jeji
legendy zjistila, ze Klara sama by se k Panné Marii nepfirovnavala ani se nesnazila o
Imitatio Mariae.?’* K ostatnim svéticim bohuzel n&jaké jejich vlastni texty chybi, takZze
nemiizeme fict, jak to chapaly ony. Nicméné¢ vzhledem k tomu, ze Marie se narodila bez
poskvrny prvotniho hiichu, coz o naSich svéticich fict nelze, bych o tom vyjadtila mirnou

pochybnost. Lazar byl vzpominan Vv souvislosti se vzkiiSenim Anez¢iny netefe.

5.6.12 Zaver analyzy

Srovnanim c¢tyt legend z naSeho prostifedi a blizkého okoli jsem poukéazala na
nékteré aspekty a fenomény, které se V nich vyskytuji. Komparacni analyza ukézala, ze
vSechny sledované legendy jsou obsahové velmi podobné a drzi se tradicnich linek a

formulard. Ve sledovanych legendéch:

269 Stejné jako Kristus kiisi Lazara (Jan 11, 1-44).
270 [ egenda blahoslavené Anezky (piivodni), s. 108.
271 MOONEY, Catherine M.: Clare and Her Interpreters, s. 52-77.
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1. Objevuje se tradi¢ni formule pokory.

2. Projevuje se minimalni vliv f&dovych formaci (mozna snad mirn¢ vyssi duraz

na chudobu u frantiskani).

3. V ptipadé¢ svaté Klary nedochéazi k vypusténi ptivodu, z ¢ehoz vyplyva, ze
puvod neni zalezitosti kulturnich vlivii, ale jeho pfitomnost je ddna spolecenskym

statusem.

4. Ve vsech se objevuji predpovédi matkam.

5. VSechny jsou nékym vedeny a vzdy se v této souvislosti objevuje muz.

6. Pokora je chapana jako zaklad vSech ostatnich ctnosti.

7. Objevuje se chudoba ve vSech myslitelnych podobach (v souvislosti

S oblecenim a botami, jidlem a s nim spojenym plstem a eucharistickou uctou).

8. Snaha o chudobu se projevuje jesté pied vstupem do fadu (drzi se Zenska

zivotni kontinuita odmitani luxusu).

9. Milosrdenstvi a laska se projevuje ziizovanim S$pitali, rozdavanim jidla, laskou

k sestram i ostatnim bliznim.

10. Nasledovani Kristova utrpeni byl velky fenomén, ktery ovlivnil 1 nase svétice a
projevoval se noSenim kajiciho Satu, chozenim bosa, pfisnymi posty, bicovanim, spanim

na holé zemi (ne vSechny tyto projevy se vSak vyskytuji u vSech sledovanych svétic).

11. Modlitba je vZdy pojiména jako milostny vztah, a to i u vdanych svétic.

12. U zazrakll se pouziva standardni penzum piikladii a jistd specializace

(uzdraveni je vSak nejstandardnéjsi typ zézrakd, protoze je nejsnaze dolozitelny).
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13. Tradicné jsou srovnavany s vyznamnymi biblickymi postavami jako byla
Ester, Marta nebo Panna Marie. O tadé téchto véci lze fict, Ze se jedna o legendisticky

topoi. Nicméné nelze fict, ze legendisté od sebe bezvyhradné opisuji.

Na vyse uvedenych bodech analyza prokazala, jaké ctnosti a projevy svatosti jsou
pro sledované svétice a jejich legendisty dulezité, s jakymi obrazy a biblickymi
asociacemi se Vv legendach bézné pracuje a koneéné, Ze se mezi sebou v kone¢ném

disledku 1i8i pouze v drobnych nuancich.

Také jsem béhem prace ovéfila zaveéry kolegll, ze rozparcelovat jednotlivé ctnosti
a fenomény neni Gcelné, protoze spolu navzajem uzce souviseji a vSechny se navzajem
ovliviiji. Kdybychom bychom s nimi pracovali jednotlivé bez tohoto uvédoméni, mnoho

dulezitych vztahti by zaniklo.
5.7 Analyza kronik

Nyni se prace bude vénovat analyze kronik. Schéma této podkapitoly bude odlisné
od piedchozi analyzy legend, protoze struktura kronik je odlisna, coz je dano charakterem
tohoto literarniho zanru. Klasterni kroniky se sice vénuji oslavé zakladatelské rodiny,
nicméné vSak nemaji tak Siroky prostor se 0 jednotlivych ctnostech rozepisovat, presto je
néjakym zpisobem zminuji. U Dalimilovy rytifské kroniky se zase setkavame spiSe

s oslavou Zdislavy nez skuteénym kronikaiskym zapisem.

Z pramenné zékladny se jedna o Zddrskou kroniku a Kromiku tak receného
Dalimila, ¢asové jsou vymezeny prvni mezi lety 1299/1300 a druha rokem 1310 a ob¢
jsou Ceské provenience. Jak prace ukaze nize, Dalimilova kronika je v mnoha ohledech
pro tuto praci pomérné problematickym pramenem, protoZe se jednd v zasad¢é o osm versu

obsahujicich hlavn¢ Zdislaviny zazraky.
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5. 7. 1 Piedpovédi matkdm, zpovédnici a duchovni viidci

Kroniky jsou v piipadé piedpovédi o budouci svatosti bohuzel nevhodnym
médiem, protoze v nich neni dostateCny prostor pro akcentaci svatosti (pfedevSim ve

vztahu k minulosti, jez neni spjata s klasterem ¢i se sledovanym ¢asovym intervalem).

Vztdhneme-li to piimo na vybrané prameny této prace, tak Jindiich Rezbéf
predpovédi o svatosti vitbec nepouziva a klade diiraz na jiné faktory, které vidél na vlastni
o¢i béhem uzkého sepéti téchto Zen s klasterem (jejich détstvi neni v kronice viibec
obsazeno), coz je dano charakterem klasternich kronik. V ptipadé Dalimila opét narazime

na problém rozsahu vypravéni o Zdislave.

Na tomto misté jesté kratce k uloze zpoveédnika ¢i duchovniho viidce v kronikéch.
Uloha zpovédnika svatych v kronikach neni zdaleka tak vyznamna jako v legendach,
protoze kronikafti zpravidla nebyvaji duchovnimi vidci téchto osob, a tedy nemaji za kol
ani pecovat o jejich kult, presto vsak alespon ve Zd'drské kronice je o ném zminka. Snad i

jako odkaz na existujici hagiografickou produkci.

5. 7. 2 Dalimilova kronika

Dalimilova kronika je velmi specifickym pramenem, a to nejen pro tuto praci, ale
obecné, protoze jeji stavovsky charakter je pro kroniky pomérné neobvykly. Zaroven je
zkoumana ¢ast této kroniky pro tuto praci problematicka, jak uz bylo feceno vyse, protoze

se jedna v zasad€ pouze o vycet zazrakl spojenych se svatou Zdislavou.

Témet vSechny Zeny, jimz se vénovala analyza legend, byly jiz vté dobé
povazovany za svaté a byly znamé v Sir§im povédomi, zatimco Zdislava méla v principu
vyznam jen pro oblast severnich Cech a dominikansky ¥4d a od uznani svatosti ji délilo

témet 750 let. Také situace v pripad€ jejich ptibuznych, jak uz prace ukazala vyse, je
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pomérn¢ komplikovana. O procesu kanonizace Zdislavy z Lemberka neni v této dobé
dikaz. Nicméné¢ se Ize domnivat, ze n¢jakd legenda pro soukromou potiebu
dominikanského konventu v Jablonném v Podjestédi existovala, ale byla zni¢ena béhem
husitskych valek, které ho postihly. Jediny dochovany stfedovéky pramen ke Zdislavé

z Lemberka, ktery zname, je Dalimilova kronika.
Dalimilova sebeprezentace, formule o pokore

V piipadé ,tak feceného Dalimila“ byla problematika jeho identifikace rozebirana
mnohokrat fadou autort. Ac¢koliv neni findlné dofeSena, domnivam se, Ze neni nutné tuto
otazku na tomto misté podrobnéji rozebirat, protoze Dalimil sam o sobé& nic neprozrazuje.
Otazka je, jak velky vliv na to ma dochovani pramene. Radu véci si, tak miizeme pouze

domyslet na zakladé toho, jakym zptisobem véci hodnoti.

Co se tyce formule o pokote, Dalimilova kronika ztéto charakteristiky zcela
vyboduje. Rik4 sice, ze se pousti do dila, protoze nikdo jiny nechce, ale o svych
schopnostech nepochybuje. Je to dano tim, ze jeho kronika je programové hodné odlisna
oproti klasternim kronikam, a to navzdory tomu, Ze vznika patrn¢ v cirkevnim prosttedi (u
boleslavské kapituly)?’2, takze by k nim méla mit nejbliZe. Je to kronika, ktera je primarné
uréena pro Slechtu a akcentaci rytifského étosu nelze piehlizet. AvSak rytifsky étos neni
jedinym akcentovanym prvkem (kronika ma nékolik wvnitfnich rovin). Jednou
z nejdalezitéjSich je rovina, kde zminuje vyznamné udélosti spojené s ceskymi svétci
(konkrétné svatého Vaclava, svatou Ludmilu, pfeneseni ostatkdl svatého Vojtécha, smrt
svatého Prokopa a smrt svaté Zdislavy). Obzvlast zahrnuti této Zeny je okolnosti velmi

pozoruhodnou, u niz vyvstava fada otazek.

272 DANHELKA, J.: Uvod. In: DANHELKA, J. a kol. (edd): Dalimilova kronika. sv. 1. Praha 1988, s. 8-50.

90



Pro¢ zvolil Zdislavu a o Anezce Ceské neni v kronice ani zminka? Jak se o
Zdislavé vubec doslechl? A zde je uz zpatky u spekulaci o jejich ptibuznosti etc.
Navzdory vySe uvedenym otazkam, které vznikaji v souvislosti se zminkou o Zdislavé
V Dalimilove kronice, Michael Skopal ve svém piispévku o Dalimilovi jeji pfitomnost
opét znehodnocuje, kdyz poukazuje na fakt, ze formulaf smrti svaté Zdislavy je stejny
jako v piipadé smrti Prokopovy, a tak dochazi k zavéru, ze je tato kapitola vlastné
informacné bezcenna. Po obsahové strance pak kapitolu znehodnocuje tvrzenim o uziti
legitimizacnich topoi biblickych zazrak(.?’® Oba tyto zavéry mi piipadaji ukvapené,
protoze pouziti stejného formulare v zdsad€ nic neznamend. Legendisté také od sebe
navzajem opisuji formulare legend, a nevidim tedy zasadni diitvod k tomu, aby musel byt
Dalimil v kazdé kapitole originalni. Co se tyce biblickych zazraki, ty se v legendach
vyskytuji zcela bézné jako jejich zékladni ndpln, a tedy ani to, Ze se nevyskytuje zadny
vyjimecny zazrak v piipadé¢ Dalimilovy kapitoly o Zdislavé, nic nedokazuje. Obzvlast

nezapomeneme-li zahrnout posledni vers, ktery zazraky nespecifikuje.?’

Vlivy okoli na Dalimilovu kroniku

V piipad¢ Dalimilovy kroniky jsou fadové ¢i klerikalni vlivy nepritkazné, protoze
vlastné piesn¢ nevime, kdo Dalimil byl. Predpokladame, ze byl ptfisluSnikem kléru,
protoze ke schopnosti psat potieboval ptislusné vzdelani, jisté to vSak nevime. Vzhledem
K piftomnosti rytifského étosu také predpokladame, Ze byl §lechticem. Radové vlivy se

zde vsak neobjevuji.

273 SKOPAL, M.: Ohlédnuti za komturem Dalimilem. ITn: PAUKRT, Martin: Sbornik praci vychodoéeskych
archiv. Zamrsk 2007, s. 185-186.
274 a nad jinymi pracnymi veliké poty cinila.“ (Dalimilova kronika. sv. 2, s. 365.).
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Puvod a duchovni vedeni

Identifikaci Zdislavy z Dalimilovy kroniky se Zdislavou z Lemberka Ize bohuzel
s trochou kreativity napadnout.?”® Pro¢ se domnivam, Zze se Michael Skopal myli, jsem
komentovala v ptislusné ¢asti vyse. Z textového hlediska se feceny Dalimil ptivodem oné
Zdislavy konkrétné nezabyva, ale v téze kapitole se vénuje jinym jejim piibuznym
(pripustime-li v§eobecné uznavany piedpoklad, Ze se jedna o Zdislavu z Lemberka), a je

tedy moZné vysledovat piibuzenské souvislosti.

Dalimilova kronika se o duchovnim vedeni nezminuje, nicmén¢ lze predpokladat,
ze né&jakého duchovniho vedeni se Zdislaveé dostalo. S dominikanskou spiritualitou se
pravdépodobné seznamila v Brné?’®, kde jeji otec piisobil jako kastelan na hradé Veveii, a
zde se ji také ziejmé dostalo prvni duchovni formace. Po siatku s Havlem z Lemberka a
stéhovani do severnich Cech ji patrnd toto vedeni schazi, a tak spole¢né s Havlem
zakladaji klaster v Jablonném v Podjestédi. Lze se domnivat, ze néktery z ¢leni tohoto
konventu se se Zdislavou vice sezndmil a toto vedeni ji poskytl. Prameny nam v tomto

sméru ovSem schazeji.
Ctnosti a zdzraky
Pojednani o ctnostech ve smyslu, vnémz jsme o nich mluvili v kompara¢ni

analyze legend, zde nenachazime. Jak uz bylo n€kolikrat feceno, jedna se v zasad¢ pouze

o seznam zazrakl a prosté konstatovani, Ze zila svatym Zivotem a byla ctnostna.

275 \/iz SKOPAL, M.: Ohlédnuti za komturem Dalimilem. In: PAUKRT, Martin: Sbornik praci
vychodoceskych archivii. Zamrsk 2007, s. 183-214.

276 Dominikani pfisli do Brna mezi lety 1227-1239. (CERNUSAK, Toma§—PROKOP, Augustin-NEMEC,
Damian: Historie dominikanii v ¢eskych zemich. Praha 2001, s. 25.).
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Ze zazraka se opét setkavame s kiisenim mrtvych, 1é¢enim slepych, chromych a
malomocnych. Podle Dalimila Zdislava c¢inila mnohé jiné velké véci, které vsSak

nekonkretizuje, coz je velka skoda, protoze ty by byly pro tuto praci nejzajimaveé;jsi.2’’

V hodnoceni zazrakid dochazim ke stejnému zavéru jako Michael Skopal, Ze se
Vv zésad¢ jednd pouze i biblické zazraky, S nimiz se setkdvame u vSech svétic. Nicméné
posledni véta z Dalimilova vy¢tu znaci 1 véci, které do tohoto tradi¢niho penza nevesly, a
neni tedy adekvatni je kompletné diskreditovat. Ostatné V jinych kapitolach o Ceskych
svétcich v jeho kronice se o zazracich viibec nezminuje, takze danou pasaz nelze brat za

formulaf, ackoliv je kapitole o Prokopovi velmi podobna.

Cile Dalimilovy kroniky byly diametralné odlisné od klasternich kronik i legend,
tudiz jeho zpracovani téchto informaci je uzptisobeno jeho autorské strategii a prace s ni

je v zadaném konceptu prace problematicka.

5. 7. 3 Zd4arska kronika

V tuto chvili se budeme vénovat kronice zd’arského mnicha Jindficha Rezbéie.
Jedna se 0 Zd'drskou kroniku napsanou na prelomu tfinactého véku, psanou latinky. Slo o

oficialni kroniku konventu.

V piipadé kroniky Jindficha Rezbate se setkdvame s tim, ze hovoii o nékolika
ptibuznych Zenach najednou, které vSechny chvali jako zeny ctnostného zivota a nékteré
jako mozné kandidatky na uznanou svatost. Z tohoto diivodu bude tato kapitola rozdélena

na pojmy pro vSechny spole¢né a potom na zobrazeni jednotlivych Zen.

Tato kronika je svym textem velmi pozoruhodna, protoze z textu lze nabyt dojem,

ze Jindfich patrné uvazoval nad budoucim moznym svatofecenim jejich fundatorek, coz

277 Dalimilova kronika. sv. 2, s. 365.
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neni u kronik zcela obvyklé. To je také duvod, pro¢ byla do této kapitoly zahrnuta, jelikoz
tato prace chce mimo jiné na tomto pfikladu dokazat sestupnou tendenci tohoto fenoménu
a upozornit na to, ze fakticka svatost nékterych Zen se v mnoha piipadech nedockala

oficidlniho uznani, ackoliv praktikovaly stejné ctnosti.

Nejvétsi prostor je v kronice vénovan Eufemii, ktera s konventem zila déle,
zatimco Sibyla je chvélena spiSe obecngjSim zpisobem a AlZzbéta je zminéna spise
okrajov¢, a proto se v drtivé vétSiné prikladi bude hovofit hlavné o Eufemii. Kronika

mluvi samoziejmé 1 o muZskych fundatorech, tém se ale tato prace vénovat nebude.

Jindrich Rezbdr a jeho sebeprezentace

V kapitole vénované legendistim jsme vidéli, Ze se vSichni drzi standardni

,formule pokory*.

Jindtich Rezbat tyto formule (konkrétné viz piiloha 7) pouziva na zacatku i na
konci. Nestandardni je, ze v prabéhu textu o sobé hodné mluvi. Prozrazuje na sebe celkem
hodné: jak se do konventu dostal, kdo byl jeho otec, i to, Ze na néjakou dobu klaster
opustil. Lze si pokladat otazku, jak je mozné, Ze klaSterni kronika byla napsana pravé
takto a opat klastera ji schvalil (zcela jisté se nejedna o néjaky pomocny material ¢i
koncept). Na jednu stranu byl Jindfich vhodnou osobou ke psani této kroniky, protoZe byl
u samotnych zacatkli klastera (jeho otec byl kamenikem, ktery se na stavbé klastera
podilel), ale na druhou mél pro tuto ulohu i sviij deficit tim, Ze udélosti prostfedni casti
kroniky znal pouze zprostfedkované. Piesto mu byla tato pomérné¢ zodpoveédna préace
svéfena. Mozna hypotéza je, Ze kronika sama se mohla stat jistym trestem za zb&hnuti
(stejné jako titul konvrie). Vsichni na vééné ¢asy budou védét, ze ja, Jindfich Rezbaf,
jsem utekl. Zcela jisté na to odpovédét nelze, ale je to jedno z moznych odivodnéni, pro¢

jsou informace o Jindtichovi tak Cetné.
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Radova formace a urozeny pivod zakladatelek

V ptipadé této kroniky vime, Ze Rezbai byl &lenem konventu ve Zdaru nad

Sazavou (cisterciacky klaster).

V otazce tadového vlivu je jasné, Ze vzhledem k tomu, ze Zddrskd kronika byla
oficialni kronikou konventu, musela nutné projit schvalenim opata. Obecné se drzi témat,
kterymi se klasterni kronika zabyvat ma (konventnim zivotem a oslavou fundatort),
piesto zpusob, jakym se historii rodu vénuje, neni béZny, protoze velmi podrobné
popisuje zivot Sibylin a Eufemiin (samoziejmé opét v mantinelech autorskych zvyku
véetné obraceni se nejprve a piedevsim k Bohu). Divodem jejich obsahlé piitomnosti
v kronice nebyly jen jejich osobni donace (ostatné¢ donace udélovali i jejich muzi), ale
valny vliv na to mél pfedevSim jejich zivot v tésné blizkosti konventu. Jiz diive byla
zminéna uvaha o zaznamenani okolnosti jejich Zivota pro piipad pozdéjsi kanonizace,
nicméné kriticky odpoveédét na tuto otazku bude mozné az po kompletni analyze textu a

vzdy se bude jednat o pouhou hypotézu.

V ptipadé Zddrské kroniky diraz na ptvod fundatorti vyplyva z charakteristiky

klasternich kronik (viz vy$e). Domnivam se tedy, Ze neni nutné to zde Sifeji komentovat.
Jindrichovo zobrazeni Sibyly z Krizanova

Jindtich své vypravéni zacina piibéhem o tom, jak se Jan z Polné marné snazi
zalozit klasSter a jak to po ném Pfibyslav pfebird. Také se v této Casti objevuje jediny
asovy piesah, a to vztahujici se k Sibyling ptichodu do Cech, coZ je dano charakterem
klasternich kronik jako média rodové paméti.?’® Zaroven také mozna hrala roli jeji uloha

dvorni damy kralovny a z ni vyplyvajici vysoky spolecensky status. Této Casti se vSak

278 Cronica domus Sarensis, s. 22.
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obsirnéji vénovat nebudu, protoze neni pfedmétem této prace. Nicméné uz zde je Sibyla

oznacovana za $t’astnou.

Prace se zane zabyvat az mistem, kdy Rezbaf poprvé vola po jejim
blahoslaveni.?’”® Zde se také poprvé projevuje jeho program Sibylina svatofedeni.
Z kroniky vime, ze po smrti Pfibyslava z Kiizanova se jesté jednou provdala za jistého
Jindficha ze Zitavy otce jejiho zeté Smila z Lichtenburka. Nicméné tento vztah nemél
dlouhého trvani a poté se az do své smrti drzi v blizkosti klastera, z ¢ehoZ vyplyva prvni

divod, pro¢ ji povazuje za zakladatelku konventu.

,, Hic tamen Henricus non longo tempore vixit.
Eius post mortem mansit viduta Sibilla
et iuxta claustrum iam fundatum manet illa
et fit fundatrix venerabilis et neveranda. &

O dennim provozu za zivota Sibyly sdéluje Jindfich nasledujici informace (ptiloha

8).

Z citatu uvedeného v ptiloze osm vyplyva, ze pozdéji darovali mnichim diam,
ktery se stal jejich Spitdlem. Pokracuji tedy ve chvalyhodném zvyku zakladani Spitali,
jenz se objevuje uz v piipadé Alzbéty Durynské a navazuji na néj vSechny nase sledované
svétice (a¢ u Zdislavy to vyvozujeme z kontextu vyctu zazrakQ v Dalimilové kronice).
Také dokazuje, Zze ob¢ zily v blizkém sousedstvi klastera a patrné pfimo v jeho aredlu,
protoze jejich diim pozd¢ji slouzi jako vySe zminény Spital bratii. Hranice aredlu ale v této
dob& jest¢ mozna nebyly pevné stanoveny, protoZe finalni klaSter se jest€é o néco

posouval, ptesto vSak jejich diim stal mnohem bliZe, nez bylo vhodné. Jejich ptitomnost

275 Sybilla dicta, que semper sit benedicta!* (Tamtéz, s. 28.)
280 Tamtéz, s. 38.
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tam je velmi zvlastni, protoze v tomto prostoru by se zeny pohybovat nemély, a ne jesté
se tiemi malymi détmi.?8! Zajimavym vyzkumem by bylo dohledat ve vizitaénich
protokolech a zavérech tadovych synod, jestli na to byla né&jaka reakce, protoze podle
diplomové prace Radky Lomni¢kové by snad v Cechach nemél byt béhem téchto vizitaci
nalezen né&jaky zavazny problém.?8? V pramenech jsem viak toto jeji tvrzeni z Gasovych

duvodu uz nedohledavala.

Rovnéz se staraji o to, aby méli mnisi vSe potfebné vybaveni, at’ uz to jsou roucha
na ornaty ¢i cenné predméty k mesni potiebé. Také plati nedokoncenou stavbu. To je dalsi
z davodi, pro¢ je kronikar Jindiich povazuje za zakladatelky. Velky vliv na toto jeho
vnimani mél jiz diive zminovany jejich spole¢ny Zivot s konventem. Eufemiina sestra

Alzbéta, ktera klasteru také mnoho darovala, Si toto oznaceni od Rezbare nevyslouzila.

Nicméné o Sibyle samotné nam toho Rezbat nefika dostat na to, aby bylo mozné u
ni charakterizovat projevy jednotlivych ctnosti, a mi¢i 1 v ptipad¢ jejiho zpoveédnika Ci
duchovniho vidce. Jediné, co nam Jindfich prozrazuje v nasledujicim citatu, je to, ze ob¢

slouzi Bohu.

Toto byl témét cely vycet mist, kde Jindfich hovoii o Sibyle. Zbyva jiz pouze
popis jeji smrti.
., Eius temporibus felix defungitur illa
nobilis ancilla Christi devota Sibilla.

Ultimus atque dies eius fit cisio circum,

hoc est mille duo C sexaginta secundo. 283

81 ista duos secum teneros habuit domicellos.* (Tamtéz, s. 52.).

282 LOMNICKOVA, Radka: Vizitacni protokoly cistercidckych klasteri ve 14. stoleti. Praha 2006.
(nepublikovana diplomova préace).

283 Tamtéz, s. 58.
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Tak skonala ona ,stastna Zena®, ktera vychovala jednu uznanou svétici, jednu
dceru se ctnostmi svétice a jednu dobrou zenu, ktera peCuje o finan¢ni zabezpeeni
klastera. Podivame-li se na to objektivné, je to uctyhodny vykon. Zaroven se v tom
projevuje jisty sestupny model touhy po svatém rodu podle ptikladu svatych
panovnickych rodd, ackoliv vime, Ze Se jistym zpiisobem ob¢ skupiny navzajem ovliviiuji
do kfize, a nikoliv pouze jednim smérem. Svaty rod je zarukou blaZenosti a legitimizace

postaveni.
Jindrichovo zobrazeni Eufemie

Rezbat ve své kronice mluvi o Eufemii jako o blazené, laskavé, predobré, zdobené

vSemi ctnostmi, i zevnéjskem sliéné, privétivé a vlidné.?*

Ve Zdrské kronice bere na sebe tilohu Eufemiina duchovniho viidce opat Winrich
0 duchovnim vudci ¢i zpovédnikovi jeji matky, o niz jsme hovofili v pfedchozi ¢asti, se

Jindtich nezmifiuje. Jind¥ich Rezbéf fika o vyznamu opata Winricha:

,, Hic in consiliis aut auxiliis fuit illi
devote domine sicut pater atque patronus. ‘2%
O Eufemiiné kazdodennim Zivoté po smrti jeji matky Sibyly toho vime jiz vice
(viz piiloha 9). U tohoto popisu jejiho Zivota pti Zd’arském klasteru se setkavame s velmi
podobnym vyctem ctnosti jako v piipad€ naSich svétic Vv legendach (chodi v chatrném
odévu, praktikuje pust, slouzi druhym, napéji je a syti, praktikuje n€které projevy imitatia
Christi, mnoho se modli). Pokracuje tedy ve stejné linii vyzna¢ené v nasich sledovanych
legendéach. Jediné, o¢ neusiluje, je evangelni chudoba. Jednak protoze z néfeho musi

financovat klaster, v jehoz blizkosti Zije, a jednak ma tfi déti, které je nutné zabezpecit.

284 Tamté, s. 24-58.
285 Tamtéy, s. 58.
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Vliv tehdy znamych legend v nedalekém okoli pfi tehdejsi rychlosti S$ifeni
informaci a Nebeskeho Zebriku jakozto jednoho z nejvyznamnéjSich asketickych dé€l na
inspirani zdroje pro Eufemiin Zzivot je nepopiratelny. Zaroven odpovida i1 dfive

zminénym biblickym citatim, z nichz tyto ctnosti vychazeji.

Smrt ji zastinla smrt za ¢asu opata Jana |l Kaifase. Rezbaie evidentné zasihla a

choval k ni velkou uctu:

,, Tempore sub Cayphe moritur pia nobilis illa
sanctaque fundatrix hic Eufemia beata,
in qua perdidimus, que non rehabere valemus; 2%

Eufemiina dcera Anezka

Tteti Zena, ktera v kronice vystupuje, je Anezka, dcera Eufemiina, ktera tam s nimi

také zila a evidentné byla taktéz zbozna, i kdyz o tom, Ze by byla svata, Rezbat nemluvi.

,,Agnes, pulchra satis, inerat, sibi dos pietatis,
namque locum nostrum pre cunctis diligit ipsa.
Hoc bene demostrat in morte sua, sed et ante,
quamvis iuncta viro, cum matribus, illa manebat. 28’

Sibylina dcera Alzbéta

Posledni ze tii prezivsich dcer Sibyly a Pfibyslava z Kfizanova byla Alzbéta a je
také posledni, o niz Rezbat hovoti vice. Zd'drskd kronika se o ni zmiiuje vice nez o
Zdislavé, protoze sni se Rezbai osobné potkal, kdyz jezdila navitévovat svoji sestru

Eufemii. Pti klastefe vSak nezila, takze o jejich ctnostech Jindfich pfili§ nevédél, coz

285 Tamtéz, s. 68.
287 Tamtéz, s. 52.
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vedlo patrné k tomu, ze ackoliv klaster rovnéz obdarovava, nepovazuje ji za zakladatelku

nebo svatou Zenu.

Kronikat Jindfich o ni mluvi pouze na tfech mistech: poprvé ze ji méli, podruhé ze
navs§tévovala svou sestru, a nakonec ze umiela, coz vzhledem k majetku darovanému
klasteru neni zcela spravedlivé. Nicméné Rezbat zapisuje pouze to, co sam zaZil nebo co
dosvédcili jini bratfi.

Zaver

Kronika Zd’arska je oproti jinym klasternim kronikam specificka tim, Ze povazuje
své zakladatelky za svaté a klade vétSi diraz na Zenské fundatorky neZ na fundatory
muzské. Jist¢ kazda klasterni kronika ma ze své charakteristiky oslavovat své zakladatele,

ale v mife, s niz se setkdvame u kronikéfe Jindiicha, nikoliv.

Zaroven 1 zivot téchto Zen v tak tésné blizkosti své fundace je neobvykly a
Vv souvislosti se zavery cisterciackych fadovych synod patrné dost oSemetny. Co se tyce
vyskytujicich se ctnosti, nenachazime v nich zadné specifické prvky (zcela odpovidaji
panovnickym modeliim uvedenym v analyze legend), ale ani zaddné zazraky, které by tam
teoreticky byt mély za ucelem piipadné kanonizace, at’ uz se jedna o zazraky béhem
zivota, které by konvent vidél z tésné blizkosti, nebo posmrtné (napiiklad viné mrtvého
téla — v ptipadé jiz vyse zminéné Anezky Rezbai vyslovné uvadi, e ,, Hec fuerat pulchra
guondam, facunda, venusta, inque supultura fuit eius fetor et horror tantus, quod nullus
precens ibis tare valeret. %), Ani jedno v$ak u Jindficha nenachdzime, tiebaze jde o
pomérné dulezité body na cesté ke svatoteceni. Lze se tedy domnivat, Ze to byly Zeny,
které zily svatym Zivotem, ale n¢které dulezité potvrzovaci prvky v kronice chybi, ackoliv

by patrné nebylo az tak obtizné je zahrnout.

288 Tamtéz, s. 78.
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Zaveérem lze tict, ze ac si to Jindfich patrné pfal, nenachazime dostatecné potvrzeni
svatosti téchto Zen (v métitkach fimské kurie), kdyz nenachazime zdznamy o zazracich
spojenych s nimi. Je to sice charakterem legendisticky prvek, ale vzhledem ke zptsobu
popisu jejich ctnosti (zejména u Eufemie) by nebyl jiz takovy problém zahrnout i néjaky
zazrak, takze informace uvedené v kronice byly pro pfipadny proces nedostate¢né. Z toho
vyplyva, Ze text mél patrné vétsi zdjem o osobni legitimizaci rodu a zachovani paméti na
jejich dobré fundatorky nez o samotné svatofeCeni jako ufedni proces. Presto je vSak
Rezbat sam za blahoslavené povazuje. Ostatné by patrné vice dbal o zachovéani zadusnich
povinnosti, nez jak si stézuje Jindfich, pokud by tato snaha byla v dohledné dobé

realizovatelna.
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6 Zaver

Provedené komparacni analyzy textl pfinesly fadu odpovédi na otazky polozené

V uvodu.

Ptfedné nachazime nepopiratelny vliv legendy o svaté Alzbété a svaté Klare na
ostatni sledované Zeny (na projevy zboznosti i formulafe legend, protoze se rozviji novy
typ legend). U Alzbéty Durynské vidime hlavné piedavany Zzivotni piiklad, ktery do
zna¢né miry piejimaji a aplikuji na své Zivoty ostatni ze sledovanych zen (vyjma

specifi¢nosti souvisejicich s Konradem z Marburgu).

Velky problém nastava pii otdzce, kdo koho vlastné inspiruje. Jisté je, ze Anezku
ovliviuje fada lidi. Nejvice patrné Klara, s niZ si dopisuje. Nicméné ji s jistotou ovlivnila
1 Alzbéta Durynska, kterd byla jiz v té dob¢ svata, rovnéZ na ni jednu dobu dohlizela
Hedvika Slezska a jeji dcera, a to v dob¢ détstvi, coz pro jeji dalsi Zivot bylo jisté také
vyznamné. Svatd Klara ma hlavni vliv na Anezku Ceskou, kterou duchovné vede a
inspiruje. Formulaf jeji legendy piisouzené Tomasi z Celana se také stava vychozim pro
Anezéinu legendu.?®® Obecné Ize ict, Ze jsou si sledované texty obsahové velmi podobné,
protoze se vSude setkavame s asketickou praxi a drzi se v charakteristice ,,novych legend*
(podrobnosti vyse). U ostatnich je to jiz komplikovangjsi, protoze se zde stfetava fada

vlivi, které 1ze od sebe tézko oddélit a nejsou pramenné dolozitelné.

Problém s ,,opisovanim* legendistii mezi sebou je v tom, Ze fada véci je jednak
legendistickym topoi, které jsou vtextu do znaéné miry nezbytné, a jednak se
hagiografické formulafe bézn¢ piejimaly. Rovnéz zakladni modely svatosti se piebiraly
jiz dfive a neni tedy mozZné s jistotou fict, co z uvedeného je ptevzato z tradice starSich

text. Obecné vime, Ze legendy jsou urceny jako ptiklady pro ostatni véfici, které maji

289 SOUKUPOVA, H.: Svatd Anezka Ceska, s. 218-225.
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vychovavat. Do jaké miry se vSak skute¢né odrazi v dennim Zzivoté prostého véticiho,
nevime. S jistotou mizeme fict, ze Spitaly, které jsou v legendach uvedeny, realné
existovaly. Nicméné c0 se tyce ctnosti, je to slozité z diivodu zminénych legendistickych
topoi a formulait, i kdyz lze predpokladat, ze asketickd praxe byla u téchto zen velmi
podobna, a to jednak na zakladé charakteru ,novych fadu“ a jejich legend a jednak na

zakladé velkého asketického dila I6anna Klimaka Nebesky Zebrik.

Velky vliv maji na vysledny text samoziejmée i samotni legendisté. Jistou projekci
hagiografii ze svého vlastniho Zivota nelze vyloucit a vzhledem k pfejimani formulaia je
¢ast informaci tradi¢ni. Nesmime vSak opomijet svédky, ktefi béhem procesi svédcili a
jiz by v ptipadé napsanych omyld patrné protestovali. Nicméné rozliSit, co tyto Zeny
skute¢né délaly, a co jim jejich legendisté pouze piisoudili na zaklad¢ tradice, je velmi

obtizné, ne-1i nemozné.

Velmi podobné je tomu i v piipadé Jindficha Rezbaie a jeho kroniky, kde
zjistujeme, Ze hagiografickou produkci evidentné znal a aplikuje nékteré jeji obraty 1 ve

svém textu.

Vezmeme-li v avahu, ze nékteré legendy vznikaji az po svatofeceni, coz plati u
vétsiny zkoumanych texi této prace, dospejeme k zaveéru, ze zcela smyslené byt nemohly,

protoze vétSina z nich vychazi z kurijnich akt.

Co se ty¢e zakladniho penza ctnosti, vzhledem k tomu, Ze se jedna o asketky,
vSechny alesponn do néjaké miry aplikuji asketické ctnosti podle zbozného piikladu
velkého myslitele asketiky I6anna Klimaka (pokoru, chudobu, prostotu, milosrdenstvi,
lasku a modlitbu) a navic pfidavaji fenomén doby imitatio Christi. Jediny problém se
objevil v ptipad¢ analyzy Dalimilovy kroniky, ktera hovoii pfili§ kratce a obecné na to,

aby z ni Slo skute¢né néco vyvozovat.
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Ne vsechny sledované zeny dosahly formalniho svatofeceni, ackoliv aplikovaly
stejné ctnosti. Nékteré si na uznanou svatost pockaly nékolik set let, jiné se ji dosud
nedockaly. Hypotézu, pro¢ tomu tak je, jsem zminila v piislusné textové Casti a nejvetsi

roli patrné hrala politika.

U Alzbéty Durynské je mozné si klast otazku, do jaké miry byla skute¢né tak
zbozna a do jaké do toho byla dotla¢ena Konradem z Marburgu. Z toho, co vime o jejich
vztahu, byl velmi dominantni a za chovani, které mu nepiipadalo vhodné, ji tvrdé trestal.
Lze se domnivat, ze jeji psychicky stav nebyl zrovna dobry, protoZze na jeji pfisny pust
mély vliv jeji spory s tchyni a zbytek lze piipsat Konradovi.?®® Ten mél ostatné mezi
duchovnimi viidci dost neortodoxni ptistup. Presto inspiruje velké mnozstvi zen k tomu,
aby ji nasledovaly. Hedvika Slezska zase psychicky tyra své sluzebné, které nuti, aby ji
bicovaly, ¢imz dnes davd podmét k pochybnostem o jejim psychickém zdravi.
Racionalnim pohledem lze v pfipadé téchto dvou Zen dospét k jistym vyhradam K jejich
svatosti. U Alzbéty z divodu otazky, do jaké miry byla ke svym praktikdm dohnana svym
zpovédnikem, a u Hedviky z divodu pochyb o jejim duSevnim zdravi. Avsak jejich

svatost je v katolické cirkvi nepopiratelné uznavana.

V otazce vlivu zpovédnikii na tyto Zeny analyza zjistila nésledujici: Konrad
z Marburgu, na n€¢hoz jsme uz narazili v pfedchozim odstavci, je mezi zpovédniky svym
ptistupem dosti nestandardni svou snahou Alzbétu jesté vice radikalizovat, protoze
zpovédnici obvykle své svéfenkyné v projevech zboZnosti spiSe brzdi. Piesto i ve vSech
ostatnich ptipadech, kde se setkdvame se zpovédniky ¢i duchovnimi vidci, vidime, Ze

jejich vliv je zna¢ny. V pramenech své kajicnice karaji za jejich radikalitu a vedou je

290 BYNUM, Caroline Walker: Svatd hostina. s. 93.
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Kk opravdové zboznosti, ktera vSak neznamena jit ve svych praktikdich za hranice

Unosnosti.

Co se tyCe otazky sestupnosti kralovské svatosti k vyssi Slechté, je odpoved
slozita. Z mnozstvi sledovanych prameni nelze na tuto otdzku S jistotou odpovédét,
protoze Klara vyznamné ovliviiuje Anezku Ceskou, coZ této hypotéze odporuje, u zbylych
sledovanych §lechticen vSak tento trend plati. V ptipad¢ svaté Klary je mozné, ze se jedna
o vyjimku z pravidla, navic se domnivam, ze hlavni vliv na praktikovani téchto ctnosti a

asketickych praktik mél vznik novych fadu, nikoliv jednotlivé Zeny vzajemné.

K otézce, zda Zd’arska kronika byla napsana za udelem pozd&jsi beatifikace Zen,
které v ni vystupuji, jsem se vyjadfovala jiz v zavéru jejiho rozboru. Nicméné pro uplnost
jesté zopakuji, ze neptitomnost zazrakli v ni tuto hypotézu zpochybnuje, protoze to je
jedna z nejdilezitéjsich &asti pro piipadnou beatifikaci. Presto viak je z Rezbatova textu
patrna velka tcta a jeho nazor, Ze by mély byt blahoslavené, je explicitné vyjadien, neni

to v8ak hlavni cil jeho kroniky.

Postaveni téchto Zzen se méni spolecné¢ s jejich ndbozenskym statusem (jsou
odvaznéjsi, stoji si za svym), presto vSak nesouhlasim se zavéry Caroline Walker Bybum,
ze rozdavani jidla jakoZto nejdostupnéjsi zplisob prosazeni vlastnich zajmul je projevem
emancipace. Vzhledem k tradi¢né rozvrzenym genderovym rolim je muz ten, ktery jidlo
obstarava, a Zena ta, kterd ho zpracovava a peCuje o spiz. Je tedy logické, ze syceni
druhych rovnéz ptipada Zenam a nevidéla bych v ném projev emancipace. Zena nadale
cely zivot podléhd muzskému vedeni (jako dité otci, jako dospé€la manzelovi ¢i fadovému

pfedstavenému, jako vdova muzskym ptibuznym a jako svétice zpovédnikovi).

Vyznam praxe téchto Zen byl nejen v dobrém piikladu ostatnim, ale vyznamné

jsou i pro jednotlivé fady, které timto zpisobem prosazuji a upeviuji svoji pozici. Toto
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tvrzeni vSak neplati pro kroniky, které maji jiné autorské cile. Kazdy fad chce mit ve
svém Cele svatého zakladatele (v ptipadé benediktinii je to svaty Benedikt, cisterciaky
zalozil Bernard z Clairvaux, frantiSkany svaty FrantiSek z Assisi, klarisky svata Klara,
kiizovniky s ¢ervenou hvézdou svata Anezka). To je jednim z divodu, pro¢ byli vSichni
pomérné rychle kanonizovani. Dalsi benefit pro fady prameni z vysokého postaveni

téchto zen a donace, které radiim a jejich konventim udé€luji.

Cilem kfest'anského Zivota je dosahnout svatosti. VSechny vySe zminéné praktiky

a ctnosti tomu mé¢ly napomahat.

Zavér tedy zni, ze neni velky rozdil mezi frantiSkanskou legendou o svaté Klatfe a

legendou o Hedvice Slezské, ktera je o sto let mladsi a vznikla v cisterciackém prostiedi.

V dobé zivota naSich svétic uz nestaci byt vyznavacem a dobrym panovnikem.
K tomu byt svaty je potfeba byt radikalni. Nestaci jen fundovat a ptispivat na cirkev, ale

byt 1 fyzicky aktivni.

Na zakladé své kompara¢ni analyzy jsem dospé€la k zavéru, ze existuji vlastn¢ dva
modely, které pro tyto zeny piichazely v tivahu. Svatd panovnice se rozpada z dobré
manzelky a matky na dva prototypy, které sice maji fadu spole¢nych rysu, avsak v jistém
bod¢ Zivota je potieba se pro jeden rozhodnout. Prvnim je panenské feholnice a druhym
svata vdova, kterd uz za svého Zivota aplikuje nékteré ctnosti (naptiklad milosrdenstvi,
lasku, asketické sklony) a po odlouc¢eni od manzela ¢i jeho smrti odchazi do klastera nebo
jeho tésné blizkosti, nesklada vsak feholni sliby, protoze uz neni panna a neciti se toho
manzelské povinnosti a stard se o rodinu, neznamena to, Ze nutné¢ musi propadat mamonu.
Mize do znacné miry dosahovat stejnych ctnosti jako ctihodné feholnice, ma mit starost o

svét nikoliv ve strachu o to, co bude jist a do ¢eho se oblékne (Mt 6, 24-34), ale ma se
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podilet na spasitelnosti a sluzb¢, stejné jako to ¢inil Kristus. Toto poselstvi je v dobé silné
se zhorSujici socialni situace velmi dulezité. Po smrti manzela v zasad€ vyuzivaji tradi¢ni
role klastera jako alternativy pro zajisténi zivobyti, stejné jako tomu bylo v pfedchozim
obdobi. °! Revoluce piichazi vtom, Ze klaster pro né neni jen mistem na doziti, ale
prostorem pro rozvinuti jejich ndbozenskych predstav, které se u nich projevovaly jiz

diive.

Sibyla a Eufemie jsou vlastné kuriozitou, coZ je mozna ddno jinymi kulturnimi
zéklady, které si Sibyla ptivezla ze Sicilie. Svymi Ciny velmi napodobuji Zivot svaté
Alzbéty a Hedviky, pfesto vSak u nich nachdzime jisté odchylky (nestavaji se soucasti
n¢jakého zenského konventu) a visi tak trochu mezi obéma kategoriemi. Maji své
duchovni viidce ztad piislusniki cisterciackého tadu ve Zdafe nad Sazavou (Ize
predpokladat, ze nékdo duchovné vedl i Sibylu, ackoliv neni v textu explicitné zminén).
Nicméné prestoze jsou vdovami a podle vyse uvedenych prototypti (Hedviky a Alzbéty)
by se nabizelo vstoupit do nékterého zenského klastera, neucinily to (Eufemie o tom
V jistém obdobi uvazovala) a zily jakymsi svobodnym zivotem v blizkosti muzského
konventu ve Zd'aru, coZ teoreticky mohlo vzbuzovat zI¢ jazyky k pomluvam. O téch viak

Jindtich Rezbai mléi. Otazkou je, jak podobné Zivotni modely fungovaly na Sicilii.

Lze se domnivat, Ze kdyby Zdislava z Lemberka ptedcasn€¢ nezemiela, patrné by

zvolila stejnou cestu jako jeji matka a sestra.

291 Od konce 10. stoleti je b&zné dozivani vdov v klasterech (KOPICKOVA, Bozena: Modely Zivota
ovdovélych krdloven. s. 224.).
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Resumé

The bachelor thesis deals with comparative analysis of four legends (Legend of Elisabeth
of Thuringia, Legend of Hedwig of Silesia, Legend of St. Clare and Candor lucis
aeternae) and two chronicles (Cronica domus Sarensis and the Chronicle of Dalimil). It
examines, in the historical context, whether there is any recommended life model for the
life of noble ladies in the 13" century aimed at reaching sanctity. The thesis compares the
individual virtues found in the sources, and tries to trace to what extent the saintly ladies
inspire each other. The text is divided into three chapters: Chapter One deals with the
historical context, Chapter Two with the lives of the saints examined, and finally Chapter
Three contains the analysis itself. The Appendices include two family trees showing
family relationships between saint women belonging to royal dynasties, and further more
extensive quotations from sources which would be too loading for the main text of the

thesis.
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Priloha
Priloha 1

Bertold IV. z Merana
?2-12.8. 1204

Anezka z Rochlic
?-25. 3. 1195

Hedvika Slezska Gertruda z Merana
? 1174 - 15, 10, 1243 1185 -28. 9. 1213
{
Jindrich Bradaty Ondfrej II. Uhersky
?2-19, 3, 1238 ? 1177 - 21. 9. 1235
Jindfich II. Pobozny Béla 1V. Uhersky Alzbéta Durynska
2-9. 4 1241 1206 - 3. 5. 1270 1207 - 17. 11. 1231

|
Anna Lehnicka Marie Laskarina Ludvik Durynsky
?2 1206 - 16, 7. 1270 28. 10, 1200 - 11. 9, 1227

?-23.6. 1265

Kinga Polska Jolanta Polska Markéta Uherska
? 1234 -24, 7. 1292 1235 -11. 6. 1298 1242 - 1271

Béla III. Uhersky
1148 - 23, 4. 1196
[

Anezka Antiochijska
1154-? 1184
Ondrej II. Uhersky Konstande Uherska
?1177-21.9, 1235 17, 2, 1180 - 6. 12, 1240

' I
[Gertruda z Merana] Premysl Otakar I.
e 7-15. 12. 1230

' [

Béla IV. Uhersky [ Alzbéta Durynska ] [Anna Lehnid<a’] ([ Anezka Ceska
1206 - 3. 5. 1270 1207 - 17. 11, 1231 ?-23.6.1265] [1211-2.3. 128
— | |

[’ 12:28- 1'365 7”';;70] Lisdvik Daryrsky Jindfich II. Pobozny

- s 28. 10. 1200 - 11. 9. 1227 2-9.4. 1241

I

Kinga Polska Jolanta Polska Markéta Uherska
21234 -24, 7. 1292 1235-11. 6, 1298 1242 - 1271
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Priloha 2

,, Hiis fuit ancilla Leukart, fuit hec operatrix,
in stolis, maniplis faciendis docta magistra.
[...]

Tunc Leucardis erat operatrix atque magistra.
Nam parat omnes, quas modo cernis, sericeas res
ex auro; fuit hec procuratrix dominarum.

Et tunc sculpebam sibi, qualia ligna valebant

hoc ad opus, facere quidquid consweverat illa. “*%2

Ptiloha 3

,, Crebris sacrarum uirginis sororum ordinis sancte Clare de Praga precibus sum
pulsatus ut illustrissime uirginis sororis Agnetis fillie incliti domini Przemysslii regis
Bohemie [...] Cui quidem peticioni racionabili atque pie bonam habebam uolantatem
parendi ob spem retribucionis sempiterne. Sed consideracione sollerti ad hoc
insufficientem me senciens et indignum calamum a scibendo continui pauens imperito
sermone fuscare quod clareuerendi patris mei ministri super hoc obediecinali precepto
concipientis negocium supra uires meas assumpsi, mallens sub sarcina tanti laboris
humiliter parendo deficere quam uoluntati precipientis pertinaciter contra ire, cum

inobediencia quasi peccatum ariolandi / uel scelus ydolatrie censeatur. “*%

Priloha 4

., Adhortantibus itaque quibusdam honestis et devotis personis ego, Theodericus

sacerdos, frater ordinis predicatorum minimus et indignus, nacione Thuringus, cum plus

292 Cronica domus Sarensis, s 52—60.
293 Legenda blahoslavené Anezky (piivodni), s. 99-100.
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quam sexaginta etatis et quadraginta duo in ordine complevissem annos, presens
opusculum scribere inchoavi. Pertractavi autem mente mea solus omnia conscribens,
emendando rescribens plurima sepius caligantibus oculis manu mea [...] Postremo fateor
me indignum inculte et semiplene hec sublimia et grandia gracie opera protulisse optans
et sperans aliquem successurum, qui hec legens et miserans erudiciori stylo et eleganciori

eloquencia corrigens emendabit. “*%*

Piiloha 5

,,In huius palacio et familia fuerunt sex viri milites nataliciis non infimi, ingenio
excellentes, honestate morum virtuosi cantilenarum confectores summi sua certatim
studia efferentes. Habitabat tunc in partibus Ungarie, in terra que Septem Castra
vocatur, nobilis quidam et dives, trium milium marcarum annuum habens censum, vir
philosophus litteris et studiis secularibus apprime imbutus, nigromancie et astronomie
scienciis nichilominus eruditus. Hie magister Clinsor nomine ad diiudicandas
predictorum virorum canciones in Thuringiam per voluntatem et beneplacitum principum

est adductus “**°

Piiloha 6

., Quia uero spirituali fabrice humilitas est necessaria, tamquam ceterarum stabile
ac solidum fundamentum, quam tocius perfeccionis exemplar dominus noster lhesus
Christus uerbo docuit et exemplo, ideo Agnes, ut uera Christi discipula in oculis suis
humilis, de se semper humilia senciebat, omnes superiores se arbitrans in uirtute,

Propterquod toto tempore uite sue prelacionem sui ordinis declinauit, parere malens

294 Die Vita der heiligen Elisabeth, s. 22-23.
295 Tamtéz s. 24.
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humiliter quam aliis imperare et inter Chtisti ancillas tamquam minima et abiecta

ministrare pocius quam ministrari summi exemplo magistri. “2%

Piiloha 7

,,Anno, quo Dominus est incarnatus, in ipso
milleno nec non trecenteno subeunte
Heinrici modici modicus fit prologus iste
[...]

Hinc rogo te, lector, non inscipe simplicitatem
metri, sed sensus adtendas integritatem.
Quamvis sit stilus simplex et rudibus aptus,
sunt tamen hec verba mea vera, fide quaque digna.
[...]

Ipsius ad laudem tamen hec sedilia sculpsi
necnon ipsius sancte genitricis honore,
postquam me salvum revocavit matris ad alvum.

Ergo sum dictus indignus postea sculptor; “*%

Piiloha 8

., Eufemia bona, felix ac illa Sibilla,
filia cum matre, simul ambe tunc viduate,
sic permanserunt Christo domino famulantes
atque domum pulchram faciunt, prope nos residentes

tunc, ubi nunc domus est infirmorum monachorum.

[.]

29 Legenda blahoslavené Anezky (piivodni), s. 108.
297 Cronica domus Sarensis, s 20-22.
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Hee tunc fundantes domine loca nostra fuerunt
et multas res preclaras domui tribuerunt,
sericeas vestes, argentea vasa decora,
atque monasterium murantibus hee lapicidis
dant pecium dignum, veluti quique meruerunt.
[...]
ibant, quo poterant, missas audire libenter
Et claustrum nostrum sic intervere frequenter.
Nam fuerant nostre fundatrices generose —
nam domini nostri fuerant parvi domicelli —
et precium templum murantibus hee tribuebant,
«298

atque capitellum murantibus hoc dedit abbas.

Ptiloha 9

., Ad matutinas surrexit cum monachis hiis

horas cantando, semper Christum meditando

atque ieiunando, vigilando, se macerando.

Hec roseo vultu semper, sed vilibus ipssa

vestibus induta, vivens veluti monialis,

pauperibus Christi servit, quasi serva ministrans,

nasum detagit, os purgat, pocula tradit,

erigit egrotos, deponit, contegit ipsos.

298 Tamtéz, s. 46-56.
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Hospitale sibi vicinum fecerat illa,

ut cicius poosset omnes ergos visitare.

Visitat hec (una) infirmo atque coquinam

conventus. Si non bene fit, tunc hec sua mittit. “*%°

299 Tamtéz, s. 66.
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