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Uvod

Teologicka vychodiska a priubéh pohiebni liturgie je téma ponc¢kud netradiéni,
ale pro mne osobné velmi blizké. Touto praci Se snazim predlozit ¢asteénou odpoveéd’ na
otazku, jak ve svétle kitu mlze byt i pohfebni liturgie slavenim, ze je ve smrti kazdy
¢loveék spojen s Jezisem Kristem. Prace reflektuje souvislosti mezi kiestnim spojenim
Cloveka s Kristem a oslavou Kristova spojeni s kazdym ¢lovékem ve smrti. Z tohoto
duvodu je kitu vénovana podstatna ¢ast prace.

K volb¢ zpracovani uvedeného tématu mne ptivedla prakticka zkusSenost. Vice
nez tiicet let vypomaham v ministrantské sluzbé ve farnosti. Béhem této doby jsem se
zucastnil velkého poctu pohibt, které se konaly na riznych mistech.

Mym cilem je pfedstavit systematicko teologickd vychodiska kiestanského
pohibu, ktery je znamenim nadéje pro vSechny, kdy i zemfiely kiest'an je soucasti této
nadégje a zaroven znakem jednoty Krista se vSemi lidmi. Na jejich zaklad¢é popsat pribch
pohiebnich obtfadid a navrhnout, co v nich zdlraznit. Zaméfim se na divody, které
poukazuji na spravnost a dulezitost konani pohibu. Praci chci s pomoci teologické
antropologie objasnit pojeti smrti jako naplnéni kitu, kterym jsme byli ponofeni do
Krista. Budu popisovat, co pro spasu lidstva Kristus vykonal tim, ze se ve smrti spojil
S kazdym Clovékem. Pti své smrti na kiizi vstoupil do smrti kazdého z nés. Vzal na sebe
nas hfich a nasi smrt. Vtéleny Syn se ptipodobnil kazdému clovéku a také kazdy clovek
se ve smrti piipodobni Kristu.

Prace vychéazi ptedev§im z Teologické antropologie Vladimira Boublika
zabyvajici se pfechodem clovéka zdéjin do vécného Zivota. Jednotlivé pasaze
porovnavam s nazory Josepha Ratzingera a Gerharda Ludwiga Miillera.

Neptedpokladdm, Ze prace pfinese nové poznatky v liturgické praxi. Hlavnim
zamérem prace je zduvodnéni jednotlivych ¢asti pohfebni liturgie celebrované

v fimskokatolické cirkvi vychézejici z teologického zdiivodnéni.



1 Teologicka vychodiska smrti

V uvodni kapitole je reflektovana souvislost spojeni Krista s kazdym ¢lovékem.
Ve kitu slavime svatostné spojeni a ve smrti se toto spojeni napliiuje na kazdém
¢loveéku. Pohtebni liturgie se opira o svatost kitu. Spojeni s Kristem ve smrti znamena i
spojeni ve vzkiiSeni. Ve svétle kitu je osvétlena smrt kazdého ¢loveéka a pohifeb se miize
stat vyrazem slaveni toho, ze se Kristus spojil s kazdym ¢lovékem. To muze byt velmi

podnétné s ohledem na slaveni pohiebni liturgie.

1.1 Kiestni spojeni ¢lovéka s Kristem

Zakladem pohtebni liturgie je to, jak vira v JeZiSe Krista osvétluje udalost lidskeé
smrti. Nejprve poukdzu na teologickd vychodiska piistupu ke smrti pojedndnim o kitu
z diivodu jeho diilezitosti a naplnéni ve smrti ¢loveéka.

Pro objasnéni zminéné dulezitosti svatosti kitu vychazim z ¢lanku Jana Hojdy

¢

., Krest jako zdklad kiestanského Zivota“, ktery uvedl ve sborniku ,,Svatost kitu a
obnova krestni milosti ve svatosti smireni*. Kitem slavime, Ze se Kristus sjednotil
s kazdym clovékem. Na ktizi vstoupil vtéleny Syn do smrti kazdého ¢loveka tim, Ze na
sebe vzal nasi smrt a hfich. Tak také kazdy Clovék se ptipodobni Kristu ve své vlastni
smrti. Osobni dé&jiny ¢lovéka jsou kitem spojeny s udalostmi JeziSova zivota, smrti a
zmrtvychvstani.*

Jan Hojda konstatuje, ze kiest v osobnich déjinach kazdého ¢loveka zjevuje, ze
také pro ného se BoZi Syn stal ¢lovékem, a tim jej uvadi svobodné a gratuitné do svého
vécného piijimani Otcova sebesdileni. Tato ,,svatostnd ekonomie® se uskutecniuje
uprostied cirkve. Ve svatosti kitu moci Ducha svatého se vtéleny Syn sam dotyka
konkrétni osoby. Kristovym vtélenim a vzkiiSenim je zaclen¢na do celého jeho byti a
tajemstvi vé¢ného vztahu s Otcem. Tim se stava Kristova smrt a vzkiiSeni skrze kiest i

naSim prejitim ze smrti do Zivota, nebot’ poslani BoZiho Syna a nasledn€ Ducha od Otce

se uskutecnuje v konkrétni a jedinecné lidské osobé. Cloveék je zahrnut nezaslouzené do

! Srov. HOJDA, Jan. Kfest jako zéklad kestanského Zivota. In Svdtost kitu a obnova kiestni milosti ve
svatosti smireni. Hradec Kralové: Biskupstvi kralovéhradecké, 2012, s. 10
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trinitdrnich vztaht tim, ze se kitem stane adresatem Otcova véného sebedarovani Synu
a je tak podilnikem Synova obdarovani a ,,spoludddic* Kristiv.?

Dale se u Jana Hojdy docteme, Ze se ve kitu projevuje zivot, smrt a vzkiiSeni
JeziSe Krista, ktery naplituje ptibéh kazdého ¢loveéka tim, Ze na sebe bere jeho smrt. Syn
zivot a smrt ¢lovéka proméni a uvede do své komunikace s Otcem.? Cestou ke vzkfiSeni
je pripodobnéni se Kristu ve smrti. Ve kitu se uprostfed dé¢jin jednotlivého ¢loveka a
cirkve sakramentdln¢ anticipuje tento definitivni Ud¢l kazdého cloveka, pfipomina
Hojda. Rozviji myslenku naplnéni kiestniho poslani ¢loveka, ktery je moci Ducha
svatého prostiednictvim cirkve pfi¢lenén ke Kristu. Tim na sebe Cloveék bere JeziSovo
poslani hlasat Bozi kralovstvi, ke kterému patii stalé , kiténi* a ,,uvadéni* ostatnich lidi
do jeho synovského vztahu k Otci.

Hojda jde jest¢ dale, kdyz ve svétle velikonoéniho tajemstvi vidi v JeziSové
iniciativé povolani ucedniki pfichazeni k ¢lovéku skrze Ducha. Tim také ¢ini Cloveka
adresatem Boziho vyvoleni a uvadi ho do svého synovského vztahu s Otcem skrze ucast
na svém byti. Clovék se stava soucasti stvofitelského a spasitelského planu, jehoz
sttedem je Jezi§ Kristus jako univerzalni prostfednik spdsy. Tento plan je dokonan
Jezisovou smrti a vzkiiSenim. Velikono¢nimi udalostmi je s definitivni platnosti ¢lovék
propadly hiichu a smrti uveden do komunikace Syna s Otcem. Tim se mu oteviraji
brany zivota vééného. Zminény autor na tomto zéklad¢ konstatuje, ze Kristova kiestni
vyzva utednikim® je plodem Velikonoc.
zivota. Skrze kiest jsme piijati do spoleCenstvi kiest'anl, patiime do cirkve a mame
podil na JeZiSové existenci, na jeho Zivoté, smrti a vzkiiSeni. Jsme pfivtéleni do jeho
lasky. ,, Cirkev nezna kromé kitu jiny prostiedek, aby zajistila vstup do vécné blazenosti;
proto se varuje toho, aby zanedbdvala poslani, prijaté od Pana, dat se znovuzrodit vSem
tém, kteri mohou byt pokiténi.> Z vody a z Ducha se stavame ,,novym stvofenim “6,
Kristovymi plnohodnotnymi ucedniky, ktefi maji podil na jeho knéZzstvi. Jsme ,,rod
VYVoleny, kralovské knézstvo, narod svaty, lid patrici Bohu jako vlastnictvi, aby

rozhlasovali, jak veliké veci vykonal ten, ktery je povolal ze tmy ke svému

? Srov. Rim 8,7

¥ Srov. HOJDA, Jan. Kfest jako zaklad kiestanského Zivota. In Svdtost kitu a obnova kirestni milosti ve
svatosti smireni. Hradec Kralové: Biskupstvi kralovéhradecké, 2012, s. 11

* Srov. Mt 28, 19

® Katechismus katolické cirkve, par. 1257

®2 Kor5,17
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podivuhodnému svetlu “f

. Vtomto kratkém uryvku z listu apostola Petra je vystizné
feCena myslenka naSeho povolani z nicoty, z temnoty noci hiichu do v&né radosti,
vééného byti v lasce Kristove.

Voda jako symbol hraje pfi kitu zdsadni roli. Pfipomina piechod starozakonniho
izraelského lidu Rudym motem z egyptského otroctvi. Timto exodem piedjimame
vysvobozeni z otroctvi hiichu.® Kiestnim ponofenim do vody tak symbolizujeme
v liturgickych obfadech ponotfeni do Kristovy smrti, ale zaroven také ticast na jeho
zmrtvychvstani a véném zivoté. Jsme noveé zrozeni v Duchu svatém.

V liturgii kitu je také symbolicky vyjadiena nase ucast na kralovském uradu
Kristové. Materii je v tomto pfipadé olej. Kiténci jsou pomazani kiizmem posvécenym
biskupem pfi velikono¢ni bohosluzbé Missa chrismatis na Zeleny ctvrtek.

Nad¢ji na lidské vykoupeni od hiichu a véény Zivot vyjadiuje pii udélovani
svatosti kitu zapalena velikono¢ni svice. Velikono¢ni svice (paskal) je zapéalena na
viditelném misté také pti pohiebni liturgii. Svétlo jejitho plamene symbolizuje Kristovo
vitézstvi nad smrti a osviceni vSech temnot lidského zivota a také svéta.

Kitem jsme sjednoceni a vtazeni do troji¢ni lasky Otce a Syna v Duchu. Jsme
zahrnuti do jeho vykupné smrti na kiiZi. Kfest jako svatost viry je odpovédi ¢loveéka na
Kristovo evangelium v osvicenosti milosti Ducha svatého. Jsme vélenéni mezi
eschatologicky Bozi lid. Prvni a zékladni svatost, kterou Kristus nabidl vS§em lidem, aby
meli véény Zivot, je praveé svatost kitu. Tento dar predava své cirkvi, kdy ptikazuje
apoStolim: ,,Jdéte, ucte vSechny narody a kitéte je ve jménu Otce i Syna i Ducha
svatého!“® Pokiténi jsou tak Zivymi udy tajemného t&la cirkve a jsou sjednoceni se
vSemi pokiténymi, Zivymi 1 zemielymi.

To, co slavime ve kitu, se s ohledem na vé€cnou spasu netyka jenom pokiténych.
Zde je tfeba pfipomenout konstituci Gaudium et spes, kde je vysvétlena odstupnovana
pfislusnost k cirkvi.® v nasledujici kapitole bude na ptikladu katechument a malych

déti zemielych bez ptijeti svatosti kitu tato piislusnost objasnéna.

71 Petr2,9

8 Srov. Katechismus katolické cirkve, par. 1221
° Mt 28,19

19 Srov. Gaudium et spes, &l. 22
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1.2 Spojeni katechumenii a zemrelych déti s Kristem

V piedchozi Casti jsem se vénoval nezbytnosti pfijeti svatosti kitu pro vstup do
vécného zivota v okamziku smrti. Jak jsem uvedl, je nutné zde zminit katechumeny a
malé déti, které zemftely jeSté pred fadnym pfijetim svatosti kitu. Cirkev ob¢ tyto
kategorie porou¢i nekonecnému Bozimu milosrdenstvi, toto plati zejména u zemielych

malych d&ti."!

1.2.1 Nadéje na spasu pro déti zemrelé bez kitu

Cirkev dogmatickou nauku o spase déti zemfelych bez kitu az pfiblizn€ do
poloviny dvacatého stoleti podrobné nerozpracovala. Tato problematika byla na okraji
z4jmu teologl. Pro vhled do problému jsem vyuzil komentdt Vojtécha Novotného
, Nadeéje na spasu pro deti, které umiraji nepokitéené*” K dokumentu Mezinarodni
teologickeé komise."?

V tvodu komentafe je nastinéna zakladni problematika tématu. Novy zékon se
k dané skute¢nosti nepokiténych déti pfimo nevyjadiuje. Existuji v ném texty, na jejichz
zaklade Ize urcité zaveéry objasnit, ale je mezi nimi napéti. Novotného komentar stavi do
opozice na jednu stranu uceni o hiiSnosti vSech lidskych bytosti a na stranu druhou Bozi
vili spasit kazdého ¢lovéka JeZiSovym vitézstvim nad smrti a hiichem. Je zde rozvinuta
teze 0 moznosti spasy dvou rozdilnych kategorii. Jednak lidi zatizenych jak dédi¢nym
hiichem, tak také osobnimi prohfesky, ktetfi v Krista neuvétili a ani ve svatostech se
k nému nepfimkli. Druhou skupinou pak jsou déti zesnulé v dédi¢ném hiichu, ovsem ve
stavu rozumu a vile, které neumoziuji se svobodné skrze kiest pro Krista rozhodnout.
Nelze tedy jejich neviru pokladat za osobni hiich. Komentat oceiiuje autory komise, Ze
nejenom z pastora¢niho hlediska, kdy véficim by se piijeti milosrdného a spravedlivého
Boha, ktery by vylucoval z moZnosti spasy nepokiténé déti, mohlo zdat problematickeé,
ale také z hlediska teologického, kdy jiz nedostacuje tradicné¢ formulovand nauka
shrnuta v pojem limbus puerorum, tedy jakéhosi okraje pekla, kde pobyvaji déti zemielé
bez kitu.

Autofi dokumentu zdiraziiuji tlohu Ducha svatého, ktery svym vanutim piivadi

cirkev k hlubS§imu promysleni této otazky. Dokument se vénuje historickému vyvoji

Y Srov. Katechismus katolické cirkve, par. 1261
12 Mezinarodni teologick4 komise. Nadéje na spdsu pro déti, které umiraji nepokiténé. V'yd. 1. Praha:
Krystal OP, 2008, ¢l. 61
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Diivé¢jsi poznatky jsou reflektovany s riznymi uhly pohledu.

Je zminéno plisobeni svatého Augustina, o jehoz uceni se latinské tradice dlouha
staleti opirala. Augustin zdlrazinoval hiiSnost lidstva predavanou plozenim. Jedinym
zpusobem, jak se ponofit do Krista, je kiest. To plati bez vyjimky pro vSechny. Déti,
které se aktivné zddnym hiichem neprovinily, jsou sice dle Augustina uréeny k zavrzeni,
ovSem pouze s ,,nejmirngj$im trestem®. Bozi spravedlnost tim neni nijak zpochybnéna,
jelikoz vyvoleni je mozné pouze Bozi milosti. Vzhledem k Augustinové autorité
prevzali jeho minéni dalsi latin§ti Otcové a nasledné i cirkevni praxe. DéEti zemielé bez
kitu nebyly pohibivany do posvécené pudy a ani cirkev se za né¢ nemodlila, pfipomina
Novotny.

Cestu knovému uchopeni otazky po spase nepokiténych déti oteviel az
2. vatikdnsky koncil, ktery se sice konkrétné k tomuto tématu nevyslovil, ale opakované
zdiiraziioval univerzalni spasitelskou Bozi valit. Novotny poukazuje na skutecnost
uvedenou v dokumentu, ze zadné, byt’ dlouhou dobu rozsiiené, teologické minéni neni
identické s virou cirkve. Autofi dokumentu se pokusili nalézt i jinA mozna feSeni
principti viry se zdkladem v Pismu a jejich harmonizaci. Nerozporuji platnost, ale
zaméfili se na jejich interpretaci. Jednd se o univerzalni spasitelskou Bozi vili skrze
JeZiSe Krista v Duchu svatém, univerzalitu hiichu a univerzalni potfebnost spaseni,
nezbytnost cirkve, nezbytnost kitu a nadé€ji v univerzalni spasu a modlitbu za ni,
vyjmenovava Novotny.

Dale pak vyzdvihuje klicové hermeneutické kritérium dokumentu, kdy je nutné
respektovat hierarchii pravd viry. Ta na prvni misto stavi nezbytnost univerzalni
spasonosné Bozi ¢innosti skrze JeziSe v Duchu. AZ na druhém misté pak je nezbytnost
kitu ze strany lidské bytosti. Na zaklad¢ tohoto kritéria pak Mezinarodni teologicka
komise v uvedeném dokumentu dochézi ke klicovému vyroku, jehoz reflexi fesi otazku
spasy nepokiténych déti. Zduraziiuje véEétsi solidaritu Krista s lidstvem nez lidstva
s Adamem.

Na tento vyrok reaguje Novotny s ohledem na koncilni konstituci Gaudium et
spes ¢. 22, ze kazdy ¢loveék je stvofen v Kristu a také je v ném objektivné vykoupen.
Objektivni spasu a tim 1 patfeni na Boha si ovSem kaZdy musi subjektivné pfivlastnit

svym svobodnym rozhodnutim pro Krista. Rozhodnuti je stvrzeno kitem. Ten miize byt

3 Srov. Lumen gentium, ¢l. 15, 16
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uskute¢nén obfadem (in re) nebo pianim kitu (in voto), pfipomina Novotny. U malych
déti se moznost kitu pfanim neptipoustéla.

Mezinarodni teologickd komise ve zmiovaném dokumentu uvadi, ze klicovym
prvkem kitu pfanim je prave tato jeho nemoznost. Vyslovuje se tedy pro moznost prani
ze strany rodicu a cirkve a pfipousti moznost ptrani, které¢ né¢jakym zpisobem uskutecni
samo dité.

Novotny nasledné podtrhuje zaveéry komise, které hovoii o nemoznosti spaseni
bez né¢jakého vztahu ke kitu a k eucharistii. Do tohoto vztahu je zahrnuta i cirkev, ktera
je témito svatostmi definovana. V zdvéru komentafe shrnuje vysledky zkoumadni
komise: ,, Ve kitu malych deti Kristus projevuje svou solidaritu s clovékem a zdroven
prostrednictvim modlitby svého Téla, cirkve, téz zastupné vyjadiuje touhu tohoto
clovéka, ktery jesté neni sam schopen rozhodnuti, po solidarité s Kristem. Obdobné by
tomu mohlo a melo byt v pripadeé deti, které zemrely, aniz by byly pokitény. Také s nimi
se Kristus sjednotil a také za né vyjadiuje v Duchu svatém prostiednictvim modlitby
sveho Téla, cirkve, onu touhu po Trojjediném, jez je podstatou kiestniho vota. Tim je
ucinéno zadost nezbytnosti kitu pro spdsu. «d4

V Gplném zavéru komentate Novotny konstatuje, Ze Mezinarodni teologicka
komise si je védoma udélu nepokiténych zemftelych déti, ktery zlstava limitnim
pfipadem, jelikoZ ndm nebyl pfimo zjeven. Z dosud poznaného Ize ovSem doufat
Vjejich spasu. K tématu zemfielych nepokiténych déti v souvislosti s formulacemi
modliteb za né se jesté zminim Vv dal$i asti prace v kapitole ,, Pohrreb zemielych déti bez

prijatého kitu*“.

1.2.2 Prislusnost katechumenu do cirkve

Katechumeni jsou dle vérou¢né konstituce Lumen gentium vlivem Ducha
svatého svou vili a ochotou do cirkve vstoupit jiz s cirkvi spojeni.’® Otazkami spasy lidi
nepokiténych se zabyvaji koncilni dokumenty popisujici odstupniovanou piislusnost
vSech lidi k cirkvi, kdy je akcentovana uloha Ducha svatého, ktery dava vSem lidem

moznost Uc¢asti na velikono¢nim tajemstvi zpisobem, ktery znd jen Biih.*®

“ NOVOTNY, Vojtéch. Nadéje na spasu pro déti, které umiraji nepokiténé: Mezinarodni teologicka
komise, s. 184

1> Srov. Lumen gentium, ¢&. 14

1° Srov. Gaudium et spes, &l. 22, Lumen gentium, &l. 16
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Svatost kitu je neopakovatelnd a jedna se o nezruSitelné znameni kiestana.
Napfi¢ vSemi kiestanskymi cirkvemi je svatost kitu chovéna v nejvétsi tcté. Prave
Z této teze plyne jedinecnost svatosti kitu a neni tudiz dovoleno kiest opakovat ani
v ptipad¢ platného udé€leni od odloucenych bratif.’” Zde se nabizi zakladna pro
ekumenicky dialog. Kfest, otazky smrti, pfechod do vé¢ného Zivota a vzkiiseni mrtvych
na konci €ast jsou pojmy spole¢né kiestanskym cirkvim.

Kiestnim spojenim s Kristem jsme vysvobozeni z hiichu a vyrvani z moci
smrti. ™8 Sjednoceni Krista s lidmi ve kitu slavime to, ze se Kristus na kfizi sjednotil
s kazdym c¢lovékem. Na kiizi vstoupil do smrti kazdého ¢lov€ka. Vzal na sebe nasi smrt
a hich. Vtéleny Syn se ptipodobnil kazdému ¢loveéku, tak se také ve smrti kazdy ¢lovek

ptipodobni Kristu. *°

1.3 Smrt — misto spojeni Krista s clovékem

V ptedchozich ¢éastech prace jsem poukdzal na to, Ze se spojeni s JeziSem
Kristem ve smrti netyka jen pokiténych. Nyni chei popsat, jak smrt kazdého ¢lovéka
souvisi s pohfebni liturgii.

Lidé teSi Casto otdzky spojené se svou existenci, ptaji se po smyslu Zivota.
Existencialni otazky je nutné pokladat pro uvédoméni si vlastni identity. Tajemstvi
clovéka se skutecnd plné vyjasiiuje jen v tajemstvi vt&leného Slova.?’ Zjeveni tajemstvi
Boha a jeho lasky v osobé JeziSe Krista nam dava poznat smysl naseho byti.

Zde vyvstavaji christocentrické zéklady soteriologie. Christologii nelze od
soteriologie oddé€lovat. Jde o jedno a totéZ tajemstvi. Spésa ¢lov€ka neni mozZna bez
osoby vtéleného Syna Boziho.?! Ve Zjeveni se Buh sklani k ¢loveéku a uvadi ho do své
trojiéni lasky.? Uast na troji¢nim mystériu je tak pro lovéka nalezenim sebe sama.
V JeziSové osobé je zavrSeno plné Bozi zaméfeni na Clovéka a Clovék je zaroven
povolan k plnému zaméteni na Boha. Bith ocekava svobodnou odpovéd’ ¢loveka. Blih
Vv osob¢ JeziSe Krista uz neni jen néjakym abstraktnim pojmem. Je to zcela konkrétni

bytost, kterd na sebe bere lidskou podobu se v§im, co k naSemu lidstvi patii.

17 Srov. Kongregace pro bohosluzbu a svétosti. Uvedeni do kirestanského Zivota, s. 35

18 Srov. Katechismus katolické cirkve, par. 1227

9 Srov. HOJDA, Jan. Kiest jako zaklad kiestanského Zivota. In Svdtost kitu a obnova kirestni milosti ve
svatosti smireni. Hradec Kralové: Biskupstvi kralovéhradecké, 2012, s. 10

2 Srov. Gaudium et spes, ¢l. 22

1 Srov. MULLER, Gerhard Ludwig. Dogmatika pro studium i pastoraci, s. 383

% Tamtéz, s. 226
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Zietelné to vyjadiuje kenoticky hymnus o Bozim sluzebnikovi: ,, Kristus JeZis,
ackoli ma bozZskou prirozenost, nic nelpél na tom, ze je rovny Bohu, ale sam sebe se
ziekl, vzal na sebe prirozenost sluzebnika a stal se jednim z lidi. Byl jako kazdy jiny
clovéek, ponizil se a byl poslusny az ksmrti a to K smrti na kriizi. Proto ho také Biih
povysil a dal mu Jméno nad kazdé jiné jméno, takze pri JeZisove jménu musi pokleknout
kazdeé koleno na nebi, na zemi i v podsveti a kazdy jazyk musi k slave Boha Otce vyznat:
Jezis Kristus je Pan. “23

Toto svédectvi doklada, co pro lidstvo a jeho spasu Kristus vykonal. Jezi$ jako
absolutni nositel spasy je nadéji pro kazdého clovéka. Pouze v osobé JeziSe Krista se
pln¢ projevuje vSeobecnd Bozi spasna vule. ,,Cilem vtéleni je spodobeni cloveka

s Bohem. “?*

Dokonala spasa, totiz divinizace ¢loveka, neni mozna bez uplné ucasti na
ponizeni Syna.

Zde je vhodné pifipomenout slova €asto v soteriologii pouzivana, kterymi jsou
spasa a vykoupeni. Pfi popisu JeziSovy €innosti se s obéma terminy setkdvame. Nelze
ob¢ slova oddélovat, nebot’ spolu izce souvisi. Vykoupeni je vysvobozeni z htichu.

Yo7 v

Spasa pak znamena Bozi zasah, povolani, zbozsténi ¢lovéka. To se ov§em muiZze naplnit
teprve za predpokladu, zZe clovék bude vysvobozen z podruci hiichu, vykoupen. 2

Toto vSechno se déje skrze jednu konkrétni osobu JeziSe Krista. On je nejen
prostiednik spasy, ale on tou spasou je.26 PtiSel na svét spasit celého ¢loveka. Spésa je
osobnim vztahem mezi ¢lovékem a Bohem. Zde se dotykame centralni udélosti d&jin
spasy, kterym je Mysterium Paschale. Pouze ve svétle této velikono¢ni udalosti jsme
schopni virou pfijmout, stejn¢ tak jako jeho ucednici, JeziSe, v jehoZ osobé se jednou
provzdy uskutecnilo zaslibeni eschatologické Bozi pfitomnos‘[i.27 Centralni udalost nasi
spasy a naSeho vykoupeni je zejména v Janové evangeliu praveé Kristova smrt na kifzi.®
JeziSova smrt je zjevenim absolutni lasky Otce. Kiiz je stiedem déjin spasy. JeziSovo
lidstvi, jeho vtéleni, vrcholi pravé v hodiné kiize. Na kiizi se vyjevi, ze JeziSuv zivot je
nejen zjevenim Otce, ale také cestou vedouci k Otci. Lidé jsou Kristem vykoupeni tak,

ze se stal tim, ¢im jsou, aby se 1 lidé stali tim, ¢im je on.

ZFlp 2, 6-11

** MULLER, Gerhard Ludwig. Dogmatika pro studium i pastoraci, s. 384

% Srov. MULLER, Gerhard Ludwig. Dogmatika pro studium i pastoraci, s. 378
% Tamtéz, s. 377

?" Tamtéz, . 275

% Srov. Jan (1,29; 10,11; 12,24.33; 15,13; 19,34)
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1.4 Tajemstvi smrti

Smrt a jeji tajemstvi provazi lidstvo od jeho pocatku. Zakladnimu popisu tohoto
tajemstvi je urena tato kapitola. Stojime pied otdzkami tykajicimi se pivodu smrti,
jejiho smyslu, utrpeni a souvislosti utrpeni se smrti. Otazek existuje mnoho. Smrt se
tyka kazdého cloveéka. VSichni se s ni setkavame. Nektefi se citi byt timto tématem
odpuzovani, jini zase pfitahovani az fascinovani.?® Smrtelnost ¢lovéka je holym faktem
a kazdy, at’ jednotlivec, rodinné spolecenstvi ¢i celd spolecnost, se s ni musi néjakym
zpusobem vyrovnat. Je ziejmé, Ze se dotykame tajemstvi, které se snazime néjakym
zpusobem popsat a objasnit.

Joseph Ratzinger se zamySli nad postavenim clov€ka v technokratické
spolecnosti, kdy je ¢loveék veetné jeho metafyzické struktury vytlaten na okraj zajmu.
Otazky po smyslu zivota a po jeho sméfovani a naplnéni jsou vytésnény. Stejné jako
narozeni ditéte, tak také smrt jiz v dneSni dobé neni upln¢ soucasti uzkého kruhu rodiny.
,, Rodina, kterd uz dnes figuruje jen jako misto k prenocovani, se pres den rozklada,
nemiize byt ochrannym prostorem, ktery umoziiuje lidem setkavani pri narozeni,
V Zivoté, nemoci a umirani.“*® Nemoci a naslednd také smrt jsou vyhaty z b&ného
lidského Zivota jako néco, co je Cisté technicky a mechanicky fesitelné. Ovsem zda se,
ze z celého problému tykajiciho se pfijimani smrti ve spolecnosti ndm mizi i samotny
clovek, pfipomina Ratzinger.

Téma smrti je spoleCnym priasecikem pro lidi véfici 1 nevétici. Kazdé setkani
s nécim, co Clovéka jakymsi zpiisobem piesahuje, zanechava v lidské dusi hlubokou
stopu. Smrti se najednou otevira pohled na uplynuly Zivot. Neziidka se vyjasiuji
mezilidské vztahy v roding, spolecenstvi, ale také vztahy k Bohu. Smrt je urcitou reflexi
pro blizké zemftelych, kteti jsou doposud plni Zivota, a mySlenky na jeho pozemsky
konec si vliibec neptipousti.

Otazka po smrtelnosti clovéka je spojena s otdzkou po jeho plvodu a jeho
stvoteni. Clovék jako vrcholné dilo Stvofitelovy vile je zasazen do d&jin. V Genezi
cteme, Ze se tak stalo na konci BoZiho stvofitelského konani. Citime jisty dynamismus

lasky v tom, Ze stvofitelské dilo stile pokraduje. Clovék jako Bozi obraz je povolan

2 Srov. NESPOROVA, Olga. O smrti a pohibivani, s. 5
% BENEDIKT XVI.. Eschatologie - smrt a vécny Zivot, s. 49
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k Gcasti na dile stvofeni a stava se jeho soucasti. Dostava darem moznosti vlady nad
veskerymi bytostmi. Clovék dostane stvofeny svét do zcela lidského uZivani. ™

Vladimir Boublik poukazuje na to, ze ¢lovék je Bohem stvofen laskou, skrze
kterou je také vtazen do Boziho sebesdileni. Bih miluje clovéka a zaroven se nechava
milovat jeho laskou. Ackoli je ¢lovek ptfizvan do spolecenstvi s Bohem, piesto si Bith
vyhrazuje jisty odstup. Je jasny rozdil mezi nekonecnym a véénym Bohem a kone¢nym
stvofenim. Biih se projevuje ve své nekonecné dobroté tim, ze tvoii svobodné a z lasky.
Svoji svobodu také vénoval ¢lovéku. Svobodu takovou, ze ji lze zneuzit i vici svému
Tviirci. Clovék dostal svobodu darovanou Bozi lasku odmitnout. Svym porusenim
Smlouvy ¢loveék upada do hiichu. Teologicky se ptivod hiichu a smrti vysvétluje prave
Adamovym piestupkem.*

Boublik se zaméfuje na urcité napéti v d€jinach spasy mezi laskou a hiichem.
Definitivni pfemozeni hiichu a nicotné smrti vidi v sile vykupné Kristovy lasky. Zastava
postoj chténi hiichu Bohem, kdy Blih chce také hiesitelnost, jelikoz chce plnost stvoiené
lasky. Kazdé stietnuti hiichu s laskou je prekonano Kristovou vykupnou laskou. Diky
tomuto stfetnuti, nazyvanym zde ,,zdkonem®, je mozné ¢aste¢n¢ objasnit zahady hiichu,
utrpeni a smrti.** Ve viili Boha dopoust&jiciho hiich se dle Boublika nachéazi odpovéd
na otazky tykajici se jeho mlceni a neprojevovani se v d¢jinach, zejména pak jeho
nedosazitelnosti v okamzZicich smrti. Timto dialektickym pnutim lidského byti
vysvétluje moznosti ¢loveéka v jeho rozhodnuti se pro zivot v plnosti nebo neodvolatelné
rozhodnuti pro htich. Zastava postoj pro neexistenci dvou lidskych skupin, kdy jedna by
méla byt urCena ke spase a druhd k vé€nému zavrZzeni. V déjinach spésy podiizenych
Kristu je pouze jediné lidstvo povolané k plnosti. Toto jediné je ovSem pod stilou
hrozbou htichu, ktera je ale podiizena lasce. Vse je zavislé na Bozi vili, kterd ma moc
pozvednout ¢lovéka z otroctvi hiichu nebo jej v hiichu ponechat. Uvadi, ze dialektické
napéti 1ze piekonat jedin€ a pouze vykupnou laskou projevenou neodvolatelné ve smrti.
Az v okamziku smrti se vytvareji dvé skupiny lidi. Jedna, ktera vytvari spoleCenstvi
lasky a druhd nalézajici se svym neodvolatelnym odmitnutim Kristovy lasky ve vécné
nicoté hiichu. Dvé oddélené skutecnosti existuji teprve po smrti a nikoli pted ni, uvadi

Boublik.

*L'Srov. Gn 1, 28
% Srov. BOUBLIK, Vladimir. Teologickd antropologie: ¢lovék v Kristu JeZis,. s. 22
¥ Srov. BOUBLIK, Vladimir. Teologickd antropologie: clovék v Kristu Jezisi, s. 25
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Z uvedeného plyne, ze lidstvo zminénou spasné dé&jinnou dialektiku musi
pfijmout. Jsme Bohem ptedurceni ,, k lasce prozivané za ustavicného premahani hiichu

, . 34
V utrpeni a smrti.*

Touto vétou Boublik ukazuje na pfitomnost a tim i smysl smrti
V lidském zivoté. Uvadi zde, ze laska az do posledniho okamziku lidského Zzivota
spoluexistuje s dopousténim hiichu. Hovofi v tomto smyslu i o spravném pochopeni
Bozi pfitomnosti v lidském zivoté. Bolestné¢ udalosti, zejména utrpeni a smrt, jsou
Bohem chtény, nebot’ skrze né ptipravuje ¢lovéka na zjeveni Kristovy vykupné lasky.

Biblické pojeti smrti reflektuje Joseph Ratzinger. Uvadi, ze izraelsky narod od
svych prvopocatki plivodné chépe smrt jako normalni naplnéni pozemského Zivota.
Dlouhovéekost a rozsahlé potomstvo jsou znaky zvlastni Bozi pfizné. Naopak nemoc,
bezdétnost ¢i smrt v raném véku jsou jasnym dikazem zasahu smrti. Jde o trest za
spachané hiichy. Mrtvi nésledné sestupuji do Seolu. Jsou zde jakymsi zplsobem
oddéleni od svéta zivych. Maji zde sviij zvIastni zptisob byti a nebyti zaroven.*® V eolu
je mrtvy odde€len od zZivota a ani Jahve v Seolu nema vladu a neni tam chvalen.

Dale Joseph Ratzinger rozviji v reflexi starozékonniho stylu nauky témata
tykajici se urcité souvislosti mezi fenoménem nemoci a smrti. Jiz nemoc je chapana jako
urcitd predikce smrti. Nemocny Clov€k sméfuje ke ztrat¢ komunikace, mezilidskych
vztahli a dosavadnich socidlnich struktur. Nemoc je jakymsi pfedstupném smrti.
V nemoci je ¢lovek také opustén a izolovan. Svym zplsobem je vydan nicoté stejné jako
ve smrti.*

Lze s Ratzingerem konstatovat, Ze ve Starém zakoné pfevladd zaméfenost na
stvofeny svét. Vira v Boha zamezuje pfehnanému kultu smrti. Naznaky budouciho
vééného zivota se daji vysledovat v mudroslovné literatufe, zejména v knize Job a
Kazatel. Ob¢ se zabyvaji pomijivosti tohoto svéta a zaroven dodavaji nadéji na budouci
definitivni Zivot. [ utrpeni, nemoc a nésledna smrt je v uvedenych knihdch vnimana ve
zcela novém svétle. Je chapana jako cesta otevieni se zivotu. Mizeme sledovat, Ze Jahve
ma siln€j$i moc, nez je moc Seolu. Patrné je to z uryvku Zalmu: ,,proto se raduje mé
srdce, ma duse plesa, i mé telo bydli v bezpeci, nebot’ nezanechds mou dusi v podsveti,
nedopustis, aby tviij svaty spatril porusent. 37 Z uvedeného plyne, ze ¢loveék ponofeny

do modlitby je plné€ v Bozich rukou.

* Tamtéz, s. 27

% Srov. BENEDIKT XVI.. Eschatologie - smrt a vécny Zivot, s. 56
% Srov. BENEDIKT XVI.. Eschatologie - smrt a vécny Zivot, s. 57
71 16,9n
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Podle Ratzingera jsou v Novém zakoné otazky smrti konfrontovany s JeziSovym
ukfizovanim a zmrtvychvstanim. Smrti na k¥izi Bh v osob¢ Krista vstoupil do mist, kde
Biih neni chvalen, do mist bez komunikace. Svou pfitomnosti v Seolu Blith pfemahéa moc
smrti.*® Touto stézejni udalosti kiestanské viry Jezi§ smrt prekonal. Smrt byla znicena
,,jako posledni nepz’z’tel“.gg Ratzinger zdiraznuje, Ze v Pismu svatém nikdy neni smrt
chapéana jako pfitel ¢loveka, diky které dojde k oddéleni nesmrtelné duse od téla, ale
vzdy jako nepiitel. Kfestanstvi odmita dualismus duse a t&la. Clovéka chape vzdy v jeho
celistvosti. Tak také nahlizi na smrt, kterd je skuteCnym zanikem celé bytosti.

Virou v JeZiSovo pfemoZeni smrti lze nahlizet na fyzickou smrt na konci
lidského Zivota ve zcela jiném svétle. Jakkoli se jednd vzdy pii setkdni s fenoménem
smrti o bolestné udalosti, je mozné toto ptekonat pouze virou a nad€ji na véény zivot.
Vstupujeme-li kitem do plnosti JeziSova zivota, vstupujeme tim zarovenn do jeho smrti,

ale hlavné do jeho zmrtvychvstani.

2 Momenty setkani ¢lovéka s Kristem ve smrti a jejich
slaveni v pohiebni liturgii

V 1. ¢asti jsem prokazal, ze ve své smrti na kiizi se Jezi§ Kristus spojil s kazdym
¢lovékem, a ze to slavime kitem. Pohiebni liturgie se na tomto zakladé muze stat
»prodlouzenim stavu kitu®“. To vnasi do této liturgie svétlo, Ze se nebude tykat jen
formalné pokiténych, ale bude vSiem znamenim jednoty Krista se vSemi.

V dalsich castech podam caste¢ny popis jednotlivych momentt, pfi kterych se
clovek setka s Kristem ve smrti, a jak se nésledné tyto promitaji ve slaveni pohiebni
liturgie. Zavér kapitoly je pak urcen popisu jednotlivych forem pohibu v katolické

cirkwvi.

2.1 Pokani

V ptedchozi kapitole jsem nastinil smrt jako tajemstvi, kterého se na konci

lidského Zivota dotykame. S ohledem na viru ve vzkiiSeni celého cloveéka, tedy nejen

% Srov. BENEDIKT XVI.. Eschatologie - smrt a vécny Zivot, s. 64
%1 Kor 15, 26
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duchové duse, ale i t€la, povazuji za nutné¢ zminit nékteré predpoklady zivota vécného.
Jednim z nich je pokani, kterému je urcena tato kapitola.

Pro dosazeni cile ¢loveka, kterym je svatost a véény zivot, je tfeba byt Cisty a
bez poskvrny hiichem. I po zrozeni z Ducha svatého skrze kiest ztstava v nasi lidské
piirozenosti slabost a kiehkost s naklonnosti ke hiichu neboli 7adostivost.*> Do Boziho
kralovstvi lze vstoupit diky milosti JeziSe Krista. K tomu je tfeba svobodné odpovédi
Clovéka na Bozi lasku. Odpoveéd spocivajici v naSem obraceni. Lze fici v nasem
,.havratu“ k Otci.** Nasi mysl a srdce musime nasmérovat na kiiz. Na ten kiiz, kde
z JeziSova téla proudi nekone¢ny pramen milosti. Touto milosti jsme volani k rozchodu
s htichem, k odporu vici Spatnym skutkiim a k ochoté zménit své jednani. Pokani by se
nemélo zaménovat s pojmem litost. Buih je ten, ktery néas vola k obraceni. Zdarma nam
dava moznost zahlazeni nasi minulosti svou milosti.*

Kajici praxe se projevuje v uvodu kazdé mse svaté. Zpytuje se svédomi a
vetejné pied cirkvi jsou vyznany hiichy a je Zdddno odpusténi, které je dllezité pro
kazdého ¢lovéka. Clovék piiznava svoji slabost a hii$nost, aby mohl piijmout Bozi
odpusténi. Mesni tkon ma v sob¢ jak aspekty obraceni vnitiniho ve formé vyznani vin,
tak také konkrétni projev vné&jsi, ktery se projevuje tlucenim na hrud’ v oblasti srdce.
Symbolické jednani odkazuje na to, Ze mimo vnitiniho pokani existuje i pokani vné&jsi
formou zadostiu¢inéni a konkrétniho lidského skutku. Nazorné na to poukazuje véta
Z Matousova evangelia: ,,Jdi se napred smirit se svym bratrem “ 43

Zejména pii pohtebni liturgii je akcentovano téma smifeni. Vyznani vlastnich
vin je spojeno s vinami zemielého. Nejenom, Ze je odpusSténi vyproSovano, ale také
poskytnuto. Bez uplného oboustranného odpusténi nelze dojit plného smifeni. Neni
cilem ani zamérem zde objasiiovat veskeré zplisoby kajicnosti a slaveni svatosti smifeni.
Pro téma mé prace pln¢ postaci zaméfit se na nutnost pokani a ndsledného smitfeni
v obdobi konce lidského Zivota.

Zéklad pro ivahu o dileZitosti pokani je trinitarni vztahova laska. Clovék se

podoba Bohu jako jeho obraz a je pfizvan k zivotu ve vztazich. Mimo vztah k Bohu se

jedna o naplnovani mezilidskych vztahi. Kazdy ¢lovék ma sklony ke htichu a potiebuje

0 Srov. Katechismus katolické cirkve, par. 1426
' Srov. Lk 15, 18

2 Srov. Katechismus katolické cirkve, par. 1431
B Mt 5, 24
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L, < C v , . , , il
obraceni. ,, Rekneme-li, Ze hiich nemame, klameme sami sebe a neni v nas pravda.*

Kazdy se ma snazit o stalé obraceni se v prib¢hu zivota. Neustale prosit o silu Bozi
milosti, ale také ji s pokorou piijimat. Clovék je dialogickou bytosti zasazenou svou
uskutecnovanou existenci do dé&jin. V této existenci musi vzdy integrovat i1 svou
budoucnost, kterou ,, chdpe jako horizont, pred kterym v mnohorozmérnosti své stvorené
skutecnosti naplnuje sebe sama a ve kterém se mu Buh prislibil jako absolutni
transcendentni budoucnost. “*

Lidé maji potize pfijmout JeziSovu vyzvu k totalnimu a stalému obraceni se.*® Je
treba byt vdéény za BoZzi milost, kterd umozni smifeni. Zde se nabizi mozna tvaha o
smyslu utrpeni a nemoci, které Casto smrti ptedchazi. Evokuje to pohled na utrpeni jako
na nastroj vyliti bezbfehé lasky.

Joseph Ratzinger rozviji mySlenku vymyceni utrpeni z lidského Zivota.
Spole¢nost se snazi zamezit nebo alesponi zmirnit utrpeni pomoci lékatské védy ¢i
psychologie. Mluvi zde o novych spole¢enskych hodnotéch, jejichZ cilem je definitivni
vykoupeni lidstva. Spoleénost zavrhuje lasku a popira &lovéka. ,, Clovek, ktery se
nevystavuje utrpeni, se odpird zivotu. Uték pied utrpenim je iitékem pred Zivotem. <Al
Ratzinger neglorifikuje utrpeni jako néco €lovéku piijemného. Také nekonstatuje, Ze je

Spatnost lidské utrpeni mirnit. Pouze klade diraz na kompaktnost celku lidstvi. Nechce

od sebe odd¢lovat jednotlivé aspekty lidského byti.

2.2 Oc¢istovani

Piedchozi ¢ast byla zaméfena na jisty druh ocisty formou pokéni, ktery
potiebuje kazdy clovek. Pokani je chapano jako tkon pro Zivé, o€istovani, kterému je
vénovana tato kapitola, naopak pro zemielé.

Magisterium uci o umirajicich v Bozi milosti a pfatelstvi, ktefi si jsou jisti svou
veéénou spasou, ovSem jeste nejsou zcela dokonale ociSténi, ze jsou podrobeni
oCistovani pro dosazeni svatosti. Ta je nutnd pro vstup do Bozi radosti.*®

Jak jiz bylo uvedeno, v okamZiku smrti dochédzi k neodvolatelnému a

definitivnimu rozhodnuti pro budoucnost ¢lovéka pii osobnim setkani s Kristem

“1Jan1,8

“ MULLER, Gerhard Ludwig. Dogmatika pro studium i pastoraci, s. 541
“® Srov. Mk 1,15

* BENEDIKT XVI.. Eschatologie - smrt a vécny Zivot, s. 70

8 Srov. Katechismus katolické cirkve, par. 1054
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Soudcem. Budu se vénovat pouze partikularnimu soudu, nikoli kone¢nému, ke kterému
dojde na konci veéki pii druhém piichodu Jezise Krista.

Vladimir Boublik se zamysli nad soukromym soudem s ohledem na JeziSovo
kazani v d&jinach spasy. Vyslovuje mySlenku, Ze postoj JeziSe Soudce k lidem bude
zrovna takovy, jaky my lidé zaujmeme v prabéhu zivota k JeziSovu slovu, k jeho utrpeni
a k jeho smrti. Doklada to slovy apostola Jana, ktery v paté kapitole svého evangelia
hovoti o predani soudu Synovi a o vife, skrze kterou nepodléhame soudu, ale
piechazime do vécného zivota.*® Timto také vysvétluje JeziSovu eschatologickou fes™,
kdy se dvé v evangeliu zminované skupiny lidi zacinaji vyhratiovat uz v déjinéch.
Boublik hovoii také o definitivni volbé v okamziku smrti. Ta jedind je definitivni, nebot’
zadna jind v d&jinach definitivni neni. Tim padem jsou Kristovi ucednici oddéleni od
téch, ktefi Krista odmitli az ve smrti.

Z uvedeného plyne, ze jiz v pribéhu zivota jsme volani k rozchodu s hiichem.
Nase zivotni rozhodnuti ptedjimaji eschatologicky soud. Pro definitivni rozhodnuti je
nam poskytnut cas. Je pro ¢loveka velkou nadé€ji moznost neodvolatelného rozhodnuti
az pravé vokamziku smrti. Zde je tfeba zminit i pfipady zemfelych mentalné
postiZzenych osob nebo malych déti. Obé tyto skupiny nemohou z podstaty svého stavu
ucinit z Cisté lidského pohledu nic pro svoji spasu. Otazkam spasy téchto skupin jsem se
vénoval v uvodni kapitole s pomoci komentafe Vojtécha Novotného.

Termin ociStovani bezprostiedné souvisi s pojmem ocistec. Cirkevni nauka o
oCistci se opird zejména o dva Uryvky v Pismu svatém.

Jednim z nich je pojednani o nalezeni amuletd u padlych vojaku, které posbiral
Juda Makabejsky. ,, Kdyby nebyl presvédcen, ze padli vstanou, bylo by zbytecné a marné
modlit se za mrtvé. On vsak byl presvédcen, Ze tém, kdo zemreli ve zboznosti, je
pripravena nejkrasnejsi odmena. To je vzneSend a zbozna myslenka. Proto dal prinést
smirnou obét za mrtvé, aby jim byly odpustény hiichy. “>*

Dal$im je pak Kristova fe¢ o odpusténi vSech hfichl s vyjimkou htichu proti
Duchu svatému. ,,Jestlize se nékdo rouhda Duchu svatému, nebude mu odpusténo ani

(I52

V tomto véku, ani v budoucim.>* Tyto dva uvedené ptiklady davaji dostatecny divod

“9Srov. Jan 5,24

% Srov. Mat 23,31n
°1 2 Mak 12, 43n

2 Mt 12, 31
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pro viru v posmrtny stav, kdy lze jest¢ dosahnout odpusténi. Jednd se o dikaz pro
modlitbu za odpusténi pro zemielé.

Ucitelsky ufad cirkve se ohledné existence ocistce vyslovil vzdy ve smyslu
jednak potieby dokonalého o€isténi zemielych ve spoleCenstvi s Kristem formou
podrobeni se o¢istnym mukam a také potfeby primluvnych modliteb véficich. Pfimluvné
modlitby mohou zmirnit oéistcova muka.”®

Boublik také uvadi, ze oCistec neni néjakym konkrétnim mistem. Oc¢istovani po
smrti pokladd za stav setrvani ,,ve smrti s Kristem®“. Stav dokonal¢ho rozchodu,
musi projit dokonalou ,,metanoiou‘ a dokoncit plny exodus ze svéta svym rozhodnutim
se pro Boha. Clovék je totiz schopen slouzit zaroveii Bohu a svétu. Tedy i rozhodnuti
pro Boha potiebuje byt o€isténo od neztizeného Inuti ke svétu. Umirajici zanechava
Vv d&jinach, piSe Boublik, dédictvi v podobé¢ jak dobrych, tak také Spatnych skutkd. Je
ziejmé, ze dobré skutky znisobuji radost a skutky $patné utrpeni. Clovék tim, Ze
nenaplnil svou smrt s Kristem, je konfrontovan se svou vlastni nehodnosti. Je mu
znamo, e se nemiize Bohu plné pfibliZit, dokud totaln& nepfetvoii svoje byti.>

Vzhledem k tajemnému spojeni vSech lidi Kristovym kitem cirkev pfinasi obéti
formou modliteb a slaveni msi svatych. Spojeni zivych i zemfielych se smrti nerusi. Smrt
toto pouto vzajemnosti nemuze znicit. Cirkev tedy koné prosebné modlitby a pfinasi za
zemielé eucharistickou obét’. Prave eucharisticka obét’ je urcena k ocist'ovani zemtelého
pi pohibu.”

Nedilnou praxi cirkve jsou také odpustky. V dnesni dobé rozliSujeme odpustky
plnomocné a c¢aste¢né. Cirkevni nauka o odpustcich je spojend s ulinky svatosti
pokélni.56 Odpustky osvobozuji od ¢asného trestu za hiichy ¢aste¢né nebo zcela zdsahem
cirkve. Casné tresty za jiz odpusténé h¥ichy se o¢istuji ve stavu oéistce. Jde o usmifujici
proces sjednoceni s Bohem. Cirkev mlize podpofit tento proces svymi skutky lasky nebo
pﬁmluvami.S7 Skrze sluzbu cirkve pomahaji Zivi ¢lenové spoleCenstvi ziskat odpustky
pro Cleny zemielé. Jednota poutnikid v eschatologickém rdzu putujici cirkve a jejiho

spojeni s cirkvi nebeskou neni pferusena. Je posilovana a prohlubovéna vzijemnym

%3 Srov. BOUBLIK, Vladimir. Teologickd antropologie: ¢lovék v Kristu Jezisi, s. 173
> Tamtéz, s. 175

%5 Srov. Pohiebni obrady,s. 7

% Srov. Katechismus katolické cirkve, par. 1471

" Srov. MULLER, Gerhard Ludwig. Dogmatika pro studium i pastoraci, s. 557
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sdilenim dober a duchovnich hodnot. Také jiz zemieli v plném a divérném spojeni
s Kristem upeviiuji celou cirkev ve svatosti a pomahaji jejimu rozvoji.”

Zminovanym terminem pii nauce o oc€istci je ohen. Vladimir Boublik vyslovuje
myslenku o ohni ve smyslu utrpeni clovéka v ocistci, které miize byt i ryze ,,Cloveci® a
ne jenom duchovni. Muka budou zaviset na vlivu télesného svéta na zesnulého jako
disledku trvajiciho zlofadu zavinéného hiisnikem. Boublik hovofti o existenci hmotného
,ohn¢“, kdy Biih pouziva hmotny svét jako nastroj eschatologické oCisty. Zaveérem své
uvahy vyslovuje tezi o hlavnim poslani ocistovani, kterym neni zminovany ,,ohen®, ale
pfedevsim ociStovani a pretvoieni uskute¢iiované po smrti. Ocistec ma pfipravit
Kristova uéednika pro bezprostiedni vstup do nebe, uzavira Boublik.

Podobnou nauku rozviji téz Josef Ratzinger, ktery otazky spojované s ocistcem
chépe christologicky. Hovofi o Kristu, ktery sam je tim soudnym ohném promeénujicim
Cloveka. Uvadi dale, ze Kristus svym ohném rozpali a pfetavi nase lidské srdce tak, ze
se hodi do Zivouciho téla jeho organismu. Divody pro zdiraznéni christologického
zékladu vidi Ratzinger v Kristu soudci jako ,,eschatonu®. Tim tika, ze nelze rozliSovat
mezi soudcem poslednich dnli a soudcem po smrti. Vstup ¢lovéka do spolecenstvi
s Kristem je vstupem do kone¢ného osudu, do eschatologického ohné. Okamzik
popsaného proméiiujiciho setkani se vymyka fyzikalnim ¢asovym méfitkiim. Casovost
spoc¢iva v hloubce prekrofenych a pietvorenych propasti, mezi stavem pied ociSténim a
po ném.%

Vyse uvedené potvrzuje dulezitost cirkevni praxe v riznych formach konani
modliteb za zemielé. Byti ¢lovéka neni uzavieno samo v sobé. Clovék je vztahova
bytost a jeho smrti se vztahy nerusi. Stale trvaji v lasce nebo nenavisti k ostatnim. Svou
vztahovosti je kazdy sam sebou v ostatnich, s ostatnimi a skrze ostatni.®*

Myslenkové okruhy vztahli mezi zivymi a zemfelymi Joseph Ratzinger
reflektuje tivahou o zastupujici kiestanské lasce jako tustfedni kiestanské danosti. Pro
lasku v daleko vétsi mife neexistuji hranice smrti. Moznosti pomahat zahrnuji celé

,,communio sanctorum‘‘ V tomto svét€ 1 na druhé stran€ prahu smrti. Pfimluvy svatych

%8 Srov. Lumen gentium, &. 49

% Srov. BOUBLIK, Vladimir. Teologickd antropologie: clovek v Kristu Jezisi, s. 177
% Srov. BENEDIKT XVI.. Eschatologie - smrt a vécny Zivot, s. 145

% Srov. BENEDIKT XVI.. Eschatologie - smrt a vécny Zivot, s. 147
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maji velky vnitfni vyznam. Z tohoto divodu ,,souzeni* patii do uceni o ocistci a do

1 v . " . 62
odpovidajici kfestanské praxe, piSe Ratzinger.

2.3 Véény Zivot
V kapitole tykajici se vééného zivota se budu zabyvat prozatimnim uzavienim
procesu osobniho piechodu z déjin do vécného zivota, ktery je definitivné dovrSen pii

eschatologickém vzkifgeni.®

Vv s v . v ’ v oo.r oy v ’ 64
., Vecny zZivot je dovrsené a napliujici spolecenstvi s Bohem.

Pro uptesnéni
pojmi vécnost a zivot pouziji vysvétleni, které podava Gerhard Ludwig Miiller.
,Zivotem* nazyva definitivni formu lidského byti. Jedna se o vnitini uréeni jsouciho,
které je schopné vnitiniho Zivota, autenticity a vnitiniho postoje vici odliSnostem. Ve
spoleCenstvi s Bohem dosahuje ¢lovék svého cile. Lidska osoba spoluuskute¢nuje ¢inné
Bozi byti. Tim napliiuje Zivot, nazyvany vécny, v extenzivnim smyslu. Vénosti nelze
rozumét jako né¢emu ohrani¢enému, empiricky odvozenému z bézného pojimani casu.
Jako je rozdil mezi bytim Boha a stvofeni, tak je také vé&Enost a Cas adekvatnim
zpusobem vlastni bud’ Bohu, nebo stvoteni, uvadi Miiller. Bozi vé¢nosti nazyva Miiller
absolutni identitu Boha se sebou samym. Tim fik4, Ze Blih neza¢ind néjakym nahodilym
zpisobem existovat ve vécnosti, ale Ze jeho vécnosti je jeho vlastni byti. Pro
nepoznatelnost Boha také nepoznavame, co je vécnost. Pouze s vyuzitim analogie na
zéakladé jeho pisobeni navenek skrze byti jsme schopni vé¢nost popsat. Lidsky zivot je
determinovan svym omezenim Casovosti a tim 1 konecnosti byti, kterou nelze smrti
opustit. Jak Miiller uvadi, tak ,, pouze v Bohu spadaji podstata a Zivot zcela v jedno. Bozi
sebesdeleni v Kristu, ve kterém se nam ve své odhodlanosti zjevil, je zakladem
neztratitelnosti naseho aktu byti. 05

S pojmem véény zivot nelze spojovat jen zivot v plnosti naplnénim Boziho
kralovstvi v Cloveku, ale také s moznosti vé¢ného zavrzeni. Neni ziejmé, zda vibec
néjaci zavrzeni budou, ale je jisté, Ze i1 zatraceni budou mit vécny Zivot, ovSem

nenaplnény Bozi laskou, pise Miiller.®®

62 Tamtéz, s. 147

8 Srov. BOUBLIK, Vladimir. Teologickd antropologie: ¢lovék v Kristu Jezisi, s. 177
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Bih zachovava i1 zatracené pii zivoté, pouze jim v okamziku jejich smrti
znemozni pokracovani v ¢innosti proti jeho spasné vili. Pfedpokladem vécného trestu je
osoba nositele trestu. Pokud by Buh znicil existenci byti vééné zavrzenych, pak by mélo
peklo vyznam pouze jako sebeuspokojujici pomsta Boha.®

Nejprve bych se zamétil na popis cile lidského Zivota, kterym by mélo byt
naplnéni lidské existence definitivnim pfichodem Boha do jeho Zivota. V kiest'anské
tradici je toto naplnéni nazyvano nebem.®®

Nebe, jak popisuje Ratzinger, neni né¢jaké nehistorické misto, kam ,,vstoupime*.
Je tfeba vidét existenci nebe christologicky. Clovék se nachazi v nebi do té miry, do jaké
je ve spolecenstvi s Kristem. Je to pravé Kristus, ktery nas uvadi do spolecenstvi
s Otcem. Klicem pro primarné persondlni skute¢nost nebe je velikonocni tajemstvi
JeziSovy smrti a jeho zmrtvychvstani. Uvedenou christologickou vypovédi, kdy skrze
Krista je cisté¢ otevieny clovék cele proniknut Bozi plnosti, je mozné rozvinout
eklezialni tezi. Pokud se nebe zakladé na byti v Kristu, pak také zahrnuje vSechny, ktefi
dohromady tvofi jediné télo Kristovo. Z toho plyne, Ze nebe je oteviené spolecenstvi
svatych neznajici izolaci. Jedna se o nebe individualni, kdy kazdy vidi Boha svym
zpisobem. Tak jako v pozemském Zivoté, tak také v nebi, kazdy pfijima Bozi lasku
svym nezaménitelnym Zpﬁsobem.69

Podobny smér uvaZovani voli 1 Vladimir Boublik, ktery dochazi k zavéru
z antropologického pohledu na budoucnost stvofeni. Jediné v lasce clovék muze
dokonale naplnit své byti. Jedna se o lasku k Otci skrze Krista v jeho Duchu. Poznani
Otce tvaii v tvaf je prvnim pfedpokladem véEného Zivota, laska a smlouva lasky pak
jeho dovrsenim."

Po popisu nebe povazuji za potfebné se také zminit 1 o jeho opaku nazyvanym
peklo. Stvofitelem darovana svoboda muize vést az k odmitnuti Bozi lasky a tim
k vé&nému zavrzeni. Jedna se o trvaly a neménny stav ztraty spoledenstvi s Bohem.”
Peklo bezprostiedné souvisi s dokonalym svobodnym smrtelnym hiichem. Hfich

pfedznamenava lidskou pychou odvraceni se od lasky Boha. Clovék se odmita podfidit

Bohu a stavi do popiedi pouze svou sobéstacnost.
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Boublik rozebira nasledky htichu vedouci ke stavu véného zavrzeni. Popisuje,
kdy tento stav vznikd. Nezdiraziluje piedchozi htichy spachané za Zivota, nybrz
dokonaly a neodvolatelny smrtelny hiich spachany v okamziku smrti. V okamziku smrti
od Krista odlouceny htiSnik ni¢i svym svobodnym rozhodnutim jedinou moznost
uskutecnéni své vlastni budoucnosti. Stav zavrzeni vysvétluje jako nevratné a definitivni
odmitnuti lasky k ostatnim a k hmotnému svétu. Clovék bez schopnosti milovat je
vyprazdnény ve svém byti, které totalné znetvoftil. ,, Peklo je jediné dilo, které miize byt
provedeno vylucné jen c¢lovekem. «r2

HiiSnik a nikoli Buh je ten, ktery vytvofil nepiekonatelnou propast mezi vladou
lasky a hiichu. Nadgji vzbuzuje tvrzeni, kdy Boublik fikd, Zze dosdhnout vécného
zavrzeni neni snadné. Je to mozné, ale jedna se o ,,boj* proti tajemstvi lasky. Nastoluje
otazku, zda existuje misto, kde neni pfitomna laska. Jasna odpovéd chybi, ale je
akcentovan nazor na zavrzeni jako na pouhou moznost, nikoli jistotu. Clovék Zijici
v dgjinach, a stvofeny pro Krista, sdm sebe chéape jako stvoifeni pro lasku. Touto laskou
darovanou Stvoritelem lze neustdle prekondvat moznost zavrzeni a nalézt tak plnost
v&&ného Zivota.”

Z vyse uvedeného vyplyva vhodnost konani pohiebnich obtfadi za vSechny
zemielé. V okamziku smrti mize dojit spasy zasahem Krista soudce kazdy, kdo projevi
svou lasku a neodmitne BoZi milost. JeZi§ Kristus pfemohl smrt svou smrti a tim

umoznil spasu pro kazdého loveka.” Cirkev pohiebnimi obtady celebruje Kristovo

velikonoéni tajemstvi a tim vyprouje zemielym duchovni pomoc.”

2.4 Nadéje na vzkriSeni celého ¢lovéka

V ptedchozi kapitole jsem se vénoval vécnému Zivotu v jeho zacatku. Zde,
v souladu sucenim cirkve, chci pojednat o eschatologickém vzkiiSeni, které je
zavrSenim vécného zivota. Vira ve vzkiiSeni z mrtvych je pfitomna v cirkvi jiz od jejich

pocatkii. Formulace Kréda vrcholi vyznanim viry ve vzkiiSeni na konci Gast.’®

2 BOUBLIK, Vladimir. Teologickd antropologie: clovék v Kristu Jezisi, s. 185
™ Tamtéz, s. 188

"4 Srov. Katechismus katolické cirkve, par. 1019

5 Srov. Pohiebni obrady, s. 7

8 Srov. Katechismus katolické cirkve, par. 988
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Viru na vzktiSeni vaze ptfimo na svou osobu Jezis, kdyz tika: ,,Jad jsem vzkriseni
a Zivot.“"" Timto vyrokem je vyslovena nad&je na budouci vzkiiseni celého &loveka,
jeho duse i téla.

Gerhard Ludwig Miiller hovoii o budoucim vzkfiSeni tak, Ze neni snadné
piijmout tuto myslenku pouze svétlem rozumu. Je tieba vyjit z objasnéni vlastniho byti
Cloveka a jeho existence. Ta se uskuteciiuje duchovné-télesnou jednotou. Dle zdméru
Stvoritele je nesmrtelnd duse nositelkou stvotené ptirozenosti ¢loveka. S jeji podstatou
se neslucuje byti mimo hmotu. Po smrti se rozpadajici t€lo ¢ini dusi neuplnou. Ze své
pfirozenosti touzi po opétovném spojeni s télem. Toto spojeni je mimo moZnosti
¢ehokoliv stvofeného. Tuto moc ma jen a pouze Bih sam, ktery dokaze obnovit plnou
integritu Clovéka. DuSe neni nikdy zcela ,,netélesna™, nebot’ si v sobé nese princip
identity sebevyjadieni v lasce. Timto je vysvétlena i budouci podoba vzkiiSen¢ho tcla
lovéka. Cloveék povstane ve své materialni identité se svou pozemskou existenci véetné
svého generického zjevu, uvadi Miiller.™

Ve svych tvahéch jde az k otdzkam tykajicich se stavu vzkiiSenych tél, vcetné
jejich pohlavnosti. Rozdilnosti pohlavi je vyjevena moudrost Stvofitele, ktery v rliznosti
stvofeného fadu nechava proniknout vécnou Bozi lasku. VzkiiSena téla si sice zachovaji
sviyj pfirozeny vzhled, ale nebude jiZ nutné obstaravani potravy ani plozeni potomstva.
D¢&jiny dojdou svého konce a zdrojem vieho bude Biih napliiujici dusi i t&lo.”

Pti celebrovani pohtebnich obfadi jsou tyto zminéné argumenty podporujici
ktestanskou viru reflektovany. Je v nich vyjadiena nadé&je na budoucnost. Smrti télesnou
zivot ve své plnosti nekonci, ale je Kristem proménén. Diky JeZiSi Kristu mé4 1 smrt
kladny smysl.® Zejména vybér Gteni z Pisma ma ukazovat na nadgji spojenou se
vzkiiSenim.

V Pohiebnich obtfadech jsou starozakonni Cteni doporucena zejména z knihy
Job, knihy Moudrosti a proroka IzaidSe. Ve vSech uryvcich se objevuje téma vécné
budoucnosti v Bozi blizkosti. Neni opomenuta zkouska formou o¢i§tovani®. Je v nich
vyjadfena nadéje zivota vécného popisem budouci slavy, kterou Hospodin pfislibil vSem

v Ného doufajicim.82 Responsoridlni Zalmy jsou vybrany tak, aby podtrhly touhu po

" Jan 11, 25

"8 Srov. MULLER, Gerhard Ludwig. Dogmatika pro studium i pastoraci, s. 560
™ Tamtéz, s. 561

8 Srov. Katechismus katolické cirkve, par. 1010

8 Srov. Mdr 3, 1-9

% Srov. 1z 25,9
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Bozi blizkosti. Pfimo se v jejich textech, které jsou uvedeny v Pohiebnich obtadech,
nevyskytuje zminka o vzkiiSeni. Naopak doporucené cteni z Nového zakona se tématu
vzkiiSeni téla vénuji ve velké mife. Zejména se jednd o Pavlovy listy a Zjeveni svatého

apostola Jana. Evangelia jsou uvedena rizného zaméteni.

2.5 Obrady pohibu v cirkvi

V uvodni kapitole jsem zminil, ze kiestansky pohfeb je znamenim nadé€je pro
vSechny. Kazdy zemfely se ve smrti pfipodobni Kristu. Tim se soucCasné stava
znamenim jednoty Krista se v§emi lidmi.

V této Casti se zabyvam konkrétnimi podobami a moznostmi pohiebnich obtada,
které vysluhuje katolicka cirkev. PrestoZze je kiestansky pohieb liturgickym obtadem,
neudéluje zesnulému zadnou svatost ani svatostinu, protoze tento jiz ,,piesel* za hranici
svatostné ekonomie.®® Nebudu se zabyvat historickym vyvojem, ale budu popisovat
jejich zptisob dle pokynii v Pohfebnich obfadech vydanych Ceskou biskupskou
konferenci v roce 1999.

Obecna doporuceni neobsahuji zadny pfisné stanoveny zptisob vedeni pohibu.
Pti kazdém kiestanském pohibu musi byt zfejmé, Ze cirkev slavi velikono¢ni tajemstvi
JeziSe Krista, pfedevsim jeho zmrtvychvstani. Tim cirkev zfeteln¢ vyjadiuje velikono¢ni
smysl kiestanské smrti.® Je doporudeno brat zfetel na mistni zvyklosti jednotlivych
oblasti 1 mistnich spolecenstvi, piejimat dobré a vyvarovat se toho, co odporuje duchu
evangelia. Vné&j$i okazalost pohfebni slavnosti neni vhodna a nema zdtiraziiovat rozdily
ve spolecenském postaveni zemielych.®

Cirkev uvadi v Pohtebnich obfadech tii zplisoby pohibu. VSechny tfi reflektuji
urcité mistni podminky. Maji spolecnou ¢ast, kterou je bohosluzba slova.

Prvni zplisob ma obfady pouze na jednom miste. Jednd se o vyjimecné piipady
vedeni obfadli zejména v domé zemiel¢ho. Vzhledem k minimalni Cetnosti se nebudu
timto zplisobem bliZe zaobirat.

Druhy zptisob pocita s dvéma obfady na hibitové a neslouzi se mse. Myslena je
tim obfadni sifi a obfady u hrobu. SlouZeni mSe bez rakve se zemfelym se v tomto

ptipadé doporucuje pted pohibem nebo po ném.

8Srov. Katechismus katolické cirkve, par. 1684
8 Srov. Sacrosanctum Concilium, 1. 81
& Tamtéz, ¢l. 32
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Tieti zpusob obsahuje obfady v domé zemielého, v kostele a na hibitove.
Zejména na venkové se pii tomto zpisobu konaly privody z domu smutku do kostela a
z kostela na hibitov. Vzhledem k okolnostem se privody z domu do kostela téméf
nekonaji. Silni¢ni provoz je silny i na vesnicich. Neni mozné pii privodu zajistit
bezpecnost ucastnikli a zachovat smutecni a distojny charakter pohibu. V mistech, kde
je kostel v blizkosti hibitova, se privod z kostela ke hrobu kona. V ostatnich ptipadech
nikoli.

2.5.1 Obrady v kostele

(24 o 24 o

V prvni fad¢ se zaméfim na nejcastéjsi zptisob celebrovani pohiebnich obtadi,
kterym je msSe svatd, pfipadné bohosluzba slova, v kostele a posledni rozlouceni u
hrobu. Pohtebni obfady kona knéz, pokud neni mse, tak mtize obfady vykonat i jahen.
Liturgickou barvou je pfi pohibech barva fialova, ptipadné cerna. Bil4 barva se pouziva
pfi pohibech déti. Pohfebni mSe se mohou slavit kterykoli den kromé zasvécenych
svatkli, adventnich, postnich a velikonocnich ned¢li, c¢tvrtka Svatého tydne a
velikonoéniho tridua.®®

V kostele je rakev se zemielym umisténa dle jeho postaveni v liturgickém
shromazdéni. Vysvéceni sluzebnici cirkve jsou ¢elem k lidu, ostatni tvaii k oltai.®” Na
rakev biskupt, knézi nebo jahni je mozné polozit misal, evangeliaf, bibli nebo kiiz.

Mse probiha obvyklym zplsobem. Zacinad se privodem ze sakristie pii zpevu
vhodné pisné nebo za instrumentalniho hudebniho doprovodu. Mesni formulét se zvoli
Z misalu podle liturgického obdobi a podle osoby zemielého. Je rozliSeno, zda se jedna o
vysvéceného sluzebnika, Clena teholniho spolecenstvi, dit€é nebo dospélého Clena
spolecenstvi.

Po vstupnich obfadech nasleduje bohosluzba slova, pti které je mozné Cist tfi
&teni. Cteni z Pisma Ize libovolné vybrat z mnozstvi textil. Mély by byt zvoleny s ohledy
na pastora¢ni divody ve spolupraci s rodinou zemielého nebo spoleCenstvi véficich.
Prvni je starozakonni mimo dobu velikono¢ni, kdy se ¢tou Skutky apostolli nebo kniha

Zjeveni svatého apostola Jana. Po tomto ¢teni se zpiva responsoridlni Zalm, nasleduje

druhé cteni a poté evangelium.

8 Srov. Vseobecné pokyny k fimskému misalu: (editio typica tertia 2002), &. 381
8 Srov. Pohiebni obrady, s. 25
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Homilie pronasena po evangeliu by neméla byt ,, pohiebni chvalorec “ 88 Mala
by brat ohled na ucastniky pohibu. Ten, kdo homilii pfednasi, by se mél zamétit na
povzbuzeni nadéje a viry ve vzkiiSeni pro pfitomné. Neni zddouci se neSetrn¢ dotykat
zarmoucenych nevhodné zvolenymi slovy. Kazatel by si mél byt védom, ze se pohibu
vzhledem Kk jeho socidlni tiloze ve spole¢nosti ucastni Siroké spektrum lidi. Zde se
naskyta pastoracni piilezitost osloveni nevéficich nebo i véticich, ktetfi ovSem svoji viru
nepraktikuji nebo ji uz ztratili.*

Po homilii se pronasi pfimluvy. I v tomto pfipad¢ existuje urcitd volnost, jak v
jejich poctu, tak také znéni. Pfimluvy se zakoncuji ptisluSnou modlitbou. Pokud se kona
pohieb beze mse, mohou se vSichni spolecné pomodlit modlitbu Pan¢ a néasleduje obiad
posledniho rozlouceni. V piipadé kondni msSe se pokracuje obvyklym zplisobem
pripravou dart.

Ta je zpravidla spojena s pravodem snimi a zacind tim eucharisticka Cast
bohosluzby. Podle mistnich zvyklosti se spolecné s chlebem a vinem, které se stanou
Kristovym Té¢lem a Krvi, pfinasi také finan¢ni sbirka. Pti pfipravé nebo privodu s dary
je vhodny hudebni doprovod, ktery by mél trvat alespoin do doby jejich polozeni na
oltar.* Modlitba nad dary uzavira ptipravu dart.

Pii pohtfebni msi se eucharistickda modlitba, stfed a vrchol slaveni eucharistie,
zahajuje prefaci za zemfelé. Preface patii mezi proménlivé castti msSe. Timto
dikéivzdanim knéz oslavuje Boha Otce a vzdava mu diky jménem vieho lidu.*! Je mozné
zvolit z péti moznosti. VSechny vyjadiuji nad&ji, kterou mame ve vife ve VzkftiSeného.
Zminuji zarmutek, ktery prozivaji vSichni pfi setkdni se smrti, ale také pfipominaji
Kristovo vitézstvi nad smrti, které nam otevielo cestu k véénému zivotu.*? Aklamace
celého shromazdéni prefaci uzavira.

Nasleduje anafora. Na vybér jsou Ctyfi anafory, pfi¢emz ¢tvrté anafory nelze pii
mSich za zemfelé pouzit. Ma svoji prefaci a pro svoji mysSlenkovou navaznost
jednotlivych &asti textu ji nelze rozdglit.** Anafora ma &ast epikléze, kdy je vyprofovana
sila. Ducha Svatého k proménéni pfinesenych dard v Télo a Krev Krista a ¢ast

anamnéze, kterd piipomina ptikaz obdrzeny od JezZiSe Krista, aby cirkev slavila pamatku

8 pohrebni obrady, s. 30

8 Srov. Pohiebni obrady, s. 10

% Srov. Vseobecné pokyny k Fimskému misdlu: (editio typica tertia 2002), &. T4
! Tamté, &. 78, 79 a)

%2 Srov. SLEGR, Jan, ed. Cesky misdl. Preface za zemtelé

% Tamtéz. Ctvrta eucharisticka modlitba
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Kristova utrpeni, vzktiSeni a nanebevs‘[oupeni.94 Pti prosbach v eucharistické modlitbé
vyjadifujeme sounalezitost slaveni se vSemi Cleny cirkve pozemské i nebeské. Obét je
pfindsena za vSechny zivé 1 zemielé povolané ,, k ucasti na vykoupeni a spaseni ziskané
Kristovym télem a krvi. «99

Modlitba Pané zahajuje obfad piijimani. Otcenas patii k zakladnim znalostem a
diky tomu se pravé v této casti pohiebnich obtfadl spoji celé shromazdéni v modlitbé.
Knéz nasledné¢ embolismem rozvine prosbu o ochranu pied zlem a nebezpecim a lid
doxologii modlitbu ukonc¢i. Pfi nasledném pozdraveni pokoje je vyjadfena vzajemna
jednota a laska jesté pfed tim, neZ je pfijimana svatost. Je vhodné, aby ptedsedajici
pohiebnim obfadiim dal pozdraveni pokoje nejblizsi roding ¢i poziistalym zemfielého.

Poté za zpévu nebo recitace Beranku Bozi knéz, ptipadné spole¢né s nim jahen
nebo koncelebrant, ldme eucharisticky chléb. Gesto symbolizuje Kristovo lamani chleba
pii posledni vecefi. Je tim vyjadiena skutecnost jednoho téla Kristova. ,, Protoze je to
jeden chléb, tvorime jedno télo, i kdyz je nas mnoho, nebot vSichni mame ucast na
jednom chlebé.“*® Cast hostie knéz vpusti do kalicha jako naznak jednoty t&la a krve
oslaveného a zivého Krista.

Svaté piijimani se pfi mSi za zemfelé doporucuje také véficim piibuznym.
Prostfednictvim eucharistie dochazi ke spojeni s nebeskou liturgii a k pfedjimani
vécného Zivota. Eucharistii je vyjadiena jednota zivota Boziho lidu a spoleCenstvi
bozZského Zivota. To vytvaii podstatu cirkve.” Kristus piidruzuje svou cirkev a vSechny
jeji udy ke své jednou provzdy pfinesené obéti, a tak je eucharistie srdcem a vrcholem
Zivota cirkve.”® Tajemné spojeni mezi Zivymi a mrtvymi leny cirkve dosvéd&uje i jeji
uceni o eucharistické obéti, ktera je ,, prinasena na smir za hirichy Zivych i mrtvych, a
proto, abychom dostali od Boha duchovni nebo ¢asnd dobra. “®

Obtad posledniho rozlouceni zacind po modlitbé ,,Po pfijimani* nebo v ptipadé
obfadu beze mse skoncenim bohosluzby slova. Je mozné jej vykonat bud’ v kostele,
nebo aZ u hrobu. Pti pohiebnich obfadech neni ud€lovdno zavérecné poZehnani a
propusténi lidu jako pfi b&Znych mSich. Poslednim rozloucenim celé spolecenstvi

naposledy pozdravi svého zesnulého jesté pied tim, neZ bude télo v privodu odneseno a

% Srov. Vseobecné pokyny k Fimskému misdlu: (editio typica tertia 2002), &. 79 €)
% Tamtéz, ¢. 79 g)

%1 Kor 10, 17

% Srov. Katechismus katolické cirkve, par. 1325

% Tamtéz, par. 1407

% Tamtéz, par. 1414
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pohibeno. Predsedajici pohibu pronese nékterou z doporucenych modliteb a po chvili
ticha provede vykrop svécenou vodou a okufovéani kadidlem za hudebniho doprovodu.
Tento obfad lze konat pouze pfi pohibu, tedy v piitomnosti rakve s t&lem zemielého.
Posledni ¢asti pohibu jsou obfady u hrobu. Pied ulozenim téla zemielého se
posvéti hrob a nasleduji piimluvy. VSechny modlitby u hrobu odkazuji na Kristovo
vzkiiSeni spojené snadg€ji na vzkiiSeni z mrtvych vSech zemielych. Jsou v nich
vyjadieny prosby za odpusténi a vira v radost zivota vécného. Nakonec je mozné se

pomodlit modlitbu Pan¢€ nebo ,,Zdravas Kralovno®, 1%

2.5.2 Obrady na hibitové

Druhy zptisob pohibu, ktery zminim, je obfad v obfadni sini, pfipadné hibitovni
kapli, a u hrobu. Zacina se bohosluzbou slova, ktera probiha podobné, jako je tomu
Vv kostele. Pfed evangeliem se muze Cist epiStola nebo starozdkonni Cteni. V ptipadé, ze
nebude az u hrobu, nasleduje po evangeliu homilie. Posledni rozlouceni je mozné
vykonat ihned po homilii v obfadni sini nebo az u hrobu. Doporu¢ené modlitby véetné
pokynt k jejich vykonani pro posledni rozlouceni i uloZeni do hrobu jsou stejné jako u

prvniho zptisobu pohibu.

2.6 Pohreb zemielych déti bez prijatého kitu

Nadpis reflektuje téma kapitoly. Ve strucnosti pfipomenu teologicka vychodiska
smrti déti a porovnam je s doporuc¢enymi texty pohiebnich obfadu.

Ve vSech popisovanych zplsobech pohiebnich obtfadli jsou rozdilng pojaty
modlitby za zemfelé déti pokiténé a nepokiténé. Jejich znéni kategorizuje zemielé déti
na dv¢ skupiny, kdy jednu nazyva kiestany a druhé nikoliv. U prvn€ jmenované skupiny
vyjadiuji modlitby jistotu vécné spasy, ve druhé pak odkazuji na Bozi lasku, ktera
poziistalé rodice neopusti.102
Znéni téchto modliteb ziejme odrazi uceni o limbu neboli ptfedpekli. Tim se

vysvétlovalo ,,umisténi® déti, které zemftely bez pfijeti kitu. Podrobnéji jsem se této

zélezitosti vénoval na zacatku bakalatské prace v kapitole o dilezitosti kitu.

10 Srov. Pohiebni obrady, s. 9
101 Tamtéz, s. 59
192 Tamtéz, s. 75
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Vladimir Boublik se tomuto tématu vénuje sice okrajove, ale osud téchto déti
poklada za vyfeseny s odkazem na inspiraci nazory vykladajici smrt jako spasitelnou
uddlost. Lidska smrt a tedy 1 smrt déti je neodvolatelnym a dokonalym spojenim se smrti
JeziSe Krista. ,,Kdo muze v Kristu zemrit, muzZe s nim také zit, a to naveky. «103 \/e
stejném duchu hovoii také Miiller, kdyz konstatuje, ze umirajici bez pln¢ piijaté
ospravedliiujici milosti je uschopnén ke stavu pfirozené blazenosti.'® Tyto néazory
potvrzuje koncepce spasy pro nepokiténé piedlozena na 2. vatikanském koncilu.'®

Znéni modliteb pfi pohibu zemielych déti by se mohlo pouzivat jednotné a
potvrzujici vécnou spasu v nebi, aby vice odpovidalo uceni cirkve. Kanonické pravo

umoziuje s dovolenim mistniho ordinafe uspotadat cirkevni pohfeb détem zemielym

pred piijetim kitu za predpokladu viile rodi¢i nechat je pokitit.*®

2.7 Pohibeni do hrobu nebo kremace?

Kapitola si neklade za cil odpovéd’ na otazku poloZenou v nadpisu. Tim je popis
jednotlivych rozdili mezi kremaci a pohibem do zemé. Neni ani zamérem hodnotit,
ktery zptsob je vice a ktery méné vhodny.

Pohibivani mrtvych je jednim ze skutkil milosrdenstvi, a proto 1 s tély zemftelych

se ma zachazet s tictou a laskou. %’ 108

Télo je chramem Ducha svatého.”™ Pro objasnéni
odpovédi na otazku v nadpisu kapitoly mne inspirovaly myslenky Vladimira Boublika.
Zdiraziuje, ze vychozim bodem kazdé teologické uvahy o ¢loveéku je jeho
podstatna jednota. Neni tedy na misté poskytnout jakykoliv prostor k uvahdm o
moznych stopach dualismu. Nikdy se nestavi duSe a télo proti sob¢, ani vedle sebe. Na
cloveéka se pohlizi v jeho konkrétni jednoté. Ta zahrnuje rozmér duchovni i télesny.
Boublik definuje télo v teologickém chdpani tak, ze je to ,,sam clovek ve své nutné
otevienosti k svétu. “** Vzhledem k ugeni o ¢lovéku jako Bozim obrazu lze pak tuto

otevienost chédpat jako projevovani Boha v dé&jindch skrze télo cloveéka.

% BOUBLIK, Vladimir. Teologickd antropologie: ¢lovek v Kristu Jezisi, s. 183

104 srov. MULLER, Gerhard Ludwig. Dogmatika pro studium i pastoraci, s. 528

1% Srov. Lumen gentium, &1. 16

1% Srov. Codex iuris canonici = Kodex kanonického prava: iiFedni znéni textu a preklad do cestiny:
latinsko-ceské vydani s vécnym rejstiikem, kan. 1183

7 Srov. Katechismus katolické cirkve, par. 2300

1% Srov. 1 Kor 6, 19

1% BOUBLIK, Vladimir. Teologickd antropologie: clovék v Kristu Jezisi, s. 65
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Je tedy zadouci, aby lidé pokladali sva téla za dobra a hodna tucty, nebot’ byla
stvofena Bohem a posledniho dne budou vzkiisena.''

Zuvedeného je ziejmé, ze cirkev dava prednost inhumaci. , Nezakazuje vsSak
pohreb Zehem, pokud nebyl zvolen z duvodu odporujicich krestanské nauce. «dil

Obtady pii pohibu Zehem se konaji totozné jako v obtfadni sini nebo u hrobu.
Lze je vykonat vbudové krematoria s nalezitou obezietnosti vic¢i pohorSeni a

naboenského indiferentismu.*?

Obrady v krematoriu se skladaji z bohosluzby slova a
posledniho rozlouceni. Jak bylo jiz diive uvedeno, tyto obifady mize konat knéz nebo
jéhen. Po ptecteni uryvku z Pisma svatého, ktery by mél odrézet danou skutecnost, se
pfednese homilie. Poté nésleduje posledni rozlouceni s doporu¢enymi modlitbami
zdiraziujicimi nadé€ji na vzkiiSeni smrtelného téla, pfimluvy a zédvérecnd modlitba za
zemielého. I tyto modlitby odkazuji na kiest'anskou viru ve véEny zivot a vzkiiseni téla.
Zakonci se modlitbou Pané a ptipadnou modlitbou za pozistalé. Cely obfad uzavird
antifona ,,Zdravas Kralovno* nebo ,,Odpocinuti vécnés 113

Pred kremaci stejn¢ jako pfi pohibu do zemé¢, jsou rozliSeny texty modliteb za
déti zemielé po pfijeti svatosti kitu a nepokiténé. I v tomto ptipadé by ziejmé bylo

vhodné sjednoceni textt. Odiivodnéni bylo popsano v piedchozi kapitole.

2.8 Symbolika vody a velikono¢ni svice

Zde mam v umyslu pojednat o dilezitosti a vyznamu symboll pii celebrovani
pohiebnich obradi, konkrétné vody a svétla velikonocni svice.

Symbol konfrontuje ¢lovéka se smyslem. Je vytvofen tim, Ze ukazuje na jeho
vyznam. Symboly jsou sjednocujicimi faktory mezi teologickymi a antropologickymi
obsahy. Clovék potiebuje uréity mezilanek, pomoci néhoz dokaze popsat svoji
transcendentalni zkuSenost. Ta vznika na hranici mezi vlastni zkuSenosti a zkuSenosti,
kterd ho ptesahuje. Tim stoji symbol na zacatku kazdé lidské zkuSenosti, stdva se
sttednim &lankem mezi materii a duchem.'* Clovék je zaroven télesnd a duchova

bytost, kterda ,,vyjadiuje a vnima duchovni skutecnosti prostrednictvim hmotnych

19 Srov. Gaudium et spes, &l. 14

Y Codex iuris canonici = Kodex kanonického prava: iredni znéni textu a preklad do cestiny: latinsko-
Ceské vydani s vécnym rejstiikem, kan. 1176

Y2 Srov. Pohiebni obrady, s. 10

13 Tamtéz, s. 89

14 Srov. MUCHOV A, Ludmila. Vyslovit nevyslovitelné: didaktika uvadéni do svéta symbolii, s. 50
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znameni a symboli. “115 Clovek potiebuje symboly a znameni pro komunikaci s druhymi
prostfednictvim feci a gest. Tytéz principy plati i pro komunikaci smérem k Bohu.
Hmotnymi viditeln& stvofenymi vécmi Bith hovoii k ¢loveku.'®

Voda je zdrojem Zivota pro lidi i1 Zivocichy. Je to jeden z zivli, které mohou byt
velmi prospésné, ale také zahubou a smrti. Vodami povodni nebo potopou hynou jak
lidé, tak také ostatni Zivé bytosti.**’

Slovnik biblické teologie se heslu ,,voda*“ vénuje z pohledu Boziho stvofeni,
déjin Boziho lidu a eschatologického vyznamu. Vzhledem k mnozstvi symbolickych
vjemu spojenych s vodou zminim nékteré aspekty ve Slovniku uvedené.

Pii stvoreni Bih rozd&luje vody na ty pod oblohou a nad oblohou.*® Ty nad
oblohou dopadaji na zem v podob¢ desté, druhé jsou pak rezervoarem, na kterém zemé
spociva. Jsou to zdroje vod v fekdch. Panem a plvodcem fadu je Bih. Muze vodu
nechat spadnout ve spravny ¢as nebo ji i zadrzet a nastane sucho na zemi.**®

Starozédkonni lid Smlouvy svym jednanim a svymi rozmary byval pfi¢inou
Boziho zasahu do fadu vodstev. Dusledkem nevérnosti bylo jak sucho, tak také ptivaly
vod, které jsou symbolem nestésti padnouciho na nepfipraveného ¢lovéka.'® Naopak pii
zachovavani Zakona se nebesa oteviraji a voda se stavd Bozim poZehndnim. Voda neni
vniméana jenom jako materidlni ocistny prostfedek, ale také jako symbol moralniho
ocisténi. Zejména kniha Leviticus obsahuje praktické navody na oc€istnou hygienu i na
ocistu ritudlni. V Novém zakoné& napliuje predobrazy oZivujici vody JeZzi§ Kristus. Ten,
ktery dava vodu, po které Clov€k jiz nebude Ziznit naveky, ale , stane se v ném
pramenem vody tryskajici do zZivota veécného. «121

Eschatologické obrazy vody maji symbolickou hodnotu. Tykaji se obnovy lidu,
kdy Bih na vSechny shromazdéné vylije oCistné vody a obmyje jejich srdce.'? Dést je
pfipodobiiovan k Bozimu Slovu, které je zdrojem ristu ¢lovéka v ldsce a vérnosti.
Kdykoli se ¢lovék od Boha vzdali, stava se pousti odsouzenou k smrti. Clovék touzi po

.y v Ve wr 12
spojeni s Bohem. Jeho dosazenim se stane zahradou, zivym ztidlem. 3

S gatechismus katolické cirkve, par. 1146

1 Tamtéz, par. 1147, 1148

7 srov. LEON-DUFOUR, Xavier et al. Slovnik biblické teologie, s. 558
18 Srov. Gn 1, 7

119 5rov. Jb 12, 15

120 Srov. 71 124

121 jan 4, 14

122 Srov. Ez 36, 24n

128 Srov. 12 58, 11

38



Voda jako symbol provazi kiestany celym jejich zivotem od okamziku kitu.
Kfestnim obmytim se ¢lovék stava ¢lenem cirkve. Podrobnéji byly teologické aspekty
kitu vysvétleny v ivodu prace.

S ohledem na pohiebni liturgii pii konani pohibu v kostele chci zminit
eschatologicky vyznam chramu. Vstupem do kostela ¢lovék vnimé urcité symbolické
prekrodeni prahu ze svéta do v&&nosti.”* Zehnani znamenim kfize vodou z kropenky se
ptipomina vlastni kiest a znovuzrozeni z Ducha.

Po vysvétleni symbolu chci popsat uziti vody pii pohiebnich obtadech.
Pokropeni rakve se zemtelym se provadi pifi vSech obtadech, pii kterych je ptitomno
télo zesnulé¢ho. Viditelnym symbolem svécené vody je mozné vnimat, snad vice nez
obvykle, smrt jako naplnéni kitu.

Pti obtfadech v domé¢ se rakev kropi hned po tvodnim pozdraveni pred zpévem
nebo recitaci zalmu.*®

V kostele, pokud byly obfady v domé vynechany, se voda pouziva dle mistnich
zvyklosti. Je mozné, aby predsedajici pohibu pfivital pfitomné ucastniky pted vchodem
do kostela a po jejich pozdraveni pokropil rakev a fikal modlitby jako pfi obfadech
v domé&.'?® Tam, kde je zvykem pfinést a poloZit rakev s t&lem zesnulého do kostela pied
pfichodem ucastnikd pohibu, vykrop kn&z nebo jahen neprovadi. K rakvi je mozné
piistavit vhodnou nddobu se svécenou vodou a ten, kdo se chce blize se zemielym
rozloucit, miize namocenim ratolesti pokropit rakev. Zavérecny vykrop se provadi pfi
poslednim rozlouceni pfed vynaSenim rakve z kostela, kdy je také mozné okufovani
kadidlem.*’

Pti obfadech u hrobu se rakev kropi po posvéceni hrobu a modlitbé, kdy nemusi
nebo muze byt jiz spusténa. Toto je opét ponechano na mistnich zvyklostech.128

V obfadni sini krematoria, kdy se kona jen kratkd bohosluzba slova a obtad
posledniho rozlouceni, se pokropeni rakve svécenou vodou provadi po kratké homilii a
pFislusné modlitbs.*?®
Nedilnou soucasti vyzdoby kostela pii pohibu by méla byt velikonocni svice

neboli paskal. Paskal se umistuje zpravidla k hlavé zemielého.'®® Svétlo rozzaté svice

124 Srov. Katechismus katolické cirkve, par. 1186
125 Srov. Pohiebni obrady, s. 14

126 Tamtéz, s. 24

27 Tamtéz, s. 35

128 Tamtéz, s. 54

129 Srov. Pohiebni obrady, s. 91
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fe¢i symbold ukazuje na velikono¢ni tajemstvi smrti a zmrtvychvstani JeziSe Krista. On
je svétlem, které ,,vzeslo tém, kdo sidlili v krajiné a ve stinu smrti. “*** Svétlo paskalu
symbolizuje viru, ze ,,nas Pan Jezis Kristus premohl také nasi smrt, Ze skrze ného také
my Zijeme v Bohu, Ze jeho vzkriSeni je také nase vzkriseni. “132 Na paskalu jsou vyryta
pismena fecké abecedy Alfa a Omega, odkazujici na Krista jako poc¢atek a konec vSeho
stvoreni. Jeho plamen evokuje ocistnou obét” ohném.

Ohen je od starozakonnich dob spojovan s pfitomnosti Boha. Objevuje se jiz od
vyvoleni Abrahdma.'*® Oheti je projevem smlouvy Boha s clovékem a uchovava si svijj
eschatologicky smysl. V udobi existence cirkve je symbolika planouciho ohné chapéana
ve spojeni s pfijetim Ducha v den letnic. Nejednd se o ohen nebeského soudu, ale o
zjeveni Boha a prostiedek kitu ohném a duchem.*®*

Oba zivly, voda a ohen, jsou nerozlu¢né spjaty. Jejich symbolické vyznamy

pomahaji pochopeni Bozimu jednani v d¢jinach.

130 Tamtéz, s. 25

Bl Mt 4,16

32 SLEGR, Jan, ed. Cesky misdl. Slavnost velikonoéni svice

33 Srov. Gn 15, 17

34 Srov. LEON-DUFOUR, Xavier et al. Slovnik biblické teologie, s. 298

40



Z7.avér

Bakalatfskou préaci jsem koncipoval jako uceleny popis slaveni pohiebni
bohosluzby v fimskokatolické cirkvi na zdklad¢ teologickych vychodisek. Plvodni
zamér se mi nepodafilo zcela naplnit. Pocatecni piedstavou bylo podrobné popsani
teologickych vychodisek smrti a jejich nasledné promitnuti v konkrétni podobé¢ slaveni
pohiebni liturgie. Jsem si védom, ze zvolené téma je ponckud SirSiho rozsahu a
zaslouzilo by si podrobné&jsi rozpracovani v nékteré navazujici praci.

Dalsim moznym aspektem rozvinuti tématu slaveni pohibu by mohlo byt
zpracovani s ohledem na pastoraéni usili cirkve. Ugasti na pohibu dochézi k setkani lidi
véticich 1 nevéticich.

Tim se zde nabizi prostor pro pastoraci, ktery cirkev vyuziva. Doporuceni vedeni
pohiebnich obtadl jsou velmi citlivd vic¢i pozistalym i ostatnim ucastnikiim. Obtady
nejsou striktné vazany na jejich presné zadani. Vybér biblickych textli a znéni modliteb
je plné dano do pravomoci piedsedajiciho bohosluzby. Na druhou stranu jde o velkou
odpovédnost.

Z vlastni zkuSenosti mohu konstatovat, Ze pii pohibech dochazi né¢kdy az
k zazranému uzdraveni davnych ran, které vznikly v pribéhu Zivota z banalit. Dlouhy
Cas nebyla vile je vyfesit a zacelit. Strany ,,problému* se zasekly na svém pohledu na
véc a neexistovala ochota si pfiznat vlastni vinu. Pfi smifeni se podafi ,,prolomit ledy*
davného mlceni a nastava velké ulehceni. Doporucuji tuto otazku akcentovat zejména
pfi homilii a pfi poslednim rozlouceni. Jde o odpusténi jak pro zemielého, tak také pro
pozulstalé.

Dle mého nézoru pii poslednim rozlouceni je vhodné se skute¢né rozloucit nejen
modlitbou at’ recitovanou nahlas nebo v duchu, ale také urcitymi symbolickymi ukony.
Jednim z nich mize byt osobni asistence nejbliz§ich pozistalych pii sypani kadidla do
kadidelnice pfed okufovanim rakve. Takové jednani l1ze chépat jako osobni ucast na
stoupajici modlitb¢ za zesnulého. Dal$sim tkonem muze byt vlozeni do rakve nebo
vhozeni do hrobu détmi namalovanych obrazkl nebo napsanych vzkazii. Z uvedeného je
ziejmé, Ze se jedna o pastorani doporuceni, kterd by si zaslouZzila vlastni rozvinuti
tématu.

Nedilnou soucasti pohifebnich obfadl je hudebni doprovod ve formé pisni nebo

skladeb. Ve zpévnicich je nékolik pisni vztahujicich se tematicky k pohibu. Osobné

41



jsem pfii pohiebni bohosluzbé zastancem zpévu velikono¢nich pisni oslavujich JeziSovo
vzkiiSeni. Tim je zdlUraznéna nadéje, ze 1 my vSichni budeme jednou vzkiiSeni
Z mrtvych.

Urcitou ¢ast mé prace jsem veénoval pojednani o nadéji na spasu zemielych
nepokiténych déti. Tyto zalezitosti jsou velice bolestné zejména pro rodice téchto deti.
Jsem rad, ze cirkev se vénuje i tomuto tématu. Je pravdou, ze Pohiebni obiady jeste
udédvaji dvé formulace modliteb a stale jest¢ existuje moznost rozdéleni na ty jiz
pokiténé a na zemielé bez piijeti svatosti kitu. Domnivam se, ze pii pohibu ditéte neni
tento rozdil uz nijak pfipominan. Diraz je kladen na nekone¢né BoZzi milosrdenstvi a
lasku.

Osobné také pokladam za ptinos spole¢na vystoupeni civilnich fecnikli v ramci
pohiebnich bohosluzeb. Ukazuje to na Siroky socialni rozmér pohibu. Cirkev je soucasti
spole¢nosti a neméla by byt ani v téchto pfipadech nikterak izolovana od ostatniho

spolecenského déni.
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