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1 Uvod

Cilem mé prace je etika konfucianismu a taoismu s pokusem o jejich srovnani.
Abych se mohla seznamit se zaklady téchto u€eni, musela jsem se nejdiive sezndmit
s historickym vyvojem etiky a nasledné pak pro lepsi pochopeni jsem prostudovala
historii Ciny. Pfi studiu obecné etiky a dé&jin Ciny jsem si uvédomila totélni odli$nost
Ciny od evropského mysleni a zasadni poucnou originalitu Ciny. Jejich spolegnost se
vyvijela plné jinak a za zcela jinych podminek. Na ¢inské mysSleni se tedy musi
pohlizet z jiného uhlu nez na evropské mysleni. Je obtizné ptesné pochopit, protoze jde
o zprostfedkované mysleni, které je ndm opravdu cizi. Je zalozeno na obrovské tradici.
»Dalo by se fici, ze fecka filosofie, a evropska vibec, je pfevazné racionalisticko-
spekulativni, zatimco &inské je prevazng praktickd a mozno Fici intuitivni.*'

Evropsky Ctenat zaziva pii Cteni starobylych textli mnoho zvlaStnich pociti, na
které je ¢insky ¢tenaf mnohem lépe pfipraven. Jednim z ptiklada je: v Evropé vladli
krélové z bozi vile - kdezto v Ciné se stiidaly vladnouci dynastie, pfi nespokojenosti
Nebes s jejich vladnutim.

Teprve po téchto dvou ,uvodnich® kapitoldich jsem se pokusila vénovat
jiz ptimému seznameni se samotnymi naukami a k jejich vzdjemnému porovnani. V

posledni kapitole uvedu myslenky, které se daji pouzit ve Skolstvi a v naSem zivoté.

! LAO-C’; Tao-te-ting; Praha: DharmaGaia; 2003; strana 22

5



2 Etika

2.1 Zakladni definice etiky

»Etika (z feckého éthos, zvyk, obycej, mrav i obvyklé misto k bydleni) je ve
vlastnim smyslu filosoficka disciplina, jejimz pfedmétem jsou hodnotici soudy, které se
tykaji rozliSovani dobrého a zlého. Jako soucast tradicni filosofie usiluje poskytnout
pravidla a normy lidského chovani a jednani.* 2

Tento pocatecni tryvek je jen jednim z mnoha moznych vysvétleni toho, co to
etika je. Ve filosofickém slovniku pokracuje definice etiky dal§imi Ctyfmi strankami
s obrovskym mnozstvim riznych odkaza. Etika jako véda je nesmirné obsahla
disciplina s velikou tradici a obrovskym zdsahem do vSech sfér lidského Zivota.

Pro moji préci je dilezité udélat si prvotni prehled, které oblasti etiky nas budou
zajimat. Jak byla a je vnimana nami. V této kapitole chceme ukézat, jak je etika
pojimana v naSem prostfedi — v pohledu Evropana, ktery byl ovlivnén pifedevsim
kfestanskou tradici a vyvojem filosofie. A tim dat moznost Ctendfi predstavit si
piipadné rozdily s ¢inskou etikou minulosti a se staroCinskym pohledem na svét. A
hlavné to, co jako lidi ovlivnéni evropskou tradici, budeme povazovat za eticky
zajimavé.

Etika provazi lidstvo zfejmé jiz od ranych pocatka civilizace. Neni se proto
¢emu divit, Ze je velmi rozsahla a jako jedna z vyznamnych filosofickych disciplin si
vytvofila n€kolik raznych sméri. Tyto sméry jsou jiz natolik samostatné, Ze kazdy fesi
jiny — 1 kdyZ zasadni — eticky problém.

Jedno ze zakladnich rozdéleni je na etiku deskriptivni, normativni, metaetika a
aplikovana etika.’ Deskriptivni etika popisuje co nejpiesn&ji mravni hodnoty dané

spolecnosti. Objektivné zkouma davody, pfic¢iny, jednani a moralni postoje. Zasahuje

2 Filosoficky slovnik; Nakladatelstvi a vydavatelstvi FIN; Olomouc; 1995; strana 111
* Mel THOMPSON; Prehled etiky; Praha: Portal; 2004; strana 11
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do sociologie, psychologie a také do etnologie. Zabyva se tedy pouze popisem a
neurcuje spravnost nebo nespravnost jednani clovéka. Touto problematikou se naopak
zabyva normativni etika. Ta zkouma pfedevSim normy a postoje Cloveka. Zabyva se
vice obecné€jsimi otdzkami lidského chovani a tim se snazi urcit spravnost ¢i vhodnost
lidského jednani. Metaetika zkouma jazyk etiky a jeji vyroky a snazi se zjistit, co lidé
svymi vyroky mini. Aplikovana etika se vyjadiuje k soucasnym etickym problémim.
Pokousi se fesit otazky, které ptinasi soudoba spolecnost. Napiiklad problém euthanasie
¢1 genetického inZenyrstvi.

V této praci se budu zabyvat predevsim deskriptivni etikou, ktera je pro nas ucel

nejvhodné;si.

2.2 Historicky vyvoj etiky

Dalsi dilezitou kapitolou je piedstaveni historick¢ého vyvoje etiky. Eticky a
moraln¢ jsme se jako lidstvo chovali ur€ité pted tim, nez jsme tuto védu takto oznacili.
Timto zpisobem jsme uvaZovali mnohem dfive, nez se o této problematice viibec
zacCalo mluvit. Je proto zajimavé podivat se na zakladni etické¢ milniky, které umoznily
eticky rozvoj v zdpadnim mysleni. Rozdil mezi etikou a moralkou je nésledujici. Etika
je spiSe teoretickd a zabyva se obecnou rovinou. Je to soubor norem chovani pfijatych
ve spolecnosti ¢i skupinou. Morélka je oproti tomu praktickd a zabyva se konkrétni ¢asti
etiky.

V antice bychom mohli oznacit za tvlirce etického mysleni Platona a Aristotela.
Oba se ve svych spisech zamysleji nad tim, co je to dobro nebo o tom, co je to ctnost.
,.Platon odvodil dobro a ctnosti z nadzemskych v&&nych ideji, z nejvyssi ideje dobra*.’
Zakladnim predpokladem dle Platona bylo odpoutani se ¢lovéka od t€lesnosti, aby jej

mohla pravé duse vést ke spravné ctnosti. Nejvyssim cilem je dosaZeni blazenosti a

* )ik BILY; Zdklad etiky, estetiky a religionistiky; Praha; Nakladatelstvi: EUROLEX BOHEMIA s.r.0.; 2005;
strana 25
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k tomu mé ¢lovéku dopomoci rozumove poznani. Mravnost v Platonové pojeti neni jen
veéci samotného Cloveka, ale je dulezitou soucasti celé spolecnosti. Tato mravnost pak
ma byt realizovana v idealnim stat€. V tomto idedlnim staté se Platon snazi ukazat, jak
by méla spravna spolecnost fungovat. DéEli ji na tfi vrstvy — vladci, ochranci a
obchodnici, femeslnici a rolnici. Pravidla, ktera méla nastolit tu spravnou spolecnost,
platila jen pro pravé athénské obCany. Tedy pro muZze a nikoliv Zeny ¢i otroky. DalSim
pravidlem je to, Ze ti, ktefi maji byt obchodniky, se tak narodi a pfijmou svoji funkci.
Stejn¢ tak je nezbytné, aby peclivy vybér a vzd€lani, zajistily vladce potiebné
k vladnuti“.’ Nazna&uje tim, 7e vzd&lani nemize byt dostupné viem ve stejné mife. Ve
sv¢ teorii jde Platon tak daleko, ze chce urCovat, kdy lidé mohou uzavtit snatek a kdy
budou mit déti. Tyto déti chce hned od narozeni od svych rodi¢t odloucit. Jeho idea
vychazi z ptedpokladu, Ze pokud nebude toto dit€¢ v dospélosti védet, kdo je jeho rodic,
bude se ke vSem starSim jedinciim chovat s jistou uctou, nebot’ si nebude jist, kdo je
jeho rodi¢. Samoziejmé vSechny nechténé déti — jak postizené, nebo narozené
nechténym rodi¢im — budou usmrceny. Kazdy tedy znd své misto a je s tim smifen.
Zachazi az tak daleko, ze ru$i zakladni jednotku — rodinu. Je také ovlivnén
sokratovskym ucenim. Sokrates tvrdi, Ze ctnost je poznani a tedy védet, co je spravné,
znamena délat to, co je spravné. A tedy zlo nastava jen tehdy, kdyZ nemame védéni. A
zaméerne nikdo nechce byt zlym, jen nevi, Ze jedna podle Spatnych pravidel.

Dalsim dualezitym predstavitelem antického mySleni byl Platonliv Zak
Aristoteles. Ten tvrdi, Ze nas cil, tim je myslen cil naSeho Zivota, je pfedev§im dosazeni
dobra. A tedy usilujeme o dobro samotné. A tim dosahneme uréité blazenosti. Stésti je
tedy cil, ktery dava Zivotu smysl. ,Eticky Zivot je nemyslitelny mimo spolec¢nost.

Clovek je dle Aristotela stvofen pro obec, polis, je tedy zéon fysei politikon, tvor od

> Mel THOMPSON; Prehled etiky; Praha: Portal; 2004; strana 59
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prirody spolecensky.*

Pro lepsi spolecnost musi tedy stat vychovavat ob¢any k télesné
a duchovni zdatnosti.

Aristoteles, ktery byl jednim z nejvétSich filozofli, bezesporu ovlivnil mysleni
celého tehdejSiho svéta. Konfrontace s jeho ufenim vyrazné pfispély k rozvoji
kfestanstvi. Aristoteles ovlivnil také dalSiho filosofického velikana stfedoveku, Tomase
Akvinského. Ten se snazil spojit Aristotelovy myslenky s kiestanskou naukou.
Kiestanskou etiku v TomaSoveé pojeti 1ze rozlisit dvojim zpiisobem. Jednim z nich je
etika vychdzejici z autority a druhy pfistup je etika, kterd pochdzi z pfirozeného zékona.
Zdrojem autority je dle Tomése Bible, hlavy cirkve a vnuknuti Ducha svatého. Hlavni
myslenka je ta, ze prvotnim hiichem v rajské zahrad¢, jsme ztratili moznost pfiblizit se
rozumem k Bohu. A ztoho diivodu na$ rozum, neni schopen napliiovat Bozi vili. Je
tedy zbytecné vystavét moralku na lidském rozumu. Je tfeba nasledovat jen jiz diive
zminéné cirkevni autority. Tento smér je pfijiman pievazné v protestantské Casti
kiestanstvi. Druhym etickym pfistupem je pfirozeny zdkon. Lidsky rozum je
vychodiskem moralky — rozum jsme ziskali od Boha. A to diky logickym zdsadam.
Tento piistup nevylucuje dle Aristotela poznavat pomoci zjeveni a Pisma svatého.
Takovy postup prevlada v katolické moralce. Pfirozeny zdkon ptredpoklada, Ze svét je
dilem Bozim. ,,Pfirozeny zdkon, jak jej pteklddd TomaS Akvinsky, je zalozen na
nabozenském piesvédceni, ze Biih stvofil svét a nastolil v ném fad a ucel, ktery odrazi
jeho vili."” Lidsky rozum zkouma ucel a je schopen rozpoznat, jak ma v souladu s nim
jednat. V pozd¢jsi dobé muiizeme najit Ctyfi razné pristupy k etice. Podle Thomase
Hobbse, Davida Huma, utilitarismus a Immanuela Kanta.

Podle Hobbese by méla byt etika postavena predevSim na smluvni dohod¢ lidi

mezi sebou. Pfirodni stav Hobbes chapal jako boj vSech proti vS§em, mravnost tedy

6 Filosoficky slovnik; Nakladatelstvi a vydavatelstvi FIN; Olomouc; 1995; strana 37
" Mel THOMPSON; Prehled etiky; Praha: Portal; 2004; strana 78
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spoc¢iva na rozumu. Bez zavaznych dohod a sile, ktera nad nimi bude dohlizet, by tento
zivot upadl v jeden velky boj a chaos.
Hume se naopak domnivd, Ze etika by méla byt vice zalozena na emocich nez na
rozumu. A to diky tomu, ze lidé k sobé pocit'uji urCité ohledy a sympatie. Tim, Ze mame
napftiklad radost z lidského Stésti.

DalSim filosofem, ktery polozil zéklady k jinému vnimani etiky byl Adam
Smith. Svou teorii podpofil terminem sympatie. Etiku vysvétloval tak, ze kazdy z nés
ma urcitou miru sympatie k ostatnim lidem. Kladl diraz na to, Ze nikdo nemlzZe soudit
dal§iho cloveka. Jedin€ tehdy, kdyz jsme zazili totoZnou situaci co onen dotycny.
Ukazuje spole¢nost jako organismus, ktery ma zazité urcité situace a dozaduje se jejich
adekvatniho prozivani. Naptiklad, pokud né€kdo prozZiva velky Zal nahlas, myslime si, Ze
je to divné a ten Clovek je nejspise precitlivély. Kdyz je jiny ¢lovek ve stejné situaci, ale
je bez emoci, povazujeme to také za podivné a tento ¢lovek je tedy dle naseho soudu az
bezcitny.

wZastanci utilitarismu soudili, ze by etika méla vychdzet z ocekavanych
vysledki jednémi.“8 Vychazi z principu uzite¢nosti. To znamena, Ze v kazd¢ situaci kde
se musime mravné rozhodnout, bychom m¢li udélat to, co povede k nejvétSimu blahu,
pro co nejvétsi pocet lidi. Zakladatelem této etické teorie je Jeremy Bentham.

Vyznamny némecky filosof Immanuel Kant byl ovlivnén kritikem Humem.
Tvrdil, Ze zakladni etické principy maji byt postaveny na ¢istém praktickém rozumu.
Usoudil, Ze moralka obsahuje kategoricky imperativ ,,Jednej tak, aby maxima vasi vile
mohla vzdy byt soutasné uplatnéna jako princip utvéfejici univerzalni zakon.*’

Dal§im vyraznou zménou ve vnimani etiky byla filosofie Friedricha
Nietzscheho, ktera odmitala kiestanstvi. On sam rozliSoval moralku otroka a moralku

péana. Moralka otroka je piikladem kiestanskych mravnich kvalit a to pokory, soucitu a

¢ Mel THOMPSON; Prehled etiky; Praha: Portal; 2004; strana 13
° Mel THOMPSON; Prehled etiky; Praha: Portal; 2004; strana 111
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vlidnosti. Toho kdo chce poméhat druhym v bezmoci a utrpeni. Usiluje o to co nejlépe
ochranit ty nejslabsi ¢leny spoleCenstvi. Naproti tomu stoji moralka péana, ktery ma vzor
v starovékém Recku, kde jsou idealy dobrého Zivota vnimany jinak. Clovék se ma
sebezdokonalovat a byt vznesenym. Mame dosadhnout takovych kvalit, abychom mohli
piispét k pokroku celé spolecnosti.

Posledni vyznamnou zménou v chapani etiky je existencialismus. Tento
filosoficky smér odmital nafizovani mravnich kodext. Kazdy ¢lovék se rozhoduje sam
nam jsou piidélovany.'® Chce, abychom méli svobodu rozhodovani se sami za sebe a
odmitli konvence, které nam nastolila spole¢nost. Tim, ze zavrhneme to, ze za nas
rozhoduje nekdo jiny - tedy Biih, spolecnost a jeji konvence - musime pfevzit sami za
své rozhodovani odpovédnost. Zaroven bychom méli ostatnim poskytnout také takovou
svobodu. MitiZe to pfinést i pocit osamélosti, protoze musime sami v sob¢ hledat odvahu
zit s disledkem své volby. A tak si tedy sami miizeme taky za to, kdo jsme. Jsme
aktivnimi Ciniteli, ktefi necekaji na to, az jim néco ukéze, co je eticky spravné, nebo na

to, co je jiz pfedem pfipraveno.

% Mel THOMPSON; Pfehled etiky; Praha: Portal; 2004; strana 133
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3 Nahled do starovéké Ciny

Abychom mohli pochopit konfucianské, ¢i taoistické nauky musime nejen
popsat vyvoj evropského mysleni o etice, ale i rozdilnost v historie. Tento vyvoj
probihal na tizemi Ciny zasadn& jinym zptisobem. O evropské historii se zmitiovat
v téchto souvislostech nebudu, jelikoZ pfedpokladam jeji znalost.

Uzemi Ciny bylo diky piiznivym klimatickym podminkam zvlasté vhodné pro
zivot Clovéka. Archeologické ndlezy ukazaly, Ze lidé — respektive primitivni predchtdci
¢loveéka, druhu homo erectus, zde zili jiz pted 400 000 lety. A nejednalo se o Zadné
,,nahodné* osidleni. Podle vykopavek v jeskyni u vesnice Cou-kchou-tien, ktera lezi
Ctyficet Ctyfi kilometrl jihozapadné od Pekingu, byla tato jeskyné trvale osidlena pred
400 000 lety a osidleni trvalo bez pieruseni 200 000 let, az do doby nez se témér
zaplnila odpadky. (Rozméry této jeskyné€ jsou 150 krat 45 metri a v jednom misté 36,6
metrii na vysku)''. Timto neni dano, Ze zde lidé pozdgji nebyli, jen to, Ze po naplnéni
svého utocisté museli zménit ,,adresu’! Toto samoziejmé neni ojedinély archeologicky
nalez, po celé Cing jsou stovky archeologickych nalezist' ztéto doby, tedy doby
paleolitu. Toto by byl Cinsky paleolit 1 000 000 - 12 000 pi.n.1.

Po ném nésledoval neolit 12 000 - 2 000 pi.n.l. V tomto obdobi se zacaly
objevovat usedlé zemédélské komunity. Poznatky z mnoha archeologickych nalezist
svéd¢i o péstovani prosa, o lovu a rybafeni. Chovali hlavné psy a prasata, vyrabéli
z konopi latky a také zdobenou keramiku. Na jihovychodnim pobieZi a na dolnim toku
feky Jang-c” se jiz zaGinala pé&stovat ryze. Jiz v neolitu se v Ciné vyrabé&lo hedvabi, coz
je pomérné pracny a slozity proces. Na ziskani tfi ¢tvrté kila surového hedvabi, je
potiteba sedm kilogrami kokoni bource morusového. Housenky se musi krmit
moruSovym listim, musi se jim pomahat, kdyz prevlékaji kizi a jejich kokony je tieba

rozmotat. Vyroba hedvéabi byla znama pouze v Cin& az do 6. stoleti n.l. Je jasné - jiz

Y john F. FAIRBANK; Dé&jiny Ciny; Nakladatelstvi Lidové noviny; 1998; strana 38
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vzhledem k rozloze Ciny, Ze neoliticky vyvoj probihal ve vicero centrech, s mnoha
regiondlnimi subkulturami. Doba bronzova 2200 - 500 pi.n.l. zastihla jiz jako husté
zalidnénou zemi a na dolnim toku Zluté feky vznika prvni ze T#i dynastii - dynastie Sia
2200 -1750 pi.n.l. Nasleduje dynastie Sang 1750 - 1040 pi.n.l. a dynastie Cou 1100 -
256 pt.n.l. VSechny dynastie vladly rozlehlym tzemim, které neustale rozsitovaly. Toto
rozsifovani umoznovaly zprvu bronzové zbran€, pozdéji pribyly i valecné vozy. Na
obsazenych uzemich byla postavena nova mésta. Také mistni vesnické obyvatelstvo se
stavalo spolu s nové ptichozimi soucasti nového vazalského uzemi - statu. Lidé, ktefi
zili na dobytych tzemich, nebyli pobiti nebo vyhnani a zotroceni, ale asimilovani a
stavali se znich Cifiané.'”” Pivodng rodovy systém, v cCele s patriarchou, se
prostiednictvim snatki propojoval sjinymi rody, az vznikl propracovany systém
hierarchizovanych spoletenskych vztahtl. Vladcové dynastii Sia i Sang stvrzovali své
pravo vladnout pomoci Samanskych obfadli, béhem nichz vchazeli ve styk s duchy
predkd. Ti byli chdpani jako duchové sidlici ve svété mrtvych a byli schopni
zprostredkovat spojeni snadprirozenymi silami.l3 Jejich status vrodiné se
neztracel ani po smrti. Pomoci kultu ptedkt, si mistni vladci zajistovali legitimitu
moci. Jiz z obdobi Sang se zachovaly pisemné zaznamy, ve kterych jsou dodnes uzivané
znaky. Toto pismo slouzilo pro potfeby panovnika - tedy statu. Pismo se pouzivalo pii
historickych zaznamech - budouci pokoleni musi védét proC je nutno uctivat predky!
Z tohoto obdobi se také zachovalo obrovské mnozstvi tzv. ,,dracich® kosti. Jedna se o
¢asti zelvich krunyi a lopatkové kosti hovéziho dobytka. Draci kosti byly popsany
veésStebnymi znaky a diky zaznamenanym otdzkam a odpovédim na n¢€, mame piesnou
piedstavu o Sangské spole¢nosti. Byla to spole¢nost hierarchizovana. Aristokraté lovili

pro zabavu, potfadali rGzné ceremonie a obfady, méli pisate a femeslniky. Formou

12 Egon BONDY; Cinskd filosofie; Edice Okno; 1993; strana 9
B Anne CHENG; Déjiny ¢inského mysleni; DharmaGaia; Praha; 2006; strana 26
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ritualizovanych obfadli prokazovali tctu ptedkim. V kralovskych pohiebistich byly
nalezeny drahé predméty a lidské 1 zviteci obéti.

Na vyse zminénych ,,drac¢ich® kostech se nasla také jména vice nez tisice mést.
Se vznikem dynastie Cou, respektive s jejim vitdzstvim nad dynastii Sang, roku 1040
pi.nl. a pfipojenim jejiho uzemi, vznika s definitivni platnosti Cinsky stat. Couové
svoje pravo vladnout, postavili také na mandatu Nebes. Nebesa (Tchien) - jakési
neosobni, univerzalni bozstvo jim udélilo pravo vladnout (tchien—ming).14 I kdyz bylo
nadale vyuzivano rodové pravo, rozloha zemé vzrostla a pocet jejich obyvatel byl tak
velky, ze praveé uceni o mandatu Nebes pomdhalo udrzet vlddnouci rody u moci. Tato
filosofie stanovila pro drzitele moci dalezitd moralni kriteria, vladci se zodpovidali
vys$8i mravni autorité- oném Nebestum. Vladli tedy nejen diky tomu, Ze byli urozeni, ale
1 proto ze se po moralni strdnce povazovali za lep$i. Toto uceni o mandatu Nebes,
zdivodiovalo také ptfipadnou zménu vladci tim, Ze se nevhodnym jedndnim o svijj
mandat piipravili. ,,Prastara neolitickd mytologickd ptedstava, ze zivot lidi je v uzké
souvislosti s zivotem piirody a ze porusovani fadu spolecenskych véci lidmi ma za
nasledek poruchu fadu ptirodniho, se vyjadfovala ve vSeobecné piijimaném stanovisku,
ze vladne-li vladce - Spatn¢€ — tj. mimo jiné nelidsky, pfili§ vykofistovatelsky apod. —
pfivadi to na vSechen lid pfirodni pohromu a vznikd opravnéni vladce, resp. cely
vladnouci rod, dynastii svrhnout i nasilim.«"

Vladnouci dynastie zaroven predstavovala nejvyssi knézstvo kultu predkl, méla
rozhodujici moc ve vécech tresti a organizovala vefejné prace. Stav Ciny v dobé
Konfucia a vzniku taoismu byl tedy nasledujici: Cina byla rozsdhla zemé, s velkym
mnozstvim obyvatel. Byla jiZ tak velkd, Ze centralni moc byla oslabena a existovalo zde
mnozstvi razné velkych statd, které mezi sebou vedly casté valky. Obyvatelé téchto

stati jsou prevazné Cinané. Pouzivalo se zde jedno pismo a vladnouci vrstvy mély

 John F. FAIRBANK; Dé&jiny Ciny; Nakladatelstvi Lidové noviny; 1998; strana 49
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ptvodné jednotné koteny. V nabozenstvi doznival plivodni Samanismus a kult predki se
zmeénil, na vice ¢i méné¢ spoleCensko-kulturni povinnost. Vytratil se smysl pro
naboznost, nabozenstvi se nemuselo bourat a to poznamenalo filosofii. Filosofie se
naboZenstvim nezabyvala, zabyvala se problémy spole¢enského Zivota i jedince. Resila
problémy spolecenské a politické teorie.

Vladnouci tfida byla zavisld zejména na zemédé€lstvi a jejich produktech.
Obyvatel¢ byli tedy prevazné zemédélci. ,, Neoliticti a bronzovi zemédélei citili zivé
vztah k zemi a ke kolobshu ro¢nich obdobi a budovali na tom sloZité predstavy.“'®
Zemé&délské oblasti byly velmi husté osidleny. Umoziiovalo to a paradoxné i
vyzadovalo péstovani ryze. Ta potiebuje velké mnozstvi lidské prace. Musi se napied
vypéstovat sazenice, tyto se rozsazuji na zavodnéna, pohnojena a poorand pole.
VSechny tyto ¢innosti se v piiznivych oblastech opakuji tfikrat ro¢né. Vynosy ryze jsou
velké a tak na obZivu rodiny postaci pomerné mala plocha. Vesnice nebyvaji daleko od
Cinané povazovali rolnictvi. Opakem tomu bylo Zoldnéfstvi a obchodovani. Tato
zamestnani byla na spoleCenském zebiicku na nejnizsi arovni. Je tomu patrné proto, ze
Cina piimo nesousedi a to ani na mofi szZzadnym obchodnim partnerem. Pro
obchodovani zde nejsou vhodné podminky.

Diky tradicionalismu byl davan diraz na historii. Patriarchalni rodina
potladovala individualitu a iniciativu. Vedla k uniformnosti a ukaznénosti."”

V ¢&inské rodiné je otec tradi€né nejvyssim vladcem. To se projevuje tim, Ze ma
kontrolu nad rodinnym majetkem a je své rodin€ jakymsi absolutnim vladcem. Synové
mu jsou povinni oddanosti. Postaveni Zen je velmi bidné. Manzelka musi strpét
eventuelni pfichod vedlejsich Zen a konkubin, MiiZe byt zapuzena, nema témeét zZadna

prava a je bez jakéhokoliv vzdélani. V Sir$i rodin€ jsou pomérné slozité vazby na dalsi

16 Egon BONDY; Cinskd filosofie; Edice Okno; 1993; strana 9
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piibuzné, mezi které patii i pomérné vzdaleni ¢lenové rodiny. Ve spoleCnosti existuji
jen spoleCensti myslitelé. Je pro n¢€ charakteristickd hlubinnd komunikace s lidovou
moudrosti a starosti.

Rozdily mezi starovékou Cinou a tehdejsi Evropou byly a jsou dodnes v mnoha
oblastech obrovské. Evropska kulturni centra té doby lezi u Stfedozemniho moie na
ktizovatkach obchodnich a vojenskych cest. Sttedozemni mote nerozdé€luje, ale naopak
spojuje mnoho raznych kultur. Historie se zde prudce méni. Nové narody prichazeji a
piinaseji si sebou sva bozstva a kulturni tradice. V kratkém Casovém obdobi vznika;ji
nove fiSe. Obchod je zde na vysoké trovni. Nejvyspélejsi mésto této doby byly Athény.
'8 Athéfiané byli py$ni na to, e nemusi pracovat v zemé&dglstvi, protoZe jsou natolik
schopni a bohati, Ze si mohou jakékoliv vyrobky tedy i potraviny kupovat. Cinsky
¢lovék by tomuto postoji nerozumél a nejspis by jimi za to pohrdal. A mizeme s Cistym
svédomim fici, Ze by toto pohrdani bylo ziejmné oboustranné. VSemozné zmény byly
zapadnimi civilizacemi podporovany. Bylo tomu tak tim, Ze se snazily vyniknout nad
ostatnimi civilizacemi a udrzet se tak zivotaschopni. A nejlépe stat se rozhodujici,
vedouci silou. V Ciné tomu tak nebylo. Jakékoliv inovace byly odsuzovany (i kdyz
¢inska civilizace byla v urcitém ohledu mnohem vyspélejsi nez ta zapadni), snad tomu
bylo proto, ze neméli Zadnou velkou konkurenci. A tedy ani zZadny pocit bytostného

ohroZeni, ktery by je hnal kuptedu.

18 Egon BONDY; Cinskd filosofie; Edice Okno; 1993; strana 9
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4 Konfucianismus

V této kapitole se budu zabyvat Mistrovou Zivotni pouti, abychom si dokazali
predstavit tviirce konfucianského mysleni. Potom se budu v kratkosti vénovat celé této

filosofii a nakonec podrobné etick¢é myslence.

4.1 Mistr Kchung

»LKonfucius (Kchung-c’, pfiCemz »c'«, obligdtn¢ pfipojované ke jméniim
filosofi, je prosté »mistr«) se narodil v malo vyznamném, ale kulturné vysoko stojicim
stat€¢ Lu pfiblizné r. 551 pf.n.l. a zemftel asi r. 479 pi.n.l. (byl tedy soucasnikem
Buddhovym a Pythagorovym).“'® Tehdejsi vladnouci dynastie Cou nedokézala udrzet
jednotu zemé a timto se stalo, Ze se Cina rozpadla na vétsi mnozstvi rizné velkych
stateckti. Stat Lu byl jen jednim z nich. Jméno Konfucius, které pouzivame my, je
zlatin§ténou formou ¢inského Kchung fu-c’, kterou zavedli jezuits$ti misionafi ptiblizné
v 16. stoleti. Konfucius se s nejvétsi pravdépodobnosti narodil do zchudlé aristokratické
rodiny. Tato rodina nastésti patiila do spoleCenské vrstvy, kterd byla tehdy na vzestupu.
Ptisludnici této vrstvy se diky svym kompetencim (tedy diky vzdé€lanosti) prosazovali
v raznych oblastech. Nakonec se z nich vytvofila znama kategorie ¢inskych vzdélanct —
ufednikl. Diky svému plvodu, se mu tedy dostalo vzdélani jiz od rané¢ho véku. Jako
pomérné mlady zastdval Konfucius rliznd méné vyznamna uiednickd mista. Jeho
nejvyssi ufednicko-politicka funkce byla ta, Ze se stal spravcem jednoho mensiho mésta.
Ale nikdy vyrazné nezasihl do vladnoucich pomért. Udajnd pro rozpory - jak
s vlastnim pfesvédcenim - tak i pro nesouhlas se zpiisobem vladnuti odesel ze své zemé
a putoval po okolnich stateccich. Tyto zem¢& mezi sebou Casto bojovaly o suverenitu.
Konfuciovi se tato situace nelibila. Proto si pfal navrat k ddvné minulosti, k jednotné

zemi pod jednotnou vladdou. V dobé svého putovani, nabizel panovnikiim své znalosti a

19 Egon BONDY; Cinskd filosofie; Edice Okno; 1993; strana 22

17



rady jak dobfe vladnout ve své zemi. Ve svych radiach odkazoval pfedevSim na
legendarni dynastie, které vladly v Ciné pied jejim rozpadem. Uslechtilost a vzne$enost
téchto dynastii jim méla byt pfikladem. Jeho rady ovSem nenalezly piiznivou odezvu.
Na jeho cestach jej doprovazeli jeho zaci, ktefi pozdé&ji sehrali dilezitou roli
v zachovani tohoto uceni. Piiblizn¢ po dvandacti letech se navraci zpét do své rodné Lu
s pocitem netspéchu a zklaméni. Zde az do své smrti pokracuje ve svém uceni, pficemz
pocet jeho zakl a nasledovnikl neustéle stoupal.

Konfucius byl tedy piedevsim ucitel. UCeni se a sebezdokonalovani, povazoval
za nejdulezitéjsi Cinnost, kterou bychom méli vykonavat. Jiz ve svych dvaadvaceti
letech, byl povazovéan za uznavaného ucitele. Mistr sam podle vSeho nic nenapsal a tim
se tak v mnohém podobal antickému Sokratovi. Hovory, které mu jsou pfisuzovany,
avSak napsali az jeho zaci. Bylo to s rizné¢ dlouhym ¢asovym odstupem, psali o ném
zprostfedkované 1 Zaci jeho zaktli. VSe co se doviddme o samotné osobnosti Konfucia, je
tedy velmi zkresleno. Mistr je zde v ramci svého uceni zidealizovan. OvSem i tak o ném
muzeme fict, ze nebyl jen pouhym inovatorem a teoretikem. On skutecné zil sviyj idedal
vznesSenosti a to co vyzadoval od ostatnich, také vyzadoval sdm od sebe. On sam byl
prvnim, kdo podle svého u€eni myslel a zil. Nebo se o to usilovné snazil. Byl tak svym
zaktim piikladem. Jeho nazory na zplisoby vladnuti a ctnosti panovnikl nebyly za jeho
zivota realizovany a ani jeho Zaci se toho nedockali.

Z4dna osobnost neméla takovy vliv na Zivot a mysleni v Ciné jako on. Je jeden
z prvnich, ktery odmita pasivitu a neuvédomélé piejimani zvykd. Chce individudlni
premysleni a osobni rozhodovani o vSech problémech, které zasahuji jak jedince, tak i
spolecnost. Je nejuctivangj$i postavou Cinské historie a jsou mu piisuzovany takové

tituly jako Mudrc viech vékii nebo Prvni uéitel.”®

2 Thomas HOOBLER; Konfucianismus; Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny; 1997; strana 9
18



Text, tedy pisemna forma, ze které konfucianstvi vychdzi, se jmenuje Hovory
(Lun-jii) a jeho autorstvi byva pfipisovano jiz difive zminénému Konfuciovi. Je to
soubor myslenek a ndzorl, eticky a filosoficky kodex, ndvod na spravny pozemsky
zivot a jeden z pilift ¢inské civilizace. Ovlivnil nejen Cinany, ale i narody, které byly
touto zemi ovlivnény. A to Gzemi dneSniho Vietnamu, oba korejské staty, Japonsko a
Singapur.

Z urcité Casti je to spiSe biograficka sbirka o tomto mysliteli. Nejcastéji jsou
jeho ndzory podavany podobné jako v antice formou dialogu, kdy vétSinou promlouva
se svymi zaky, kterych je v knize vyjmenovano na dvaadvacet. Jak jsem jiz napsala,
neni to autenticka kniha, ale nejspiSe napsana az druhou generaci, tedy zaky zaku.
Prvni, definitivni pisemna podoba, vznikla pravdépodobné kolem roku 400 pi.n.l.,
aviak konetna verze je asi o pét set let mlad$i.! Hovory maji dvaadvacet kapitol. Ale
protoze to je kniha spousty vyznami, symbolik, neni tedy divu, ze i kdyZ se ji mladi
ucenci ucili zpaméti, postupem Casu se k ni neustéle vraceli a dalo by se fici, ze ¢im dal
tim vétSimi zivotnimi zkuSenostmi nabyvali 1 lepSiho pochopeni této knihy. Tato
mnohovyznamnost je ddna i tim, ze obsahova Sife ¢inskych znakt, ddva ¢tenafi na vili

mezi mnoha V}'/znamy.22

4.2 Konfucianské mysleni a etika

,V Ciné od dynastie Chan (tedy cca az 300 let po Konfuciové smrti) se
konfucianismus stal statni filosofii (v rlznych variantach) a urcoval profil cinské
spole&nosti vice nez co jiného po vice nez dva tisice let.“*> Muzi vychovavani v duchu
tohoto uceni, se stali zakladem, nebo spise samotnou statni spravou Ciny a to az do

vzniku komunistické Ciny. Jeho pifinos je jeSté veétsi vtom, Ze jako prvni pfisel

2 KONFUCIUS; Rozpravy: hovory a komentdre; Praha: Mlada fronta; 1995; strana 16-17
2 LAO-C’; Tao-te-ting; Praha: DharmaGaia; 2003; strana 6
2 Egon BONDY; Cinskd filosofie; Edice Okno; 1993; strana 22
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s vieobecné platnym etickym pojetim ¢lovéka. Resil vztahy v roding, mezi lidmi a také
vztah ¢lovek - stat.

Konfucius vklada veSkerou nadéji v lidi, dav4 jim tak i veSkerou odpovédnost za
jejich jednani. Uvazuje o Cloveku, jen ve vztahu mezi dvéma jednotlivei. Dava akcent
na vychovu, vzd€lanost, na ideal uslechtilého — vzneSeného Clovéka. Chce, aby se kazdy
muz stal timto ¢lovékem. Uslechtily je, dle néj, ten s nejvétSim poctem mravnich kvalit.
Vrcholem vzajemnosti by byl uspofadany stat, ve kterém by byly uspofddané vztahy a
to na vSech urovnich. Jeho odptrci - Mohisté mu vytykali, ze ¢lovéku odpird Sanci
aktivné se zménit, formovat svlij zivot. Filosofické nazory, které vysly v hovorech, jsou
jeho nastupci aktivné praktikovany. Je v nich soubor moudrosti, nazorti a konkrétnich
navodu, jak se za dané situace spravné chovat. Obraci se v nich k celému ¢loveku, nez
jen k jeho rozumu. Cinské filosofické nazirdni na svét a to, jak se lidé maji k sobé&
chovat, vznikalo pted velkym sjednocenim. Poté kontinudlné pokraCovalo az do 20
stol.n.l.

Konfucianismus prezentuje predev§im mirny, huménni pfistup. Formuluje
zasady, které by mél kazdy, tedy i vladci, dodrzovat. Pro konfuciance, jsou tato pravidla
zarovenn odrazem kosmického tadu. Smeéfuji k rovnovaze, harmonii a tedy k
dokonalosti. Urozeny je ten, kdo se vyznacuje t€émito nejvySsimi vlastnostmi. Ale této
idealni dokonalosti, dosdhne jen malokdo a to si uvédomoval i sdm mistr. Proto se
musime neustdle sebezdokonalovat, vzdélavat a pomahat ostatnim. Idedl dobrého

“?% Idealem je

¢lovéka: ,,Pevny, rozhodny, malomluvny — takovy ¢lovek je blizky Dobru.
klid, vyrovnanost se svétem, odpoutanost od drobnych starosti a pevna osobnost
zuSlechténa kulturou. Dokonaly clov€ék dovede zachovat rovnovahu mezi

prekultivovanou zZenstilosti a drsnym barbarstvim. Zvlasté vhodnym povahovym rysem

je skromnost. ,,Mistrovy sentence se nesnazi o nic vice, ale ani o nic mén¢, nez o

" KONFUCIUS; Rozpravy: hovory a komentdre; Praha: Mlada fronta; 1995;XIIl. 27
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vytvareni slusné a opravdu distojné existence vSech lidi na tomto svéte.” Je ovSem
samoziejmé, ze tato spolecnost byla diisledné diferencovana. Kazdy jedinec v ni ma své
- dalo by se fici - pfedem stanovené misto.

Zakladni pojmy, které¢ konfucianstvi ve svém uceni pouzivalo, jsou: Nebesa
(tchien), kult ptfedkti, humannost (Zen), uslechtily ¢lovek (¢iin-c¢”). Z uceni o Nebesich,
ming), o kterém jsem se jiz zminovala. Je to o povéfeni z Nebes panovnického rodu
k tomu, aby mohl vladnout nad svou zemi. Panovnici v Ciné stali nad lidem a nad
zakony, mandat Nebes déval panovnikovi legitimitu vlddnout. Tim bylo stanoveno, Ze
co je panovnikovou vili, to je 1 vali Nebes. Vladci byl ptfisuzovan titul syn Nebes
(Tchien-c). Jelikoz v Ciné neexistovala z4dna druhotnd moc, (mysleno néco jako cirkev,
ktera by urCovala a dodrZzovala morélni hodnoty), bylo ueni o mandatu Nebes také
blahobyt a hajit zajmy svych poddanych. A pokud to nedokézal, ztracel narok na titul
syna Nebes a na jeho misto mohl nastoupit jiny uSlechtilej$i muz, ktery 1épe naplioval
vuli Nebes. Nebesa ukazovala svoji nespokojenost s nevhodnym panovnikem pomoci
pfirodnich sil. TakZe pfipadny hladomor, zemétfeseni nebo jind pfirodni katastrofa
mohla byt znamenim lidu, ze Nebesa jsou nespokojena a panovnik ztraci jimi udéleny
titul.

Konfucianismus obecné vychdzi z tvrzeni, ze ¢lovek je od své prirozenosti dobry
a pavodcem vieho zla je nevédomost®. S timto je spojovan i pojem humannost (Zen).
Tato je brana predevsim jako mravni dokonalost. Humannost je naucitelnd a je potiebné
Ji péstovat a kultivovat. Zasadou je ,,necinit nikomu nic, co nechci, aby Cinili m&*
(zésada zvana §u)*®. Zen v sob& obsahuje obecné platné mravni kvality. A to je

poctivost, spravedlnost, upfimnost, vytrvalost, neziStnost a stateCnost. Vede to az

» Zdklady asijskych naboZenstvi; |l. Dil; Praha: Univerzita Karlova; 2005; strana 75
2 Egon BONDY; Cinskd filosofie; Edice Okno; 1993; strana 26
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k takovému vyhroceni, ze uslechtily muz radé¢ji spachd sebevrazdu, nez aby porusil
mravni zasady. USlechtily muZz nehledi na osobni Gspéch. Pfi vykonu své funkce, hledi
na prospéch celé spolecnosti a za vSech okolnosti se snazi chovat spravedlivé. Ma
pomahat spravovat stat a veSkeré vzdélavani ma slouzit ke statni prosperité. Také musi
peclivé dodrzovat ritudlni obtady. Konfuciova mysSlenka byla nejspi$ tato: pokud se
podafi ,,vychovat“ co nejvice urozenych muzi, zaroven se tim zméni situace ve statni
spravé a diky tomu se zabezpeci jistoty v zemi. Dalsi diillezitou myslenkou byla idea
spolecenské harmonie. Vyjadioval ji tim, ze kazdy by m¢l védét, kde je jeho misto a
v &em spocivé jeho uloha. Nazval to jako ,,naprava jmen* (ceng ming).>’ Otec je otcem
a syn je synem, a kdyz se tim budeme fidit, bude panovat harmonie. I diky tomuto
nazoru se vytvorila v Ciné silnid vazba vrodinach a potieba projevovat uctivost.
V tomto vzoru rodiny jde také jasné vidét, jak byla vyzadovana tato uctivost ve vlastnim
stat¢. Rodinnd harmonie ma probihat nasledujicim zpisobem. Syn je povinen
prokazovat Uctu otci, mladsi bratr starSimu. ManZelka zase manzeli. Povinnosti otce je,
aby byl pro vSechny dokonalym vzorem. Takto podobné ma byt chapan vztah mezi
poddanymi a panovnikem. Podle stejného vzoru maji také fungovat i instituce a diky
harmonii tak budou doopravdy plnit to, k ¢emu byly vytvoteny. Upozoriuje, ze kdyz
tomu tak nebude, hrozi v zemi rozvrat. V konfucianském uceni, panuje také velmi
vysoké minéni o pratelstvi. Z pravidel, kterd jsme si pfedtim nastinili (kdo je komu
povinen Uctou) je jediny vztah, ktery mé vyjimku. Je to ptatelstvi, které ma byt naprosto

nezis$tné v obou stranach.

?’ Thomas HOOBLER; Konfucianismus; Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny; 1997; strana 32
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5 Taoismus
Dalsi vyznamné uceni je taoismus. V této kapitole popiSu, jaky je pohled na
zivot a na chapani svéta taoistl. Nejdiive se pokusim napsat, kdo za t€émito myslenkami

stoji. Poté se zamé&fim konkrétnéji na hlavni témata a etiku.

5.1 Mpyticky Lao-c’ a jeho Tao-te-t’ing

Tato kapitola se bude zabyvat mySlenkovymi pocatky taoismu — tedy
nejslavnéjsi knihou a jejim autorem. ,,Narozdil od mnoha jinych nébozZenstvi, taoismus
nema zadného zakladatele, ani jinou ustfedni postavu, jako byli Jezis, Buddha,
Mohammed ¢i Konfucius. M4 ovS§em mnoho mistrii. Velci taoisti¢ti mistfi ucili taoismu,
psali o taoismu nebo sepisovali komentate ke knihdm jinych mistra.“* [ kdyz tedy neni
zcela jasnd zakladajici osoba muiZeme pfiblizné datovat jeho vznik. Podle tohoto
zjiStujeme, ze taoismus jako myslenkovy systém, vznikl kolem Sestého stoleti pred
nasim letopoctem. Ale taoistické kofeny jsou mnohem star§i a mizeme si bez obav
myslet, ze jsou stejné staré jako nejstarsi ¢inské myty a legendy.

Paradoxné, 1 kdyZz taoismus nema své zakladatele, v literatufe se uvadi jako
tvlrce mistr Lao-c’. Pficemz neni nikde vérohodny doklad o tom, zdali skute¢né zil.
V nejstarsich ¢inskych literarnich pamatkach jsou o ném zminky a diky tomu, tedy byva
za tvlrce oznaCovan. V soucasnosti se badatelé spiSe pfiklani k nazoru, Ze patfil mezi ty
mudrce, ktefi tento smér vytvareli. Vlastni jméno mistra Lao-c’a bylo udajn¢ Li Era a
podle tradice vykondval tfad archivate v kradlovském palaci. Jméno Lao-c” je tedy
jenom titul, ktery znamena ,,Stary mistr*. Pfizvisko ,,stary* ovS§em nemuizeme brat jako
n¢jaké hanlivé oznaceni, obvykle tak byli pojmenovavani legendarni az pololegendarni
mudrci. Lao-¢” byl uznavany jako ucitel a mudrc, protoze ,,c”* pfipojené k jeho jménu

1 . 29 r v 4 v r . .
poukazuje na jeho moudrost.” Vi se, ze byl star§im soucasnikem Konfucia. O jeho

8 paula R. HARTZOVA; Taoismus; Praha: Lidové noviny; 1996; strana 11
2 Priya HEMENWAY; Moudrost vychodu; Praha: Slovart; 2007; strana 70
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osobnim zivot¢ se, ale ve skutecnosti mnoho nevi. Veskeré informace o ném jsou pouze
zprostiedkované, obvykle s odstupem nckolika staleti a jsou tedy mytizované a
zidealizované. MiZzeme se o ném docist, ze to byl moudry muz a lidé si k nému chodili
pro rady jak ndboZenského tak politického stylu. Podle jeho uceni je ¢loveék od narozeni
dobry a nepotiebuje Zadného dalSiho vzdélavani. O této problematice fika: ,,Vim, ze
ptaci dovedou létat, ryby plavat a zvifata béhat. Na ty, co b¢haji, mizeme nalicit pasti,
na ty, co plavou, nastrazit sit¢ a na ty, co 1étaji, mizeme vystielit Sip. Ale draci! Nikdy
se nedozvim, jakym zplsobem se na vétru a oblacich vznesou do oblak. Dnes jsem
vidél Lao-c’a. To je ale drak!“*° Tyto slova m&l pronést Konfucius po setkani s mistrem
Lao’cem. Toto setkani neni nijak vérohodné dolozeno a je tedy nepravdépodobné, ze
k nému nékdy doslo. Spise je to tajné ptani pozd¢jSich mysliteld, ve kterém se projevuje
jejich touha védet, co by si tihle dva nejvétsi myslitelé své doby mohli fici.

O nic mén¢ mystické je sepsani zdkladniho textu Tao-te-tingu. “Po dlouhém a
zdravém zivoté se Lao-c” ve v€ku 160 let rozhodl uchylit na doziti do hor. Usedl na
hibet vodniho buvola, opustil své pratelé a odjel. Kdyz piijel do prismyku Han-ku,
ktery vede na zapad do Tibetu, potkal se se strazcem priasmyku, muzem jménem Jin
Hsi. Strazce se prave probudil ze snu, v némz se objevil Lao-c¢’. Zesmutnél, kdyz slySel,
ze Stary mistr odchazi, protoZze stejné jako mnoho jeho krajanti Lao-c” miloval a vazil si
ho a jeho odchod ho zamrzel. Pozadal mistra, aby se na kratkou chvili zastavil na
vrcholu hory a sepsal podstatu svého uceni. Tak by on a dalsi nasledovnici méli néco,
k ¢emu by se mohli obracet, az zapomenou cestu. Lao-c’e souhlasil a odesel na tii dny.
Vrétil se s tenkym svazkem slozenym z péti tisic znakl. Kdyz Lao-c¢” knihu dokon¢il,
odesel na zapad. Nevime, kdy a kde zemfel.“ *' Samoziejmé, Ze i toto vysvétleni je
tteba brat srezervou. Zajimavé je pro nés spiSe to, jak si vSechno dokazali az

pohadkové zidealizovat.

% paula R. HARTZOVA; Taoismus; Praha: Lidové noviny; 1996; strana 23
3 Priya HEMENWAY; Moudrost vychodu; Praha: Slovart; 2007; strana 71-72
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Timto zplisobem méla vzniknout kniha, kterou znadme jako Tao-te-ting. Sami
taoisté se nepokouseli své uceni aktivné §ifit, nemliZeme o nich fici, ze by byli
misiondfi. Byli spiSe poutnici a cestovatelé. Ting znamend ,posvatna kniha“ nebo
,moralni kanon®. Jelikoz jsou ¢inské znaky velmi rozmanité a mnohdy vyjadiuji spiSe
symboliku nelze nézev dila ptelozit doslovné a jednoznacné. Nejcastéji najdeme Kniha
o Tao a ctnosti. Toto dilo se také oznacovalo po svém autorovi Lao-c’.

Tao-te-ting obsahuje osmdesat jedna basni. Pravdépodobné to nebylo dilo
jednoho autora, ale spiSe sbornikem tehdejSich myslitelii. Toto dilo také nebylo napsano
béhem kratkého casového useku. Tao-te-fing byl nejspiSe sepsan do podoby, kterou
zname my, ve Ctvrtém stoleti pfed naSim letopoCtem. Coz znamena asi dvé sté let po
Lao-c’ové smrti. Pfesto se tradicné pfipisuje autorstvi tomuto mysliteli. Basné jsou
sepsané sevienym stylem, mélo slovy. Mnoho bésni je vénovano vladcim, ve kterych
jim autor radi jak spravné vladnout. Na prvni pohled se muze zdat, Ze si basné samy
sob¢ odporuji, ale musime brat v ivahu riznost mysleni a symboli. Kniha je rozdélena
do dvou ¢asti, kdy ta prvni podava zakladni filosofické poucky a v druhé ¢asti je jejich
aplikace v praxi. VétSina kapitol v druhém dile se tyka otazek spoleCenskych a
soustfed’uje se na konkrétni otazky lidského spolecenstvi.’* Celé dilo je psané v obecné

roving a jsou v ném vSechny zakladni teze taoismu.

5.2 Hlavni myslenky taoismu a jeho etika

Taoismus zacal své ptsobeni jako filosofie a s asem z ného vzniklo taoistické
nabozenstvi. V nékterych obdobich ¢inskych déjin bylo oficidln€ ve vaznosti a naopak
s v ;33 o v Nr v o ’ . r v v
v jinych byl potlacovéan.”” Mlzeme fici, ze puvodni podoba nebyla jen nabozenska ¢i

filosoficka, ale az cely Zivotni postoj délal taoistu taoistou.

32 LAO-C’; Tao-te-ting; Praha: DharmaGaia; 2003; strana 13
3 Egon BONDY; Cinskd filosofie; Edice Okno; 1993; strana 62
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Tao - jeden ze zakladnich pojmu filosofie taotismu nam dava piimo nazev. Co
znamena termin tao je dnes jiz znamy pojem. Touto ,,cestou* se nejjednoduseji rozumi,
ze taoisté hledaji cestu k pfirozenosti ¢lovéka. Oznacuje se za vécny, vSeobjimajici a
vSudyptitomny zdroj vSeho byti. Ackoliv je pfi¢inou vSeho byti byva oznacovan jako
nebyti nebo velkd prazdnota. Je neuchopitelné, vymykajici se vSem definicim a
predstavam. Je bez ptivodu a zaroven kofenem vsech véci. Nema zaddnou vuli ani zadny
vztah ke svétu. Projevuje se nepiimo v piirozeném svété. ,,Taoisté chapou piirodni
cykly a neustdle promény v prirodnim svété jako pozemské projevy velké univerzalni

«34

sily. Tuto neviditelnou silu nazyvaji Tao.”" Je to také Zivot s piirodou a podle ptirody.

Nekteti zase chdpou fao jako néco co existovalo jesté pied vesmirem a ted fidi svét a
vSe, co se vném dé¢je. A také nejdilezitéjSim cilem cloveéka je dosazeni harmonie
s taoem. Také se tao neda vyjadrit slovy. Mistfi nAm mohou ukazat jenom cestu a je jen
na nas jak si ji najdeme.

Toto uceni nezabihd jen do filosofického ¢i ndbozenského mysleni. Je propojené
1 s lidskym télem. Je pro né zcela jasné, Ze kdyz nebudeme v mit harmonii své télo tak
ani nase mysl nemtze byt v souladu s Vesmirem. Miizeme to tedy chapat tak, ze télo
anebo Clovek ve své celistvosti je mikrokosmem v makrokosmu. Zdravé télo je tedy
dalezitym zdkladem pro dobrou mysl. Proto se zaroven s touto naukou vyvijelo
1ékatstvi. Malo kdo si uvédomi, ze akupunkturu pouzivali taoisti¢ti mistii po tisicileti.
Tito mistfi se zabyvali také vyznamem zdravé vyzivy. Z tohoto doporucovali prostou,
vyvazenou stravu aby si télo udrzelo zdravi a nakonec i dlouhy Zivot. Nic nezakazovali,
pouze doporucovali vyhybat se potravinam, které Skodi. OvSem nejenom vyZziva je
dalezita pro nase télo. Dulezitou myslenkou taoismu je 1 télesné cviceni. Podle legendy
se puvodné snazili napodobit pohyby zvifat a ptakli, aby se timto vice pfiblizili

k pfirozenému stavu. Toto cviceni byva oznacovano jako tchaj-ti, a vétSinou vyuziva

** paula R. HARTZOVA; Taoismus; Praha: Lidové noviny; 1996; strana 10
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dech. Dech je pro taoisty také velmi dulezity. Dech je nezbytny pro lidsky zivot a tak i
pro naSe zdravi, které ma dopomoci k uvolnéni napéti. Stejné jako meditace, ktera ma
slouzit k dosaZeni vétsi harmonie. A ¢as strdveny v meditaci timto prodluzuje Zivot.”

Tao nemtzeme chapat jako né€jakého boha ¢i tvlrce. Z dalSich zékladnich
tvrzeni, které mizeme najit je teorie neCinéni — wu-wej. Tao pusobi predevsim timto
nekonanim. Diky tomu, Ze kazda akce vytvari reakci, je pro nas nejlepsi nezasahovat.
Jednat bez zasahovani do ptirozeného chodu véci. Reaguje timto na situace, které mohli
v budoucnu nastat a to napfiklad ohledné plenéni a tyranii. Sila se vzdy obraci proti
sob¢. Taoisté jsou také proti jakémukoliv nasili, valce a boji. Nasili 1ze dle jejich minéni
pouzit jediné¢ v sebeobrané, a kdyz je to naprosto nevyhnutelné. Znamena to taky
dosaZeni vnitiniho klidu, zanechani mySlenek a €innosti vnéjSiho svéta a diky tomu
k ndm muize lépe pristoupit tao. JednoduSe feCeno: konat wu-wej znamena konat
prirozené tao.

Dal$im projevem zésad taoismu je zndmé jin-jang. Toto je také projevem
principu fao a znamend to, ze kazda z jeho dvou slozek v sobé soucasné obsahuje
zarodek svého protéjsku, je s nim tedy nerozlucné spjat. Zaroven taky plati, ze jin a jang
jsou protiklady.”® Jang je vét§inou povazovany za muzsky prvek, slune¢ny a také
muzeme oznacit, ze konfucianismus je silné¢ jangovou tradici ovliviiovan. Naopak
taoisté smétuji spiSe k jin. Jin je zensky princip, temny a taoisté takto velmi radi
pouzivali pfirovnani k vod€. Misto plavani proti proudu feky, je vhodnéjsi se timto
proudem nechat unéaset. Ukazuji, Ze 1 slab8i mize pfemoci silného a poddajny pevného.
Tato myslenka je dilezita prave pii navratu k pfirozenosti, kdy predpokladaji, ze ve své
plvodni pfirozenosti — pfed vznikem spolecenstvi, jsme nebyli nijak agresivni.

Toto u€eni ndm ukazuje zejména individualni cestu pro navrat k fao. Tato cesta

neni spolecenskou zalezitosti, ale pouze individualni. Tedy socidlnost je brana az

* Paula R. HARTZOVA; Taoismus; Praha: Lidové noviny; 1996; strana 12-13-14
36 Zdklady asijskych ndboZenstvi; ll. Dil; Praha: Univerzita Karlova; 2005; strana 41
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v druhotném spojeni, s tim jestli pomahd nasi cesté ¢i naopak. A tak tedy nebylo nic
neobvyklého, Ze vyznavaci této cesty leckdy opoustéli své rodiny a postaveni, aby
nastoupili k Zivotu uzavienému v taoistickych klasterech a odlouceni. I kdyz se tedy
zda, ze taoisté byli asocialni, zaroven povazovali za dalezitou rovnost lidi mezi sebou.
Podle jejich uvah si je kazda ziva bytost rovna. A to stejné plati i mezi lidmi. Ke
kazdému ¢lovéku bychom se méli chovat tak, jako by byl ¢lenem nasi rodiny.

Neni nezajimavé, ze etika pro taoistu nema zadny vyznam. Je to jen dalsi lidska
¢innost, ktera nas pfipoutavd k tomuto Zzivotu. Ale pravy taoista se snazi od n¢j
odpoutat. Pfesto je do urCité miry etické. Jednoduse feceno: ¢im méné Clovek piijima
véci z tohoto svéta, tim méné je na tomto svét¢ vazan a dokaze si zachovat svoji
ptirodni pivodnost. Diky tomuto mizZe plngji a dokonaleji Zit.*” A vrcholem toho vieho

je splynuti s pfirodou.

37 LAO-C’; Tao-te-ting; Praha: DharmaGaia; 2003; strana 18
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6 Srovnani etiky konfucianismu a taoismu

Ob¢ uceni se sice vyvijela ve stejné dob¢ (koexistovala spolu téméet pres 2500 let
a to je jen priblizny odhad), ale ptfesto jsou v mnohém naprosto jind — tak odliSujici.
V této kapitole se budu snazit ukdzat, v ¢em a jak moc si odporuji, ale také jak moc si

jsou eticky podobna.

Konfucianismus je ve své podstate¢ a vysledné formé uzavienou, presné
vyméfenou filosofickou, politickou a nabozenskou doktrinou. Chce usporadat svét a
vztahy lidi v ném, podle urcité, pfedem stanovené hierarchie, kterd je, podle tohoto
uceni, odrazem odveékého - Nebesy daného fddu. Ma snahu vSe pfesné ucit, stanovit,
vymezit. Konfucianismus je tedy pfevazné antropologicky. Jeho protipdl je praveé
taoismus, ve kterém se projevuji i ontologické otazky. Taoismus tedy odmité jakoukoliv
uzavienost, neschopnost zmény a pevny - kodifikovany systém. Uznava pouze ,,tao*
s jeho ustavicnym tokem, nepietrzitou proménou. A¢ tato uceni stoji filosoficky proti
sobg, eticky se shoduji. Obé se soustfed’uji na ¢lovéka a cilem obou je jeho maximalni
rozvinuti, dokonalost, nebo spiSe cesta k ni. Zplsoby jak ji dosdhnout jsou ovSem jiné.
Etika zde nikdy nebyla zévisla na nadpfirozenu, ale na ptirozenosti Gloveka™. Lidé,
ktefi se fidi témito naukami, tak ¢ini na zakladé€ vlastniho rozhodnuti. Neni zde zadné
ptani boht, ¢i jiné vysSi moci aby tak €inili! Samotna pisemné forma téchto uceni je
rozlisnd. VSechno u Konfucia je konkrétni, nic neni absolutni, vSe je stanoveno,

vSechno je vazané a vztahem podminéné.

,»laoistickd filosofie je protikladem konfucianského zdjmu o morilku a
spoleCenské blaho. Zdaraziiuje svobodu jednotlivce a doddavda odvahu svym
stoupenciim, aby byli ,,sami sebou‘. Lid¢ jsou soucasti ptfirody a ta je tim, ¢im je —

mize byt jen deformovana snahou zavedeni spravnych a nespravnych forem.*’

38 LAO-C’; Tao-te-ting; Praha : DharmaGaia; 2003; strana 23
* paula R. HARTZOVA; Taoismus; Praha : Lidové noviny; 1996; strana 39
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Jakékoliv uporna snaha o dosazeni vseho, je jen dal§i formou deformace piirozenosti.
Proti konfucianské ucenosti - klade taoismus moudrost, které Ize, dle n¢j, dosdhnout
daleko spi§ vnitinim rozjimanim a meditaci, nez z venku nabytymi védomostmi. Oproti
okazalosti a snaze vyniknout u konfucianisty, je u taoisty skromnost a snaha o absolutni
splynuti s ptirodou. Je zde tedy vidét naprosto rozdilny pfistup k vlastnimu stylu zivota

a ke zplisobu vzdélani a sebezdokonalovani.

V konfucidnstvi je vzorem uslechtily muz, kterym se stdva svym racionalnim
usilim, ucenim se, sebevzdélanim a dodrzovanim pravidel. Je zde dulezitd postava
ugitele. Cim vice ¢lovék poznava, tim dokonaleji chape a jedna, tim ctnostngji Zije.
Sebezdokonalovani je zavislé na hloubce a §ifi nabytych védomosti. V taoismu je také
idedlem c¢lovék - moudry muz. Ke své dokonalosti musi jit jinou cestou. Cestou
meditaci a vlastnim premySlenim. Taoista tedy neni Zdkem, ale spiSe meditujicim
¢lovékem. Onou meditaci je diikladné zvazovani uréitého tématu. Cim méné je
formovan zvenci, tim méné pfijima z véci tohoto svéta, ¢im vice se od nich dovede

oprostit a zachovat si ptivodni prostotu, neporusenost, tim pln&ji a dokonaleji Zije. *°

Ptedchozi odstavec vysvétluje, jak a pro¢ obé¢ tato mysleni rozdiln€ pfistupovala
ke vzdélani. V dalsi ¢asti pouziji citace ze zékladnich textd, a to z Hovory od Konfucia

a Tao te ting od Lao-c’a. V téchto citacich je ndzorné€ videt toto jiné pojeti vzdélavani.

p v 4] ..
Ukazka z Rozpravy: hovory a komentdre” — konfucianismus:

II. 15. Pravil Mistr: Kdo se uci bez pozornosti, je ztracen. Kdo mysli bez uceni, je ve

velkém nebezpecenstvi.

a0 LAO-C’; Tao-te-ting; Praha : DharmaGaia; 2003; strana 18
“ KONFUCIUS; Rozpravy : hovory a komentdre; Praha : Mlada fronta; 1995
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I1. 17. Védéni je uznat, kdyz néco vis, Ze to vis, a kdyz néco nevis, uznat, Ze to nevis.

V. 26. Pravil Mistr: Marn¢ jsem hledal jediného muZze schopného vidét svoje chyby a

obviflovat sama sebe.

VIL. 20. Pravil Mistr: 1 kdyz jsme jen s tfemi lidmi, vzdy se mohu od nich néemu
ptiucit. Vyberu si dobré vlastnosti, které budu moci napodobit, a Spatné, které mé pouci,

co u mne vyzaduje napravu.

XII. 8. Vzdélani je stejné dilezité jako podstata a podstata stejné dulezita jako vzdélani.

IX. 22. Pravil mistr: M¢jte v tct€¢ mladé. Jak vite, Ze jednoho dne nebudou tim, ¢imz
jste nyni vy? Ale doséahl-li muz Ctyficiti nebo padesati let a nikdo o ném nic nevi, toho

jisté uZ neni tfeba mit v ucte.

Tyto ukdzky nam nézorné¢ predvadi jak je dulezité uc¢eni. Od kazdého se mizeme
ucit a néCemu novému se miizeme piiucit 1 v kazdé situaci. A to plati i pro nds samotné

—1 od sebe se mizeme vzdy ucit.
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Ukazka z Tao te ting® — taoismus:

19. KAPITOLA

Zanechte svatosti,
odhod’te uc¢enost —

a prospéch lidu se zestonasobi!

Zanechte lidumilnosti,
odhod’te spravedlnost —

a lid se vrati k synovskeé tct¢ a lasce!

Zanechte zchytralosti,
odhod’te ziskuchtivost

- a nebude zlod¢&ju ani banditt!
Za téchto tii (véci) lze soudit,
ze to, ¢emu se fika ,,vzdélanost*,

samo nestaci.

Hled’te i proto udrzet to,

42 LAO-C’; Tao-te-ting; Praha : DharmaGaia; 2003
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co k vam pfinalezi:
projevujte prostotu,
uchovavejte neporusenost,
omezujte jednostrannost,

brzdéte zadostivost!

22. KAPITOLA

Co je netplné, dojde k tplnosti.
Co je ktivé, bude narovnano,
co je vyhloubené, bude naplnéno,
co je vetché bude obnoveno,
kdo zada malo, obdrzi mnoho,

kdo 7z4dd mnoho, sejde na scesti.

To je, pro¢ moudry se upiné na jedno
a stava se prikladem svéta.
Nevystavuje se na obdiv,

a proto zafi.

Nepoklada se za dokonalého,

a proto je slaven.
Neprosazuje se,

a proto dochazi uznani.
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Nevyvysuje se,
a proto vynika.
Nebojuje a nesoupefi,
a proto neni na svété nikdo,

kdo by se odvazil s nim méfit.

48. KAPITOLA

Kdo se soustfed’uje na vzdélavani,
den ze dne si vice osvojuje;
kdo se soustfed’uje na tao,

den ze dne se vice oprostuje.

Postupnym oprost'ovanim
dospivame nakonec k nejednéni.
Nejedname-li, neziistava nic,

co by nebylo vykonano.

Svét 1ze ziskat jen trvalym nevméSovanim.

Kdo se vimé&suje, nikdy nemuze ziskat svét.
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Z téchto ukazek vyplyva jak je dualezita pokora, ptirozené jednéni a chovani.

vvvvvv

Dalsim rozdilnym prvkem je pfistup kvladdé a celkové k vladnuti.
Konfucianisticky — pfistup vychdzi predev§im z moralnich kodexti. Vychazi
z ptedpokladi, podle kterych vétsi vzdélanost znamena lepsi stat. Vladce v tomto pojeti
je otcem vSech svych poddanych a oni mu jsou povinovani synovskou uctou a laskou.
,»V taoismu je dusledné zachovano prvenstvi prdva moralniho pfed legalnim, nebot’
vSechna svétskd zafizeni a ustanoveni jsou vymyslem ¢loveka, nikoliv ptirody; proto
taoismus odmita instituce s jejich ,,ptikazy a zakazy*, odmita moc a nasili, jakoukoli
pfehnanost a ptekotnost, jakékoliv ,,zasahovani®, nebot’ to vSe narusuje pfirozeny beh,

piirozenou miru véci.“* Ve viech piipadech se taoisté stavi na stranu lidi a ne vladea**

, v 45 .
Ukazka z Rozpravy: hovory a komentdre™ — konfucianismus:

II. 3. Pravil Mistr: Vladni lidem nafizenimi, udrzuje mezi nimi potadek tresty, budou od
tebe prchat a ztrati veSkerou sebetctu. VIddni jim mravni silou, udrzuj mezi nimi

poradek Radem, a podrzi sebetictu i piijdou k tobé z dobré viile

3 LAO-C’; Tao-te-ting; Praha : DharmaGaia; 2003; strana 20

4 Egon BONDY; Cinskd filosofie; Edice Okno; 1993; strana 70

4 KONFUCIUS; Rozpravy : hovory a komentdre; Praha : Mlada fronta; 1995
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II. 20. Jednej s nim diistojné, a bude t¢ ctit. Miluj své rodic¢e a bud laskav na své déti, a
bude ti oddan. PovySuj ty, kdoz jsou toho hodni, poucuj neschopné. To je nejlepsi

zpusob povzbuzeni.

XII. 22. Dobry vladdce miluje lidi. Moudry vladce zné lid — tim, Ze pozveda rovné a stavi

je nad pokiivené, mize narovnat pokiivené.

XIII. 5. Pravil Mistr: Nékdo mtze umét piednaset tfi sta Zpévi,; ale obdrzi-li misto pfi
vladé a nedovede se uplatnit, nebo jde-li jako vyslanec do cizich kraji a nedovede

odpoveédét na zvlastni otazky, co je mu to platné, pies to, ze zna mnoho?

Pti vladnuti je dtlezité davat spravny moralni ptiklad, kdy vladce vybira ze

svého lidu ty nejlepsi, kteti dale pisobi svym vlastnim piikladem.

Ukazka z Tao te ting”® — taoismus:

29. KAPITOLA

Kdokoli se chce zmocnit svéta a zachazet s nim,

ten — jak ja jsem vidél — ztroskota.

Nebot’ svét je posvatnad nadoba,

6 LAO-C’; Tao-te-ting; Praha : DharmaGaia; 2003
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s kterou nelze zachazet.

.....

Kdokoli si ji chce pfisvojit, ztrati ji.

58. KAPITOLA

Je-li vlada mirna a nevtirava,
lid je prosty a pocetny.
Je-li vlada ostra a podezirava,

lid je Istivy a usko¢ny.

Stesti, zel, vyrusté z nestésti!
Nestesti, zel, se skryva ve Stésti!
Kdo rozpozna jejich krajni meze?

Nemoznost je zastavit?

Tak se opravdovost zvraci v prohnanost,
dobrota se zvraci s Salebnost.

Pobloudilost lidska trva véru od nepaméti!

Proto moudry
muzZe byt ptikry, aniZ ubliZuje,
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muzZze byt ostry, aniz zranuje,
muzZe byt pfimy, aniZ omezuje,

muze zafit, aniz osliuje.

Tady jasn¢ vidime, ze neusiluji o Zadny druh nadvlady nad ostatnimi. Zpusob

jejich vladnuti je minimalisticky.

Nadale porovnavam pohled na osobni Zivot. Rozdily mezi vzdélanym muZem a

moudrym muzem.

7 rv 47 . .
Ukazka z Rozpravy: hovory a komentdie®” — konfucianismus:

L. 3. Pravil Mistr: Hladka fec¢ a vtiravé chovani jsou zfidka ¢asti Dobra

II. 13. Urozeny muz — nejprve sam uskuteciiuje, co hlasa, a potom v tom setrva

II. 14. Pravil Mistr: urozeny muz dovede na véci hledét rovné ze vSech stran a nema

predsudkt. Maly ¢lovék byva predpojat a vidi véci jen z jedné strany

*7 KONFUCIUS; Rozpravy : hovory a komentdre; Praha : Mladd fronta; 1995
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III. 21. Co se jiz stalo, nerozebirame. Co jiz b&Zzi, neposuzujeme. Co jiz naleZzi

minulosti, nehanime

IV. 9. Urozeny muz, jenz se stydi za svlij odév nebo hrubou stravu, neni hoden, aby byl

slySen v radé

IV. 10. Urozeny muz — kdekoliv spatii pravo, postavi se na jeho stranu

IV. 11. Urozeni lidé maji v srdcich mravni silu (te), oby¢€ejni lidé Inou k pidé. Urozeny

muz mysli na zadkony, obycejny na ulevy.

V. 11. Co nechci, aby mi jini €inili, nepfeji si €init jim.

V. 15. Ctyii ctnosti, které nalezi k Cestd urozeného muze. V soukromém jednani je
zdvorily, ve sluzbé svym piedstavenym presny, v piidélech potieb lidu blahovolny a

v robotach k lidu spravedlivy.

VL. 24. Urozeny muz mtize byt zlomen, ale nemtze byt ohnut. MliZze byt oklaman, ale

nemuze byt uveden na scesti.
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VIII. 13. Pravil Mistr: Bud’te neochvéjné pocestni, milujte ueni a bud’'te ochotni zemfit

branice dobrou Cestu.

A4

X. 2. KdyZ rozmlouva s niz§imi hodnostéfi, jeho chovani je ptatelské a vlidné. Kdyz
rozmlouva s vysokymi hodnostéfi, je zdrzenlivy a obfadny. Je-li pfitomen vladce, je pln

ucty, nikoli vSak piepjaty.

XV. 20. Pravil Mistr: ,,Urozeny muz ma pozadavky na sebe sama; maly muz ma

pozadavky na jiné.*

XV. 29. Pravil Mistr: Mit chyby a nesnazit se je napravit, to je skute¢na chyba.

Zde lze zjistit, Ze urozenost je pro konfuciance ukazana v chovani, jednani a v mysleni

¢lovéka. Nikoliv v momentalnim materidlnim zabezpecenim.

Ukazka z Tao te ting® — taoismus:

3. KAPITOLA

Nevynasejte vzneSené —

8 LAO-C’; Tao-te-ting; Praha : DharmaGaia; 2003
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a lidé se nebudou svarit;
nevychvalujte té¢zko dostupné —
a lidé nebudou krast;
nevystavujte zadouci —

a lidské srdce nebudou rozjitiena.

Proto: vladne-li moudry,
vyprazdnuje srdce lidi
a napliiuje jejich mysl;
oslabuje ctizadost lidi
a zpeviuje jejich pateft.
Bez ustani usiluje,
aby lidé byli bez chtivosti a zchytralosti;
stara se,
aby ti, kdoz jsou zchytrali,

se neodvazili zasahovat.

Jedname-li, aniz zasahujeme,

Nic neni bez vlady.

7. KAPITOLA

Nebe stale trva,
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zem¢ trvale zlistava.
Nebe a zemé¢ jsou stalé a trvalée,
protoze neZziji ze sebe;

proto mohou zit ustavicné.

To je, pro¢ moudry
opomiji sebe — a tim se prosazuje

zbavuje se sebe — a tim se zachovava.

Zdaz ne prave tim, Ze je bez osobnich z4jmi,

muze vSechny své zajmy uskutec¢iovat?

9. KAPITOLA

Dovrsit dilo,
splnit své poslani
a stahnou se do ustrani —

tot’ cesta nebeského tao.

10. KAPITOLA

Vytvaret — a nevlastnit,

pusobit — a nezaviset,
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byt v ¢ele — a neovladat,

to je, co nazyvam tajemnou ctnosti.

12. KAPITOLA

Zmét péti barev oslepuje oko,
zmét péti toni ohlusuje ucho,

zmét' péti chuti otupuje Usta.

Honba a prudky cval
roznécuji lidska srdce.
Vzéacné a drahé véci

zavadéji Cloveka na scesti.

To je, pro¢ moudry
je soustiedén na to, co je v jeho nitru,
nikoliv na to, co postiehuje smysly.

Podrzuje jedno a odmit4 druhé.

44. KAPITOLA

V¢éhlas, nebo tvé ja —
co je ti blizsi?
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Tvé ja, nebo bohatstvi —
co je ti drazsi?
Zisk, nebo ztrata —

co je pro tebe zhoubnéjsi?

PtiliSna pfilnulost
nutné vede k velkym vydajim.
Ptilisné hrabivost

nutné vede k t€zkym ztratam.

Vis-li, kdy se spokojit,
uvarujes se potupy.
Vis-li, kdy ustat,

uvarujes se pohromy.

Moudry muz je nendpadny, stfidmy, ale zaroven cilevédomy. Vyvaruje se
nechténych emoci a pouziva rozum to 1 ve vladnuti. Je uvazlivy a vi kdy prestat. Snazi
se své pozadavky nepiehanét. A omezuje je na nezbytné nutné mnozstvi. Nadmérné

nikoho nepovysuje ani nevyzdvihuje.

Zduraznéni konfucidnské dilezitosti rodiny a jejich vztahli. Je zajimavé, Ze

taoismus této strance nevénuje zadnou pozornost a nechava to v obecné moralni roving.
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p ,v 49 ..
Ukazka z Rozpravy: hovory a komentdre” — konfucianismus:

I. 6. Pravil Mistr: Povinnosti jinocha je chovat se dobfe doma k rodi¢iim a k starSim
lidem mimo dim, byt opatrny v slibech a pfesny v jejich dodrZzovani, byt laskavy ke
kazdému a zejména hledat spojeni s Dobrem. Zbude-li mu né&jaka sila, az toto vse

vykond, necht’ se vzdelava.

II. 6. Chove;j se tak, aby tvilij otec a tva matka nem¢li o tebe jinych obav, nez pokud jde

o tvoje zdravi

I1. 7. Dobry syn je ten kdo se stard — jeho rodi¢e maji dostatek jidla a at’ maji pocit tcty

—jinak je to, jako by se starali o psa a koné

I. 9. KdyZ bude narod ctit mrtvé, bude jeho zdatnost na nejvysSim stupni

Jasna ukazka toho, Ze pro pilné konfuciance byl taoismus 'nesmyslné” lenoseni.

Posledni zminkou, ktera je pro m¢ velmi zajimava, je pfima konfrontace téchto

nazori. Z dalSich citaci zjiStujeme jak se vnimali a co si 0 sobé nejspiS mysleli. I kdyz

*> KONFUCIUS; Rozpravy : hovory a komentdre; Praha : Mlada fronta; 1995
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se navzajem ostie kritizovali, konfucianisté piiznavaji, Ze v pokrocilém véku az

piestaneme byt spoleGensky &inni, bychom se méli zaméfit na taoismus.”

Ukézka z Rozpravy: hovory a komentdre’ — konfucianismus:

XV. 4. Pravil Mistr: K t€ém, kdoz ,,vladli neCinnosti®, jist¢ nalezel Sun. Nebot co délal?

Jen se posadil slavnostné tvaii pfimo k jihu;

a to bylo vSe. — necinnost idedl taoistické vlady, vlada mravni silou, nemusi jednat. Tvar

k jihu znamen4 vladatsky posto;j.

XV. 30. Pravil Mistr: Jednou jsem stravil cely den bez pokrmu a celou noc beze spanku,

abych premital. Bylo to zbyte¢né. Je 1épe se ucit.

Ukézka z Tao te ting” — taoismus:

18. KAPITOLA

Kde je opusténo svrchované tao,

objevuje se lidumilnost a spravedInost.

30 Egon BONDY; Cinskd filosofie; Edice Okno; 1993; strana 15
>! KONFUCIUS; Rozpravy : hovory a komentdre; Praha : Mlad4 fronta; 1995
> LAO-C’; Tao-te-ting; Praha : DharmaGaia; 2003
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Kde vladne chytrost a obratnost,
objevuje se pokrytectvi a klam.
Kde nejsou v souladu ptibuzenské vztahy,
objevuje se synovska ucta a bratrska laska.
Kde je zemé ve zmatcich a neporadku,

objevuje se loajalnost a vérnost.

38. KAPITOLA

Tak ztraci-li se tao — nastupuje ctnostnost,
ztraci-li se ctnost — nastupuje lidumilnost,
ztraci-1i se lidumilnost — nastupuje spravedlnost,

ztraci-1i se spravedlnost — nastupuje obfadnost.

Obradnost je zaschla slupka vérnosti a loajality —
a pocatek zmatkd.
Ptemoudtelost je zbujely kvét tao —

a pocatek hlouposti.

Proto muz vskutku velkorysy
vzdy se ptidrzuje jadra, nikoliv slupky,
vzdy se ptidrzuje plodu, nikoliv kvétu.

Podrzuje jedno a odmita druhé.
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81. KAPITOLA

Pravdiva slova nebyvaji libiva,

libivé slova nebyvaji pravdiva.

Co je dobr¢, nepotiebuje obhajoby,

co pottebuje obhajoby, neni dobré.

Kdo vi, nepotiebuje védomosti,

kdo potiebuje védomosti, nevi.

Moudry nehromadi.
Tim, ze vSe Cini pro druhé,
sam stale vice ziskava;
tim, ze vSe dava druhym,

sam stale vice dostava.

Takové je tao nebes:
prospiva - a nikdy neskodi.
Takové je tao moudrého:

jedna - a nikdy nesoupeti.
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Taoisttim se nelibila povrchni a vynucena loajalita, icta. A to jak v rodinach tak
1 v pozici nadfizenych. Neschvaluji ptehnané zboziiovani a uceni bez vlastniho

pfemysleni.
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7 Vyznam mySlenek konfucianismu a taoismu v sou¢asném
Skolstvi

Obé tato uceni nam davaji moznosti prozkoumat, jakym zplisobem nejspise
pohliZeli na Skolsky systém a jak jej mohou dnesni ucitelé vyuzit k zlepSeni — anebo
dokonce pouZit ji k jinému zplisobu vyuky.

S Cistym svédomim muzeme fici, Ze na prvni pohled jsou vice pedagogicky
vyuzitelné konfucianské myslenky. Nejenom, ze kladou absolutni diraz na
sebezdokonalovani — protoze je diirazné pozadovano, aby se lidé celozivotné vzdelavali,
¢imz prospé€ji nejenom sami sobé€, coz je zaruCené jedna z nejvétSich vyhod, které jsou
nam timto davany, ale diky tomuto prospiva i celd spolecnost. Je to velmi logické.
Pokud poroste nase vlastni vzdélanost, je pravdépodobné ze timto piikladem ovlivnime
1 své okoli. Nejenom diky tomu vzroste celkova inteligence spolecnosti, ale také to
donuti i mnoh¢ dalsi, aby pokracovali ve svém dalSim vzdé€lavani.

Dal8im vyznamnym rysem, ktery se pomalu u nés vytréci je respekt a ticta. Obé
dvé udeni se o tom zminuji. Ne-li pfimo vyzaduji, jak je to u konfucianismu. Ucta a
respekt nejenom vytvaii jisté zdravé spoleCenské klima, kdy pro Skolstvi je urcity druh
autority pifimo nedilnou soucésti, ale také to pomdhd k vénovani se vét§i pozornosti
star§im a respektovanéjSim obCantim. Pfi naslouchani jejich Zivotnich zkuSenosti, se
muze mlady ¢lovék mnohé naucit. Jasné to bylo ukézano v konfucianském uceni, kdy
jednou ze zdkladnich podminek bylo, Ze mlady ucenec se nejdiive musi sezndmit se
starymi dokumenty. Podle tradice byl Konfucius editorem vSech péti Klasickych knih a
mozna, e napsal i nékteré pasaze. Téchto pét Klasickych knih tvoti: Kniha pisni (S -
ting), Kniha dokumentii (Su-ting), Jaro a podzim (Cchun-chiou), Kniha promén (I-ting)
a Kniha obradu (Lz'—t’i).53 Podnétné je to, ze nez se mladi ucenci mohou pokusit

opravovat, ¢i snad hanit stard u€eni nebo vytvaret ueni nova, musi dopodrobna zjistit,

> Thomas HOOBLER; Konfucianismus; Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny; 1997; strana 27-28
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co chtéji kritizovat a pak dokézat vysvétlit pro¢. To ddva moznost dialogu mezi Zakem a
ucitelem, kdy ucitel nasloucha argumentim svého Zaka. Tyto argumenty pak hodnoti,
vyvraci a vysvétluje. Také to vyzaduje od ucitele, aby nejdiive svého zdka varoval nad
nespravnou cestou ¢i Spatnymi mysSlenkami a teprve potom jej miize trestat.

Laska a tucta k ptfirod€ je hluboce zakofenéna zejména v taoismu, ktery nas uci
jak zit v souladu s pfirodou. Naslouchej a snaz se co nejvice pfiblizit k pfirozenému
stavu — tedy k ptirodé¢, je jedno ze zakladnich uceni taoistl a nés to uci jak si ptirody co
nejvice vazit a ochranovat ji. Ukazuje to 1 ekologicky aspekt, o ktery jsme timto
obohaceni. ,,Hluboké spojeni s pfirodou, které umoznilo vznik taoistické moudrosti,
také zménilo pohled na uméni. Nez zacne taoisticky malif malovat, ponofi se do tivah o
tom, co bude malovat. Je-1i to bambusovy h4j, tak nez zacne pracovat se Stétcem, sedne
si na pil dne s bambusem. Stejné¢ jako hudebnik, ktery ¢eka, az jim pohne hudba, tak
eka malif na pohyb 3tétce.* 4

S taoismem se poji také procvicovani téla, které udrzuje v pozoru nasi mysl.
Bere v vahu zejména to, Ze nasSe télo je také nedilnou soucasti pfirody. Neméné
dulezita je zde myslenka, ze zdravy duch sidli ve zdravém, trénovaném téle.

Kdyz uz poukazuji na pozitivni moznosti konfucianismu a taoismu, musim
ovSem zdUraznit, Ze ne vSe je vhodné pouzit a néceho se musime piimo vyvarovat. Je to
postaveni zeny v celé Cinské spoleCnosti. Kdyz pomineme to, Ze si dodnes vice vazi
muzskych dédict (pro zachovani rodu — kult predkil a zajisténi stafi rodic¢i) je nutné si
uvédomit, ze divky byly zcela jinak vzdélavany a vychovavany nez muzi. V Sesti letech
- chlapci se uci psat, divky jednoduché domaéci prace. V deviti - chlapci se seznamuji
s Klasickymi knihami a divky &tou knihy od histori¢ky Pan Cao, které nesou nazvy jako
Vychova divek a Zivotopisy obdivuhodnych Zen.”> O rok pozd&ji - chlapci odchazeji do

Skol a divky ziistavaji doma, procvicuji se v zakladnich dovednostech. Coz je chovani

> Priya HEMENWAY; Moudrost vychodu; Praha: Slovart; 2007; strana 97
>> Thomas HOOBLER; Konfucianismus; Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny; 1997; strana 94
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bource moruSového, §iti, vafeni. Diky témto zdkladnim pracim maji pochopit pracnost
ziskavani véci a tak poznat, Ze si nemohou dovolit jakékoliv vystiednosti. Chlapec se
stava dospélym kolem dvanactého az patnactého roku, kdy jeho otec uspotada oslavu, je
pritomen kmotr a dostavd nové jméno. Néco podobného se kond 1 u divky a to v dobé
jejiho zasnoubeni. Tehdy to byvalo zvykem mezi dvanactym a ¢trnactym rokem Zzivota,
kdy se konal podobny slavnostni obfad jako u muzi. Timto vzdé€lani divek skoncilo a

jejich povinnost byla starat se o0 domov a rodinu.
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8 Zavér

Cilem této prace bylo sezndmit se s cinskymi starovékymi ucenimi a to
konfucianismem a taoismem. Hlavné jsem se zaméfila na jejich etiku, principy, ze
kterych vychazela a jaké mysSlenky miizeme pouZit i v dnesni dob¢.

Vnimani svéta Citianti je odlisné. Na tuto skutenost v minulosti narazili jezuité,
kteti ptijeli do Ciny, aby zde Cianiim piedali svou pravou a jedinou "viru’. Ale uz
tehdy narazili na nepfekonatelny problém. A to takovy, Ze v jejich kultufe neni vira, ale
je to celé mySlenkové a kulturni paradigma. Jezuité jim chtéli predat kiestanstvi, a aby
to bylo mozné, tak je museli ,,naucit myslet”. Mysleli tim logiku, kterou ¢inska kultura
postrada, ale evropské mysleni se na ni utvaielo.’® Tento ptiklad nam ukazuje, jak t&zké
bylo a je pln¢€ pochopit ¢insky zplisob mysleni. Toto mysleni vychazi pln€ z ¢inskych
historickych realii, které byly odlisné od evropskych dé&jin. ,,Zatimco aristotelska
Evropa nadala ¢lovéka rozumem, akcentovala jeho schopnost rozumného/logického
dokazovani, konfucidnska Cina nadala lovéka smyslem pro spravedlnost, akcentovala
jeho schopnost kritického/etického rozhodovani.

Kdybychom chtéli shrnout nejzakladnéjsi vyznam konfuciamu a taoismu vyslo
by nam nejspis toto: konfucianstvi rozvinulo kult predkd, dava navod k systematickému
vzdélavani a stanovuje spolecenskd pravidla. Taoismus chce splynout s pifirodou a
jakékoliv zasahovdni bylo pro né nepfirozené. Ukazuje moznost mysleni, ale
nenastoluje jasnou cestu - vazi si individuality. Pozdé&ji, pod vlivem buddhismu, se
priblizil i urc¢ité formée nabozenstvi.”®

Zavérem chci napsat, ze oba tyto myslenkové proudy jsou velmi zajimavé.
Mnohé jejich myslenky jsou dodnes platné a mnohymi se fidime, aniZ bychom o tom

veédeli.

*® Oldtich KRAL; Cinskd filosofie; Praha; Maxima; 2005; strana 15
>” Old¥ich KRAL; Cinskd filosofie; Praha; Maxima; 2005; strana 74
>8 LAO-C’; Tao-te-ting; Praha: DharmaGaia; 2003; strana 22
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