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1. Uvod

1.1 Predmét a cil prace

Janovo evangelium mnoho vypovida o pusobeni Ducha a byva oznacovano jako
evangelium duchovni. Dalo by se fici, ze je na ptichod Ducha zaméfeno, protoze Duch
svaty zde zastava vyznamnou roli. Toto téma piimo vybizi ke zpracovani.

Zminky o Duchu jsou v Janové evangeliu pomoci dvou vyrazu - pneuma ,,duch*
(J 1,32.33; 3,5.6.8.34; 4,23-24; 6,63; 7,39; 11,33; 13,21; 14,17.26; 15,26; 16,13; 19,30;
20,22) a paraklétos ,,utésitel, piimluvce, zastance* (J 14,16.26; 15,26; 16,7). Na zakladé
téchto vyskytu Ize vymezit v Janové evangeliu 9 perikop, Které pojednavaji o Duchu
svatém, jejichZ vyklad je hlavnim zdmérem této prace.

Ve tiech piipadech slovo duch nepojednava o Duchu svatém, ale o udalosti,
ktera se JeziSe dotyka.

V J 11,33 je Jezi§ zvlastnim zpusobem dojat — sloveso ,.embrimasthai “ ve svém
zakladnim vyznamu znamend projev hnévu (gesto). V piipadé J 11,33 je spojeno
s doplnénim ,.en pneumati (v duchu).' Nutno zde poznamenat, e ekumenicky pieklad
Bible zde uziva velké pismeno ,.D* (V Duchu),2 zatimco liturgicky preklad uziva
spravné ,,d* malé.®  Embrimasthai en pneumati “ znamena totiz zvlastni rozechvéni, ne
soucit nebo vyraz lidské naklonnosti, ani odkaz na Ducha svatého. Je to spi§ zklamani
darce Zivota vzhledem k moci smrti, predeviim k lidské nevite,” které u ng&j vzbuzuje
znaéné ,rozéarovani a hluboké hnuti v duchu.’® Rozechvéni Jezise v duchu je rovnéz
obsazeno ve v. J 13,21, kdyz Jezis ptredpovédel JidaSovu zradu. Opét zde neni odkaz na
Ducha svatého, ale spiSe niterné rozechvéni nad bolesti ze zla svéta — svéta, ktery ho
odmita.® Vzhledem k tomu, Ze tyto perikopy neobsahuji sd&leni o Duchu svatém,
nebudou v praci vykladany. Tieti pfipad, kde neni zminka o Duchu svatém, je v popisu
udalosti JeziSovy smrti J 19,30, o niz jesté pojedname a bude ve vykladu vylozena.

Pro lepsi porozuméni danému tématu je dulezité védét o Duchu néco z pohledu

teologie, kterou se ndm evangelista snazil vylozit. Cilem préce, jak jiz bylo zminéno

! Srov. F. J. MOLONEY, Evangelium podle Jana, str. 362.
2 Bible: Pismo svaté Starého a Nového zdkona. Cesky ekumenicky preklad. (vietné deuterokanonickych
knih), 12. vyd., 2006, str. 140.
Novy zakon, Text uzivany v ¢eskych liturgickych knihach ptelozeny z feCtiny se stalym zfetelem
k Nové vulgate, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 20032, str. 322.
* Srov. F. PORSCH, Maly stutigartsky komentdr, str. 115.
> Srov. F. J. MOLONEY, Evangelium podle Jana, str. 352.
® Srov. S. FAUSTI, Una comunitd legge il Vangelo di Giovanni, str. 331.
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vyse, bude predlozit vyklad perikop Vv Janové evangeliu, které vypovidaji o Duchu
svatétm. O Duchu se zde hovoii ve vztahu k JeziSi. V prvni Céasti evangelia jsou
vypoveédi o Duchu odlisné od vypovédi v druhé ¢asti. Duch je do 12 kapitoly nazyvan
,Duchem® (pneuma), je popisovan podobné jako ve SZ, jako ozivujici sila davajici
lidem schopnost viry. Druhd polovina evangelia, kterd zacina fe¢mi na rozloucenou, jiz
mluvi o Duchu jako o Pfimluvci a jeho ¢innost ma osobni raz (vyjimkou jsou dvé
zminky v J 14,26 a 20,22). Jen v Janové evangeliu je Jezi§ tim, kdo Ducha dava a
postupné nam evangelista zjevuje stale intimnéjsi vztah JeZiSe a Ducha.

Zacatek evangelia zaklada vztah mezi JeziSem a Duchem. Jezi§ jako chram slavy
je plny Ducha, neni jim veden (jak zmiiuji synoptikové) a Duch na ném zlstava. Dar
Ducha, ktery je ve SZ pfipisovan pouze Bohu, je ted’ pfipsan JeziSovi, on je tim, kdo
kiti Duchem. Jezi§ dava Ducha ve slové, slovo a Duch jsou v evangeliu nastinény jako
taz skuteénost. ,,Slova jsou Duch a jsou zivot* (J 6,64) — slovo bez Ducha nemize dat
zivot, Duch je ten, kdo ozivuje. Jezi§ pozada Otce, aby seslal Ducha - jiného Piimluvce,
ktery uvede ucedniky do plné pravdy. Ve slovech louceni s u¢edniky sam Jezi§ hovoti
0 aktivité¢ Ducha v dobé&, kdy uzZ s u€edniky nebude. Pisobeni Ducha je zarukou pravdy
nejen pro apostoly, ale je prohlubujicim a pokracujicim poznanim pravdy po celou
,dobu Ducha® (dobu cirkve). Jeho piisobeni je zaméteno na budoucnost, na poznavani
JeziSova poselstvi. Duch totiz nepfinaSi zadné nové poselstvi, pouze uvadi do plnosti
pravdy, kterd osvobozuje a prohloubeni poznani JeziSova dila. JeZi§ pfipravuje ucedniky
na svij odchod, ale po jeho odchodu nelze fici, ze bude pusobit pouze Duch. Jezi§
se vrati k Otci, ale brzy zase pfijde, bude to pfitomnost v nepfitomnosti, kterd je vazana
na Ducha. Jde o pfitomnost Cisté vnitini a duchovni, v niz je Jezi§ pfitomen, coz
je mozné jeding diky Duchu, ktery ¢loveéku ptipomina v nitru JeziSovo uceni. Postupné,
jak se zacina priblizovat hodina JeziSovy smrti, jSou Vv evangeliu zminky o Duchu jako
o daru. Jezi$ je tryskajicim pramenem tohoto daru Ducha, ktery ovlazi dusi véficich
atise jedin¢ tak stanou skuteCnymi vé&ficimi. Dar Ducha se vztahuje Kk JeziSové
»hodiné*, kterd miZe byt problematickym bodem evangelia. JeZiSova ,,hodina“ je jeho
smrt nebo vzkiiSeni? ,,Pfedal svého Ducha* (J 19,30) znamend popis okamziku smrti,
kdy vydechl naposled nebo je to ,,vydani Ducha* skupince pod kiizem, kterd
symbolicky zastupuje spolecenstvi, jako pfechod k nové dobé&, kdy Duch je dan v plné
mife, a z JeziSova boku nepfestanou téct prameny vody zivé? Jan poukazuje na nutnost
zivota ve spojeni s Duchem jako principem, z néhoz se rodi jakakoliv ¢innost. Toto

védomi ptitomnosti Ducha je potieba prozivat neustale. Diky zvnitinéni JeziSovych slov
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a piitomnosti Ducha v nitru ¢lovéka, je Jezi§ a s nim 1 Otec ptitomen v ¢loveku a jen tak
je Clovék schopen ,,vidét.“ Janovo evangelium je napsdno pro cirkevni komunitu,
pro jeji rast ve vife v Kristu skrze Ducha.

Ve vSech kulturach lidstva miizeme zaznamenat predstavy o nejvyssi duchovni
bytosti, néjakou zkuSenost s bozstvem v nejriznéjSich podobach at uz v kultu
¢i osobnim prozivani. To je duchovni bohatstvi lidstva vSech dob. Ozivujici dech Bozi
starozakonni doby je znamenim, Ze nas dech je z Boziho dechu, néas zivot z Boziho
Zivota a na§ duch z Ducha Boziho. Clovék je tvor oziveny dechem — Duchem BoZim.
Duch Bozi vyjadiuje zivot, Slovo se pak stava prostfedkem Boziho sdéleni.

Zakladnim pramenem pro zpracovani tématu o Duchu svatém se pro nas stava
Pismo svaté,” zejména Janovo evangelium, protoZe v tomto evangeliu osobnost Ducha
vystupuje zietelngji nez u synoptik.

Velkou pomoc nalezneme v n¢kolika biblickych slovnicich, jejichz autory jsou
A. Novotny Biblicky slovnik,® J. D. Douglas Novy biblicky slovnik,® J. Heriban Prirucny
lexikén Biblickych vied,*® X. L. Dufour Slovnik Biblické teologie.**

P11 interpretaci evangelnich perikop tykajicich se Ducha svatého ndm poslouzi
komentafe jak v cCeském jazyce, tak v jazyce anglickém, italském a némeckém.
Z komentafi, které jsou dostupné v ¢eském jazyce pouzijeme komentar, jehoz autorem
je F. J. Moloney snazvem Evangelium podle Jana,*? dale komentaf F. Porsche
Evangelium sv. Jana."® Cerpat budeme rovnéz z komentaiti v anglickém jazyce, jejichz
autory jsou C. K. Barrett," D. A. Carson,”® G. R. Beasley-Murray,® v jazyce

némeckém je to autor A. Wikenhauser,'" v italském S. Fausti.'®

" Bible: Pismo svaté Starého a Nového zdkona. Cesky ekumenicky preklad. (vietné deuterokanonickych
knih), 12. vyd., 2006.

8 A. NOVOTNY, Biblicky slovnik, Praha: Edice Kalich, 1956.

°J1.D. DOUGLAS, ed., Novy Biblicky slovnik, Praha: Navrat domu, 1996.

19 3. HERIBAN, Prirucny lexikén Biblickych vied, Bratislava: Don Bosco, 19947,

11 X. LEON-DUFOUR, ed., Slovnik Biblické teologie, Rim: Velehrad — Kiest'anska akademie, 1981°.

2'F. J. MOLONEY, Evangelim podle Jana, Sacra Pagina 4, Kostelni Vydfi: Karmelitinské nakladatelstvi,
20009.

3 F. PorscH, Evangelium sv. Jana, MSKNZ 4, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 1998.

1% C. K. BARRETT, The Gospel according to St John, London: SPCK, 1996.

>'D. A. CARsON, The Gospel according to John, PNTC, Leicester — Grand Rapids, MI: Inter-Varsity
Press — Eerdmans, 1991.

® G. R. BEASLEY-MURRAY, John, WBC 36, Nashville: Thomas Nelson Publishers, 1999.

' A, WIKENHAUSER, Das Evangelium nach Johannes, RNT 4, Regenburg: Pustet, 1961.

18 S. FAUSTI, Una comunita legge il Vangelo di Giovanni, Bologna: EDB; Milano: Ancora Editrice,
2004.



Pro vétsi porozuméni nam pomuze encyklika Jana Pavla Il. Dominum
et vivificantem®® a dali dotupna literatura pojednavajici o Duchu svatém od autora
J. Zumsteina Slovo v setmelém svete,® T. Ivandice Zivot ze sily Ducha a modlitby,21
E. Vella Duch svaty — pramen Zivota.?

Dulezitost ulohy, kterou mé ve ¢tvrtém evangeliu Duch svaty, neustéle
dava podnét k novym ¢lanktim a kniham (E.Franck, Revelation Taught: The Paraclete
in the Gospel of John; G. M. Burge, The Anointed Community: The Holy Spirit in the
Johannine Tradition; C. Bennema, ,,The Power of Saving Wisdom: An Investigation of
Spirit and Wisdom in Relation to the Soteriology of the Fourth Gospel ), ty v§ak nejsou

na naSem trhu dostupné.

1.3 Metoda a struktura prace

V této praci budou postupné vykladany jednotlivé perikopy Janova evangelia,
ve kterych je zminka o Duchu svatém.

V Uvodu, ktery je prvni kapitolou, pedstavujeme volbu tématu, cil prace,
seznameni se zakladni literaturou, ze které budeme Cerpat, stanoveni metody a struktury
prace.

Ve druhé kapitole zminime zakladni informace o Janové evangeliu. Tato
kapitola ma tfi podkapitoly. V prvni podkapitole budeme seznameni S autorem
evangelia, s mistem, dobou sepsani a historickymi souvislostmi. Druha podkapitola
predlozi strukturalni uspofadani, literarni a teologicky charakter evangelia. Ve treti
podkapitole popiseme vztah Janova evangelia a synoptikd.

Tteti kapitola je vénovana tématu Duch svaty. Tato kapitola je rozdélena na dvé
podkapitoly. Néaplni prvni podkapitoly je Duch svaty ve Starém zdkoné a druha
podkapitola hovoti o Duchu svatém v novozakonnim pojeti.

Hlavni ¢asti této prace je pojednani Ctvrté kapitoly. Zde budou vykladany
jednotlivé perikopy Janova evangelia, které se zminuji o Duchu svatém. Nejdiive

seznamime s Uryvkem, ktery bude pfedmétem naSeho zdjmu, tzn. bude uvedeno znéni

19 JaAN PAVEL I1., Dominum et vivificantem, Encyklika Jana Pavla II. O Duchu svatém v zivoté cirkve
a svéta z 18. kvétna, 1986, Praha: Zvon, 1997.

20 J. ZUMSTEIN, Slovo v setmélém svété, Trebenice: Mlyn, 1995.

2L T IVANCIC, Zivot ze sily Ducha a modlitby, Olomouc: Matice Cyrilometod&jska, 2005°.

22 E. VELLA, Duch svaty — pramen Zivota, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2006.
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textu podle ekumenického piekladu Bible.”® Dale se pokusime vyloZit text pomoci
ruznych komentatti k Janovu evangeliu, abychom se co nejvice dokézali ptiblizit dobé,
kdy bylo evangelium sepsano, a lépe tak pochopili jeho zamér. Po vykladu kazdé
perikopy se pokusime o stru¢né shrnuti rozebiraného textu.

Posledni, patou kapitolou této prace bude Zavér, ktery nabidne shrnuti poznatk,

ke kterym jsme v pritbéhu nasi prace dospéli.

2 Bible: Pismo svaté Starého a Nového zdkona. Cesky ekumenicky pieklad. (véetng deuterokanonickych
knih), 12. vyd., Praha: Cesk4 biblicka spole¢nost, 2006.
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2. Evangelium podle Jana

Janovo evangelium je c¢tvrtym kanonickym evangeliem. Prolog pifipomina
zacatek Bible a prezentuje JeziSe jako vécné Slovo Bozi, které se stalo clovekem a Zilo
mezi nami. Jak to kniha sama o sob¢ fikd, bylo evangelium napsano tak, aby jeho
Ctenafi uverili, ze Jezis je slibeny spasitel, Syn Bozi a skrze viru v ného mohli zit. Pouze
V tomto evangeliu je vyslovné feCeno, ze Jezis je Buh (J 1,18; 20,28).

Evangelium zastupuje prvotni tradici a existuje nezavisle na zbyvajicich tfech
evangeliich, kterd jsou vzdjemné propojena napadnymi spoleCnymi rysy. Janovo
evangelium se odliuje jazykem, slohem a do velké miry i obsahem.?* Janovska tradice
ma své kofeny v zidovské Palesting, prestoZze v dobé, kdy dostavala svou literarni
podobu, neni pochyb o vlivu aktualnich déni té doby.?® Evangelium ukazuje dg&jinny
vyvoj a situaci kiestanstvi koncem 1. stoleti.

Prvni harmonii ¢tyf evangelii sestavil Tacian na konci 2. stoleti pod ndzvem
Diatessaron, coz znamend, Ze prvotni cirkev ho povazovala za jedno z evangelii
anevadila jeho odlignost. Klement Alexandrijsky jej nazval ,,duchovni evangelium.?®
Hodné pozornosti je vénovano pravé pojednanim o vyznamu Ducha svatého, nauka
oném je u Jana nejrozvinutéjsi. Evangelium je nejen zdrojem informaci o JeziSové
zivote, ale zaroven podava i vyklad JeziSova Zivota, aby byla ukazana podstata jeho
osoby a objasnéni vyznamu jeho plsobeni na zemi, aby byl pfedstaven ctenaiim Jezis
nejen jako Mesias, ale jako Buh (J 20,28). Mnoho ucenci se domniva, Ze janovska
literatura mluvi vice o historii ran¢ kfestanské obce a mdlo o historickém Jezi$i. Jan
pronika velmi rychle k ,,jadru teologie* diky pfimym obraziim a metaforam. Jak uz bylo
zminéno, Janovo evangelium je, jako 1 jiné, zavislé na svém prostiedi. Kiestanstvi
se rozsifilo ve svét€¢ proniknuté feckou (helénistickou) kulturou.?” Jan ve svém
evangeliu zpracovava aktualni tématiku, slozitou situaci kiestanstvi, které stoji proti
zidovskym sektadm (esséni, mandejsti, kumransti) a hlavné proti gnostikiim. Dokétska
gnose tvrdila, Ze Jezi§ mél jen zdanlivé lidstvi a proto Jan li¢i Krista jako Slovo, Pravdu

a Duch svaty je tim, kdo uvadi do Kristovy pravdy. Slova prologu o vtéleni Slova (1,14)

nebo skutednost JeziSovy smrti (19,34) mohou byt proti doketismu namifeny.?® Dale

24P, POKORNY, Uvod do Nového zdkona, str. 51.

% ]. D. DOUGLAS, ed., Novy biblicky slovnik, str. 236.
2| TicuyY, Uvod do Nového zdkona, str. 107.

21 Novy Zdkon, str. 280.

2| TicHY, Uvod do Nového zdkona, str. 108.
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pak urcité¢ zdairaznované body v evangeliu se mizou jevit jako touha po vyvraceni
mylnych a nepfatelskych nizorti Zidd na Jezide nebo uvedeni pfilisné tcty k Janu
Kititeli na pravou miru.®® Jan klade diiraz na prozivani eschatologickych pozehnani
v pﬁtomnosti,?’0 coZ znamena, ze jiZz nyni jsme skrze viru détmi Bozimi. Neni dilezité
klanét se Bohu v chramé¢, ale v Duchu a Pravdé. Pravda je u Jana sama Bozi skutec¢nost.
V kapitolach 13 — 17 se obraci na Ctenare, o kterych se piedpoklada, ze maji zdkladni
poznatky o Kristu. Chce pomoci Ctendii k plnéjSimu zivotu z viry v JeziSe Krista.
K jeho hlubSimu poznani zachycuje detaily a slova zJeziSova Zivota, pro utvrzeni
ve vife popisuje sedm zazrakd - znameni, kterd maji vzestupnou gradaci: proménéni
vody ve vino (2,1-12), uzdraveni syna kralovského uiednika (J 4,43-54), uzdraveni
chromého od narozeni (5,1-18), rozmnoZzeni chlebu (6,1-15), chiize po jezefe (6,16-21),
uzdraveni slepého od narozeni (9,1-12), vzkiiSeni Lazara (11,17-44).31 Vynika
originalnost jeho nauky a mluvi jazykem svych soucasnikti. Zvlasté dualistické pojmy
jsou u Jana spolecné se spisy nalezenymi vV Kumranu, coZz ovSem nemusi znamenat

bezprostiedni zavislost.*

2.1 Okolnosti vzniku Janova evanelia

2.1.1 Autor evangelia

Ctvrté evangelium svého autora vyslovné nezmifuje. Podle J 21,20-24 vystupuje
autor anonymné jako ,,uéednik, kterého Jezi§ miloval®“ (J 13,23) nebo je uveden jako
,»jiny ucednik® (J 18,15). Autor moZna zdmérné¢ neuvadél své jméno, protoZe chtél
dosdhnout zamysleného Ucelu - soustfedit se na samotného Krista. Cirkevni tradice
od 3. stoleti az do zacatku 19. stoleti ztotoznuje s timto bezejmennym ucednikem,
apoStola Jana, syna Zebedeova, bratra Jakuba StarSiho. Od roku 1820 byl vznik
evangelia datovan az do roku 150 a tim bylo autorstvi Janovo zpochybnéno. Od té doby
predevsim racionalisti¢ti badatelé zaujimali podobné nazory a vznik evangelia datovali
v pozdgjsich desetiletich 2. stoleti.** Co se tedy dozviddme o milovaném ucedniku?

Prvni zminka o ném se objevuje pii posledni veceti (13,23), které, jak je uvadeno,

22 ). D. DOUGLAS, ed., Novy biblicky slovnik, str. 384.

%D, A. CARSON & D. J. Moo, Uvod do Nového zikona, str. 240.
8L L. TicHY, Uvod do Nového zdkona, str. 107.

32| TicHY, Uvod do Nového zdkona, str. 108.

8. TicHY, Uvod do Nového zdkona, str. 109.
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se ucastnili vyhradné apostolové (Mk 14,17, Mt 26,20, Lk 22,14). To by mohlo
znamenat, ze tento ucednik byl jednim z Dvandcti. Déle je zminéno, ze stal u JeziSova
kiize a byl tim, kterému Jezi$ svéfil svou matku (J 19,26). Pravdépodobné dosvédcuje
i JeziSovu smrt (J 19,35) a s Petrem b&Zel velikono¢niho rana k hrobu (J 20,2).3* Spolu
S Petrem a Jakubem patfil do skupiny JeziSovych ucedniki, ktefi byli od ostatnich
vyrazné odliSeni (Mk 5,35; 9,2; 14,33). Petr a Jan byli poslani pfipravit posledni veceti
(L 22,8) a vime, Ze Jana s Petrem spojovaly nejen spole¢né prozitky, ale i pratelstvi
(Sk 3,1-4,23, Mk 5,37). Petr, Jakub a Jan jsou Pavlem nazvani sloupy cirkve (Ga 2.9).
Jakub zemfel mucednickou smrti roku 44 po Kr. a od Petra je tento ,;jiny* ucednik
odlisen. V téchto pfipadech se nam jevi milovany ucednik jako apostol Jan. Vyraz
milovany ucednik se ov§em v mnoha piipadech stal divodem, pro¢ je Janovo autorstvi
zpochybniovano. Objevuje se ndznak zvyraznéni vlastni vyjimecnosti tim, ze n€kdo sam
sebe nazve ,,ucednikem, kterého Jezis miloval.* SpiSe by tak nazval n¢koho jiného.
Podobné se mluvi i o tom, ze ¢lovek, ktery napsal, ze Jezi§ byl v narué¢i Otcové (J 1,18),
by stézi napsal, Ze on sam byl v naruci JeziSové (J 13,23). Tyto argumenty jsou vSak
proti kiest'anské zkuSenosti. Pokud autor tvrdi, ze ho JeZi§ miluje, nijak nenaznacuje,
ze by ostatni miloval méné nebo vibec. Ten, kdo si hluboce uvédomuje sviyj hiich,
zéaroven zakousi 1 vliv Bozi milosti a s urcitosti bude o sob& mluvit jako o nékom, koho
Biih v Kristu miluje.** V porovnani zde mame i text sv. Pavla, ktery piSe: ,,...ktery
si mne zamiloval a vydal sebe samého za mne* (Gal 2,20). Nahlédneme na nékteré dalsi
uvadéné diavody, které zpochybiiuji Janovo autorstvi. Tvrzeni, ze Jan, syn Zebedetv byl
nevzdélany Galilejec a piibéhy se odehravaji v Judsku. Je znamo, ze Jan v dobé¢, kdy
knihu psal, zil nékolik desetileti mimo Galileu a to nejen v Judsku, aleiv Efezu.
vlastnila lod’ a zaméstnavala druhé), ¢imz nelze vyloucit, Ze se Janovi dostalo snad
i nadprimérného vzdélani. Tvrzeni, Ze diky jeho vznétlivé povaze (Jan ajeho bratr
Jakub byli JeziSem nazvani ,,Syny hromu®) se nemohl stat aposStolem lasky,
by znamenalo popfeni promeénujici sily Ducha Svatého. Dalsi zpochybiujici divod
jena zakladé uryvku J 18,15-16, kdy ,jiny uednik® umoznil Petrovi vstup
do veleknézova nadvoii. Nazor, ze galilejsky rybai nemohl mit pfistup na toto nadvofi
je mylny a spiSe mluvi pro totoznost Jana. Galilea dodavala ryby celé zemi a Jana znali

jako dodavatele ryb. Nékdy mohl pusobit i1 jako zastupce svého otce. Text ¢tvrtého

3 G. HORSTER, Uvod do Nového zdkona, str. 66.
% D. A. CARSON & D. J. Moo, Uvod do Nového zdkona, str. 207.
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evangelia uvadi i méné vyznamna mista, coz predpoklada dobrou znalost palestinského
prostfedi. Presna znalost zidovskych zvyku, ocistovani a svatkii dokazuje osobni
zkugenost, takZe se pravem mizeme domnivat, Z¢ evangelium napsal palestinsky Zid.
Tvrzeni, ze Palestinec nemohl psat fecky, jiz neplati, protoze je dokdzéano, Ze fectina
byla alternativni fe¢, ktera spojovala Zidy se svétem a diasporou. Kromé toho Jan Zil
po dlouha 1éta v ciziné a mohl se vieCi zdokonalit. Toto evangelium je rovnéz
charakteristické tim, ze uvadi naprosto presné ¢asové udaje, i kdyz tady nelze provést
kontrolu pravdivosti a tdaje muZzou byt zavad&jici. V kazdém piipadé si Janovo
evangelium ¢ini narok na ocité svédectvi, z ¢ehoz mizeme usuzovat, ze jeho autorem
by mohl byt skute¢n¢ apostol Jan. Nejstarsi pisemny doklad o autorstvi Jana nachézime
u Ireneje (+202).% Uvadi, Ze za svého mladi slysel vypravét Polykarpa (biskup z Efesu),
ktery znal Jana osobné. I kdyz vznikly jisté dohady, Ze Irenej mohl mit potifebu potvrdit
pravost tradice v ochrand pied gnostiky®’ a rovn&z problémem se stalo svédectvi
Eusebia. Ten obvinuje Ireneje ze zamény Jana apoStola s Janem presbyterem. Eusebius
vylozil slova PapiadSe z Hierapole, ktery zminoval jméno Jan jednou ve spojeni
s aposStoly a podruhé se star§imi.®® Dnes je ovSem uznavan nazor, ze Papias rozliSeni
mezi apostoly a star$imi, coz jsou ucednici apostoll, neznal. Dalsi svédectvi o autorstvi
Jana pfinasi 1 Klement Alexandrijsky, ktery napsal: ,,Kdyz Jan vid€l, ze vSe, co se tyce
Krista jako ¢lovéka, je uz v evangeliich popsédno, byl vyzyvan svymi ucedniky a puzen
Duchem, aby sepsal duchovni evangelium.“39 Na konci 2. stoleti se objevuji zaporné
postoje vaci ¢tvrtému evangeliu. Existovala skupina, ktera popirala Janovo autorstvi.
Ortodoxni ktestané je nazyvali ,,Alogoi*, protoZze odmitali nauku o Logu. Pravovérny
presbyter fimské cirkve Gaius odmital také Janovo evangelium a Zjeveni, protoze
se mu jevilo rozporné s ostatnimi evangelii a mél odpor viici montanismu.*® Za autora
pokladal gnostika Kerinta z konce 1. stoleti.** Podle odpovédi Zebedeovym synim
z Mk 10,39 ,Kalich, ktery ja piji, budete pit a kitem, kterym j& jsem kitén, budete

pokiténi.“ Vznikla domnénka o ¢asné mucednické smrti Jana. Doklad mucednické smrti

% L. Ticuy, Uvod do Nového zdkona, str. 109.

37 Gnosticismus vznikl z novoplatonského dualismu, ktery dobré spojoval s duchovnim a vie $patné
s hmotou. V rozvinutém gnosticismu piichazi gnosticky vykupitel na zem, aby ty, kdo cht&ji naslouchat,
poucil o jejich skute¢ném ptivodu, a kdo toto pfijima, je spasen. Srov. J. D. DOUGLAS, ed., Novy biblicky
slovnik, str. 274 - 276.

**D. A. CARSON & D. J. Moo, Uvod do Nového zdikona, str. 201.

*D. A. CARSON & D. J. Moo, Uvod do Nového zikona, str. 198.

0 Viidce montanisti - Montan byl povazovan za mluv&iho zaslibeného Parakléta a v Janové evangeliu
je Duch nazvan Paraklétem.

* L. Ticny, Uvod do Nového zékona, str110.
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roku 44 mame pouze u Jakuba (Sk 12), takze toto tvrzeni je pokladano za osobni nazor
nékterych autort kronik.*? Tradice o pobytu a smrti apostola Jana v Efezu nebyla zcela
Vyvraicena.43 Ztotoznéni milovaného ucednika s Lazarem (Jezi§ ho miloval) nebo
s tradicnim autorem druhého evangelia Janem - Markem (pro jeho prvni jméno) nelze
pokladat za spravné, jako i pohled na milovaného ucednika jako na symbolickou
postavu. Neni v§ak snadné s urcitosti potvrdit, Ze evangelium napsal prave tento apostol
vlastni rukou nebo se na jeho sepsani podilelo po delsi dobu vice ¢i méné jeho
ucednikl. PresvédCeni, Zze Janovo evangelium napsal apostol Jan nelze zcela vyloucit
ani potvrdit. S urcitosti 1ze prohlasit, Ze se evangelium zaklada na autorité ucednika,
ktery byl garantem tradic. A déale se na zpracovani mohli podilet ¢lenové ,,Janovské

o . Vrvi1s e . « v, 44
obce*, ktefi evangelium rozsifili. Diskuze kolem vzniku v§ak nekon¢i.

2.1.2 Misto a doba sepsani

Misto sepsdni a puvod pojmi, se kterymi evangelium pracuje, vzbudilo uvahy,
kde mohlo byt evangelium sepsano. Existuji vétSinou Ctyfi domnénky mista vzniku.
Prvni je Alexandrie, a to z davodu podobnosti rysi evangelia s Filonem. Nejevi se jako
vérohodné, Filon se snad cetl i mimo Alexandrii. Dal§im mistem je Antiochie, diky
podobnosti se syrskymi Odami Salamounovymi, které z této oblasti pravdépodobné
pochézi. Literdrni dilo opét vSak nemusi mit vliv jen v misté¢ svého plvodu. Treti
moznosti je Palestina, kviili dobrym znalostem kultury i mistopisu. OvSem i u této
moznosti je jasné, Ze autor mize cestovat.*® Tradi¢ni nazor na misto sepsani je Efes.
Opirame se o tvrzeni Eusebia, ktery uvadi, Zze se ucednici po zidovské valce (66-70)
rozptylili a na Jana pfipadla Mala Asie. Irenej piSe, ze Jan uvefejnil své evangelium
za pobytu v Efesu v Asii,*® kde také il az do doby cisafe Trajana (98-117).*

Doba sepsani je pravdépodobné mezi rokem 80-100 po Kr. a rychle se rozsitilo

do Syrie a Egypta (svédectvi Rylandsiiv papyrus z 2. stoleti, Egertoniv papyrus kolem

*2 L. TicHY, Uvod do Nového zékona, str. 111.

L. Ticuy, Uvod do Nového zakona, str.111.

“ L. TicHY, Uvod do Nového zdkona, str. 114.

“D. A. CARSON & D. J. Moo, Uvod do Nového zdkona, str. 219.

% Efes — nejvyznamngjsi mésto fimské provincie Asie na zapadnim biehu dne$niho asijského Turecka,
dnes je neobydlené. Lezelo u usti feky Kayster, kterd tsti do Egejského mote. Z Efesu vedly silnice
na vychod pfes Sardy do Galacie, na sever do Smyrny a na jih do Milétu. Méstem prochéazela 11 metrti
Siroka cesta k pfistavu, ktery slouzil jako velké vyvozni stfedisko. Koncila zde asijskd karavanni cesta
a bylo zde pristavisté na cesté do Rima. Srov. J. D. DOUGLAS, ed., Novy biblicky slovnik, str. 193 — 194,

4 L. TicHY, Uvod do Nového zdkona, str109.
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roku 150, Bodmerovy papyry zatatkem 3. stoleti.*® Nejstarsi citace cirkevnich Otcti

z Janova evangelia jsou u Ignace Antiochijského a Polykarpa z 2. stoleti.*®

2.1.3 Adresati

Adresaty evangelia, které usiluje o obnovu, posileni a prohloubeni viry, byli
kiestané. Dulezit¢ vté dobé bylo vysvétlit pojeti Jana Kititele, jako pouhého
ohlasovatele prichodu Mesiase (J1,6-8.15.19nn; 3,28nn; 5,33-35) a svédka sestoupeni
Ducha na Syna Boziho (J 1,32). Aby kiestanstvi nebylo v opozici proti Kititelovym
ptivrzencim, zmifuje evangelium piechod jeho ucednikt k Jezisovi (J 10,40-42). Hnuti
Jna Kititele se totiz v kratkém case rozSifilo z vychodni ¢asti Jordanu az do Malé
Asie.”

Janovska cirkevni obec feSila rovnéz spory se zidovstvim V otazce JeziSovy
mesianisty. Popis piibéhu o vzkiiSeni Lazara (J 11,1-44) se stava piedobrazem JeZiSova
vzkiiSeni.

Dalsi problém té doby byl konflikt s doketismem, ktery zastaval pouze zdanlivé
vtéleni, proto se evangelista vyjadfuje jasn¢ antidoketisticky, kdyz v Prologu zdlraznuje

vteleni preexistencniho Slova (J 1,14).

2.2 Strukturalni usporadani, literarni a teologicky charakter

2.2.1 Strukturalni usporadani

Tak jako ostatni kanonickd evangelia, tak 1 Jan vypravi ptibéh JeZiSe, jeho
sluzby, smrti a vzkiiSeni. Dilo ma vést Ctenare k vife, a proto je utvareno tak, aby bylo
dosazeno cile. Ctvrté evangelium se jevi svou strukturou velmi jednoduse, mezi
Prologem a Epilogem jsou dvé hlavni Casti, kterym se fikd Kniha znameni a Kniha

’ 1 . ’ . s 52
slavy,”® nebo Kniha znameni a Kniha utrpeni.’

*8 Sviité pismo: Novy Zdkon, str. 240.

9 Sviité pismo: Novy Zdkon, str. 240.

*0P. MARECEK, Uvod do Nového zikona, str. 43.

*1 R. E. BROWN, The Gospel According to John, cxxxviii-cxxxix.
%2 C. H. DopD, The Interpretation of the Fourth Gospel, str. 289.
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Prolog (1,1-1,18) ptedstavuje Jezise jako Syna Boziho. Slovo, které se vyskytuje
pouze v prologu, je Slovo zosobnéné, Bozi Slovo, které je spojeno se stvofenim,
zjevenim a spasenim.

Dalsi hlavni ¢asti je Kniha znameni (1,19-12,50), ve které se JeZiS$ zjevuje pied
svétem. Tato Kniha v jednotlivych perikopach nejprve rozviji téma =z Prologu,
predstavuje Jana Kititele, jeho vztah kJezisi (1,19-28) a svédectvi o ném (1,29-34).
Nasleduje perikopa 0 ziskavani prvnich ucednika (1,35-51). Na svatbé v Kané
Galilejské Jezis ¢ini prvni znameni — proménéni vody ve vino (2,1-12). Dale je zminka
0 pocatcich JeziSova pisobeni v Jeruzalémé - vycisténi chramu (2,12-22), rozhovor
s Nikodémem (3,1-15), ktery se diky nedorozuméni brzy méni na monolog (3,16-21)
a posledni svédectvi Jana Kititele (3,22-30.31-36). Cestou do Galileje se Jezi§ dava
poznat Samarance (4,1-42), kterou ptivede k vife spolu se spoustou jejich krajant. Po
navratu do Galileje ¢ini Jezi§ dal$i znameni — uzdraveni syna kralovského sluzebnika
(4,43-54). V nasledujich perikopach jsou postupné popsana znameni, majici rostouci
tendenci. Tato znameni dostavaji Jezie do sporu se Zidy. Uzdraveni nemocného
u rybnika Bethzatha (5,1-15), které spojuje nemoc a htich. K tomuto uzdraveni dochézi
V sobotu, coz vyvolava kontroverzi, kterou Jezi§ vyuZiva k pojednani o jeho synovstvi
a svédectvi Otce (5,16-47). Uvodem k proslovu o chlebu Zivota (6,22-58) se stavaji
dalsi dva zazraky — nasyceni péti tisicti (6,1-15) a chozeni po vodé (6,16-21). Po tomto
JeziSoveé sebezjeveni (zvlasté 6,35-48) se ndzory na JeziSe rizni a odchazi od néj
i nékteii uéednici, ale rovnéz dochézi k vyznani Simona Petra (6,68-69). Svatky stanka
v Jeruzalémé (7,1-44), vrcholici zaslibenim vyliti Ducha po JeziSové oslaveni (7,37-44)
a vzbuzuji odpor u zidovskych piedstaviteli (7,45-52). Perikopa o cizolozné zené (7,53-
8,11) je pravdépodobné nejanovska vsuvka. Nasleduji dalsi slova zjeveni a rovnéz stiety
se Zidy (8,12-59). Jezi§ je svétlo svéta (8,12-20), je shora, oni zdola (8,21-29),
osvobozuje od hiichu (8,30-36), spor o otcovstvi Abrahamovo (8,37-47), JeziSova
jednota s Otcem (8,31-59) vede k marnému pokusu ho ukamenovat. Popis dalSiho
zazraku — uzdraveni slepého od narozeni (9,1-42), kde Jezi§ nepfipousti propojeni
nemoci a htichu, vrcholi odsouzenim téch, kdo si mysli, ze vidi. V 10. perikopé je Jezi§
predstaven jako dobry pastyi a dvefe od ovéince (10,1-21), coz opét vede Zidy
k diskuzi. Na svatek posvéceni chramu (10,22-39) Jezi§ tvrdi, ze je Mesias, Syn Bozi,
coz znovu vyvola odpor. Odchazi na mista, kde kitil Jan Kititel. Pfedzvésti JeziSovy
smrti a vzkiiSeni je pfibéh o smrti a vzkiiseni Lazara (11,1-44), posledni z uvadénych

zazraki a vede k rozhodnuti JeziSe zabit (11,45-54). V zavéru Knihy znameni je kratka
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zprava o prechodu k svatkim Paschy (11,55-57), pomazani v Betanii (12,1-11), vjezd
do Jeruzaléma a predpoveéd JeziSovy smrti a vyvyseni, konéici pojedndnim o nevére
(12,12-50).

Tteti ¢asti je Kniha slavy (13,1-20,31), Jezi$ se zde zjevuje pied ucedniky, Jeho
smrt na kfizi je oslavenim. Tato ¢ast za¢ind umyvanim nohou ucednikiim a ozna¢enim
zradce (13,1-30), nasleduje ohlaSeni JeziSova odchodu (13,31-35), Petrova zapieni
(13,36-38) a feci na rozloucenou (13,31-33), veleknézska modlitba (17,1-26), ve které
se Jezi§ modli za své vlastni oslaveni, za ucedniky 1 za ty, kdo uvéti pozdé€ji a prosi
za uvedeni véficich do dokonalosti. Nasleduje Jezisav soud, utrpeni a smrt (18,1-19,42),
JeziSovo vzkiiseni (20,1-29) a zavér evangelia (20,30-31).

Ctvrtou ¢asti je Epilog, dodate¢na kapitola (21,1-25) kde autor uvadi
znovupovolani Petra do sluzby, poukazuje na rozli¢nost dart a nasleduje druhy zavér

evangelia svédcici o JeziSove velikosti (21,25).

2.2.2 Literarni a teologicky charakter

Jan pouziva svilij osobity jazyk s urCitou dramati¢nosti a ucelenym myslenkovym
pochodem. Je charakterizovan malou slovni zasobou, stejnorodosti a jednoduchou
stavbou vét. Janovo evangelium se vyznacuje integritou a miZze byt chapano, Ze autor
psal souvisle.

Literarni podobu evangelia ovlivnila zakladni teologickd koncepce, ve které
je Jezis zjevovatel Bozi vile a jeho poznani, které je totozné s vnitinim znovuzrozenim,
znamena zéachranu pifed vécnou smrt.>® Urcité diilezité teologické vyrazy se Casto
opakuji: vefit (98krat), laska (57krat), svét (78krat), poslat (60krat), Otec, jako oznaceni
Boha (137krat), dale pravda, milovat, sv&d¢it, zrodit se, pfikazani.®* Naopak néktera
slova, ktera pouZzivaji synoptikové u Jana nenalezneme. JeZis v jeho evangeliu nekdze o
nebeském kralovstvi (zminka pouze vJ 3,3.5), nepouziva vyrazy jako je hlasat
evangelium, kazat, moc. Evangelium neni pouze vypravénim udalosti, ale ty jsou
rozvinuty dale do teologické uvahy, ¢imz se otevira ¢tenafi moznost pro zamysleni.
Castym jevem je nedorozuméni, napiiklad rozhovor s Nikodémem. Ten nepochopi

pojem nové narozeni (J 3,4). ,,Nedorozuméni vede bud’ k podrobn&jsimu vysvétleni,

3 P, POKORNY, Uvod do Nového zdkona, str. 136.
% P, MARECEK, Uvod do Nového zdkona, str.42.
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“>> 3 tim pomaéha 1épe pochopit pravy smysl. Je zde mnoho

nebo k myslenkovému zlomu
rozhovori a nenalezneme zde vymytani démont. Jan ukazuje oteviené JeziSe jako Syna
Boziho vyroky ,,JJa jsem® - ,.chléb zivota® (J 6,35), ,,svétlo svéta“ (J 8,12), ,,dveie*
(J 10,9), ,,dobry pastyi“ (J 10,11), ,,vzktiSeni a zivot™ (J 11,25), ,,cesta, pravda i zivot*
(J14,6), ,,vinny kmen* (J 15,5). Tim dava ur¢itou podobnost, jak ve Starém Zakoné
promlouva Hospodin (Ex 3,14 ,Jsem, ktery jsem.“, Iz 41,10 ,,Ja jsem tvj Bih.“).
,Ja jsem® jsou ,,zjevovatelské“ vyroky, které nejlépe vykresluji JeziSovo bozstvi. Jazyk
evangelia je dualisticky, coZ znamena pouzivani protikladt, napf. svétlo - tma, pravda -
lez, duch - télo, Biih jako laska - svét jako tma a smrt a tim se snazi pomoci k objasnéni
zjeveni. Napéti mezi materialné chapanym vyznamem feceného slova a jeho skute¢nym
vyznamem oznacujeme jako janovskou ironii, napf. napis Jezi§ Nazaretsky, kral
zidovsky (J 19,19). To, co mélo byt urazkou, je ve skute¢nosti pravym vykladem
udalosti. Dalsi charakteristikou je symboli¢nost, kdy hmotné véci, které jsou dulezité
pro zivot, oznacuji podstatu zjeveni. Urcita témata se pro lepsi porozuméni objevuji
nckolikrat, napt. tvrzeni, ve kterém Jezi$ sdé€luje, ze ¢ini vali svého Otce (J 4,34; 5,30;
6,38; 10,25.37). Typicka pro Jana jsou obrazna christologicka vyjadieni (J 3,39: zenich
a pritel Zenichiv; J 8,35: otrok a syn; J 11,9-10: kdo chodi ve dne, neklopytne ... kdo
Vv noci, klopytne; J 12,24: pSeni¢né zrno, J 10,1-18: pastyt a stado; J 15,1-8: vinny kmen
a ratolesti ad.).>®

Janovo evangelium je charakteristické svoji hloubkou pohledu na Zivot JeZiSe,
jeho ¢innost, smrt a vzkiiSeni. Pohled na Jezise se tak hodné obohacuje. Nachazime zde
sdéleni, Ze Jezi§ je Mesias, Syn Bozi, ktery ndm dal poznat Boha, abychom uvétili
améli Zivot vjeho jménu (J 20,31). Jan vydava svédectvi o tom, jak Jezi§ ucil.
Pravdépodobné mu hodné zélezelo na dobrém pochopeni udalosti a zfejmeé mél obavy
z formalniho chapani viry. Nechtél, aby pohled na svatosti byl jako na magicky
prostiedek ke spaseni, proto neuvadi ustanoveni Vetefe Pané. Casto popisuje,
co ucednici pochopili nejprve a co jim doslo az po vzk#iSeni. Jadrem Janova evangelia
je christologie. Hlavnim pramenem je SZ, i kdyz zde nenalezneme mnoho citaci.
V narazkach jasné zdiraziuje, Ze starozdkonni prvky jsou v JeziSi naplnény. Vyraz
»Moudrost“ je nahrazena feckym vyrazem ,,Logos®. JezZi$ je vtélenim Vé&cného Slova,
které je plné Lasky a Pravdy. U Jana ustupuje ,,Logos* vyrazu ,,Syn*, ktery je v Otci

jako i Otec je vném. Jezi§ je Pan a Bih. V evangeliu mame jasny nastin toho,

% J. ZUMSTEIN, Slovo v setmélém svété, str. 58.
% p. MARECEK, Uvod do Nového zdkona, str. 43.
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€0 znamena byt Bozimi détmi, at’ uz se to tyka ptivodu a povahy Zzivota, svédectvi,
utrpeni, modlitby nebo jednoty Boziho lidu. Rovnéz mlizeme vidét, ze Jezistv piib&éh
neni jen udalosti, kterd se stala v utCit¢ dob¢, ale je vyrazem Boziho zdméru, v némz

je zahrnut smysl svéta a d&jin.>’

2.3 Jan a synoptikové

Janovo evangelium ma sice jiny charakter nez synoptickd evangelia, patii vSak
ke stejnému literarnimu druhu.®® Obsahové se spolu shoduji, ale zaroven v mnoha
tématech jsou odlisna. Nejvice se shoduji v pasijovych udalostech, nejzietelnéjsi rozdily
jsou v dob¢é JeziSovy vefejné cinnosti. Podle Marka trvala JeziSova sluzba rok,
predevsim v Galileji, ktera skoncila jedinou cestou do Jeruzaléma, kde byl piiblizné
tyden. Jan zaznamenava dobu tii let JeziSovy vefejné Cinnosti (J 2,13; 6,4; 11,55)
a hlavni udalosti se odehravaji spi§ v Jeruzalémé, jak v Galileji. Také udalost ociSténi
chramu Jan zafazuje na pocatek JeziSovy vefejné Cinnosti, kdezto u synoptiki bylo
vy&isténi chramu jednou z p¥igin jeho zatGeni.”® Dale body, které jsou vyznamné pro
synoptiky, u Jana nenajdeme. Vypada, ze Jan je ptedpoklada (Jezisuv kiest, uvéznéni
Jana Kititele, ustanoveni Dvandcti, udélosti v Getsemanech). Jan zminuje vlastni latku,
ktera u synoptikli chybi (zdzrak v Kané galilejské, uzdraveni nemocného u rybnika
Bethzatha, uzdraveni slepého od narozeni, vzki#iSeni Lazara, rozhovor s Nikodémem,
rozhovor se Samaritélnkou).60 Caste¢né to mize byt ovlivnéno tim, Ze Jan pise o
udalostech z Judska a Samaiska, kdezto synoptikové zachycuji udalosti z Galileje.
Nejvyraznéjsi rozdily jsou v JeziSovych fecech. U synoptikil se vyskytuji vétsi celky
teci a kratké JeziSovy V}’Iroky,ESl Jan zase Casto opakuje urcita teologicky dilezita slova,
jako je laska, pravda, Zivot, soud, ke kterym jsou pfipojena hlediska, kterd vysvétluji a
nuti k zamysleni. Hlavnim pfedmétem JeziSovych fe¢i v Janové evangeliu je jeho vztah
k Otci.® Naopak vyrazy, které pouzivaji synoptikové (Bozi kralovstvi, evangelium, lid,
obraceni) zde chybi. Jan neuvadi JeZiSlv kiest a ustanoveni vefefe Pané, 1 kdyZ toto

je prubézné zachyceno v textu evangelia, kdy se zminuje o novém narozeni a chlebu

57 Srov. P. POKORNY, Uvod do Nového zdkona, str. 137.
%8 Srov. L. TIcHY, Uvod do Nového zdkona, str. 115.

% Srov. J. ZUMSTEIN, Slovo Vv setmélém svété, str. 8.

% Srov. P. MARECEK, Uvod do Nového zdkona, str. 45.
81 Srov. L. TICHY, Uvod do Nového zdkona, str. 59.

%2 Srov. L. TICHY, Uvod do Nového zdkona, str. 116.
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zivota. Na rozdil od synoptiki nezmifuje jest¢ uvéznéni Jana Kititele, ustanoveni
Dvanécti a udalosti v Getsemanské zahrads.”® V opatném piipadé existuje ale fada
spolecné popisovanych udélosti. U synoptikii mluvi Jezi$ k prostym lidem, u Jana
ke vzdélanym Zidim. V Janové evangeliu mluvi Jezi§ podobné jako Jan Kititel i jako
sam evangelista. Z toho usuzujeme, Ze JeZi§ mluvil spis tak, jak popisuji synoptikové.*
Jan ovSem nechce zdlraznit své myslenky, ale touzi Ctenafi sdélit, co Jezi§ zjevil
a vysvétlit, co to pro ¢tenafe znamena. Podle doby sepsani vzniklo Janovo evangelium
nejpozdéji a predpokladame, ze Jan synopticka evangelia znal. Literarni zavislost pifimo

dokézat nemiizeme a vidime, ze ¢tvrty evangelista napsal vlastni knihu.

83 Srov. P. MARECEK, Uvod do Nového zdkona, Str. 45.
% Srov. L. TicHY, Uvod do Nového zdkona, str. 116.
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3. Duch svaty

3.1 Duch svaty ve SZ

Duch svaty prevysuje vSechny nase definice, které o ném mluvi jako o ptivlastku
Boha jako duchovni bytosti, o projevu Bozi moci, o tfetim Bohu, o né¢em mezi ndmi
a Bohem nebo jako o pfitomnosti Bozi.

Razné projevy Ducha jsou ve Starém zékoné spojovany se slovem ,riah®.
Hebrejstina nema vlastni slovo ,,duch® a slovo ,rtah“ je piekladano jako pohyb
vzduchu (lz 57,13). Jiz zde mizZeme vidét jistou zahadu. Jednou je tento pohyb vzduchu
vichr (Jer 13,24), ktery bofi a ni¢i (Ez 13,13), vysuSuje zemi (Ex 14,21), jindy vitr
(Gn 8,1) uklidiuje vodstvo (Gn 8,1), zachraiuje Izrael pii prechodu ptes mote
(Ex 14,21), uchovava zivot lidu na pousti (Nm 1,31), je ocekavanym vétrem, ktery
pfinasi zarodnujici dést (1 Kr 18,45). V neposledni fadé mize byt také sotva
postizitelnym vankem (1 Kr 19,12), ktery piinasi osvézeni (Gn 3,8). Bih vSak neni
s vétrem ztotoznén (1 Kr 19,11). Vitr pfindsi vldhu a tim Zivot, je pfirodni silou, kterou
ovlada pouze Bih a je obrazem BozZi pfitomnosti a BoZiho ptsobeni.

Pokud vitr fouka, uvadi do pohybu véci, zrovna tak dech (dalsi vyznam slova
,rtah®), uvadi do pohybu télo. Dechem se 1isi ziva bytost od mrtvé (Gn 6,17; 7,15.22;
7 31,6), je principem zivota, hybajici se bytosti, Zivou dusi. Lidsky duch je Bozi dech

13

dlici v ¢lovéku (Gn 2,7), a proto se vyrazem ,rdah“ oznacuje lidsky duch nebo
svédomi.® Bih je panem vétru 1 dechu, od Boha pochazi veskery dobry duch (svaty
Duch), pasobici zmény v lidském srdci (srov. 1z 11,2; Ez 36,26n). Bith ma moc navratit
do smrti, pokud dech odejme (Kaz 12,7).%

Pojem ,,Bozi duch“ je nejvice pouzit u proroka Ezechiela (52krat) a Izaiase
(52krat),®” nejen vsak ve vyznamu BoZi duch, ale téZ vitr, napf. (Iz 17,13). Recky
ptreklad Starého zakona — Septuaginta (LXX) pteklada ,,rGah* jako ,,pneuma.* Slovem
Lpneuma““ je rovnéz oznacovan pohyb vzduchu, vitr nebo dech, dale vSak oznacuje 1
skutecnosti, které ¢lovéku umoziuji vztah s Bohem, kdy se Bih k ¢loveku sklani. LXX

postavila na jednu rovinu ,,moudrost® — ,,slovo* — ,,duch®. Latinské spiritus odvozené

od slovesa spiro, coz znamena dychat, znaci totéz.

% Srov. X. LEON-DUFOUR, ed., Slovnik biblické teologie, str. 89.
% Srov. X. LEON-DUFOUR, ed., Slovnik biblické teologie, str. 89.
%" Srov. D. DUKA, ,,Ruach Jahve*, str. 26.
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At uz je to vzduch nebo vitr, predstavuje vzdy nezachytitelnou a neovladatelnou
skute¢nost, kterou nevnimame, pokud neni v pohybu. Pro starozdkonniho ¢lovéka byl
dech plvodni zkuSenosti a znamenim Zzivota. Bih je Bohem zivym, vlastni dech,
je pivodce této neviditelné sily v ¢lovéku, dech ¢lovéka je z Boziho dechu, Zivot
z Boziho zivota, na§ Duch z Ducha Boziho.: ,,I vytvofil Hospodin ¢loveka, prach
ze zem¢ a vdechl mu v chiipi dech Zivota.” (Gn 2,7). I Bih ma Ducha, Duch tvoii jeho
podstatu (Iz 40,13; Zach 4,6; Gn 6,3) a je nastrojem veskeré jeho ¢innosti.®® Clovek
je oziven Duchem Bozim a tak i vSe zivé je vyvolano k Zivotu ozivujicim dechem
Bozim.

Ve SZ neni Bozi Duch zjeven jako osoba, ale jako bozska sila, kterd proménuje
lidskou osobnost. Vanuti Ducha je popis Boziho pisobeni ve svété. To, ze dokazali lidé
rozeznavat viditelné od neviditelného, ptispélo k poznavani skutenosti nadptirozenych,
duchovnich, transcendentnich a vznikla ptedstava, ze Hospodin nejen ptsobi pfirodni
jevy, ale zaroveii je darcem duchovnich a duSevnich schopnosti ¢lovika (Gn 41,38).%°
Bozi dech je tedy vyjadfenim Bozi moci. Bih ddval svého Ducha lidem do nitra
(Ez 36,27) jako silu, ktera jim davala schopnost kracet podle Boziho natizeni.”
Osobnost proménéna Duchem Bozim je schopna vyjimeénych ¢int, které slouzi
k upevnéni lidu v jeho povolani, povolani byt spole¢nikem samotného Boha.”

Duch vychazi z Boha, vede k nému a proto je svatym Duchem.”? Vyraz ,,svaty
Duch* je uveden ve Starém zékon¢ pouze v 751,13, 1z 63,11, Mdr 9,17. Timto pojmem
je tu oznacen Buh jako odpoustéjici a smif‘ujici.73 Duch je pro Clovéka skuteCnosti
nehmatatelnou, nezachytitelnou, neovladatelnou a znamend, Ze patii zcela Bohu,
je svatym Duchem Bozim. Duch pfichazi od Boha smlouvy, od Boha Izraele, proto je
Duchem posvécujicim.”™

Prvni zminka o Duchu je na =zacitku Bible pii popisu stvofeni svéta:
»Na pocatku stvoril Buith nebe a zemi ... a Bozi duch (riah Elohim) se vznasel nad
vodami.“ (Gn 1,1-2). Slovo ,,vznasel”“ nechapeme ve smyslu jako ptak, ale spise jako
vitr, jako Bozi vanuti. VznaSeni miize rovnéZ znamenat kosmickou silu, ktera

je obrazem Bozi pritomnosti, kterd se vznasi nad chaosem a tmou, dava prislib fadu,

% Srov. J. HERIBAN, Prirucny lexikén biblickych vied, str. 326.
%9 J. ZVERINA, Teologie agapé, str. 99.

0 Srov. J. HERIBAN, Prirucny lexikén biblickych vied, str. 326.
! Srov. X. LEON-DUFOUR, ed., Slovnik Biblické teologie, str. 91.
"2 Srov. X. LEON-DUFOUR, ed., Slovnik Biblické teologie, str. 91.
® Srov. A. NOVOTNY, Biblicky slovnik, str. 132.

™ Srov. X. LEON-DUFOUR, ed., Slovnik Biblické teologie, str. 91.
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svétla, nadéje zivota a Bozi lasky. Znamena to prvni a zdsadni Bozi sebedarovani, Bozi
sebesdileni se vSim, co tvofi, pfedev§im s Cloveékem, ktery byl stvofen jako Bozi
obraz.” Zaroveii tento obraz ze Starého zdkona piipravuje porozumeéni obrazu vichru
sestupujiciho na ucedniky o letnicich v Novém zakoné. Postupné, jak bylo uvedeno
vyse, slovo duch zacalo byt ve Starém Zakon¢ chapano jako princip zivota, Bohem dana
zivotni sila nebo moc, plisobici na roviné psychickych projevil (napf. vytrZeni
U prorokil), ¢i plusobi jako zdroj mravniho Zivota. Bozi duch vSak nepusobi pouze
na rovin¢ dusevnich, duchovnich a fyzickych jevi, ale miize pronikat do nitra srdce, tim
vede slova prorokt, vklada do ust poselstvi (Ez 11,5; Iz 61,1-3) nebo piseni, proménuje
loveka v poslusné dité Bozi.”® Nadpfirozené skutky jsou projevy samotného Boha
a ukazuji na Bozi presaznost vii&i Gloveku.”’

Raah od Boha mohl pisobit dobré i zI¢, byla to tedy nadpiirozena Bozi moc,
projev Boha, ktery jedna. Duch Bozi spocine nebo se zmocni Cloveka, tak necekané
proménuje ve vidce schopné mimoradnych ¢ind, odvahy 1 sily prosté zemédélce, napf.
Samsona nebo Saula (Sd 14,6) ¢i Gedeona (Sd 6,34). Proména vzdy slouzi k poslani
vysvobodit z dané situace vlastni narod. Po splnéni poslani je Duch opousti, jejich
nastupci kralové jsou pak pomazani nesmazatelnym znamenim Ducha, ktery posvécuje
jejich majestat (1S 10,1; 16,13)."

Ve Starém Zakoné se nikde nedocteme, ze Biih je duch, ale postupné se stava
srozumitelné, ze Bozi svét je duchovni, neomezeny, neslozeny na rozdil od hmotného
svéta Cloveéka podléhajiciho zméné, rozkladu, zaniku. Bih je pravy a jediny darce
Zivota, jeho plnosti a zahrnuje v sob& vie, co presahuje.”® Bith dava riznymi zpisoby
svého Ducha cloveku, vede ur€ité skupiny lidi izraelského naroda proroky, kréle, knéze
a rovnéZ bylo mozné Boziho Ducha ptedavat dal (pomazani kral). Jevi se jako
neviditelna sila, vnitini vidéni, které v ¢lovéku plisobi dusevni i fyzické projevy (radost,
smutek nad Spatnym skutkem, statec¢nost, bojovnost). Jinymi slovy Bih dava pottebnou
silu k pfedani BoZziho poselstvi, proméiuje srdce €lovéka. Proroci hovoii o BoZi sile,
ktera v nich piebyva (Iz 8,11; Jr 1,9; Ez 3,14), vytrhuje je z obvyklého zptisobu zivota a
nuti je mluvit (Am 3,8; Jr 20,7n) a tak vydavat svédectvi o samotném Bohu (Neh 9,30;

5 JAN PAVEL I1., Dominum et vivificantem, str. 9.

’® Srov. A. NOVOTNY, Biblicky slovnik, str. 132.

7 Srov. D. DUKA, ,,Ruach Jahve®, str. 28.

"8 Srov. X. LEON-DUFOUR, ed., Slovnik Biblické teologie, str. 91.

" C. V. PosPiSIL, ,,Zakladni vychodiska kiest'anské pneumatologie®, str. 32.
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srv. Za 7,12).%2% Bih samotny jim vklada do ust slova, Duch otevira pfistup ke slovu
Bozimu a zjevuje prorokovi dokonce BoZi velebnost (Ez 3,12; 8,3).%

Ve Starém zdkoné se setkdvame se slovem duch - rlah celkem 378krat
v hebrej§ting a 11kréat v aramej$ting u proroka Daniela.®?

Jedinym udélovatelem ducha je Hospodin. Jiz ve starozakonni dobé& byl Bohem
zasliben dar Ducha (J1 3,1-2) a ocekavani obsahovalo tii nadéje: pfichod Mesiase, vyliti
Ducha, novy vék. Jeho cinnost Ize sledovat ve vySe uvedené nadéji na spasu,
kterou ptinese Mesias, ve svédectvi a kazani proroki a v bohosluzb¢, kde posvécuje
obéti. To jsou hlavni body, na kterych spoc¢iva zivot vyvoleného naroda a proto je cely

narod povolan k pfijeti Ducha.®

3.2 Duch svaty v NZ

Mezi starozakonnim popisem Ducha a Ducha v Novém zakoné vidime
souvislosti. Duch, ktery podle SZ ma byt vylit (Iz 32,15; J1 2,28), je v Novém zakoné
nazvan Duchem svatym (Sk 2,17).84 V Novém zdkon¢ nachazime velké mnozstvi
oznaceni, ktera jsou v souvislosti s Duchem svatym pouzita, a to, jak Ducha nazyval
Jezi§, vyjadiuje spiSe jeho poslani. Duch je nazyvan Duchem pravdy (J 16,13),
pfislibenym Duchem (Ef 1,13), Pfimluvcem - Paraklétem (J 15,26), Duchem
adoptivniho synovstvi (R 8,15), Kristovym Duchem (R 8,9), Duchem Pané (2 K 3,17),
Duchem Bozim a Duchem slavy (1 P 4,14).

Duch svaty nalezi Bohu, je to Bozi duch, Bih — duch, pro kterého nachazime
i dalsi tituly, napt. Duch pravdy nebo ,,Paraklétos”, nékde piekladano jako pomocnik
(je po boku aby pomahal), poradce (nejednoznaény vyznam — psycholog ¢i advokat
nebo obhdjce), utéSitel (emocni oblast — utcSitel pfichazi v situaci tisn€) nebo jako
ptfimluvce. Vedle tituli Ducha jsou neméné duilezité symboly Ducha jako je holubice
(Mk 1,10; Mt 3,16; L 3,22; J 1,32), ohen (Sk 2,3), dar (Sk 2,38; 10,45; 1K 12,4).

Stary zékon nehovofi o Duchu jako o osobé, zjeveni Trojice piinasi az NZ,
I kdyz ani tady nenalezneme ptesnou definici, kdo konkrétné Duch svaty je. Nachazime

texty spojené s historickou zkusenosti (zjeveni Ducha v evangeliich a Skutcich), dalsi

80 Srov. X. LEON-DUFOUR, ed., Slovnik Biblické teologie, str. 91.
81 Srov. X. LEON-DUFOUR, ed., Slovnik Biblické teologie, str. 91.
82 Srov. D. DUKA, ,,Ruach Jahve*, str. 26.

8 Srov. X. LEON-DUFOUR, ed., Slovnik Biblické teologie, str. 91.
8 Srov. A. NOVOTNY, Biblicky slovnik, str. 132.
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vyjadiuji viru a eschatologickou nadé&ji v Duchu (apostolské listy). Bozi Duch
je zejména podle sv. apostola Pavla sila vychazejici ze vzk#iSeného Krista, ¢inna Bozi
laska v nas (R 5,5), nakolik je Duch ¢inny v Kristové piisobeni, kterym vtahuje véficiho
do Kristovy spasy, jak Pavel hovofi o ,,naSem byti v Kristu* (164krat). V jeho Listech
nachazime mista, kde pise o Otci, Synu a Duchu svatém v jedné roviné ¢i smyslu,
V jednom spole¢ném a zaroven odliSném puasobeni (napt. 2K 13,13). Pfipisuje rtizné
skute¢nosti Kristu i Duchu, napf. ospravedinéni v Kristu (2K 5,21), v Duchu (R 14,17),
laska v Kristu (R 8,39), v Duchu (Ko 2,10), kiest v Kristu (Ga 3,27), v Duchu (1K
12,13), piebyvani Kristovo (R 8,1.19), Ducha (R 8,9). V Janové evangeliu vidime jasné
odliseni Ducha - Parakléta od Otce (J 14,16.26) a Syna (J 14,14-16). Janovo evangelium
mluvi o Duchu ve 3. osob¢ jako ,,on“ a je spolu s Otcem a Synem zminovan jako tfeti
Bozska osoba. Otec dava Ducha (Duch sv. od Otce vychazi — J 15,26), dava ho ve
jménu Syna a Duch vyda svédectvi o Synu. Syn zad4 Otce, aby poslal Ducha, ale
podminkou je kiiz. Na mnoha mistech v Janové evangeliu stoji Duch vii¢i Synu stejné,
jako Syn vic¢i Otei. Syn posila Ducha, jako Otec posila Syna (J 16,13). Zminku o
Duchu, jako o konkrétni osobé, v celém Novém zakoné vSak nenalezneme. O Duchu
svatém fikame, ze nam ukazuje smér a ptivadi nas ke Kristu, oZivuje to, co ndm daroval
Jezi3.® Duch Bozi je neoddelitelny od Otce a Syna a zjevuje se zpiisobem sob¢ vlastnim
srze Jezise Krista.®®

Duch je charakterizovan svatosti. Duch svatosti neznamend posvéceni,
ale bytostnou ucast na svatém Bozim byti. Jezi$ je nositelem svatosti BoZi. Pojem svaty
znamena jistou odd¢lenost, odloucenost, ne vSak ve smyslu nezdjmu nebo arogance.
Je vztahem Stvofitele ke stvofenému. Svaty je samo oznaceni Boha, je jeho zdkladnim
rysem, bez n¢hoz by nebyl Bohem (napt. Iz 40,25; Abk 3,3; Oz 11,9). Svaty Bth
je oddélen od ostatnich, on sam je jiny, je jedinecny, protoze je svaty. Svaty je oznaceni
Boha jediného a dale znamena odd¢€lenost od béznych zvyklosti nebo oddélenost lidi
¢1 véci vydélenych pro Boha a jeho sluzbu (napft. svatd puada, svaté shromazdéni, svaté
misto, knézi spojeni s posvatnou oblasti nalezejici Bohu ad.). Tuto oddélenost ptisobi
Bih, jenz tak predava svatost, kterd svym zptsobem oddé€luje. Svatost je sounalezitost
k tomu, co si Buh vybral a oddélil a co dostalo takovy charakter, ktery odpovida

Bozimu zakonu.

SE, VELLA, Duch svaty — pramen Zivota, Str. 27.
8 Srov. X. LEON-DUFOUR, ed., Slovnik Biblické teologie, str. 90.
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Duch se 1isi od téla, které je viditelné (1K 5,3; 7,34; Ko 2,5) a slabé (Mt 26,41).
Jezi§ mluvi o Duchu jako o daru, ktery sam dava.t’ Kristus se stal ¢lovékem, skrze
Krista mizeme poznavat Otce (J 14,9 —,, Kdo vidi mne, vidi Otce ), ale o Duchu svatém
nelze fici, jak vypada. Pozndvame jej podle jeho sily a plisobeni v n4s.®® Jezis ,»prinesl
Bozi synovstvi, Duch jej dava do srdce ¢loveka a cloveék mize patiit ke Kristu pouze
tehdy, kdyZ je s nim spojen skrze Ducha. Duch dava vnitini pomoc a viru zdokonaluje
svymi dary*“ (DV 5). V duchu véficiho ptebyva Bozi Duch, ktery ho povzbuzuje
k modlitb&, spojuje ho s Panem, je s nim jeden Duch (1K 6,17).%2° Duch se v &loveku
projevuje riznymi zpisoby. Nékdo zakousi silny prozitek Bozi lasky, radosti, nékomu
prinasi osviceni a moralni proménu, osvobozeni nebo piijeti riznych duchovnich dart.
ZkuSenost s Duchem svatym je podobnd, jako zkuSenost s ldskou, ktera mnohdy
Clovéka premize a Clovek je Uplné jiny. Podobné i zkuSenost s Duchem svatym ndm
nahle dava jiny rozmér chapani pohledu na svét, sebe sama.

Vyraz ,,pneuma“ nalezneme v NZ 379krat (nejcastéji v Lukasové dvojdile:
Sk 68krat; L 35krat; dale 1 K 32krat; R 27krat; Zj 24krat; Mk 22krat; Mt 19krét; J
18krat),” &etnost vyskytu Boziho Ducha - Ducha svatého v NZ (asi 275krat). Vyrazy
oznacujici Ducha svatého se vyskytuji nejvice u Lukase a Pavla (z 275 mist NZ, ktera
se vztahuji na DS, je 126 pavlovsk}’lch),91 ale Jan podavd nauku o Duchu svatém
nejrozvinutéjsi. U Matouse je zminka o DS 19krat, u Marka 23krat, u Lukase 36krat, u
Jana 12krat. Plisobeni Ducha svatého je ve Skutcich uvedeno 70krat. Prvotni cirkev se
citila byt od pocatku novym Bozim lidem.

Vyklad Ducha svatého je poddvan dvojim smérem, jednak je to Syn Bozi, ktery
dava Ducha a pak je to Duch, ktery dosvédcuje, ze Kristus je Syn Bozi. V Janové
evangeliu, v feci na rozloucenou Jezi§ hovoii o Duchu BoZim jako o Duchu pravdy
(J 14,17; 15,26; 16,13).

Duch svaty ptlisobi v d¢jindch spasy a zvlasté v zivoté JeziSe ma velkou ulohu.
Duch svaty, jako Duch Otce zprostredkuje Kristovo narozeni z Panny. Moci Ducha byl

dan pocatek JeziSova lidstvi. To svéd¢i o pfitomnosti Ducha jiz v pocatku jeho

8 Srov. A. NOVOTNY, Biblicky slovnik, str. 133.

8 Srov. T. IVANCIC, Zivot ze sily Ducha a modlitby, str. 153.

8 Srov. J. HERIBAN, Prirucny lexikon biblickych vied, str. 327.

% Statistiky vyskytu jsou dle biblického programu: BibleWorks for Windows 8, 2009.
%1 J. ZVERINA, Teologie agapé, svazek 1, str. 117.
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existence, takze se nijak neproméiuje JeZiSovo byti.* Uz samo jméno Kristus znamena
Pomazany — Duchem.

Pfitomnost Ducha se zjevuje pii jeho kitu v Jordanu, Duch sestupuje na néj
podle proroctvi o Mesiasi, sluzebniku Jahvovu (Iz 11,2; 42,1; 61,1).93 Tradice mluvi
o viditelném a slySitelném svédectvi Ducha pro vSechen lid. Viditelné svédectvi
holubice je mozno chépat jako symbol ,okiidleného* poselstvi nebes, poselstvi
vzajemné Bozi lasky mezi Otcem a Synem. Druhym svédectvim je tajemny projev
Ducha svatého, hlas Otctiv z nebe: ,,Toto je mlj milovany Syn, jehoz jsem si vyvolil.*
(Mt 3,17). Duch svaty na JeziSe sestoupil a spocinul na ném (srov. Iz 11,2). Syn
se nechava kitit Otec promlouva, Duch ziistava tajemstvim, protoze nemluvi, nejedna,
a pfitom zustava nepostradatelny v dialogu mezi Otcem a Synem. Je prostfedkem
komunikace, uskuteGfiuje setkani, sdéluje jejich vzajemny vztah.®* Jezi§ sam dava
do spojeni svij Zivot s poslanim Ducha svatého (J 16,7), on sam bude kitit Duchem.

Pfitomnost a puisobeni Ducha dokazuje vSechno, co Jezi$ ¢ini (L 4,14). V Duchu
piinasi dobrou zvést a slovo Bozi (L 4,18), v Duchu ma pfistup k Otci (L 10,21), v ném
vysvobozuje ¢loveéka z d’dbelské moci (Mt 12,28). U JeziSe mlizeme vidét pfitomnost
Ducha trvalou a stalou, ne ptfechodnou jako u starozédkonnich charismatikti, Duch mu
naleZi, je to jeho vlastni Duch ( srov. J 16,14n).%> Spojeni ,,Duch JeZisiv* nachazime
Vv Novém zékoné sice jen jednou (Sk 16,7), ale vzhledem ke stejnému kontextu (Sk
16,6) hovoficimu o Duchu svatém ve stejné souvislosti, vyplyva z toho, Ze oznaceni
,»Duch Jezisav a "Duch svaty*“ je totéz. Jezi§ o Duchu mluvi jen kdyz opousti
ucedniky (J 14,16n.26; 16,13nn). Po jeho odchodu ptfijde Duch — utéSitel (J 14,16;
16,7), ktery bude mluvit a jednat ve jménu JeziSe, ktery bude pomocnikem a bude
vyucovat to, cemu ucenici jesté neporozuméli (J 14,26).

JeziSovo zmrtvychvstani je chapano jako dilo Ducha svatého a Vvelikono¢ni
udalosti spolu s Letnicemi jsou nejvetsi udalosti Nového zdkona. JeziStiv odchod
ze svéta je predpokladem a nezbytnou podminkou pro pfichod Ducha svatého.”’
Po svém vzkitiSeni vyléva Ducha (J 20,22) a dava tak ucednikiim podil na svém poslani.

O letnicich u€ednici poprvé zakusili dar Ducha, ktery se stal pocatkem jejich kiest'anské

% Srov. X. LEON-DUFOUR, ed., Slovnik Biblické teologie, str. 93.
% Srov. A. NOVOTNY, Biblicky slovnik, str. 132.

% Srov. X. LEON-DUFOUR, ed., Slovnik Biblické teologie, str. 93.
% Srov. X. LEON-DUFOUR, Slovnik Biblické teologie, str. 93.

% L. TicHY, ,,.Duch Jezigav*, str. 7.

L. TicHY, ,.Duch Jezigav*, str. 11.
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zkuSenosti.®® U&ednici pijimaji Ducha svatého a tak za&inaji chapat pozemsky piib&h
JeziSe z Nazareta, jeho utrpeni, smrt a zmrtvychvstani v planu spasy. Duch je tak vede
k novému pohledu na jejich Zivot. NapInéni Duchem jsou pfipraveni s piesvédéenim
a odvahou hlésat Krista, pfekonavat sebevétsi konflikty.

Duch nas ocistuje od hiichu (1 K 3,2), posvécuje dusi (1 P 1,2), pfimlouva se a
rozdava zvlastni dary Bozi milosti — charismata k budovéni cirkve (R 12,4-8 a1 K 12,5-
14.28-31). Hiich a jeho zakon t&la jsou nahrazeny zakonem Ducha a spravedlnosti (R
7,18.25).%

Obréaceni a pfijeti Ducha svatého je nejdulezitéjsi zvésti. To je novy zacatek.
Mezi ¢lovéka a jeho prvotni pad byl vlozen htich, ktery odporuje piitomnosti Boziho
ducha a je tak vrozporu sBozim darovanim sebe sama c¢lovéku. Kristova obét
ma vykupnou moc, dochazi k novému darovani se Boha ¢lovéku, darovani v Duchu
svatém a to je tajemstvi vykoupeni.'®

Po zjeveni Otce jako zkuSenosti ve Starém zakoné, po zjeveni Syna jako
zkuSenosti v Novém zdkoné nastavd zjeveni Ducha svatého jako zkuSenosti v dobé
cirkve.™™ Jezi§ a Duch svaty zahajuji novy vek, tieti etapu d&jin spasy, obdobi Ducha
svatého. Sestoupeni Ducha svatého na apostoly je zacatek doby cirkve. Apostolové
a jejich uc€ednici predavali piijaté Kristovy pravdy a vSe, co piijali z vnuknuti Ducha
svatého, Gstnim kézanim, piikladem Zivota a ustavovdnim fadu. Pod vlivem JeziSova
Ducha kona cirkev to, co konal jezi§, hlasa jeho slovo (Sk 4,30), opakuje jeho modlitbu
(L 23,34), lame chleba, pokracuje v dikiiu¢inéni a udrzuje jednotu. Duch svaty je silou
cirkve.'%

Duch je zdrojem nového Zivota, Duch ozZivuje (2 K 3,6). Kde neni Duch, je smrt.
Clovék miize poznat mnoho véci rozumem, ale bez Ducha se jich nedokaze dotknout
srdcem. Duch zistava nepostizitelny, nemtzeme urcit odkud ptichazi a kam jde (J 3,8).
Miuizeme vSak vnimat jeho hlas a wvycist pfitomnost ze znameni, ucinénych
prostfednictvim ¢lovéka uchvéaceného a pietvofeného silou Ducha. Duch nadm
pfipomind Bozi tajemstvi a brani ndm zapomenout, Ze Bih je Duch (J 4,24) a vSe,
co se narodi z Boha, z Ducha, je rovnéz duch (J 3,6) schopny se klanét Bohu v Duchu

a Pravdé (J 4,24), ziici se téla a jeho mrtvych skutktl (Zd 6,1) a pfinaset plody Ducha

% Srov. J. D. DOUGLAS, ed., Novy biblicky slovnik, str. 550.

% Srov. X. LEON-DUFOUR, ed., Slovnik Biblické teologie, str. 95.
100 5AN PAVEL I1., Dominum et vivificantem, str. 9.

el = VELLA, Duch svaty — pramen Zivota, Str. 26.

192 Srov. X. LEON-DUFOUR, ed., Slovnik Biblické teologie, str. 94.
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(Ga 5,22), ktery ozivuje (J 6,63). Zivot v Duchu je$té neni Zivot v plnosti, je to Zivot
Ve vife. Pfesto je to skute¢nd zkusenost jeho pritomnosti.’®

Na rozdil od Janova evangelia, které¢ hovoii o Duchu svatém jako o osobé
pojeti Ducha spiSe jako Bozi silu a moc. Sdm Jezi§ u synoptikid o sv. Duchu témér
nemluvi. Jedinou vyjimkou je MatouSovo evangelium obsahujici Trinitarni kiestni
formuli: ,,Jdéte a ziskavejte mi ucedniky, kitéte je ve jméno Otce, i Syna, i Ducha
svateho ““ (Mt 28,19). Zde je Duch postaven vyslovné na roven Otci i Synu a je jedinym
mistem u synoptiki mluvici o Duchu jako osob¢€. Ostatni zminky o Duchu jsou ve vyse
uvedeném Starozakonnim pojeti Bozi sily a moci.

Otazkou ziistava, jestli slova zachycend u synoptikli jsou odrazem povelikonocni
doby nebo jestli se jednd o zachyceni skute¢nych JeziSovych vypovédi. Mezi prvni
zminky o Duchu patii u synoptikli poceti Jezise (Mt 1,18; L 1,35) a souvislosti se kitem
( Mk 1,9-11; Mt 3,13-17; L 3,21-22) a pokuseni na pousti piekonané v sile Ducha
svat¢tho (Mk 1,13-13). Dtlezitou kapitolou je L 4,16, kde popisuje zacatek JeziSova
plsobeni v nazaretské synagoze. Jezi§ se prohlaSuje za naplnéné proroctvi z 1z 61,1-2.
Jde o osvoboditelské a zjevitelské pusobeni MesidSe v moci Ducha svatého.’™ Podle
sveédectvi synoptika Jezi§ o Duchu svatém casto nehovoftil. Kromé vyse uvedeného jsou
jesté dalsi tfi zminky. Kromé& velkého misijniho ptfikazu zminéného vyse (Mt 28,19) je
dalsi zminka v souvislosti s rouhanim proti Duchu svatému, coz nam zaroven ukazuje
rozliSeni Syna ¢lovéka a Ducha svatého (L 12,10): ,,Kazdému, kdo fekne slovo proti
Synu ¢lovéka, bude odpusténo. AvSak tomu, kdo se rouhd Duchu svatému, odpusténo
nebude.” (Mk 3, 28-29, Mt 12, 31). Tim neodpustitelnym hiichem je mySlena totalni
uzavienost &loveka viigi daru spasy a odpusténi ze strany darujiciho se Boha.'®® Vidime,
ze projev Boha a projev Ducha je jedno a totéz, Bih a Duch svaty jsou jedno Bozi
pusobeni.

Dalsi tryvek ukazuje piislib Bozi pomoci tém, kdo vydavaji svédectvi pravdé
evangelia: ,,Kdyz vas povedou do synagdg a pred trady a soudy, nedélejte si starosti,
jak a ¢im se budete hgjit nebo co feknete. Vzdyt Duch svaty vas v té hodiné nauci,
CO je tfeba fici* (L 12,11-12; srov. Mk 13,11). U Mt 10,20 je navic zdtraznéno, Ze bude

mluvit Duch Otce. U Luk4Se madme Ducha svatého pfedstaveného jako dar udélovany

193 Srov. X. LEON-DUFOUR, ed., Slovnik Biblické teologie, str. 90 — 91, 95.
104 ¢, V. PospiSIL, Jako v nebi, tak i na zemi, str. 204.
105 5rov, JAN PAVEL I1., Dominum et vivificantem,str. 56-58.
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Bohem, v jistém slova smyslu Bozi sebedarovani: ,Jestlize tedy vy, ac jste zli, umite
svym détem davat dobré dary, ¢im spiSe vas Otec z nebe da Ducha svatého tém, kdo ho
prosi“ ( L 11,13). Jezi$ v dobé&, kdy byl se svymi uc¢edniky, dobte véd¢l o pfislibu vyliti
Boziho Ducha, coz nasvédcuje o historické vérohodnosti vyroku. JeziSova slova jsou
zachycena v udalosti seslani Ducha svatého: ,,Hle, sesilam na vas, co slibil muj Otec,
zustarite ve meste, dokud nebudete vyzbrojeni moci z vysosti (L 24,49). Moci z vysosti
rozumime Ducha svatého. Jezi§ osobn¢ se o Duchu svatém svym ucednikiim zminoval,
avSak vzhledem k jejich tehdejSimu porozuméni, které nebylo dostacujici pred seslanim
Ducha, nemohl ptedbihat beh udélosti a nemohl o tajemstvi Boziho Ducha sdélit vice. I
tak jim bylo jasné, ze Duch svaty je hybnou silou JeziSova ptisobeni.

Poslani Ducha svatého zacina v plnosti tam, kde se uzavira poslani Jezise Krista.

Jeho Bozsky statut je ukazan tim, Ze v Pismu je jediné JeZi§ darcem BoZiho Ducha.'®

16 ¢, V. Pospi3IL, Jako v nebi, tak i na zemi, str. 204.
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4. Vyklad Duch svaty v Janové evangeliu

V hlavni kapitole se budeme vénovat vykladu textu Janova evangelia, kde
je psano o Duchu svatém. Pro text pouzijeme Bibli: Pismo svaté Starého a Nového

zédkona.t"’

Prvni perikopa, ktera hovoii o DS je ve spojeni s JeziSovym kitem (J 1,32-
34). Zminku o novém narozeni z vody a Ducha nalezneme v rozmluvé s Nikodémem (J
3,1-15) a pravé uctivani v Duchu a pravdé vysvétluje Jezi§ samaiské zené (J 4,23-24).
Po zéazracich v Kafarnau, kdy upoutal velkou pozornost lidu, mluvi Jezi§ o Duchu, ktery
dava zivot (J 6,63). Na slavnosti stanki spojuje obraz vody a Ducha (J 7,37-39). Téma
Duch svaty se dale objevuje az po ukonceni JeziSovy vetejné ¢innosti, kdy se blizi jeho
smrt, je s apostoly a t€8i je. Mluvi o Duchu svatém, jako o Paraklétovi, ktery je darem
Otce (J 14,15-17), bude je ucit a ptipominat vSe, co ucil Jezis (J 14,26), vyda svédectvi
a svét usvéd¢i z hiichu, spravedlnosti a soudu (J 16,7-11). Duch svaty je nazyvan

Duchem pravdy, ktery uvede do veskeré pravdy (J 16,12-15). Posledni zminka o Duchu

je pii zjeveni v Jeruzalémé (J 20,21-22).

4.1 Svédectvi Jana Krtitele (] 1,32-34)

4.1.1 Text a kontext

32 Jan vydal svédectvi: ,,Spatril jsem, jak Duch sestoupil jako holubice z nebe a zustal
na ném. 34 ja jsem stale nevedel, kdo to je, ale ten, ktery mé poslal kitit vodou, mi rekl:
'‘Na koho spatris sestupovat Ducha a ziistavat na ném, to je ten, ktery kiti Duchem

3

svatym. #Jd Jjsem to videl a dosvedcuji, Ze toto je Syn Bozi.

Duch sestupuje a zlstdva na JeziSi, to je svédectvi Jana Kititele a zaroven
zacatek JeziSovy vetejné Cinnosti. Tato udalost je popsana i v synoptickych evangeliich,
kde nachazime pfimo zpravu o JeziSove kitu. Duch sestupuje v podobé holubice a hlas
Z nebe potvrzuje vyvoleni Syna. (Mt 3,13-17; Mk 1,9-11; L 3,21-22).

Y7 Bible: Pismo svaté Starého a Nového zdkona. Cesky ekumenicky pieklad. (véetné deuterokanonickych
knih), 12. vyd., Praha: Ceska biblicka spole¢nost, 2006.
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Evangelista Jan vypravi pouze o vystoupeni Jana Kititele, kiest Jezise piimo
nepopisuje. Jan Kititel zde neni popisovan jako znamy kazatel pokani a ,kititel, jako
u synoptikti, je oznacen pouze jako Jan. Jeho jedinym poslanim je vydat svédectvi
0 Jezisi, aby vSichni uvéfili skrze ného (J 1,7), a umoznit tak zjeveni JeziSe izraelskému
narodu (J 1,31).

Verse J 1,19-28 rozviji téma svédectvi a objasiiuji, kym Jan Kititel neni: ,,On
sam nebyl tim svétlem* (J 1,8), vv 1,29-34 popisuji udalosti druhého dne, kdy pted
jinymi posluchaci Kititel vydava pozitivni svédectvi o JeziSovi. Jan Kititel kiti v fece
Jordanu a pfipravuje lid na pfichod Pan¢, kterému neni hoden rozvazat feminek

U opank. Jezis ale neni ve svém narodé¢ pfijiman jako Mesias.

4.1.2 Vyklad

V Duchu svatém Kititel odhaluje JeziSovo mesiasské poslani, zvéstuje Jezise
jako toho, ktery pfindsi Ducha svatého. Jan je nejen prorok, ale i hlasatel. Je Kristovym
predchiidcem a vydava svédectvi, Ze se proroctvi IzaidSovo naplnilo.'®® Jezi§ v tomto
uryvku neni hlavni d&jovou postavou, hlavnim tématem je Kititelovo svédectvi. Jan
Kititel ptiznal, Ze jeho kiest byl pfipravou na Mesia$e a navazuje na slova z Prologu,
kdy mluvi o JeziSovi jako o tom, ktery byl diive nez on (J 1,15), jako o beranku Bozim,
ktery snima hiich svéta (J 1,29), jako o tom, na kterého sestoupil Duch (J 1,32), jako o
Synu Bozim (J 1,34).2%° Kititel JeZise neznal (J 1,31), ale Bith mu zjevil pravdu
rozliSovacim znamenim, kterym byl Duch a tak Kititel poznal pravou podstatu JeZziSe (J
1,33). I kdyZ kiest zde neni pifimo popsan, dochdzi pii ném ke zjeveni pravdy, ze Jezis
je Mesids, tj. Pomazany Duchem svatym. Svédectvi Jana Kititele je dotvrzeno
svédectvim vyssiho fadu, kdy Duch na néj sestoupil jako holubice z nebe a zlstaval na
ném (popsano pouze u synoptikl). Kititel tak svym prohlasenim dosveédcuje, ze je Jezis
Syn BoZi. To znamena, Ze spolu s nim pfiSel do lidskych déjin Duch svaty. Jde o trvalou
pritomnost Ducha, ne doasnou nebo obCasnou jako u starozakonnich prorokt a tato je
znakem piichodu Mesiase. On je zprostiedkovatelem Ducha, je tim, ktery kiti Duchem

svatym a ohném.

108 3AN PAVEL I1., Dominum et vivificantem, str. 11.
19 F J. MOLONEY, Evangelium podle Jana, str. 81.
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4.1.3 Shrnuti

Kdyz Jan vidi pfichazet JeziSe a pronasi slova: ,,Hle, berdanek Bozi, ktery snima
hiich sveta.“ Svéd¢i o Mesiasi na zaklad¢é toho, co vidé€l, a jeho svédectvi musi byt
pfijato. Mesias je ten, ktery prichazi v Duchu svatém a ktery zarovein ma plnost Ducha
svatého v sobé. To znamend, Ze popis Ducha sestupujiciho na JeziSe je znamenim pro
Jana Kititele. Svédecka uloha Jana Kititele je v Janové evangeliu zdliraznéna natolik,
ze ani neni popsan samotny kiest Jezise. Kititel ho oznacuje za beranka Boziho, coz
zpiisobuje, Ze jeho ucednici od n& odchézeji a nasleduji JeziSe. Zde mlZeme vidét
evangelistliv zamér vysvétlit jednak cestu, kterou prosli Kititelovi pfivrzenci, a zaroven
jeho snahu vylozit skute¢nou ulohu Kititele, ktery byl po popravé nékterymi stoupenci

povazovan za Mesiase.

4.2. Rozmluva s Nikodémem (] 3,1-15.34)

4.2.1 Text a kontext

Wezi farizeji byl clovek jménem Nikodém, clen Zidovské rady. 2Ten prisel k Jezisovi
V noci a rekl mu: ,, Mistre, vime, Ze jsi ucitel, ktery prisel od Boha. Nebot nikdo nemiize
Cinit ta znameni, kterd cinis ty, neni-li Buith s nim. 3Jezis mu odpovédel: ,, Amen, amen,
pravim tobe, nenarodi-li se kdo znovu, nemuze spatrit kralovstvi Bozi.“ "Nikodém
mu rekl: ,,Jak se muze clovek narodit, kdyz je uz stary? Nemiize prece vstoupit do téla
své matky a podruhé se narodit.* > Jezis odpovedeél: ,,Amen, amen, pravim tobeé,
nenarodi-li se kdo z vody a z Ducha, nemiize vejit do kralovstvi Boziho. °Co se narodilo
z téla, je télo, co se narodilo zDucha, je duch 'Nediv se, Ze jsem ti iFekl: Musite
se narodit znovu. ®Vitr vane, kam chee, jeho zvuk slysis, ale nevis, odkud prichazi a kam
smeruje. Tak je to s kazdym, kdo se narodil z Ducha. “ Nikodém se ho otdzal: ,Jak
se to miize stat?“ *°Jes s mu rekl: ., Ty jsi ucitel Izraele, a tohle nevis? “Amen, amen,
pravim tobé, Ze mluvime o tom, co zndme, a svédcime o tom, co jsme videli, ale vy nase
svedectvi neprijimate. 12 Jestlize nevérite, kdyz jsem k vam mluvil o pozemskych vécech,
jak uveérite, budu-li mluvit o nebeskych? BNikdo nevstoupil na nebesa, lec¢ ten, ktery
sestoupil z nebes, Syn clovéka. Y Jako Mojzis vyvysil hada na pousti, tak musi byt
vywysen Syn cloveka, Paby kazdy, kdo v ného véri, mél Zivot vécny.
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%Vzdyt ten, kterého poslal Bith, mluvi slova BoZi; (Bith) mu totiz ddva Ducha v mire

neomezene.

Dalsi zminka o Duchu svatém se nachazi pii setkani JeziSe s Nikodémem (J 3,1-
21). Tento rozhovor je v evangeliu uveden poté, co Jezis povolal uéedniky (J 1,35-51),
vykonal prvni zazrak na svatbé v Kané¢ Galilejské (J 2,1-12) a vyhnal prodavace
z chramu v Jeruzalémé (J 2,13-25). Rozmluva s Nikodémem obsahuje prvni
z rozvinutéjSich teologickych diskuzi, které jsou charakteristick¢é pro Janovo
evangelium. Nékteré z téchto diskuzi pojimaji udalosti, otdzky nebo znameni, ktera jsou
ohniskem téchto hovord. Jiné zase zahrnuji jeden nebo vice klicovych vyroki JeziSe,
které symbolizuji n¢jaké hledisko kiestanské viry. Mnoho z téchto klicovych sd€leni je
koncipovano tak dobfie, Ze jsou snadno zapamatovatelné. Takovy je i pfipad této tieti
kapitoly Janova evangelia s vyroky jako je ,,Musis byt narozen znovu* (J 3,7) a ,,Biih tak
miloval svet...” (J 3,16). Mnoho takovych versu je svédectvim o skutecné inspiraci

110

a podmanivém charakteru této knihy.”™~ Tuto perikopu vylozime v §ir§im kontextu, aby

byly dobte pochopeny souvislosti.

4.2.2 Vyklad

Farizej jménem Nikodém™ vystupuje jako predni muz mezi Zidy, politicky
angazovany a je jednim z ¢lent Sanhedrinu.'*? Byl vzd¢€lany, v desatém vers$i nazyvan
jako ,ucitel Izraele®. Pravdépodobné to byl poctivy muz, jako farizej i1 ptisny, kterého
pfitahovalo JeZiSovo uceni. Pfichazi za JeziSem, aby mu potvrdil néco, co piesahuje
jeho chépéni.113 Tento muz pfichazi za JeziSem v noci. Vznikd zde otazka, jestli voli

noc prave proto, aby se ostatni farizeové nedozvédeli o jeho zajmu o potulného kazatele

nebo jestli mu zdlezi na tom, co si 0 ném druzi mysli. VétSina komentatori se shodla,

119G, L. BORCHERT, John 1-11, str. 169.

1 pavodng fecké jméno s vyznamem ,.piemozitel lidu.“ Viz J. D. DOUGLAS, ed., Novy biblicky slovnik,
str. 664.

112 Ao i i s

ktery se skladal z veleknézi (tj. uradujici veleknéz a byvali veleknézi), ptislusniki privilegovanych rodu,
znichz se veleknézi vybirali, starSich (kmenovych a rodovych vidct a knézi) a zakonikd, tj. znalch
Zakona. Byli zde farizeové i saduceové. Jeho clenové byli oznacovani jako ¢lenové rady. Mél rozsahlé
soudni pravomoci, vykonaval obcanskou jurisdikci a do urCité miry jurisdikei trestni. Mél vlastni
ozbrojence a posuzoval pifipady na néz se nevztahoval trest smrti (ty vyzadovaly potvrzeni od fimského
prokuratora, jez vétSinou souhlasil s verdikty Sanhedrinu). Viz J. D. DOUGLAS, ed., Novy biblicky
slovnik, str. 902.

13 E J. MOLONEY, Evangelium podle Jana, str. 117.
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ze nejde o to, ze by se Nikodém néceho obaval, kdyz pozdéji dokédzal vystoupit pred
celou radou a fict: ,,Odsoudi nas zakon n¢koho, aniz ho napied vyslechne a zjisti, ceho
se dopustil?“ (J 7,51). Odkaz na noc je obraz muze, ktery byl sam v temnoté,
V nelehkém stavu neviry a pochybnosti. JezisSe oslovuje . Rabbi*!* tj. ,,mistfe. Toto
osloveni z Ust ¢loveéka, ktery je uznavany ucitel, je vyrazem vyjadieni velkého respektu
a ucty. Svlij pozitivni Gsudek o JeziSovi odivodnuje zazraky, které Jezis déla. Vidi,
ze néco takového nelze udélat, pokud s nim neni Buh. Jezi§ zacina hovor o zasadnim
tématu a odpovidd i na to, na co se ho Nikodém nezeptal. Resi existencialni otazku:
,Jak ¢loveék dosahne podilu na spase?* Coz je vyjadieno slovy Pisma: ,,Jak muze ¢loveék
spattit Bozi kralovstvi?““ A to je JeziSova odpovéd’ Nikodémovi: ,,Amen, amen, pravim
tob&, nenarodi-li se kdo znovu™®, nemtize spattit kralovstvi Bozi“ (J 3.3). Pro Jana
charakteristické zdvojené ,,amen®, coz znamena, Ze Jezi$ odpovida s Bozskou autoritou.
Amen, to znamend ,,pravda“*® JeZi§ jasn& dava najevo, Ze neni dilezité, jestli pisel od
Boha. Tim podstatnym je nové narozeni, protoze kralovstvi Bozi nemtze vidét nikdo
jiny, nez ten, kdo je znovuzrozen. Timto obrazem narozeni je krasné¢ vyjadiena
myslenka, Ze ¢loveék neni schopen sam sebe spasit, ze spésa je dilem a darem Bozim.™’
Nikodémova odpovéd’: ,,Jak se nékdo muize narodit, kdyz uz je stary? Nemuze prece
vstoupit do téla své matky a podruhé se narodit” (J 3,4). Tady vidime, Ze Nikodém bere
JeziSova slova vramci svého pochopeni v pfirozeném vyznamu, setkdvame se zde
S prvnim, pro Janovo evangelium charakteristickym, nepochopenim. Nutno takeé
podotknout, ze Zidé vieobecné oéekavali piichod Boziho kralovstvi, ale ve zcela jiné
podobé. Mesia§ byl pro né dlouho ocekavany kral, touzili po novém ustanoveni
Davidova kréalovstvi, obnoveni chrdmu a Zakona. Nikodém nebyl hloupy, kdyZ JeziSovi
pokladal otdzku ohledné ,,zpétného vstoupeni do matky”, on jako ucitel Izraele
s urCitosti dokéazal rozeznat metafory. Najednou ovSem vidi, Ze BoZi kralovstvi ze slov
JeziSe neni popisovano jako nové ziizeni, nova instituce, ale spiSe se tyka zivota lidi,
jejich promény, ne tedy nové zakony, ale novi lidé. Nechape, jak tedy lze zacit znovu,

kdyz se nejde vratit do minulosti a zacit jinak, toto je pro néj nevysvétlitelné.

114 Rabbi, Rabboni — hebrejsky termin rab (,velky) slouzil k oznadeni uznédvané osoby, rabbi
(,,mtj velky*) ptedstavoval uctivou formu osloveni. Koncem 2. st. Pf. Kr. rab bylo oznaceni pro uditele,
rabbi znamenalo tedy muj uciteli. Od NZ doby se pojem omezoval pouze na oficialni uziti — Cestny titul.
Srov. J. D. DOUGLAS, ed., Novy biblicky slovnik, str. 859.

15 Slovo andthen mize byt pieloZeno jako znova nebo taky shora, shiiry, od Boha samotného. Srov. F.
J. MOLONEY, Evangelium podle Jana, str. 117.

116 Kdyz hovoii prorok ve jménu Bozim, fika: ,,Slovo Bozi“. Kdyz hovofi sdm Buih v prvni osobé, tika:
»~Amen v pravdé®“. Srov. S. FAUSTI, Una comunita legge il Vangelo di Giovanni, str. 67.

17 . PORSCH, Maly stuttgartsky komentar, str. 35-36.
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Jezi§ znovu objastiuje, Nikodémovo neporozuméni mu umoziuje hlubsi
vysvétleni a objasnuje to, co jiz tekl (J 3,3), jen s malou zménou: ,,nemiize spatrit™ za
Lnemize vejit“ (J 3,5). Tato zména snad nema zase az takovy vyznam, jako ta druha,
kdy misto ,,nenarodi-li se kdo znovu* fika ,,nenarodi-li se kdo z vody a z Ducha®. Dalo
by se tvrdit, Ze jde o dvé€ narozeni, fyzické z vody, duchovni z Ducha. Zminku o tom, ze
by se nékdo neékdy z vody narodil, vSak nikde nenachazime, takze tato moznost se jevi
jako nesmyslna. Lze rovnéz navrhnout odkaz na kiestansky kiest, voda jako vlastni
kiest a duch jako realita po kitu. V tomto uryvku to ovSem nelze timto zplisobem
vysvétlit, protoze Nikodém v té€ dob¢ asi sté€zi mohl védét néco o kiestanském kitu. Jak
muzeme vidét, nejde o to dvakrat se narodit, ale jde o nové duchovni narozeni, narozeni

’ . vvr o7 4 I3 TLv ~r 118
do nové situace, kde se véfici stava ditétem Bozim.

Vidime, Ze Jezi§ predpoklada
pochopeni slov o o€isténi a proméné (J 3,10) u Nikodéma na zaklad¢ znalosti Starého
zakona. Pro piiklad uvedeme uryvek (Ez 36, 25-27): ,, Pokropim vas cistou vodou
a budete ocisténi; ocistim vas ode vsech vasich necistot a ode vSech vasich hnusnych
model. A dam vam nové srdce a do nitra vam viozim nového ducha. Odstranim z vaseho

‘

tela srdce kamenné a dam vam srdce z masa.” Bih skrze tohoto proroka mluvi

0 ocisténi vodou a proméiujici moci Ducha, jde tedy o proménu srdce. Vidime tedy, Ze

r~r

Jezi§ piinasi pouze novy pojem ,,nové narozeni, podstata promény Ducha vSak byla
davno vyslovena ve Starém zékon&™.

,,C0 se narodilo z #¢la, je télo, co se narodilo z Ducha, je Duch.” (J 3,6). Kazda
bytost tvoii to, co je mu podobné, hiisSny ¢lovek tvori pouze hiisné télo. Vici télu stoji
Duch, jako oZivujici a obnovujici moc.? Télesny ¢loveék ovsem nemutize pochopit véci
Ducha (1Kor 2,14), télo se spokojuje pouze s tim, co 1ze zachovavat ¢i ovladat, utvafi
si soudy pouze na zaklad¢ vlastnich smysli. Duch pusobi odlisny zptsob vidéni
a chapani. Jedinou moznosti promény ¢lovéka je zasah Bozi, kdy Duch svaty ¢lovéku
otevie mysl a o€i, aby mohl vidét dilo Bozi. BoZimi détmi se stdvame prostiednictvim
Ducha — coz je ,,Nové narozeni“. Jezi§ vyzyva Nikodéma (J 3,7), aby se nedivil jeho
sloviim. Navazuje kratkym podobenstvim ve verSi osmém o vétru, ktery si vane, kam

chce a nikdo nevi, odkud pfichazi a kam smétuje(J 3,8). Zde Jezi§ otevira uvahu nad

kazdodenni zkuSenosti s vétrem, ktery neni vidét, ale nasledky jsou znatelné.

18 E J. MoLONEY, Evangelium podle Jana, str. 118.

19 Ezechiel — prorok nejostiejiiho obdobi judskych d&jin, ktery prozil zajeti, pad Jeruzaléma a znieni
chramu 587/6 pi. Kr. Byl povolan ke zvlastnim zjevenim Bozi slavy. Srov. Bible: Pismo svaté Starého a
Nového zdakona, str. 1058.

120 F PORSCH, Maly stuttgartsky komentar, str. 36.
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Nikodémovi vysvétluje, ze stejné jako vitr, ktery foukd, stejné vane i ,,Bozi vitr®, ,,Bozi
Duch®, kterého neni schopen vysvétlit, ale nemtze popfit jeho nasledky. To Nikodém
nechape, a proto se pta: ,.Jak se to muze stat?* (J 3,9). Odrazi se zde silné soustiedéni
na politicky vyznam ptichodu MesidSe a opomijeni hledisek, které skutecné souvisi
s ptichodem Boziho kralovstvi. SlySime napomenuti Nikodéma a silnou vytku, ze by
snad pravé on mél pochopit néco z JeziSova uceni: ,, Ty jsi ucitel Izraele a tohle nevis?*
(J 3,10). Dale Jezi§ hovoii k Nikodémovi: ,,Amen, amen, pravim tobe,” ale dale
jiz mluvi v mnozném ¢isle ,,Mluvime o tom, co zname, svédcime o tom, co jsme videéli;
ale vy nase svédectvi neprijimate.” (J 3,11). Podle F. Porsche ptechod do mnozného
¢isla vyjadiuje pfipojeni svédectvi obce. Nékteri lidé diky tomu tvrdi, Zze evangelium
neni historické, Ze ,,my* znamena pozd¢jsi cirkev. Kdyz Nikodém pfichazi za JeziSem,
zacina také slovy ,,vime* a pfitom pfichdzi sam, takze toto pravdépodobné neni
podstatna véc, snad Jezi§ pouze zrcadli Nikodémiv ptichod. Kli¢ovou zalezitosti je to,
ze uz se dale nehovofi o narozeni z Ducha, ale o svédectvi, o vife a vé¢ném Zzivote.
Jeding Jezis tak mtize hovotit, protoze ptisel z nebe, mluvi o tom, co zna a svéd¢i o tom,
co vidél. Nehovofti jiZ obrazng, ale predklada zaleZitost, o kterou hlavné jde. Je to Zivot
skrze viru ve svédectvi toho, ktery se zjevuje.*?* J 3,12: jestlize nevérite, kdyz jsem
k vam mluvil o pozemskych vécech, jak uverite, budu-li mluvit o nebeskych?* JeZi§
rozliSuje zde véci pozemské a nebeské. K pozemskym miiZeme pfifadit narozeni
Z Ducha, protoze se to déje tady na zemi. Jezi§ musel hodné Nikodémovi vysvétlovat,
aby pochopil pozemské véci tykajici se nového narozeni a proto zaroven fika, ze by
nemohl mluvit o vécech nebeskych, protoze ty uz by nebyly pochopeny vubec. J 3,13 je
svédectvim samotného JeZiSe, protoze jako jediny byl v nebi a sestoupil na zem, takze
muze zjevovat nebeské véci. Bih poslal své Slovo na zem je dlikazem, Ze kiestanstvi je
naboZenstvi zjevené a ukazuje, ze se nestaci spokojit s nabozenskymi tradicemi, Ze pro
spasu jsou dtilezitéjsi véci nebeské. Jezis je nositelem nebeského zjeveni.
Uryvek vrcholi vyznamnym Jezigovym slovem o jeho vyvyseni v J 3,14, které odkazuje
na udalost v Nm 21,9 (srov. téz J 8,28; 12,34).

Po téchto slovech Jezi§ odchazi s uedniky do judské zem¢, kde se odehrava
kratky ptibéh pred Kititelovym uvéznénim. Vznikne spor mezi Kititelovymi ucedniky
a ten vydava posledni svédectvi o Jezisi. ,,Kdo jeho svédectvi prijal, dotvrdil tim, Ze Buih

je pravdivy* (J 3,33). Ten, kterého poslal Blih, mluvi slova Bozi , Bith mu dava Ducha

121 F PORSCH, Maly stuttgartsky komentar, str. 37.
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vV mife neomezené (J 3,34). To znamend, ze kdo je poslan od Boha neni jen
prostfednikem smlouvy: je to spojenec, je to jednorozeny Syn, Slovo, které vyjadiuje
Boha. Bith sam se sjednocuje se svym lidem. Bih mu totiz dava Ducha. Smlouva uz
neni stvrzovana pismeny vyrytymi do kamene, ale Duchem. Duchem, kterého zivy Bih
(2K 3.,3) vylil do nasich srdci (R 5,5). Duch Syna piebyva v kazdém, kdo zistava

Vv ném.'#

4.2.3 Shrnuti

Skrze Ducha se Bih se dava poznat v JeziSovi. Jediné¢ Syn, ktery pochazi
Z nebeského svéta, o mize 0 Bohu svédcit a vratit se zpét. Tim, Ze Bih poslal svého
Syna do svéta smrti, dal kazdému moznost podilet se na jeho zZivoté, mit zivot vécny,
ten zcela $tastny, po kterém cEloveék touzi jako po dosazeni svého lidstvi. Tento Zivot
neni vSak vysledkem nadlidského Usili. Je to dar Otce Zivota, ktery ndm v Synu nabizi
stat se Jeho détmi.'® Clovéku je kladena jedind podminka, aby se ve vife oteviel Synu,
protoZe pravy Zivot je pouze skrze Syna.'**

Nikodém nikdy JeZiSova slova neodmita, jen ukazuje na neschopnost piekrocit
chdpani materialniho svéta, ktery se da rozumové vysvétlit. Nechape, Ze vétit v Jezise
je piijmout Syna a narodit se tak ve vlastni pravde déti.’*® Neuvédomuje si, ze mu JeZi§
nabizi dar ,,shora®, diky kterému muze pln¢ JeziSe piijat. Nenechava se vést darem
Ducha Kk piijeti dila Ducha svatého v novém narozeni.

Rozhovor s Nikodémem miuzeme oznacit jako katechezi o vife ve formé

126

dialogu.” Bozi laska ke svétu neni timto svétem podminénad, svrchovana laska si sama

vybird. Tteti kapitola je progresivnim vstupovanim do svétla, vyjitim ze tmy noci
do dne, ze zakona k evangeliu, z postoje sluZzebnosti do svobody d&ti.*?’

Kititelovo svédectvi pojednava o vztahu mezi JeziSem a Janem Kititelem,
kde miizeme vidét autoriv zameér spravné tento vztah vymezit a vydat tak posledni

svédectvi Jana Kititele o JeziSi. JeziS§ je z Boha, jedna jako Bulh, protoZze ma Boziho

Ducha, kterého mu Buh dava.

122 5rov. S. FAUSTI, Una comunita legge il Vangelo di Giovanni str. 78.

12 Srov. S. FAUSTI, Una comunita legge il Vangelo di Giovanni, str. 65 — 71.
124 Srov. F. PORSCH, Maly stuttgartsky komentdr, str. 38.

125 Srov. S. FAUSTI, Una comunita legge il Vangelo di Giovanni, str. 66 — 67.
126 5oy, F. PORSCH, Maly stuttgartsky komentar, str. 38.

127 Srov. S. FAUSTI, Una comunita legge il Vangelo di Giovanni, str. 62 — 64.
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4.3 Uctivani v Duchu a pravdé (] 4, 23-24)

4.3.1 Text a kontext

2 Yle prichazi hodina, ano, jiz je tu, kdy ti, kteri Boha opravdove cti, budou ho uctivat
v Duchu a vpravdé. A Otec si preje, aby ho lidé takto ctili. **Biih je Duch a ti,

kdo ho uctivaji, maji tak cinit v Duchu a v pravde.

Nasleduje epizoda odehravajici se na jednom misté¢ v Samaisku a Casovy sled
udélosti je linearni. Ucednici odchdzi nakoupit jidlo (v 8) a Jezi§ hovofi se samatskou
zenou. Po navratu ucednikli odchazi Samaritdnka zpét do mésta (v 28) a lidé z mésta
zacinaji prichazet k JeziSovi (v 30), mezitim Jezi§ promlouva k u¢ednikiim (vv 31-38).

V piibéhu vidime setkani Zida - Mesidse (spasa je ze Zida J 4,22)
s nezidovskym svétem (reprezentovanym prav€é samaiskou zenou). Rozhovor opét
nachazime pouze v Janové evangeliu. Hlavnim tématem rozhovoru je JeziSovo
sebezjeveni, kdy se zjevuje jako darce pravého a nepomijivého Zivota a rovnéz potieba
odpovédi viry na né. Jezi§ vyvolal svym tspéchem v Jeruzalémé a Judsku u farizet
zavist a odmitani. Rozhodl se vratit do Galileje. Zvolil cestu ptes Samafi, cestu, které
se zbozni Zidé vyhybali, protoze vztahy mezi ortodoxnimi Zidy a Samafany nebyly
dobré¢ (Samarané byli povazovani za necisty narod). Jezi§ pfichdzi do Sycharu,
kde podle tradice byla studna vyhloubena Jakobem. Jezi§ je u studny sam a prosi
ptichozi samatskou Zenu o vodu. ProtoZe nebylo vhodné, aby na vetejnosti mluvil muz
se zenou a navic Zid se Samafankou, vyvolava u Zeny udiv a pokladd mu otazku:
JJak to? Ty Zid, 74d4$ o napiti mne, Samaritanku?* (J 4,9). JeziSova odpovéd’ obraci
téma, kdy on Zadajici se stava tim, kdo nabizi vodu, ne obycejnou, ale Zivou. Diky
pfirozené oblasti mySleni dochazi k nedorozuméni a tim i moznosti podrobnéjsiho
pramenem vyverajicim k Zivotu véénému (obraz véEného Zivota, ktery je darovéan
véticimu). Popisuje ne pfirozenou Zizen, ale Zizen po smysluplném naplnéni Zivota,
kterou ¢loveék pocit'uje 1 ve chvilich, kdy jsou jeho télesné potieby naplnény.

Po vysvétleni tématu o vodé Jezi§ prechdzi na zcela jiné téma, chce, aby tato

zena privedla svého muze. Jezi§ vi, ze tato Zena neméla ve svém zivoté jen jednoho,

ale nechce odhalovat pohorsivy zptisob jejiho Zivota. Zena je opét piekvapena, Ze JeZis

40



zna jeji situaci a nazyva ho prorokem. Samarané si ziidili chrdm na hofe Garizim
od doby, kdy se oddélili od Zidd a neustile se pieli, které misto je pro bohosluzbu
spravng, jestli chram na hote Garizim nebo Jeruzalém. Proto také Zena poklada JeziSovi
tuto spornou otazku. Jezi§ odpovida, ze nezalezi na pravém misté, nybrz na spravném

zpusobu uctivani v Duchu a pravdé (J 4,24-25).

4.3.2 Vyklad

V uvedeném 23. versi se JeZi§ vraci k tématu o nové dobé a misté uctivani Otce,
které bylo zminéno jiz ve versi 21: ,,Vér mi, Zeno, Ze prichazi hodina, kdy nebudete ctit
Otce ani na této hore ani v Jeruzaléme. “ Jezi§ hovoii o nové dob¢, Blih se nyni nové
a jedinecné zjevuje. Slova ,,prichdzi Cas a jiz je tu“ jsou charakteristickym rysem
Janova evangelia, ktery vyjadfuje pfitomnou eschatologii. Timto zpusobem
je vyjadieno, ze Cas konce se blizi, ale vjisttm slova smyslu jiz pfiSel. Mluvi
0 konkrétnim historickém vyvoji vykoupeni. Dllezitym bodem je zvéstovani nového
mista pravého uctivani. Nebude dulezité¢, kde ma sidlo chram, ale pravé uctivani
je v Duchu a pravdé. Nevylucuje se tim, Ze by do této doby nebyli pravi ctitelé Boha.
Témito slovy Jezi§ oznamuje, Ze pravi ctitelé nebudou muset jiz vice chodit do chramu,
nebude zaleZet na tom, kde je chrdm postaveny, Garizim 1 Jeruzalém jsou piesaZeny.
| pfes to, Ze podle podminek Staré smlouvy bylo uctivani a obé&ti silné spojeno
S chramem, pfichazi €as, kdy pravi ctitelé nebudou s timto mistem tak silné svazani.
Boha nelze omezit pouze na chram. Jezi§ je pfitomen, to znamend, Ze misto pravého
uctivani je také pfitomno,128 protoZe tim samotnym chramem je JeziS. On je tim mistem
setkavani, obrazem Bozim, zhmotnélym Slovem a Bih si pfeje, aby ho uctivali v Duchu
a pravdé. Setkani s JeziSem je tou hodinou, ve které ¢lovék muze vstoupit, pokud chce,

129

do domu Otce.”™ Zakladem vseho je zpusob Boziho jednani. Bih neni ani hora

ani svatostanek, Biih je Duch. Uctivani Boha v Duhu a pravdé neni jen Cisté duchovni
zboznosti, ale uctivani Boha a zboznost, které jsou inspirovany a ur¢ovany Duchem. ™
Bih neni omezen fyzickym télem, neni jako my, je Duch, je dechem zZivota, jako je

, v r 131 v ’ v sy v
laskou a svétlem bez stinu.”" Je nadpfirozeny a vSe prostupujici osobni pfitomnost u

128 £ J. MOLONEY, Evangelium podle Jana, str. 154.

29 grov. S. FAUSTI, Una comunita legge il Vangelo di Giovanni, str. 92 — 93.
130 Srov. F. PORSCH, Maly stuttgartsky komentar, str. 47.

31 Srov. S. FAUSTI, Una comunita legge il Vangelo di Giovanni, str. 83 — 86.
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vé&ficiho &loveka.'*® Bih je darcem Zivota, my podléhame smrti. Pravé uctivani nema
byt tedy omezeno na chram, ale soustiedéno na samotného Boha. Toto uctivani je
umoznéno samotnym Bohem, ktery zjevil sdm sebe v Jezisi Kristu, je kone¢nym
vyjadfenim toho, jaky je Buh. Jezi§ je tim pravym chrdmem a c¢lovék ho ma svym
Zivotem uctivat. Pravé uctivani je inspirovano a uréovano Duchem,'® je s nim ve shods.
On je cesta, pravda a zivot. Pravda neni pojmem, ale moci, ktera ¢lovéka osvobozuje, je
zdrojem, ze kterého prameni lidské jednétni.134 Bih Otec vyhledava pravé ctitele —
uctivace a ne uctivani. Kdyby hledal uctivani, znamenalo by to, ze i Bih ma své
potieby, ze neni dokonaly. Nasim uctivinim Mu nemutzeme nic navic pfinést. Jediny a
pravy Buh nas nepotfebuje, coz ovSem neznamena, Ze ho nezajimame. Bih neni
neosobni. To Clovek potifebuje Boha, protoze od N¢&j je vSechno a vSe co mu dava je
z milosti. Veskera Jeho péce a laska k nam je zJeho plnosti a Jeho pravdivost se
ukazala v Kristu. V textu ¢teme: ,, 4 Otec si preje, aby ho lidé takto ctili. “ Proto nam dal
svého Ducha, abychom se s Nim mohli v Duchu setkat a poznat ho jako Otce, protoze
skrze Ducha vstupuje do vztahu ke svétu.’®® Oviem tak jako samarska zena, tak i
mnoho lidi, nedokaze ptresdhnout omezeni vlastnich dé€jin a odmitd JeziSova slova,
nedokaze jit dale. Dospiva pouze k ¢aste¢né, podmine¢né vite v JeZzise.

Ptibéh ze Samafi uzavird JeziSiv odchod do Galileje a druhy zazrak v Kang,

uzdraveni syna kralovského ttednika.

4.3.3 Shrnuti

Biih je Duch (v 24a), je to vSeprostupujici osobni pfitomnost u véticiho ¢loveka,
proto nelze mit Boha na jednom misté, ani na hofe, ani ve svatostanku. Duch
je sebezjevujici, zakusitelna sila, pomoci které se Bih stava lidem piistupny. Pravi
ctitelé budou ti, kteti budou soustiedéni na Boha a vyznavat, ze Buh je Bih a Jezis je
vtelené Slovo. Uctivani neni tedy spojeno s nasSi upiimnosti nebo s Cist¢ duchovni
zboznosti, ale s BozZi bytosti. Jezi§ zjevuje lidem Boha a Otce a ¢lovék ho ma svym

zivotem uctivat. Diky obéti, kterou sdm Blih dal, se stanou pravym obrazem obrazu

Boziho. ,,Nyni prichazi hodina, kdy pro clovéka jedinym prijatelnym zpiisobem uctivani

132 Srov. F. J. MOLONEY, Evangelium podle Jana, str. 154.
133 Srov. F. PORSCH, Maly stuttgartsky komentdr, str. 47.
134 Srov. F. PORSCH, Maly stuttgartsky komentar, str. 48.
135 Srov. F. PORSCH, Maly stuttgartsky komentar, str. 48.

42



Boha je naprosté nasmérovani celého zZivota a jednani na Otce a podil na daru Otce,
daru, ktery je vSim, zac se prohlasuje.*® Budou uctivat Boha v Duchu, v plném

spolecenstvi mezi Slovem a télem, mezi Bohem a ¢lovékem.

4.4 Duch dava zivot (J 6,63)

4.4.1 Text a kontext

63 L . y . , .. , oo
Co dava zivot, je Duch, télo samo nic neznamend. Slova, kterd jsem k vam mluvil, jsou

Duch a jsou Zivot.

Poté, co Jezi§ vykonal dal$i zazraky Uzdraveni nemocného v sobotu (J 5,1-18),
nasyceni zastupt (J 6,1-15), zazrak na moti (J 6,16-21), pfichazi za nim druhého dne
do Kafarnaa zastupy, které predeslého dne nasytil (J 6,22-24). Udalosti i fe¢ o chlebu se
piiblizuji velikono¢nim svatkim. Jezi§ poucuje zastupy, aby usilovali o pokrm, ktery
zustava k vécnému Zivotu (J 6,27), tj. o viru v toho, ktery ho poslal. Lidé Zadaji znameni
(J 6,30), které by piekonalo Mojzistiv dar many. Jezi§ jim ukazuje na pravy chléb
z nebe (J 6,32-33) a piedstavuje sam sebe jako tento pravy chléb (J 6,35), jako jediného,
ktery mize dat véény zivot. Poucuje pritomné o potieb¢ jist télo a pit krev Syna
&lovéka. Slova jsou nejen pro Zidy, ale i pro jeho uéedniky piili§ tvrda a vyvolavaji
krizi. Nyni, kdyz se Jezi§ pn& zjevil, 74da piilnuti k nému.™®’ Ugednici se dostavaji pied
rozhodnuti JeziSova slova pfijmout a uvéfit tomu, co pisobi spiSe pohorSeni nebo
odmitnout. Pozadavek viry, ktery neni ojedin€ly v tomto uryvku (srov. J 1,11-13; 3,11-
21.31-36) je adresovan nejen ucednikim JeziSovy doby, ale je stile aktualni i pro
dnesniho ctenédfe. Hodné ucednikil, kteti s nim chodili, vidéli jej kracet po vodé a byli
svédky zazraku s chleby, nyni od néj odeslo. Diivodem bylo, Ze si ptizpiisobovali sviij
pohled na JeZiSe vlastnim a povrchnim piedstavam,™*® hodnotili jeho skutky pouze na

, v o1: , v ror v v . . , v » 139
zakladé¢ lidskych ocekavani. Jezise povazovali pouze za zjevovatele nebeskych véci.

136 Srov. F. J. MOLONEY, Evangelium podle Jana, str. 154.
37 Srov. S. FAUSTI, Una comunita legge il Vangelo di Giovani, str. 162.
138 Srov. F. J. MOLONEY, Evangelium podle Jana, str. 251.
139 Srov. F. J. MOLONEY, Evangelium podle Jana, str. 250.
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Odmitli uvétit, ze Jezis, ktery jim piipadal jako obycejny ¢loveék, je tim, kdo mize

zjevovat Boha a byt prostfednikem Zivota.**

4.4.2 Vyklad

Jezi§ reaguje na lidskou neviru otazkou, kterd se tyka jeho vystoupeni zpét
k Otci (J 6,62) a dodava, ze Duch je ten, ktery dava zivot, ze t€lo nic neznamena, zivot
vychazi z Ducha, ne z téla, které Zije jen diky Duchu. Zde je proti sobé postaveno télo a
Duch. T¢lo, které bez Ducha nic neznamena, jako pozemsky smyslejici nevétici clovek,
ktery se na JeZiSe diva pouze lidskym zpiisobem a potiebuje Duchem promeénit, aby
mohl uvéfit a nalézt Zivot véény.**" Castedné vysvétleni miizeme nalézt v predchozim
versi: ,,Co az wvidite Syna cloveéka vystupovat tam, kde byl drive?“ Hovoii o misté
navratu, odkud posle Ducha. Jeho pozemské télo ndm nemutze Ducha dat, dokud
nevystoupi zpét k Otci. Zrnko pSenice, pokud nezemfe, nepiinese plody (12,24). A to se
muze tykat apostolli, aby pfekonali pohorSeni, musi JeziSe vidét vyzdvizeného na kiizi,
pouze potom miZou pfijmout Ducha a Zit jao on.'*? JeZiSova slova jsou Duch a jsou

Zivot, jsou to slova, kterd berou dech a Zadaji srdce. BoZi slovo tvofi, je velmi mocné

a ucinné, je naplnéno Bozi silou, Duchem, ktery zivot dava. To je to podstatné.

4.4.2 Shrnuti

Pravym uc€ednikem se nestdvame na zakladé néjaké informace. Musi to byt dano
od Otce a podminkou je vira v Syna. Je to v Duchu uskute¢néna odpovéd’ Otci, ktery se
dava poznat v JeziSove slove.* Kdo pfijme slovo Syna, ma dar Ducha a zivot Bozi.**
Jinymi slovy lze fici, ze ¢loveék se musi nejprve oteviit a pfijmout BoZi slovo ve vife
ato se déje pusobenim Ducha, ktery srdce Clovéka otevird. JeziSovo slovo zlistdva
nezbytnou potravou. Rovnéz také vidime, Ze selhani neni nikdy vylou€eno ani mezi
témi, kdo véfi. JeziSova slova jsou pro mnohé nepfijatelnd, protoZze povazuji jeho

svédectvi za svédectvi obycejného clovéka. Nevi, Ze jeho slova ve skutecnosti davaji

10 Srov. F. PORSCH, Maly stuttgartsky komentdr, str. 61.

1 Srov. F. PORSCH, Maly stuttgartsky komentdr, str. 62.

Y2 5rov. S. FAUSTI, Una comunita legge il Vangelo di Giovani, str. 165.
%3 Srov. F. J. MOLONEY, Evangelium podle Jana, str. 251.

%4 Srov. S. FAUSTI, Una comunita legge il Vangelo di Giovanni, str. 164.
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dech BoZi a oteviraji k Zivotu, jsou to slova v&&ného Zivota, jak fekne Simon Petr (V.
68).

4.5 Vystoupeni o slavnosti stankii (J 7,37-39)

4.5.1 Text a kontext

My posledni velky den svatkii Jezis vystoupil a zvolal: , Jestlize kdo zizni, at prijde
ke mné a pije! 3Kdo veri ve mne, ‘proudy Zivé vody poplynou z jeho nitrajak pravi
Pismo. “ **To Fekl o Duchu, jejz méli prijmout ti, kteri v néj uverili. Dosud totiz Duch

nebyl dan, nebot Jezis jesté nebyl oslaven.

Stejné jako uvod paté a Sesté kapitoly zacina 1 kapitola sedmé slovem ,,potom*,
¢imz je naznacen zacatek nové série udalosti. Pozadi sedmé kapitoly tvoti oslava svatku
stankli, kde Jezi§ vefejné¢ vystupuje, pasobi tak mnoho diskuzi a rozkol mezi
posluchadi.**® Svatek stankd byl pivodnd svatkem skliznd. Pozdgji se symbolikou
svatku stankG stala pfipominka CcCtyficetilet¢ho putovani Izraelch na pousti, kde
se 0 n¢ Hospodin staral. K obsahu tohoto svatku byla i prosba za dést, ktery byl
nezbytny pro Zivot. Zvlastni obfady s vodou a svétlem maji urity vyznam 1 pro
tématiku sedmé kapitoly Janova evangelia.146 Tyto stanky se nestaly jen historickou
pfipominkou, ale maji ukazovat, Ze neustdle jsme v jistétm slova smyslu na cesté.
Urcitym zplsobem maji odd€lovat od konzumniho a materidlniho zptisobu Zivota, ktery
je soustfedén na Zivot tady a ted’ a pfipominat, Ze by lidé méli byt neustale poutniky
na zemi. Svatky stank se slavily v sedmém mésici Zidovského kalendate (zafi — fijen).
Lidé stavéli stanky, ve kterych pak po dobu 7 dni zili. Posledni den svatku byl naplnén
zlaty dzban vodou zrybniku Siloe a procesi vedené nejvySSim knézem ho neslo
do chramu. Kdyz prochézeli Vodni branou, troubilo se na Sofary jako vyjadieni radosti
a dikiivzdani. Kn&Zi obchazeli oltaf, zpival se halel (Zalmy 113-118).*" Kdyz dosahli
Zalmu 118, kazdy muzsky poutnik méaval pravou rukou, ve které drzel spletenou
palmovou ratolest s vétvickami vrby a myrhy. V levé ruce poutnik drzel citrusovy plod,

coz znamenalo nejen pozehnani zemé, nadchézejici sklizen, ale obfad s vodou

Y5 B PORSCH, Maly stuttgartsky komentdr, str. 72.
146 £ PORSCH, Maly stuttgartsky komentar, str. 72.
17 F. J. MOLONEY, Evangelium podle Jana, str. 256.
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je prosbou za dar desté. Vsichni tfikrat provolavali: ,,Vzdejte diky panu!* Voda a vino
byly nabidnuty Hospodinu pii ranni obéti pied oltdfem. V Zidovském mysleni toto
vylévani vody o Svatku stankli bylo symbolické. Bylo symbolem mesianského véku,
kdy Buh vyleje svého Ducha v poslednich dnech. Symbolizoval proud Ducha jako vody
7ivé, kterd se vyléva do celé zemd.'*® JeZi§ navazuje na obsah tohoto svatku a na ritus
ob&tovani vody™®, kdy v posledni slavnostni den Svétku stankil vystoupil a zvolal:
sJestlize kdo zizni, at’ pfijde ke mné a pije!*“ (J 7,37) Toto je povazovano za silny
mesiansky vyrok. Jezi§ zve kazdého k sob¢€, jako k prameni pravého zivota. V Bibli
nachdzime ¢asté spojeni voda a zivot. Toto spojeni je velmi silnym symbolem zvIasté
V polopoustni zemi, jako je Izrael a proto se stal i mocnym symbolem pro Ducha.
Jezisova slova tedy znamenaji, ze on je tim, kdo vyleje Ducha a da zivot (Ez 36,25-27).
Jezi§ vystoupil posledni den Svatku stanki, kdy kon¢i obtady, uklizi se stanky
a slavnost kon¢i. On vSak symbolicky fika, ze to vlastné nekon¢i, Ze on je darcem vody,
kterd je pramenem tryskajicim do Zivota v&&ného™’, Ze vie se napliiuje v ném a vie

teprve zacina.

4.5.2 Vyklad

Verse J 7,37-39 interpretuji vodu jako Ducha a odkazuji do budoucnosti
slovesem ,,potecou.” Pozehnani budou mit vétici pozdéji a Jezi§ dava tuto vodu
Ziznivym.

Rozdilny vyklad je, pokud cteme text souvisle do konce 38. verSe, pak proudy Zivé
vody poplynou ,,z jeho nitra® jako ,,z nitra véfictho® nebo jestli je tecka v 38. versi

za prvni vétou souvéti a to ¥ké, Ze poplynou z Kristova nitra.*>

To ndm naznacuje,
ze Duch proudi z Krista a davalo by to tomuto textu velky vyznam. S odkazem na text
J 4, 13-14 je snadnéjsi si uvédomit, ze ziva voda vzdy vychazi od Jezise. V tom piipadé
by prvni piipad mohl byt vysvétlen i tak, Ze kdo uveti, mize se stat ziidlem —
poZehnanim pro druhé. Zakladnim zdrojem je vzdy Kristus, on sam je tim kone¢nym

Svatkem stankti, pravym zdrojem vody, pravym zdrojem Ducha.

148 Srov. D. A. CARSON, The Gospel according to John, str. 321 — 322.
Y9 £ PORSCH, Maly stuttgartsky komentdr, str. 76.

10 F J. MOLONEY, Evangelium podle Jana, str. 273.

131D, A. CARSON, The Gospel according to John, str. 323.
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Jezi$ prohlasuje, ze napliiuje Pismo. MiiZe to byt odkaz na eschatologické vody
zivota popisovan¢ v Ez 47,1-11, kde vytékaly zivotodarné vody z chramu ve stfedu
Jeruzaléma do celého svéta.’® | Jan prostiednictvim tohoto vyroku ptenasi proroctvi
Z mésta na osobu“*® Jez{y je konecnym zprostiedkovanim Boziho daru vody v ramci

, , 1o 154
oslav svatku stanku.

Jedinym ptedpokladem, jak ziskat tuto zivou vodu je, pfijit
k nému a vé&fit v néj. Posledni ¢ast véty ,,Dosud totiz Duch nebyl dan, nebot’ Jezi§ nebyl
jeste oslaven®, zde jde o néjaké zdokonaleni Boziho daru, protoze nelze fici,
7e ve Starém zakoné nebyl Duch piitomen (Nu 11,25; 1z 11,1-9; Ez 36,25; JI 3,1-5).
Toto zintenzivnéni je podminéno JeziSovym navratem do slavy, kterou mél jiz pred
stvofenim svéta. To znamena, Ze nemiizeme mit zadny prospéch z Ducha bez JeziSova
ukfizovéni, vzkiiSeni a nanebevstoupeni a proto pochopeni JeziSovy smrti bylo mozné

. ‘- v - 155
teprve na zaklad¢ jeho vzktiSeni a seslani Ducha.

4.5.3 Shrnuti

JeziSovo sebezjeveni - oznacCuje sam sebe jako nevycerpatelny pramen zivé
vody. Jezi§ sdm je nositelem Ducha.’® Evangelista spojuje tuto ,,Zivou vodu® s darem
Ducha, ktery véfici piijmou skrze Jezise po jeho oslaveni.” To privadi lid do situace,
kdy se musi rozhodnout, jestli Jezi§ je Mesias$ a jestli v n€j uveéti. Nékteti jej ptijimayji,
jini naopak tvrdi, ze z Galileje nemiize Mesia$ byt. Zde nachazime janovskou ironii.
Zidé soudi podle t&la a mysli si, ze znaji Jezistv ptivod, proto tvrdi, Ze je z Galileje.
158

Kdyby ho vidéli o¢ima viry, védéli by, ze Jezi$ je od Boha a ne z Galileje.™ Jezi§

pfesahuje obfad svatku, ktery mél byt pfipominkou druhého daru vody, ktery

zdokonaluje Toru. ™

4.6 Vyroky o Duchu svatém - Paraklétovi

52 F J. MOLONEY, Evangelium podle Jana, str. 274.

153 €. K. BARRETT, The Gospel accordind to St John, str. 328
14 F J. MOLONEY, Evangelium podle Jana, str. 274.

15 F. PORSCH, Maly stuttgartsky komentdr, str. 76.

1% €. K. BARRETT, The Gospel according to St John, str. 88.
5T E_PORSCH, Maly stuttgartsky komentdr, str. 78.

18 F. J. MOLONEY, Evangelium podle Jana, str. 274.

1 F.J. MOLONEY, Evangelium podle Jana, str. 274.
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Vyroky o Paraklétovi se nachazi v druhé hlavni ¢asti Janova evangelia, ktera
popisuje JeziSovo zjeveni pred ucedniky a ktera byva Casto oznaCovana jako Kniha
slavy (J 13,1-20,31). Tyto vyroky jsou soucasti tzv. fe¢i na rozlouc¢enou (J 14,1-16,33).
Nachazime zde pét vyrokd o Duchu svatém, ktery je oznacen vyrazem paraklétos. Jeho
pusobnost je zaslibena pro obdobi po JeziSové odchodu (14,16n.26; 15,26n; 16,7b-
11.13-15). Redi tvoii soudast §irsiho literarniho celku a vyznaduji se fadou znamych
opakovani, protikladi a napétim. Jednotlivé Casti (13,1-17,26) maji svou historii

V Gstnim podani piibéht janovské obce.*®°

4.6.1 Paraklét zasliben jako dar Otce (J 14,15-17)

4.6.1.1 Text a kontext

15p et i . . P I S .
Milujete-li mne, budete zachovivat ma prikdzani. ~a ja pozadam Otce a on vam
roee v roo. v 17 ’ v o v

da jiného Primluvce, aby byl s vami na véky — ~'Ducha pravdy, kterého svét nemiize

prijmout, ponevadz ho nevidi ani nezna. Vy jej zndte, nebot svami ziistiva

a ve vas bude.

Jezi§ piislibuje od Otce dar Ducha — Parakléta ve chvili, kdy pted svou smrti
mluvi sufedniky o svém odchodu. Otdzka JeziSova odchodu vyvstala béhem
zminéného rozhovoru (srov. 13,33-36).161 Ve versi 14 se vypravéni a rozhovory méni

v ptikazy, které Jezi$ vyslovuje viici u¢ednikiim.

4.6.1.2 Vyklad

Ptedchozi verSe (vv 12-14) obsahuji pozadavek viry a jistou zavislost (pokud
budete prosit, dostanete). Vers 15 zada lasku a téma lasky je komunikovano az do v. 24.
Mluvi o tom, co piinasi laska k nému. Ucednik, ktery JeziSe miluje, ukazuje jednotu
S nim zachovavanim jeho ptikézani. ,,Dodrzovat jeho slovo* je ve své podstaté myslen
vztah k vife, ktery zahrnuje bratrskou lasku — v. 13,34.2% Jezi§ obdrzel piikazani od

Otce, aby ho svét mohl poznat. Tim, jak Jezi§ miluje (viz. 10,14-18) a jak mluvi, zjevuje

180 Srov. F. J. MOLONEY, Evangelium podle Jana, str. 393.
181 Srov. F. J. MOLONEY, Evangelium podle Jana, str. 414.
162 A, WIKENHAUSER, Das Evangelium nach Johannes, str. 187.
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toto prikazani davajici Zivot.'®® Vecer, pied svoji smrti Jezi§ povzbuzuje uéedniky, aby
odpovidali na jeho lasku (13,34-35) tim, ze budou véfit a zachovavat zjevena slova
(v. 15). A pravé pro tuto viru plati velky pfislib: Nebesky Otec na zadost Syna poSle
jiného Parakléta — utéSitele a pomocnika. Povzbuzuje ucedniky piislibem Piimluvce,
ktery s nimi bude na veky. Slovo ,,jiného* Pfimluvce znamend, Ze tento Pfimluvce
ptevezme roli pozemského Jezise po jeho odchodu, bude pokracujici ptitomnosti Jezise
V ucednicich v roli utésitele. Bude zde druhy Paraklét, ktery nebude ve smrti JeziSe
vyvysen, aby odhalil lasku Bozi v dokonalém aktu lasky (v. 12,32-33), ale bude nadale
s u¢edniky (v. 16).** V Janové evangeliu neni JeZi§ pfimo Paraklétem nazvan, vyplyva
vSak z kontextu, ze prvnim Paraklétem je Jezi§ (coz potvrzuje 1 Jan 2,1). Ucednici
nebudou zanechani sami ve zlovéstném svété, ale bude pfi nich navzdy stat Duch —

1 165
pomocnik.

Tento Pfimluvce neni nikdo jiny nez Duch pravdy, Duch, ktery sdéluje
pravdu a je pokra¢ujicim zjevenim Boha ve svété, které ,,svét“ nemiize poznat. Clovék
nemuize zit ve svété JeziSe, pokud si mysli, Ze v§e mize byt urCovano realitou lidského
svéta. Tento Duch pravdy odliS§i ucedniky od svéta, svéta nevéticich, ktefi JeziStv
puvod od Otce nepfijali a odmitli ho. Duch navzdy ziistane ve spolecenstvi véficich
a tak zaruci pokracovani zjeveni a jednotu Otce, Syna a synil na Zemi.'® Sv&t Ducha
nemuze prijmout, protoze Ducha je mozné vidét a poznat pouze virou. Cely svét
nemiize bez znovuzrozeni pfijit k rozeznani Ducha pravdy, stejné jako Zidé nepfisli

k rozeznani nebeského posla.’®’

Ucednici jsou vSak casti JeZiSova svéta a Jezi§
je ptipravuje na nadchazejici bolestny ¢as. Doposud jim byl v téle oporou a pomoci,
nyni oznamuje svlj odchod. Jeho télesnd pfitomnost byla ¢asové ohrani¢ena. Jeho
navratem k Otci pokracuje dél ,,svétova“ neschopnost rozpoznat pokracujici pfitomnost

zjeveni Boziho.'®®

Kristus smrti odchazi, ale slibuje u€ednikiim, Ze neziistanou sami
a opusténi. Od Otce jim da jiného pomocnika, ktery bude s nimi, v jejich nitru (v. 17).
Na rozdil od svéta ucednici Ducha znaji, protoze ptebyva s nimi*®. Zde vidime,
ze Paraklét je s nimi nyni a v budoucnosti je odkaz na druhého Parakléta (v. 16). Je zde
urcitd souhra mezi JeZiSem a Paraklétem. Jezi§ sam je Dar pravdy (J 1,17), cesta, ktera

je pravda (v. 6) jenz piebyva s nimi. Novym znakem piibéhu je druhy Paraklét, jako

163 . J. MOLONEY, The Gospel of John: Text and Context, str. 246.
164 F J. MOLONEY, The Gospel of John, str. 246.

165 A, WIKENHAUSER, Das Evangelium nach Johannes, str. 187.
166 A, WIKENHAUSER, Das Evangelium nach Johannes, str. 187.
167 A, WIKENHAUSER, Das Evangelium nach Johannes, str. 187.
188 £ J. MOLONEY, The Gospel of John, str. 247.

189 Srov. F. PORSCH, Maly stuttgartsky komentar, str. 146.
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pokracujici pfitomnost Pravdy, jako Duch, ktery mluvi pravdu a ktery je pfedstaven
jako trvajici pfitomnost zjeveni Boziho tém, kdo miluji JeziSe a zachovavaji jeho
piikazani (v. 15). Pfitomnost Parakléta bude zajistovat, ze trvajici zjeveni Pravdy bude
pokracovat mezi JeziSovymi ucedniky i1 navzdory nepiitomnosti télesného JeziSe.
JeziSovo poslani se nechyli ke konci, ale smétfuje k novému obdobi, kde ulohu Jezise
ptebira jiny Paraklét. Jezi§ védél, Zze prisla hodina odejit z tohoto svéta k Otci (J 13,1)
aJezistv dar Ducha svatého je s tim spojen. Jezistiiv odchod je spojen Sjeho smrti,
ale zaroven jeho smrt vede znovu k jeho pfichodu, takZze odchod a navrat splynou
(v. 18). Dilezitym tématem vySe uvedenych verSu je sjednocujici laska, ktera neni
podminkou, ani tkonem poslusnosti, ale vztahem. Kdo miluje JeziSe, ten zachovava
jeho ptikdzani. Opravdova laska ke Kristu pfinese poslusnost zachovavat jeho slova
a tak zachovavat soucasné i slova Otce, ktery ho poslal. U¢ednici musi zménit odpoveéd
na zjeveni Boha v JeziSi zdvazkem lasky k Jezisi a zachovavéni jeho pfikdzani. Jsou
povolani k paralelnimu zivotu lasky v meziase po odchodu JeziSe a oziveni darem
Parakléta, protoze Jezi§ pozadd Otce, aby tém, ktefi zlstdvaji v lasce, dal ,,jiného
Ptimluvce®. Ten ovSem nebude v téle, ale bude s ucedniky navzdy. ,,Pfimluvce* je dale
nazyvan ,,Duchem pravdy“. Duch, ktery oznamuje pravdu - Buh je pravda, je tedy
pokracujici pfitomnosti Boziho zjeveni ve svts.}0 Paraklét je ten, ktery ucedniktim
sd€luje zivot, ktery plyne z toho, ktery odesel, ale stale zije. Jezislv odchod neni v tom
smyslu, ve kterém ,,svét“ chape zkuSenost smrti, ale naopak, je dusledkem daru
Parakléta, ktery vede kdavérnému vztahu byt milovin Otcem 1 Synem
a je pokracujicim zjevenim Bozim, které dava ucednikim zkuSenost zazit pfitomnost

nepiitomného uprostied jejich uctivani.'"™*

4.6.1.3 Shrnuti

Jezi§ odchdzi do slavy k Otci, kterou mél jesté¢ pred zaloZzenim svéta. Slibuje
poznani, které bude udéleno veticimu po jeho odchodu, kdy nastane ¢as jeho prikdzéani
a daru nového zivota (v. 20). Toto poznani plodi pfitomnost Ducha, kterd je odhalenim
jednoty existujici mezi Otcem a Synem, jednoty, kterd noveé existuje i mezi veficimi

a JeziSem. Nenechdva véfici bez pomoci, posle jim Parakléta, Ducha pravdy, aby byl

Y0 F J. MOLONEY, Evangelium podle Jana, str. 424
11 E_J. MOLONEY, The Gospel of John,str. 252
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Vv jejich nitru, a pravé skrze tohoto Ducha piijde Otec se Synem a ucini si ve véticim
ptibytek. Nebude s veficimi pfitomen ve vzkiiSené podobé, ale prostiednictvim svatého
Ducha, ktery je jeho nastupcem az do konce casu (Mt 28,20). Sdruzeni viry, lasky
a vérnosti vede k novému slibu. Ucednici, ktefi diky pfitomnosti Parakléta miluji JeziSe
a zachovévaji jeho pfikazani, pfijdou k pozniani Boha a budou milovani Bohem

I JeziSem. Protoze Jezi§ Zzije, naplnéni Duchem — Paraklétem zaziji Zivotadarnou

.....

4.6.2 Paraklét ma vSemu naucit a vSe pripomenout (J 14,26)

4.6.2.1 Text a kontext

26 ., , , . . , , -
Ale Primluvce, Duch svaty, kterého posle Otec ve jménu mém, ten vds nauci vSemu

a pripomene vam vSecko, co jsem vam rekl.

V. 26 pokracuje Jezi§ vieCi o svém odchodu. Navraci k postavé druhého
Parakléta, ktery byl pfedstaven na zacatku stfedni ¢asti rozmluvy (v. 16), jako charakter

nikdy nekon¢ici pfitomnosti ve véficim spolecenstvi.

4.6.2.2 Vyklad

Paraklét bude pokrac¢ovat v odhalovani role Jezise (J 14,26) a bude ucednikiim
pfipominat JeziSovo uceni navzdory jeho nepfitomnosti. Smrt a odchod JeziSe vedou
k JezisSovu zivotu s Otcem a rovnéz k zivotadarné pritomnosti k u¢ednikim (v. 19).

vvvvvv

Paraklét, ktery bude zustavat navzdy a zajisStovat pokracujici zjeveni Bozi zapocaté

viv 172
JeziSem.

Odchod Jezise a dar Parakléta, Ducha pravdy, vyzaduje tedy rozliSeni mezi
Jezisem a Duchem. Co Duch déla pro ucedniky je prodlouzeni a dokonalost toho, co pro
né dela Jezis. V Duchu — Paraklétovi je télesna nepfitomnost JeziSe prekonana. Jezis
opusti své ucedniky, ale nezemie, bude vyvySen a stane se nedostupny piimo ve
fyzickém téle. Ptitomnost zivého JeziSe bude vSak 1 nadale pokracovat diky stalé

ptitomnosti v Duchu — Paraklétovi. Ten je bude ucit a pfipominat vSe, co je Jezi§ ucil.

12 £ J. MOLONEY, The Gospel of John, str. 255
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Tento Piimluvce, Duch svaty je ve v. 17 predstaven jako Duch pravdy, ktery bude
mluvit pravdu, nejen proto, ze je pravdivy a spolehlivy, ale on bude sdélovat a
zduraziiovat pravdu, kterou ma od Otce. Bude ucit, coz neznamena teoretické uceni
nebo to, ze ¢loveéka ucini vSevédoucim, ale bude pfipominat vse, co fekl Jezis, kdyz byl
vtéle. Odchod JeziSe rozpoutd mezi ucedniky néco az dosud neznamého
anevysloveného. Ucednici nemohli hodné¢ véci pochopit, dokud Jezi§ nezemfel
anevstal z mrtvych. Nechapali ukfizovani a utekli, nechapali JeziSovu smrt jako
oslaveni, pfi prvnich zminkach o vzkiiSeni byli velmi nediveéfivi. Pfipominani neni tedy
n¢jaké uvedeni do pavodniho priabéhu minulych udélosti, ale objeveni nového
porozuméni. Je prohloubenim a aktualizaci JeziSova poselstvi.'”® Utednici nebyli
schopni porozumét JeziSovym sloviim, teprve az diky plisobeni Ducha svatého piichézi
k pravému pochopeni udalosti. Byl to Duch svaty, ktery byl vylit o Letnicich a umoznil
vice pochopit. Nejde jen o tyto pfipominky, hlavné také o posilu v dobé nepratelstvi

a odmitnuti.

4.6.2.3 Shrnuti

Duch je ucitelem a ptipomina to, co Jezis fekl, je rddcem, utéSitelem, ochrancem
a pomocnikem. Jak Jezi§ pfichazi ve jménu Otce, tak Duch pfichdzi ve jménu JeZise.
Duch svaty pasobi pravé ofekavani a to odliSuje kiestana od svéta. JeziSovi ucednici
jsou znovuzrozeni z Ducha, smifeni s Bohem a Buh v nich skrze Ducha piebyva.
To ptsobi ovoce Ducha, odliSnost v chovani od svéta nevéticich. Tém, kdo JeziSe miluji
a dodrzuji jeho piikazani, je pfislibeno feSeni pfi hledani poznani a spojeni s Bohem.
Nebudou zanechani sirotky, ale bude jim ud¢len Zivot a poznani Boha, jeho Syna a sebe
samych a to vSechno v dlsledku odchodu JeZiSe a ne jako nésledek JeziSova navratu
ve vzkiiseni.'”® Zminky o Paraklétovi se objevuji pouze v projevech na rozloudenou
(kap. 14-16). Zminky o ném jsou v kontextu relativné nezavisla a ukazuji blizkou
podobnost obsahu. Jsou to vSeobecné piedpovédi o piichodu Utésitele, ktery je nazyvan

ve 3. osob¢ singularni osobou. Zde mohou byt stopy janovského piepracovani a zda se,

13 Srov. F. PORSCH, Maly stuttgartsky komentar, str. 148.
14 E. J. MOLONEY, The Gospel of John, str. 251.
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ze evangelista prevzal réeni o Paraklétovi ztradice a zapracoval je do svého

evangelia.'”

4.6.3 Paraklét vyda svédectvi o JeziSovi (J 15,26-27)

4.6.3.1 Text a kontext

28 g2 pFijde PFimluvce, kterého vam poslu od Otce, Duch pravdy, jen? od Otce vychdzi,

ten o mé vyda svedectvi.?’ Také vy vydavejte svédectvi, nebot jste se mnou od pocatku.

Nova fe¢ na rozloucenou zacina verSem 15,18. I kdyz vv. 26 — 27 je mnoha
komentatory povazovan za piidavek k originalnimu textu.'”® Pozornost se obraci znovu

k tématu louceni a z toho vyplyvajicich dasledkd pro u¢edniky.'”

4.6.3.2 Vyklad

Piimluvce — Duch svaty je opét nazvan Duchem pravdy. V minulém tryvku
Ducha posilal Otec, v této Casti Jezi§ mluvi o Pfimluvci, kterého posle on, ale ktery
vychazi od Otce. Tim se dostadvame na hranici nasi schopnosti néco poznavat a jsme
odkéazani na svédectvi a viru. Jezi§ fikd ucedniklim, ze Paraklét bude poslan od Otce
skrze Jezise uprostied nenavisti, kterou zaziji v dobé jeho neptitomnosti (v 18 — 25).
Jezi§, 1 kdyZz odejde, posle Parakléta od Otce, aby zajistil pokracujici svédectvi
0 JeziSovi v zivoté ucednikt — svédkt nepfitomného Jezise. Paraklét nepokracuje pouze
v ukolech JeziSe (J 14,25 — 26), ale umoznuje i utrpeni ucednikd, ktefi tak vydavaji
svédectvi o JeziSi. Spolecné s prvnimi svédky to byl i Duch svaty — konec v. 26, kdo
vydava svédectvi o JeziSi. Ve v. 27 jsou dulezitd slova ,,nebot’ vy jste se mnou
od poc¢atku® — do popiedi vystupuje svédectvi téch, kteti s JezisSem byli od zacatku jeho
vetejné sluzby. Zminka o Duchu svatém v tomto Uryvku neni jako o pomocniku vSech
kfestantl, zde je kladen dlraz na prvni - apostolské svédectvi JeziSova Zivota (,,nebot’
vy jste se mnou od pocatku.). Je tak feCeno, ze Duch svaty bude spolu s prvnimi

ucedniky vydavat svédectvi a jako Duch pravdy zajisti vérohodnost apostolskych

5 A, WIKENHAUSER, Das Evangelium nach Johannes, str. 188.
176 Srov F. J. MOLONEY, The Gospel of John, str. 256.
17 Srov. F. PORSCH, Maly stuttgartsky komentar, str. 157.
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svédkl. Jde o garanci prvniho svédectvi téch, ktefi byli s JeziSem v uréitém case
a naurcitém misté. Apostolové jako ti, ktefi ,na vlastni o¢i vidéli“, byli vedeni,
posilovani a utvrzovani skrze Ducha svatého. Ten pfiSel, aby spolu s nimi vydaval
svédectvi. Jeho ¢innost vSak nebyla ukoncena, on je s nami stale a tak poméaha lidem
predavat svédectvi v pozdéjsi dobé i dnes. Do vySe uvedeného verSe mluvil Jezi§
0 lasce, nyni za¢ind hovofit o pronasledovani pro jeho jméno, o nendvisti a htichu svéta.
To, ze svét Boha nezna, je pri¢inou nendvisti vici ucedniktim, kteti ziji jinak nez svét,
ziji podle jiného Ducha. Svét nikdy nepfijal JeziSe jako zvéstovatele Boha'’®. Lidé
si sami vytvorili pfedstavu, jak ma Mesias vypadat, hajili své pozemské chapani proti
Bozimu zjeveni v JeZiSovi a odmitali jeho slova i skutky'’. Ugednici jsou vyvoleni
JeziSem, ocisténi jeho Slovem (v. 15,3) a tim odliSeni od svéta. Svét je pravé pro tuto
odli$nost nenavidi. Kdo nenavidi uc¢edniky, nenavidi JeziSe i jeho Otce, ktery ho poslal
a zustavaji tak ve svych htisich. Jezi$ ucedniky na ptichazejici obdobi prondsledovani
ptipravuje, protoze je ¢eka tézké obdobi a velka zkousSka viry. Proto znovu pfipomina
pfichod Piimluvce — Ducha pravdy, ktery je bude v tomto niroéném cCase posilovat.
Ptimluvce, ktery pochazi od Otce, bude seslan JeziSem. Ucednici vedeni, posilovani
a presvédceni timto Duchem budou schopni sami o ném vydéavat svédectvi uprostied

nenavisti. Pfimluvce je po JeziSov€é odchodu pokracovatelem Boziho zjeveni, které

se uskutecnilo v JeZiSovi a skrze ného.

4.6.3.3 Shrnuti

Ten, kdo odmitd BoZzi lasku doloZenou JeziSovymi slovy a skutky, sam nad
sebou vynasi rozsudek a hieSi. Jezi§ si vyvolil u€edniky, které nazval ptateli a tak
je miloval, Ze za né polozil Zivot. Vyzyva je, aby zistavali v jeho lasce uprostied
nendvisti a pronasledovani. Posiluje je Duchem pravdy, ktery je naplni vnitini silou
I skrze utrpeni vydavat svédectvi. Zaroven jde o jistotu pravdivosti toho, co nam
0 JeziSove Zivoté a uceni zanechali apoStolové napsano, protoze ve svédectvi Ducha

v v

pravdy mé jejich lidské svédectvi nejvyssi oporu.'®

178 Srov. F. J. MOLONEY, Evangelium podle Jana, str. 450.
1 Srov. F. J. MOLONEY, Evangelium podle Jana, str. 451 - 452.
180 JAN PAVEL I1., Dominum et vivificantem, Praha, str. 7.
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4.6.4 Paraklét usvédcuje z hrichu, spravedlnosti a soudu (] 16,7-11)

4.6.4.1 Text a kontext

"Rikam vam viak pravdu: Prospéje vam, abych odesel. Kdyz neodejdu, Primluvce k vam
neprijde. Odejdu-li, poslu ho kvim. ®0On prijde a ukdze svétu, vcem je hrich,
spravedInost a soud: *HFich v tom, Ze ve mne nevéri; “°spravedinost v tom, Ze odchdzim

k Otci a jiz mne nespatrite; Ysoud v tom, Ze viddce tohoto svéta Jje jiz odsouzen.

Hodnoceni a odhaleni ukolti Parakléta popisované v téchto verSich je,
ze pokracuje v této rozhodujici funkci historického Jezise a odhaluje Boha v pribéhu
JeziSovy nepfitomnosti. Zjeveni BoZi, které se konalo v JeZiSi, pokracuje dale ve

druhém Paraklétovi.

4.6.4.2 Vyklad

V. 7 je ptipominkou J 7,39, kde se mluvi o tom, Ze Duch svaty nemtze byt dan,
dokud Jezi§ nebude oslaven. Ve v. 7 Jezi§ pfipomina svij odchod a fika,
ze je k prospéchu ucednikd, kdyz odejde. Jinymi slovy sdéluje, Ze ukiiZzovani, vzkiiseni
a oslaveni je podminka k tomu, aby Duch svaty mohl pfijit. Odchod JeZiSe skrze
,»hodinu® je definitivni. Déle v pfedchozich verSich to byl Otec, ktery Ducha daval

7w

(14,16) nebo sesilal (14,26), ve v. 7 posila Ducha sam JeZziS. Jezi§ mé k Duchu stejny

181

vztah jako Otec k Synovi."®* Uryvek ziroven navazuje na kap. 14, ktera mluvi o daru

Piimluvce, nyni je vSak pozornost zaméfena na ucedniky, jejich slabost a na Pfimluvce,
ktery odhali hiiSnost svéta. JeZi§ o své smrti nemluvil na zacatku jeho vetejného
pusobeni, ted’ se priblizuje konec jeho pozemského zivota a spoleCenstvi s ucedniky.
Dale popisuje tlohu Ptfimluvce, ktery odhali hiich, spravedlnost a soud svéta. Tyto
verse jsou tézké na pieklad diky uziti feckého slova ,,elegchein” (J 16,8), které
ma mnoho rozlicnych vyznaml z oblasti viny, usvédCeni, ptesvédCeni, odhaleni,

182

hanby.™ Piimluvce usveédci svét ze svétského hiichu, svétské spravedlnosti a svétského
soudu. Je zde teceno, ze svét se myli ve vSech ptipadech. JeziSova ptitomnost zjevuje

pravdu a svétlo, které odhaluji okolni tmu a stejné€ i pfitomnost Pfimluvce bude tuto tmu

181 Srov. F. PORSCH, Maly stuttgartsky komentar, str. 157.
182 Srov. F. J. MOLONEY, Evangelium podle Jana, str. 461.
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odhalovat.'8®

Nékolikrat je zminéno, ze Jezi§ vnimal svét jako hiisny. Duch svaty piijde
svét z hiichu usvédcit. Hiich svéta nespo¢ivda v mordlnim prohfesku, je mnohem
zasadnéjsi, je to zadkladni postoj odmitani, uzavienosti, nediveéry viaci Bohu, hiich
je nevira v Krista. Lidé v Krista nevéfi, a proto nevidi, ze jsou hii$ni, rozhodnuti nevéfit
vJeziSe plodi hiich. Proto musi byt Duchem svatym usvédceni. Ukéze,
co je spravedlnost nemusi znamenat eticko — moralni kontext, coz muize ukazovat
nasledujici véta (,,z¢ odchazim k Otci a jiz mne nespatfite”). Podle tohoto kontextu
je spravedlnost synonymem ke slovu slava nebo oslaveni nebot’ Jezi§ byl ospravedInén
Duchem a prijat do slavy (1 Tm 3,16)."®* Stejn& i usuzovani svéta a jeho pojeti
spravedlnosti je Spatné. Dokud byl Jezi§ na svété, odhaloval a sd€loval lidem jejich
mylnou spravedlnost. Svét si mysli, Ze je spravedlivy, soudi jen C¢isté lidskym
pohledem, napft. J 9,24 vyjadiuje lidské presvédCeni, Ze Jezi§ je hiiSnik nebo J 9,39-41
tika, ze ti, ktefi si mysli, Ze vidi, jsou slepi a J 8,39-59 popisuje ty, ktefi o sob¢ tvrdi,
ze jsou spravedlivymi détmi Abrahdmovymi a pfitom odmitaji prijmout Jezise
ptichazejiciho od Otce. Maji jen pocit své vlastni faleSné spravedlnosti, ze které¢ budou
usvédCeni. Duch svaty usvédéi svét rovnéz z jeho usuzovani, které je tak Spatné,
ze jediného spravedlivého odsoudili jako faleSného zradce. Svét je presvédcen, ze déla
spravedlivy soud nad JeziSem, ale ve skutecnosti je to ale vladce temnoty, kdo je souzen
a odsouzen. Svét nevidi anechdpe toto zdanlivé vitézstvi. JeziSova smrt je jeho
oslavenim a zaroven také soudem nad nevétficim svétem, coz je poznatelné teprve
vlivem Ducha svatého, ktery sdéluje spravny vyznam JeziSova odchodu. Soud nad

svétem je diky pochybnostem a nechuti uvétit v JeziSe. Vérici diky ptsobeni Ducha

ziskav4 jistotu viry ve svém srdci a odvahu hajit zjevenou pravdu.

4.6.4.3 Shrnuti

Ucednici nejsou schopni presdhnout své lidské smysleni, a proto také nemohou
ptijmout JeZiSovo slovo, dokud neptijde Pomocnik - Paraklét, ktery je uvede do pravdy.
Vira ucednika je neustile zpochybiiovana obzalobami okolniho svéta a jejich tizivou
situaci. Proto je jim dan Pomocnik, Duch svaty, ktery je vnitiné proméni a jejich viru

posili. Ucednici pak proménéni Duchem jsou schopni sami vydavat svédectvi ve

183 Srov. F. J. MOLONEY, Evangelium podle Jana, str. 461.
184 Srov. F. PORSCH, Maly stuttgartsky komentar, str. 162.
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. s . 185
zkuSenosti ktize, které se nemohou vyhnout.

Lidé, kteti nevéti, maji svoji faleSnou
spravedlnost a vlastni soud o Kristu. Domnivaji se, Ze jen rozumem poznaji svét. Proto
je velmi dilezité vydavat svédectvi, které viak neni mozné bez ptisobeni Ducha. Clovék
sadm muze mit spoustu dobrych argumentt, ale pokud Duch svaty nebude pusobit, lidé
ve svém nitru nepociti usvédéeni z hiichu a nedaji sviij zivot Kristu. Hrich, spravedlnost
asoud neumoznuji se sklonit pfed Kristem, lidé sviij uspéch pfisuzuji jen svym
schopnostem. I kdyz kazdy ma svou vlastni vili, dilezitym prostiedkem se stava
modlitba, protoze Duch sestupuje na ty, ktefi se skloni. JeziSovou smrti nastdva nové
obdobi, zjevovatelské obdobi Ducha, také cas obce ucednikl, ktefi jsou naplnéni

Duchem a o&ekéavaji posledni prichod.*®® Jezis je po vzkiiSeni pfitomen, ale pouze

v Duchu a skrze Ducha.

v rv

4.6.5 ,Duch pravdy“ ma uvést do pravdy zjevené JeZiSem (] 16, 12-15)

4.6.5.1 Text a kontext

12 Jeste mnoho jiného bych vam mél povédét, ale nyni byste to nesnesli. B Jakmile viak
prijde on, Duch pravdy, uvede vds do veSkeré pravdy, nebot nebude mluvit sam ze sebe,
ale bude mluvit, co uslysi. A oznami vam, co ma prijit. ¥on me oslavi, nebot’ vam bude
zvéstovat, co prijme ode mne. YBysecko, co ma Otec, jest mé. Proto jsem rekl, Ze vam

bude zvéstovat, co prijme ode mne.

Témito verSi pokracuje JeziSova fe¢. Z divodu, Ze obsahuje odlisSné sd€leni
0 Duchu svatém, je projednavano samostatné.

Jezi§ ma jest€é mnohé co fict, ale ucednici by to nesnesli. Tento ver§ tvofi
pfechod Vv fe€i o Paraklétovi. Zde jiz Duch svaty neni nazyvan Paraklét, ale Duch
pravdy, ktery uvede ucedniky do veskeré pravdy. Jezi§ sdélil svym ucednikiim vSe a nic
jim nezamlcel. Pravda jim sice neni neznama, ale JeziSovo zjevovani sebe samého neni
jesté ukonceno. Divodem je jejich omezené chapani, chybi jim prohloubeny vhled
do celé pravdy. Pravdou je JeziSova smrt a odchod k Otci. To je v soucasné dobé
zdrojem jejich smutku a pochopeni je nad jejich sily. Jezi§ si jejich omezeni

uvédomoval a védél, ze je mize ve svych slovech piedejit pouze v omezené mifte.

185 Srov. F. PORSCH, Maly stuttgartsky komentar, str. 160.
18 Srov. F. J. MOLONEY, Evangelium podle Jana, str. 463.
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4.6.5.2 Vyklad

J 16,13 oznacuje budouci funkci Ducha jako nositele zjeveni. Tato slova
navazuji na J 14,26 a vyrok prohlubuji. Duch jiz neni zminén jako ten, ktery naudi,
pfipomene nebo vyda svédectvi. Nyni sd€luje, Ze je ,,uvede do veskeré pravdy*
(apostolové nyni nejsou schopni snést JeziSovo ukfizovani). Duch svaty nepfinasi zadné
,»hové pravdy®, ale bude pfipominat to, co Jezi§ ekl a hlavné daruje nové poznani
plnosti pravdy ve svétle Oslaveného.'®" Je zde jesteé pridano, ze nebude mluvit sam ze
sebe, ale co uslySi. Zdroj toho co bude mluvit, je v JeziSovi. Jezi§ 1 Duch svaty jsou
poslani od Otce, vSe, co ma Otec ma i Jezi§ a Duch bere vSe, co ma Jezi§ a bude to
oznamovat udednikiim.'®® Laska nas ¢ini zpisobilymi pfijmout zjeveni Otce a Syna.
Slovo, které se stalo télem, nam zjevilo vSe. Duch nam to pfipomina a stile znovu
sd€luje, obdarovava svétlem k vysvétlovani a uskute¢iiovani v nasi konkrétni situaci. ™
Slova ,,a oznami vam, co ma pfijit“ neznamenaji, ze Duch bude sd€lovat to, co se ma
fikat neomylnym zpisobem, ani nebude zjevovat budouci skutecnosti. Duch pravdy
dava porozumét tajemstvi Syna v déjinach, je to ,,Duch proroctvi®, ktery oznamuje to,
co se déje ve svétle toho, ktery ho poslal. Dava vidét skutecnost pohledem Syna, ktery
je stejny jako Otec. Zde uz neni popisovan piichod Parakléta proto, aby ucil to, co diive
ucil Jezi§, funkci Parakléta je dokoncovat zjeveni Krista. Odkaz na veskerou pravdu
znamena zjeveni veSkeré pravdy o Kristu, kterou je nutné ptijmout. Obdobi Ducha neni
dalsi stadiem po Kristu, Duch svaty dopliiuje Kristovo zjeveni. JeZi§ ma jeSt¢ mnoho co
fict, ale udela to Duch svaty, az ptijde. Zde je celé novozakonni oc¢ekavani, ze v této
posledni dobé ptivedl Buh k naplnéni proroctvi a o¢ekévani Staré¢ho zakona ve zjeveni
Jezise Krista a pravé v tomto poslednim ¢ase Blih promlouva ve svém Synu. Jako Jezi$
zavisel na svém Otci v dobé svého pozemského pilisobeni, tak i Duch svaty zavisi na
Jezisi a bude mluvit to, co uslysi. V. 14 — 15 zdmérem Ducha je oslavit JeziSe. Jezis je
zéavisly na Otci, Duch na Jezisi a stejné jako Jezi§ svym zjevenim oslavil Otce, tak Duch

’ vy v vy SO . ’ . 1
oslavi Jezise, kdyz bude JeZi$ poznén jako zdroj a cil zjeveni. %0

187 Srov. F. PORSCH, Maly stuttgartsky komentdr, str. 164.

188 Srov. F. J. MOLONEY, Evangelium podle Jana, str. 464.

1895, FAUSTI, Una comunita legge il Vangelo di Giovanni, str. 383.
10 Srov. F. PORSCH, Maly stuttgartsky komentar, str. 165.
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4.6.5.3 Shrnuti

Duch pravdy déva porozumét tajemstvi Syna v d¢€jinach. Nepiinasi zadné nové
zjeveni, které by bylo nezéavislé na JeziSi. Zajistuje prohloubeni a vysvétleni toho,
co Jezi§ tekl, umoznuje, aby nartstalo poznani JeziSe a jeho dila. Ne¢kolikrat
je zdaraznéno, ze Duch bude mluvit to, co uslysi od JeZiSe. Neexistuji tedy zadna nova
zjeveni Ducha nebo tajna zjeveni budoucnosti, ale vyklad toho, co nastava pro véftici
ve svétle JeziSova zjeveni. NasSe proroctvi je ,,aktualizujici vzpominka®, dava vidét
JeziSe, co kond nyni, stejné jako tehdy. Dava vidét skute€nost pohledem Syna, ktery
je stejny jako Otec.® Uvadéni do celé pravdy se uskuteciiuje prostfednictvim viry,

ktera je v ¢lovéku plodem Ducha pravdy.

4.7 JeziSova smrt (] 19,30)

4.7.1Text a kontext
30Kdyé Jezis prijal ocet, Fekl: ,, Dokonadno je! Pak sklonil hlavu a skonal.

Jezi$ vyvySeny na kiizi umird. Pfichazi ,,jeho hodina®, kviili které pfisel na svét.
O Této ,,hodiné* je v evangeliu ¢asto zminka (poprvé J 2,4 dale 7,6; 7,30; 8,20; 12,23;
13,1; 17,1). Po v. 12,23 se stale mluvi o tom, ze ,,jeho hodina“ jesté nenastala, v. 13,1
zminuje velikonoéni svatky a to, ze Jezi§ védél, Ze ,,jeho hodina® pfisla, ¢imzZ je vidét
zjevny vztah k ,jeho hodiny* k zatCeni a utrpeni. To potvrzuje v. 12,23-33. Hlavnim
divodem ,,této hodiny* je piechod Syna k Otci (J 13,1), coz je navrat do slavy (J 17,5)
a oslaveni Syna, aby mohl byt oslaven Otec (J 17,1). Aby se splnilo Pismo, Jezi$
na kiizi zvola, Ze Zizni. Je mu podan ocet (vino a voda) a Jezi§ pije kalich, ktery

mu Otec podal (J 18,11) a poté sklonil hlavu a skonal.

4.7.2 Vyklad

1915, FausTI, Una comunita legge il Vangelo di Giovanni, str. 385.
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V piivodnim textu cteme ,,paredoken to pneuma, “ coz znamena ,, odevzdal svého
Ducha* (ptedal Ducha). JeziSovo ,,dilo* je dokonano (J 4,34; 5,36; 17,4).192 Vsechno
je zavrSeno. Zvolani je mysleno v tomto pozitivnim smyslu, ne jako pouhé oznameni
hrozby smrti, ackoliv toto také je urcité zamysleno (slovo ,,zamyslet” je charakteristické

. : 193
pro Janiv dualismus).

Po celém utrpeni, kdy Jezi§ umird na kiizi zcela védomé
a svobodné (Jan nepopisuje udalost, kdy se mu vysmivaji pod kfizem a ani vykiik
vyjadiujici opusténost), vydechuje naposled a zvéstuje slavnostné zavrseni Otcova dila.
JeziSova posledni slova nejen shrnuji celé dilo, ale zaroven tak predava Otci své dilo
zjeveni a vykoupeni. VSe je dokonano. Dokonceno je vSe, k ¢emu byl Otcem poslan,
splnil v§e, co mu prikazal a svou smrti zprostfedkoval svétu zivot. Odevzdava Ducha.
Neéktefi exegeté v této vété vidi naznaceni daru Ducha svatého ve smyslu, Ze nabizi
Ducha, ktery byl doposud pfitomen pouze v JeziS§i a nyni jej pfedava skupince
pod kiizem. Tato skupinka ma zastupovat celou cirkev.'®* Tvrdi, Ze JeZiSovou smrti
je dokonana i hodina jeho oslaveni a proto mtize pfedat Ducha. Okamzikem smrti se stal
dar Ducha mozny (J 7,39). Pokud se ale podivame na L 23.,46: ,,Otce, do tvych rukou

odevzddvam svého ducha,” nevidime zadny néznak daru Ducha svatého véficim.

Ve skute€nosti Duch bude darovéan aZ zmrtvychvstalym Panem (J 20,22).

4.7.3 Shrnuti

JeZiSova cesta je dovrSena, posledni vydechnuti na kiiZi je naplnénim planu
spasy. Oslaveni nenasleduje az po smrti, uskuteciuje se v samotném umirani, protoze
to je navrat k Otci, jde o nejzieteln&jsi zjeveni jednoty Otce a Syna. JeziSovu smrt bylo

MV

ovSem mozné zacit chapat az po jeho vzkiiSeni a seslani Ducha svatého.

4.8 Zjeveni v Jeruzalémé (J 20,21-22)

4.8.1 Text a kontext

192 Srov. F. J. MOLONEY, Evangelium podle Jana, str. 524.
198 C. K. BARRETT, The Gospel according to St John, str. 554.
1% Srov. F. PORSCH, Maly stuttgartsky komentar, str. 191.
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2L Jezis jim znovu Fekl: ,Pokoj vam. Jako mne poslal Otec, tak jé posilam vds."

22pg téch slovech na né dechl a fekl jim: ,, Pfijméte Ducha svatého.

Marie Magdalska, ktera se setkala u prazdného hrobu s JeziSem, bézela
zvéstovat ucedniklim poselstvi o vzkiiSeném Panu. Mala skupinka ucednikt je po jeho
smrti uzaviena a citi se opu§téna. Strach znenavisti Zidt je silny, proto jsou
shromdzdéni, zavieni a zamceni v mistnosti. Do této situace pfichazi Jezis, protoze
pii posledni veceti fekl, Ze je nenecha sirotky. Jezis se vraci k u¢ednikiim (srov. J 14,18)
a zvestuje svuj pokoj (srov. J 14,21). Slova prani ,,pokoj vam* nevyjadiuji obycejny
pozdrav, ale v pfitomnosti ustrasenych ucednikl jsou to slova uskute¢néni JeziSovych
prislibt (J 14,27 a 16,33). Zjeveni Krista po jeho vzkiiSeni je znamenim jeho vitézstvi
ajeho pfesahu nad lidskou pfirozenosti. Prvni dar zmrtvychvstalého je jeho pokoj.
| vtomto pifipadé¢ vSak mohou vznikat lidské pochybnosti, jestli jde ve skutecnosti
0 vzkiiSeného péana. Proto jim ukazuje své ruce a bok (znameni jeho lasky), i kdyz
dikazem mohly byt jiz ony pruhy platna v prdzdném hrobé. Uprostfed zmatenych
ucedniki se skutecné objevuje Jezis, ktery vnasi do situace nejen svij pokoj, ale také
radost (srov. J 16,20.22) a novou nadéji. Poselstvi Marie Magdalské zakou§i nyni
ucednici na vlastni o¢i, ukfiZovany JeZi$ se s nimi ted’ setkdva a jeho zjeveni plisobi, ze

velky strach se méni v radost.

4.8.2 Vyklad

Jezi§ kon¢i poslani na zemi a prichdzi ke svym bratfim s darem svého Ducha.
Duch jim pomuze, aby pokracovali v Jeho dile a byli schopni svéd¢it o lasce Otce, ktery
je také naSim Otcem.'®® Jezis§ se zjevuje v ,,promeénéné* télesnosti a je poznavacim
znamenim nového Zivota v dob& Ducha.’®® Ugednici jsou povéteni poslanim, jsou
nositeli plodl JeziSova vitézstvi. Jezi$ je ucini svymi svédky v sile Ducha (J 15,26n).%’
Toto vyslani ucednikii je velmi podobné tomu, kdyz byl Jezi§ vyslan svym Otcem (J
17,18). Jezi§ poslan Otcem vydal sebe svétu a stejnym zplsobem ted’ maji byt poslani

ucednici, maji byt svétu tim, ¢im mu byl Jezis, maji jej zpfitomilovat a pokracovat v dile

spasy.

1955 FAUSTI, Una comunita legge il Vangelo di Giovanni, str. 535.
1% Srov. F. PORSCH, Maly stuttgartsky komentar, str. 198.
197's. FAUSTI, Una comunita legge il Vangelo di Giovanni, str. 535.
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Po vzkiiSeni se tedy Jezi$ zjevuje ucednikiim. Zdali je myslena slovem ucednici
celd obec JeziSovych véficich (zaddny ucednik neni jmenovan) nebo se jedna pouze
0 pritomny sbor apostolti (bez JidaSe a Tomase) zlistava otazkou. Po slovech poslani
nan¢ dechl a tekl: ,,Pfijméte Ducha svatého.* Reck}'/ text!%® neobsahuje slova ,,na n¢*,
ktera jsou vlozena, fiké pouze ,,on dechl* nebo ,,vydechl®. Doplnéni slov ,,na né¢* miize
dat textu smysl jako by uz Ducha pfijali. Slova ,,pneuma hagion* (Duch svaty) se uvadi
bez Clenu, navrhuje se, ze na rozdil od slibi Parakléta a na rozdil od Skutkl apostoli
2,neni to osobné¢ Duch svaty, kdo je na mysli. Pokud ,,na né¢*“ vypustime, vypada
to spiSe, ze toto dechnuti je neosobni dech Boha, symbolicka sila spiritualniho daru.
Mnozi toto berou jako né&jaky druh proptjceni Ducha, avSak vykladaji si to takovym
zpusobem, aby zlstal prostor pro Letnice.®® Minéni, Ze timto okamZikem byli Duchem
svatym obdateni pfitomni apoStolové, nedava smysl. Dalsi text totiz neukazuje na jejich
néjakou zvlastni proménénu ucednikl, a pokud srovname se Sk 2, nenachazime zadny
naznak, ze by apostolové jiz Ducha svatého obdrzeli. I nadale maji obavy z zidovskych
predstavitelll a rovnéZz Tomas, ktery nebyl pfitomen prvnimu zjeveni JeZiSe ucednikiim,
uveéii pozdéji ne kvili svédectvi Ducha, ale protoze sdm JeziSe vidi. Pfichod Ducha
svatého je vazan na JeziSovo uktizovani, vzkiiSeni a nanebevstoupeni, avSak v. 17 fika:
,Nedotykej se mé&, nebot’ jsem jesté nevstoupil k Otci.” Jedna 