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Tato diplomova prace se zabyvéa narodem Ainu a jeho duchovnim svétem. Pro blizsi
pochopeni tématu je dalezité nejprve charakterizovat narod Ainu ve svétovém a historickém
kontextu, proto je popsana jeho obecné charakteristika, ptivod a struény historicky vyvoj na
uzemi Japonska. Postupné se prace zamétuje jiz jen na duchovni svét Ainud. Nejprve je
vymezen vztah ainuské viry ke svétovym nabozenstvim a jsou ptedstaveny jeji hlavni pilife.
Pozornost je vénovana zejména nékdejSimu vlivu duchovni viry na zivot ainuského néroda.
Prace se snazi ptedstavit soucasny ainusky narod, jeho ptivod, osidleni a etnickou odli§nost od
Japonct. Dale klicova boZstva ainuského duchovniho svéta a jejich vztah k clovéku.
Podrobnéji jsou popsany obiady provadéné pii vyznamnych zivotnich udalostech, jako jsou
stavba domu, zplozeni potomka a smrt, ale také ritudly z kazdodenniho Zivota, zejména pfi
obstaravani potravy. V praci jsou téz predstaveny zplsoby a moznosti zachovani ainuského

duchovniho svéta v 21. stoleti.
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Edi¢ni poznamka.
Vsechna japonskéa jména jsou uvedena v japonském potadi zdpisu — piijmeni, jméno. V textu
je pti prepisu japonskych jmen pouzita ¢eské transkripce, v poznamkach pod ¢arou je pouzita

anglicka transkripce.
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Uvod

V mnoha zemich svéta Ziji jiz jen nevelké pocty piivodnich, tzv. domorodych obyvatel.
Nekteti — napt. nekteré kmeny latinskoamerickych pralesnich indianti a obyvatelé australské
buse aboriginci — jesté ziji na urovni doby kamenné ve spolecenstvi lovct-sbéract. Jini, jako
napf. severoamericti indiani, byli po tlaku civilizovangj$ich naroddi nuceni piest€hovat se do
rezervaci. Dalsi byli donuceni pfizpusobit se kultufe ptichoziho silngjsiho naroda za pouziti
politiky asimilace, napf. Ainuové, pivodni obyvatelé Kuril, Sachalinu a severni ¢asti
Japonska. O malokterém nérodu, ktery dnes koexistuje v mnohem silngjsi kultufe, vime tak
malo jako o narodu Ainu.

Pro¢ my Evropané o nich vime mnohem méné neZ naptiklad o severoamerickych
indidnech, jihoamerickych Aztécich a Mayech nebo africkych Ktovacich? Je to tim, ze
svétadil Amerika byl od samého pocatku kolonizovan Evropany, stejné jako predtim svétadil
Afrika? Nebo snad tim, ze cestopisy, povidkova a romanova literatura i film provazi nas a
nase poznani o indidanech Latinské i Severni Ameriky od samého détstvi a dospivani?
Podobné tomu miize byt do jisté miry téz u Afriky. I cestopisy Ceskych cestovatelli, napf.
Enriqua Stanko Vraze (1862 — 1932), Alberta Vojtécha Frice (1882 — 1944), seznamovaly
Evropu pfedevs§im se svétadilem Amerika, s jizni Afrikou pak Emil Holub (1847 — 1902).
Vyjimkou byl cestovatel Josef Kotensky (1847 — 1938). Z prvni cesty kolem svéta na samém
konci 19. stoleti napsal cestopis, kde vénoval nékolik ¢rt Japonsku, kam se jesté jednou vratil
beéhem své dalsi cesty kolem svéta v letech 1900 — 1901. K relativni neinformovanosti
Evropanii o ptivodnich obyvatelich japonskych ostrovii, narodu Ainu, pfispéla 1 geograficka a
kulturni izolovanost Japonska, které se ,,otevielo svétu® az v polovin€ 19. stoleti.

V této praci bude predstaveno ainuské etnikum a jeho duchovni svét, jez je jeho
podstatnou soucasti. Charakterizovat duchovni svét naroda se vSak neobejde bez jeho
obecného piedstaveni, tedy v zemépisném a historickém kontextu. Cela prace je strukturovéana
do Ctyt ¢asti. V prvni €asti je predstaven puvod, osidleni a stru¢na historie ainuského néroda
na japonském souostrovi. Dalsi kapitoly se jiz zabyvaji vyluéné ainuskym duchovnim svétem.
Nejprve je predstaven v teoretické rovin€, kdy je vymezen jeho vztah ke svétovym
nabozenstvim a jsou predstaveny jeho hlavni pilite. Dale je ainuské naboZenstvi ptiblizeno
z praktického hlediska. Jedna se o predstaveni obfadd pfi vyznamnych Zivotnich udalostech a
rituala pti dilezitych kazdodennich ¢innostech. Posledni kapitola je vénovana jeho podobé a
moznostem jeho zachovani v 21. stoleti. Vysledkem této prace bude ptiblizeni konceptu a

n¢kdejsiho 1 soucasného vlivu duchovni viry na Zivot ainuského naroda.



1 Ainuové, jejich pavod a osidleni

1.1 Kdo jsou Ainuové

Ainuové jsou puvodni, domorodi obyvatelé severnich ostrovii Japonska, o kterych je
alespont v Ceské republice znamo velmi mélo informaci, navic ¢asto zkreslenych. Obyvaji
prevazné ostrov Hokkaidd, nejsevernéjsi z hlavnich japonskych ostrovi. Velky kontrast mezi
létem, které je suché a teplé a teploty mohou ptesahovat 1 30°C, a zimou, ktera je extrémné
mraziva se spoustou sn¢hu a teplotami az do 30°C pod bodem mrazu, vedl k tomu, Ze Japonci
dlouha léta ostrov ignorovali jakozto nehostinny, coz vedlo ke klidnému rlstu populace 1
k rozvoji kultury jeho pivodnich obyvatel.'

Udaje tykajici se aktudlniho poétu Ainut se razni podle toho, z jakych zdrojt
pochazeji. V zavislosti na zdroji je dnesni pocet Ainuil uvadén v rozmezi od 23 000 do
300 000 jedinct. Jejich pocet je velmi tézké urcit proto, Ze po letech asimilace jich vétSinu
tvofi miSenci. Vyssi Cisla, piesahujici 100 000, byvaji uvadéna v popularné-nau¢nych zdrojich
a je to Cislo zahrnujici vSechny misSence. Naopak v oficidlnich a védeckych zdrojich toto ¢islo
nepievysuje 25 000. Za davéryhodny zdroj pokladam napt. SdruZeni Ainuli ostrova Hokkaido

ey

(dtBE 7 4 X<, Hokkaido Ainu Kjokai). Jedna se o spolecnost tvofenou Ainuy zijicimi na
ostrové Hokkaido, jejimz cilem je zajistit distojnost a zvysit spolecenské postaveni ainuského
naroda a také zachovat a dale rozvijet jeho kulturu.” Podle udaji této organizace Zilo v roce
2006 na ostrové Hokkaidd 23 782 jedincti ainuského etnika. Dal§im zdrojem, z jehoz dat
cerpam, je Mezindrodni organizace pro prava menSin (Minority Rights Group International),
ktera dohlizi na dodrzovani lidskych prav a distojného Zivota etnickych, nabozenskych a
jazykovych mensin. Tato nevladni organizace uvadi vysledek oficidlniho s¢itani lidu z roku
1984, kdy pocet obyvatel ainuského etnika &ital 24 381 jedinct’, coz ukazuje jeho relativnd
mirny pokles.

Ainusky jazyk (ainu itak) je povazovan, podobné jako japonStina, za jedinecny
izolovany jazyk bez ptibuznosti s ostatnimi asijskymi jazyky. Jeho mluvend podoba nema
standardni formu, kterd by byla zaloZena na preferovaném dialektu, a neexistuje ani jeho

pisemna podoba, coz dalo vzniknout bohaté Ustni tradici, pfedev§im hrdinskému eposu Jukar

'Irish, Ann B. Hokkaido: A History of Ethnic Transition and Development on Japan's Northern Island. Jefferson:
McFarland & Company, Inc., 2009, str. 12.
Svensson, Tom G. The Cambridge Encyclopedia of Hunters and Gatherers. Cambridge:
Cambridge University Press, 1999. Ainu, str. 132.
’The Ainu Association of Hokkaido. Watagita&i ni cuite. http://www.ainu-assn.or.jp/about0O1.html, (21. 5. 2011).
*Minority Rights Group International. World Directory of Minorities. Ainu.
http://www.minorityrights.org/?1id=5371&tmpl=printpage, (1. 4. 2011).
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(viz kap. 4.2.1.2). Ainustina je v dne$ni dobé ohrozenym jazykem — pocet rodilych mluv¢ich
je nizky a Casto jimi jsou star$i obyvatel¢, kteti byli vychovani jesté v ainuskych komunitach.
Celkovy pocet mluvéich vSak narlistd o ty, ktefi se ainuStinu naucili jako dal$i jazyk. Na
ostrové Hokkaido bylo otevieno nékolik skol, jejichZ cilem je obnova nejen ainuského jazyka,
ale 1 kultury a folkléru. Zajem je obzvlasté o audionahravky tradi¢nich pisni a pfib&éhi Jukar,

které poskytuji prileZitost ainustinu pouzit.*

1.2 Puvod Ainut

Podobné jako mnoho véci ze zivota Ainul tak 1 jejich pivod byl dosud ne zcela
jednoznaéné vysvétlen, a zlistava proto predmétem védeckych diskuzi. V jednom se ale mnozi
védci shoduji a sice v tom, Ze Ainuové piisli na ostrovy skute¢né jako prvni a ze byli postupné
vytlaCovani na sever.

Kolem roku 40 000 pt. n. 1. byl diky posledni dob¢ ledové ostrov Hokkaid6 spojen se
Sibifi pies La Péroustiv zaliv a na jihu s Korejskym poloostrovem pies CuSimsky prtliv tzv.
pevninskymi mosty. V dobé japonského mladého paleolitu (35 000 — 10 000 let pf. n. 1.) po
nich pfisli na ostrov Hokkaidoé 1idé druhu Homo sapiens sapiens. Pronikali z ,.kolébky lidstva“
Afriky vychodnim smérem nékolika postupnymi migraénimi vlnami a jedna z nich
postupovala z Malé Asie pies chladnou ¢ast Asie, coz by dokladala napt. geneticka piibuznost
Ainuti s vychodosibifskym narodem Nivchi.” Kdyz piiblizné pied 10 — 12 000 lety pfislo
oteplovani a ledovce roztaly, stoupla hladina ocednil a izolovala na japonskych ostrovech a

ostrovech na sever od Hokkaida migrujici predky Ainud.

1.2.1 Japonsti Ainuové a jejich rasovy ptivod

Védci se shoduji v ndzoru, Zze Ainuové jsou potomky kultury Sacumon, kterd se podle
ruznych pramentli vyvinula na ostrové Hokkaidé v obdobi mezi 7. az 9. stoleti n. 1. a rozsitila
se v severni Casti ostrova Hon8U a na ostrové Hokkaidd. V pramenech se ¢asto uvadi, Ze se
v mnohém podobala kultufe Ainud, zejména typem zemédélstvi a také tim, Ze v rybolovu

mély nejvyssi zastoupeni lososovité ryby. Dal$im velmi podobnym rysem je podle védca

*Baker, Colin, Jones, Sylvia Prys. Encyclopedia of Bilingualism and Bilingual Education. [s..] Multilingual

Matters, 1998, str. 163.
Miyaoka, Osahito, Sakiyama, Osamu, Krauss, Michael E. The Vanishing Languages of the Pacific Rim. [s.1.]

Oxford University Press, 2007, str. 376-388.

>Tajima, Atsushi, et. al. Genetic origins of the Ainu inferred from combined DNA analyses of maternal and
paternal lineages. Journal of Human Genetics (online). 2004, 49, str. 187, (6. 3. 2011).
http://ychrom.invint.net/upload/iblock/6ee/Tajima%202004%20Genetic%200origins%2001%20the%20Ainu%
20inferred%20from%?20combined%20DNA%20analyses%200f%20maternal%20and%?20pater.pdf
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vyuziti vyvySenych zasobdren pro skladovani potravin, které se velmi podobaly tém
ainuskym.® Tato kultura se ve 12. stoleti za¢ala vytracet a pomalu se z ni vyvinula kultura
ainuska.”

Vedle kultury Sacumon byvéa v souvislosti s pivodem Ainuli ddle zminovéana také
kultura Ochotil, kterd méla pfijit na ostrov Hokkaidé ze Sachalinu a usadit se na pobiezi
Ochotského mofe a také na Kurilach.® Ve zpisobu Zivota v mnohém pfipominala
kontinentalni praktiky. Pfestoze se védci domnivaji, Ze se tyto dveé kultury vyvijely ve stejnou
dobu a v tésné blizkosti, nenasli u nich mnoho spole¢nych ryst. Naopak bylo zjisténo mnoho
rozdilii, od zptsobil ziskavani obZivy pies typ obydli aZ po duchovni ritualy.’

Po riiznych vyzkumech a analyzach dosla vétSina védcl k zavéru, Ze je ainuska kultura
ovlivnéna obéma témito kulturami, coz nalezneme napt. i v knize Davida L. Howella pod
nazvem Ainu Ethnicity and the Japanese State. Ten uvadi, ze Sacumonové, ktefi obyvali
vnitrozemi japonskych ostrovil, ovladli Ochoty obyvajici severni ¢asti ostrova Hokkaido
podél pobiezi Ochotského mote. I Howell uvadi, Ze Ainuoveé, ktefi nakonec politicky,
ekonomicky i kulturng podlehli Japoncéim, jsou piimymi potomky Sacumont.'® Skupina
védcl pracujici na vyzkumu DNA Ochotské kultury pise, Ze: ,,Ochotové méli relativné blizsi
genetickou piibuznost s Ainuy z ostrova Hokkaidé a pravdépodobné byli prostiedniky, kteti
Ainutim piedali geny ze severovychodni Asie. Tyto nalezy potvrzuji hypotézu, ze kultura
Ochotli se spojila s kulturou Sacumon (...) a vznikla tak kultura Ainu, jak navrhovaly
piedchozi archeologické a antropologické studie.“!' S védci souhlasi také Sdruzeni Ainut
ostrova Hokkaido, které uvadi, Zze ainuskd kultura pochéazi z kultury Sacumon.'? Pivod
kultury Sacumon vSak zndm neni, a proto existuji rizné teorie o rasovém ptivodu kavkazsko-
mongoloidn¢ vyhlizejicich Ainud. Rasovy ptivod Ainuil je jednou z nejvice spornych a
diskutovanych otazek tykajicich se tohoto ndroda. Od prvnich kontakti novovékych

mofieplavel s timto etnikem prevladal nédzor, Ze jsou kvili svym fyzickym rysiim podobni

SWalker, Brett L. The Conquest of Ainu Lands: Ecology and Culture in Japanese Expansion,
1590 - 1800. [s.1.]: University of California Press, 2006, str. 22 - 23.

Siddle, Richard. Race, Resistance and the Ainu of Japan. London : Routledge, 1996, str. 26.

7Svensson, T. G, op.cit., str. 132.

8Walker, B. L. op.cit., str. 25.

*Tamt.

""Howell, David L. Ainu Ethnicity and the Boundaries of the Early Modern Japanese State. Past & Present
(online). Feb., 1994, No. 142, str. 75 - 76, http://www.jstor.org/stable/651197, (8. 3. 2011).

Kowner, Rotem. 'Lighter than Yellow, but not Enough': Western Discourse on the Japanese 'Race’, 1854 -
1904. The Historical Journal (online). Mar. 2000, Vol. 43, No. 1, str. 120.
http://www.jstor.org/stable/3021015, (9. 3. 2011).

"'Sato, Takehiro, et al. Origins and genetic features of the Okhotsk people, revealed by ancient mitochondrial
DNA analysis. Journal of Human Genetics (online). 2007, 52, http://resources.metapress.com/pdf-
preview.axd?code=1623061n3013666w&size=largest, (11. 3. 2011).

">The Ainu Association of Hokkaido (online). Ainu Historical Events (Outline). http://www.ainu-
assn.or.jp/english/eabout05.html, (8. 3. 2011).

10



spiSe rase kavkazské nez mongoloidni. Védecké vyzkumy poslednich let vSak odhaluji
ponékud jinou skute¢nost. Dvé hlavni hypotézy o ptivodu Ainui jsou:
® Ainuové maji indoevropsky piivod. V mnoha zdrojich lze nalézt informaci, Ze
Ainuové maji blize ke kavkazské rase, coz se soudilo pfedev§im v 19. a na pocatku 20.
stoleti podle jejich fyzickych ryst, které pfipominaly pravé rysy kavkazské rasy.
Patfila mezi né¢ svétla plet’, husté vinité vlasy, bohatsi télesné, ale i1 oblicejové
ochlupeni a velké kulaté, nékdy Sedomodré o&i."” Tyto tSlesné znaky vedly védce
k domnénce, Ze Ainuové na japonské ostrovy pfisli z asijské pevniny severni cestou,
ze Sibife. Tomu nasvédcuje jednak jiz zminénd genetickd ptibuznost se sibifskym
narodem Nivchi, a jednak nalezy nastrojii podobajicich se nastrojim ze Sibife.'*
® Ainuové maji asijsky piivod. AC se predchozi teorie muze zdat velice slibnou, existuji
1 teorie, Ze s kavkazskou rasou nemaji Ainuové ve skutecnosti nic spole¢ného. Vétsina
védcl se dnes shoduje v ndzoru, Ze jsou Ainuové mongoloidni narod, ktery na ostrovy
piisel z asijské pevniny, a ktery je piibuzny s Cinany, Japonci, Korejci a Okinawany.
Tuto myslenku dokonce potvrzuje 1 jiZ zminéna studie z roku 2004, ktera neprokazala
genetickou piibuznost Ainud s dnesni kavkazskou rasou, ale s rasou mongoloidni

T , , .. 15
obyvajici pouze vychodni Asii.

1. 3 Puvodni teritorium Ainut a dnes$ni lokalizace

Ainuové plivodné obyvali také jizni Kamcatku a Amurskou oblast, odkud byli ale
postupné vytladeni tamnimi narody.'® Casto se uvadi, ze Ainuové obyvaji piedevsim Kurily,
Sachalin a japonsky ostrov Hokkaid6. V mnoha védeckych zdrojich, jednd se o odborné
clanky uvedené v periodiku American Anthropologist, byvaji ale v souvislosti s poslednimi
lety uvadéni jiz pouze hokkaidsti Ainuové. Kurilsti a sachalinsti Ainuové jsou zminovani jesté
v prvni poloving 20. stoleti, zdroje po druhé svétové valce se vSak o téchto dvou skupinach
nezminuji. Posledni s¢itani lidu, které tyto dvé skupiny referuje, pochazi z 30. a 40. let 20.
stoleti. Uvadi pocet 41 kurilskych Ainul pro rok 1933 a 1 512 sachalinskych Ainuil pro rok

1935. Po roce 1945 byla vétSina kurilskych i sachalinskych Ainuil pfesunuta na ostrov

“Nyland, Edo. Linguistic Archaeology: An introduction. [s.1.]: Trafford Publishing, 2001, str. 421.
"“Kitagawa, Joseph M. Prehistoric Background of Japanese Religion. History of Religions (online). Winter,
1963, Vol.
2, No. 2, str. 306. http://www.jstor.org/stable/1062069, (14. 3. 2011).
BIrish, Ann B., op.cit., str. 24.
Tajima,A. et. al., op.cit., str. 187.
"®*Hammel, E. A. 4 Glimpse into the Demography of the Ainu. American Anthropologist (online). Mar, 1988, Vol.
90, No. 1, str. 25. http://www.jstor.org/stable/678452, (18. 3. 2011).
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Hokkaido. Posledni z kurilskych Ainuii zemiel dokonce jiz v roce 1941."

Situace sachalinskych a kurilskych Ainul byla svizelna jiz koncem 19. stoleti, kdy
probihaly vleklé izemni boje mezi Japonskem a Ruskem jak o ostrov Sachalin, tak o Kurilské
ostrovy. Ainuové z téchto uzemi byli presidlovani podle toho, komu uzemi ptipadlo. Velmi
tim trpéli, protoZe prostiedi, kam byli pfesouvani, se liSilo od jejich pfirozeného prostiedi a to
téz prispélo kjejich ubytku. Od konce druhé svétové valky, kdy doSlo k absolutnimu
vymizeni kurilskych Ainuil a k deportaci sachalinskych Ainuil na ostrov Hokkaido, se tedy

Ainuové nachazi jiz jen v Japonsku.'®

1.4 Ainuové a Japonci

Ainuska kultura se samoziejmé nemohla vyhnout kontaktu s jinymi sousednimi
neainuskymi kulturami, proto i tradi¢ni kultura Ainul v sobé¢ nesla cizi vlivy. Migrace a
rozpinavost vétsich narodd bdhem 19. a 20. stoleti viak zasadné zménila vie. Uzemi Ainut
bylo Casto dobyvano jak Rusy ze severu, tak Japonci z jihu, pficemz nejvétsi nasledky na
jejich tradiénim zpiisobu Zivota zanechala politika asimilace. Ta zpisobila, ze Ainuy Zijici
pivodnim zptisobem zivota bychom dnes hledali velmi tézko. Chybélo velmi mélo k tomu,
aby jejich kultura zcela zanikla. Ainuové dnes Ziji rozptyleni mezi Japonci nebo tvoii
oddélenou vrstvu na vsi ¢i ve mésté, hovoti plynné€ japonsky, maji japonska jména, ji japonské
jidlo a pouzivaji takové moderni piistroje, jako je televize.'” V poslednich letech se ale
zejména ti mlad$i z nich snazi udrzet, respektive ozZivit svou kulturu. Jedinou upominkou
jejich pivodniho Zivota je tak nékolik skanzenil, kde demonstruji svilj plivodni Zivotni styl
mj. vyfezdvanim upominkovych pfedmét a predvadénim ritudli. Spolu s celkovou zménou
zivotniho stylu prosel také jejich duchovni Zivot mnohymi zménami a mnoho zasad a rituald,
které jsou v této praci popsany v dalSich kapitolach, prakticky zaniklo. Jsou-li udrzovény, tak

vétSinou jako soucast ainuského folkloru praveé predevsim pro turisty (viz kap. 4.2).

1.4.1 Etnicky rozdil mezi Japonci a Ainuy

Jiz v kapitole 1.2.1. jsem uvedla, Ze Ainuové oproti ¢isté mongoloidnimu japonskému

Svensson, T. G., op.cit., str. 132.
Shibatani, M., op.cit., str. 3.
"Howell, David L. Geographies of Identity in nineteenth-century Japan. [s.1.]: University of California Press,
2005, str. 186 - 191.
Ohnuki-Tierney, Emiko, Simeon, George. On the Present-Day Ainu. Current Anthropology (online). Jun.,
1975, Vol. 16, No. 2, str. 287 - 288. http://www.jstor.org/stable/2741136, (22. 3. 2011).
Maruyama, M., op.cit, str. 98 - 99.
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narodu vykazuji n¢které fyzické rysy typické pro kavkazskou rasu. V nékterych pramenech,
napt. v knize Hokkaido: a history of ethnic transition and development on Japan's northern
island, je dokonce poukazovano na to, Ze Ainuové neméli, alespon jesté predtim neZ byli
asimilovani, kozni zahyb na hornim vicku ve vnitinim koutku oka, typicky pro mongoloidni
rasu.’’ Ve vétsing dalsich pramend jsou zminovany jen vice ,kulaté* nebo ,,velké* o 2!
Prvky, které odkazuji na kavkazskou rasu, jsou popsany ve studii Jaroslava Vencalka: ,,Svétla
nebo tmavsi pokozka ma tendenci k siln&jdimu ochlupeni (...),*** zatimco prvky vykazujici
mongoloidni rasu naopak: ,,Lidi této rasy charakterizuji rovné ¢erné vlasy, slabé ochlupeni

“3 Tyto rozdily ukazuji,

téla, uzké oci (...) a predevsim pestra Skala zlutych odstinii pokozky.
ze Ainuové patii k jedné z prechodnych forem kavkazské a mongoloidni rasy, coz by
potvrzovalo indoevropskou hypotézu jejich pivodu.

Velmi zajimavy nazor, se kterym jsem se béhem vypracovavani své prace setkala, se
ponékud lisila od prostého japonského lidu. Tuto zalezitost vice prozkoumal C. Loring Brace,
antropolog z Michiganské univerzity. Prostudoval vice jak jeden tisic lidskych lebek —
ainuskych, japonskych, ale i dalSich etnik — a nakonec dospél k zavéru, ze Ainuové nejsou
nijak pfibuzni s kavkazskou rasou, nejsou ani proto-kavkazské rasy, ale naopak mongoloidni.
To ostatné potvrdil 1 tym védcti pracujicich na jiz zminéném vyzkumu v roce 2004. Co je vSak
pro mnohé, obzvlaste¢ japonské védce pfimo zardzejici, je Bracovo tvrzeni, ze japonska
samurajska tfida pochazi pivodné z lidu DZémon, ktery byva oznaCovan za ptedchidce
Ainutl, nikoli z lidu Jamato, ktery je povazovan za predchiidce dne$niho japonského néaroda.
Samurajské tiidé se v dobach pred reformami Meidzi dostdvalo uznani a moci, a tak pronikla
prostiednictvim snatki mezi vladnouci japonskou tfidu. Brace z toho usuzuje, Ze japonska
vladnouci tiida je ¢astecné ainuského ptivodu, a proto ma obli¢ejové rysy odlisné od prostého

lidu.** Jeho nazor viak dosud nebyl dal$imi v&dci ani potvrzen ani vyvracen.
1.4.2 Asimilace Ainui a Japoncii

Japonsky narod je zndmy svou virou ve svou jedinecnost, kterd ma kotfeny v ndrodnim

*Irish, Ann B, op.cit., str. 23.

*'De La Rupelle, Guy. Kayak and Land Journeys in Ainu Mosir : Among the Ainu of Hokkaido. Lincoln:
iUniverse, 2005, str. 27.

Mc Henry, R. The New Encyclopaedia Britannica, Vol. 1. 15. vyd. Chicago: University of Chicago, 1992, str.

173.

Vencalek, Jaroslav. Geografie obyvatelstva a demografie - 1. ¢dst (online). Ostrava: Ediéni stfedisko CIT OU,
2004. 52 s. Ostravska univerzita. http://prf.osu.cz/ksg/dokumenty/div-obyvatelstvo.pdf

2 Tamt.

*De la Rupelle, Guy, op.cit., str. 57.
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naboZenstvi §intd, podle néjz tvoii vSichni obyvatelé jednu velkou rodinu v cele s cisafem.
Jsou proto povazovani, a sami se az doneddvna povazovali, za homogenni nérod. Tuto
predstavu ovSem narusSuje sice velmi malé, avSak existujici procento jinych narodnosti a etnik,
které téz povazuji Japonsko za sviij domov. Tato skutecnost je vysledkem bohaté kolonialni
minulosti Japonska, kdy do zemé ptichazeli obyvatelé z porobenych zemi.
Podle tdajt, které poskytla japonskd Agentura pro management a koordinaci,” Zije
v Japonsku krom¢ 125 mil. Japonct necely 1 mil. cizincli a tvofi tak necelé 1 % populace.
Mezi tyto cizince patfi Korejci (42,2 %), Citiané (18 %) a Brazilci (14,7 %). Vedle téchto
cizincl existuji v Japonsku pochopitelné¢ také méné viditelné nejaponské skupiny, které
muzeme rozdélit do skupin:
® [idé, kteii dostali japonské obcanstvi; takovych podle ministerstva spravedlnosti zilo
v Japonsku k prosinci 1998, vice nez 300 000
® d¢ti pochazejici ze smiSenych manzelstvi s cizinci
® pivodni obyvatelé japonskych ostrovi, tedy Ainuové a obyvatelé souostrovi Rjikji.
Pravé Ainuové jsou ti, ktefi byli pomoci asimilace japanizovani. Asimilace méla piispét
k jejich socidlnimu zac¢lenéni i ke zvySeni jejich ekonomické urovné a zaroven slouzila jako

pojistka obrany ostrova Hokkaid6 pfed rozpinavymi tendencemi Ruska.

1.4.2.1 Dobyvani ainuského uzemi

Riizné zdroje se shoduji v tom, Ze pfedchiidci dnesnich Ainui Zili na ostrové Hokkaido
a na severu ostrova Honst v oblasti Téhoku od 12. stol. n. . Prvnich dvé st& let Zili svym
klasickym zplisobem Zzivota, rozvijeli svou kulturu, udrzovali své teritorium a obchodovali
s ostatnimi Ainuy, kurilskymi a sachalinskymi, ba dokonce s Japonci samymi, ktefi v tu dobu
o nehostinny ostrov Hokkaido6 nejevili zadny z4jem. K bojim proto nemél nikdo divod.

Prvni nepokoje v historii japonsko-ainuskych vztahi se objevily v 15. stoleti,
konkrétné v roce 1443, kdy na ostrov Hokkaidé utekl Moriuse z porazené¢ho japonského
panského rodu Ando.”” Po ném piisli na ostrov ostatni piislusnici rodu Ando a s nimi i
pfislusnici jinych rodd, pfi¢emz vSichni se usazovali na jihu ostrova. Pozitivnim disledkem
tohoto faktu byl vzkvétajici obchod na ostrové, oviem Ainuové se zdroven nechtéli vzdat své
ptdy, coz vedlo k jednomu z nejvyznamnéjSich konfliktlh v japonsko-ainuské historii, a sice

k bitvé o KoSamain na poloostrové OSima v r. 1457. Bitva se protdhla v tém¢f stoleté povstani

»Jedna se o vladni organizaci mezi jejiz kompetence spada kompletni sprava vladni statistiky — od jejiho
zajisténi az po vyhodnoceni dat.
26Maruyama, M., op.cit., str. 85 - 86.
27Tamt., str. 93.
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proti Japonctim, na jehoz konci doslo k rozdéleni a jasnému vymezeni ainuské a japonské
pudy, kdy Japonclim ptipadl cely jih ostrova a ainuské teritorium se zZilo na zbylou cast
ostrova.*®

V 16. stoleti dostal japonsky klan Macumae privilegium spravovat ostrov Ezo v¢etné
vybérli dané od lodi, které ostrov navstivily, a na pocatku 17. stoleti mu bylo dokonce
pridéleno exkluzivni pravo obchodovat s Ainuy. Obchod byl ovSem nerovnocenny, napt. za
27 kg ryze platili Ainuové sto suSenych lososti a ¢asem jim stejny pocet lososti zajistil pouze
necelych 10 kg ryze.”

Béhem 17. stol., kdy vzrostl zdjem Japoncl o kolonizaci ostrova Hokkaido, bylo
veskeré piirodni prostiedi Ainuil témét vyplenéno. To vedlo k dalsi velké bitve, probéhnuvsi
vroce 1669 na Sachalinu. Ainuové byli tehdy tvrdé porazeni a museli nakonec piijmout
bezpodmineénou nadvladu klanu Macumae.™

K dalsi a posledni velké bitvé doslo v 18. stoleti, kdy Japonci vzali ostrov Ezo utokem,
prestoze klan Macumae mél na n¢j stale vysadni prava. Byl vSak ve finan¢ni krizi, a proto
nekterd sva prava zastavil, jind prodal, a uvolnil tak misto dal§im. Ti vSak s sebou jednak
pfinesli nemoci, jednak vyplenili zbytek pfirodnich zdroji Ainud, coz vedlo k rapidnimu
poklesu ainuské populace. Pocet jejich ¢lent klesl az o polovinu béhem bezmadla padesati
let.*" Kurilsti Ainuové na ostrové Kunagiri a spolu s nimi i hokkaidsti Ainuové ze sousedni
oblasti Menasi se proto roku 1789 vzbouftili. Tato udalost se nazyva KunaSirsko-menassky
boj, nebo téZ KunaSirsko-mena$ska vzpoura, kdy byli Ainuové opét tvrdé poraZeni a tficet
sedm jejich vidct bylo popraveno. Podle informaci Sdruzeni Ainuli ostrova Hokkaid6 se
jednalo o vzpouru Ainuid proti nelidskym podminkam v rybaiskych zatizenich. V jinych
zdrojich lze nalézt informace o udajnych obavach Japonct z toho, ze by Ainuové mohli byt
k rebelii navadéni Ruskem, které si tak mélo chtit uvolnit cestu k ptidé na Hokkaidu®. Roku
1799 $6gunat ptevzal nadvladu nad celym ostrovem Ezo, aby mohl 1épe Celit pfipadné hrozbé
z Ruska, a své nadvlady nad ostrovem se vzdal aZ v roce 1822, aby se ji o tficet let pozdéji
opé€t zhostil, stale kvili strachu z ruské invaze. I z tohoto diivodu nastoupila éra asimilace,

’ v ’ ’ ’ SR r ros v s r 33
kterd méla vyznamny podil na téméf Gplném zaniku tradicni ainuské kultury.

B Tamt.
Sjoberg, Katarina. The Return of the Ainu: Cultural Mobilization and the practice of ethnicity in Japan.
Amsterdam: Harwood Academic Publishers, 1993, str. 128.
29Maruyama, M., op.cit, str. 94.
*Irish, Ann B., op.cit., str. 47.
I amt., str. 192.
*The Ainu association of Hokkaido. Ainu Historical Events (Outline). http://www.ainu-
assn.or.jp/english/eabout05.html, (8. 3. 2011).
Maruyama, M., op.cit., str. 94.
33 Walker, B. L., op.cit., str. 46.
Maruyama, M., op.cit., str. 95.
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1.4.2.2 Legislativni podpora asimilace

V roce 1899 byl uveden v platnost Zakon na ochranu diivéjSich domordcii (dale jen
Zakon na ochranu), ktery mél na japanizaci ainuského etnika nejvyznamnéjsi vliv. Platil do
roku 1997, kdy byl nahrazen jinym zikonem. Zivot Ainuti ovlivnil pfevazné v prvni poloving
20. stoleti.*

Zakon na ochranu se zamétoval na tfi hlavni oblasti ,,pomoci* Ainutim, kterd méla
probéhnout ve vzdélavani, zplsobu obstaravani obzivy a socidlni péci. Aby Ainuové méli
moznost zafadit se mezi produktivni obyvatelstvo, dostala kazd4 rodina neobd¢lanou plidu o
vymeéte az peti hektarti, na kterou se po dobu tficeti let nevztahovaly dang. Vztahovala se na
ni vSak riznd omezeni, kvlili nimZz neméli plné vlastnické pravo. Pidu napiiklad mohli
prevést pouze prostiednictvim dédictvi a nebylo na ni zastavni pravo. Darovana pida musela
byt béhem prvnich patnécti let produktivné obdélavana, v opacném piipade pripadla zpét statu
bez jakékoli ndhrady. Bohuzel vSak byla piida pfid€élovana casto bez ptedeslé ditkladné
kontroly, a tak se stavalo, ze po patnaci letech propadla ve prospéch statu, protoze ji Ainuové
nedokazali efektivné obdélat. Kromé toho byla prace v zemé&délstvi mnohem hiife placena nez
v ostatnich sektorech.®

Vzdélavaci systém mél byt, a také byl, klicovym prostiedkem k japanizaci Ainuti na
duSevni a intelektudlni Grovni. Spolu se Zdkonem na ochranu se vzdélavani v pozd¢jSich
letech tidilo jesté dalSim zdkonem, vydanym v roce 1901 pod nazvem Ptedpisy ke vzdélavani
bshem prvniho desetileti.’® Vzd&lani vSak bylo niz§i urovnd neZ to, které se dostavalo
japonskym détem, s odiivodnénim, Ze se u ainuskych déti nepiedpokladd dalsi vzdélavani.
Ainustina byla ve vyuce potlacena, vyuka probihala vyluéné v japonstiné a détem byla
vStépovana laska k cisafi a japonskému narodu. Ainuské a japonské déti byly vzdélavany
oddé€lené. V oblastech s vétsim podilem ainuské populace byly zakladany Skoly pro diivéjsi
domorodce, v ostatnich komunitach chodily ainuské déti do Skol s japonskymi détmi, avSak
jejich tfidy byly oddélené. Skoly v ainuskych oblastech a také nemocnice byly zakladany
z dotaci japonské vlady. Ostatni financni ptjcky, at’ uz se jednalo o pomoc na lékatskou péci,

pohiebni néklady, zeméd¢€lské nastroje €1 vzdélavani déti, byly splaceny z ainuského obecniho

*Howell, David L. Making "Useful Citizens" of Ainu Subjects in Early Twentieth-Century Japan. The Journal of
Asian Studies (online). Feb., 2004, Vol. 63, No. 1, str. 7. http://www.jstor.org/stable/4133292, (24. 3. 2011).
3 Tamt.
36Tamt., str. 10.
Ishikida, Miki Y. Japanese education in the 21st century. iUniverse, 2005, str. 247.
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majetku, ktery mél na starosti hokkaidsky guvernér’’.

Z hlediska prava byli Ainuové tedy chranénymi svéfenci statu, ekonomicky vsak byli
Howell k celé zalezitosti uvadi, Ze cilem japonské vlady nebylo poskytnout Ainuim Zivobyti
jako takové, ale naopak dat jim moznost zaclenit se do japonské spolecnosti podle svého
uvazeni a schopnosti.®
Zéakon mél podle svého nazvu piivodni obyvatele ostrova Hokkaido chranit ¢i jim pomoci,
v kone¢ném disledku je vSak dodnes povazovan pfinejmensim za rozporuplny, ¢imz roz§ifuje

fadu ne zcela uspésnych pokusti o asimilaci piivodnich etnik, které zndme i z jinych zemi.

1.4.2.3 Splynuti ainuského naroda s japonskym

Zavedeni Zakona na ochranu mélo na ainuskou spolec¢nost skute¢né velky vliv. ZvIlasté
na jeji rozmisténi, kdy byly jednotlivé roztrouSené skupinky soustiedény do vétSich skupin.
Ve skute¢nosti bylo mnoho znamych osad, napf. Siraoi a Cikabumi, umé&le vytvofeno.”
Politika sest¢hovani Ainul byla zapocata jiz v obdobi Tokugawa, kdy byli Ainuové
pfemist'ovani do blizkosti komer¢nich rybatskych oblasti. V tomto trendu se pokracovalo i po
reformach Meidzi, kdy byli Ainuové stdhovéani pod zaminkou ochrany.*

Ainusky jazyk byl po zavedeni Zakona na ochranu ve Skolach zakdzan, a tak ainuské
déti narozené po roce 1890 mluvily plynné japonsky. Jiz v roce 1931 zbylo z monolingvnich
Ainuil jen né€kolik starych jedincti. V 90. letech 20. stoleti mluvilo plynné ainusky uz jen
nckolik lidi. Z udaji vladniho prizkumu provedeného v roce 1993 se 1ze dozvédét, Ze pouze
0, 8 % respondentt odpovédélo, ze je schopno v ainuském jazyce konverzovat, zatimco 91 %
respondenttl uvedlo, Ze znaji pouze n&kolik ainuskych slov.*!

Podobny osud postihl i ostatni rysy ainuské kultury, které podlehly tlaku po zavedeni
Zékona na ochranu. Jiz na konci 19. stoleti byly ainuské odévy téméi kompletné nahrazeny
japonskymi. Tradi¢ni odév se smél pouzivat pouze pii ritudlech. Kviili vyCerpani ptirodnich
zasob a zakazu tradi¢niho lovu se zménily 1 stravovaci ne’wyky.42

Nejvyznamnéjs$i zmena se vSak tykala bydleni. Klasicky ainusky diim byl navrzen tak,

aby vyhovoval duchovnim obtfadim (viz kap. 3.1.3). Zakonodarci a dokonce 1 néktefi

*"Howell, D. L., op.cit., str. 10.
38Tamt., str. 10.
Siddle, Richard M., op.cit., str. 70 - 73.
¥Howell D. L., op.cit., str. 9.
O Tumt.
Mamt., str. 9 - 10.
42Tamt., str. 10.
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Ainuové, kteii asimilaci schvalovali, ho vSak shledali nehygienickym a nevhodnym ze
zdravotniho hlediska. Dale tento typ domu samoziejmée na prvni pohled prozrazoval, ze zde
bydli Nejaponci. Prvni omezeni tykajici se ainuského domu a ritual s nim spojenych pocaly
v 70. letech 19. stoleti. Jiz do konce obdobi Meidzi, tedy do roku 1912, Zila naprosta vétSina
Ainuil v domech japonského stylu. Vladni priizkumy provedené v prvnich dvou desetiletich
20. stoleti ukazaly, Ze dokonce i1 v nejodlehlejSich oblastech na pobiezi Tichého ocednu zbylo
jen velmi malo tradi¢nich ainuskych domu cise.

Dlouhé historie vzajemného pilisobeni téchto dvou etnik se vSak také neobesla bez
pfirozené formy asimilace, tedy vzdjemného miseni, kdy se uzavirala smiSend manzelstvi a
Ainuové adoptovali opusténé japonské déti. Nasledkem toho se pomalu zacaly stirat fyzické
rozdily téchto dvou etnik a vétSina téch, kteti se identifikovali jako Ainuové jiz na pfelomu
19. a 20. stoleti, m¢li ve skute¢nosti smiSeny ptivod. Tuto skutecnost tfady zohlednily teprve
pocatkem 20. stoleti, ale pfesto zlstaval fyzicky vzhled hlavnim kritériem pro rozpoznani
ainuského etnika a druhym hlavnim kritériem bylo misto bydlisté. Jinymi slovy, za
prislusniky ainuského etnika byli jednoduSe povazovani ti lid¢, kteti jako Ainuové vypadali

, ;- S v o TR . . . 44
na prvni pohled a pochdzeli z osad, vsi €i ¢asti mést znamych jako ainuské kolonie.

Dnes jiz nelze rozeznat Ainuy od jejich japonskych sousedi na prvni pohled, ba
dokonce ani podle zaméstnani.* Ainu miZe byt kterykoli slugny a modern& vypadajici
japonsky obcan. VétSina ainuské populace Zije sice na ostrové Hokkaidd, na ostatnich
hlavnich japonskych ostrovech vSak ziji téz. Zahrani¢ni média ale stale Ainuy zobrazuji jako
domorodé divochy v tradiénim odévu majici potetovany obli¢ej a praktikujici primitivni
zpisoby obzivy jako lov zvéfe pomoci luku a 3ipti a sbér plodi. Podle Chisato O. Dubreuil*®
neni problém v tradi¢nim zobrazeni Ainud, ale v tom, Ze i dnes maji Ainuové nedostatecné
vzdelani a nejsou mezi nimi zadni vyznamni védci, jako biologové ¢i architekti, ale dokonce
ani I¢kari. Pfipousti vSak, ze takovi Ainuové existovat mizou, pouze se o jejich ainuském
pavodu nevi.*’

Osud ainuského naroda vSak prochéazi na ptelomu 20. a 21. stoleti mnohem ptiznivéjsi
fazi, nez kdykoli predtim. Japonska vlada, léta tvrdoSijné¢ prosazujici tvrzeni o etnické

homogenité, v cervnu roku 2008 oficidlné uznala narod Ainu jako domorodé obyvatelstvo

#Siddle, R., op.cit. str. 71.

*Howell, D. L., op.cit., str. 12 - 14.

BVyjimkou je pouze zaméstnani v ainuskych skanzenech a muzeich, viz kap. 4. 3.

*Chisato O. Dubreuil je jednou z odbornic na ainuskou kulturu, podilela se na knize Ainu: Spirit of a Northern
People (University of Washington Press, 1999. 415 s.).

*"Dubreuil, Chisato O. The Asia Pacific Journal - Japan Focus. The Ainu and Their Culture: A Critical
Twenty-First Century Assessment. http://www.japanfocus.org/-Chisato _ Kitty -Dubreuil/2589, (2. 8.
2011).
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severni Casti japonského souostrovi, které ma jedinecny jazyk, naboZenstvi a kulturu a tudiz
ma také narok na prava podle Deklarace prav domorodych obyvatel.*® Pro Japonsko to byl
velky krok kuptfedu zejména v o€ich ostatnich civilizovanych narodi svéta. Pro Ainuy je to
samoziejm¢ prvnim vyznamnym krokem k piiznivé budoucnosti sdilené s japonskym
narodem. Déle byl vytvofen organ specializujici se na ainuskou problematiku — Poradni
shromdzdéni pro ainuskou otazku — které poprvé zasedlo jiz v srpnu roku 2008. V prvni
zpravé mimo jiné navrhlo vyhlésit novy vyznamny den s ndzvem Den Ainull. Ainusti aktivisté

.y v ;. . , , 49
proto doufaji v ptichod nové éry ainuského néroda.

*®McGrogan, David. 4 Shift in Japan's Stance on Indigenous Rights, and its Implications. International Journal
on Minority and Group Rights (online). 2010, Vol. 17, No. 2, str. 355 - 356.
http://web.ebscohost.com/ehost/pdfviewer/pdfviewer?sid=b5c6f440-d4a6-4ftf-92 {f-
e8bf6fe72f86%40sessionmgrd&vid=6&hid=24, (26. 6. 2011).

Deklaraci prav domorodych obyvatel schvalila OSN v roce 2007, jedna se o vycet prav domorodého
obyvatelstva celého svéta.

49McGrogan, D., op.cit., str. 360.
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2 Ainuové a jejich duchovni svét

Potfeba vysvétlit z naseho pohledu nevysvétlitelné jevy ¢i situace provazi ¢lovéka od
nepaméti. Tuto skuteénost dokladaji naptiklad mytologické p¥ib&hy antického Recka a Rima, ¢i
archeologické nalezy rtznych predméti, které velice pravdépodobné slouzily k uctivani
bozstev. Prave tato lidsk4 vlastnost dala pozdéji vzniknout ndboZenstvi, které se svymi myty,
legendami a predstavami o Bohu ¢i bozstvu bylo vzdy lidstvu pomtckou k porozumeéni
okolnimu svétu. SkuteCnost, ze viru Casto provazi riizné ritudly k uctivani Boha ¢i bozstva,
vysvétluji nékteti sice jako projev lidské potieby kofit se a zboziiovat,”® nabizi se také dalsi,
mnohem jednodussi vysvétleni. Ritudly mohou téZ slouzit jako prostfedek k vyjadieni ucty a
zajisténi dobrych vztahti s Bohem ¢i bozstvem.” Ainuové si jakozto narod lovcl a sbéract velmi
vazili veSkerého okolniho prostiedi, ze kterého ziskavali vSe, co potiebovali k pfeziti. Take si
pravdépodobné potiebovali vysvétlit neobyCejné ptirodni tkazy, které rozhodné nejsou na
japonském souostrovi ojedin€lé, at’ uz to jsou tajfuny nebo zemétieseni a jim podobné ptirodni

zivly. Neni tedy divu, Ze byl duchovni svét Ainul zaloZen na animistické vife.

2.1 Nabozenstvi a animismus

Vsechna naboZenstvi maji jedno spole¢né a tim je pojem ,,nadpfirozeno®, zahrnujici vie
mystické a nepochopitelné. Nabozenstvi je tedy potieba k vysvétleni toho, co unikd véde a
inteligenci obecné. V minulosti se mnozi badatelé pokousSeli upfesnit pojem vysvétlujici
podstatu nabozenstvi. Tyto definice vSak spiSe nez podstatu definovaného objektu obvykle
odrazely hledisko definujiciho subjektu.’’ Cilem této prace sice neni vyklad smyslu &i podstaty
naboZenstvi, ale je potfeba alespon vymezit pojem animismus ve vztahu k ndbozenstvi.

Animismus je jednim ze dvou pojmi spjatych s podstatou nabozenstvi, druhym
takovym pojmem je naturismus. Jsou to v podstaté jisté formy ndbozenstvi, které jsou vice Ci
mén¢ obsazeny ve vSech ostatnich naboZenskych systémech. Edward Burnett Tylor (1832 —
1917), britsky antropolog a spisovatel, v r. 1871 dokonce oznacil animismus za nejpiivodnéjsi a
zékladni formu uctivani.”® S timto tvrzenim lze zcela souhlasit, kdyz si uvédomime, Ze pravé
kultury domorodych obyvatel, které obvykle nemaji ani pismo, uctivaji nadpfirozené sily pravé
tak, jak je typické pro animismus. Co je tedy typické pro animistické uctivani nadpfirozenych

sil? Animismus je odvozen od latinského slova anima, coz znamena ,,duse®, tudiz je to vira

*Holm, Nils G. Uvod do psychologie ndboZenstvi. Praha: Portal, 1998, str. 9.

*"Mensching, Gustav. Structures and Patterns of Religion. Delhi: Motilal Banarsidass, 1976, str. 4.

*Hindson, Ed, Caner, Ergun. The Popular Encyclopedia of Apologetics: Surveying the Evidence for the Truth of
Christianity. Eugene: Harvest House Publishers, 2008, str. 21.
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v existenci dus$i, které jsou vSude kolem cloveka. Jinymi slovy, vSe kolem nds ma dusi,
podobné jako maji dusi lidé. Dusi ov§em nemaji jen Zivé druhy pfirodni fiSe, jako napf. rostliny
¢1 zvitata, ale dokonce 1 nezivé predmeéty, jako napft. skaly, hory, feky apod. Jednotlivé duse pak
dohromady tvoii jakousi soustavu bozstev, majici schopnost jednat podle své viile, podobné
jako cloveék. Ve srovndni s clovékem vSak maji nadpfirozené schopnosti a zaroven jsou
nedostupné lidskému smyslovému vniméni. Proto k nim ¢lovék chova uctu, kterou projevuje
riznymi ritualy, jimiz si chce ziskat jejich pfize a tim padem i spolupraci.”® Dalsim
vyznamnym prvkem animistické viry je uctivani dusi predkd. DusSe je v animistickém vnimani
svéta nesmrtelnd, a proto po smrti ¢lovéka nezmizi, ale pretransformuje se mezi vSudypiitomna
bozstva.™

Naturismus je naopak uctivani ptirodnich sil a zakont, jako jsou vitr, dést, hvézdy
apod., ale jiz bez jakékoli spojitosti s terminem ,,duSe®. Védci se v podstaté shoduji v tom, Ze
animismus i naturismus predstavuji zakladni podstatu nabozenstvi.”> Dosud se v§ak nepodaiilo
uspokojivé vysvétlit vztah mezi nimi. Tylor sice mohl prohlasit animismus za praptvod
nabozenského uctivani, profesor Albert Réville (1826 — 1906), uznavany francouzsky teolog,
viak tuto vlastnost pripsal pravé naturismu, kdyz prohlasil naturismus za ptivodce animismu.®
Je slozité rozhodnout, ktery z téchto dvou sméra je piivodnéjsi, a proto se tuto otdzku zatim

nepodafilo zcela objasnit. Oba sméry jsou tedy zatim povazovany za zakladni stupné

nabozenstvi.
2.2 Animismus a Ainuové

Vzhledem k tomu, Ze boZstvo je pro lidské oko neviditelné, utvorili si Ainuové
predstavu dvou svéti, nebo-li svét lidi (ainu mosir) a svét bozstva (kamuy’’ mosir). Ty nebyly
striktné oddélené, ale naopak se prolinaly. Vyraz ainu byva obvykle piekladan jako ,,clovek®,
,lidsky*, kamuy je naopak ,,bith®, , bozsky* a mosir’® obecn& znamena ,,SVet”, ,,zeme*. Jaky je
tedy rozdil mezi ainu mosir a kamuy mosir? Ainu mosir byl doCasny pozemsky svét, zatimco
kamuy mosir byl metafyzicky svét bozstev. Nejsou to vSak protikladné svéty, ale naopak jsou to

navzajem propletené a rovnocenné soucasti svéta jako celku. Obyvatelé obou svét tedy maji

>Durkheim, Emile, Cosman, Carol, Cladis, Mark Sydney. The Elementary Forms of Religious Life. [s.1.]: Oxford
University Press, 2001, str. 26.

**Hindson E., Caner E., op.cit. str. 22.

>Durkheim E., Cosman C., Cladis M. S.: op.cit., str. 47.

>Buckley, Edmund. Universal Religion [online]. [s.1.]: Forgotten Books, 2010, str. 31.

http://www.forgottenbooks.org/info/9781440083006, (5. 4. 2011).
"Téz mozny termin kamui, vyznam zistava naprosto stejny, v této praci je pouZivan termin kamuy.
¥T¢éz mozny termin mosiri popt. mosir ve vyznamu tichd zemg, v této praci je pouzivan pouze termin mosir:
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stejny zpiisob Zivota a dokonce prozivaji stejné pocity.”

2.2.1 Kamuy, bozstvo Ainuti

Kazdy duchovni smér ¢i naboZensky systém ma svlij zakladni pojem, ktery je jeho
podstatou, a v ainuském duchovnim svété tomu neni jinak. Zakladni pojem ainuské viry je

kamuy, bozstvo. Siln¢ tedy pfipomina hlavni termin japonského duchovniho sméru Sintoismu

(18, Sintd), tedy bozstvo kami. Podobnost v pojmenovani bozstva neni ziejmeé Cisté ndhodna,

ale jak japonska tak ainuska vira maji mnoho daliich spoleénych rysti. Zadné z nich neni ani
ucelenym ndboZenskym systémem, ktery by mél urcitého zakladatele a svaté knihy, ani
vybrousenym filozofickym smérem se soupisem moralnich hodnot. Oba tyto duchovni sméry
jsou spise praptivodni domorod¢ tradice, predavané ustni formou z generace na generaci. Je pro
né typické uctivani riiznych bozstev a s tim spojené ritudly, jeZ se staly pfirozenou soucasti
zivota toho kterého naroda. Oba tyto sméry jsou polyteistické, tedy nemaji jediného Boha,
nybrz ptimo plejadu bozstev, coz je pro animistickou viru bézné. Oba sméry vykazuji také
totemistické prvky, coz naznacuje Katu Genci ve své knize 4 Study of Shinto: the Religion of
the Japanese Nation. O totemismus se jednd v ptipadé, ze rod uctiva zviie a od tohoto zvitete
odvozuje i sviyj pivod.’ Zvifata jsou uctivana jakoZto pivodci celého klanu nebo alespoii
jednoho ¢lena rodu. Takovym pivodcem muze byt té€Z rostlina ¢i velmi ziidka také nezivy
objekt nebo ptirodni ukaz. DéEst, vitr, skala, Slunce apod. se tedy mohou pro véfici stat také
bozstvem. Katu v japonské mytologii poukazuje na ptivod japonského naroda u bohyné¢ Slunce
Amaterasu, u ainuského naroda zase na ptivod u medvéda. V piipadé¢ Ainuil se odvolava na
uznavané badatele, ktefi se vyznamné zapsali do vyzkumu tohoto naroda, byli jimi reverend

John Batchelor (1854 — 1944) a Dr. Kindai¢i Kjosuke (1882 — 1971) z Tokijské cisarské

. . 1
univerzity. 6

2.2.1.1 Nézev a pojem kamuy

Co se tedy skryva pod terminem kamuy (jap. #&)? Podivejme se nejprve zblizka na

samotny vyraz a vyznam z n¢ho vyplyvajici. Jednd se o slozeninu tfech samostatnych

morfémi, a to ka, mu a y. Ka nese vyznam ,,nahoie* a vyskytuje se v mnoha slovech, ve

%9 Ogihara, Shinko. Ainu : Spirit of a Northern People. [s.1.]: University of Washington Press, 1999. Kamuy: Gods
You Can Argue With, str. 274.
K atu, Genchi. 4 Study of Shinto : The Religion of the Japanese Nation. Abingdon: Routledge, 2011, str. 27.
S'Frazer James George. Totemism and Exogamy. Vol. 4. Cosimo, Inc., 2009, str. 174.

Katu G.: op.cit., str. 28.
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kterych ma vyznam ,,nad-“. Naptiklad ve slové kando, tedy ,,nebesa” ¢i ,,obloha®“. Vyznam
morfému mu je ,,plizivy*, ,rozprostirajici se* a y je jednak derivaéni morfém, ktery slouzi ke
zméné slovniho druhu na podstatné jméno, jednak osobni zdjmeno oznacujici tfeti osobu cCisla
jednotného. Celkovy vyznam slova kamuy, sloZzeného z téchto tiff morféml znamena tedy
,on/ona/ono, ktery/a/é se rozprostira shora.%?

Jak jsem jiz zminila, pozemsky svét Ainul je v podstaté cely protkdn spiritualnim
svétem kamuy. Ainuové veti, ze kamuy jsou vSude kolem nich, tedy veskera sila a moc kolem
jsou ovladany kamuy. Napftiklad i v ptipadé, kdyz se lidem podafi uhasit oheii — moc, ktera
pusobi na uhaSeni ohné, vychazi od boZstev vody. Neni tedy pfimo v kompetenci ¢loveka. Tato
vira ve vSeobjimajici moc bozZstev kamuy zcela ovladala veskeré aspekty zivota Ainutli, od
sociadlnich a rodinnych vztahli pfes stavbu domii a vesnic az po vyrobu produktl, obstaravani
obzivy a jeji zpracovani.”

Ted’ jiz zbyva jen upfesnit, co znamena ,,vSude kolem nas®, tudiz kde piesné se kamuy
podle Ainutl v pozemském svété nachazi. Vysvétleni nabizi napt. Sinko Ogihara ve své eseji
»Mythology and Animal Tales*: ,,Vyraz kamuy zahrnuje nejen Zivé bytosti jako zvifata a
rostliny, ale také ptirodni jevy jako boutku, vitr, nebe, ale i lidské vytvory jako lodi, ndhrobni
kameny, nastroje atp. Z toho vyplyva, ze ke kamuy patii naprosto vie, co obklopuje ¢lovéka.“**
Kdyz se tedy pokusime rozdélit mista vyskytu kamuy do kategorii, jsou to:

a) prirodni jevy, napt. Slunce, Mésic, vitr, ohen

b) zvifata a rostliny, napt. medvédi, vlci, stromy a dalsi

¢) lidmi vyrobené véci, napt. ¢luny, nddobi a ostatni néstroje
Timto vy&et mist vyskytu kamuy zpravidla konéi. Sinko Ogihara viak uvadi jesté dalsi moznost
vyskytu kamuy; kromé ptirodnich jevii a nadpozemskych bytosti i Ainuy samotné: ,,Vyraz
kamuy je vniman podobné jako japonsky vyraz kami. Kamuy ale pro Ainuy zahrnuje vSechny
pfirodni jevy (v€etné nadpfirozenych bytosti) a také zahrnuje vSechny aspekty Ainu, coz
znamend '¢lovek’, 'lidsky'.“®> Ostatni zdroje se viak o tom, Ze by se lidé pogitali ke kamuy,
nezminiuji. Mohou tak byt sice jmenovani — zejména muZi — neznamend to vSak, Ze jsou
povazovani za boZstva, natoz pak uctivani. Je to spiSe urcité vyjadieni spolecenské ucty a
vazenosti, kterd se dostivala piedeviim star§im muzim.®® Mnoho experti, zejména autofi

knihy Ainu: A Spirit of a Norhern People, se shoduje v tom, Ze nejvyssi mista spolecenské ucty

%2Batchelor, John. Encyclopaedia of Religion and Ethics: Edited by James Hastings with the assistence of John A.
Slelbie and Other Scholars. [s.l.]: Adamant Media Corporation, 2005. Ainus, str. 239 - 240.

Fujimura H. Ainu : Spirit of a Northern People. [s.1.]: University of Washington Press, 1999. Kamuy: Gods You
Can Argue With, str. 193 - 197.

%%Ogihara, Shinko. Ainu : Spirit of a Northern People. [s.1.]: University of Washington Press, 1999. Mythology and
Animal Tales, str. 274.

5 Tamt.

66Batchelor, 1., op.cit., str. 240.
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zaujimali pravé star$i a stafi muZzi, zatimco mladé Zeny a nedospélé divky naopak ta nejnizsi.
Vezmeme-li v iivahu, Ze Ainuové sami maji dusi a Ze s boZstvy Ziji v souladu, znélo by logicky,
kdyby se k bozstviim pocitali. Samotné rozdéleni svéta na ainu a kamuy mosir vSak napovida,
ze se lidé za kamuy pravdépodobné nepovazovali. Takova situace mohla nastat spiSe po smrti,

kdy podle Ainuil dochazelo k transformaci lidské duse mezi kamuy.

2.2.1.2 Hierarchie kamuy a jejich vlastnosti

Ainuska vira, jak ji zname dnes, je polyteistickd s rozvétvenymi boZstvy, kterda mohou
byt rozdelena do tii zakladnich skupin: pirika kamuy, hodna bozstva, wen kamuy, zaketna
bozstva a kosne, neutrdlni bozstva. Mezi t€émi vSemi je jeden jménem Kotan-kor-kamuy,
Stvofitel, ktery ma byt ostatnimi uctivan a ktery jim ma vladnout. Ostatni, téZ oznaceni za bohy,
jsou vlastné prostredniky, kteti putuji mezi Stvofitelem a lidmi. Jsou podfizeni Stvofiteli a
pomahaji naplnit jeho viili.®’

Vezmeme-li v Givahu, Ze duchovni vira je vzdy vysledkem mysleni clov€ka, nepfekvapi
nas, ze jsou bozstva, duchové apod. svym charakterem v zasad¢ lidem podobni. Ainuska vira
v tomto ohledu samoziejmé neni vyjimkou. A tak je pfirozené, Ze mezi nadpfirozenymi
bytostmi mohou byt nalezeny charaktery na raznych stupnich intelektudlnich a zejména
moralnich kvalit. Tento fakt souvisi s celosvétovou predstavou dvou protikladnych principi,
dobra a zla, protoZze bozstva, kterym lidé de¢kuji za pfizen a pomoc, by nemohla dopustit
ptikofi, bolest a nestésti, které se na svété¢ d&ji. V ainuské vife vSak zla bozstva, nékdy
oznacovana za démony, netvofi zadnou zvlastni skupinu, ktera by byla protikladem ke kamuy
jakozto bozstvu, ale jsou téZ zahrnuta do pojmu kamuy. Takto popisuje démony Batchelor:
»Démoni jsou, stejné¢ jako bohové, nespocetni s jednim vlddcem a jsou také oznacCovani
terminem kamuy. Zda-1i se pravé mluvi o bohu nebo o démonovi se tedy dozvime pouze
z kontextu.“®® T z dalsich zdroji lze zjistit, Ze tato skupina je opravdu promichana se skupinou
hodnych bozstev a vSichni dohromady tvofi bozstvo kamuy. Vyskytuji se ve stejnych mistech,
je jich mnoho a je opravdu tézké se s nimi dohodnout. Jsou jim pfipisovany rtizné nehody,
nemoci a jina nestésti. I jim vSak byly obétovany dary ve snaze je alesponl trochu uklidnit ¢i na

chvili odvratit nebezpe&i.*’

"Batchelor, John. Items of Ainu Folk-Lore. The Journal of American Folklore (online). Jan - Mar. 1894, No. 24,
str. 19 — 20. http://www.jstor.org/stable/532957, (17. 4. 2011).
Ogihara, S. Ainu : Spirit of a Northern People. [s.1.]: University of Washington Press, 1999. Mythology and
Animal Tales, str. 274 - 275.
68Batchelor, 1. Items of Ainu Folk-Lore, str. 19 - 20.
Batchelor, J., Encyclopaedia of Religion and Ethics, str. 239.
69Batchelor, J. Items of Ainu Folk-Lore, str. 20.
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Zatimco zvér, kterou se muziim podatilo ulovit, byla opévovana jako ptrevlek bozské
skupiny kamuy, clovéku nebezpecna zver, ktera napt. zabila lovce, byla nenavidéna jako posel
démonské skupiny kamuy. Zatimco listy a plody rostlin a stromii byly pfipisovany bohtim,
neStastny pad stromu, ktery zpiisobil smrt ¢loveka, ¢i uhynuti rostlin byly opét pfipisovany
démontm. Vysledkem prace démont byly samoziejmé také rlizné ptirodni pohromy a nemoci,
protoze bohové méli na svédomi jen piiznivé prirodni podminky, tedy ptiznivé pocasi a také
napf. prameny pitné vody &i termélni prameny.

Krasné piiklady ainuského pojeti dobra a zla zminuje Batchelor ve své praci ,,Items of
Ainu Folk-lore*. Popisuje dva bratry, oba vSak nazyva bohy mofi i pfesto, Ze jeden z nich je
démonem. Mo aca (v ptekladu doslova ,,Stryc miru®) byl opévovan za ptiznivé pocCasi a
posvatné tye inau,”' které diive byvaly k vidéni na motskych pobiezich, byvaly vyiezavany
pravé pro néj. Si aca, (v piekladu ,,Drsny stryc*) naopak délal vie proto, aby svému bratrovi
ptekazil dobré imysly a byl odpovédny za motské boute a vSechny ztroskotané lodi. Na fekach
byla za tyto pohromy odpové&dna jeho piibuzna, d'ablice Sarak kamuy.”” Timto viak vycet
ainuskych predstav o kvalitdich kamuy zdaleka nekonci. Kniha Carla Ettera, Ainu Folklore:
Traditions and Culture of the Vanishing Aborigines of Japan 1949, obsahuje mnoho casto
milych a ismévnych nékdy vSak i hrlizu nahangjicich pfibéht ainuské lidové slovesnosti.
Zéasadné se tykaji pravé bozstev a démont, ktefi jsou povahové Casto pfirovnavani prave
k lidem — citi lasku, nenavist a tieba i touhu po pomsté, casto vSak ve vztahu k ¢loveku, nez
mezi sebou navzajem. Do ainu mosir sestupuji napt. kvlli pomoci potfebnym, Cast&ji vSak
spiSe k dosazeni svych vlastnich pfani. Narozdil od lidi dokazi vzdy dosdhnout svého a
nevyhybaji se ani neCestnym zpusobtim. Pomahaji jim v tom jejich nadpfirozené schopnosti,
jako napt. mozZnost pievtélovani. Ani boZstva v§ak neuniknou spravedlivému trestu, jakmile se
o jejich nekalém pocinani v lidském svété dozvi ostatni z kamuy mosir. Mnohdy jsou takové
tresty pro bozZské bytosti opravdu kruté, pficemz nejcastéji je provinilec z kamuy mosir nadobro

vyhnan a musi tak zistat ve svété lidi.”

2.2.2 Kolobéh duse

K pochopeni ainuského néboZenstvi jsou zdsadni dva pojmy. Vedle jiZ zminéného

kamuy existuje pojem ramat. Ramat je vlastni vnitini sila, kterou maji vSichni Zivi tvorové —

"Batchelor, J., Encyclopaedia of Religion and Ethics, str. 240.

"'Dalsi mozné verze jsou inaw &i inao. V préci je pouZivana verze inau. (Podrobnosti viz Poznamku pod &arou v
kap. 3).

72Batchelor, John. Items of Ainu Folk-Lore, str. 20.

BEtter, Carl. Ainu Folklore : Traditions and Culture of the Vanishing Aborigines of Japan 1949. [s.1.]: Wilcox &
Follet Company, 1949. 234 s.

25



rostliny i zvifata — a také neZivé véci, obzvlaste ty, které maji pro ¢lovéka velky vyznam. Tato
sila se ukryva v zivych bytostech a v pfedmétech, které spravné pracuji ¢i plni svoji funkci. Pti
smrti €1 destrukci je opousti. VEtSi a komplexnéjsi bytosti, napt. cloveék, maji mit vice ramatu
nez jednoduché Zzivé bytosti, napt. plody rostlin. Pfi rozboru ndm slovo ramat poukaze na
pfitomnost spiSe inteligence, nez sily jako takové: koten slova je ram, ktery mé vedle vyznami
jako ,,duch® ¢i ,,duSe* také vyznamy jako ,,mysl, ,,chapani* ¢i ,,intelekt”. Koncovka at je zde
ve vyznamu ,.existence. Proto se na vSechny bohy, démony a dalsi duchovni sily nahlizi jako
na inteligenci, spide neZ na nevédomou existenci.’”*

Ainuové véfi, podobné jako mnoho jinych narodd, ze duse je nesmrtelnd. Na vécnost
putuje mezi ,,svétem zivych® a ,,svétem mrtvych® a vSechny Zivotni obtize a utrpeni ji maji
posilit a zuSlechtovat ji. To je ziejm¢ jedind dosud prokdzana realita ohledné ainuského
vnimani duSe. Dal§i informace ohledné jejiho dalSiho putovani se znaéné 1i$i a nelze
nesouhlasit s Katarinou Sjoberg, jejiZ nazor je pravdépodobné sdilen vSemi, ktefi se kdy snazili
o porozuméni ainuské kosmologie: ,,Nicménég, interpretovat spravné jejich vnimani univerza je
skute¢né problemaické a vZdy existuje riziko, Ze nas preklad je nakonec pouhym znazornénim
ainuského hlu pohledu.“”

Zasadni rozdil je v interpretaci cesty duSe po smrti. Fudzimura Hisakazu, jeden ze
specialistil na ainusky narod,’® ve své eseji ,,Life and Death® piSe, e se duse vraci na zemi
v kolobéhu znovuzrozeni. V této souvislosti se v§ak zmifiuje pouze o lidskych dusich, o dusich
zvifat, rostlin ¢i véci nikoliv. Navrat lidské duSe zpét do svéta Zivych je ocenénim jeji namahy
a spravného jednani v pfedchozim zivoté, ve srovndni s napi. buddhistickou virou, kde
zuSlechténou dusi ¢ekd nirvdna a posun mimo lidsky svét a tim konec veskerého pozemského
utrpeni.”’ Jini autofi, napf. jiz zmin&na Sjoberg, & Maria Antonia Czaplicka, uvadi, Ze lidska
duSe se nikdy nereinkarnuje, ale odchazi do jiného svéta. Reinkarnovat zpét na zemi se mohou
pouze zvifata, rostliny a véci.”® Nemoznost lidské duse reinkarnovat se zpét na zemi je logicka,
vzhledem k tomu, ze jednim ze silnych aspektii ainuské viry je uctivani predka. Ti piebyvaji ve
,,SVEte mrtvych® a jsou se svymi potomky stale v kontaktu, podobné jako jsou japonsti zemreli

zatazovani svymi pozlstalymi mezi kami.

"Batchelor, J., Encyclopaedia of Religion and ethics, str. 241.

7Sjoberg, Katarina. The Return of the Ainu: Cultural Mobilization and the practice of ethnicity in Japan.
Amsterdam: Harwood Academic Publishers, 1993, str. 56.

76Spolupracoval na knize Ainu: A Spirit of a Northern People (University of Washington Press, 1999. 415 s.).
Jedna se o nové napsanou knihu na téma Ainu; spolupracovalo na ni vice nez 50 dalSich autord.

""Fujimura H. Ainu : Spirit of a Northern People. [s.1.]: University of Washington Press, 1999. Life and Death, str.
272 —273.

"8Czaplicka, Maria Antonia. Shamanism in Siberia: Aboriginal Siberia, A study in Social Anthropology (online).

[s.1.]: Forgotten Books, 2010, str. 139. http://www.forgottenbooks.org/info/9781605060606, (cit. 24. 4. 2011).

Sjoberg K., op.cit., str. 65.
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2.2.2.1 Dva svéty, ,,svét zivych* a ,,svét mrtvych*

Nyni je potieba uptesnit rozdil mezi dvéma dvojicemi svéti, se kterymi se v této praci
setkavame. Prvni dvojici tvoii svety ainu mosir a kamuy mosir. Ainu mosir, svét zivych lidi, se
nachazi vylu¢né ve ,,svété¢ zivych®, tedy na Zemi. Kamuy mosir se naopak nachédzi v obou
svétech, ve ,,svété zivych™ 1 ve ,,svété mrtvych®. Dalsi dvojici tvofi pravé zminéné svéty
,mrtvych® a , .zivych®, pfiCemz prvni zminény se ma nachazet nékde ve Vesmiru a obyvaji ho
duse, které ve ,,svéte zivych® ukonCily svoji etapu zivota, tudiz duse zemftelych lidi, zvifat a
rostlin a duge jiz nefungujicih véci a nastroji.”’ Tato skute¢nost vyplyvé z viry v nesmrtelnost
duse, protoze duse zemtelych musi nékde prebyvat. Ve ,,svété¢ mrtvych® maji byt v aplné stejné
a nezméneéné formée, at’ uz je to Clovek, zvire, rostlina €1 véc a presné tak, jak odchazeji ze
»Sveta zivych®, budou existovat i ve ,,svété mrtvych®, forma se pry nikdy nezméni. Jeding, co
muze projit zménou je pravé duSe samotnd, ta dobrd bude jeste lepsi, ta Spatnd bude jesté
zékein&jsi.*

413

Duse se tedy déli na ,,zivé” a ,,mrtvé®, které spolu, ac¢ dlici v riznych svétech, stale
mohou byt v kontaktu a poptipadé i spolupracovat. Ne vSem dusim se vSak postésti Uspésny
odchod do ,svéta mrtvych.“ Ne&které duSe jsou zatizeny jakousi karmou, kterd je nuti
k okamzité reinkarnaci, takze zlistanou naptl cesty mezi obéma svéty. Nebezpecné na celé
situaci je, ze si takova duSe nalezne vhodnou osobu, do které se vtéli, a ta je potom touto dusi
ovladana.® Fudzimura se nezmifiuje, jak se takovou dusi ovladany ¢lovék projevuje. Usuzuji,
ze si Ainuové takto vysvétlovali napiiklad psychickd onemocnéni. Fudzimura vysvétluje, ze
pomoci pro tyto neStastniky byly urcité ritudly, které pomohly uklidnit rozezlenou dusi a
vyprovodily ji do ,,svéta mrtvych®. Z jeho popisu vSak neni zifejmé, zda musel zemfit i clovek
hostici takovou dusi, ¢i zda se podatilo pouze vyprovodit dusi a ¢lovek zlstal na Zivu. V obou
ptipadech se vsak ziejmé jednalo o 1écbu dusevné nemocnych jedinct.

Rizné nazory existuji 1 na podobu ,,svéta mrtvych®, a to konkrétn€ v otdzce existence
ekvivalentli raje a pekla. Podle Czaplické odchézi ainuska duse po smrti vzdy do tzv. pokna-
mosiri, podsvéti, odkud je podle rohodnuti bohyn& ohn& Fuci * poslana do kamuy kotan, neboli
réje, za zasluzné &iny, nebo do teinei pokna ciri, neboli pekla, jako potrestani za hiigny zivot.®

Sjoberg k tomuto tématu vSak uvadi vysvétleni jedné z ainuskych Zen. Podle toho Ainuové

"Fujimura, H.: Kamuy: Gods You Can Argue With, str. 193 — 194.
%Czaplicka, M. A., op.cit., str. 139.
Sjoberg K.: The Return of the Ainu, str. 65.
'Fujimura H.: Gods You Can Argue With, str. 193 - 194,
$Czaplicka, M. A., op.cit., str. 140.
Sjoberg K, op.cit., str. 65.
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nevnimaji svét mrtvych ve dvou moznostech, rajské a pekelné, ale exituje skute¢né jeden
jediny svét mrtvych, neboli kamuy kotan. VSechny mrtvé duse odchézi na toto misto, které pro
n¢ bude bud’ peklem, nebo rdjem, coz zavisi na tom, jak doty¢na duse zila ve ,,svété zivych®.
Pokud chovala ke kamuy patti¢nou Uctu, citi se v kamuy kotan jako v raji a bude o ni navzdy
dobfte postarano. Chovala-li se mrtva duse ve ,,svété Zivych® proti pravidim spravného chovani
a ucty ke kamuy, bude v kamuy kotan trpét jako v pekle.** Tato moZnost v podstaté nevyvraci
ani jedno piedchozi stanovisko. Skutecné se nejedna o dva zvlastni odd€lené svéty na zptlisob
rdje a pekla, zaroven vSak zde nejsou tyto pojmy absolutné vyloueny. Moznost, ze se rizné
duSe na stejném misté a ve stejném okamziku citi naprosto rozdiln€, zni zcela uspokojivé.

Podobné¢ je tomu u lidi, kdy napt. dva jedinci prozivajici stejnou realitu ji vnimaji rozdilné.

Hlavnim pilifem duchovni viry Ainud je tedy vira v existenci duse a jeji nesmrtelnost. I
po smrti zivého organismu ¢i destrukei nezivé véci duse nepiestdva existovat, pouze odejde do
jiného svéta. Odchazi do tzv. ,,svéta mrtvych®, odkud se mliZe a nemusi znovu reinkarnovat
zpét, tedy do ,,sveta zivych®. ,,Svét zivych® obyvaji duse ve svém zivém cyklu existence. Jsou
to duse prebyvajici v lidech, zvéfi, rostlinach, fungujicich nastrojich apod. Timto zpisobem si
Ainuové vysvétlovali existenci Zivota a smrti.

Aby si vSak dokdzali vysvétlit 1 rizné Zivotni udalosti, zejména rozdil mezi pfijemnymi
a neptijemnymi udalostmi, usoudili existenci dobrych a zlych dusi. Jedna se tedy o dobra a
démonicka bozZstva kamuy, ktera obyvaji svét kolem clovéka. Jelikoz jsou bozstva neviditelna —
viditelné jsou pouze vysledky jejich prace — utvofili si Ainuové piedstavu o paralelnim
duchovnim svété. Mezi bozstva kamuy obyvajici kamuy mosir tedy patii veSkeré duSe, jak ze
,»Svéta zivych®, tak ze ,,svéta mrtvych®. Jedinou vyjimkou je duse lidska ve svém zivém cyklu
existence, ta je totiz soucasti svéta lidi (ainu mosir) jako protikladu k duchovnimu svétu

bozstev (kamuy mosir).

8 Tamt.
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3 Vliv duchovni viry na Zivot Ainut

Jak jiz vime, kazdodenni zivot Ainuil byl do zna¢né miry ovlivnén animistickou virou.
Proto je tato kapitola vénovana popisu zvyki a rituald, a to ptedevsim v téch ¢innostech, které
mély zdsadni vyznam pro preziti. Jedna se tedy o stavbu domu, poceti potomkui a obstaravani

potravy.
3.1 Ainuska osada a ainusky dim

Tradi¢ni ainuské osady se nazyvaly kotan, coz znamenalo ,,vesnice®, ,,spolecenstvi®, a
jejich umisténi bylo ovlivnéno mnoha faktory. Nejvyznamnéj$i z téchto faktord byl
pochopiteln¢ dostatek potravy, zejména ZzivociSné. Proto byla vSechna ainuskd sidlisté
umisténa v blizkosti vodni plochy, ve které byl dostatek lososi, tvoficich podstatnou cast
ainuského jidelni¢ku. V piimoiskych osadach tedy byly osady umistény u usti ek, zatimco ve
vnitrozemskych osadach to byla mista na soutocich fek. Reky musely také byt dostate¢nd
Siroké, aby mohly byt vyuzivany k dopravé. Déle bylo dillezité, aby byla ainuskd osada
v blizkosti vyskytu dalSich zdrojii potravy — at’ uz motské fauny, ktera byla vyznamna pro
primotské osady, nebo blizko horské zvéie v p¥ipads vnitrozemskych osad.™

Osady byly v podstaté skupiny o riizném poctu domil, primérné vSak 5 — 10, ¢itajicich
25 — 50 obyvatel. Ainuské domy Ccise byly stavény a organizovany podle ainuskych
strany a umisténi ohnisté, ve kterém se ohel udrZoval po celou dobu, aby bylo moZno
komunikovat s bohyni Fuci. Dim byl vzdy orientovan tak, ze jeho del§i osa sméfovala od
vychodu na zépad, coz bylo velmi dilezité pro spravné umisténi oken, z nichZ n¢kterd méla
své zastoupeni v komunikaci s bozstvy.*

Konstrukci domu s prilehlym skladem potravin a jejich stavbu popsal Neil Gordon
Munro, ktery se pfi terénnich archeologickych pracich na ostrové Hokkaid6 seznamil s Ainuy
a ktery Zil mezi nimi v osad€ Nibutani od r. 1931 az do své smrti v r. 1941. Piivodné planoval
napsat knihu o Ainuech, zajimal se zejména o jejich ritudly a obfady. Tu vSak bohuZel nikdy
nedokoncil a vétSina jeho zapisi, vcetné studii a fotografii Ainuil, byla znicena pfi

zemétieseni.®” Zachovalo se alespoii n&kolik fotografii a maly sesit s nedokondenymi a

%Nomoto, Masahiro. Ainu : Spirit of a Northern People. [s.1.]: University of Washington Press, 1999. Home and
Settlement, str. 227.

Tamt., str. 227 - 228.

%"Raglan, Lord. 285. The Building of an Ainu House. Man (online). Oct., 1959, Vol. 59, str. 179.
http://www.jstor.org/stable/2796918, (7. 5. 2011).
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nekompletnimi pozndmkami, které jsou ovSem stile cenény a po Castech publikovany ve
védeckych casopisech. Mezi nimi existuje jeden, zabyvajici se vzhledem, konstrukci a
duchovnim vyznamem typického ainuského domu. Soudi se, ze Munro patrné¢ nevidél
realizaci stavby ainuského domu na vlastni o¢i vzhledem k nejasnostem v jeho poznamkach,
na které upozoriiuji pozdgjsi autofi popisujici stavbu domu & stfechy.®® Abych poznamkam a
predevsim konstrukcei spravné porozuméla, dovedla ji pochopit a nasledné ¢esky srozumitelné
popsat, konzultovala jsem ziskané materidly se stavebnim technikem. Pfedev§im jsem
potiebovala znat spravnou ¢eskou odbornou terminologii tykajici se mnohoznaénych termint
anglického ptekladu a z obrazki i textd urcit pouzivané stavebni materialy a postup pfi stavbe

konstrukce sttechy.

3.1.1 Konstrukce ainuského domu a jeho pomocné stavby

Nejen Munro, ale 1 mnozi dalsi shledali ainusky dim jedineénym v mnoha smérech.
Nejvice je vSak poukazovano na dimyslnost konstrukce valbové stfechy a jeji odolnost viici
nevlidnym klimatickym podminkam. Zakladem stfechy byly dva tfinohé podstavce, které
zajiStovaly jeji stabilitu 1 pfi velmi silnych vétrech a snéhovych véanicich. Munro v zapiscich
uvadi, ze domy, které vid&l, byly dlouhé 28 stop (8,5 m) a §iroké 24 (7,30 m),*’ pti¢emz diim
nacelnika byl vétsi, az 40 stop dlouhy a 30 stop Siroky. Japonsky védec Watanabe doplnil
poznamky Munroa a prostudoval rozdéleni roli pfi zajiStovani potfebného materidlu ke
stavbé. Muzi vyhledavali a kéceli stromy, pfepravovali je z hor do vsi, upravovali z nich
potiebna bidla, stavéli obvodové konstrukce stén a domu, pokryvali sttechu bambusovymi
dosky. Zeny sekaly bambus Sasa’ na pokryti stén a stiechy, ziskany material pfinasely na
misto stavby a vyrabély z n€j bambusové dosky na stény a stfechu. Konstrukcei stfechy se
zaginalo, tu pak spoletné zvedali opét diimysInym zptisobem.”!

Typicky ainusky dim, ktery mizeme v Japonsku stale vidét v n€kolika skanzenech, se
sklada z predsin€ na zépadni stran¢€ a z jedné obytné mistnosti. Uprostied domu je ¢tverhranné
konkrétné na vyvySenych plochach pii severni a jizni ¢asti ohnisté, se provadély obtfady ¢i

s 1 L TR S . ~ v rooror ’ , . 2 ¥ v s 1 ‘o
jiné ritualni ¢&innosti, napf. vyfezavani posvatnych inau’®> & dfevénych nastrojd.

8 Tamt., str. 179 - 180.

%91 stopa = 30,48 cm.

*Druh bambusu pouZivany na stavbu domu byl Sasa kurilensis, ktery mize na Hokkaidu rast proto, Ze je odolny
mrazu.

9]Raglam, L., op.cit., str. 180.

“Inau je dfevéna ty¢ ze slabsiho kminku nebo silngjsiho prutu vrby, diinu &i korkovniku amurského, na hornim
konci ozdobena chuméacem vytvorenym z vlastniho kminku. Vznika tak, ze se pfi otd€eni kminku kolem své
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V severovychodnim rohu mistnosti je dalSi vyvySena plocha, kde se konaly béZné denni
modlitby 1 modlitby pfi riznych obfadech, zkratka se zde odehravala veSkerd komunikace
s bozstvy. Zde jsou umistény tzv. rodinné cennosti, mezi nimiz maji téméf vysadni postaveni
posvatné inau. Ty byly zfejmé nejvice pouzivanymi ritudlnimi piedméty, slouzicimi pfi
bé&znych modlitbach i obfadnich piilezitostech ke komunikaci se spiritualnim svétem.”

Diim mé obvykle tfi mala okna. Ta v minulosti plnila dvé rizné funkce, a proto bylo
jejich spravné umisténi velmi dulezité. Klasickému ucelu, tedy osvétleni, slouzila dvé mala
okna na jizni strané¢ domu. Tteti okno, tzv. kamuy-pujar neboli ,,posvatné okénko* ¢i ,,okno
bozstev®, bylo situovdno na vychodni strané¢ domu a plnilo specificky ucel. SlouZzilo pouze
bozstviim jako vstupni a vystupni brana do domu béhem provadénych ritualt. Lidé se timto
oknem obvykle nesméli divat ven, s vyjimkou ritudlnich obfadi. Ve valbé stiechy jsou dva
trojuhelnikové otvory k odvétravani koute z otevieného ohnisté.

Vlastni diim byl doplnén pomocnymi stavbami. Pfedev§im to byly objekty suchych
zachodl a zasobarny potravin. Suché zachody byly umistény v patti¢né vzdalenosti od domu.
Je zajimavé, Ze byly budovany oddélené pro obé pohlavi a od sebe vzdaleny kolem 20 stop
(tedy asi 6 m), coz souviselo s tim, ze ob& pohlavi méla ve spolecnosti naprosto odlisné
postaveni.94

Zasobarny byly kulové stavby s podlahou ptesahujici obvod objektu, coz mélo

zabrénit vnikani nékterych zvitat, zejména krys.”

3.1.2 Ritudly spojené se stavbou domu
Nejdualezitejsi ainuska bohyné Fuci (piip. Huci), ochrankyné domu i jeho obyvatel,
byla povazovdna za duchovniho piedchiidce vSech Ainul a také byla prostfednikem pro
komunikaci s bozstvy. Sidlila v ohnisti kazdého ainuského domu, a proto vSechny dilezité
ritudly se bud’ pifimo odehravaly, nebo alesponi zahajovaly pravé v blizkosti ohnist¢ domu.
Dva vyznamné ritualy spojené se stavbou domu pochopiteln€ nebyly vyjimkou.
Prvni z nich provadéli Ainuové jesté pred vlastni vystavbou domu a jeho ucelem bylo

ziskat povoleni k vystavbé od mistnich bozstev. Nejprve si rodina vybrala misto ke stavbé a

osy odfezavaji tenké vrstvy z povrchu do hloubky tyce. Postupné se tim vytvareji zvinéna vlakna. Tvar a
velikost inau se lisily v zavislosti na obtadu, ke kterému byl vyfezan. Vyroba inau byla ¢isté muzskou
tokpa neboli rodova pecet’, preddvand v rod¢€ po muzské linii. Ta je umisténa az na samé $pi¢ce kminku.

93Nomoto, M., op.cit., str. 229.

Priklad, ktery nejlépe ilustruje rozdilné vniméani muzii a Zen, je presvéd&eni, Ze Zeny jsou §pinavé a nehodné
komunikace s bozstvy. Na takovémto vnimani Zen mély obrovsky podil jejich reprodukéni schopnosti,
respektive doprovodné jevy téchto schopnosti, zejména existence menstruacni a porodni krve.

95Raglam, L., op.cit., str. 179 - 180.
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na ném zapdlila oheil. Protoze Ainuové vzdy konzultovali vSechny zaleZitosti tykajici se
k dispozici, muselo se s Fuci komunikovat prostfednictvim jakéhokoli ohné, ktery byl zapalen
k ritudlnimu tcelu. Hlava rodiny pak prostfednictvim komunikace s bohyni ohné pozéadala o
povoleni k vystavbé domu dalsi pfirodni boZstva, zejména bozstvo zemé& a bozstvo vodstva.
Povoleni bohli vystavét diim na vybraném misté bylo povazovano za udélené, pokud hlava
rodiny neméla po sedm noci zl¢é sny. Pokud se zl¢é sny nedostavily, stavba domu mohla
okamzit¢ zacit. Kdyz se vSak zly sen objevil, znamenalo to pfitomnost nékterého
z démonickych kamuy, a tak se planovana vystavba domu musela pfesunout na jiné misto,
které se op&t zkoumalo pomoci tohoto ritualu.”®

Bezprosttedné po dokonceni stavby domu nasledoval druhy ritual, jehoz cilem bylo
zajistit pfizen bozZstev a jehoZ se zacastnil krom¢ rodiny 1 mistni stafeSina. Ritual spocival
v tom, Ze stafeSina jako prvni zapalil oheni v ohnisti domu, déle vyiezal posvatny inau jakozto
symbol bohyné Fuci a umistil ho do severovychodniho rohu ohnisté. Vyvrcholenim celého
obfadu bylo symbolické vystieleni Sipu do stropu hlavou rodiny, aby tak vymytila ptipadné

r . r v Y . % . 9
démonické kamuy, ktefi se jesté mohli v domé nachazet.”’

3.1.3 Ainusky dim, jeho posvatna mista a s nimi spojené ritualy

K posvatnym mistim domu patfil — vedle jiz zminéného posvatného okna, ohnisté a
severovychodniho koutu domu — také oltat zvany nusa. Oltat nebyl situovan pfimo v domé,
stal naopak venku nékolik metri od vychodni zdi naproti oknu bohti. Ve skutec¢nosti to byla
kratkd sténa spletend z rdkosu a slouZila k ritudlnimu odesilani dusi zvifat, nejcastéji
medveédu, zpét do zemé bozstev. Ritualy v§ak nebyly klasickym obétovanim zvéte bozstviim,
protoze zveét samotnou Ainuové chapali jako boZstvo ukryté ve zvifecim prevleku. Divodem
ritudlu odesilani dusi tudiz bylo navratit bozstvo, které navstivilo ainu mosir, zpét mezi ostatni
boZstva a vyjadfit mu tak svou Uctu a podékovani za cténou navstévu. Zveét, kterou Ainuové
odesilali zpét mezi bozZstva, musela byt nejdiive fadné pohosténa, k ¢emuz slouzila klec

situovana nedaleko kazdého domu.”®

%Nomoto, M., op.cit., str. 227 — 228.
" Tamt.
% Tamt., str. 230.
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3.1.3.1 Rituély odesilani dusi

Ainuové provadéli tfi typy tzv. ritudlnich odesilani dusi, které se liSily podle toho, ¢i
nebo ¢eho duse byla odesilana. RozliSovalo se tedy odesilani dusi zvifat, rostlin a véci.

O odesilani dusi rostlin se zdroje zmifuji jen sporadicky. Tykalo se nékterych plodin a
pii ritualu se s nimi nékdy zachazelo stejné€ jako s nastroji. Rostliny ziejmé byly Ainuy cenény
jako dulezité, podobné jako nastroje denniho vyuziti, nedosahovaly vSak takové ucty jako
zveéf. Vzhledem k tomu, Ze zvEéf poskytuje mnohem vice potravy neZ rostliny, toto zjiSténi
neni nijak pfekvapivé. Existuji i clanky, které popisuji vyuziti rostlin v 1é€bé nemoci, tudiz je
trochu prekvapivé, ze se rostlindm nedostalo vétsi ucty. Nastroje odesilané pti ritudlech iwakte
byly bud’ nepouzité, ¢i naopak staré a vyslouzilé nebo znicené. Jednalo se o nastroje
pouzivané pii kazdodennich Ginnostech, ale i nastroje upotfebené pii riznych slavnostech.”

Nejvice pozornosti je vSak v riznych zdrojich o Ainuech vénovano ritudlnimu
odesilani dusi zvéere, které bylo velmi propracované a vazené. Pfi ném se obétovala Cast
ulovku, ktera méla — jako obvykle — slouzit k vyjadieni dikli napomocnym boZzstviim a ktera
méla zaroven zajistit uspéch pii dalsim lovu. Dal$im vyznamem ritudld bylo vyuziti i
nespotiebovanych zbytkl potravy, jako byly kosti apod., aby nedoslo k rozhnévani bozstev
zbyte¢nym plytvanim jejich dary. Utagawa HiroSi uvadi, Ze Ainuové dodnes velmi Setrné a
ekonomicky zachazi s potravou.'®”

Z ritualt odesilani dusi zvitat byly vyznamné dva. Ritudl iomante, kterym se odesilala
duSe medvéda (viz kap. 3.3.1.1), a ritudl opunire, pomoci n¢hoz se odesilaly duSe jinych
zvitat, naptiklad liSky, tanukiho, vlka, sovy a dalSich. Utagawa uvadi, Ze prvni se ziejm¢
provade¢l ritudl opunire, spoleCny pro vSechnu zvéi, a Casem ze se od né¢j oddélil medvedi

Cr 101
ritual iomante.

Je zajimavé, ze dnes Ainuové Ziji v modernich domech japonského stylu, a pfesto
udrzuji nové situaci pfizpusobené tradice a ritualy spojené s vystavbou domu, zejména obtad
pfed nastéhovanim do prave dostavéného domu. Také udrzuji tradici posvatnych inau,
plnicich svlij plivodni ucel, a umist'uji je nad dvefe modernich domt. Stavbu tradi¢nich domt
cise dokonce podporuji nové vzdélavaci programy, a proto je dnes mozné vidét je na

Hokkaidu na nékolika mistech, napf. v Muzeu Ainui v oblasti Siraoi. Domy nemaji byt

% Akino, Shigeki. Ainu: Spirit of a Northern People. [s.1.]: University of Washington Press, 1999. Spirit-Sending
Ceremonies, str. 254 - 255.
Utagawa, Hiroshi: Ainu : Spirit of a Northern People. [s.1.]: University of Washington Press, 1999. The
Archaeology of Iyomante, str. 257.
Tamt., str. 256.
" Tamt.
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pouhou turistickou atrakci, ale naopak maji byt prosttedkem k udrzeni ainuské kulturni

identity.'*

3.2 Pocatek nového zivota, vychova potomki a smrt

Ainuové méli své vlastni vysvétleni chodu a smyslu svéta, jehoz zédkladnim pilifem
byla vira v nesmrtelnost duse. V kapitole 2.2.2 byly jiz zpracovany dva hlavni protichtidné
nazory na toto téma. V této kapitole vychdzim pouze z nazoru, Ze Ainuové véti v mySlenku
znovuzrozeni, tedy ze duse zemielého se mlze znovu narodit do ,,svéta zivych®. Fudzimura
Hisakazu v tomto ptipad€¢ uvadi mnoho zajimavych skute¢nosti. Jednou z nejzajimavejSich
myslenek je, ze lidskd duse se vraci v kolobéhu znovuzrozeni do svéta zivych proto, aby se
zde stale posilovala a zdokonalovala. Takto si Ainuové kromé smyslu lidského Zivota
vysvétluji i veskeré zlo a piikofi, ktera jsou s lidskym Zivotem neodmyslitelné spojena.'®
Neni snadné rozhodnout, zda tato myslenka miize byt ovlivnéna pozd¢jSimi nabozenstvimi ¢i
filozofickymi uvahami, ve kterych se taktéz objevuje. Tuto myslenku lze hodnotit v ptipade
Ainull jako moznou i proto, Ze s ni koresponduje dal$i mysSlenka. Podle ni Zivot ve svéte
zivych povazuji Ainuové za odménu, a proto byli vSichni Zijici lidé vzdy povaZovani za
privilegované, kdyZ jim bylo umoZnéno vratit se do svéta Zivych. Mohlo to tedy byt tak, Ze
privilegium vratit se do svéta zivych dostaly ty dusSe, které se zde jiz néjakym zplsobem
posilnily & zdokonalily.'™

Néavrat do svéta zivych se nefidil pfimou umérou, tedy kdo diive zemfel, dfive se
narodil, ale naopak se znovuzrozeni odehrdvalo podle toho, jak proZil ¢lov€k sviij minuly
zivot. Ti Cestni, pracoviti a po vSech strankach dobii se do svéta zivych vraceli jako prvni.
Stejné presvédceni o kolob¢hu zivota a smrti mélo platit nejen u lidskych bytosti, ale také u
zvifat, rostlin, a dokonce i neZivych véci.'” Ainusky pohled na znovuzrozeni se tedy
markantng 1i§i napt. od buddhismu, ktery vnimé znovuzrozeni jako urcitou formu trestu pro ty
jedince, ktefi v minulém zivoté v nécem neuspéli, chybovali a tim si piipravili tzv. karmu pro
ptisti zivot. Pokud se duse dostane do té nejidealnéjsi formy, nasleduje nirvana, osviceni, kdy
se takova duSe posune do jiné dimenze, mimo tento svét. Odrazi se v tom ale uhel pohledu
obou téchto sméru, protoze zékladni koncept maji spole¢ny — €loveék je zde proto, aby se jeho

duse zdokonalila.

lozNomoto, M., op.cit., str. 233.

' Eujimura, Hisakazu. Ainu: Spirit of a Northern People. [s.1.]: University of Washington Press, 1999. Life and
Death Rituals, str. 273.

Tamt.

"5 Tamt.
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3.2.1 Zrozeni a vychova potomka

Na pfichodu nové duse do ,svéta zivych® se podle ainuské viry mély podilet dveé
skupiny, skupina bozstev kamuy a skupina dusi predkii rodiny, do které nova duse pfisla,
pfi¢emz stejnou moc v rozhodovani méli pfedkové z obou stran, z mat€iny i otcovy.

Duchové rodinnych piedkli rozhodovali o tom, kterd duse se znovu narodi a jakého
bude pohlavi. Vzhledem ke skute¢nosti, ze vSechny duse v ainuském svété jsou bud’ muzské,
nebo Zenské — tedy v tomto sméru neménné — nejdiive se vybiralo pohlavi potomka. Kdyz
bylo dosazeno shody, byl jeden z piedkil tohoto pohlavi vybran, aby se znovu narodil.'® Tim
v podstaté ukol dusi predkti skoncil a dalsi cestu vybrané duSe uz urCovala skupina bozstev
kamuy. Ta se skladala z bohyn¢ Fuci, z bohyné¢ porodnictvi, a z tzv. soukromého boha.
Bohyné Fuci byla tradi¢né prostiednikem mezi rodinou a bozZstvy. Byla to ona, ke komu
rodina vznaSela svd pfani tykajici se bezpe¢i a zdravi novorozence i rodicky. Povinnost
dohlizet na uspéch fyzického procesu zplozeni, vyvoje lidského embrya a ptichodu nového
jedince na svét méla bohyné porodnictvi, ktera se pocténa mnoha dary po uspésné odvedené
préci vracela zpét do kamuy mosir a zaroven s sebou pfivedla dusi jiz zemielého ¢lovéka.
Vyvoj a vychovu narozeného potomka mél na starosti tzv. soukromy bth ituren kamuy, ktery
s nim pfiSel na svét, vyvijel se spolu s nim a provazel ho po cely Zivot.'"’

Velmi zajimavd je praxe pojmenovavani potomki. Ainuové neméli seznam
konkrétnich jmen, ale vytvéafeli je tak, Ze je riizné kombinovali. Proto bylo téméf nemozné
najit v jedné osad¢ dva jedince s uplné stejnym jménem. K osobnimu jménu se vazala jedna
vyznamna tradice, kterd ziejmé souvisela s pomérné astou timrtnosti kojencti i malych déti.
Ainuové si tuto skutecnost vysvétlovali jako pisobeni démonickych kamuy. Pisobeni téchto
sil si snazili logicky odlivodnit tim, ze tyto sily cht&ji ziskat déti, které se jim néjakym
zpusobem zalibily. Podle tohoto piesvédceni tedy jednali. Neuchylovali se naStésti
k fyzickému hyzdéni, ale aby zlym sildm alesponi néjak dité zosklivili, misto jeho vlastnim
jménem ho oslovovali prozatimni pfezdivkou. Ta méla zarucit, Ze se démonickym kamuy dité
urcité nezalibi, nebo Ze se jim pifimo zosklivi. Tento Gcel plnily pochopitelné velmi osklivé,
odpuzujici a odrazujici prezdivky, které byly pouzivany az do sedmého ¢i osmého roku

v 1
Z1vota. 08

" Tamt., str. 268.
107Tamt., str. 270.
108Tamt., str. 270.
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3.2.2 Konec zivota

Smrt byla pro Ainuy i pfes viru v nesmrtelnost duse obestiena zahadou a nahanéla jim
strach. Tolik se ji obavali, Ze se neodvazili na ni pomyslet, natoZ o ni promluvit. ,,Svét
mrtvych® mohli jen tusit a tato pfedstava pro n¢ nebyla viibec ldkava, proto smrt povaZovali
za nejhorSiho nepftitele. Odchod zesnulych do svéta mrtvych, jeden z hlavnich mezniki
kolob&hu duse, byl vSak Ainuy nalezité oslavovan.

Zesnuli se pohtbivali vétSinou okamzit¢ v den smrti nebo nejpozd€ji druhy den.
Ritudlni vyprovozeni duSe zesnulého se konalo vzdy v jeho domé za ucasti celé rodiny a
pratel. Pozistali od¢€li télo zesnulého do jeho nejlepsiho odévu, polozili ho po pravé strané
ohnisté a kolem néj poskladali mnoho inau spolu s jeho osobnimi cennostmi, které se liSily
podle pohlavi zemfelého. KdyZz byl zesnulym muZz, byly mezi cennostmi jeho lovecka
vyzbroj, tedy luk spole¢né se Sipy v toulci, krabicka tabaku spolu s dymkou, kiesadlo na
rozdélavani ohné, jim pouZivané nadobi a v nékterych ptipadech i jeho mec¢. Ten byl pro
ainuské muze velmi cennym pifedmétem. Neéktefi si svlij me¢ davali pod polstar, protoze
vétili, Zze je ochrani pfed nemocemi a zajisti jim muzské potomky. Pokud byla zesnulou Zena,
byly mezi jejimi cennostmi nafadi pro sbér plodi a rostlin, panev, ji pouZivané nadobi a
osobni drobnosti, jako napt. nahrdelniky, opasky, korale a prsteny. Pokud bylo zesnulym dit¢,
pokladaly se kolem n¢j jeho hracky. Kdyz byl zesnuly takto pfipraven, obfad a hostina mohly
zagit.'”

Pratelé a piibuzni zesnulého, kterych bylo Casto tolik, Ze zaplnili cely dim, sedéli
kolem ohnisté. Obiad se skladal zejména z modliteb a posvatné hostiny, pii které se
pamatovalo i na zesnulého. Aby se jeho duse na cestu posilnila, méla k dispozici prosny kolac¢
¢1 misku varené ryze, samoziejmé nechybélo ryzové sake. Na cest¢ ke Stvofiteli ho méla
doprovazet a chranit pochopitelné¢ bohyné Fuci, kterd byla béhem obfadu zaddna o pomoc a
které zaroven byly pfeddvany zpravy, velebici ctnosti zesnulého, jez méla Stvofiteli vyfidit.
Byla samoziejmé predem pohosténa vinem. O vino se kazdy z ptitomnych dé€lil nejprve s dusi
zemielého tim, ze mu nabidl par kapek ze svého pohéru, potom se trochu napil sam a zbytek
rozléval kolem ohné, aby se rozdélil s bohyni Fuci. Dalsi pochutina, prosny kolac, se téz
obétovala bohyni Fuci, kdy kazdy z ptitomnych, po decentnim ochutnani, zbytek vysypal do
ohn&. Po ukondeni obfadni hostiny pozistali odnesli t&lo ke hrobu, tam jej spalili a pohibili.'"

Ackoliv se zplsoby pohtbivani mezi Ainuy na ostrové Hokkaidé znaéné lisily,

"Batchelor, John. Early European Writings on Ainu Culture. [s.1.]: Routledge, 2002. The Ainu of Japan, str. 205
—207.
"07amt., 207 - 209.
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zakladni myslenka nesmrtelnosti duse byla vSem spolecnd, a tedy i vira v jeji cestu a nésledné
pobyvani ve ,,svét¢ mrtvych®. Aby duse zemielého mohla do ,,svéta mrtvych* odejit v klidu,
musela byt zbavena vlivu jeho fyzického t€la, a tak Ainuové po celém ostrove téla zesnulych
pfed pohibenim spalovali. Nekteré skupiny Ainuli spalovaly spolu se zemielymi i jejich
osobni véci ve vife, Ze jim pomohou pfezit i ve ,,svété mrtvych®. Nedélo se tak se vSemi
osobnimi cennostmi. V ptipad¢ nékterych velmi cenénych predmétil, jako naptf. mecil, nebyly
spaleny ony samotng, ale pouze jejich dievéné repliky. Jiné skupiny Ainuli naopak pouzivaly
osobni véci zemfelych k dekoraci jejich hrobti. Osobni véci, které se bud se zemielym
spalovaly, ¢i se vystavovaly na jeho hrobé, byly pochopitelné témi, kterymi bylo télo
zesnulého oblozeno pii zddusnim obfadu. Hroby byly ozdobeny sloupkem, ktery se podobné
jako osobni véci 1i8il podle pohlavi. Sloupky na muzskych hrobech mély tvar Sipu, zatimco
sloupky na Zenskych hrobech svym tvarem piipominaly spise ucho jehly.'"'

Pfi odchodu z mista pohibeni museli poziistali dbat nékolika pravidel — nesméli se
ohlédnout zpét, vzlykat nebo jakymkoliv zpisobem projevit smutek, protoze by se duse

v 17 ) ;o . o 7 r 112
zemfielého mohla vratit a svymi silami pozlstalé ovladat.

3.3 Obstaravani potravy

Ainuové zili piivodné lovecko-sbéra¢skym zplisobem zZivota s klasickym rozdélenim
roli. Muzi lovili divokou zvé&f a ryby, obstaravali v horach dfevo na stavbu obydli a
opracovavali ho, méli na starosti stavbu domt a také branili sva sidla a teritoria, kterd jim
zaji§tovala potravu, pred jinymi kmeny Ainutl, pozdé&ji i proti imigrantim a Japonctim. Zeny
se staraly o zasoby potravy, sbiraly plody a semena, vyrabély obleceni, drobné pfedméty
kazdodenniho pouziti, vychovavaly déti a pe¢ovaly o celou rodinu.'"?

Mnoho vyznamnych ritualt se provadélo v souvislosti s obstaravanim potravy, liSily se
vSak podle druhu ziskané potravy. Obecné platilo, Ze napt. plodinam se nedostavalo tak
velkolepych ritudli jako napt. zvéti a rybdm. Divodt mize byt nékolik:

® Zeny mély fadu povinnosti v roding i kmeni. Na nich spocivala piiprava stravy,

vyroba bambusovych a rakosovych rohozi pouzivanych v obydli, vyroba
keramického nadobi apod. V dobé¢ stavby domu obstaravaly dostatek bambusu,

ktery samy dopravovaly do sidla, a také pomahaly se stavbou konstrukce

" Tamt., str. 210.

Fujimura, H., op.cit., str. 270 — 273.

Batchelor, J., op.cit., str. 213.

Fujimura, H., op.cit., str. 270 — 273.

3K eira, Mitsunori, Keira, Tomoko. Ainu : Spirit of a Northern People. [s.1.]: University of Washington Press,
1999. Village Work, str. 234 - 235.
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sttechy. Proto patrné€ byly ritudly provadéné Zenami jednodussi a kratsi.

o Zeny byly povazovany za neéisté a nehodné komunikace s bozstvy. Byli to
muzi, kdo mél na starosti veSkeré vyznamné ritualy a vyrobu ritualnich
predmétl, zejména inau. Ritudly provadéné muzi byly tedy vice propracované
a tedy delsi.

® Zveétr a ryby poskytly vice potravy nez plody a semena, a proto byly
bozstev kamuy, nejvice vSak byla cenéna vysokd zveéfr a medvédi, z ryb
zejména lososi a pstruzi. Jejich lov byl proto provdzen mnoha ritudly, které se
provadély pred samotnym lovem 1 béhem lovu. Po GispéSném lovu se s ulovkem
patfi¢né zachazelo, a tak se dé¢kovalo §tédrym bozstviim, z nichz byla jeste pred
lovem zadéna o ptimluvu a pomoc bohyné Fuci. Uctivé chovani mélo Ainuiim
zajistit dalsi piizenl bozstev, bez které se obavali nedostatku potravy. Obtadni
ritualy pfi lovu mély vedle GspéSného lovu zajistit 1 bezpecnost lovct, Ziviteli
rodin.'"*

Lovna sezdna vysoké zveéfe a medveédi probihala na jafe a na podzim. Podzimni lov
vysoké zvefe byl velmi vyznamny, protoze celou zimu Ainuové piezivali pravé na suSeném
mase z ulovené zvéfe. Byli velmi nadanymi lovcei. Pouzivali rizné techniky lovu vysokeé 1
drobné zvéte a medvéda. Jejich primarnimi loveckymi zbranémi byly az do 70. let 19. stol.,
kdy je japonska vlada zakazala, luk se Sipy a pasti, tvofené samostiily z luku a Sipu. Hrot $ipu
byl z bambusu potiené¢ho jedem. Pasti se pouzivaly v kombinaci s ohradami kolem mista
vyskytu zvéte, které mély zveét nasmérovat k mistim s pastmi. Jedovaté Sipy se pouZzivaly i
v klasické kombinaci s lukem, zejména pii lovu medvéda, ale 1 vysoké zvéte. Jed Ainuové
ziskavali z rostlin rodu oméj a uméli ho vyuzit velmi efektivné tak, Ze z obéti potom museli
odstranit jen velmi malo tkanég, kterd byla Sipy zasazena a nemohla se proto konzumovat.
Ohnuki-Tierney piSe, Ze vedle zbrani vyuZivali Ainuové pii lovu 1 pomoci jediné
domestikované zvéte, pst.' "

Ainuové povazovali prostiedi, ve kterém zili, za posvatné misto plné bozstev, majicich
formu zvéte, rostlin, ryb, ale také napft. infekei (viz kap. 2.2.1.2). Velryby a delfini byli

povazovani za vtéleni bozstva oceanu, sovy za vtéleni bozstva osady a medvéd byl povazovan

"4Ohnuki-Tierney, Emiko. Regional Variations in Ainu Culture. American Ethnologist (online). May, 1976, No.
2, str. 303. http://www.jstor.org/stable/643582, (13. 5. 2011).
Akino, Shigeki. Ainu: Spirit of a Northern People. [s.1.]: University of Washington Press, 1999. Spirit-
Sending Ceremonies, str. 249 - 250.

">Ohnuki-Tierney, E., op.cit., str. 303 — 305.
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za ztélesnéni horského bozstva.''® Usmrceni zvéfe, které se odehravalo vyluéné kvili ziskani
potravy ¢i materialu na oSaceni, proto Ainuové vnimali jako osvobozeni bozstev kamuy od
jejich docasnych ptestrojeni v ainu mosir. Soudili, ze zvéf ma na aktu své vrazdy
dobrovolnou spolutcast. Lov i rybolov byly pro Ainuy pfimo duchovnimi udalostmi, protoze
lovili bozZstva samotna. Proto byly obé& €innosti provazeny fadou ritudlnich gest, kterd méla
ospravedlnit zabiti zvéfe a jeji usmifeni. Usp&$ny lov byl vzdy zakonlen specialnim
obfadem.'"’

Japonské zakony ovSem zakdzaly Ainulim lov i rybolov, a proto tyto ritudly témét
zanikly. Jsou ovSem oZivovany a udrzovany jako soucast ainuského folkloru od 70. let

minulého stoleti.
3.3.1 Lov medvéda a ritualy s nim spojené

Medvéd byl ziejmé nejobavanéjSim predatorem v ainuském Zivotnim prostfedi. Na
ostrové Hokkaido se jednalo pfedevsim o medvéda hnédého, ktery je pfibuznym amerického
grizzlyho a ktery patii k nejvétsim medvédim na svété. S védomim toho, jaké méli tehdy
Ainuové lovecké zbrané — luk a jedovaté Sipy, popt. lovecké noze — a Ze s nebezpeénym
lovem medveéda méli jisté 1 své smutné€ zkuSenosti, se jejich obavam nelze divit. Medvéd byl
povazovan za vtéleni nejvysSiho bozstva, a lov medvéda byl tudiz ritudlem sestavajicim
z mnoha ptisnych pravidel.

Dftive nez se muzi vydali na lov, pozadali ve svém domé& bohyni Fuci o ochranu a
pomoc béhem lovu. Kromé zbrani si s sebou lovci vzali t€z inau, které je mély chranit pred
démonickymi duchy. Po cesté v mistech, kde odpocivali, vyfezavali dalsi posvatné inau, ¢imz
si zajiStovali pfizen pfitomnych bozstev. Dale pouZzivali specialni loveckou hantyrku. ProtoZe
nékterd slova bylo zakazano vyslovovat, musela se misto nich pouzit jind slova. Mezi
takovymi slovy figurovalo pochopitelné i slovo medvéd — mozna proto, aby zvife nevylekali,
mozna se také obavali zlomyslnosti démonickych kamuy. Pokud se tedy lovci chtéli o kofisti
bavit, pouzivali k jeho pojmenovani vyrazy plné respektu i obdivu, jako napf. ,,otec”, ,,stryc®,
118

»deédecek®, , kral lesti, ,,posvatné zvife®, ,,ten nejveétsi®, ,,ten nejkrasnéj$i* a mnoha dalsi.

Jakmile byl medvéd zabit, nasledoval pfimo na misté dékovny ritual uréeny bozstviim.

" Tamt.
Utagawa, H., op.cit., str. 256.
""Walker, Brett L. The Conquest of Ainu Lands: Ecology and Culture in Japanese Expansion,
1590 - 1800. [s.1.]: University of California Press, 2006, str. 78 - 80.
"|Knight, Catherine. The Moon Bear as a Symbol of Yama: Its Significance in the Folklore of Upland Hunting in
Japan. Asian Ethnology (online). 2008, Vol. 67, No. 1, str. 89. http://www.jstor.org/stable/25135287, (12. 5.
2011).
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Lovci ozdobili hlavu mrtvého medvéda inau a vypili jeho krev ve viie v jeji 1é¢ivou silu. Aby
se duse zvifete nechtéla mstit, stale jesté na misté jeho usmrceni se lovci pomodlili za klid a
mir jeho duse a za §tastny odchod z pozemského svéta.'"’

I po navratu s ulovkem do vsi se pokracovalo v ritudlech. Hlava medvéda byla
polozena nedaleko posvatného okna domu, stafeSina pod€koval bozstviim za spésny lov a
Stastny ndvrat lovcl a lovei dé€kovali horskému boZstvu za pomoc a ochranu, pficemZ jim

. . , 12
obé&tovali kus masa z Glovku.'*°

3.3.1.1 Obftadni slavnost iomante

vvvvv

tato slavnost prosla béhem staleti riznymi zménami a v urcitych ohledech se lisila téZ kraj od
kraje, v této praci bude jeji charakteristika shrnuta do zakladnich bodi.

Slavnost byla ptedev§im dikiivzdanim za GspéSny odchov medvéda, kdy se dékovalo
bozstviim za pomoc a medveédi duse se posilala zpét do svéta bozstev. Nekolik mésict pred
konanim slavnosti, ¢i aby se slavnost vilbec mohla konat, bylo diilezité ptivést do osady zivé
medvide. To pak v osad¢ ve specidlni kleci stravilo jeden aZ dva roky, kdy se o néj rodina
vzorn¢ starala, aby ho po urc¢it¢ dobé mohla ritudlné usmrtit. Pro Ainuy byla tedy slavnost
natolik vyznamnd, Ze se na ni pfipravovali nékolik tydnii dopiedu a zvali na ni 1 hosty ze
sousednich osad.'*!

Prvni den slavnosti byl spiSe dnem vrcholnych ptiprav, kdy muzi vyfezavali posvatné
inau, které byly béhem dalSich dnli pouzivany pii modlitbdich k vyznamnym bozstviim,
zejména se jednalo o bohyni ohné a boha domu (cise-kor-kamuy). Vedle inau vyrabeli muzi
ritudlni §ipy, ozdobené dekoracemi a dary pro medvéda. Zeny mezitim piipravovaly pokrmy
k hostindm a samoziejmé vyrabély likér v podobé ryzového sake, ktery na oslavé nesmél
chybét. Jiz tento den pfichdzeli pozvani hosté s dary a modlilo se k bohyni ohné&, které se tak
deékovalo za uspesny odchov medvéda. Muzi i1 zeny zpivali, tancovali a recitovali posvatné
piib&hy jukar'** i hrdinské eposy o ainuském narodnim hrdinovi jménem Oina.

Druhy den slavnosti byl dnem ritualniho usmrceni zvifete. Po modlitbach k bohyni
ohn¢ a k bohu domu se slavnost pfesunula ven k oltafi nusa, ktery byl plny darti pro dusi

medvéda. Muzi, sedici pted oltdfem, se modlili tentokrate k bozstviim dlicim venku, tudiz

"0lschleger, Hans Dieter. Ainu - Spirit of a Northern People. [s.1.]: University of Washington Press, 1999.
Technology, Settlement and Hunting Rituals, str. 218 - 219.

20 Tamt.

12!0lschleger, H. D., op.cit., str. 219.

122 Jukar je jedna z forem ainuské lidové slovesnosti, ustn& tradované prib&hy o svétech lidi a boZstev a jejich

vzajemnych vztazich (vice viz kap. 4.2.1.2).
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k bohu osady (kotan-kor-kamuy), zemé (Siranba-kamuy) a hor (nupuri-kamuy). Nakonec
mohli zvife vyvést z klece ven, k cemuz bylo potieba asi 20 muzi. Ti m¢li medvéda
pfipoutaného na silném lan€. Neusmrtili ho vSak okamzité, ale naposledy se s nim chvili
potésili, Zeny kolem néj tancovaly a zpivaly, naposledy mu daly krmivo, spolecné se s nim
prosli po ritudlnim misté, to vSe spiSe ve veselém duchu. Jeho osudnd hodina vSak byla
nevyhnutelnd. MuZi na néj vysttelili ozdobené Sipy, zatimco Zena domacnosti, kterd se o ngj
celé mésice starala, ho oplakala spolu s ostatnimi Zenami. Poslednim ritudlnim ukonem muzi
bylo zardouseni medvéda pomoci dvou vétvi. Usmrceného medvéda polozili na oltat, kde mu
byly pfedany dary, a opét nadeSel ¢as modliteb, tentokrate k bohyni Fuci a k bozstvu medvéda
(eper-kamuy). Nasledné se ptistoupilo k rozctvrceni téla medvéda. Jeho oddélena hlava byla
velmi cenénou relikvii, kterd byla do domu nastéhovana vychodnim ,,boZskym* oknem.
Oslavy tedy pokracovaly v domé, kde nasledovala hostina z uvafeného medvédiho masa. Nez
se maso uvafilo, kratili si Ainuové Cas tancem, zpévem, recitaci piibéht ¢i dokonce
predvadénim mega.'>

Posledni den obtfadu se konala nejvyznamnéjSi ¢ast celé slavnosti, odeslani duse
medveéda zpét do svéta bozstev. Nejprve se skalpovala hlava medvéda a jeho lebka pak byla
ozdobena inau a dary. Opét nésledovaly modlitby k bohyni Fuci a boZstvu medvéda. Zbytek
slavnosti se konal venku, kde se lebka medvéda umistila na kmen ve tvaru pismene Y, a to
tak, aby sméfovala vychodnim smérem. Timto aktem dusi medvéda imaginarn€ odeslali do
svéta bozstev. Po nasledné hostin€ byla cela slavnost zakoncena tim, ze lebku medvéda, stale
umisténou na onom strom¢, oto€ili smérem k osad€é. Znamenalo to zdarny navrat medvédi
duge zp&t mezi bozstva.'*

Po cel¢ tii dny slavnosti bylo s medvédem zachazeno s co nejvétsi uctou a vypraveéné
ptibéhy se ukoncily jesté pied zavérecnym rozuzlenim. To mélo zajistit navrat bozstva hor
v podobé medvéda do ainu mosir. Dal§im divodem k jeho navratu byla samoziejmé Stédrost
Ainut, ktefi medvédi dusi vypravili na cestu s mnoha dary jako ryZovym vinem sake, lososy
€1 inau. Ainuové vetili, ze takto navraceny medveédi duch urcité usporada slavnost s ostatnimi
bozstvy, které tak budou chtit poznat jejich $tédrost a vlidné zachazeni, a tudiz je pfijdou
navstivit v dalSich letech. Déle timto chovanim vyjadrili iictu usmrcenému dospélému jedinci,
ktery Ainuy podle jejich viry povéfil tim, Ze mu maji vychovat mladé a — jen co vyrostou —

odeslat jejich duge do nebes, kde na né& rodice ¢ekaji.'”

'K imura, Takeshi. Bearing the 'Bare Facts' of Ritual. A Critique of Jonathan Z. Smith's Study of the Bear
Ceremony Based on a Study of the Ainu Iyomante. Numen (online). 1999, Vol. 46, No. 1, str. 93 - 94.
http://www.jstor.org/stable/ 3270292, (22. 5. 2011).

Kimura, T., op.cit., str. 92 - 95.

lzsAkino, S., op.cit., str. 249.
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3.3.2 Rybolov

Vodni toky ¢i moiské pobiezi poskytovaly Ainutim dalSi mnohostranné vyuzitelny
zdroj obzivy, ryby. Ty byly hlavnim zdrojem proteini a minerdlli a Ainuové si jich velmi
cenili jakozto potravy nejen pro ¢lovéka, ale i pro boZzstva ve zvifecim rouSe, napf. pro
medvédy. Proto byla ainuska sidla situovana na pobfezi a v blizkosti fek bohatych na ryby.
Ohnuki-Tierney uvadi, Ze néktefi Ainuové dokonce sezonn€ meénili sva sidla pravé v disledku
své zéavislosti na vyskytu ryb, zejména v letnich a podzimnich mésicich, kdy se napt. lososi
vraceli z mofe do fek, aby se v jejich hornich tocich rozmnozili. Brett L. Walker naopak pise,
ze Ainuové migrovali a rizné ptizptisobovali hranice svych osad nejen s ohledem na vyskyt
ryb, ale i suchozemské zvéte, coz se vSak neobeslo bez obCasnych sousedskych pii a boji.
Ryby lovili bud’ za pouziti siti spusténych z rybafskych lod€k, nebo s pouzitim nastroje
jménem marep (& marek), ktery byl jakousi verzi harpuny.'*®

Ainuové lovili a zpracovavali rizné druhy ryb, napt. sled€, pstruhy a lososy. Nejveétsi
ucté se t&sil prave losos, ktery byl povazovan za rybu bozstev, a tak s nim byly spojeny dva
vyznamné ritudly. Prvni z nich se vztahoval k mistlim jejich zrozeni, tzv. trdlitim. Ainuové
jesté pred ndvratem lososl pokladali do téchto mist posvatné inau, aby si tak u bozstev
zajistili jejich hojny vyskyt. Druhy ritual probihal po uloveni prvniho lososa nové sezony.
Cela ryba byla obfadné obétovana bohyni Fuci. Jedinad ¢ast, kterou si ponechali, byly jeji
Celisti, které pfivazali ke kminku inau. Uchovavali je na posvatném misté¢ v domé, aby je
potom na konci rybolovné sezony vhodili zpét do feky. Tim pod€kovali bozstviim vody za
dary ryb ulovenych za celou sezénu.'”” Batchelor uvadi konkrétn&ji, 7e jeden z druhti lososa
se t&Sil zvlastni ucté. M¢l to byt mensi druh lososovité ryby s kratkymi celistmi a hlavou ve
tvaru ¢iSe. Konkrétni jméno tohoto poddruhu neuvedl. Nicméné tento druh lososa se podle
Batchelora musel po vylovu vzdy nélezité uctit ritudlem, kdy rybé nejprve oddélili hlavu,

Ainuové zkonzumovat. Nejprve vSak museli jeSté ritualné uctit 1 néstroj, kterym rybu
ulovili.'*®

Ne vSechny ryby se vSak tésily cté, coz uptesnil Batchelor podle nékolika ainuskych
mytl, o kterych se v dobé souziti s Ainuy dozveédél. Myty se tykaly nékolika druha ¢arovnych

ryb. Nékteré z nich mély mit syté rudé oci, avSak ve skutecnosti to pry byly zakleté motské

Utagawa, H., op.cit., str. 257.
lsthnuki-Tiemey, E., op.cit., 304.
Walker, B. L., op.cit., str. 81 - 82.
1270lschleger, H. D., op.cit., str. 219.
128Ba‘[chelor, J., op.cit., str. 522.
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panny. Dva nebezpecné druhy ryb jsou Batchelorem popisovany jako jednak ryby majici na
téle bouli podobnou bubling, kterd po konzumaci vyvolala u stravnika nesStovice, a jednak

I v . s e 1N o w1 X v s ¥ 12
ryby uvnit zkaZené, po jejichZ pozieni mél ¢lovék zemfit na otravu zaludku.'*

Presvédceni o existenci duchovniho svéta mélo na ainusky zivot opravdu velky vliv a
zpusob, jakym aplikovali svou duchovni viru v praxi, je zajimavy. Skute¢nost, zZe jiz ainusky
dim byl stavén tak, aby v ném byl dostatek mista pro bozstva a komunikaci s nimi, poukazuje
na dilezitost, kterou Ainuové duchovnimu svétu piipisovali. Ritudlni pfedméty jako inau
potiebné pro komunikaci s boZstvy a vyrdbéné velmi precizné odrdzi ainuskou uctu k
bozstvlim, jakoz 1 jejich presvédceni, ze se jednd o jiny druh existence, se kterym je potieba
komunikovat zvlaStnim zptsobem.

Dale je zajimavd myslenka, kterou si ospravedliiovali svllj nutny zasah do pfirody,
tedy zabiti zvéte pro ziskdni potravy. Piedstava, ze zabitim zvéfe osvobodi boZstvo v ni
ukryté, je utvrzovala v presvédceni, ze ve skute¢nosti konaji dobry a uslechtily ¢in. Provedeni
nasledného konkrétniho obfadu mnohdy az precizné provadéného jejich presvédCeni jesté
dotvrzovalo. Obtady a ritudly reflektuji ainuskou tctu k okolnimu prostiedi plném bozstev, at’
uz se jednalo o tctu v pozitivnim smyslu, tedy podékovani dobrym bozstviim, ¢i o bazlivou
uctu pred démonickymi bozstvy a snahy o eliminaci jejich vlivu.

Ainusky duchovni svét vSak na prelomu 19. a 20. stoleti ¢ekala zasadni zména

v podobé politiky asimilace (viz kap. 1.4.2), jez se mu tém¢f stala osudnou.

12 Tamt.
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4 Obnova ainuského duchovniho Zivota ve 20. a 21. stoleti

Zakon na ochranu (viz kap. 1.4.2.2) mél na ainusky duchovni Zivot velmi negativni
vliv. Ainuiim bylo nejen odepieno Zit v jejich pfirozeném Zivotnim prostiedi, ale téz jim byly
zakazany tradi¢ni zvyky. Ainuové se na dlouhou dobu vzdali svého ptivodniho Zivota. Mnozi
tak ucinili, ve vife, Ze sob¢ a svym potomkim usnadni Zivot v majoritni spolecnosti. Nékteti

139 Jak Zakon na ochranu

svij ptivod a s nim spojené tradice dokonce nenavidéli a zavrhovali.
diivéjSich domorodct ovlivnil ainuskou spolec¢nost, velmi jasné vystihuji slova: ,,Zakon z
roku 1899 (...) zakazal tradi¢ni zplisoby obzivy jako lov zvéfe a rybolov a misto toho Ainutim
ukladal povinnost péstovat ryZi pro potfebu Japonska. Ainuské tradice byly zakazany a jazyk

131
“' Timto

nesmé&l byt pouzivan. Zakon tak velmi pfispél k destrukci ainuské spolecnosti.
zpusobem zanikl tradi¢ni zptisob zivota Ainull a s nim téZ osady kotan a domy cise, které jsou
dnes vyjimecné k vidéni pouze v turistickych oblastech.

Ainuové zavrhli spolu se svym pivodem a zpiisobem Zivota i svij duchovni svét.'*
Od poloviny 20. stoleti se vSak Ainuiim dostavalo vice pozornosti, z fad pojaponstélych
Ainuil vyvstali reformatofi, zaCala silit ainuskd nédrodni hrdost, nasledkem c¢ehoZ navrat
k tradicim — byt v omezené mife — mohl zacit. V této kapitole budou piedstaveny hlavni

mezniky navratu ainuské kultury a duchovni svét v 21. stoleti.

4.1 Obnova ainuskych tradic a duchovniho zivota ve 20. stoleti

Ainuové se vSak nevzdali své kultury a s ni spojené podstaty ainuského naroda navzdy
a jiz v prvnich desetiletich 20. stoleti se zacali dozadovat prava na své tradice. Na ¢astecnou
obnovu ainuskych tradic mél nejvyznamnéjsi vliv turismus, se kterym jsou Ainuové dodnes
z pohledu japonské majoritni spole¢nosti spojeni.

4.1.1 Etnicky turismus

Poprvé zacali Ainuové pfitahovat pozornost japonské spolecnosti nejprve béhem éry

"Tanaka, Yoichi. dinu People Today - 7 Years after the Culture Promotion Law. Focus Asia Pacific (online).
June 2004, 36, str. 5 - 7. http://www.hurights.or.jp/archives/focus/section2/2004/06/ainu-people-today---7-
years-after-the-culture-promotion-law.html,(2. 8. 2011).
BCheung, S. C. H. Ainu Culture in Transition. Futures (online). Nov 2003, Vol. 35, No. 9, str. 952 - 953.
http://www.sciencedirect.com/science/article/pii/S001632870300051X, (2. 8. 2011).

Tanaka, Sakurako. Ainu Shamanism: A Forbidden Path to Universal Knowledge. Cultural Survival.
http://www.culturalsurvival.org/publications/cultural-survival-quarterly/japan/ainu-shamanisma-forbidden-
path-universal-knowledge, (3. 8. 2011).
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Tais6 (1912 — 1926), kdy se zvysil turisticky zajem o ostrov Hokkaido. Vyznamna pro né
vSak byla az 50. a 60. léta 20. stoleti, kdy nastala éra tzv. etnického turismu. Exoticky
vyhlizejici Ainuové v tradi¢nich kostymech se stali hlavnim ldkadlem ostrova Hokkaid6 a
ainuské dfevofezby byly velmi Zaddanymi suvenyry. Nartist povéale¢ného turismu a jeho
zamé&feni na Ainuy jakoZto domorody symbol Japonska ptispél k mirné revitalizaci ainuské
komunity.'*?

Typickym prostiedkem obnovy ainuské kultury bylo fezbarské uméni. Pro ainuské

vvvvvv

motivy. Dfevofezbami Ainuové zachycuji zejména nejvice uctivanou zvet, tedy medvédy,

lososy, sovy a lisky."**

Ve skutecnosti se vSak jedna o ztvarnéni vyznamnych bozstev (viz kap.
3.3). V dobé¢ rozkvétu etnického turismu byl o ainuské dievotezby (kiborai) takovy zéjem, ze
muzi nebyli schopni zcela uspokojit poptavku turistii. Rezbafské uméni ainuskych muzi se
tedy vlivem turismu nejen obnovilo, ale také stile zdokonalovalo a ptfedavalo dal§im
generacim.'

Podobnym zptisobem, tedy demonstrovanim turistim, se ozivovaly a dale rozvijely 1
ostatni ainuské kulturni zvyky. Pro praktikovani obnovenych kulturnich a duchovnich tradic
se zfizovala specialni mista a organizovaly se kulturni festivaly, coZ mélo za disledek spojeni

;s r o1
a obnoveni ainuské komunity.'*

4.1.2 Nova legislativa

O novou legislativu, kterd mela nahradit Zakon na ochranu z roku 1899, usilovalo
Sdruzeni Ainuti ostrova Hokkaidé. V roce 1984 sdruzeni vypracovalo navrh Nového zakona o

Ainuech (74 X#i%, Ainu Sinpo), ktery obsahoval $est piliit. Piestoze byl navrh zikona

v o

vroce 1988 prijat guvernérem ostrova Hokkaidd, pét ze Sesti pilifa se do nového zékona
vibec nedostalo. Jedinym zahrnutym pilitfem je podpora a obnova ainuského kulturniho
dedictvi."’

Novy zékon, celym nazvem Zakon na podporu ainuské kultury a Sifeni a prosazovani
ainuskych tradic a kultury (déle jen Zakon na podporu ainuské kultury), vstoupil v platnost v

roce 1997, kdy byl jednim z ¢lentt horni komory japonského parlamentu politik ainuského

3Cheung, S. C. H., op.cit., str. 953.

“*Hiwasaki, Lisa. Ethnic Tourism in Hokkaido and the Shaping of Ainu Identity. Pacific Affairs (online). Autumn
2000, Vol. 73, No. 3, str. 406. http://www.jstor.org/stable/2672026, (1. 8. 2011).

S Tamt., str. 406.

136Tamt., str. 407.

137Tarlaka, Y., op.cit., str. 5 — 7.
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pivodu Kajano Sigeru (1926 — 2006)'**. Smyslem Zakona na podporu ainuské kultury je
pravni, vladni 1 finan¢ni podpora ainuské kultury a ainuského narodniho citéni. Jeho cilem je
také zvysit informovanost japonského naroda o ainuském etniku prostfednictvim vzdélavani,
tedy zahrnutim ainuské problematiky do Skolnich osnov. Do té doby se o Ainuech a jejich

y s « 139
kultufe oficidlné nevyucovalo.

To bylo samoziejm& jednim z klicovych faktort
diskriminace ainuského etnika vétSinovou populaci, protoZze na nezndmé a zdhadné bylo a je
vSude ve svété vZzdy nahliZzeno s nedaverou a strachem.

Zakon na podporu ainuské kultury je tak prvnim svého druhu v Japonsku, ktery
pfiznava existenci etnické mensiny v zemi. S vyvojem situace po zavedeni zdkona vSak
Ainuové spokojeni nejsou. Kultura, kterd je zdkonem nejvice podporovéna, je sice velmi
dulezitou soucasti ainuské identity a spolecné s ni je udrzovan i duchovni zivot, Ainuové vSak

upozoriuji na to, ze se stale neciti rovni Japonclim po strance spolecenské.
4.2 Zplsoby zachovani ainuského duchovniho svéta v 21. stoleti

Dnes, vice nez deset let po piijeti Zdkona na podporu ainuské kultury, jiz Ainuové
nemaji zajem skryvat sviij ptivod. Naopak, jednim z hlavnich piliftd zdkona je navratit
ainuskému etniku jeho narodni hrdost, a tak se mnozi z nich aktivné zapojuji do kulturnich
akci, kterymi svou kulturu obnovuji. Ta se ve spojeni s cestovnim ruchem stala vyznamnym
zdrojem jejich pfijmu.

V obnové kulturnich tradic se angazuji rizné skupiny ainuskych aktivisti, které jsou
finan¢né podporovany, coz je jeden z dobrych dasledkti Zakona na podporu ainuské kultury.
Finan¢ni prostfedky na umelecka vystoupeni a vystavy v muzeich ptichdzeji z rtiznych zdroja,
od vladnich po soukromé podniky. V souladu s novym zdkonem byla roku 1997 zaloZena
organizace pod ndzvem Fond pro vyzkum a zachovani ainuské kultury, jejimz cilem je piispéet
k realizaci smyslu nového zékona. Je téz financovana z riiznych zdrojt: statem 1 prefekturou
Hokkaido, dobrovolniky z fad podnikt &i fyzickych osob.'*® Sama pak rozdéluje finanéni

dary na rizné kulturni akce, které na oplatku musi dodrZzovat smérnice Zdkona na ochranu

1% Kajano Sigeru (1926 - 2006) je jednou z osob, které se nesmazatelné zapsaly do d&jin ainuského etnika svym
oddanym bojem za zachranu ainuské kultury. Svijj Zivot zasvétil studiu a obnové nejen ainustiny, ale také
ainuské kultury, tradic a lidové slovesnosti. Jednim z jeho plana byl navrat ainuského jazyka do osnov
ainuskych skol. Do akce obnoveni ainuského jazyka a kultury se zapojil vS§emi moznymi prostiedky, dokonce
i prostfednictvim politiky. Byl prvnim a dosud jedinym Ainuem zvolenym do japonského parlamentu. V
horni komote parlamentu ptisobil v obdobi od srpna 1994 do Cervence 1998.

'¥9The Foundation for Research and Promotion of Ainu Culture (dale FRPAC): Law for the Promotion of Ainu
Culture, http://www.frpac.or.jp/eng/e prf/profile06.html, (7. 7. 2011).

"YERPAC. Supporting Members. http://www.frpac.or.jp/eng/e_prf/profile04.html, (7. 7. 2011).
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ainuské kultury a nesmi se vyjadiovat k politické tematice.'*'

Skupin zaméfujicich se na zachovani ainuskych tradic je mnoho. Skupiny tvotfené
mladymi lidmi ainuského plvodu kombinuji tradice s modernimi prvky. Napi. skupina
Ainusti rebelové, kterd pracovala mezi lety 2006 a 2010, kombinovala tradi¢ni tance a zp&v
srockem a hip-hopem. Neékteti star$i lidé ainuského plivodu moderni skupiny odsuzuji
jakozto degradaci ainuskych tradic, vétSina je vSak podporuje s védomim, Ze nejen udrzuji
kulturu pii Zivots, ale také ji piiblizuji novému §ir§imu publiku.'**

V dalSich kapitolach budou pfedstaveny tradi¢ni metody, kterymi jsou kultura, ale i

duchovni Zivot Ainuti stale udrzovany.

4.2.1 Ainuské umeéni

VétSina skupin aktivistd se zamétfuje na udrzeni folklornich tradic, zejména tanct,
zpévl a hrdinskych eposti Jukar, které je mozné zhlédnout na nékolika mistech ostrova
Hokkaido. Jedna se o skanzeny ainuskych osad a muzea, pticemz néktera muzea nalezneme
v arealech osad, jind existuji samostatné. Ve skanzenech je obvykle mozZno zhlédnout typicky
ainusky diim, pfedstaveni jednoho nebo vice typl lidového umeéni — tedy tanecni vystoupeni,
zpév pisni, €1 nejzndm¢ejsi ritudly — a samoziejme nesmi chybét obchod s ainuskymi suvenyry.

Vw7

I v ’ ceowve v, v ’ 14
Naprosta vétsina tdchto mist vd&&i za svoji Zivotaschopnost piedevsim cestovnimu ruchu.'®

4.2.1.1 Ainusky tanec

Tradi¢ni ainusky tanec je zaloZen na pivodnim ainuském néboZenstvi a dnes byva
soucasti ritudlnich oslav a rGznych kulturnich udalosti. Je uzce spojen s naboZenstvim,
muzickym uménim i kazdodennim Zivotem. Tanec byl od davnych dob prostiedkem uctivani
nadpfirozenych sil a posiloval vztah Ainut k pfirodé¢ a duchovnimu svétu. Tancilo se pfi
obfadech a slavnostech, jako napf. pfi odesilani dusi zvéte, vylovu prvniho lososa sezony, ale

také pfi rodinnych oslavach. Dodnes hraje tanec Ustfedni roli v obfadech jako iomante, kdy se

'*ISavage, Theresa, Cunningham, Everarda. Indigenous Entrepreneurs: Ainu Museums. In Proceedings of
Regional Frontiers of Entrepreneurship Research 2008: 5th International Australian Graduate School of
Entrepreneurship (AGSE) Entrepreneurship Research Exchange, Melbourne, Victoria, Australia, 05-08
February 2008 (online). [s.1.]: Australian Graduate School of Entrepreneurship, Swinburne University of
Technology, 2008. http://www.swinburne.edu.au/lib/ir/onlineconferences/agse2008/000049.pdf, (13. 5.
2011).

"“Sharp, Andy. Tokyo's thriving Ainu community keeps traditional culture alive. Japan Today: Japan News and
Discussion. (online). Mar 2009. http://www.japantoday.com/category/lifestyle/view/toky0%E2%80%99s-
thriving-ainu-community-keeps-traditional-culture-alive, (8. 7. 2011).

"Hiwasaki, L., op.cit., str. 402.

Tanaka, Y., op.cit.
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imituji pohyby medvéda.'** Pii nékterych druzich tance se zpiva, pri¢emz tance i zpévy se
mirn¢ odliSuji v zavislosti na lokalit¢ vzniku. Tradi¢n¢€ se vSak jedna o tanec rimse, kdy
Gicastnici tanéi v kruhu a tanec prokladaji zp&vem (upopo).'*> M4 nékolik variaci, které mohou
byt rozdéleny do nasledujicich skupin:
® tance s hudbou, napt. ,,Kinecuki Uta” (Piseii buSeni palicek), ktery znazorniuje pohyby
pii ptipravé sake pro festivaly
obfadni tance, napft. ,,Curugi no Mai” (Tanec mece) a ,,Jumi no Mai” (Tanec luku)
tance napodobujici zvét, napt. ,,Curu no Mai” (Tanec jefaba) a ,,Batta no Mai” (Tanec
kobylky)
® zabavné tance s improviza¢nimi kousky, napt. ,,Iro Otoko no Mai” (Tanec milence)'*®
V soucasnosti existuje sedmnact skupin, které se profesionalné vénuji ainuskému tanci. Kazda
z nich uchovava jedinecné tanecni dédictvi své lokality. Tance se udrzuji nejen pfi ainuskych
festivalech, ale také p¥i rodinnych slavnostech a oslavach.'"’
Ainusky tanec je zapsadn na Seznamu nehmotného kulturniho dédictvi UNESCO, ¢imz
se ainuskému uméni dostavd mezinarodniho uzndni. Snaha Ainul o zachranu a zachovani

tance proto jesté zesilila.'*®
4.2.1.2 Ainuska lidova slovesnost

Ainuskd lidova slovesnost je vyjimecné bohatd a dnes se uchovava v prepsané forme
v latince. Podle nékterych odhadi existovalo az 27 Zanra ainuské lidové slovesnosti.'®
Mnoho z nich pojednavd o bozstvech, pfedcich a hrdinech. Vyznamnym Zanrem, ktery
reprezentuje duchovni svét Ainud, je kamuy jukar. Je rytmicky, sklada se z kratkych slovnich
spojeni o Ctyfech az péti slabikach a proklada se refrénem, ve kterém se napodobuje hlas ¢i
pohyb predstavovanych duchovnich bytosti.'*

Kamuy jukar je vypravén v prvni osobé z pozice nékteré z nadpfirozenych bytosti

"*Yamada, Takako. Gender and cultural revitalisation movements among the Ainu (online). Kyoto: Kyoto

University, 2001, str. 247. http://irminpaku.ac.jp/dspace/bitstream/10502/953/1/SES56_019.pdf, (1. 8. 2011).
UNESCO. Culture: Traditional Ainu Dance.
http://www.unesco.org/archives/multimedia/?s=films_details&id page=33&id_film=305, (27. 7. 2011).

'%*Kato, Tadashi. Current Situation and Challenges of the Dissemination of the “Traditional Ainu Dance”, str. 3.
http://www.tobunken.go.jp/~geino/pdf/e/ISSICH/elS2010JapanTADPA..pdf, (27. 7. 2011).

146Tamt., str. 2.

Yamada, T., op.cit., str. 248.

147Kato, T., op.cit., str. 3.

S Tamt.

"Strong, Sarah M. The Most Revered of Foxes: Knowledge of Animals and Animal Power in an Ainu Kamuy
Yukar. Asian Ethnology (online). 2009, Vol. 68, No. 1, str. 28. http://www.jstor.org/stable/25614520, (4. 8.
2011).

S Tamt.

48



(bozstev), coz mohou byt kromé zvéfe a rostlin také pifirodni jevy jako blesky ¢i ohen.
Pavodné byl kamuy jukar dramaticky tanec, kdy byly napodobovany nejen hlasy, ale také
vzhled a pohyby charakteristické pro dané duchovni bytosti. Vypravéni se konala v ptfirodnim
prostiedi spojeném s konkrétnim boZstvem, aby mohla byt obfadné vyvolana pfitomnost a sila
bozstva. Napt. pokud se jednalo o boZstvo ztélesnéné kosatkou, konalo se vypravéni na
motském utesu. Soudi se, Ze v dobach, kdy Ainuové zili svym tradi¢nim zplisobem zZivota,
byla tato pedstaveni spojena s urditymi situacemi, obzvlasté pied lovem zvéte. !

Sarah M. Strong poukazuje na skute¢nost, Ze kamuy jukar nabizi pozoruhodny piiklad
znalosti pfirody vytvorené kulturou lovcil a sbéract. Tato znalost se lisi od védecké znalosti
pfirody a je vice proZitkova nez objektivni, provdzana s animistickym pohledem na svét této

7w 0

kultury. Je zaloZena na pozorovani generaci lovcil, rybafi a sbéract plodin, jejichz preziti
zaviselo na jejich porozuméni okolnimu prostiedi.'

Dnes jsou piib&hy kamuy jukar recitovany nejen star$i, ale i mlads$i generaci Ainud,
ktefi se je naucili z audionahravek svych rodict. Existuje také velmi uznavané Divadlo Jukar,
které hostuje v Patizi, Hong Kongu a na Taiwanu. Divadlo Jukar ptisobilo jiz v 70. letech 20.
stoleti a v roce 2004 byla ve skanzenu Akan (viz kap. 4.3.1) obnovena jeho ¢innost. Protoze
bylo divadlo v 70. letech velice uspésné, byla jeho obnové vénovana zna¢na pozornost, avSak
nova predstaveni nedosdhla ocekdvaného uspéchu. Cheung naznacuje, Ze kvalita
rekonstruovanych predstaveni utrpéla nedostatkem podpory dal§iho vyvoje tradi¢ni umélecké

formy.'>?
4.2.1.3 Rezbaiské uméni

Dievotezby patii mezi typické a velmi oblibené ainuské suvenyry. Plivodné slouzily
k obfadnimu ucelu, kdy mély ptildkat dobrd boZstva a zahnat démonické duchy. Soucasné
dievotfezby se vSak od téch plivodnich znacné liSi. Napt. dievoiezby medvéda byly podle
Savage a Cunningham zafazeny mezi suvenyry az v minulém stoleti, kdy si jejich prodejem
turistim mé&li Ainuové zvysit finanéni piijem."”* Medvéd byl piivodng vyfezavan pouze na
ritudlni pfredméty a muzské pokryvky hlavy. Zvét byla Ainuy povazovana za pfili§ posvatnou
na to, aby mohla byt umélecky ztvarnéna.' Savage a Cunningham dale uvadgji, Ze

disledkem zvySeného turistického zajmu o ainuské dievotezby, s nimz bylo spojeno zvySeni

B Tamt., str. 29 - 30.

152Tamt., str. 30.

'3Cheung, S. C. H., op.cit., str. 201.

154Savage, T., Cunningham, E., op.cit., str. 841.
3 Tamt., str. 842.
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jejich produkce, se jejich duchovni vyznam téméf vytratil.'>® Dievofezby dnes mohou byt
rozdéleny do dvou skupin:
e trojrozmérné dievofezby, napf. figurky zvéte a lidi; nejcastéji se jednd o medvéda
s lososem v tlam¢ a dvojici ainuskych figurek, muze a zeny v tradicnim odévu, Ci
figurky koropokkuru spjaté s ainuskym folklorem'’, dale také drobné uzitkové
predméty, napf. slanky, peptenky, dfevéné 1Zice, krouzky na klice, otvirdky na lahve ¢i
na dopisy
e ainuské motivy vyfezavané na uzitkové predmeéty, napt. na dievéné tacky, ¢i na ritudlni
predméty, zejména na inau a ikupasuy'™®
Nekteti, jako napf. Juki KodZi, dnes ve své tvorbé spojuji tradicni prvky s japonskymi
technikami. Jeho dievorezby hanga'> vyobrazuji hokkaidskou zvéf — lisky, medvédy, sovy —
tedy ztélesnéni nejuctivanéjSich bozstev. Juki ke své tvorbé vysvétluje: ,,Moje dievorezby
jsou zalozené na tradi¢nich ainuskych legendach, nejvice na zachyceni bozstev v podobé
zvéte, piicemz nejdulezitdjsi zvati je tradiéné medvéd.«'*® Ainuové vnimaji zvef jako symbol

navratu ke svym kofenim, proto se objevuje témét ve vSech uméleckych oblastech.
4.2.2 Ainusky jazyk a ritualy

Velké pozornost je vénovana obnové ainuského jazyka, ktery je s duchovnim svétem
spjat velmi uzce. Slovni zésoba tykajici se duchovni tematiky je neobvykle bohata a napf. jen
slov, ktera oznacuji modlitbu, je tolik, Ze je nelze do japonstiny ani jiného jazyka vSechna
prelozit.'®" Dalezité ritualy proto mohou provadét predeviim Ainuové narozeni v prvnich
desetiletich 20. stoleti, ktefi jeSt¢ ovladaji ainuStinu plynné, nebo alespoil v dostatecném

rozsahu. Kibata Saciko, kterd ainuStinu ovladda natolik, ze provadi veskeré ritudly své

56 Tamt., str. 842.

STKoropokkuru byl podle ainuskych legend narod trpasli¢ich lidi, ktery s Ainuy sdilel ainu mosir. Pieklad jejich
jména je uvadeén jako ,,lidé, kteti chodili pod listy devétsilu®. Nekteii antropologové zabyvajici se plivodem
Ainui se domnivali, ze takovi 1idé skute¢n€ obyvali Japonsko v prehistorickych dobach, jesté pred piichodem
Ainui. Tomu mohou nasvédCovat téz archeologické nalezy trpasli¢ich ptibytkl po celém Japonsku.

8 Tkupasuy jsou vyfezavana obfadni dfivka, jsou ploché a zaZen4 na jednom konci. PouZivaji se jako médium
pii komunikaci s bozstvy, kdy se jejich konce namaci do piva ¢i sake. Jsou vzdy ozdobena vyfezdvanymi
obrazci, pfi¢emz nejcastéji se jedna o obrazce zvéie a rostlin, méné jsou zastoupeny abstraktni motivy. Na
obou koncich dfivka je vyfezan rodovy znak pfedavany po muzské linii, coz je velmi dulezité pro to, aby
bozstva poznala, kdo s nimi komunikuje.

"""Hangua je nejmladsi druh japonské dievorezby. Predchazela mu napk. popularni verze ukijo-e neboli ,,obrazy
prchavého svéta™ zachycujici krajinu, historické piibehy, Zivot v zabavnich ¢tvrtich apod.

'“Birmingham, Lucy. 4 Cultural Revival: The Spirit of Japans's Ainu Artists. The Wall street Journal (online).
Feb, 2010. http://online.wsj.com/article/SB126699701149750779.html, (4. 8. 2011).

'“'Bird, Winifred. Warm Words with the Ainu. The Japan Journal (online). October 2010, str. 35.
http://www.winifredbird.com/journalism/Articles_files/Warm%20Words%20with%20the%20Ainu.pdf, (4. 8.
2011).

Shibatani, Masayoshi. The Languages of Japan. Cambridge: Cambridge University Press, 1990, str. 4.
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komunity, dodava: ,,Kdyz je dokoncena stavba nového domu, provadi se urcity ritual. Dnes
ale lidé odfikéavaji ritudl podle papiru s pifedlohou. (...) Existuji modlitby pro mnoho
ptileZitosti, ale nemaji konkrétni pfedlohu textu. Pfi modlitbach se slova maji odfikdvat podle
toho, jak piijdou mluvéimu na mysl, od srdce.“'®* Obfady slouzi vzdy muzi, pficemz kazdy
obtad zacina tzv. kamuy-nomi, modlitbou k bozstviim. Forma kamuy-nomi se lisi v zavislosti
na bozstvu, ke kterému je pronaSena, stejné tak jako se lisi druh inau vytezdvanych pro kazdy
obfad. Jamada Takako je vSak toho ndzoru, Ze se ainuSti muzi uci ainusky jazyk pravée
memorovanim riiznych modliteb.'®

Obnova tradi¢nich obfadl probiha v ainuské spolecnosti od 60. let 20. stoleti. Dnes se
provadi zejména obtady cise-nomi, ritudl provadény po dokonceni stavby nového domu,
iomante, ritudl odesilani duse medvéda, kotan-kor-kamuy iomante, odesilani duse sovy
jakozto strazce osad, a icarpa, kdy se uctivaji predkové.'® Nékteré obtady, jako napf. asir cep
nomi, jimz se kazdy podzim vitaji lososi, a iomante, odesilani duse medvéda, se konaji
v riiznych komunitéach ¢i osadach po celém ostrové Hokkaidé. Jiné obtfady se konaji pouze pii
zvlastnich ptilezitostech. Jde napft. o verzi obiadu icarpa (nokamap icarpa) ve mésté Nemuro.
Kona se jednou ro¢né k ucténi pamatky Ainul, ktefi pfisli o Zivot pii bitvach s Japonci
v obdobi Edo.'®

Obnova ainuského jazyka probiha od 80. let 20. stoleti, kdy se zacaly konat kurzy
ainustiny. Kajano Sigeru usiloval o navrat ainuského jazyka do osnov ainuskych g$kol.
Zakonodarci vSak jeho plan neschvalili, ainuStina mize byt vyucovana pouze jako zajmovy
kurz. Kajano tedy pokracoval ve své praci obnovy jazyka, kdy nahraval a piepisoval ainuskou
lidovou slovesnost, sestavil ainusko-japonsky slovnik a zakladal kurzy ainuského jazyka.
V jeho praci mu pomahali nejen Ainuové, ale 1 japonsti védci.

Po zavedeni Zakona na podporu ainuské kultury byly zaloZeny také kurzy
specializujici se na podporu ucitelti ainustiny. Moderni trend vyuky ainustiny klade diiraz

zejména na konverzaci, aby se mladi lidé dokéazali domluvit plynule.'®
4.2.3 Obnova piirozeného Zivotniho prostiedi

Pro duchovni svét ainimistického naroda je velmi dilezité pfirozené Zivotni prostiedi,

ze kterého vira naroda vzeSla a které poskytuje pifirozené zdroje, dulezité pro kulturni a

162Tamt., str. 36.

163Yamada, T., op.cit., str. 248.
164Tamt., str. 245.
" Hasegawa, Yuki. Cultural diversity, heritage and human rights. Abingdon: Routlege, 2010. The Rights
o movement and cultural revitalization: the case of the Ainu of Japan, str. 215.
Tamt.
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obfadni Ucely. K tomuto tcelu byl jiz v roce 2000 navrZen projekt iwor. Nazev projektu
symbolizuje podle studie Savage a Cunningham pocit sounalezitosti, protoze slovo iwor
v ptekladu znamena kromé ,,vzdalené hory* ¢i ,,lovist€¢ osady” také ,lovisté sdilené vice
osadami*.'®’ Fond pro vyzkum a zachovani ainuské kultury popisuje vyznam slova iwor jako
soundleZitost Ainud s piirodou.'®®

Zamérem projektu je vystavba pfirodnich prostfedi, kterda budou Ainuové moci
rozvijet, a tim obnovovat a predavat svou kulturu dal§im generacim. Jiz existujici skanzeny
osad a muzea budou v ramci projektu tvofit turistickou sit’ pamétek domorodého kulturniho
dédictvi, které se bude oZivovat v celém rozsahu, véetné¢ lovu, rybolovu a s nimi spojenych
ritudlti. Dale jsou znovu péstovany rostliny, které mély v ainuské kultufe Siroké vyuziti, od
stavby domu pftes ritudlni pouziti az po 1écbu nemocnych. V projektu je té€z planovana vétsi
informovanost obyvatel japonskych ostrovii o této jedineéné kultuie.'®

Od sité¢ pamatek ainuského kulturniho dédictvi se také ocekéava turisticka atraktivita,
se kterou je spojen ekonomicky ptinos, prospéSny pro ainuské komunity, a zadroven zachrana
ainuského dédictvi. Navrhovatelé projektu iwor predpokladaji, Ze kromé klasickych
ainuskych vystav budou v lokalitdch téz obchody s upominkovymi piedméty a restaurace.
Z jejich vynosti budou profitovat nejen Ainuové, ale i neainusti obyvatelé téchto lokalit,

potazmo celého ostrova Hokkaido.'

4.3 Muzea a skanzeny ainuskych osad

Skanzeny ainuskych osad byly spolu s muzei zakladany od 60. let 20. stoleti nejen
jako soucéast planu obnovy ainuského kulturniho dédictvi, ale prfedev§im za tucCelem
ekonomické prilezitosti, kdy se Ainuové mohli realizovat pomoci turistického prf’lmyslu.171
V nasledujicich kapitolach budou pfedstavena néktera vyznamna mista ainuského kulturniho

dédictvi, tedy mista, kde je ainusky duchovni Zivot udrzovan.

4.3.1 Skanzeny ainuskych osad

Nejslavngj§im mistem ainuského kulturniho dédictvi je Siraoi Poroto Kotan

167Savage, T., Cunningham, E., op.cit., str. 842.
'SERPAC. Revival of Ainu Traditional Lifestyle. http://www.frpac.or.jp/eng/e_itm/project05.html, (31. 7.
2011).
1 Tumt.
170Savage, T., Cunningham, E., op.cit., str. 843.
' Tamt., str. 841.
Hasegawa, Y., op.cit., str. 215.
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(ROKR4&>), nachazejici se v oblasti Siraoi na biehu jezera Poroto na jihu ostrova

Hokkaidd. Jedna se o skanzen ainuské osady, jehoz soucasti je tézZ muzeum a nékolik obchod

se suvenyry. Muzeum (7 4 X Ri&iE¥WHEE, Ainu minzoku hakubucukan, Muzeum ainuského

naroda) je umisténo v prostorach tradicniho ainuského domu. Coby navstévnik sem zavital jiz

r. 1881 dokonce cisai Meidzi a dal$i Clenové japonské cisafské rodiny navstivili skanzen
L 172

opakovang.

Druhd vyznamna ainuska osada se nachazi na vychod¢ ostrova Hokkaidé na biehu

jezera Akan (PTZ#, Akanko) v ramci narodniho parku Akan (PIZEEZ2E, Akan kokuricu

koéen). Jezero samo o sobé je pro své termalni prameny vyhleddvanou turistickou destinaci.
Akan kokuricu kéen ma proto nav§tévnost az 1, 6 mil. turisti roén&.'” Neni to viak ainusky
skanzen jako v pfedchozim piipad¢€, ale pouze turistické letovisko s mnoha obchody. Jeho
hlavni ulice vede k typickému ainuskému domu, kde si turist¢ mohou podle programu vybrat
predstaveni tradiéniho tance & zpévu. Zije zde 130 obyvatel ainuského piivodu v 36
domacnostech. Ackoli se na internetovych strankéch resortu Akan pise, Ze zde Ainuové Zili jiz
pied objevenim lécivych termalnich prament (a tudiz pfed zajmem japonskych turistii o tuto
lokalitu) Sidney H. Cheug naopak zminuje, Ze vétSina zdejSich Ainull ptisla, kdyz jim rodina
Maeda dala zdarma do uZivani mistni pidu.'”* To potvrzuje také Chisato Dubreuil, podle jejiz
slov pfisli Ainuové do resortu Akan aZ za obchodnim ucelem. Dodava, Ze Akan nebyl nikdy
ptivodnim ainuskym uzemim, a proto zde neexistuji zadné¢ mistni tradice. Demonstrované
tradice akanskych Ainul jsou tedy smésici tradic z ostatnich oblasti ostrova Hokkaido.
Dubreuil dale varuje pfed zdejSimi ainuskymi vyrobky, mezi nimiz je vétSina tvofena

napodobeninami, vyrabénymi v Japonsku, Ciné a dalsich zemich Jihovychodni Asie.'”

4.3.2 Ainuska muzea

Ainuskou pamétni sin Kawamury Kaneto (JIIRA% K7 4 X522, Kawamura Ainu

Kinenkan), jedno z prvnich ainuskych muzei, mizeme nalézt na vychodé¢ ostrova v oblasti

'"2Villag of the succession Poroto Kotan,
http://www.town.shiraoi.hokkaido.jp/english/attracion/poroto_kotan.htm, (1. 6. 2011).
Japan Cultural Profile. Ainu minzoku hakubucukan. http://www.culturalprofiles.net/japan/Units/1495.html,
(1. 6.2011).
Hiwasaki, L., op.cit., str. 399.
" Tamt., str. 400.
""Cheung, S., op.cit., str. 202.
Akan Tourism Info. Ainu Kotan Village, 2007. http://www.lake-akan.com/en/ainu/index.html, (13. 6. 2011).
">Dubreuil, Chisato O. The Ainu and Their Culture: A Critical Twenty-First Century Assessment.
http://www.japanfocus.org/-Chisato__ Kitty -Dubreuil/2589, (29. 7. 2011).
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Cikabumi ve mést& Asahikawa. Muzeum bylo zaloZeno jiz v roce 1916 na podporu a udrzeni
ainuské kultury a jeji zprostiedkovani turistim. Zalozil ho ainusky nacelnik Kawamura
Kaneto. Po jeho smrti se 0 muzeum stara jeho syn Kenic¢i, zndmy a uznavany bojovnik za
ainuskéd prava, prosazujici zejména narok na navraceni ptivodni ainuské pudy a pravo lovit
zver. "

Druhé nejstarsi ainuské muzeum se nachazi v Nibutani, ¢tvrti mésta Biratori na jihu
ostrova. Nibutani je piivodni ainuskou osadou, a tak 1 dnes jeho populaci z osmdesati procent
tvoti lidé ainuského piivodu. Jedna se o nejvétsi ainuskou komunitu v rdmci celého ostrova a

jediné misto, kde Ainuové tvoii vétSinu celkové populace. Muzeum ainuské kultury

v Nibutani (ZEA 7 14 X3t 1E¥4E, Nibutani Ainu Bunka Hakubucukan) bylo zaloZeno roku

1972."7 V blizkosti Nibutani se nachazi kontroverzni nibutanska prehrada na fece Saru, ktera
JiZ pti stavbé vyvolala nevoli mistnich Ainud. Vnimali ji jako zasah do svého pfirozeného
ubytek losost v fece.

Ainuska muzea 1 osady podle nazoru nejen odbornikl, ale 1 samotnych Ainul
prispivaji k zachovani kultury, a tedy i duchovniho Zivota. Jsou piesvédceni, ze ackoli je
vétSina obfadll a dalSich kulturnich pfedstaveni predevs§im atrakci pro turisty, stale se jedna o

skute¢né pivodni kulturni dédictvi skuteénych Ainud.'”™

"*Weiner, Michael. Race, ethnicity and migration in modern Japan, svazek 2. Abingdon: RoutledgeCurzon,
2004, str. 300 - 313.

177Savage, T., Cunningham, E., op.cit., str. 841.
Weiner, M., op.cit., str. 300.

"8Carson, Benjamin D. Ainu and Anishinaabe Stories of Survivance: Shigeru Kayano, Katsuichi Honda, and
Gerald Vizenor , str. 447 - 448. http://www.icis.kansai-u.ac.jp/data/journal02-v1/30_Carson.pdf, (4. 8. 2011).
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Zavér

V jednotlivych kapitolach byl nastinén ainusky duchovni svét a jeho vliv nejen na
zivot Ainud, ale také na celou ainuskou spolec¢nost. Prace tak podava zajimavy obraz toho, jak
si piivodné primitivni ndrod vysvétloval smysl svéta a Zivota. Dale je ziejmy vyznamny vliv
takové viry na utvafeni spolecnosti a na moralni hodnoty jejich pfislusnikl. Je zajimavé, Ze
prestoze se Ainuové kvili politice asimilace na né&jaky Cas prestali vénovat charakteristickym
obfadiim a ritualim a celd spole¢nost tak spéla k uplnému zaniku, jeji duchovni podstata
nebyla nikdy zcela vymycena.

Piestoze je asimilace Ainull dosud povazovana za negativni jev, zda se, Ze ma alespon
jeden prospésny vliv. Poskytnutim moderniho vzdélani, byt podfadného, dala piilezitost
schopnym a nadanym Ainuiim, jako byl Kajano Sigeru, uvédomit si a porozumét pozici
ainuského naroda v modernim svété a predevsim moznost vyjednavat v jeho prospéch. Zacala
se vytvaret riznd ainuska hnuti, a Ainuové jsou proto dnes schopni uvédomit si svoji identitu
a maji Sanci téméf v posledni minuté zvratit jeji zanik. Dokazuji tak nejen Japonctim, ale i
ostatnim, Ze duSi naroda nelze zcela znicit ani tak silnou zbrani, jakou asimilace je, a Ze
jakmile asimilovany narod dostane Sanci, dokaze se op&t vzchopit. Pro dusi ainuského naroda
nastava ta Sance pravé nyni s projekty jako je iwor, které pomalu navraci k Zivotu ptivodni
kulturu a duchovni svét a které zaroveil mohou byt pfi vzajemné spolupraci ekonomicky i
spoleCensky prospésné obéma narodim.

Z prace je ziejmé, ze duchovni svét je uzce spjat s kulturou a jazykem daného naroda.
Proto obnova ainuského duchovniho zivota probiha pravé v ramci kulturnich aktivit jako
tanec, lidova slovesnost a fezbarské uméni. Dal§im zjisténim je, Ze pro zachovani ainuského
duchovniho Zivota je dulezitd obnova piirozeného Zivotniho prostiedi spolecné s ptivodnimi
aktivitami jako lov zvéfe a rybolov.

Tato prace si kladla dva cile. Jednim z nich bylo pfedstavit a zachytit ptivodni podobu
ainuské duchovni viry z teoretického i praktického hlediska. Druhym cilem bylo prozkoumat
jeji soucasnou podobu, protoze v Ceské republice je o tomto tématu znamo velmi malo
informaci, navic médii Casto zkreslenych. Je dilezité si uvédomit, ze se jedna o zakladni
seznameni s duchovnim svétem naroda Ainu, proto nebylo mozné vénovat se vSem jeho
oblastem dopodrobna, zejména oblastem tykajicim se tématu z praktického hlediska, tedy
vSem ritualim a obfadiim. Proto byly pfedstaveny obfady a ritudly pouze pti nejdilezitéjsich

udalostech a ¢innostech a dale zachycena jejich situace ¢i metoda existence v soucasnosti.
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Summary

The main topic of this batchelor thesis is Ainu, a Japan's indigenous people, and its
spiritual belief. The first chapter is a general introduction of Ainu people regarding its origin,
settlement and historical development on Japanese archipelago.

Second chapter deals with the spiritual belief of Ainu people including its place among
world's religions and its basic concepts regarding the gods, spirits and their relation to human.

As it used to have a great impact on Ainu people’s lives, chapter three describes the
rituals and ceremonies at specific life events as well as in daily life activities.

After an assimilation policy took place in late 19th century, the spiritual belief nearly
ceased to exist and chapter four presents two main factors which help to restore it during the
20th century. Also, the current situation of Ainu people's spiritual belief and cultural heritage
is described in this chapter. It presents the current possibilities Ainu people have to maintain

their spiritual life.
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PRILOHY

Priloha 1: Ainuové.

Obr. &. 1. Ainusky muZ na snimku ze 60. let 19. stoleti.'”

' http://www.japanfocus.org/-Chisato__ Kitty -Dubreuil/2589
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Obr. €. 2 Ainuskd zena hrajici na néstroj mukkuri. 20. 1éta 20. stoleti. Mukkuri je ainusky
hudebni néstroj, na ktery tradiéné hraji Zeny.'*’

7 T LAY

renmde (ssqeemneyl ) . / [ OB PUOTES OTJAPAN §

Obr. €. 3. Ainuské Zeny s ditétem, 60. léta 20. stoleti. Kolem Ust maji Zeny tradi¢ni tetovani,
181

které mélo ztvarnit podle nekterych ,,vécny tsmeév®, podle jinych muzsky knir.

r -

'8 http://oldphotosjapan.com/en/photos/653/ainu-woman-playing-the-mukkuri
'8! http://www.japanfocus.org/-Chisato__Kitty -Dubreuil/2589
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Obr. . 4 (vlevo). Ainuska Zena na fotografii z roku 2009.'%?

Obr. &. 5 (vpravo). Ainusky muz na fotografii z roku 2010. Je to Kajano Siro, syn Kajana
Sigeru. 183

Obr. €. 6. Ainuové v tradicnim ainuském odévu pied posvatnym ohniStém. Fotografie
z po&atku 21. stol.'™

82 http://www.japantoday.com/category/lifestyle/view/tokyo%E2%80%99s-thriving-ainu-community-keeps-
traditional-culture-alive

'8 http://search japantimes.co.jp/cgi-bin/fl20101024x7.html

"Shttp://www.porotokotan.jp/photo_collection].
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Priloha 2: Ainusky dédm.

Obr. &. 7. Typicky ainusky diim v jednom z dnesnich skanzent.'®

IE'I'J"" L AT AT AETRTYTT TT ATTOT

Obr. &. 8. Typicky ainusky diim na fotografii z po&atku 20. stol,'*®

Obr. ¢. 9 (nasledujici strana). Zasobarny potravin, soucast kazdého ainuského domu —
1187

fotografie z pocatku 20. sto

'3 http://www.japan-guide.com/e/e5375. html
'%Raglan, Lord. 285. Building of an Ainu House.
7 Tamt.
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Obr. €. 10. Konstrukce stifechy ainuského domu (ptedchozi strana). Na prvnim obrazku je

zékladni konstrukce, na druhém obrazku jsou jiz pfidana podélna bidla, na které se

nakonec naplétaly dogky.'®®
Priloha €. 3: Ritualy a ritualni pfedméty

Obr. &. 11. Ritualni inaw.'®

188
Tamt.
"®http://www.japanfocus.org/ -Chisato__ Kitty -Dubreuil/258

68



"Obr. &. 12. Ritualni diivko ikupasuy.'®

Obr. ¢. 13. Ainusti rybafi s ainuskymi harpunami marek, fotografie z po¢. 20. stol.!”!

http://www.britishmuseum.org/research/search_the collection_database/search_object_image.aspx
'http://oldphotosjapan.com/en/photos/25 1/ainu-fishermen
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Obr. &. 14. Ohniste, sidlo bohyné Fuci.'”* Vlevo nahote je posvatny inau jakozto symbol

bohyné Fuci.

2http://www.porotokotan.jp/photo_collection3.html

193 http://www.porotokotan.jp/photo_collection3.html
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