Univerzita Hradec Kralové
Filozoficka fakulta

Bakalarska prace

2020 Michal Tauchmann



Univerzita Hradec Kraloveé
Filozoficka fakulta

Katedra filozofie a spolecenskych véd

Poutnictvi v antickém Recku a jeho soucasna reflexe

Bakalarska prace

Autor: Michal Tauchmann
Studijni program: B6101 / Filozofie
Studijni obor: 6101R029 / Filozofie a spole¢enské veédy

Forma studia: prezencni

Vedouci prace:  Mgr. Jan Kapusta Ph.D.

Hradec Kralové 2020



Univerzita Hradec Kralové
Filozoficka fakulta

Zadani bakalarské prace

Autor: Michal Tauchmann

Studium: F16BP0175

Studijni program: B6101Filozofie

Studijni obor: Filozofie a spole¢enskévédy

Nazev bakalaFské prace: Poutnictvi v antickém Recku a jeho sou¢asna reflexe
Nazev bakalaiské prace AJ: Pilgrimage in ancient Greece and its current reflection

Cil, metody, literatura, predpoklady:

Casto se uvadi, Ze evropska tradice poutnictvi ma své koreny ve starém Recku. Tato
problematika je o to zajimavéjsi v kontextu dnesni Evropy, v niZ se poutnictvi profiluje
jako vyrazny kulturni fenomén. Po zakladnim uvedeni do Zivota a mysleni antického Recka
tato bakalarska prace zmapuje jednotlivé formy putovani ndboZenského i nendbozenského
charakteru a detekuje diivody, vyznam a smysl takového poc¢inani. Na zakladé recentniho
kulturné-historického a socidlné-védniho badani nad soucasnym poutnictvim,
cestovatelstvim a turismem by prace mohla zhodnotit kontinuitu ¢i diskontinuitu podnéti,
motivaci a cild, jeZ poutniky k jejich cestdm vedou.

DILLON, Matthew. Pilgrims and Pilgrimage in Ancient Greece. London: Routledge, 1997.
ELSNER, Jas, RUTHERFORD, Ian (eds.). Pilgrimage in Graeco-Roman & Early Christian
Antiquity: Seeing the Gods. Oxford: Oxford University Press, 2005. HUNTER, Richard,
RUTHERFORD, Ian (eds.). Wandering Poets In Ancient Greek Culture: Travel, Locality and
Pan-Hellenism. Cambridge: Cambridge University Press, 2009. COULANGES, Fustel de.
Anticka obec. Praha: Sofis, 1998. KRATOCHVIL, Zden&k. Filosofie mezi mytem a védou: Od
Homéra po Descarta. Praha: Academia, 2009. OHLER, Norbert. NaboZenské pouté ve
stredovéku a novovéku. Praha: VySehrad, 2002. MAFFESOLI, Michel. O nomadstvi:
Iniciacni toulky. Praha: Prostor, 2002. TIMOTHY, Dallen, OLSEN, Daniel (eds.). Tourism,
religion and spiritual journeys. London: Routledge, 2006. COLEMAN, Simon. Do you
believe in pilgrimage? Communitas, contestation and beyond. Anthropological Theory 2:
355-68, 2002. READER, lan. Pilgrimage growth in the modern world: Meanings and
implications. Religion 37: 210-229, 2007.

Garantujicipracoviste: Katedra filosofie a spolecenskychvéd,

Filozoficka fakulta

Vedouciprace: Mgr. Kapusta Jan Ph.D.
Oponent: Doc. Mgr. Danes Jaroslav

Ph.D.



Datum zadani zavérecné prace: 11.1.2018



Prohlaseni studenta

ProhlaSuji, Ze jsem tuto bakalafskou praci vypracoval pod vedenim
vedouciho bakalafské prace samostatné a uvedl jsem vSechny pouZzité

prameny a literaturu.

V Hradci Kralové dne

Michal Tauchmann



Podékovani

Chté bych podékovat Mgr. Janu Kapustovi Ph.D. za vedeni mé bakalaiské prace, cenné
rady a odborny dohled. Dékuji také Mgr. Markété Panouskové, Ph.D. za Cas, ktery mé

praci vénovala.



Anotace

TAUCHMANN, Michal. Poutnictvi v antickém Recku a jeho soucasnd reflexe. Hradec
Kréalové: Filozoficka fakulta, Univerzita Hradec Kralové, 2020, 47 s. Bakalatska prace.

V této bakalaiské préaci se pokusim prozkoumat antické poutnictvi a zjistit jaké misto
tento stale popularnéj$i fenomén dneSni doby zaujimal v antické spolecnosti. Po
zékladnim uvedeni do mysleni lidi antického Recka definuji pojem poutnictvi, abych
nasledné mohl zkoumat fenomén zvany theoria, ktery pomohl institucionalizovat fecké
poutnictvi a poskytnul mu potiebné politické zazemi, nutné k jeho rozvoji. V dalsi ¢asti
prace se zaméiim na panhelénské hry, mystéria, orakula a léCebna stiediska, jez
reprezentuji nejpopularnéj§i poutni mista antického Recka. Vzdy rovnéz objasnim
motivy, které mohly poutniky na tato mista pfivadét, abych v zavérecné Casti tyto
ziskane poznatky porovnal s podnéty modernich poutnikd. Cilem této prace je pak
ziskat uceleny prehled o zakladnich podnétech, které poutniky minulosti i soucasnosti
vedly na pout, a zhodnotit, zda se tyto podnéty daji povazovat za univerzalni v priabéhu
déjin.

Kli¢ova slova: poutnictvi, antické Recko, motivace, moderni poutnici



Anotation

TAUCHMANN, Michal. Pilgrimage in ancient Greece and its current reflection.
Hradec Kralove: Philosophical Faculty, University of Hradec Kréalové, 2020, 47 pp.
Bachelor Thesis.

The bachelor thesis will explore ancient pilgrimage and will find out what place this
ever-growing phenomenon of our times stood for in ancient Greece. After the basic
introduction into the thinking of ancient Greeks, | will define the term "pilgrimage” in
order to examine the phenomenon called theoria which helped to institutionalize Greece
pilgrimage and which provided the necessary political background to develop it. In the
following part of the thesis, I will focus on the Panhellenic Games, mysteries, oracles
and healing sanctuaries which represent the most popular pilgrimage destinations of
ancient Greece. It will be important to concentrate on the themes which may compel the
pilgrims to reach these places because in the last part of the paper | will compare these
new findings with the themes of the modern pilgrims. This thesis aims to identify the
underlying motivations, which led people of the past and the presence to make a
pilgrimage, and evaluate if it can be said that these motivations are universal throughout

history.

KEYWORDS: pilgrimage, ancient Greece, motivation, modern pilgrimage
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1. Uvod

Rozmach antického Recka znamenal polatek evropské kultury a tradice, polatek
evropské védy jakoz i pocatek evropskych dé&jin. Jde ovSem tvrdit, Ze se zrodem
antického Recka vznikla i evropska tradice poutnictvi? Touha zodpovédét tuto zakladni
otazku mé privedla ke psani této bakalaiské prace, a to zejména ze dvou hlavnich
duvodd. Tim prvnim divodem je ma potieba studovat latku chronologicky, od pocatku
k dne$nim dnim, protoze jediné pak podle mé ¢lovék muize chapat souvislosti, vidét
problémy, které lidi vedly ke zméné jejich zavedenych postupt a pfijit s néjakou
invenci. Clovék rovnéz muze podle mé na podatku vidét podstatu véci, v jejich prosté
podobg, a tim spiSe porozumét zdkladnim principiim. A jestlize na pocatku déjin Evropy
stala fecka civilizace, je potieba se studiem zacit zde. Druhym diivodem je bezpochyby
to, ze sam sebe povazuji za poutnika. Z Krkono$ jsem se jednoho srpnového dne roku
2017 vydal k Ceskosaskému Svycarsku a poté pies Karlovy Vary zamifil na Sumavu,

kde jsem po projiti narodniho parku pout’ zakongil v Ceském Krumlové.

Pfedtim, nez se pustim do studia antického poutnictvi, je potfeba uvést dobu, ve které
tento fenomén budu studovat. Toto vymezeni nebude pouze vymezeni Casové, ale
rovnéZ se pokusim piiblizit politicky systém Rekd, jejich zpisob mysleni a jejich
starovékou spolednost, aby pak duvody, které Reky piesvédéily vyrazit na pout’, byly

snaze pochopitelné. Rovnéz pro vétsi prehlednost v tivodni obecné ¢asti nastinim mapu

vvvvvv

Po vyjasnéni etapy, ve které se po vétSinu prace budu pohybovat, piejdu k definici slova
,poutnik‘ a ,poutnictvi‘. Tato definice bude kli¢ova pro dal$i studium. Na tomto misté
rovné€z vypichnu rozdily mezi rliznymi ptistupy k tomuto fenoménu v pribéhu casu,
protoze stejné jako se zménila doba, tak se zménilo nase pochopeni tohoto slova.
V dalsi fazi vysvétlim pojmy jako theoria a theoroi, piedstavim nejpopularnéjsi cilové
destinace feckych poutnikl (panhelénské hry, mystéria, véstirny ¢i 1éCebné svatyné) a
pokusim se nastinit motivaci k podniknuti pouté stejné¢ jako piekazky, kterym poutnici

museli Celit.

V zavéru prace zhodnotim novodobou podobu poutnictvi a pokusim se vyzdvihnout

rozdily mezi dne$ni podobou poutnictvi a tou antickou, ptipadné stfedovékou, uvedu

10



nékteré motivace a zminim nejéastéjsi cile dnesnich poutniki. Nakonec zhodnotim i

vlastni zkuSenosti a pfedstavim divody, které m¢ osobn¢ na cestu ptivedly.

Cilem této prace je pak ziskat uceleny piehled o zakladnich podnétech, které poutniky
minulosti i sou¢asnosti vedly na pout’, a zhodnotit, zda se tyto podnéty daji povazovat

za univerzalni v prabéhu dé&jin.
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2. Antické Recko

2.1 Casové a mistni vymezeni

Samotna anticka fecka civilizace je datovana do obdobi, které za¢ina padem mykénske
civilizace zhruba roku 1200 pf. n. 1. a které kon¢i smrti Alexandra Velikého roku 323
pt. n. 1. Jesté predtim, roku 2700 pt. n. 1., se zrodila prvni evropska civilizace, a totiz
minojskd, jejiz obyvatelé sidlili na Krété. Soub&zné s touto civilizaci vznikla v tomto
obdobi i civilizace kykladska se sidlem na ostrové Délos, ktera nakonec s minojskou
splynula. Pravé tfeti, tentokrat pevninska civilizace, mykénskd, nakonec vinou mnoha
faktort, které nejsou Gplné piesné znamy, zvitézila a padla po skonéeni trojské valky
pravé kolem roku 1200 pi. n. L. V této dobé rovnéz probihaly rizné boje, kdy do
mykénského Recka vpadli Dérové a mnohé dalii jiné narody jako Etruskové, jizni
Italové atd., coZ rovnéz mohlo piispét k padu mykénské kultury. Po téchto periodach
nasledovalo tzv. temné obdobi trvajici od roku 1100 pi. n. . az do roku 900 pt. n. 1., o
kterém mame velice malo informaci zejména proto, Ze Rekové zapomnéli psat. V tomto
obdobi také konéi hlavni osidlovani Recka a Doérové se definitivnd usazuji na
Peloponésu a Achajové obyvaji severni ¢ast Recka. Zaroven Achajové v disledku
nedostatku piidy osidluji Malou Asii a této kolonizaci fikame I6nska kolonizace (10. st.
pi. n. L), pfiCemZ obyvatele této pevniny nazyvame Iony. Konecné se dostavam do
dulezitého obdobi feckych dé&jin, které se nazyva archaické obdobi (9. — 6. st. pi. n. 1) a
které je typické tim, Ze ftecké kmeny po svém vyzndvaji stejné polyteistické
nabozenstvi, pismo 1 jazyk stojici na zakladech fénické abecedy, ale jednotny fecky stat
neexistuje. Vznikaji vsak prvni poleis, méstské staty. Rekové nicméné kolonizuji velice
intenzivné zapadni ¢ast Stfedozemniho mote a dostavaji se do oblasti dneSni Italie ¢i
Sicilie, pfitemz expanze Rektl probihaji rovnéz i do oblasti Cerného mote. Klasicka
doba (5. — 1. pol. 4. st. pt. n. 1) je ptiznacna rozmachem fecké spolec¢nosti, védy,
vzdélavani a naptiklad vale¢nictvi. Je to obdobi, které udélalo z Reki tak vyjimeénou
civilizaci ustanovujici mimo jiné pravé evropskou tradici védy, filozofie a politiky. Tato
doba je také obdobim fecko-perskych vélek a peloponéské valky, kvili kterym toto
obdobi zapocalo a také skoncilo. Posledni obdobi se nazyva helénistické obdobi, které

zacina smrti Alexandra Velikého (323 pf. n. 1.) a kon¢i s koncem 1. st. pt. n. 1. v dobg,
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kdy Rimané obsazuji Egypt.! Pro lepsi piehlednost piikldddm mapu zobrazujici

nejdilezit&jsi fecké poleis.?
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2.2. Anticka fecka spole¢nost

vvvvvv

geografii a naboZenstvi, na tomto misté rozeberu vice do hloubky. Recko je velice
Clenitd zem€& s mnoha horami, pohotimi a hlubokymi tdolimi, které komplikuji obchod
a snadny pohyb obyvatelstva. Mimo &lenitou pevninu k Recku naleZi nespodet malych
ostruvkl a ostrovii. Praveé tato €lenitost je patrné hlavni divod ke vzniku samostatnych
spravnich jednotek, protoze piipadna jednotna vlada by se musela potykat s problémem
dohledu nad témito ostrovy za pouziti lod’stva, coz by obnéaselo nemalé finan¢ni
prostiedky na vybudovani flotily. V archaickém obdobi, kdy teprve probihala
kolonizace zemé a lidé se teprve usazovali, nikdo nemél takovou finan¢ni ani jinou silu,

diky které by podobnou nadvladu ziskal. Lidé se tedy usadili na téch mistech, které byly

1 Velké kniha - Antické Recko. Prelozil Jakub Jiti JUKL. Brno: Extra Publishing, 2018. Zivé historie
(Extra Publishing). ISBN 978-80-7525-162-6.

2 Greece Map of Mints. In: Ancient Nomos Art [online]. [cit. 2020-03-15]. Dostupné z:
http://ancientnomosart.org/exhibits/greece-map-of-mints/
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nejarodnéjsi, tedy roviny, plané a udoli, a sdruzovali se tak v malych sprévnich

jednotkach, obcich.?

Druhym dilezitym faktorem ovliviiujicim vznik poleis bylo nabozenstvi. Fustel de
Coulanges ve své knize Anticka obec prezentuje specialni metodu zkoumani historie, a
totiz skrz jazyk, protoze podle né¢ho ¢lovék minulost mize zapomenout, ale to, ,,jaky
vV této dobé pravé jest, je produktem a shrnutim v§ech predchozich dob“.# Proto tvrdi, ze
je potieba vychazet z dob Periklovych (494 — 429 pi. n. 1.), protoze pravé z nich existuje
spousta pisemnych zaznamu, coZ ovSem neplati 0 dobé piedchozi, archaické, ani jiné
dalsi ptedchozi. Coulanges navrhuje analyzovat jazyk z Periklovych dob, a tim usoudit
na zvyky, tradice a mysleni doby predchozi.> Dochazi k nasledujicim zavérim.
Nejstarsi nabozenské piedstavy Italli a Rekd spojuji zemi, konkrétné hroby, ve kterych
mrtvi odpocCivaji a dale ziji, s nabozenstvim a specialnim vlastnictvim pudy. Toto
smysleni, Coulanges pise, vedlo Reky k ustanoveni piedpisti a pravidel, jak se starat o
mrtvé a zavazovalo je k pidé, na které se rozhodli hospodafit. Zivi jednoduse méli
povinnost zemielého pohibit, navic s Saty, zbroji a nadobami, a nasledn¢ se o ncho
starat; §lo o vé¢ny klid a vé¢né §tésti zemielych. Coulanges tvrdi, Ze tato vira byla tak
silnd, ze naptiklad jiz v pozdé¢jSich dobach, kdy uz existovaly i jiné piedstavy o
posmrtném zivoté, se stalo, ze velitel byl potrestan smrti, kdyz nepohtbil mrtvé prave
kvili strachu Athénani, ze nepohibeni vojaci budou bloudit po zemi a nedosahnou
nikdy vé¢ného klidu. Coulanges také zminuje fakt, Ze ptivodné se nevétilo v Elysejska
pole ani Tartaros, ale do souvislosti se dal hrob jakozto ptibytek zemielého, ve kterém
mrtvy zije. Je tedy pochopitelné, Ze tato ptida nemohla byt nikomu prodana. Rodina
byla s touto pidou poutana navzdy. Vzhledem k tomu, ze narozeni i smrt byly velikou
zdhadou pro tehdejSiho clovéka, mrtvi rovnéz byli povazovani za bohy. Tato ucta je
pravé zachycena v jazyce, protoze Rekové zbozitélé duse nazyvali démoni nebo

héroové a Latinové zase Lares, Manes nebo Génii.® Podle Coulangela diivodem uctivani

mrtvych bylo nasledujici:

., Nejspis pri pohledu na smrt napadla cloveka poprvé myslenka

nadprirozena a zacal doufat vto, co presahuje viditelnou

% Velka kniha - Antické Recko. Pielozil Jakub Jifi JUKL. Brno: Extra Publishing, 2018. Ziva historie
(Extra Publishing). ISBN 978-80-7525-162-6.

# COULANGES, Fustel de. Anticka obec. Praha: Sofis, 1998, prebal.

5 Tamtéz, s. 9-13.

6 Tamtéz, s. 13-40.
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zkusenost. Smrt byla prvnim mystériem,; uvedla clovéka na cestu
dalsich tajemstvi. Povznesla jeho mysleni od viditelného
k neviditelnému, od pomijivého Kk vécnému, od lidského

k bozskému. '

Mimo kult mrtvych se kazda rodina musela starat o oltat, ve kterém plapolal posvatny
oheti zt&lesiujici boha, u kterého se Rekové doméhali ochrany a prosili ho o zdravi,
bohatstvi a Stésti. Tento posvatny ohent nesmél nikdy vyhasnout. Byla stanovena pifesna
pravidla, jaké dfevo mulze byt v ohni spalovano a jaké ne, a celkové se tento oltar
S mihotajicim se ohném tésil velké tcte celé rodiny, coz mj. dokazuje i fakt, ze prvné se
béhem olympijskych her obétovalo ohni, a poté az Diovi. Byl to sttedobod domu, okolo
néhoz probihaly piesné stanovené ritualy a modlitby celé rodiny.® Coulanges tika, Ze i
piesto, ze nam chybi dikazy, ,,miZeme se domnivat, ze doméci ohnisté bylo pouze
symbolem kultu mrtvych. Pod timto kamenem ohnisté odpocival predek a ohent tam byl
zapalovan k jeho pocté. Tento oheni v ném nejspi§ udrzoval Zivot nebo predstavoval

jeho vzdy bdélou dusic.®

Jiz z téchto informaci je patrné, jak pevné byla zemé spjata s rodinou, kterd tuto zemi
obhospodaiovala, a jak moc tato skute¢nost prispéla ke vzniku poleis. Jesté ale chybi
dualezité informace o vztahu nabozenstvi a politiky a o vztahu jednotlivych ¢lenti rodiny
k nabozenstvi. Coulanges piSe, Ze kazda rodina méla vlastni ohnisté, vlastni bohy,
vlastni pravidla, tradici a ritudly. Kromé toho si rodiny své ritualy piisné stiezily. Nikdo
nepovolany se nemohl dozvédét ritudly jiné rodiny. Toto nabozenstvi, jak Coulanges
tvrdi, pak tedy vytvofilo pottebu stavéni domu, protoze se lidé chtéli pojistit, aby se
nikdo jiny nedozvédél jejich soukromé praktiky. Je ziejmé, ze nabozenstvi tak od
pocatku nebylo naboZenstvim naroda, ale ndbozenstvim rodiny. Hlavnim knézem
vV kazdé rodiné byl otec, jenz mél témét ni¢im neomezenou moc nad dal§imi ¢leny
rodiny. Otec vlastnil veSkery majetek, a jelikoz rodina byla chdpéana jako jisty druh
majetku, mohl si otec se svoji rodinou dé€lat, co chtél. Zakon dvanacti desek dokonce
explicitné dovoluje otci prodat svého syna az tiikrat s tim, ze poté otec nad synem ztraci

svoji otcovskou moc a syn je osvobozen. *°

" Tamtéz, s. 24.
8 Tamtéz, s. 13-34.
% Tamtéz, s. 32.
10 Tamtéz, s. 34-42.
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V tomto systému byl dédicem veskerého majetku, prav a povinnosti vi¢i zemielym
prvorozeny syn vze$ly z nabozenského snatku. Proto byl celibat z hlediska mysleni
Rekil bezboznost a oéekavalo se, Ze jestlize je to mozné z biologického hlediska, syn
bude mit déti a bude pokracovat v rodinné tradici uctivani mrtvych. Dcera naopak
nemohla nikdy nic zdédit, pti¢emz jeden z diivodli byla zména rodinného kultu. Nebylo
mozné uctivat dva rodinné kulty, a tak ndbozenstvi piedepsalo pfesna pravidla pro
snatek. Dcera, poté co se provdala, byla pfedchozi biologickou rodinou zapomenuta a
neméla zadny piistup k piivodnimu ohniti. Zena pak byla brana jako prostiedek pro
muze k plozeni déti. Nic nevlastnila, pficemZ ani rozvod nebyl Gplné na pocatku mozny
a jeji role pak hlavné byla plodit déti, pficemz jestlize manzelé zplozeni déti nebyli
schopni, prvné se vinila Zena, ne manzel. Z vySe nacrtnutého socialniho potadku je
patrné, Ze na podatku byla hlavné nabozenska pravidla, ktera urcila spoledensky ad.!
Jak archaické obdobi starlo, v Attice, kde pozdéji vznikly Athény, a na Peloponésu ve
staté¢ zvaném Lakedaimon s hlavnim sidlem Spartou, postupné piibyvalo obyvatelstvo.
Pomalu se tak spolecnost rozrlstala, ¢imZ se vytvofily nové potieby, které daly
vzniknout novym pravidlim, zédkontim a ritudlim. Naptiklad 1 pfesto, Zze nebylo
rodindm umoznéno misit se mezi sebou, ,,nékolik rodin se mohlo spojit k oslavé
spoleéného kultu, aniz se vzdaly ¢ehokoliv ze svého vlastniho nabozenstvi.*? Témto
uskupenim se fikalo fratrie. Timto spojenim rodina dosahla ve spole¢nosti lep$iho
postaveni a zvysila si tak svoji moc. Celkové se cely systém rozrustal, pfibyvalo
obyvatelstvo, tvorily se nové socidlni tfidy a cely systém prochazel v pribé¢hu véka

znacnym rozvojem.

Za mé& vSak pro tuto ¢ast staci konstatovat, Ze postupné se s jinymi potiebami lidi zacalo
ménit jejich mysleni, spolecensky tad, a to dalo vzniknout néfemu, ¢emu tikame
politika (polis = obec). Politika ale stale z velké ¢asti slouzila naboZenstvi, protoze
nabozenska vira vedla lidi k jednani. Nicméné politika samotna institucionalizovala
vladu nad touto spolecnosti a ndbozenstvi skrze politiku mohlo mluvit do chodu a
spravy obce. Stejné jako na pocatku rodina, i kazda obec méla vlastni bohy, ritualy a
pravidla a udrZovala si timto svoji autonomii. Vidime tedy, jaké divody vedly k rozvoji
feckych poleis, pro¢ si udrzovaly svoji autonomii a jakym zptsobem postupoval

myslenkovy vyvoj Reki.

11 Tamtéz, . 40-115.
12 Tamtéz, s. 116.
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2.3. Definice poutnictvi

Fenomén poutnictvi ziskal své piesnéjsi vymezeni az ve stiedovéku, kdy byl mnohem
vice vniman jako soucast nabozenské praxe. Rekové naproti tomu neznali pojem, jenz
by oznacoval aktivitu, ktera vede k navstéveé posvatného mista za ucelem nabozenského
poznani, tedy slovo podobné poutnictvi, které ma obvykle takovyto vyznam.'® Lidé
vykonavajici takovou aktivitu jsou popisovani doslovné jako ,.ti, ktefi jdou obétovat*
nebo ,.ti, ktefi jdou konzultovat ordkulum®.** Myslim si, Ze je mozné, Ze vzhledem k
chybéjicimu slovu popisujicimu tyto aktivity, které jsou asociovany s poutnictvim
v dnesni dob&, Rekové nepovazovali pout za soudast nabozenské praxe nebo si
dostate¢né¢ neuvédomovali vSechny jeji benefity, jako tomu bylo v pozdéjSich dobach.
Jezi§ Kristus ¢i Mohamed, putujici z Mekky na Chramovou horu, piedstavuji podle mé
jakysi milnik, jelikoz jejich skutky vedly lidi k rozpoznani pojmii poutnik, pout a

poutnictvi, a k uvédoméni si vyznamu pouté jakoZzto soucasti nabozenské praxe.

V soucasné¢ dob¢ existuje mnoho definic tohoto fenoménu, které jsou vice, ¢i méné
obecné, a tim padem dovoluji vice ¢i méné jeviim byti zahrnuto pod pojem poutnictvi.
Naprtiklad definice poutnictvi Alana Morinise, kterou cituje J. Elsner a I. Rutherford ve
své knize Poutnictvi v recko-rimském a rané kiestanském stredovéku, zni: ,Poutnictvi
je cesta, kterou podnika osoba hledajici misto nebo stav, o kterém véfi, ze ztélesnuje
posvatny ideal.“® Poutnik je pak osoba tuto cestu podnikajici. Myslim si, Ze i piesto, Ze
muze byt namitnuto, ze tato definice je pfiliS Siroka, hodi se pro mé ucely a dovoli mi
zkoumat spoustu druhil poutnictvi v antickém Recku, jako jsou poutd theoroi (termin
odkazujici ptedevsim na oficialni vyslance), pouté za G¢elem ucasti na slavnostech ¢i
panhelénskych hrach anebo pouté s vidinou obé&tovani bohtim, konzultace proroctvi
nebo hledani wvyléfeni. Pravé diky této Siroké kulturné-antropologicke definici
poutnictvi mi bude umoznéno studovat vSechny tyto fenomény v antickém historicko-

spolecenském kontextu. Je potfeba jesté¢ doplnit, Ze dalSim kritériem, které alesponi

13 DILLON, Matthew. Pilgrims and Pilgrimage in Ancient Greece. London: Routledge, 1997, s. XVI.

14 Tamtéz, s. XVI.

15 ELSNER, Ja$, RUTHERFORD, Ian. Pilgrimage in Graeco-Roman & Early Christian Antiquity: Seeing
the Gods. Oxford: Oxford University Press, 2005, s. 5.
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caste¢né musi byt splnéno, aby se dany fenomén vesel pod pojem poutnictvi, je pro mé

nutnost chiize, byt nékteré pistupy umoznuji i jizdu na kole ¢i na koni.®

2.4. Oficialni poutnici, theoroi

Mimo bézné obcany antického Recka, ktefi putovali na mnohd mista z mnoha dtvodu,
je potieba nejprve uvést fenomén theoria, ktery, jak bude vysvétleno nize, pomohl
vyzdvihnout diilezitost bezpecnosti poutnikti a pomohl k institucionalizaci této aktivity,
aby tak umoznil oby¢ejnym lidem bezpecné cestovani. Zejména zasluhou fenoménu
theoria mohlo poutnictvi v starovékém Recku vzkvétat, z éehoz t&Zili jak jednotlivi

obCang, tak rovnéz méstské staty.

Vyslanci zvani theoroi méli ve spole¢nosti vyzna¢né postaveni a tctu. Jejich vysoky
spoleensky status byl napiiklad podloZen skute¢nosti, Ze nosili korunu, ktera
naznaCovala jejich posvatny status. Napln jejich prace muze byt velice dobie odvozena
jiz od samotného vyznamu slova theoroi znamenajici ,pozorovatelé‘; theoroi tedy méli
,jpozorovat slavnosti jménem jejich mést a ztélestiovat oficialni zastoupeni®.!’ Tato
aktivita, kterou vykonavali theoroi na posvatnych mistech, se pak nazyvala theoria.
Avsak toto patrné nebyla jedina uloha theoroi. Hlavni motivaci posilani vyslanct do
jinych mést totiz pravdépodobné nebylo primarné posilovani vztahl a utvafeni etnické
identity, nybrz snaha prokazat tctu bohiim, ve jménu kterych byly svatky pofadany, aby
si mésta ziskala jejich pfizen. Theoroi se tak pravdépodobn¢ aktivné Gcéastnili obétovani
bohtim.*® Tito vyslanci, protoZe cestovali do jinych mést za naboZzenskymi ucely, tak

naplnuji definici poutnika pfedeslanou vyse.

Dalsi vyznamné cinnost, kterou tito vyslanci vykonavali, spocivala v oznamovani
zacatku slavnosti ostatnim obcim. Chtéla-li napfiklad néjaka obec zapodit tradici
novych slavnosti, byli vyslani theoroi (nékdy také nazyvan spondophoroi), aby se
postarali o oficilni propagaci skrz pout po antickém Recku s informacemi o pfesném
datu zahajeni udalosti. Zaroven vsak i u jinych, pravidelné pofadanych slavnosti, jakymi

byly napfiklad panhelénské hry, bylo dulezité oznamit piesné datum zahajeni.

16 Naptiklad poutnickd kanceldf v Santiagu de Compostela vymezuje pravidla pro udéleni listiny
compostela, kterd potvrzuje vykonani pouti. Podminky jsou, ze poutnik musi bud’ ujit pésky, nebo ujet na
koni alespoii 100 kilometrti, anebo zdolat alespori 200 kilometr na kole. Pout’ pfitom ani nutné¢ nemusi
souviset s hledanim posvatného ideélu a smyslu, tzn. s nabozenstvim.

17 DILLON, Matthew. Pilgrims and Pilgrimage in Ancient Greece. London: Routledge, 1997, s. 20.

18 Tamtéz, s. 20-21.
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Plutarchos naptiklad upozorfiuje na problém s feckymi kalendafi, jejichz mésice
zacinaly a konéily u kazdé obce trochu jinak. To mohlo podle Wenigera, jak pise
Matthew Dillon, vést k rozkvétu theoria, jelikoz theoroi méli za ukol oficialni
oznamovani her, a tedy zajisténi spravného pochopeni samotnych termint, i pies
mnohozna¢né kalendaie. Dillonovi se ale toto vysvétleni nezdd dostatecné, protoze se
zda nepravdépodobné, ze by obce nevédély, kdy panhelénské hry zacinaji.’® Navic je
obecné znamo, Ze prvni atletické hry na pocest boha Dia, konajici se udajné¢ poprvé
roku 776 pred Kr. na pudé élidské Olympie, piedstavuji pocatek feckého kalendaie. Tak
¢i onak, theoroi, sami velice vazeni ob¢ané, byli obvykle v hostujicim mésté ubytovani
v domé jinych velice zamoZnych a mocnych obcant, fecky theorodokoi, ktefi zaroven
obvykle platili naklady spojené s cestou theoroi. Motivaci hostitelské obce bylo udélat

dojem, a tak byli theoroi ¢asto hyckani vielijakymi dary, aby byli patfi¢né udiveni.?

Koneén¢ posledni ¢innost, kterou mohli theoroi vykonavat, piedstavuje konzultace
orékula. V piipad¢, Ze si piedstavitelé obce potiebovali vyjasnit jeji budoucnost, byli
vybrani theoroi, kteti méli jménem obce konzultaci napiiklad s véstirnou v Delfach

provest.

Mimo znaény nabozensky a politicky rozmér prace theoroi, theoria méla rovnéz i
ohromny spoleCensky dopad. Jednotlivymi staty (obcemi) byla totiz rozpoznana
dualezitost poutnikli a byly podniknuty kroky zajistujici bezpecnou cestu na mista, kde
se konal n¢jaky svatek. Theoroi spole¢né s 0znamenim data konani slavnosti vyhlasili
rovnéZz 1 posvatné piiméfi, tzv. spondai, kterym Castokrat zapocaly celé posvatné
mésice, hieromenia, garantujici bezpe¢né cestovani pro bézné lidi.?! Posvatna piiméii
musela nejdiive byti pfijata obéma stranami, aby mohla vstoupit v platnost. Stalo-li se
tak, velice ziidka pak toto piiméfi bylo poruseno. Napiiklad obyvatelé Elidy v roce 420
pt. n. 1. vylouc¢ili Spartany z olympijskych her pravé za poruseni spondai. Jednalo se o
bézny a zaroven velmi pfisny trest a existuje jen velmi malo zdokumentovanych
ptipadd, kdy k tomuto kroku muselo dojit. Ve velkém mnozstvi piipadi byly spondai
dodrzovany.?? Matthew Dillon shrnuje, Ze ,fenomén theoria ... dal poutnictvi

institucionalni ramec*.2®> A zésluhou tohoto institucionalniho ramce mohly slavnosti

1 Tamtéz, s. 11.

20 Tamtéz, s. 16-19.
2 Tamtéz, s. 2.

22 Tamtéz, s. 4.

22 Tamtéz, s. 26.
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prosperovat, protoze b&zni lidé se nebali podstoupit tuto narocnou cestu a her se
zOcCastnit. Zaroven je potieba uvést, ze tento druh oficidlniho poutnictvi, theoria, byl
vysledkem rozmachu fecké kultury a spolecnosti v 6. st. pf. n. 1, vdobé pomalu se

piipravujici na nastup klasické doby.

2.5. Poutni cile: Panhelénskeé hry
Mista, na ktera byli theoroi vysilani, byla vyzna¢na svoji spolecenskou dulezitosti, kde
ustfedni roli Casto hralo obé&tovani bohtim ¢i néjaka jina nabozenska praxe Kk ziskani
jejich ptfizné. Panhelénské hry byly a do jisté miry stale jsou takovou vyzna¢nou
spoleenskou udalosti. Tento termin odkazuje ke ¢tyfem hlavnim feckym hram, mezi
které patfily olympijské, pythické, isthmické a nemejské hry. Tyto hry byly pravidelné,
ve Ctyfletém cyklu, potfadany v nasledujicim potadi: isthmické (prvni rok: duben,
kvéten), olympijské (prvni rok: ¢ervenec, srpen), nemejske (druhy rok: ¢ervenec, srpen),
isthmické (tfeti rok: duben, kvéten), pythicke (tfeti rok: Cervenec, srpen) anemejské
(étvrty rok: Gervenec, srpen).?® Jak je patrné z rozpisu, atletim bylo umoznéno zudastnit
dokazuje, ze tomu tak skutecné bylo, protoze byl schopen vyhrat vSechny tyto soutéze a
to hned né€kolikrat po sobé. A nebyl zdaleka jediny. Atleti, ktefi vyhrali vSechny
panhelénské hry alespoii jednou, byli znadmi jako periodonikai.?® Vzhledem
k nabozenské dulezitosti her a dokonce k moznému nabozenskému rozméru samotného
atletického soupefeni,?’ je mozné piemyslet o Milonovi a 0 jinych atletech jako o
poutnicich, jelikoz i oni cestovali na posvatna mista hledajice nabozenska i jina

uspokojeni — ony posvatné a kulturni idealy.

Samotné hry pak byly pojmenovany po misté, ve kterém se konaly, s jedinou vyjimkou,
a totiz pythické hry zdédily nazev po hadovi, ktery byl zabit bohem Apollonem na
pozdg€jsim misté konani her, v Delfach. Podle povésti se Apollon hadovi mstil za to, ze
pronasledoval jeho matku Léto a branil ji, aby ho porodila. Vzhledem k tomu, ze hry
byly zasvéceny Apollonovi, mj. bohu uméni, se plivodné€ jednalo o hudebni soutéz, ale

poroce 586 pi. n. l. doSlo k reorganizaci, byly pfidany atletické discipliny, jako

2 Tamtéz, s. XVII.

2 Tamtéz, s. 99.

2 Tamtéz, s. 100.

2T ELSNER, Ja$, RUTHERFORD, Ian. Pilgrimage in Graeco-Roman & Early Christian Antiquity: Seeing
the Gods. Oxford: Oxford University Press, 2005, s. 13.
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napiiklad bézecky zavod, a cyklus konani udalosti byl zménén z osmiletého na Ctyflety
tak, aby sedél do rozvrhu panhelénskych her. Nicméné pythické hry zistaly hlavné
hudebni soutézi a soutézilo se predevSim v muzickém uméni, a totiz ve zpivani
chvalozpévii ve jménu boha Apollona v doprovodu slyrou, v piednesu a zpévu
dithyrambos (chvalozpév k ucténi boha Dionysa®®), v divadelnich pfedstavenich
profesiondlnich hercii nebo v malifstvi. Maliii sva dila tvofili nejCastéji na zdech a
podle Dillona je velice pravdépodobné, Zze museli malovat pod neustalym dohledem,
aby nedoslo k podvodu. Piesna povaha soutéze maliii viak ziistava nejasna.?® Vitéz se

pak mohl téSit na vaviinovy vénec a nesmrtelnou slavu.

Nejslavnéjsi ze vSech panhelénskych her jsou vSak olympijské hry konajici se blizko
Elidy na Peloponésu. Jeden z myta vysvétlujici piivod olympijskych her vypravi piibéh
Pelopse. Kral Oinomaos mél krasnou dceru Hippodameiu, jiz se nechtél vzdat a nechat
ji provdat, protoze podle proroctvi mél byt zabit manzelem své dcery. Oinomaos tak
ptipravil hru, které se kazdy zajemce musel zucastnit, chtél-li ziskat jeho dceru a ktera
spocivala v zavodé dvoukolovych vozi. Kandidat mél ujet krali s jeho dcerou; neuspél-
li, Oinomaos nestastnika zabil svym kopim. Vzhledem ktomu, ze kral mél
neporazitelné kon¢ jako dar od boha Poseidona, vSichni zijemci byli zabiti.
Hippodameia se vSak jednoho dne zamilovala do pohledného Pelopse a zatidila, aby jeji
otec prohral.*® Kral byl zabit a kralovsky paldc zni¢en s vyjimkou jednoho dievéného
pilite. Tento dfevény pilii byl pak po staleti v Olympii uctivdn a stal se soucasti
pozdéjsiho olympijskeho komplexu, ve kterém staly chramy Dia, Héry ¢i Pelopse,
stejné jako nespocet oltait. Diiv chram v Olympii pak byl sttedobodem olympijského
arealu spole¢né s Diovou sochou, jednim ze sedmi divu svéta. Dillon piSe, ze ,,vétSina
navs§tévniku obétovala bohiim na Diové oltafi béhem pétidenniho obdobi her, zejména

pak tfeti den, a navstivila tam Ditv chram a Feidiovu sochu Dia*.3!

Samotna napln her se stejné jako u ostatnich slavnosti ménila v ¢ase a riizné se vyvijela.
Na pocatku byl pravdépodobné pouze beh, postupné se pridavaly dalsi discipliny.

Naptiklad v roce 708 pt. n. 1. bylo ptidano z&paseni a pétiboj, sestavajici z hodu diskem,

28 The Editors of Encyclopaedia Britannica. Dithyramb. Encyclopadia Britannica [online]. Encyclopzdia
Britannica, 07 April 2013 [cit. 2020-03-15]. Dostupné z: https://www.britannica.com/art/dithyramb

29 DILLON, Matthew. Pilgrims and Pilgrimage in Ancient Greece. London: Routledge, 1997, s. 110-111.
30 Tamtéz, s. 107.

31 Tamtéz, s. 108.
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skoku do dalky, b&hu, hodu o$tépem a zapasu.®? Mezi dalsi samostatné discipliny patfil
naptiklad box, pankration (vSeboj, kombinace zépasu a boxu) nebo b¢h tézkoodénct.
S tim, jak rostla popularita soutéZe, piichazelo vice navitévniki a soutézilo i vice Reki
pochazejicich tfeba az z Egypta. Ob¢ skupiny, navstévnici a soutézici, museli pretrpét
narocné horké pocasi. Nebylo vyjime¢né, ze pan potrestal svého otroka tak, ze ho
nechal sledovat olympijské klani, dokud se na slunci nespalil. Rovnéz se stavalo, ze
zejména zapasnici, kterych byl casto velice skromny pocet, se vzdali jiz b&hem
tréninkovych procesti, védouce, Ze nemohou vyhrat, a oponent se mohl radovat, ze
vyhral akonoti, bez prachu, tedy jinymi slovy bez boje. Jakmile v§ak v Olympii hry
zapocaly, atleti, ktefi se chtéli bez boje vzdat, museli nejdiive zaplatit pokutu.>® V sazce
tak bylo hodné. Na vitéze Cekala slava, respekt a uznani. I piesto, ze soutéZici
nedostavali pfimo znacné materidlni dary a cenou pro vitéze byl pouze olivovy vénec,
benefity poskytnuté matefskou obci vitéziim vSechno vynahradily. Athény napiiklad
ptidélily vitéziim v jakémkoliv panhelénském klani Cestné misto v prytaneionu, na
mist¢ veécné plapolajictho ohné¢ kucténi bohyné Héry, centru prytani, sidle
demokratické vlady v feckych obcich. Je také dobie zdokumentovano, ze Athény
poskytovaly i finanéni odménu vitézim.3* Vitéz se tedy t&sil ve viech obcich velkému

uznani a v mnoha p¥ipadech mél jista privilegia do konce svého Zivota.®

Isthmické hry pofadané pobliz Korintu k ucténi boha Poseidona piedstavuji dalsi, tieti
panhelénske hry. Zda se, ze hry byly velice popularni, mozna dokonce ptilakaly vice
navs§tévnikt nez olympijské hry, patrné¢ z divodu vhodné pozice. Korint byl centrem
antického obchodu zasluhou snadné ptistupnosti po mofi a diky blizkosti Athén poutnici
nemuseli putovat daleko a pouze po zemi, ale ¢ast cesty nebo rovnou celou cestu mohli
absolvovat po mofi. Isthmické hry mély podobny program jako olympijské hry, pficemz
pravdépodobné nejdilezitéjsi soutéz predstavoval zdvod dvoukolovych vozl, avSak
soutézilo se zde ve zpévu stejné jako v malifstvi. Oproti olympijskym hram se tu
soutézilo také v kategorii dorostenci mimo tradicni kategorie chlapci a dospélych.
Samotné hry zapocaly obétovanim bohu Poseidonovi a obvykle pokracovaly ritualnim

zpévem. Vitézové pak na konci her obdrzeli korunu suchého divokého celeru, pozdéji

%2 YOUNG, David C. a Harold Maurice ABRAHAMS. Olympic games. Encyclopzdia Britannica
[online].  EncyclopzdiaBritannica, 25 June 2019 [cit.  2020-03-15]. Dostupné z:
https://www.britannica.com/sports/Olympic-Games/\Women-and-the-Olympic-Games

33 DILLON, Matthew. Pilgrims and Pilgrimage in Ancient Greece. London: Routledge, 1997, s. 106-110.
3 Tamtéz, s. 116-117.

35 Tamtéz, s. 116.
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v fimskych dobach borovy vénec.*® Vznik her se datuje do roku 582 nebo 580 pf. n. 1.,
pticemz pythyjské hry byly udajné zalozeny roku 582 pt. n. 1. a nemejske hry pak
zapocaly roku 573 pf. n. 1. Archaicky chrdm, jenz byl centrem v§eho déni, byl patrné
postaven pied témito roky, coz podle Dillona naznacuje nabozenskou aktivitu pied

isthmickymi hrami.*’

Posledni panhelénské hry, nemejské, byly poiadany blizko Kleonai ve jménu boha Dia

stejné jako ty olympijské. Dillon o ptivodu nemejskych her pise:

.,V Nemei byly objeveny predméty vyobrazujici dité, Ofeltéa, a
nemejské hry jsou tak pohrebnim kultem na jeho pocest. Nemejsti

hellanodikai®® nosili cernd roucha odkazujice tak k pocatkiim

her. 39

Jiny mytus pak vypravi, ze hry zaloZil Herakles poté, co porazil nemejského Iva.
KaZdopadné v Nemei soutézili atleti, jezdci, hudebnici nebo také heroldi a stejné jako
isthmické hry mély ty nemejské tii kategorie, dospé€lé, dorostence a chlapce. Vitéz byl
obdarovan véncem z Cerstvého divokého celeru. Bylo by vSak chybou si pfedstavovat
vénec posazeny na hlaveé. Podle Dillona, jedna attickd hydria z roku 500 pf. n. 1
vyobrazuje chlapce s véncem okolo krku, ktery drzi hrst listd a ktery je navic zkraslen
stuhou obepinajici jeho levou nohu a ruku. V pozadi stoji patrné obdivovatel, trenér
nebo rozhod¢i, jenz se snazi umistit na chlapcovu hlavu dalsi &ervenou stuhu.
Umistovani vénce okolo krku bylo podle Dillona soucasti phyllobolia, ceremonie, pfi
které byl vitéz zasypan okvétnimi listky. ** Vazy ndm tedy velice podmanivé pFiblizuji,

jak zavére¢né ceremonie mohly probihat.

Panhelénské hry ani zdaleka nebyly jedinymi soutéZemi antického Recka. Byly viak
ve jménu bohyné Athény, které se snazily ptilakat atlety, umélce ¢i jezdce na hodnotné
ceny pro nejuspeésnéjsi soutézici. V knize Athenaion politeia se podle Dillona pise, ze

,»penézni odmény dostavali hudebnici, Stity byly odménéni zépasnici a olivovym olejem

36 Tamtéz, s. 111-112.

87 Tamtéz, s. 111-112,

3 Hellanodikai byli funkcionaii odpovédni za pofadani a vedeni olympijskych a nemejskych her.

39 DILLON, Matthew. Pilgrims and Pilgrimage in Ancient Greece. London: Routledge, 1997, s. 112-113.
40 Tamtéz, s. 115.

41 Tamtéz, s. 115.
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zase atleti a jezdci“.*? Témito cenami v riizné mife byli ocenéni soutéZici, ktefi se

umistili od prvniho mista do patého.*?

Kazdé hry v$ak bez vyjimky souvisely n&jakym zptisobem s nabozenstvim.** Naptiklad

olympijské hry zapocaly nejdulezitéjsi véci, a totiz obétovanim bohtim. Dillon pise:

,Prvni den olympijskych her zapocal ukdzdnim
oddanosti jeho patronovi, bohu Diovi, se zamérenim na
obétovani (piivodné byly hry jednodenni zdleZitosti, ale
postupné byly rozsireny na dobu péti dnii). Treti den her
zapocala hlavni cast obétovavani, hekatomba, proces, ve
kteréem bylo obétovano sto kusu dobytka na oltdri
zasvecenem Diovi. Na tomto oltari se schranoval popel
po predeslych obétovanich a popela se nahromadilo
tolik, ze ve 2. st. n. |. Pausanias poznamenava, ze oltar

byl 6,7 metrii vysoky.“*

Mimo explicitni ob&tovani, které mélo poté&sit pouze bohy, Rekové rovnéz véfili, Ze
jejich antropomorfni nadptirozeni vladcové si souboje uzivaji stejné jako lidé a poradani
her je tedy ku prospéchu jak bohim, tak lidem. Vsichni putujici lidé tak byli v roli
poutnik. Ne&kteii, zejména ti bohatS$i nebo dulezitéjsi, volili pohodIngjsi zplsoby
piepravy, napiiklad lodé. Ostatni se museli spokojit schizi a byli tedy zejména
ekonomickymi faktory donuceni putovat po pevniné. Navic se obecné jednalo spiSe o
muzskou zélezitost. Naptiklad vstup na olympijsky stadion byl umoznén pouze muziim,

nikoliv Zenam, pokud nebyly pannami.*®

V této Casti jsem se snazil objasnit prvni a dulezity cil feckych poutnikd, panhelénské ¢i
jiné hry. Cilem bylo pfiblizit atmosféru mist, poskytnout zakladni udaje o hrach
samotnych, a hlavné ozfejmit nadbozenské pozadi utvarejici zdkladni principy daného
svatku. Motivaci rovnéz bylo shrnout divody, pro¢ fecti poutnici k témto mistim

sméfovali a jakym nepfijemnostem museli Celit.

42 Tamtéz, s. 117.
4 Tamtéz, s. 117.
4 Tamtéz, s. 104.
4 Tamtéz, s. 105,
4 Tamtéz, s. 105,
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2.6. Poutni cile: Mystéria
Mystéria predstavuji daldi podnét, jenz Reky donutil podstoupit pout. Mystéria, jez
slouzila k ucténi mnohych bozstev, byla jen pro zasvécené jedince, typicky s jasné
definovanym socialnim potfadkem a ritualnimi pravidly. Jednim z hlavnich a
nejobecnéjSich pozadavkli byla ritudlni &istota a mlcenlivost.*’ Mezi nejznamgjsi
mystéria patiila eleusinska mystéria nebo samothrackd mystéria, jez pifesahovala lokalni

kontext a pfitahovala pozornost mnoha lidi antick€ho svéta.

2.6.1. Eleusinska mystéria
Eleusinska mystéria konajici se kazdy rok méla sviij pivod patrné v mykénské civilizaci
a v klasické dob¢ tak tato nadbozenska praxe méla jiz témét tisiciletou tradici. Mytus o
pocatcich mystérii je zachycen v homérskych hymnech. Zachycuje Unos Persefoné
Hadem, bohem podsvéti, a zoufalou matku Démétér, bohyni plodnosti a rolnictvi, jez
patrala po své dcefi v celém Sirém znamém svété. KdyZz znavend bohyné pfiSla do
Eleusis, kral Keleos bohyni pohostil a Démétér zacala pfemyslet jak ziska svoji dceru
zpét, zatimco popijela kykeon, je¢menné piti, a odmitala Cervené vino. Nejprve se
pokusila svest Triptolema, syna krale, kterého zaroven naucila uméni zeméd¢€lstvi, aby
spolu zplodili nového potomka. Z tohoto planu ale nakonec se$lo po intervenci krale, a
tak bohyn¢ stale neziskala pokoj na dusi. Nakonec se Démétér rozhodla, ze nechd zemi
vyhladovét, pokud nebude po jejim a dceru neuvidi. K tomu nakonec nedoslo, protoze
Zeus premluvil Hada, aby Persefoné propustil i piesto, ze Persefoné v podsvéti snédla
granatové jablko znamenajici vérnost a nemohla tedy fakticky Hadovu fiSi opustit.
Podminka Hada vSak znéla, Ze Persefoné bude umoznéno zit na povrchu s matkou po
dvé tetiny roku, jestlize se pokazdé vrati do podzemi po zbyvajici ¢as. Matka s dcerou
se tedy setkavaly pokazdé na jafe a byly tak $tastné, Ze i pfiroda se radovala. Ale kdyZz

zase na podzim musela Persefoné matku opustit, pfiroda truchlila s nimi.*®

Myslim si, ze za popularitou eleusinskych mystérii patrné stalo nekolik faktord. Jak
bylo fedeno v vodni &asti, pro Reky byla piida posvatna, protoze v ni byly uloZeni
zemfieli, o které muselo byt postarano, aby se jim v posmrtném Zivoté Zilo dobfe. Pida

byla neprodejna, navzdy spojena s danou rodinou. Navic hlavni motivaci uctivani

*" Tamtéz, s. 60.
48 MERTLIK, Rudolf. Starovéké baje a povésti. 2., dopl. vyd. Praha: Svoboda, 1972.

25



mrtvych na pocatku byl pravdépodobné strach ze smrti: velkd nezodpovéditelnd otazka
mohla vést lidi k uctivani jejich zemielych piedkt. A pravé eleusinskd mystéria mohla
podle mé prakticky pomoci vSem poutnikiim na toto misto prichazejici se s otazkou o
posmrtném zivoté vypotadat. Dillon piSe, Ze ,,eleusinskd mystéria byla prakticky agrarni
kult, ktery se v klasické dob& rozvinul v kult slibujici lepsi posmrtny zivot“.*® Jiz
samotny mytus posluchaci podle m¢ nazorné ukazuje na ¢inech Démétér, jak je mozné
strach ze smrti preklenout. Jak je uvedeno v mytu, Démétér se nejprve smrt pokousi
odmitnout a snaZzi se zplodit dal$i dceru. Po netspéchu se pokousi ptiblizit se ke své
dceti zavrhnutim vseho, ale zjiSt'uje, Ze ani tudy cesta nevede. Nakonec nachazi
odpovéd’ v kompromisu, v akceptovani pravidel vedoucich k blazenému Zivotu. Dillon
cituje Pindara, ktery piSe, Ze ,,pozehnan necht je ten, jenz poté, co uvidél obtad, kraci
k Hadovi; on vi odpovéd’ na otizku o konci zivota, on znd Diem dané pocatky*.>°

Myslim si, ze eleusinskd mystéria by tedy mohla plnit vzdélavaci roli o posmrtném

zivoté a prakticky lidi vést k pochopeni jejich smyslu byti.

Eleusinska mystéria narozdil naptiklad od olympijskych her byla oteviena vSem fecky

mluvicim lidem, tedy i otroktim nebo zenam. Vstoupit nesméli pouze vrazi, ktefi nebyli

.....

.....

Nightingale v knize Poutnictvi v Fecko-rimském a rané krestanském stredovéku, pise, ze
»existovaly dvé skupiny zasvécenych, ktefi pfiSli na slavnosti jako theoroi: mystes
(,zasvéceni‘), ktefi se jednou zlcastnili mystérii a tajnych obradl, a epoptes
(,pozorovatel®), kteti se slavnosti zucastnili alespon dvakrat, aby vidéli epoptika nebo
,vy$8i mystéria‘*.>® Vyraz theoroi je v tomto kontextu uzit v jiném, obecném vyznamu
kontemplace a oznacoval osoby, které se pouze divaly, ptipadné piemyslely, pficemz
b&hem tohoto procesu zazili jisty druh osviceni, odhaleni.®* Predtim neZ piiddm dalsi
podrobnosti, musim podotknout, Ze mystéria byla dvoji, a totiz velka eleusinska
mystéria, 0 kterych zde budu psat, a mala eleusinsk& mystéria, o kterych vime patrné jen

to, Ze souvisela s posténim a hlavni motivaci byla purifikace. Velka mystéria zapocala v

49 DILLON, Matthew. Pilgrims and Pilgrimage in Ancient Greece. London: Routledge, 1997, s. 60.

50 Tamtéz, s. 69.

51 Tamtéz, s. 62.

52 Tamtéz, s. 60-72.

% NIGHTINGALE, Andrea Wilson. Pilgrimage in Graeco-Roman & Early Christian Antiquity: Seeing
the Gods. Oxford: Oxford University Press, 2005, s. 174.

5 Tamtéz, s. 174.
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zati a koncila v Fijnu, fecky bylo toto obdobi nazyvano boedromion. Pfi ceremoniich

byly dilezité posvatné predméty, hiera, které byly ulozeny v truhle zvané kistai.*

Patncty den boedromion a prvni dalezity den pro ty, ktefi méli byt zasvéceni, zvany
agyrhmos, shromazd’ovani, spoc¢ival ve vylouceni téch, ktefi neuméli fecky a nemohli se
tak mystérii zGcastnit, a jinych nepatiiénych lidi, napfiklad vraht.®® Hned dalsi den se
nesl v duchu pouté, jez poutniky zavedla z Athén k mofi, kde lidé omyli sele a patrné ho
zde 1 obétovali bohtim. Vzhledem k tomu, Ze téchto mystérii se zacastnila cela fada
0osob z mnoha socialnich tfid, da se podle Dillona usuzovat, ze sele bylo snadno
dostupné zbozi a jeho obétovani Démétér si mohli dovolit vSichni. Co se délo dalsi dva
dny, zistava otdzkou. Je vSak mozné, Ze nasledovaly dalsi obétni akty a Ze se
participanti ptipravovali na dalsi dilezité dny mystérii. Paty den byl totiz pro tcéastniky
naro¢ny. Cekala je dvaadvacet kilometri dlouha pout’, ktera vedla z Athén do Eleusis a
ktera mnohym zabrala cely den. Tento pochod, jenz vedl poutniky po tzv. posvatné
cesté, byl podle Dillona pravdépodobné nejvétsi nabozenskou antickou udalosti, které
se mohly tcastnit klidné tisice lidi.>” Poté, co participanti dorazili k potiickiim Rheitoi,
zapocala ceremonie ocisténi. Pak nésledovala procedura patrné odkazujici na bolest a
ponizeni, jez musela pretrpét Démétér hledajice svoji dceru. Bylo vybrano nékolik
vlivnych Athénant, kteti byli podrobeni ponizeni a nadavkam. Podle Dillona byly ,.tyto
aspekty eleusinskych mystérii ... snahou o znovuoZiveni mytu o Démétér a
Persefoné“.%® Sesty den se poutnici t&3ili na velkou noc, kdy méli byt zasvéceni. Je
pravdépodobné, Ze stejné jako Démétér lidé nepili vino, postili se a pili pouze kykeon,
ktery byl podle Démétér posvatny. Hierophant, osoby starajici se o posvatné predméty,
neméli povoleny sex; tento zdkaz vSak pro ucastniky neplatil. VyZzadovalo se pouze
pfijato, ze se béhem této noci odehralo néjaké posvatné drama s pochodnémi spocivajici
Vv no¢nim patrani, simulujicim hledani dcery jeji matkou. Platarchos poskytuje detaily
Telesterion, jedna z hlavnich hal mystérii, byl ponofen ve tmé, kdyz se nahle oteviely
dvete plné svétla mistnosti zvané anaktoron, kde posvatné piedméty byly ulozeny. Po

tomto procesu se z iniciovanych stali zasvéceni, ktefi se ted’ jiz mohli t&Sit zaruky

%5 DILLON, Matthew. Pilgrims and Pilgrimage in Ancient Greece. London: Routledge, 1997, s. 62.
% Tamtéz, s. 62.
5 Tamtéz, s. 63.
%8 Tamtéz, s. 65.
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lepsiho posmrtného zivota. Osmy den pak ndsledovalo vSeobecné veseli, kdy se
popijelo vino, které jiz bylo dovoleno, aby se pak dal$i den vyrazilo zpét do Athén a

mystéria skongily.>

Eleusinska mystéria méla jisté tisiciletou historii a byla ukon¢ena podle Eunapia jak
piSe Dillon patrné roku 396 Alarichem I. Jiz ptedtim roku 364 Valentinianus I. vyhlasil,
ze vSechny noc¢ni pohanské obiady musi byt zruseny, pfi¢emz tento proces zapocal
pravé eleusinskymi mystérii.®® Stalo se tak, Ze jedna z nejzajimavéjsich niboZenskych

praktik, kterd zahrnovala poutnictvi, se stala historii.

2.6.2. Samothracka mysteria
Druhymi nejpopularnéjSimi mystérii byla samothrackd mystéria konajici se na ostrové
pobliz Thrakie. Mystéria se stala velice oblibenymi ve 4. st. pt. n. L, kdy byla
dokoncena jedna z hlavnich budov. Ditkazem popularnosti mystérii mohou byt slavna
jména, jez byla mezi zasvécenymi, jako napiiklad Hérodotos nebo Spartan Lysandros,
kterého zminuje Plutarchos. I ptesto, ze je mozné dohledat na riznych mistech jména
zasvécenych, kterych je az 600, o prabé¢hu samotnych mystérii je znamo velice malo. Po
Gcastnicich rituald se zadalo, aby rozuméli fecky a byli ritualné &isti.5? Uctivany byly
bytosti nazyvany ,.theoi, bohové, nebo ,,theoi megaloi®, velci bohové, a podle Dillona
zustava dale otazkou, kdo tito theoi megaloi vlastné byli. Dillon ohledné jejich identity

pise:

,,Dokonce jiz v antice byli bohové myiné spojovini
S Kabeiroi, nereckymi bohy, jez byli asociovani
s plodnosti a jez byli Reky uctivani. Tri hlavni bohové
jsou jmenovani jednim antickym autorem: Axieros,
Axiokersa, a Axiokersos, spolecné se ctvrtym, Kasmilos,
jenz byl pridavan navic. Identita techto bohu, vzhledem
K mnozZstvi ne nutné spravnych identifikaci reckymi
autory, je predmétem diskuzi. Mohlo se jednat o
Démétér, Persefoné a Hada, nebo Dioskary (Kastér a

Polydeukés) a bohyné podobné Kybelé. “*®?

5 Tamtéz, s. 60-70.
0 Tamtéz, s. 70.
61 Tamtéz, s. 70-71.
2 Tamtéz, s. 71.
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Samotny rituél probihal v noci stejné jako mystéria v Eleusis stim rozdilem, Ze
zasveécovani probihalo mnohem rychleji a participanti se mohli béhem jedné noci stat
mystes i epoptes a dosahnout tak vyssi Grovné jiz béhem prvni ucasti. Nebylo to vSak
tak bézné. Aby se ¢lovek stal epoptes, byl knézem dotdzan na nejhorsi skutek, jenz kdy
vykonal. Usoudil-1i knéz, ze skutky nebyly nikterak zavazné, mohl se doty¢ny skuteéné
stat nejvySe zasvécenym, jinak nikoliv. Samotny pribéh ritudlti predstavuje zdhadu. Je
mozné, Zze samothrackd mystéria byla mystéria zaméfena na plodnost, Girodu a hojnost.
Jednim z jistych slibi mystérii byla garance ochrany na mofi. Zasvéceni, ovénceni
fialovou Serpou, fecky tainia, se nemuseli obavat nebezpeci na mofi, protoze pravé
tainia jim bezpecnost zajiStovala. Prsteny, vyrobené z magnetizovaného Zeleza, byly
rovnéZz objeveny v okoli svatyn. Je tak mozZné, Ze zasvéceni dostavali také prsteny,
které, jak se véfilo, mély mit zdzrané vlastnosti. Pravé tyto aspekty mystérii 1dkaly
poutniky piedevsim z blizkého okoli ostrova podniknout tuto nebezpecnou cestu a
zarudit si bezpe¢i a lepsi zivot.®® Barbara Kowalzigova v knize Poutnictvi v 7ecko-
rimskéem a rané krestanskéem stredoveéku navic tvrdi, ze sborovy zpév byl dalSim
aspektem definujicim samothracka mystéria mj. proto, ze vice nez 800 Zen, tanecnic,
bylo vyobrazeno na hlavni zdi chramu. Podle Kowalzigové, ,,Samothraké se stala
tane¢ni podlahou pro komunitu uctivajicich, jeZ se neustale redefinovala skrze sdilené
vztahy..., které byly vyjadfeny v interakci s mytem, ritualem a sborovym zpévem*.%* Je
tedy mozné, Ze poutnici piichazeli i z touhy byt soucasti né¢jaké komunity, ktera si skrze
nabozenstvi udrZzovala svoji identitu, kulturu a tradice. Tak ¢&i onak, samothracka

mystéria patfila k dilezitym a popularnim poutnim misttim.

2.7. Poutni cile: Konzultace orakula
NaboZenstvi ovliviiovalo chod fecké spolecnosti, jak jiz bylo napsano vySe, a politika
byla z velké ¢asti pouhym nastrojem nabozenstvi k uskutecnéni svych vizi. Jak bylo
ukédzano na ptikladech vyse, naboZenstvi nevladlo pouze na makro urovni spole€nosti,
ale vychazelo z mysleni, jednani a ptesvédceni jedinc ve spolecnosti zijicich, a bylo

tak dominantni silou v rozhodovani i na mikro urovni. V nasledujicich fadcich ptiblizim

8 Tamtéz, s. 70-72.
8 KOWALZIG, Barbara. Pilgrimage in Graeco-Roman & Early Christian Antiquity: Seeing the Gods.
Oxford: Oxford University Press, 2005, s. 66.
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nejznaméjsi a vyhledavand orakula, ktera pfitahovala mnoho poutnikti antického svéta,
a rovnéz se pokusim nastinit motivaci poutnikd k podniknuti cesty a vyzvy, kterym

museli na pouti Celit.

2.7.1. Vé&stirna v Delfach
Veéstirny slouzily dvéma odlisnym skupinam lidi. Prvni skupinu reprezentuji theoroi,
ktefi zastupovali konkrétni polis. Theoroi pfichazeli typicky konzultovat politické
zalezitosti, otazky valky ¢i miru, spojenectvi ¢i nepratelstvi. Michael Arnush v knize
Poutnictvi v Fecko-rimském a rané kirestanském stiedoveku vsak piSe v této souvislosti,
ze ,jfecké vestirny nezasahovaly pfimo do politiky jednotlivych polis, ale spise
zajistovaly sankce za rozhodnuti jiz zvazené v dané obci, vybrané a prezentované
véstcim konzultanty*.®® Oréakula byla podle Arnushe nejvyznamnéjsi v dobé kolonizace

a formace méstskych stati béhem 8. a 7. st. pt. n. 1.9

Druhou skupinou jsou obcané,
poutnici, touzici po radadch ohledné rituald ¢i po souhlasu bohi o spravnosti
preferovaného budouciho jednani. Tito jedinci také typicky na mista véstiren cestovali,
aby zde obétovali bohiim, protoze si chtéli naklonit jejich pfizen. Vé&stirna v Delfach
pak byla jednou z nejvyznamnéjSich, nejdulezitéjsich a podle Arnushe i jednou z
nejspolehlivéjsich véstiren antického svéta a piijimala obé vyse zminéné skupiny lidi.®’
Navic je pravdépodobné, Ze theoroi, ktefi do Delfy piisli, jednali se stejnym proxenos,
se kterym komunikovali rovnéz jedinci prichazejici soukroms.®® Obé tyto skupiny také
pravdépodobné mohly vyuzit tzv. promanteia, coz byl jisté seznam poleis, které mély
prioritu konzultace. Podle Arnushe je ale také pravdépodobné, Ze i soukromym osobam
mohla byt udélena piednost. Dale theoroi a soukromym obcantim byla pravdépodobné
zaruéena nedotknutelnost v ptipadé cesty tam i zpé&t. Poslednim zajimavym aspektem
platicim pro vSechny ndvstévniky byla nutnost platit jisté poplatky ve formé obétovani,
které se uskute¢iiovalo uvnitt chramu, a posvatného kolace zvaného pelanos, bez néhoz
nebyl pfistup k orakulu umoznén.®® Zde byl mezi oficialni delegaci statu a jedincem
velky mnozstevni rozdil, ktery byl patrné umocnény i seznamem promanteia. Jeden z

hlavnich pfijmi véstirny pak zavisel na tzv. aparche, prvnim ovoci, které Athénané

vyzadovali po kazdém feckém statu. Neposkytl-li dany méstsky stat aparche, byl mu

8% ARNUSH, Michael. Pilgrimage in Graeco-Roman & Early Christian Antiquity: Seeing the Gods.
Oxford: Oxford University Press, 2005, s. 100.

8 Tamtéz, s. 100.

57 Tamtéz, s. 98.

% Tamtéz, s. 99.

5 DILLON, Matthew. Pilgrims and Pilgrimage in Ancient Greece. London: Routledge, 1997, s. 84.
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Kni odepien piistup.”® Aparche v antickém Recku byla nabozenska praktika, jez
spocivala v darovani prvni (zemédélské) sklizné knézim, kteti dary nabidli bohim.
Véstirna si udrzovala dobrou reputaci v antické spolecnosti a pro poutniky byla
atraktivni i polohou, protoze byla ¢aste¢n¢ pristupnd po moti. Navic nebyla ovladana
zadnym velkym méstem a mohla si tak ziskat panhelénsky status, ktery byl umocnén i

pythickymi hrami, které se zde konaly.

Mytus o vzniku véstirny vysvétlujici charakteristické rysy tohoto mista, kozu, tfinozku a
knézku, predklada Diodoros, ktery piSe, Ze orakulum bylo objeveno kozami, které
bezhlaveé skékaly do propasti poté, co se k ni ptiblizily. Pasakovi koz tato skute¢nost
nemohla uniknout. Poté, co se k propasti sam piiblizil, byl schopen proroctvi. Lidé pak
podle Diodora ptichazeli k propasti kviili boZzimu vnuknuti. Skakani do propasti vSak
nebylo bezpecné, takZe se mistni predstavitelé rozhodli tuto ,.atrakci® institucionalizovat
tak, aby mohla poskytovat véstby bezpe¢néjsim zptisobem. Pythia se tak stala hlavni
knézkou v nové zrozené veéstirn€, kterd, z divodu bezpecnosti, sed€la na tfinoZce, aby
ona sama také neskocila do propasti. Patrné z téchto divoda byla upfednostiiovana koza

jako obé&t bohtim. "

7Zda se vsak, ze tento mytus je ¢aste¢né zodpovédny za nespravné predstavy o Pythii.
Dillon piSe, Ze neexistuji archeologické diikazy o propasti, a ani autofi z klasické doby
nezminuji zadnou propast ¢i rokli, takze musi byt zapomenuta piedstava, ze Pythia byla
ovliviiovana vypary z rokle.”? Naproti tomu se zd4, Ze Pythie a jeji spoleénici se nejprve
vykoupali v pramenu Kastalia, na misté, kde i samotni poutnici hasili Zizen pfichazejice
na hry nebo za knézkou. Po koupeli se knézka napila z potoku zvany Cassotis a
vstoupila zpét do chramu, kde sestoupila do kobky, aby se usadila na tfinozku. Poté
rozzvykala listky Apollonova posvatného stromu, vaviinu a nasledné se dostala do
vytrzeni zpusobujiciho jeji vidéni. Jeji slova byla poté interpretovana a zapsana
nejednoznanymi versi ostatnimi kn&zimi.” Potieba interpretace slov hlavni knézky

pramenila podle Dillona z ¢asti z presvédceni, ze byla rolnickou, nevzdélanou Zenou,

0 Tamtéz, s. 145-147.

" Tamtéz, s. 82-83.

2 Tamtéz, s. 82.

3 The Editors of Encyclopaedia Britannica. Oracle. Encyclopzadia Britannica [online].
EncyclopadiaBritannica, 20 March 2015 [cit. 2020-03-15]. Dostupné z:
https://www.britannica.com/topic/oracle-religion#ref207525
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coz bylo vyzdvihovano antickymi pohany. Dalsi dilezitou vlastnosti, kterou hlavni

piedstavena musela spliiovat, byla schopnost dostat se snadno do stavu vytrzeni.

Jak jsem jiz zminil, lidé pfichdzeli za knéZkou, protoze touzili po souhlasu boht, Ze
jejich vybrané a preferované rozhodnuti je spravné. Aby knézka mohla védét, kterou
odpovéd’ chce tazatel slySet, tak zde mj. probihala komunikace mezi proxenos, ktery byl
pridélen kazdému tazateli a kterému tazatel obvykle vyzradil mnoho informaci o sob¢ a
své cesté, a knézkou tak, aby odpovéd’ byla pro tazatele uspokojujici.” Poutnici za
knéZkou ptichazeli s celym spektrem témat. Mezi vSedni témata patfily otazky ohledné
kazdodenniho Zivota, totiZ jestli je vhodné se oZenit, vyrazit na cestu, pujcit si penize,
anebo otazky tykajici se déti ¢i Urody. Theoroi se zase bézné tazali, zda bude Groda
dostatecna, zda se bude dafit dobytku ¢i zda bude dobré vefejné zdravi. Jak jiz bylo
zminéno, V dob¢ kolonizace hrala véstirna roli ve formovani statu, a otazky tykajici se
dalSitho sméfovani statu proto nebyly vyjimecné. Vyznam véStirny pro feckou
spole¢nost zapocal ztratou dilezitosti méstskych stati kvili rozristajici se makedonské

fi8i a byl zavrsen pozdéjsi nadvladou Rimani nad Reky. "

2.7.2. Svatyné Dydima, Apollontiv chram
Nedaleko mésta Milét stalo dalsi velice popularni posvatné misto zvané Dydima nebo
také Apollontuv chram. Dydima byla hlavni milétskou svatyni lezici v Malé Asii, ktera
typicky slouzila lokdlnim potiebam obyvatel, a podle Pauania zde stdla jiz pted
prichodem i6nskych osadniki. Vyznamnou udélosti v historii svatyné byla invaze
PerSant roku 494 pf. n. L, ktefi véstirnu zni€ili, a zpiasobili, ze branchidai, vedouci
knézi veéstirny, utekli. Svatyné pak byla znova vybudovana, i kdyZz nikdy ne zcela

dokonéena, a ziskala si opét dobrou povést béhem helénistického obdobi.””

Dydima m¢la stejné jako véstirna v Delfach hlavni knézku, kterou dopliovali knézi, jez
neplnili véSteckou funkci, ale byli pfitomni béhem sezeni. VétSina informaci o
praktikach véstirny pochdzi od lamblicha z Chalkidy Zijiciho na ptelomu 4. a 3. st. pf. n.
I. Poutnici pfichazejici konzultovat orakulum nejprve museli ob&tovat bohtim. Nasledné
se museli omyt a tii dny se postit pfedtim, nez mohli pfed knézku piedstoupit. Narozdil

od Pythie nebyla knézka Dydimi nikde vyobrazena v maniakalnim stavu. lamblichos

74 DILLON, Matthew. Pilgrims and Pilgrimage in Ancient Greece. London: Routledge, 1997, s. 85.
> Tamtéz, s. 86-87.

8 Tamtéz, s. 87.

7 Tamtéz, s. 91.
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popisuje klasicky pribéh vésténi, ktery podle ného zapocal tim, ze knézka si vzala
hulku a posadila se na axon, instrument podobajici se t¥inozce v Delfach. KnéZka si
poté smocila nohy a vdechla pary vody. Konzultanti patrné nepiisli do styku pifimo
s knézkou, ale spiSe se spole¢né s ostatnimi knézimi pfemistili z pronaos, vstupniho
vestibulu feckych chramu, do adyton, typicky nejposvatnéjsiho mista feckych chramu,
kde zanechali svoji otazku, a na ni pak obdrzeli psanou odpovéd” knézky. Tato praxe
psanych odpovédi zapocala jiz béhem archaické doby a pokracovala i po
znovuvybudovani svatyné. Dalsi praktika typickd pro véstirnu v Delfach, promanteia,
zd4 se, nebyla priivodnim znakem véstirny v Dydimé a je znam pouze jeden ptipad, kdy
byla n€komu udélena priorita, a totiz krali Antiochovi I. Vé&Stirna zodpovidala typicky
otazky tykajici se nabozenskych, politickych nebo osobnich problémi, a to zptisobem
jednozna¢nym tazatelim, navic Casto ve verSich. Odpovédi byly obvykle takové, jaké
tazatelé chtéli slySet a pottebovali tak pouze souhlas bohtl, ¢imz se tedy véstirna nelisila
od té delfské. Zavérem zminim fakt, ze na misto véstirny byl dobry ptistup po tzv. svaté

cesté, coz umoziiovalo staly piisun poutnikii hledajicich odpovédi na jejich otazky.’®

2.8. Poutni cile: Za uzdravenim

Posledni davod k podniknuti pouté€, ktery bude osvétlen v této praci, piedstavuje pout’
za Uéelem uzdraveni. Clovék pfirozeng, je-li nemocen, hleda utéchu a nadgji, kterou
v mnoha pfipadech ztélesiiuje Bih nebo bozstvo. Stejné tak tomu bylo i v antickém
Recku. Mésta za klasické &i helenistické doby méla ¢asto svatyné zasvécené bohu
Asklépiovi, 1é¢iteli, u kterého nemocni poutnici doufali v uzdraveni. Nékteré svatyné,
jako naptiklad Epidauros, Pergamon ¢i Kos, si postupem ¢asu vydobyly panhelénsky

status a staly se tak vyhledavanou destinaci feckych poutnikii.

2.8.1. Epidauros

Epidauros lezici na Peloponésu pfitahoval zejména poutniky z pevniny a blizkeho okoli,
pticemz dilezitym lééebnym stiediskem se stal v 5. st. pt. n. 1., kdy pfitahoval poutniky
z celého teckého svéta. Dalsi vyznamné 1écebné stiedisko, Pergamon, zase slouZilo
pacientim v Malé Asii, a na Kos, ostrov v Egejském mofi, mifili lidé z okolnich
ostrovli. Mimo primarni funkci lé¢eni se v Epidauru a na Kosu potadaly kazdym

ctvrtym rokem slavnosti, pficemz v Epidauru bylo archeology dokonce objeveno

8 Tamtéz, s. 91-93.
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zachovalé divadlo. Behem 4. st. pt. n. L. ob¢ tato lécebna stiediska zapocCala masivni
prace na rozsifeni svych kapacit i piesto, Ze probihal proces zvany asklepieia, ktery
spoc¢ival v budovani lokalnich 1é¢ebnych center zasvécenych pravé Asklépiovi. Cesta
pro nemocné lidi byla velice naro¢na jak fyzicky a psychicky, tak ekonomicky, a bylo
tedy nutné zbudovat vice mist slouzicich hlavné mistnim potfebam. Nicméné lidé
s vét§imi finan¢nimi prostiedky, anebo lidé hodné zdeprimovani svym zdravotnim
stavem rad¢ji volili cestu do velkych, panhelénskych sttedisek, kde, jak doufali, jim
bude pomozeno. Neni bez zajimavosti, ze proces asklepieia a rozvoj velkych center
probihal soub&zné s rozvojem hippokratické mediciny. Dillon piSe, Ze doktor a biih si
navzajem nepiekazeli, protoze Asklépios byl nejenom bohem lékaistvi, ale také
patronem vsech doktord. Tento bith, Asklépios, byl rovnéz popisovan v bilém obleceni,
ktery je dnes tak typicky pro doktory. Navic i samotni pacienti Ié¢ebné svatyné, kteti
byli nazyvani prosebnici, nosili bilé obleceni. Tato praxe tedy také casteCné ziistala

zachovana.”®

Samotna 1é¢ebna svatyné v Epidauru zasvécena bohu Asklépiovi, synovi Apolléna, se
pokousela lécit mnoho druhti nemoci, jako naptiklad potize s téhotenstvim, neplodnost,
ochrnuté koncetiny, slepotu, zlucové kameny, plesatost, vsi, bolesti hlavy anebo rtizné
zénéty. Podle Dillona se nezd4d pravdépodobné, Ze by se kazdé lécebné stiedisko
specializovalo na konkrétni druhy nemoci, takze se da ocekavat, ze dalsi svatyné mély
podobné lékaiské zaméteni.®® Kazdopadné pied chramem v Epidauru byly vztydeny
chramovymi piedstaviteli napisy charakterizujici iamata, 1é¢ebné procedury, jichz byl
Asklépios schopen, aby se tak schopnosti boha staly znamymi. Poté, co poutnici dorazili
na misto, obétovali bohtim a nasledujici noc stravili v mistnosti zvané abaton, coz byla
budova mimo hlavni centrum, postavend pravé pro tyto ucely. Nemocni doufali, Ze se
jim v noci bude zdat sen o Asklépiovi, ktery je vyléci. Nicméné samotny Asklépios mél
celou fadu pomocnikt jako napiiklad krasné mladiky, husu, psy, hady nebo dokonce
kostky, kteti se také mohli zjevit a pomoci. Tato nabozenska praktika byva nazyvana
ritudlni inkubace. Z n¢kterych dochovanych zdroji vyplyva, ze se skute¢né stalo, ze lide
ptes noc byli vyléceni a odchazeli tak velice spokojeni. Navic se zda, ze tento zpisob
lé¢eni byl vychozi a typicky pro vsechny asklepieia.®! Dillon ohledné tohoto tématu

piSe, Ze typicka léCebna procedura zahrnovala ,abstinenci, ritudlni koupele, platbu

8 Tamtéz, s. 74-80.
8 Tamtéz, s. 75.
81 Tamtéz, s. 74-80.
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poplatku, obétovani, inkubaci, sny a poté uzdraveni, nasledované vdécnym

vénovanim,8?

Je vSak pravda, ze takovy zptisob 1é¢eni mohl vzbudit celou fadu pochybnosti, které, jak
ukazuji dochované prameny z této doby, nebyly neobvyklé. Jistd Ambrosia z Athén
byla slepa na jedno oko a nevéfila, Ze by se mohla vylécit skrz pouhou inkubaci,
spankem. Pfesto vSak navstivila Epidauros, kde se ji ve snu zjevil bih, jenz ji slibil, Ze ji
uzdravi v ptipadé, ze chramu daruje stiibrné prase jako pFipominku jeji ignorance.
Tento piibéh je zachycen na kamenném napisu, jenz patrné€ slouzZil k pfesvédceni

pochybovaéi o sile boht 1é¢it.%

Z téchto kamennych napist vyplyva, Ze vétSiné nemocnych se ve snu zjevil blih a oni
byli vyléfeni. Zaznamenany byly vSak i pfipady, kdy pacient sice nemél zadny sen,
nicméné byl uzdraven po cesté domt. Prikladem budiz Thersandros, ktery byl uzdraven
hadem, kdyZ cestoval ze svatyné pry¢. Had byl zaroven jednim z definujicich znaku
Asklépia, ktery je Castokrat vyobrazen sedé na zidli a opiraje se o hul, okolo které se
plazi had. Ten pomahal 1éCit problémy s t€hotenstvim, zanicené rany lizanim anebo
jinymi nespecifikovanymi prostiedky Asklépiovi ¢asto pomahal. Rekové si tuto asociaci
vysvétlovali schopnosti hada svlékat kuzi. Had byl vidén jako symbol obnovy a
uzdraveni. Kazdopadné mnohdy naopak inkubace viibec nebylo tfeba, protoze poutnik
se zotavil jiz na cesté ke svatyni. Dokonce bylo mozné za sebe do svatyné poslat
zastupce a buh pak poslal sen jak zastupci, tak nemocnému, ¢imz ho uzdravil. Mohla
také nastat situace, kdy predstavitelé chramu veédéli, Zze nesStastnikovi neni mozné
pomoci, a tak nemohl ani do prostord svatyné vstoupit, protoze platil ritudlni zakon
nedovolujici nikomu umfit v prostorach chrdmu. Rovnéz Zendm nebylo umoznéno dat
zivot ditéti v tomto vymezeném prostoru, a tak musely rodit n¢kde jinde. Asklépitv kult
trval stovky let a byl jednim z poslednich, ktery ustoupil kiestanstvi. Dokonce i dnes je

Asklépiova hil s plazicim se hadem povaZzovana za znak 1ékaft a farmaceutd.?*

Epidauros a jiné 1éebné svatyné byly dilezitym cilem poutnikt, kteti byli nuceni
podniknout tuto cestu za uzdravenim. I kdyz ne vSichni nemocni byli vylééeni, 1é¢ebné

svatyné si udrzovaly velkou popularitu mezi lidmi, a to i pfes rozvoj hippokratovské

82 Tamtéz, s. 80.
8 Tamtéz, s. 77.
84 Tamtéz, s. 74-80.
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mediciny. A jelikoZ svatyné byly patrné oteviené po dobu celého roku, je podle Dillona

pravdépodobné, Ze k nim mitilo neustile velké mnozstvi lidi.%®

8 Tamtéz, s. 79-80.
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3.Naklady na poutnictvi

3.1. Poplatky, jidlo a ubytovani

Ptedtim, nez uzaviu tuto ¢ast prace zabyvajici se antickym poutnictvim, myslim si, Ze je
potieba jesté explicitné zanalyzovat mozné vydaje na pout’ starovékych Rekid. Bude
totiz jisté zajimavé zjistit, za co platili anti¢ti poutnici ve srovnani s béznymi vydaji

modernich poutnik.

Kazda svatyné vybirala néjaké poplatky za sluzby, které poskytovala tak, aby byla
schopna piezit a vydélat si penize na svij provoz. LéCebna stiediska si naptiklad
uctovala poplatek za prespani v abaton, véstirny si pak typicky nechaly zaplatit za
ucast. Nicméné knézi s vyjimkou eleusinskych mystérii nevybirali poplatky ptimo,
nybrz zisk generovali z kiize a kloubti obétovanych zvitat.®® V Delfach, jak jiz bylo
zminéno, poutnici nejprve museli ob&tovat bohiim, pfiCemz soucasti této ceremonie
byla i nutnost obétovat posvatny kola¢ zvany pelanos. Za vSechny tyto nezbytné
rekvizity bylo tfeba zaplatit. V mnoha piipadech samotnd svatyné umoznovala
poutnikim koupit predméty potiebné k obétovani az na misté. Stalo-li se, ze zvife
potiebné k ob&tovani si poutnik nedovezl s sebou, chram mél kapacitu na to mu zvite

poskytnout.®’

Dalsim nutnym vydajem na cestovani piedstavovaly vydaje za jidlo a ubytovani. Bézny
poutnik cestoval spole¢né s taznymi a obétnimi zvifaty. Poté, co dorazil ke svatyni,
potieboval tedy ohen, vodu, prostory pro zvifata, jidlo a ubytovani. V platnosti byla
velka spousta chramovych natizeni, aby se zachovala ptiroda okolo svatyné v potadku a
nebyla tak zni¢ena naptiklad pastvou. Dillon uvazuje, Ze vzhledem k témto natizenim se
zda pravdépodobné, ze se lidé nechovali ke svatynim moc obezietné a Setrné, jinak by
chramové zakony nemusely vstoupit v platnost.® Na mnoha mistech pak existoval trh,

kde lidé mohli uspokojit z&kladni potieby, které¢ méli.

Theoroi pak byli ¢asto ubytovani u jinych ob&anti statu, ktery danou slavnost potadal, a

nemuseli se tak pfili§ obavat o stfechu nad hlavou. Kazdopadné zde byly rovnéz

8 Tamtéz, s. 166.
87 Tamtéz, . 214.
8 Tamtéz, s. 227.
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slavnosti s vyhrazenymi prostory pro theoroi, kde typicky spali. Budova zvana
Leonidaion v Olympii, které se obecné fikalo katagogion, slouzila pravé pro tyto ucely.
Je jasné, ze katagogion nemohl ubytovat vSechny theoroi ucastnici se olympyjskych
her, ale nékteré z nich jisté ano.8® Bé&zni lidé vyuzivali k pfespani rizné hostince nebo
hotely, ale typicky si s sebou vozili skenai, stany. Podle Dillona vétSina stani byla
patrné dobie stavéna, coz se zejména tykalo stand oficidlnich delegaci, theoroi, ktefi je

n&kdy také byli nuceni pouzit.®

Ve svatynich poutnici obvykle nedoufali, Zze budou
moci piespat, protoze takova praxe byla vétSinou explicitné zakéazéana. Ti, ktefi neméli
dostatek penéz na potizeni stanu tak mohli doufat, Ze je za poplatek ubytuje n€kdo jiny
ve svém stanu.®! Tak &i onak, témto nutnym nakladiim na obétovani, stravu a ubytovani
se Zadny poutnik nevyhnul a musel najit n&jaké finance, chtél-li cestu skutecné

podniknout.

Ptedtim, nez postoupim do zavérecné Casti tykajici se moderniho poutnictvi, chtél bych
shrnout hlavni myslenky této Casti zabyvajici se antickym poutnictvim. At uz se jednalo
o atlety, ktefi své vitézstvi dedikovali bohtim, ¢i bézné lidi, ktefi st mnohymi obét'mi
snazili ziskat pfizeii boht i si je udobtit, ndbozensky rozmér byl zahrnut v téméi kazdé
¢innosti. Tato presvédceni ¢astecné vychazela z kultu mrtvych, ktery feckou spole¢nost
ovliviioval nejenom na pocatku, ale rovnéz v klasické a helenistické dobé. Z téchto
duvodu jsem mohl za poutniky povazovat theoroi, atlety ¢i vSechny dalsi lidi putujici na
hry, mystéria nebo za uzdravenim ¢i véStbami. Ti napliovali definici pifedeslanou na
zaCatku, protoze jednou z jejich motivaci k podniknuti pouté byly nabozenské
pohnutky. Rozmach poutnictvi byl umoznén zejména zasluhou theoria, jez poskytla
institucionalni ramec, a samotnd spondai pak zarucila bezpe¢nost pro vSechny, kteti
touzili k dané svatyni vyrazit. Poutnictvi ani v antickém Recku nebylo zcela zadarmo a
mezi nutné naklady jisté patiily vydaje za obétovani, jidlo a ubytovani. V nasledujici
Casti se pokusim srovnat mySleni, pfistupy a motivace dneSnich poutnikt s jejich

antickymi kolegy.

8 Tamtéz, s. 207-208,
% Tamtéz, s. 209.
9 Tamtéz, s. 208.
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4.Moderni poutnici

4.1. Motivace a poutni cile

Neni pochyb o tom, ze fenomén poutnictvi se stal v poslednich n€kolika letech velice
popularni zalezitosti. Tento fakt dokumentuji napiiklad c¢isla. Jednu z momentalné
nejpopularngjSich evropskych pouti do Santiaga de Compostela podniklo jesté v roce
1987 pouhych 3 000 lidi. V roce 2014 vsak Poutnicka kancelai Santiago de Compostela
zaznamenala vice nez 230 000 poutnik®, kteti do cile nakonec dorazili.®? Zvyseny
zajem o poutnictvi neni pouze doménou Evropy, ale tyka se celého svéta. Pout’ do
posvatné jeskyné¢ Amarnathu v Indii podniklo v poloviné roku 2004 vice nez 217 000
lidi, ¢imz byl piekonan ptedchozi rekord 175000 lidi. Poutniky vtomto piipadé
nezastavily ani komplikace zptsobené teroristickymi Utoky v oblasti ani vyhruzky
muslimid slibujici Gtoky na poutniky.®® Nabizi se tedy otazka: z jakého divodu je

poutnictvi stale popularnéjsi?

Bezpochyby jednim z hlavnich faktort pfispivajicich k oziveni tohoto fenoménu je
relativné snadna dostupnost poutnich mist. Ian Reader ve svém clanku Vzrustajici

popularita poutnictvi v modernich c¢asech: vyznam a implikace piSe:

,,Pravdepodobnée  nejvyraznejsi  prakticky  ditvod  zvysujici
popularitu poutnictvi je moznost vice cestovat. Zlepsené zdravotni
i lékarské podminky spolecné s  lepsimi ekonomickymi
podminkami, které umoznily zvySujicimu se poctu lidi mozZnost

cestovat, pomohly udélat poutnictvi dostupné siroké skale lidi. “%*

Reader nasledné zmitiuje pout’ po Sikoku, jez byla v minulosti velice ndroéna, dostupna
de facto pouze pésky, a tedy pro par odhodlanych poutnik. V padesatych letech
dvacatého stoleti vSak doSlo k revoluci. Byly zptistupnény zédjezdy autobusy nebo
vlaky, které umoznily i starym lidem podniknout tuto pout’ a které udélaly z pouté

vvvvvvv

zminéné faktory stoji podle mé& za popularitou poutnictvi rovnéZ instantni Sifeni

92 ZIBURA, Ladislav. Moderni poutnici — série publicistickych rozhovorii o poutnictvi ve 21. stoleti.
Brno, 2016, s. 22.
9 READER, lan. Pilgrimage growth in the modern world: Meanings and implications. Religion 37: 210-
229, 2007, s. 221.
% Tamtéz, s. 216.
% Tamtéz, s. 216.
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informaci, v minulosti naprosto nevidané. Myslim si, Ze je rozumné tvrdit, Ze aby mohl
¢lovek néjakou pout’ podniknout, je nejprve nutné, aby se o ni dozvédél. A zatimco
Vv minulosti existovalo pouze nckolik informacénich kanald, dnes jich bezpochyby
existuje mnohonasobné vice a jsou vétSinou instantni. Umoziuji tedy potencialnim
poutnikiim je$té vice zmirnit obavy, které pied pouti mohou pocitovat. Poslednim podle
m¢ dulezitym aspektem stojicim za popularitou poutnictvi je zlepSend geopoliticka
situace. Napfiklad pout do Jeruzaléma neeviduje narst zajemctl, protoze situaci
komplikuje valka v Syrii a nepokoje v Izraeli. I piesto, ze existuji projekty snazici se
obnovit popularitu této tradiéni pouté, nejednd se ani zdaleka o b&znou zalezitost.®
Myslim si tedy, Ze vzhledem ke zlepSenym politickym vztahim napti¢ svétem, ve

kterém neprobiha tolik valek jako v minulosti, je vice lidi ochotno na pout’ vyrazit.

Stale vSak nebyla zodpovézena otdzka, z jakého divodu je poutnictvi rok od roku
popularnéjsi, protoZze zlepSené zdravotni a ekonomické podminky podle mé vétSinou
predstavuji pouze prostiedky k napIlnéni néjaké vnitini touhy, a nejsou tak hlavnim
motorem k podniknuti pouté. Takove vnitini touhy a podnéty mohou byt rizné. Reader
tvrdi, Ze jen velice malo poutnika identifikuje jediny divod, ktery je motivuje na pout’

vyrazit, a piedklada uceleny seznam motivaci a podnétit modernich poutnik:

., Pripomenuti si zesnuleho predka, vytvareni zasluh jako priprava
na vlastni smrt, touha zkusit si asketické praktiky, hledani
osviceni (ndmét, jenz miize byt vysloven v jinych kontextech jako
spiritualni cesta k Bohu), hledani spasy, zdazrakii a utéchy tvari
Vv tvar nestésti, hledani uzdraveni a jinych praktickych benefitii,
hledani spiritualni pomoci k odvrdaceni nestésti, praktikovani
pokani za hrichy, naplitovani slibu diky uniku z kazdodenniho
prostiedi, i kdyz pouze docasné — t0 VSechno jsou opakujici se

nameéty soucasnosti stejné jako minulosti. “%

Reader pokracuje a snazi se vypichnout hlavni rozdily mezi sttedovékymi poutniky a
témi modernimi a pfichazi se zajimavym zjiSténim. Tvrdi, Ze pout’ je vétSinou pro
moderni poutniky motivovana touhou prozit mentalni utrpeni, zatimco v minulosti

poutnici touzili jednoduSe po utrpeni. DneSni poutnici se rovnéz podle Readera

% ZIBURA, Ladislav. Moderni poutnici — série publicistickych rozhovorii o poutnictvi ve 21. stoleti.
Brno, 2016, s. 21.
9 READER, lan. Pilgrimage growth in the modern world: Meanings and implications. Religion 37: 210-
229, 2007, s. 214.
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neobavaji smrti, i kdyz se strachuji o své zdravi, coz je dalsi rozdil (patrné souvisejici
mj. Srozvojem moderni mediciny), jelikoz v minulosti smrt poutnika na cesté¢ byla

mnohem vice pravdépodobn4.®

Vétsinu téchto motiva lze vysvétlit jednou z nejvlivnéjsich teorii poutnictvi Victora a
Edith Turner, jejimz Gsttednim pojmem je communitas. Turnerovi zkoumali sttedovéké
poutnictvi a na zaklad¢ ziskanych poznatka piisli s velice vlivnym konceptem, ktery
povazoval jednani poutnikd za anti-strukturalni a anti-autoritarskou aktivitu umoziujici
jim vSak pocitit soudrznost komunity (tzn. communitas), kterd byla vytvofena
vymezenim se proti té normativni, konvenéni komunité. Podle této teorie se poutnictvi
vyvinulo spontanné, patrné jako reakce na zpravy o zazracich, které o danych
posvatnych mistech kolovaly.®® Jonathan Sumption navic argumentuje, Ze tato snaha
vymezit se proti zavedenému poiadku skrze poutnictvi mize byt univerzalni a tykat by

se mohla nejenom stiedovékych poutnik. 1%

Dalsi pravdépodobné univerzalni motiv, ktery si zaslouzi vice rozvést, je potieba skrze
pout’ najit sebe sama a svlij smysl zivota. Reader pise, Ze v dne$ni raciondIni dob¢, ktera
zdanlivé omezuje kreativni vyjadieni jednotlivce, existuje jen velice malo mista pro
zazraky. Podle Readera je tustfednim motivem tohoto racionalniho svéta ekonomicky
zdjem. Tento neuspokojivy stav dava vzniknout potfebam uniku, byt tieba jen
docasnému, ptiCemz pravé poutnictvi piedstavuje idealni nastroj k naplnéni takovych
potieb.l% Naptiklad Ladislav Zibura, poutnik a spisovatel, ktery mé samotného
inspiroval svou knihou 40 dni pésky do Jeruzaléma, ve své bakalaiské praci Moderni
poutnici — série publicistickych rozhovorii o poutnictvi ve 21. stoleti tvrdi, ze mnoho lidi
putuje do Santiaga de Compostela diky knize Paula Coelha Poutnik: Magiv denik, ve
které autor pouti vdechl jisty tajemny ton.!°? Zda se tedy, e mnohem vice neZ
Vv minulosti se moderni poutnici na cesté snazi vyfesit si osobni problémy nebo najit
smysl Zivota, a soustfedi se tak mnohem méné na viru nebo nabozenské tradice. Tento
odklon mlZe byt podle Readera zplsoben zvySenou autonomii, kterd se vyznacuje

odklonem od tradi¢nich nabozenskych uskupeni a zaroven neztotoznénim se s hlavnim

9% Tamtéz, s. 215.

9 Tamtéz, s. 219.

100 Tamtéz, s. 215.

101 Tamtéy, s. 221-222.
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proudem spolecnosti. Jedinec pak klade hlavni diraz na sebe a hledani vlastniho
Stésti. 103

Jedna z poslednich vétSich motivaci, kterou Reader zminuje, je hledani kulturnich
kofenil a narodni identity. Reader uvadi, ze zejména béhem osmdesatych let dvacatého
stoleti v pribéhu procesu globalizace se spousta lidi v Japonsku potiebovala znovu
ujistit o svych kulturnich kofenech. Reader pise, Ze ,,pro mnoho poutniki se poutnictvi,
jakoZto symbol ,tradi¢ni‘ japonské identity, stalo dilezité az v nedavné dob¢ poté, co
Japonsko podstoupilo mnoho problému spjatych s ekonomickou recesi, kterou
doprovézely socialni nepokoje*.1% Touha po znovuobjeveni narodni identity tak mize

lidi motivovat, aby se stali poutniky.

Michel Maffesoli nabizi ve své knize O nomddstvi: Iniciacni toulky jesté trochu jiny
pohled na véc. Maffesoli sice nepiSe o poutnictvi, nybrz o nomadstvi neboli
koCovnictvi, ale studuje potfeby, které lidi k rozhodnuti stat se nomadem vedou.
Maffesoli tvrdi, Zze nomadstvi je inherentné¢ spjaté s kiestanstvim. Tvrdi, ze
Vv ndboZenskych predstavach existuje domnénka, Ze Izraelit¢ jsou nomdadi, coz jim
jakozto komunité zajiSt'uje pocit jednoty a houzevnatosti. V poselstvi Nového zakona
zase podle Maffesoliho stoji ideal clovéka cestovatele, homo viator, se samotnym
JeziSem Kristem v Cele, ktery ztélesnuje touhu po bloudéni, kterd ,,ve svych rtiznych
zpiisobech predstavuje jeden ze zdkladnich poli veskeré socidlni strukturace®.®®
Maftfesoli pokracuje, ze tato touha je reakce na piehnanou specializaci, na snahu o
vytvoieni mechanismu z celé spolecnosti stejné jako reakce proti funkcionalité. Tato
reakce pak vyzdvihuje vyznam nete¢nosti a ne¢innosti v lidském Zivot&.1% I kdyz se
tato tvrzeni tykala nomadstvi, myslim, Ze je mozné obezietné dojit k podobnému zavéru
i ohledné poutnictvi. Jak bylo argumentovano vyse, Reader povazoval poutnictvi za
prostiedek umoziujici tGnik pied pfili§ racionalné vnimanym svétem. Maffesoli
nomadstvi vnimd podobné. Myslim tedy, ze touha po bloudéni jakoZto touha po

ne¢innosti miZe skutecné stat za poutnikovym rozhodnutim vyrazit na pout’.

Mam-1i na zavér zhodnotit kontinuitu, ¢i diskontinuitu mezi antickym a novodobym

poutnictvim, zd4 se mi rozumné tvrdit, Ze tyto dva fenomény, které déli vice nez 2 500

108 READER, lan. Pilgrimage growth in the modern world: Meanings and implications. Religion 37: 210-
229, 2007, s. 224-225.

104 Tamtéy, s. 218.
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let, jsou spiSe spojitymi. Myslim si, ze je mozné nalézt jasné jednotici prvky v té
nejzakladnéjsi a nejobecnéjsi roving, a tak tvrdit, Ze antické a soucasné poutnictvi jsou
kontinuitni. Jak bylo fe¢eno vySe, na eleusinskd mystéria lidé patrné putovali, protoze
touzili ukojit své vnitini volani a nalézt vnitini klid. Touzili si zajistit dobry posmrtny
zivot a skrze ritudl se naucit zvladat lépe sebe sama. Myslim si, Ze tato potieba
odpovidd touze dneSnich poutniki hledajicich smysl Zivota nebo prahnoucich po
vyfeseni svych osobnich problémi. Panhelénské hry, na které kazdoro¢né mitilo mnoho
Rekti, mohly zase plnit roli svatku piedstavujiciho jakysi jednotici prvek rozt¥isténych
teckych poleis. Tyto hry, na které nemohli barbafi ani jiné narody, mohly pro Reky
predstavovat ztélesnéni narodni identity, a proto byly tak popularnimi. Myslim si, Ze je
tedy mozné, Ze stejné jako mnoho poutnikii dne$ni doby touzi nalézt své kulturni
koteny, tak i Rekové mohli pocitovat podobné potieby, k jejichz naplnéni mohlo dojit
prostiednictvim ucasti na hrach. Myslim si, ze i kdyZ jsou kulisy, situace a kontext
uplné jiné, zastava jednotici prvek, totiz cloveék, stejny. V prabéhu déjin ¢eli podobnym

problémtim, které dychti vyfesit a zit tak spokojenéjsi zivot.

Vzhledem Kk tomu, Ze ja sdm jsem podniknul cca 924 km pout, jez m¢ z Krkono$ pies
Ceské Svycarsko a Karlovy Vary dovedla az do Ceského Krumlova, bych rad posledni
odstavec této ¢asti vénoval shrnuti mych vlastnich zkusenosti a predevs§im motivaci, jez
m¢é donutily na pout’ vyrazit. Mym cilem jakoZto poutnika nebylo dosazeni néjakého
konkrétniho mista piedstavujiciho jakysi posvatny idedl, ale spi§ jsem se snazil
doséhnout jistého stavu mysli. I pfesto, Ze jsem na cesté navstivil mnoho poutnich
kosteli, chramii nebo jinych poutnich mist, tak pro mé hlavni vyznam méla pout
z hlediska mentalniho vyvoje a mentalniho posunu. Nahlizel jsem na poutnictvi pravé
jako na prostredek, ktery je osvédCen historii a ktery mi umozni najit sebe sama a
pochopit mé misto ve spole¢nosti. V jistém slova smyslu jsem poutnictvim hledal
mentalni stav pro m¢ napliujici jakysi posvatny ideal. Pfesné jak Reader tvrdil, moji
hlavni motivaci bylo vyfeSeni osobnich problémi a ziskani sebevédomi skrze uspésiné
dokonceni pouté. Chtél jsem rovnéz pocitit samotu a mentalni i fyzické utrpeni, protoze
si myslim, ze pouze piekonavanim piekazek clovek muze rist a stat se
sebevédoméjSim. Nicméné jiz pied cestou jsem si uvédomoval, Ze pout’, at’ uz bude
jakkoliv naro¢na, se nemtze vyrovnat v naro¢nosti tém antickym ¢&i sttedovékym praveé
z dtivodu lepsich ekonomickych, zdravotnich a politickych podminek. Cestu po Ceské

republice jsem si vybral rovnéz z diivodu, ktery byl diive zdokumentovén, a totiz z
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touhy poznat ¢eskou spolecnosti a zemi, tedy jinymi slovy z touhy poznat své kulturni
kofeny a narodni identitu. Myslim si, Ze ke vSem témto i jingym divodim mi pout’
skvéle poslouzila, a ja tak zpétné hodnotil mé rozhodnuti velice pozitivné. Mam-li
pouzit ekonomické vidéni svéta, o kterém jiz také byla teC, jednalo se o jedno
Z nejvynosngjSich rozhodnuti, které jsem kdy udélal a které mi pfineslo mnoho

odpovédi na mnoho otazek.
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5.Shrnuti

V této bakalarské praci jsem chtél objasnit nékteré aspekty starovékého poutnictvi,
pficemz jednim zcild bylo porovnani ziskanych poznatktt s modernim vnimanim
poutnictvi, abych demonstroval kontinuitu, ¢i diskontinuitu tohoto fenoménu v pribéhu
déjin. Nejprve jsem ukézal, ze nabozenstvi do velké miry ovlivitovalo mysleni
starovkych Rekt, takze de facto pii jakékoliv ¢innosti méli Rekové bohy na paméti.
Toto zjisténi mi umoznilo povazovat za poutniky jak theoroi ¢i atlety, tak i obycejné lidi
vydavajici se na cestu za panhelénskymi hrami, mystérii, véStbami nebo léEebnymi
svatynémi. VSichni tito lidé z hlediska néjakého uhlu pohledu mohou byt povazovani
za poutniky. I pfes toto zjisténi, zlistava pravdou, ze Rekové neméli slovo podobné
poutnictvi, a jejich vnimani poutnictvi tak jisté muselo byt jiné nez v dalsi etapé dé&jin, a

totiz ve stfedoveku.

V dalsi ¢asti prace jsem predstavil panhelénské hry, vysvétlil jsem kliCcové nabozenskeé
praktiky téchto her a uvedl mozné divody, které fecké poutniky mohly na hry piivadét.
Podobnym zpiisobem jsem rozebral eleusinska a samothracka mystéria, ktera z pohledu
zkoumani poutnictvi predstavovala jeden z dulezitych milnikGi prace. Eleusinska
mystéria totiz byla jednou z nejvétSich nabozenskych antickych udalosti zahrnujicich
n¢kolik pochodi, kterych se mohlo zacastnit tisice lidi. V nasledujici Casti prace jsem
piiblizil principy fungovani vésStiren a léCebnych stiedisek, soustiediv se na divody,
které poutniky nutily na tato mista vyrazit. Zjistil jsem, Ze lidé za knézkami ptichazeli,
protoze touzili po souhlasu bohti ohledné spravnosti preferovaného rozhodnuti.
Vyslanci zase za knézkami ptichazeli, aby se poradili ohledné spravného vedeni poleis.
Do 1é¢ebnych stredisek lidé chodili, protoZze byli nemocni a vylécit se bud’ mohli za
pomoci hippokratovské mediciny nebo praveé diky lécebnym stiediskim zasvécenych
bohu Asklépiovi. Nékteti lidé volili 1é¢ebné svatyné, jelikoz jejich metody byly
vétSinou bezbolestné, protoZze nejcastéjSim zplsobem &by byl spanek, tzn. inkubace.
Nastinil jsem rovnéz zékladni vydaje antickych poutniki, mezi které pattily poplatky za

ucast a obétni dary, jidlo a ubytovani.

V posledni ¢asti jsem se zamé&fil na moderni poutniky. Rozebral jsem nékteré hlavni
motivace dne$ni poutnikli jako naptiklad hleddni smyslu zivota, svych kulturnich
kotfenii nebo feSeni osobnich problémi. Zjistil jsem, ze tyto motivy jsou velice

univerzalniho charakteru a podle uvedenych autor jsou nékteré motivy modernich
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poutniki podobné motiviim stfedovékych poutniki. Do jisté miry lze nalézt podobné
divody rovnéz u starovékych poutnikli, a obecn¢ si tak myslim, ze 1ze konstatovat, ze
hlavni motivace antickych poutnikli se V principu neli§i od motivaci téch dnesSnich. |
presto, ze celkovy kontext je drasticky jiny, otazky, na které lidé hledaji odpovédi, jsou
Vv pribéhu d¢jin podle mé podobné. Myslim si, ze timto konstatovanim jsem naplnil

smysl této prace, a je tedy na Case ji uzaviit.
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