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UvVOD

1. PROBLEMATIKA

%

Uz pfi letmém pohledu do evangelii je zfejmé, Ze zprava o JeZzisi, ktery prisel na tuto
zemi, aby zachranil hiisniky, je v Bibli pfedstavovana jako radostna udalost. VZdyt uz
samotné slovo evangelium (evayyéAiov) oznacuje dobrou, a tedy radostnou zpravu.
Pokud srovname jednotliva evangelia, zjistime zajimavé rozdily ve zdaraznovani této
radosti. Marek, jehoZz spis byl snejvétsi pravdépodobnosti zdkladnim zdrojem
informaci pro Matouse i LukaSe, prekvapivé slovo ,radost” ¢i ,radovat se”
v souvislosti s JeZziem v podstaté nepouzivd.! Radost, kterou Jezi§ svétu prinesl, se
vsak snaZzi vyjadfit popisem situaci, za kterych se lidé s JeziSem setkavaji, kdy je jejich
zivot radikdlné proménén k lepsimu. Matous na rozdil od Marka vénuje radosti vice
pozornosti a své evangelium zminkami o radosti rdimuje. KdyZ hned v ttvodu popisuje
pfichod mudrctt zvychodu do Betléma, kde se maji setkat s prdvé narozenym
Spasitelem, fekne o nich velmi silné a jasné, Ze se doslova , zaradovali velmi velikou
radosti” (éxapnoav yapav peyanv opodpa) (Mt 2,10).2 Své evangelium pak zakoncuje
obrazem zen, které od prazdného JeZiSova hrobu utikaji ,se strachem i s velkou
radosti” (peta @oPov kai xapdg peydAng) (Mt 28,8). Typickym slovnim obratem
v nejmlads$im z evangelijnich spisti, tedy u Jana, je , vase Gplna radost” (| xapd dpdV

vy

1 mem\npopévn),3 kterou Jezis zaslibuje svym ucedniktim. Nejvice vSak o radosti mluvi
Lukasovo evangelium.* Kdyz zde v ttvodu hovoti andélé s pastyti o JeziSové narozeni,
ujistuji je, ze jim zvéstuji , velikou radost” (yapav peydAnv) (L 2,10). A tato radost poté
prochazi celym timto spisem. Lukas tak nad ostatni pisatele evangelii vynikd nejen
¢etnosti zminek o radosti, ale také Sirokou paletou pojmt a vyrazt, kterou pro popis
radostného prozivani pouziva. Totéz pak plati i pro dalsi spis pfipisovany Lukasovi, a

to pro Skutky apostoli.

1 Jedina zminka, kterd s JeziSovym dilem alespori ¢asteéné souvisi, je podobenstvi o rozsévaci, v némz
néktera zrna piedstavuiji ty, ktefi slysi Bozi slovo ,,s radosti” (Mk 4,16).

2 Z dtivodti co nejpiesnéjsiho odliseni jednotlivych pojmi, které v ¢eskych prekladech nékdy splyvaji,
budeme biblické texty v této praci uvadét nejcastéji ve vlastnim prekladu. Bude-li v urcitych p¥ipadech
pouzit néktery z publikovanych ¢eskych preklad, bude to uvedeno.

3 Tento vyraz se v riznych obménach objevuje napt. v J 3,29; 15,11; 16,24 nebo 17,13.

4 ,Evangelium sv. Lukase je ,evangeliem radosti” par excellence.” (MORRICE, William G. Joy in the New
Testament. Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1985, s. 91.)



)

Tento Lukastv silny diiraz na radost se zda byt pomérné logicky. Pfijmeme-li
hypotézu, ze autorem dvou zminénych novozdkonnich knih je lékat Lukas, kterého
zmitiuje list Koloskym (Ko 4,14), potom neni udivujici, Ze si velmi peclivé vS§ima toho,
co postavy v piibéhu, ktery vypravi, prozivaji, a jak se u toho citi. Komentatofi se
shoduji v tom, zZe Lukas predstavuje JeziSe jako toho, ktery empaticky souciti se vSemi
témi, ktefi jsou na okraji spole¢nosti - sZenami, détmi, chudymi, spolecensky
nepiijatelnymi. Se zajmem proto sleduje i jejich (a dokonce i JeZiSovo) vnitini
prozivani, které ma nékdy podobu strachu, pfekvapeni ¢i obav, které vyusti v plac,

nebo na druhé strané pokoj, radost a stésti, dokonce i smich.

Zvlasté s rozvojem a popularitou psychologie se v posledni objevuje stale vétsi zdjem
o prozkoumdni této oblasti i vramci Bible. Jakou roli hraje radost v biblickém
poselstvi? Jaké je jeji misto v Bozim planu pro Zivot ¢lovéka a v déjinach spasy? Je
zfejmé, Ze toto téma neni pouze teoretické a abstraktni, ale jeho hlubsi pochopeni mtize
(@ mélo by) mit zasadni dopady na praktické prozivani kfestanstvi v dnesni dobé.

A pravé dva Lukasovy spisy nabizi skvélou piileZitost k jeho hlubsimu prozkoumani.

2. DEJINY BADANI

Je zfejmé, ze zadna nova studie nevznikd ve vzduchoprazdnu, ale méla by cestné a
logicky navazat (at uz souhlasné, nebo kriticky) na pfedchozi badéni a hledani.
Literatura vénujici se Lukasové evangeliu a knize Skutk je za poslednich vice nez sto
let intenzivniho zdjmu znac¢né rozsahla.> Oba spisy se uz dlouhou dobu tési vyrazné
pozornosti teolog - a to jak samostatné, tak také jako literarni celek z pera jediného

autora.® Budeme-li v8ak hledat vyrazny dtraz na tematiku radosti, zjistime, ze jde

o myslenku v mnoha pfipadech zcela opomijenou, v lepsim pifipadé okrajovou. To

5 Neuvétitelné obsahly seznam souvisejicich komentatd, monografii a ¢lankd, ktery ¢ita vice nez 1000
polozek (!), uvadi GREEN, Joel B. The Gospel of Luke. Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1997.

6 Uz z prologu obou téchto knih je zfejmé, Ze je mezi nimi zfejma souvislost - a to nejen kvdli stejnému
adresatovi, ktery je zde oznacovén jako Theofil, ale také kvali zmince o , prvni zpravé” (¢i knize), kterou
zacinaji Skutky (1,1) a mnoha spoleénym témattim. Jednim z prvnich dileZitych dél, které se vénovalo
hlubsi literarni i tematické spojitosti téchto dvou novozakonnich spist, byla v roce 1927 kniha CADBURY,
Henry J. The Making of Luke-Acts. New York: MacMillan, 1927. Dalsi odborna diskuse pak z tohoto vztahu
vychézi, a az do soucasnosti promysli jeho rozsah a diisledky pro interpretaci téchto spist. Tomuto tématu
byla vénovana v roce 1998 dtlezita teologickd konference Coloquium Biblicum Lovaniense (Leuven Faculty
of Theology), z niz vzeSel obsahly sbornik zachycujici jak historicky prehled zkoumani vztahu téchto dvou
knih, tak aktualné diskutované otdzky: VERHEYDEN, Jozef (ed.). The Unity of Luke-Acts. Leuven: Peeters
Publishers, 1999. Zminéna jednota obou knih bude v této praci brana jako vychozi axiom, nicméné bude
jesté bliZzeji zminéna v kapitole hledajici paralely tématu radosti.



plati jak v souvislosti s obéma LukaSovymi spisy, tak také i obecné vramci celé
novozakonni teologie. Sjistou ddvkou nadsizky tuto situaci komentuje némecky

biblista Eduard LOHSE:

., Porozhlédneme-li se pozornéji v cirkevni a teologické oblasti, musime Cestné priznat, Ze
jen zridka se hovori a poté také v kaZdodenni Zivotni praxi usiluje o radost s takovym
diirazem a silou. Pokud otevieme riizné interpretace teologie Nového zikona, budeme
muset vynaloZit velké tisili, abychom nasli odkaz na radost z viry. V popredi je hlubokd
viznost krestanského poselstvi. Hrich a zdkon, spdsa a zatraceni, smlouva a vykoupent,
otroctvi a svoboda, soud a odpovédnost jsou peclivé zkoumdany do vsech detailii. Co ale
znamend radost v Zivoté véticiho a jak se projevuje v jeho kaZdodennim Zivoté je casto
stézi brano v potaz... Pouze v nékolika mdlo studiich, které by se daly spocitat na

s v

prstech jedné ruky, je popsino, co nam md rané kiestanské poselstvi fici o radosti.”7

Tento LOHSEho povzdech je jisté miry pravdivy, pfi pohledu do minulosti v8ak i svym
zplisobem pochopitelny a vysvétlitelny. Teologické badani totiz zakonité vzdy
reagovalo na podnéty a otazky, které byly v urcité dobé aktualni a palcivé. Na dlouhé
obdobi od poloviny 19. stoleti byla takovym vyraznym impulzem historickd kritika
tzv. tubingenské skoly (napi. Wilhelm M. L. DE WETTE ¢i jeho zak Ferdinand C. BAUR),
ktera vznesla zasadni otazniky nad vérohodnosti historického obsahu Lukéasova dila.
Pozornost teologli se proto v nasledujicich letech logicky nezaméfuje piilis
na teologické koncepty Luké&Sovych spist, ale pfedevsim na Lukase - historika, a
na prameny, z nichz vychazel. Na scéné se tak v této dobé objevuje tfeba vyznamné
dilo luteranského teologa Adolfa VON HARNACKa Lukas der Arzt® které se snaZzi
s otazkou historicity vyrovnat. Prvni polovina 20. stoleti poté ale toto badani posouva
diky aplikaci redakéni kritiky, ktera se pokousi zaméfit pozornost vice na nosna
témata, ktera pisatele vedla pfi volbé jeho stylu redakéni prace. Zdsadnim meznikem
v thlu pohledu jsou rozhodné padesata léta, kterd oteviraji druhou vyraznou etapu
badéani a pfesunuji postupné diiraz z Lukése - historika na Lukase - teologa. Dobte
tuto zménu v pohledu vyjadiil vyznamny teolog tohoto obdobi, Martin DIBELIUS,
podle néjz je Lukas ,historik, ktery objastiuje vystiZznym popisem vyznam udélosti;

miizeme jej vidét také jako schopného hlasatele a evangelistu, coZ je role, kterou

7 Lonsk, Eduard. Freude des Glaubens: Die Freude im Neuen Testament. Gottingen: Vandenhoeck und
Ruprecht, 2007, s. 7,8.

8 VON HARNACK, Adolf. Lukas der Arzt: Der Verfasser des dritten Evangeliums und der Apostelgeschichte.
Leipzig: J. C. Hinrich, 1906.
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bezezbytku naplnil ve své prvni knize, a kterou si pfal naplnit i ve Skutcich.”?
Za prelomové dilo otevirajici toto nové obdobi lze povazovat knihu Hanse
CONZELMANNa Die Mitte der Zeit,'®© v niz poprvé vyrazné uplatnil pfistup zvany
Redaktionsgeschichte pii studiu lukaSovské latky. Zaméiuje se na motivy LukéaSovy
teologie - s tim, Zze podle néj je toto dilo reakci na neuskute¢nénou paruzii, kterou se
snazi pisatel vysvétlit dirazem na déjiny spaseni, v jejichZz centru stoji pravé JeZis.
Naslednou horlivou diskuzi o Lukasové teologii, vniz je podle ndzoru mnohych
podiizena historie pfedevsim jeho teologickym zadmértim, oznacuje Willem C.
VAN UNNICK piimo za boufi.! Tuto bouflivou debatu pak piehledné reprezentuje
napt. I. Howard MARSHALL roku 1970 v knize Luke: Historian and Theologian,2 stejné
jako Werner G. KUMMEL v pojednani Current Theological Accusations against Luke,'3> nebo
Francois BOVON v dile Luc le théologien: Vingt-cing ans de recherches [1950-1975].14 Snahu
porozumét Lukasovym spisim zcelkového pohledu, sohledem na jeho silna
teologickd témata a klicové pojmy, pak jesté vice podpofilo rozvinuti narativni
analyzy, ktera se snaZila na tyto spisy vice nahliZet jako na literarni celek. Postupné
jsou odhalovéna a blize zkoumana specifickd témata, ktera jsou pro Lukase typicka
(Duch svaty, modlitba, lidé na okraji spole¢nosti, atd.), a pravé timto se oteviela cesta
k tomu, aby si teologové ke konci 20. stoleti zacali vice vSimat i poselstvi radosti

v téchto dvou vyznamnych novozakonnich knihéach.

2.1. Tematika radosti v Novém zakoné

zif

Zajmu o tematiku radosti u Lukase vsak logicky nejprve piedchézelo ,objeveni
tohoto tématu v celém Novém zdkoné. Nejstarsi studie tohoto typu se pomérné
prekvapivé objevuji uz v dobé, kdy se novozakonici stile jesté zabyvali prevazné

Lukasem - historikem. Za jednu z prvnich publikaci, vyslovné zaméfenou na radost

9 DIBELIUS, Martin. The First Christian Historian. In: GREEVEN, Heinrich (ed.). Studies in the Acts of the
Apostles. New York: Charles Scribner’s, 1956, s. 134-135.

10 CONZELMANN, Hans. Die Mitte der Zeit: Studien zur Theologie des Lukas. Ttuibingen: ].C.B. Mohr, 1953.

11 VAN UNNIK, Willem C. Luke-Acts: A Storm Center in Contemporary Scholarship. In: Keck, L. E. Studies
in Luke-Acts. Nashville: Abingdon Press, 1966, s. 15-32.

12 MARSHALL, I. Howard. Luke: Historian & Theologian. Paternoster Press: Exeter, 1970.

13 KUMMEL, Werner G. Current Theological Accusations against Luke. Andower Newton Quarterly. 1975,
¢. 16, s. 131-144.

14 BovoN, Francois. Luc le théologien: Vingt-cing ans de recherches [1950-1975]. Paris: Delachax & Niestlé,
1978.
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v Novém zakoné, 1ze povazovat dvoudilnou némecky psanou studii z mezivéale¢nych
let s ndzvem Die Freude im Neuen Testament,'5 jejimZ autorem byl finsky novozékonik
Eelis Gideon GULIN. Nejvice prostoru v této praci vénoval pojeti radosti u apostola
Pavla a vjanovskych spisech, ale pfesto vavodu neopomenul ani pohled
do synoptickych evangelii. Zde zkoumd myslenku radosti vrdmci vyznamnych
motivl jako je svatba, BoZi krédlovstvi, boj, uzdraveni, BoZi blizkosti, svoboda ¢i

odpusténi.

V obdobi druhé svétové valky, a tésné po ni, se zda, jako by motiv radosti byl
(pfedevsim v evropském prostoru) spiSe nepatficnym tématem. To se méni az
v nésledujicich letech. Rozhodné stoji za povsimnuti, Ze se na tuto tematiku za¢nou
postupné zaméfovat predevsim diserta¢ni prace student(i, zatimco se zda, ze pro
~zkuSené teology” ziistava stile spiSe na okraji zajmu.'® Jednou z téchto diserta¢nich
praci je ta, kterou v roce 1958 obhajuje na fribourgské univerzité Robert E. BACKHERMS,
nazvand Religious Joy in General: in the New Testament and its Sources in Particular.l?
Autorem dalsi diserta¢ni préce, kterd je zaméfena na bliz§i prozkoumdni tématu
radosti v Novém zdkoné, tentokrat se specifickym zaméfenim, byl Andries Bernhardus
DU ToIT. Jeho préace Der Aspekt der Freude im urchristlichen Abendmahl'® byla zvefejnéna
roku 1965. Zhruba ve stejné dobé (1966) obhajil Joe Robinson BASKIN na Princeton
Theological Seminary svou disertaci (nepublikovanou) Words for Joy and Rejoicing in the
Writings of the Apostle Paul and Philo Judaeus.’® A o vice nez 20 let pozdéji predstavuje
na fimské pontifikalni fakulté Teresianum svou disertaci Edwin Aleluia Aleixo DINIZ,

s titulem Joy in the Presence of Jesus Christ According to the Synoptics.20 V 80. letech také

15 Nejprve vychazi prvni dil zaméfeny na prvotni cirkev a spisy apostola Pavla (GULIN, Eelis Gideon.
Die Freude im Neuen Testament: Urgemeinde, Paulus. Helsinki: Suomalainen tiedeakatemia, 1932.), a o ¢tyfi
roky pozdéji druhy dil vénujici se Janovu pojeti radosti (Die Freude im Neuen Testament: Das
Johannesevagelium. Helsinki: Suomalainen tiedeakatemia, 1936.).

16 Za urcitou potésujici vyjimku lze v tomto povaZzovat jiz zminéného Hanse CONZELMANNa, ktery sice ve
svych studiich o LukaSové teologii tomuto tématu nevénuje téméi Zadnou pozornost, ale zaroven
zpracovava velmi pfehledné a ditkladné heslo yapd pro KITTELGv teologicky slovnik. (CONZELMANN,
Hans. Xaipw, xapd, ooyyaipw. In: KITTEL, Gerhard a Gerhard FRIEDRICH (eds.). THWNT 9. Stuttgart: Verlag
W. Kohlhammer, 1973, s. 350-366.)

17 V knizni podobé vychazi o pét let pozdéji: BACKHERMS, Robert E. Religious Joy in General: in the New
Testament and its Sources in Particular. Fribourg: St. Paul's Press, 1963.

18 Du Tort, Andries B. Der Aspekt der Freude im urchristlichen Abendmahl. Winterthur: P. G. Keller, 1965.

19 BASKIN, Joe Robinson. Words for Joy and Rejoicing in the Writings of the Apostle Paul and Philo Judaeus.
Princeton, NJ, 1966. Diserta¢ni prace. Princeton Theological Seminary.

20 DiNniz, Edwin Aleluia Aleixo. Joy in the Presence of Jesus Christ According to the Synoptics. Roma:
Teresianum, 1988.
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vydava William G. MORRICE obsahlou monografii pod nazvem Joy in the New

Testament.?1

S rostoucim z4jmem o tematické zkoumani teologie Nového zakona se tak postupné
dostava vice pozornosti i myslence radosti a jeji roli v Bibli. Po cela desetileti se v8ak
neméni nic na tom, Ze publikace na toto téma jsou stale spiSe vzacnosti. A tak, kdyz
v roce 2007 vychdzi jiz diive v této kapitole zminéna utla kniha Eduarda LOHSEho
Freude des Glaubens: Die Freude im Neuen Testamen, autor i po letech nafika nad stale

jesté nedostate¢nym zdjmem teologii o tento silny novozakonni motiv.

2.2. Radost v Lukasoveé dile

Jestlize je pravdou, Ze rozsah literatury zaméfujici se na radost v Novém zdkoneé je
pomérné tzky a omezeny, pak to zdkonité musi platit jesté vice o tomto tématu
vyhradné v dile Lukase. Pfesto se ale v poslednich desetiletich objevilo nékolik mélo
publikaci, které se snazily tuto specifickou ,mezeru” zaplnit. Vtomto ohledu lze
za vyznamnou povazovat knihu Themes of St. Luke?2 (z roku 1970), v niz se John
NAVONE, profesor Papezské univerzity Gregoriana, vénuje Lukasovu dilu vyhradné
z pohledu jeho zékladnich témat. Téch zde pojmenovava dvacet, mezi nimi i radost, a
kazdému z nich vénuje jednu podrobnou kapitolu. Témito nosnymi tématy podle néj
jsou: Hostina, obraceni, vira, otcovstvi, milost, Jeruzalém, radost, kralovani,
milosrdenstvi, sloveso ,muset”, chudoba, modlitba, prorok, spaseni, duch, pokuseni,
dnesek, univerzalismus, cesta a svédectvi?®* Na tento zdjem o tematiku radosti
u Lukase pak navéze pritkopnickymi pojedndnimi Paul J. BERNADICOU, a to ¢lanky
, The Lucan Theology of Joy” (1973)* a o pét let pozdéji , The Lucan Theology of Joy
Revisited” (1978).25

Vroce 1984 vydava americky katolicky biblista a profesor na St. Louis University
Robert F. O'TOOLE studii The Unity of Luke's Theology: An Analysis of Luke-Acts, v niz

vénuje také jednu celou kapitolu vyhradné LukaSovu pojeti radosti (,Joy, Wonder,

21 MORRICE, William G. Joy in the New Testament. Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1985.

22 NAVONE, John. Themes of St. Luke. Rome: Gregorian University Press, 1970.

B Z anglického textu knihy je zfejmé, Ze sefazeni jednotlivych témat nevychazi z jejich dtlezitosti ani
Cetnosti, ale prosté z abecedniho potadi (banquet, conversion, faith,...)

24 BERNADICOU, Paul J. The Lucan Theology of Joy. Science et Esprit. 1973, €. 25, s. 75-88.

25 BERNADICOU, Paul J. The Lucan Theology of Joy Revisited. Science et Esprit. 1978, ¢. 30, s. 57-80.
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Blessing, and Praise”). V ni dochazi k zavéru, Ze pravé tato slova popisuji zptisob,
jakym lidstvo pfijima BoZzi spasnou aktivitu. Lukas jako autor podle néj jasné chtél, aby
i jeho ¢tenafi mohli mit ,plnou tcast na radosti a GZasu ze zakouSeni pozehnani

prameniciho z toho, co Bth vykonal, a v diisledku toho pak chvélili Boha”.26

Specifickou monografii z tohoto obdobi je diserta¢ni prace (nepublikovanad) z roku 1985
s nazvem The Portrayal of Joy in the Gospel of Luke, v niz se Christopher C. CONVER
zamétil na podrobné prozkoumani vyrazt popisujicich radost a chvalu v Lukéasové
evangeliu.? Ve svém podrobném piehledu se vSak vénuje jen LukaSovu evangeliu,

bez propojeni s knihou Skutk.

V roce 2002 vychazi komentéar k LukaSovu evangeliu, ktery jeho autor John GILLMAN
nazval: Luke: Stories of Joy and Salvation.? Nejde o klasicky exegeticky komentat, jak
napovida i podtitul , Spiritual Commentary”. Pfesto ale vychazi z exegetického rozboru,
ktery je poté prakticky aplikovdn. Volba nazvu je zd@vodnéna uz v tvodnim
predstaveni zakladnich témat, které autor rozpozndva v Lukasové evangeliu:
»,Lukdsovo evangelium je predevsim piibéhem radosti, pokoje a spaseni.“?® Toto
tvodni konstatovani poté udava ton komentéfe a thel, z néjz je na text evangelia

nahliZeno.

Vroce 2003 zvefejnil Spanélsky ignacidnsky casopis Manresa podnétnou
osmnéctistrdnkovou studii Alegria y experiencia de Dios en la obra lucana, jefimz autorem
je Juan Manuel MARTIN-MORENO.3® V ni pfedstavuje radost v Lukédsové dile jako
zakladni reakci na evangelium, kterd se timto dilem tahne jako zlata nit, a stru¢né
predstavuje jeji jednotlivé aspekty. Navzdory docela kratkému rozsahu nezistava jen

u Lukéasova evangelia, ale vénuje se i knize Skutki.

Pozornost, které se v druhé poloviné 20. stoleti zacalo pomalu dostavat tematice

radosti, se promitd i v tom, Ze napf. ve druhém svazku rozsdhlého pojednani Great

26 O'TOOLE, Robert F. The Unity of Luke's Theology: An Analysis of Luke-Acts. Wilmington: Michael Glazier
Books, 1984, s. 260.

27 CONVER, Christopher C. The Portrayal of Joy in the Gospel of Luke. Louisville, 1985. Diserta¢ni prace.
Southern Baptist Theological Seminary.

2 GILLMAN, John. Luke: Stories of Joy and Salvation. Hyde Park, NY: New City Press, 2002.

29 Tamtez, s. 13.

30 MARTIN-MORENO, Juan Manuel. Alegria y experiencia de Dios en la obra lucana. Manresa. 2003, ¢. 75, s.
51-68. (Pocatkem dalsiho roku byla pro znaény zajem ¢tenait tato studie pfeloZzena i do francouzstiny a

objevila se v jezuitské revue Christus: MARTIN-MORENO, Juan Manuel. La joie dans l'ceuvre de Luc.
Christus. 2004, €. 201, s. 17-25. Z tohoto francouzského vydani budeme také déle citovat.)

14



Themes of the Bible®! zroku 2007 vénuje Sarah S. HENRICH celou dtleZitou kapitolu
tématu radosti, kterou povaZzuje za skute¢né zdsadni a velké téma Bible. Dvé z deseti
stran pak vénuje vyslovné poselstvi radosti v LukdSové evangeliu, které vystizné

nazyva , Luke’s Gospel of Joy”.32

Znovéjsich praci stoji za pripomenuti rozhodné pojednani Kindalee Pfremmer
DE LONG: Surprised by God: Praise Responses in the Narrative of Luke-Acts z roku 2009.3
Tematicky se sice nezaméfuje jen na radost, ale obecnéji na projevy chvély a vdécnosti,
nicméné radosti vénuje také znac¢ny prostor. Tato prace je také vyznamna tim, Ze je asi
prvnim obséhlejsim dilem, které téma vdécné chvaly a radosti vnima v kontextu celého

Lukasova diptychu, nejen v evangelijnim spise.

Z nejnovéjsi doby neni mozné opomenout velmi ditkladnou monografii vénujici se
specificky a podrobné tematice radosti v Lukasové evangeliu, a to vyte¢nou diserta¢ni
praci Anke INSELMANNové, kterd byla vydana v roce 2012 pod titulem: Die Freude
im Lukasevangelium: Ein Beitrag zur psychologischen Exegese.3* Ta dikladné exegeticky
zpracovava vybrané pasdze o radosti z LukaSova evangelia a jejich vnimani rozsitit
tim, Ze se snazi na né zaroven (jak je zfejmé z nadzvu) nahlizet z pohledu psychologie

lidskych emoci.

Z tohoto prehledu je zfejmé, ze radost v Lukasové dile je téma, na néz se v poslednich
letech pomalu zac¢ind upinat pozornost novozdkonnich biblistti, ale které stile neni
jesté dakladnégji probadané a zpracované. Cast publikaci, které jsou dnes k dispozici, se
Lukasovu pojeti radosti vénuje bud’ okrajové (napf. jen v ramci uréité kapitoly), nebo
ho zahrnuje jako soucast studia Sirsitho tématu (chvala a vdécnost, emoce,...). Prace,
které své téma tZzeji zaméfuji na radost, se zase omezuji na Lukasav prvni spis, tedy
na Evangelium. Zda se v8ak, ze prozatim schazi diikladnéjsi studie, kterd by zkoumala
poselstvi radosti v celém Lukasové ,dvojdile” jako celku,?> a hledala misto a roli této

tematiky v teologii a zdméru obou téchto novozakonnich spist.

31 HENRICH, Sarah S. Great Themes of the Bible, sv. 2. Louisville: Westminster John Knox Pres, 2007.
32 Tamtéz, s. 62.

3 DE LONG, Kindalee Pfremmer. Surprised by God: Praise Responses in the Narrative of Luke-Acts. BZNW 166.
Berlin: Walter de Gruyter, 2009.

34 INSELMANN, Anke. Die Freude im Lukasevangelium: Ein Beitrag zur psychologischen Exegese. WUNT 322.
Tuibingen: Mohr Siebeck, 2012.

% Toto opomijeni studovéani LukaSovych kli¢ovych témat v kontextu obou jeho spisii pfipomind kriticky
také Joseph FITzZMYER: ,Nejzvlastnéjsi vsak je, Ze navzdory vseobecnému uznédvani spole¢ného autora
Lukasova evangelia a Skutk je spiSe vyjimecné najit moderniho interpreta, ktery by sepsal komentaf
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3. ZAKLADNI OTAZKY A METODOLOGIE

Na zakladé piehledu dosavadniho stavu zkouméni Luké&Sovych spist je ziejmé, Ze
stale existuji dilezité otazky, které je tieba blize a diikladnéji prostudovat a
prozkoumat. A pravé v tomto smyslu chce byt tato diserta¢ni prace dalsi krokem a
pfispévkem k $irsimu pochopeni Lukasovy teologie. Nema byt ambiciézni polemikou
s pfedchozimi pracemi na toto téma, ale spiSe rozsifenim soucasného pohledu. A to
nejen zahrnutim knihy Skutky apostold, ale také hledanim paralel mezi obrazy radosti
v téchto dvou knihach. Zaroven chce nabidnout i nova témata k promysleni, ktera

prozatim nejsou pfili§ zdirazfiovana.

Neni pochyb o tom, ze Luka$ ve svém dile hovoii o radosti vice, nez ostatni
evangelisté. Jakou roli v8ak toto téma hraje v jeho celém dile? Je to role spiSe okrajova,
nebo naopak zdsadni? Nakolik souvisi myslenka radosti s JeziSovym dilem zachrany?
Objevuji se zde zminky o radosti jen nahodné (dano pouze chronologickym vyskytem
v uvadénych piibézich), nebo s touto myslenkou pisatel pracoval promyslené v ramci
struktury celého svého literarniho dila? To vSe jsou dtleZité a zdkladni otazky, na které
se chce tato disertacni prace zaméiit. Pro jejich peclivé prozkoumani a mozné

zodpovézeni bude nutné postupovat v logickych krocich.

7 Xz

V prvni ¢asti, uz ze své povahy spise deskriptivni, bude zapottebi vymezit a zarover i
zdt@vodnit volbu termind, které v Lukasové dile povaZzujeme za nejzasadnéjsi pro
popis radosti. Kazdy z nich bude poté prozkoumén v kontextu Starého (LXX) i Nového
zakona, pfipadné také ve vyznamné mimobiblické literatufe, aby tak bylo mozné urcit

NP

miize tvofit pevnou a solidni zakladnu a slouzit jako vychodisko pro dalsi zkoumani.

Druha ¢ast prace se zaméfi na jednotlivé pasaze Lukasova evangelia a knihy Skutkd,
v nichZ se jiz zminéné pojmy oznacujici radost objevuji. Budeme vychazet z toho, ze

zif

Lukas svou teologii , vypravi” jako soucast piibéhu,* a proto i jeho vniméni radosti je

tfeba vnimat vrdmci jeho vypravéni. Kazdy biblicky oddil tak bude nezbytné

k obéma svazkim, tedy ke dvéma svazkiim spojenych jednou koncepci.” (FITZMYER, Joseph A. The Gospel
According to Luke I-IX: Introduction, Translation, and Notes. AB 28. New Haven: Yale University Press, 2008,
s. 4)

3 Hned v ttvodu oznacuje Lukas své evangelium jako dujynoig (L 1,1), tedy ,vypravéni”. Napf. GREEN
proto zduraziluje, Ze pro pochopeni Lukasova poselstvi nestaci jen peclivé aplikovat jednotlivé metody
exegetického rozboru, ale je zcela nezbytné brat v tvahu pravé jeho ,narativni teologii”, jejimz
prostiednictvim vyjadiuje své poselstvi. (GREEN, Joel B. The Gospel of Luke. Grand Rapids, MI: Eerdmans,
1997,s.1.)

16



vV 2

exegeticky prozkoumat v jeho nejblizsim kontextu, a urcit, jakou roli v ném radost
hraje, a nakolik vyznamné a zdsadni je jeji misto ve vypravéni jednotlivych epizod.
Pozornost tak bude vénovana jednotlivym aspektiim, které Lukas radosti v rznych

souvislostech pfisuzuje.

Smyslem tfeti ¢asti prace bude najit misto radosti v Lukasové dile jakoZto celku.
V ramci literarni analyzy se budeme vénovat tomu, jaké misto zaujimaji diirazy na
radost v celkové struktufe tohoto novozakonniho diptychu, pfipadné zda existuje také
urcita paralelni provazanost mezi témito zminkami o radosti v LukaSové evangeliu a

v knize Skutk.

N2

Ctvrta, zavérednd ¢ast, se nakonec zaméi{ na syntézu predchozich poznatkd a jejich
urcitou logickou systematizaci. V ni se budeme snazit definovat, jak konkrétné Lukas
ve svém dvojdilném dile vnimal radost, jeji zdroj a pii¢iny, misto v déjinach spasy i
v Zivoté jednotlivce, zptsoby jejtho prozivani, ale také nebezpeci nespravného pojeti

radosti.
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I. LUKASOVA TERMINOLOGIE RADOSTI

Diive, nez bude moZzné podrobnéji prozkoumat tematiku radosti a jeji roli v Lukasové
evangeliu a knize Skutky apostolii, bude nejprve nutné vymezit a definovat zédkladni
terminologii a vyrazy, které tyto dva novozakonni spisy v souvislosti sradosti
pouzivaji. Vymezenim téchto zdkladnich pojmt tak hned v Gvodu nastavime
,mantinely” této studie. Volba pojmfi, které budou do dal$iho zkoumani zahrnuty, je
sice pochopitelné do jisté miry subjektivni, ale naprosto nezbytna jako zédklad a
nasmérovani pro dalsi zkoumani tématu. Definice vybranych vyrazf, spolu sen
zakladni analyzou jejich pouZiti ve Starém (LXX) i Novém zdkoné&, pak bude slouZit
jako prvni vychozi krok pro samotnou exegezi pasazi, v nichz Lukas tuto terminologii
pouziva. Dilezitost tohoto kroku v rdmci exegetické préce vystizné komentuje

GUILLEMETTE:

,Literarni dilo se sklidd predevsim ze slov. MiiZe mu schdzet dobry styl, struktura,
dech, predstavivost, gramatickd sprdavnost, koherence ¢i cokoliv jiného, ale nikdy mu
neschdzi slova. (...) Neni mozné se zabyvat biblickym poselstvim, aniZ bychom

prikladali velkou dileZitost sloviim, jimiz je toto poselstvi vyjadreno.”37

Biblicka fectina zna a pouziva pro vyjadfeni radosti ¢i stésti celou skalu slov a vyraza,
které popisuji rizné aspekty prozivani a projevovani radosti. Autorskd dvojice LOUW-
NIDA ve svém lexikonu® fadi do této sémantické skupiny (,Happy, Glad, Joyful)
nésledujici pojmy: A\apotng, Napodg, paxaplopog, HAaKdplog, paxapi{m, evppoovvr,
evppaivoupat, xapd, xaipe, ovyxaip®, oovvndopai daopeveg, Mdéwg, domalopat,
ev@paive, ayaliaolg, dyal\idm a okiptae. Z této siroké nabidky,® kterd vychazi ze
vsech biblickych knih Starého i Nového zdkona, pouziva Lukas ve svych spisech
samoziejmé jen nékteré, a to konkrétné: paxdapilog a paxkapifm, xapd a xaipw, GOPEVEOS,

ayaAAiaotg a ayaAidopat, ed@paive a oKpTa®.

37 GUILLEMETTE, Nil. Introduction a la lecture du Nouveau Testament: au soir du troisiéme jour. Paris: Cerf, 1980,
s. 201-2.

3 Louw, Johannes P. a Eugene A. NIDA. Greek-English Lexicon of the New Testament: Based on Semantic
Domains, sv. 1. 2. vyd. New York: United Bible Societies, 1996.

39 MOUNCE ¢i ARNOLD do této kategorie pfifazuje jesté i sloveso kavydopat, s vyznamem radostného
chlubeni se né¢im (v pozitivnim i negativhim smyslu), avSak zde se zda byt spojitost s radosti preci jen
pfilis vzdalena. (MOUNCE, William D. Mounce's Complete Expository Dictionary of Old & New Testament
Words. Grand Rapids, MI: Zondervan, 2006, s. 573; ARNOLD, Clinton E. Joy. In: FREEDMAN, David N. (ed.).
The Anchor Yale Bible Dictionary, 3. sv. New York: Doubleday, 1996, s. 1022.)
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NAVONE® ve svém pfehledu LukaSovych témat vénuje jeho pojeti radosti (,Lucan
Joy”) celou obsahlou kapitolu. I on zde nejprve uvadi zdkladni pouzité pojmy, a stejné
jako LOUW-NIDA upozortiuje na kli¢ové vyrazy: paxdapilog a pakapi{e, xapd a xaipo,
ayaliaolg a ayalwaopat, evgpaive a okiptae (adverbium dopévag zde neuvadi).
Knim ovSem piidava jesté nékteré dalsi: 60a a 6ofalw, aivéwm, evloyéw, eiprvn a
PEYAAOV®.

Proto tuto studii se ovsem jevi i tento vybér jako pfili$ Siroky. Podstatné jméno eiprjvn
sice popisuje vnitini i vnéjsi pokoj, ktery pochopitelné vytvaii idedlni podminky pro
prozivani opravdové radosti, ale tato spojitost je spiSe vzdalena. Slovesa 6oSalw,
aivém, ebhoyem a peyaldve se zase zameéfuji spiSe na konkrétni nabozenskou aktivitu,
ktera z radosti vychazi jako jeji dasledek, spiSe nez aby popisovala samotné prozivani
radosti. A pfidavné jméno pakdptog se ve vétsiné pouziti zaméfuje spise na okolnosti,

diky nimz muzZe ¢lovék prozivat radost a Stésti.

Adverbium dopévmg pouzije Lukas ve Sk 21,17 k popisu pfivitani, kterého se Pavlovi
dostalo v Jeruzalémé. Mnohé ceské preklady hovoii o tom, Ze jej zde bratfi pfivitali a
pfijali ,radostné” .41 Pfestoze toto slovo z etymologického hlediska ptivodné s radosti
skute¢né souvisi,®2 v daném kontextu se nam jevi jako vhodnéjsi a vystiznéjsi prekladat
je spise slovy ,viele”® ¢i ,srde¢né” (coz rozhodné nepopird radostny rozmér tohoto
setkani). V feckém textu NA27 jde o hapax legomenon, nicméné zajimava textova
varianta se nabizi v textu Sk 2,41, ktery hovoii o téch, ktefi uvéfili o na zdkladé Petrova
kazani o letnicich. Nékteré rukopisy (E W 33. 1739 I sy) sem vkladaji slovo dopévag,
takze text potom zni: ,oi p&v odv [dopéveg] dmodeSapevor tOvV Aoyov adtod
¢pamrtiobnoav kai npooetédnoav €v i Npépa ékeivn woyai ooel tpoxidtat.” I zde je
timto vyrazem popséno pfijeti Bozi slova s nadSenim, srde¢né, viele, a tudiZ snad i
radostné. Protoze vsak je tento vyraz vyznamové spiSe nejednoznacny, a navic

z hlediska textové kritiky panuji urcité nejasnosti ohledné ptivodnosti jeho pouziti ve

40 NAVONE, John. Themes of St. Luke. Rome: Gregorian University Press, 1970, s. 71.
41 Tak pieklada napi. CSP, podobné CEP nebo CLP: s radosti”.

42 CHANTRAINE ve svém obsahlém etymologickém slovniku pteklada piidavné jméno dopévog jako
»radostny, spokojeny”, a pfipomina, Ze v klasické fec¢tiné ptivodné vyjadiovalo intenzivni radost ¢lovéka,
ktery byl zachranén pfed smrti. Pozdé&ji pak popisuje i radost z navratu ¢i ze setkani. Odvozené sloveso
aopevie pak dostava také posunuty vyznam ,pfijmout sradosti”, a ptidavné jméno dopeviotog
(ptipadné dopeviopog) popisuje ,vitaného” hosta. (CHANTRAINE, Pierre. Dictionnaire étymologique de la
langue grecque: Histoire des mots, sv. 1. Paris: Klincksieck, 1968, s. 125.)

4 Tak napt. B21.
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Sk 2,41, nebudeme jej v této praci pojedndvat samostatné, ale bude pripomenut

v kontextu celé druhé kapitoly knihy Skutkf.

Jesté podstatné uzsi skupinu vyrazt voli ve svém slovniku novozakonnich pojmi
LEON-DUFOUR, ktery pod heslem ,radost” uvadi jen tfi pojmy, které podle néj
explicitné vyjadfuji radost: evppoodvn), xapd a dyaliaoigk. Z této trojice se rozhodla
ve své jiz zminéné disertaci na toto téma vychazet také Anke INSELMANNova.#5 Tato
volba se jevi jako pomérné dobra a vystizna, nicméné v této praci budou tyto zvolené
tfi vyrazy (xaipw*/xapa¥, dyar\iaopa®/ dyariiaoic® a evgpaivopai®/evgpoodvns?)
rozsifeny jesté také o dfive uvedené sloveso oxiptaw,? které mé predevsim v kontextu
LukaSova evangelia vyslovnou a vyraznou spojitost svelkou radosti. Do této
sémantické skupiny pak povazujeme za vhodné (na rozdil od vyse zmitiovanych
lexikonti) pfipojit jesté sloveso yeldw, které mezi novozdkonnimi knihami najdeme
pravé jen u Lukase, a které zde popisuje smich jako vyrazny vnéjsi projev vnitini

radosti.

Kazdému z téchto vyrazii bude vénovano na nésledujicich strankach kratsi pojednani.
Svou povahou budou tato pojedndni spiSe deskriptivni, s déirazem na moZnou
sémantickou 3ifi vyznam jednotlivych slov, stejné jako na jejich pouziti v kontextu
Starého a Nového zdkona, pfipadné také v blizké mimobiblické literatufe. Smyslem
této casti je poskytnout vychozi faktografickou zakladnu pro dalsi zkoumani, aby
nebylo pozdéji pfi exegetickém rozboru jednotlivych biblickych pasazi nutné se vzdy a

u kazdého zminéného terminu vénovat jeho definici, ale hledat spiSe jejich misto a

vyznam v kontextu LukaSova poselstvi.

44 LEON-DUFOUR, Xavier. Worterbuch zum Neuen Testament. Miinchen: Kosel Verlag, 1977, s. 173

45 INSELMANN, Anke. Die Freude im Lukasevangelium: Ein Beitrag zur psychologischen Exegese. WUNT 322.
Tubingen: Mohr Siebeck, 2012, s. 135.

46 yaipe: L 1,14.28; 6,23; 10,20(2x); 13,17; 15,5.32; 19,6.37; 22,5; 23,8; Sk 5,41; 8,39; 11,23; 13,48; 15,23.31; 23,26
47 yapa: L1,14; 2,10; 8,13; 10,17; 15,7.10; 24.41.52; Sk 8,8; 12,14; 13,52; 15,3

48 gyaMiaopau: L 1,47; 10,21

49 gyaliiaoig: L 1,14.44; Sk 2,46

50 evgppatvopat: L 12,19; 15,23.24.29.32; 16,19; Sk 2,26; 7,41

51 evgppoovvr: Sk 2,28; 14,17

52 oxipra: L 1,41.44; 6,23

% yehaw: L 6,21.23.
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1. RADOVAT SE, MiT RADOST (Yaip)

Nejtypic¢téjsim LukaSovym vyrazem, kterym popisuje radost, je podstatné jméno xapa,
a jeji prozivani vyjadfuje slovesem yaipw, pfipadné sloZenym tvarem ovyyaipw. Tyto
vyrazy pouzivd ze vSech novozdkonnich pisatel(i, a také zevangelist, nejcastéji.>
evangelii. Toto napadné casté a vyrazné zminovani radosti naznacuje, ze ,xapd je

Lukasovym kli¢ovym terminem®.5

V antické literatute jsou pojmy yaipw a yapd bézné a pouzivané uz od dob Homéra.
Casto jsou davany do spojitostis vyrazem ndovr), potéSeni (nékdy jde dokonce
o synonymum), coZ je jedna ze zdkladnich lidskych emoci (podobné jako napt. Avmn,
@opog, nebo émbopia).> Bible, a zvlasté Novy zdkon, vsak tato dvé slova dasledné
rozliSuje, a vyrazu ndovr| piipisuje vyrazné negativni vyznam - jsou to hiiné a
sobecké rozkoSe, ktera stoji v jasné a zfetelném protikladu k xyapa, ¢isté radosti, kterou
dava clovéku Bth (L 8,14; Tit 3,3; Jk 4,1.3; 2P 2,13). Jestlize anticky svét pouzival slovo
xapa v sekularnim kontextu pro popis néc¢eho prijemného, ale piesto jen do¢asného a
pomijivého, potom biblické pojeti ho nasmérovéava jednozna¢né do vztahu k Bohu a
dodava mu rozmér vé¢nosti. SPICQ proto v souvislosti s timto rozdilem konstatuje, Ze
zidovsko-kfestanské chapani radosti xapda ,stoji v protikladu k pesimismu a beznadéji

pohanstvi prvniho stoleti.5”

Samotné podstatné jméno yapd je slovem dé&jovym, které je pouzivano predevsim
k oznaceni konkrétniho prozivéani radosti, podobné jako sloveso yaipw. Pro samotnou
emoci ¢i radostny vnitini ,pocit” voli Lukas spiSe opis: ,byt naplnény radosti”
(Sk13,52: ,0f te pabnrai émAnpodvto yapds...”).® V Novém zakoné také yapa

metonymicky vyjadiuje divod kradosti, jak je zfejmé napt. ze slov andélli, kteii

54 Ze 74 novozéakonnich vyskytt uvadi Lukas ve svych dvou spisech sloveso yaipe 18 krat, a ooyxaipo
ttikrat. Podstatné jméno xapd, které Novy zakon vzpomina na 59 mistech, Lukas pouZije 12 krat.

5% VON BENDEMANN, Reinhard. Zwischen 66{a und oravpog: Eine exegetische Untersuchung der Texte des
sogenannten Reiseberichts im Lukasevangelium. BZNW 101. Berlin: Walter de Gruyter, 2001, s. 417.

5% O téchto emocich pojednava také 4. kniha Makabejska, a to hned v prvni kapitole. Zde ale nachézime
rozlieni: pfi¢inou n0ov1) je émbopia, a disledkem zase yapd. (4 Mak 1,22: ,ipo6 pév obv tjg dovrg £otty
émbopia, peta 6& ™V NOOVNV xapd.”)

57 SpicQ, Ceslas. Lexique théologique du Nouveau testament. Fribourg: Editions du Cerf, 1991, s. 1642.

~ 14

5 Stejny opis je pouzitiv 2 Tm 2,4: ,iva xapég mnpobéd”. CONZELMANN pfipomina jesté dalsi dvé slovesa
z mimobiblické literatury, kterd ve vazbé se slovem yapd odkazuji na vnitfni pocit radosti: avampmiapat
a épmipmnpt. (Conzelmann, Hans. Xaipw, xapd, ooyyaipe. In: KITTEL, Gerhard a Gerhard FRIEDRICH
(eds.). TWWNT 9. Stuttgart: Verlag W. Kohlhammer, 1973, s. 351.)
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)

v L 2,10 pastyitm zvéstuji ,velkou radost” (yapav peydAnv), tedy zpravu, diky niz se

mohou radovat.

Za velmi specifické 1ze povazovat pouZiti slovesa yaipw k vyjadfeni pozdravu, ktery je
z etymologického hlediska pfanim radosti, pfenesené pfanim vseho dobrého do Zivota.
Objevuje se uz v Homérové eposu Odysseia, kde nachazime pozdrav ,xaipe” pii
setkani, ale také pfi louceni®® Takové pouziti v kontextu pozdravu v ramci
protokanonickych knih Starého zdkona nenajdeme® (v Zidovském prostfedi hral
dtlezitou roli pfi pozdravech spide termin DI7Y), ale je pomérné typické pro cely Novy

zékon, a to jak pro evangelia, tak pro novozdkonni dopisy.

1.1. Xaipow ve Starém zakoné

Jestlize bylo jiz v tvodu Feceno, Ze terminy xaipw a xapd jsou naprosto typické a velmi
¢asté v Lukasové dile, pak pro Stary zdkon v septuagintnim znéni to rozhodné neplati.
Tematika radosti je v hebrejskych Pismech dosti vyraznd, ale je vyjadfovand nejcastéji
slovesy dyal\idopat a evgpatvopat, o kterych jesté bude fe¢ pozdéji. Sloveso yaipw je
tak spiSe jejich rozsifenim a doplitkem, ktery se casto objevuje téméf synonymicky
v jejich tésné blizkosti. Proto zni tfeba v knize proroka Joele vyzva adresovand celé
zemi, kterd se ma radovat zvelkych véci, které vykonal Hospodin: ,xaipe xai
evppaivov” (Jéel 2,21). Patrné je to také v poetickych paralelismech, jako napft.
v zavéretném vyznani proroka Abakuka: ,éyo 0¢ év 1® xkvple dyalAidoopat /
xapnjoopat &mi 1@ 0ed t® owTijpt pov.” (Ab 3,18). Ve vztahu k hebrejskému textu jsou

tyto dva terminy nejcastgji ekvivalentem hebrejskych slov MW (07W), pripadné také

117, 2°3, % nebo 179V

%V tomto eposu tak Télemachus zdravi napt. hosta, ktera se blizi k jeho domu: , xaipe, &eive,” (Od. 1,123).
A kdyz Oddyseus opousti ostrov Ogygia, nymfa Kalypsé se s nim lou¢i slovy: ,od 8¢ yaipe xai &urng”
(Od. 5,205). (HOMER. Odyssey. In: MURRAY, A.T. The Odyssey: with an English Translation [online]. London:
Harvard University Press, 1919 [cit. 2015-04-01]. Dostupné z:
http:/ /data.perseus.org/citations /urn:cts:greekLit:tlg0012.tlg002. perseus-grc1:5.205)

60V pozdéjsich zidovskych spisech, zvlasté v knihdch Makabejskych, se ale uz sloveso xaipo
(pravdépodobné diky vyraznému helénskému vlivu) pouziva jakoZto pozdrav velmi c¢asto. AZ na dvé
vyjimky (1 Mak 10,26 a 4 Mak 4,22) jsou vS8echny vyskyty tohoto slovesa v Makabejskych knihdch pravé
soucasti pozdravu: 1 Mak 10,18.25; 11.30.32; 12,6.20; 13,36; 14.20; 15,2.16; 2 Mak 1,1.10; 9,19; 11,16.22.27.34;
3 Mak 3,12;7,1.
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3%

Napfi¢ celym Starym zakonem se sdvojici xaipw/xapa setkdvame predevsim
v ndboZzenském kontextu.®! Jde o radost, kterd je motivovdna a probouzena
vyznamnymi Bozimi ¢iny, kterymi vstupuje do lidskych Zivoti, aby zachrénil své déti.
KdyZz Mojzi§ piinasi svému narodu zprévu, Ze Bhh je pfipraven zasdhnout v jejich
prospéch, cely lid s tictou padd na kolena a klani se Hospodinu (Ex 4,31). LXX v této
chvili oproti masoretskému textu dodava, ze se cely izraelsky lid zaradoval (éxapn).
Asi nejvyraznéji popisuje radost ze zachrany kniha Ester. Poté, co bylo jasno, ze
zidovsky nérod jiz neni v Perské fi§i v nebezpedi, se celé mésto Stgan radovalo
(éxapnoav/nY)) (Est 8,15). Zidim tak nastal as radosti a jasani (xapd xai
goppoovvn/ Y ANn) (v. 17), den radosti (xapég/mn) (9,18).

Radost je pak v zalmech a prorockych knihach spojovana také s eschatologickou nadéji

P

Boziho lidu. Zalm 96 (y 95)%2 vyhlizi den, kdy se Hospodin ujme plné vlady nad
svétem. Tehdy bude cely vesmir naplnén veselim, a pole i s tim, co na nich roste, se
zaraduji (yaprjoetar/T7¥%) nad tim, ze Hospodin piichéazi (v. 12). Podobné i prorok
Izajas (I1z 55,12) vyhlizi den, kdy v8ichni vyjdou s radosti (2x se objevuje vazba év xapd)
a budou jasat k oslavé Hospodinova jména. Zavér této knihy pak vyzyva vSechny, aby
vgichni radostné jasali (xapnre yapd/ W hDN WW/@) nad Jeruzalémem, ktery je
zachranén (Iz 66,10). Bozi vitézstvi ocekava také prorok Jeremjas, ktery hovoii o tom,
e tehdy se panny budou radovat (yaprjcovray/Man) (Jr 31,13; LXX: 38,13), a misto
smutku zavladne jasani.

Pro taplnost starozdkonniho obrazu nelze opomenout nékolik malo pasazi, které vidi
radost za urcitych okolnosti i z negativniho thlu. Kniha Pfislovi varuje pfe témi, kdo se
raduji (yatpovteg/ ﬁ’i:r) nad zkazenosti (Pt 2,14). A prostfednictvim proroka Ozease
zaznivd BoZzi varovani, aby se izraelsky lid neradoval (Mn xaipe/ mbi;m-bg) jako

pohané (Oz 9,1), protoZze i oni byli svému Panu nevérni.

61 Jako uréitou vyjimku lze vnimat zminku o Aronovi, ktery se bude radovat (xaprjoetat) ze setkani se
svym bratrem Mojzisem (Ex 4,14), zpravu o krali Chizkijas, ktery se zaradoval (éxdpm), Ze mtize
vyslancim babylonského krale ukazat své poklady (2Kr 20,13), nebo pfedpoveéd Boziho soudu, ktery
zpusobi, ze umlkne hlas radosti (pavnv xapdg) pii veselé svatbé (Jr 25,10).

62 Jde mimochodem o jediny zalm, v némz se objevuje sloveso xaipm. Podstatné jméno xapd lze v Zalmech
objevit jen na dvou mistech, a to v y 20,7 a 125,2.
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1.2. Xaipw v Novém zakoné

Pti ¢etbé Nového zdkona budeme stdle znovu a znovu nardzet na zdkladni myslenku,
ze ,Kristus je zdrojem radosti pro vSechny, ktefi jej najdou”.® To bude patrné nejen
v evangeliich, ale také v novozakonnich dopisech adresovanych cirkvi prvniho stoleti.
Prvni pouziti slovesa xaip® vnovozdkonnim kdnonu nachazime v MatousSové
evangeliu, kde popisuje reakci mudrcii z vychodu, které hvézda privedla k setkani se
Spasitelem. Toto evangelium tak hned na svém pocéatku spojuje klicovou BoZi
intervenci do lidskych dé&jin, tedy JeZiSovo vtéleni, s radosti. Tato intenzivni radost je
v fe¢tiné vyjadfena typicky semitskym zptisobem: kdyZ mudrci uvidéli hvézdu nad
prostym pfibytkem v Betlémé, , zaradovali se velmi velikou radosti” (éxdapnoav xapav
peyainyv ogodpa) (Mt 2,10). Podobné zpravu o JeziSové narozeni oznamuji andélé jako
»velkou radost” (yapav peydAnv) i na pocatku LukdSova evangelia (L 2,10). Radost
spolu s vdécnosti poté projevuji ti, ktefi se sJeziSem osobné setkaji a zaziji jeho
osvobozujici moc. A neraduji se jen oni. Spolu s nimi se raduje i Btith a celé nebe z toho,
ze hiidnici jsou zachratiovani (Mt 18,13; L 15). Tato radost je pak v evangeliich

narus$ena Sokem z JeziSova ukfiZovani, ale v o to vétsi intenzité se vraci po vzkfiSeni,

kdy se uc¢ednici ,,zaradovali” (éxapnoav), kdyZz opét spattili Pana (J 20,20).

Vyraznou myslenkou, kterou pfedstavil uz Jezis, a pozdéji se k ni ¢asto vraci Pavlovy
dopisy, je radost navzdory problémim a utrpenim. Tém, ktefi budou pronasledovéni
pro svou vérnost, Jezi$ fika: ,Radujte se...” (xyaipete) (Mt 5,12; L 6,23) Apostol Pavel
poté skute¢né hovoti o tom, ze i kdyZ maji kiestané mnoho divodi se rmoutit, pfesto
se raduji (xaipovteg) (2K 6,10), a i on sdm o sobé pise, Ze se ,raduje v utrpeni” (xaipw
év toig mabrpaowv) (Ko 1,24). Asi nejvice je toto téma rozvedeno v listu Filipskym,
ktery Pavel piSe z vézeni. Znovu zde nékolikrat zdlraziuje, Ze i v této situaci se diky
Bozi milosti dokdZe radovat z toho, kdyZz vidi vysledky BoZziho ptisobeni (F 1,18;
2,1718; 4,10). A proto snakazlivym nadSenim vyzyva i své c¢tenafe, aby se
»spoluradovali” (ovyyaipete) spolu s nim (F 2,18).

Do kontextu Nového zakona rozhodné patfi také jiz dfive uvedené pouzivani slovesa

xaipe ve smyslu pozdravu - tedy xaipe nebo yaipeiv. Setkdvdme se s nim ve vSech

¢tyfech evangeliich (Mt 26,49; 27,29; 28,9; Mk 15,18, L 1,28 a ] 19,3), a to pii osobnich

6 MOUNCE, William D. Mounce's Complete Expository Dictionary of Old & New Testament Words. Grand
Rapids, MI: Zondervan, 2006, s. 573.
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setkanich. Dvé pouziti v knize Skutky zmiruji tento vyraz v rdmci citovanych dopisti
(apostolsky dopis ve Sk 15,23 a dfedni dopis ve Sk 23,26, v némz Klaudios Lysias
zdravi Félixe). Jakubova epistola je pak konkrétnim dopisem, ktery timto pozdravem
svym c¢tendfam zacina (Jk 1,1). Trochu odlisné pouZiti je v druhém Janové listu, kdy
nejde pfimo o pozdrav, ale o vyzvu, aby kfestané nebezpecné bludatfe ani nezdravili
(2J 1,10.11). CONZELMANN jesté naznacuje, Ze by se v duchu pozdravu mohla vnimat
jesté vyzva ,xaipete év xopio” (F 3,1; 4,4),%* pricemZz podobnou moZnost nastifiuje
THAYER i u textu 2K 13,11 (, Aoutov, adeh@ot, yaipete...”).%5 Tyto interpretace se ale
zdaji prili§ diskutabilni. Vyznam ostatnich zminénych textt je pomérné ziejmy,
s vyjimkou Lukasova textu (L 1,28), o némzZ se uz léta vede diskuze, zda andélovo
osloveni Maria je béznym pozdravem, nebo explicitnim pfédnim radosti. Tomuto

tématu se proto budeme vénovat pozdéji podrobné v samostatném oddile.

2. JASAT, VESELIT SE (dyaANtdopart)

Druhym terminem, ktery Luk&$ pouzivd pro vyjadfeni a popis radosti, je sloveso
ayaAAwdopat a s nim souvisejici podstatné jméno ayaliaois. Tyto dva vyrazy nejsou
v novozdkonnich spisech piili§ ¢asté a pouzivané. Z jedendcti pouziti slovesného tvaru
v Novém zakoné vsak pfipadaji ¢tyfi na Lukase - dvakréat v evangeliu (1,47; 10,21) a
dvakrat v knize Skutka (2,26; 16,34). Podstatné jméno dayal\iaoig je v Novém zdkoné
pouzito jen pétkrat, a ztoho dvakrat v LukdSové evangeliu (1,14.44) a jednou je
obsahuji Skutky apostolt (2,46).

S podobou ayalidopat se miZeme setkat vyhradné jen v LXX, v Novém zdkoné, a
nékterych rané kiestanskych spisech. Pivodnéjsi tvar, obvykly v klasické fecting, byl
ayaMo / ayallopat, a pouzival se s nasledujicimi vyznamy: (a) ozdobit, oslavovat,
uctivat - napf. bozstvo (Platén a Aristotelés);, (b) dat na odiv, chlubit se néc¢im
(Hérodotos); (c) uzivat si néco, mit znéceho potéseni (Homér); (d) byt znéceho

nadsen, byt u vytrZeni (Hérodotos).®® Sohledem na tato piéivodni pouziti vyjadfil

64 CONZELMANN, Hans. Xaipw, yapd, ovyxaipw. In: KiTTEL, Gerhard a Gerhard Friedrich (eds.). TWWNT 9.
Stuttgart: Verlag W. Kohlhammer, 1973, s. 359.

6 THAYER, Joseph Henry. A Greek-English Lexicon of the New Testament. New York: Harper & Brothers, 1889,
s. 492.

66 BEYREUTHER, Erich. Joy, Rejoice. In: COENEN, Lothar (ed.). New International Dictionary of New Testament
Theology, sv. 2. Grand Rapids, MI: Zondervan Publishing House, 1986, s. 352. PRACHUV slovnik nabizi
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vyznam tohoto slova dobfe BULTMANN, podle néjz zde ,nejde jen o pocit urcité radosti,
jako spise o uvédomovani si toho, na¢ mohu byt radostné pysny, a co vyjadiuji celym

svym postojem.” 67

Sloveso ayaMiaopat se tak do jisté miry prekryva s vyrazem yaip®, nicméné jeho
vyznam jesté vyrazné zesiluje. Jedna z etymologickych hypotéz navrhuje, Ze by tento
termin mohl byt odvozen od archaické poetické prfedpony dya-, kterd ma zesilujici
vyznam (,,velmi”, nebo dokonce , pfili§“).68 Potom by $lo o vyjadieni naprosté a plné
spokojenosti, veseli a radosti, kterou si ¢lovék nemtZe nechat jen pro sebe. Tento

jazykovy ptivod vsak neni mozné dolozit konkrétnimi dtakazy.

Jde tedy o intenzivni radost, které je ¢lovék natolik plny, Ze je na ném patrnd, musi se
néjak projevit, nez aby o ni jen mluvil. Implicitné tedy sloveso dyaAAiaopat odkazuje i
na vnéjsi projevy prozivané radosti.®® ZODHIATES ho proto navrhuje preklddat jako
~jasat, skakat radosti, davat najevo radost skakdnim a poskakovanim - projevujice tak
obrovskou ¢i extatickou radost a potéSeni”.?0 A podobné to vyjadfuji i LOUW-NIDA:
,Prozivat stav velké radosti a veseli, ktery casto zahrnuje i verbdlni vyjadfeni a

odpovidajici pohyb téla.””” Stary ROSTGv slovnik se dokonce nebrani ani myslence

rozverné, az rozpustilé radost (,,sich ausgelassen freuen”).”

2.1. AyaMaopat ve Starém zakoné

V septuagintnim znéni Starého zakona je toto sloveso naprosto typické pro knihu

Zalmti (50 vyskytd) a Izajage (10 vyskytii).”> Podstatné jméno dya\iaoig pak najdeme

podobné definice: ,, zdobiti, krasliti; med. pysniti se, honositi se, tésiti se, oblibiti si” (PRACH, Vaclav. Recko-
Cesky slovnik. Praha: Springer a spol., 1942, s. 10).

67 BULTMANN, Rudolf. Ayaldouat, dyariiaotg. In: KITTEL, Gerhard (ed.). TWWNT 1. Stuttgart: Verlag W.
Kohlhammer, 1957, s. 18.

68 CHANTRAINE, Pierre. Dictionnaire étymologique de la langue grecque: Histoire des mots, sv. 1. Paris:
Klincksieck, 1968, s. 7.

6 LEON-DUFOUR, Xavier. Worterbuch zum Neuen Testament. Miinchen: Kosel Verlag, 1977, s. 173.

70 ZODHIATES, Spiros. The Complete Word Study Dictionary: New Testament. Chattanooga, TN: AMG
Publishers, 2000, s. 21.

71 Louw, Johannes P. a Eugene A. NIDA. Greek-English Lexicon of the New Testament: Based on Semantic
Domains, sv. 1. 2. vyd. New York: United Bible Societies, 1996, s. 302.

72 Rost, Valentin Chr. Fr. Griechisch-Deutsches Wérterbuch, sv. 1. Erfurt und Gotha: Hennings’schen
Buchhandlung, 1829, s. 4.

73 Dalsi protokanonické knihy maji maximalné jeden vyskyt (25 1,20; 1Pa 16,31; Pis 1,4; Ab 3,18; Jr 30,2; P1
2,19). Z ostatnich spistt LXX toto sloveso zmiriuje jesté Tob 3,9.15; 3Mak 2,17 a Sir 30,3.
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kromé jediného pouziti v Izajasové knize opét v Zalmech. Stary zékon uvadi jesté tvar
ayaAAiapd,’ ktery se ale v Novém zakoné viibec neobjevuje.

Zalmy davaji i témto vyrazdm naprosto silné a jednoznaéné nabozensky rozmér.
V naprosté vétsiné vyskytt jimi lic¢i veselé jasani pramenici z Bozich spasnych ¢int - a
to nejen minulych, ale i pfitomnych, a dokonce i téch budoucich. Proto zalmista
pouzivd vZ 51,14 (¥ 50,14) piimo souslovi ,jasot [ze] spasy” (&yaA\iaowv tov
ootmpioo/NWY YY), ve svych basnich a pisnich chce mluvit o vSech Bozich
podivuhodnych ¢inech a ,jasat (dya\iacopat/ ﬂ?’}?}) nad tvou spasou” (Z9,15;
W 8,15). Tyto projevy Bozi lasky vsak nemaji vést k jasani jen jeho lid, ale v poetickém
vyjadfeni vlastné celé stvoteni: proto se i slunce bude veselit (dyalidoetar/°?) jako
bohatyr (Z 19,6; ¥ 18,6), a hory Tabor a Chermén jasat (éyal\idoovtat/13377) v Bozim
jménu (Z 89,13; W 88,13). Skutecnost, ze Hospodin kraluje, zptisobi, Ze bude jasat
(dyariaobw/ ‘711]1) také zemé, mote, i to co je vném (Z 96,11; ¥ 95,11), stejné jako se
budou veselit (d¢yarAiaocovtat/1117Y) i lesni stromy (v. 12). Podobné se z Bozi dobroty
méa radostné veselit (dyaA\ictofe/3137)) celd zemé i v Z 98,4 (¥ 97,4), a opét zde jasaji
(dyaMwaoovtat/1137Y) i hory (v. 8).

Intenzita této radosti je v Zalmech zd@iraznéna i skute¢nosti, Ze se velmi ¢asto (ve 21
pfipadech z 50 pouziti) zvlasté v paralelismech, vyskytuje v kombinaci se slovesem
edgpatvopat, napt.: ,Tento den ucinil Hospodin. Jasejme (dyaM\iaoopeda/17°3) a
radujme se (edppavOwpev/NNYI) vném.” (Z 118,24; ¥ 117,24). Kromé toho se
jednou kombinuje také s jiz zmitiovanym slovesem yaipe (Z 96,12; W 95,12).

Totéz je pravdou i v rdmci knihy proroka Izajase, kde se tato dvojice sloves objevi v 7
pfipadech z 10 pouziti slovesa dyal\idopat. Tato intenzivni jdsava radost se na rozdil
od Zalmt nevénuje tolik minulym &indm Hospodina, ale v nadgji sméfuje predeviim
vpied, k o¢ekavanému budoucimu dni, kdy se bude fikat: ,Hle, toto je na$ Bih,

ocekavali jsme na ného a zachrédnil nés. Toto je Hospodin, na néhoz jsme ocekavali,
jasejme (yaMiopeda/m°N) a radujme se (edppavOnoopeda/mmnI) v ieho

zachrané!” (1z 25,9; CSP). To bude doba, kdy i pustina rozkvete a bude vesele jasat

74 Toto podstatné jméno je opét pouzito pievazné v Zalmech a u Izajage. Z deuterokanonickych spist stoji
za zminku Sirachovec, kde se toto podstatné jméno objevi pétkrat (1,11; 6,31; 15,6; 30,22; 31,28), a to jak pro
popis radost pramenici z Hospodinova jednani, tak i pro obecné radost a jdsani v bézném Zzivoteé.
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(&ya\tdoetar/230)) nad tim, co Hospodin uéini (Iz 35,1.2). Z tohoto eschatologického
vitézstvi se v8ak nebude radovat jen vSechno stvofeni, ale i sdm Hospodin, ktery o sobé
prohlasuje: ,Budu jasat (dyaA\idoopat/>R73)) nad Jeruzalémem a veselit se ze svého

lidu.” (Iz 65,19).

2.2. AyaMaopatr v Novém zakoné

Je ziejmé, Ze v novozdkonnim pouziti slovesa dyaAAidopat se odrazi jeho chapéni a
vyznam v Septuaginté. I zde oznacuje radost, kterd vychézi z Boziho vstupu do déjin,
ktery pfindsi zachranu, a navazuje tak na ocekavani izraelského naroda.”” ,Nejen
starozakonni véfici (jako tfeba Abraham [J 8,56] a David [Sk 2,26; citace z 7z 16,9])
vzhliZeli sjasanim dopfedu ke Kristovu pfichodu, ale i ti, ktefi sami zazili ptichod

Mesiase, projevovali svou nadSenou radost.”76

Kdyz andél hovoii o narozeni posla, ktery ma pfipravit Bozi lid na setkani
s prichazejicim Spasitelem, oznamuje ZachariaSovi, Ze mu jeho syn pfinese ,radost
(xapa) a veseli (dyariiaotg)” (L 1,14).77 O nékolik mésict pozdéji se zase Maria setkava
s AlZzbétou, ktera s nadSenim konstatuje, Ze v blizkosti matky Spasitele v ni jeji jesté
nenarozené dité poskocilo radosti (év dyalAwaoer) (L 1,44). Mariin Magnificat pak
krasné vyjadfuje radostné oc¢ekavéni zaslibeného syna a vyjadiuje, Ze jeji ,,duch zajasal
(MyaMiaoev) v Bohu, mém Spasiteli” (L 1,47). Také sam Jezis, kdyz vidél smysluplnost
své pozemské sluzby, ktera méla p¥inést nejen zachranu h¥isnikd, ale i pordzku satana,
»zajasal (qyaMiaoato) v Duchu svatém” (L 10,21). A kdyZz se po nékolika dalsich
letech rozhodne pohansky Zzalainik ve Filipech pfijmout JeZiSe jako svého spasitele,
jasal (MyaAAwdoaro) spolu s celou svou rodinou (Sk 16,34).

Specifickym novozdkonnim tématem je jasava radost i ve chvilich trapeni
a prondsledovani. Kni vyzyval Jezi§ své posluchace vkdzdni na hote, jak je

zaznamenal Matous: ,Radujte se a jasejte (dyar\idobe), protoze méte hojnou odménu

v nebesich” (Mt 5,12). Velmi podobné povzbuzuje i Petr kradostnému jasani

75V tomto ohledu dava smysl Swansontv ndvrh definovat podstatné jméno dyariiaolg jako
»transcendentni radost” (SWANSON, James. Dictionary of Biblical Languages With Semantic Domains: Greek
(New Testament). Oak Harbor: Logos Research Systems, 1997, s. 21).

76 MOUNCE, William D. Mounce's Complete Expository Dictionary of Old & New Testament Words. Grand
Rapids, MI: Zondervan, 2006, s. 573.

77 Janovo evangelium se v podobném duchu diva zpétné na sluzbu Jana Kititele. Lidé, ktefi byli osloveni
Janovym poselstvim, se chtéli alesponi chvili ,zaradovat (dyaA\abijvat)” v jeho blizkosti (J 5,35).
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(dyal\dobe) své ctendre, ktefi prochazeji utrpenim (1P 1,6). UZ dnes mohou jasat
(dyaMaoBe) (v. 8) i navzdory nepiiznivym okolnostem, protoZe s nadéji ocekavaji
den, kdy se budou veselit (dyar\iopevor) s Kristem pfi jeho navratu (1P 4,13). A tento
den vitézstvi spojuje také kniha Zjeveni s radosti a jasotem: ,Radujme se a jasejme

“”

(dyal\idpev) a vzdavejme mu slavu, protoZze prisla svatba Berankova...” (Zj 19,7).

3. RADOSTNE SLAVIT, BYT DOBRE MYSLI (eV@pdaivopat)

Tretim ddleZitym terminem, kterym Luka$ vyjadfuje téma radosti, je sloveso
evgpaivopat a s nim souvisejici podstatné jméno evgpoovvn. V pozadi obou téchto
vyrazil je fecké podstatné jméno @pr|v, u néhoz se jazykovédci uz léta pfou, co piesné
ptvodné oznacovalo. Z kontextii jeho starovékého pouZiti je ziejmé, Ze Slo o slovo
popisujici néktery vnitini orgén lidského téla, ktery byl v antickém svété povazovan za
sidlo mysleni, vile ¢i touhy - mohlo jit o brénici, osrde¢nik (perikard), srdce ¢i plice,
nebo obecné o ,skupinu vnitfnich organt v horni ¢asti lidského téla”.”s Phvodni
fyzicky vyznam se ovSem po case vytratil,”® a slovo bylo dale pouZivdno spiSe ve

smyslu pfeneseném, tedy: mysl, mysleni nebo rozum.s0

Pfidanim predpony ev- pak vznikaji slova evgpaive a evgpoovvr, kterd naznacuji
dobré a pffjemné rozpolozeni ,mysli” ¢i ,srdce”, tedy urcity druh radosti. V pivodnim
slova smyslu (s ohledem na originalni doslovny vyznam) by tak mohl byt popsan
¢lovék, ktery je ,dobré (radostné) mysli”, ¢i kterému je ,dobfe u srdce”. Aktivni tvar
slovesa evgppaive pak byva prekladan jako ,potésit”, ,,obveselit”, pasivni (¢i medidlni)
evgpatvopar zase jako ,byt potésen”, ,radovat se”, ,veselit se”, pfipadné také
»oslavovat”. U podstatného jména evppoovvn se uvadi jako odpovidajici terminy

24l AL

»potéseni”, “veseli”, ,stésti” nebo ,radost” 8!

78 CHANTRAINE, Pierre. Dictionnaire étymologique de la langue grecque: Histoire des mots, sv.4. Paris:
Klincksieck, 1977, s. 1227.

7 Viz: BERTRAM, Georg. @prv. In: KITTEL, Gerhard a Gerhard FRIEDRICH (eds.). TWWNT 9. Stuttgart: Verlag
W. Kohlhammer, 1973, s. 216-231.

80 Tento pfeneseny vyznam je typicky i pro pouziti v biblickych knihach. Z kanonickych starozdkonnich
spisti je v LXX pouziva pouze kniha Ptislovi (Pt 6,32; 7,7; 9,4; 11,12; 12,11; 15,21; 18,2 a 24,30) s vyznamem
yrozum”. Jedinym mistem Nového zdkona, kde se toto slovo objevuje, je 1K 14,20: ,AdeAgot, p7 madia
yiveoOe taig @peoiv dAAA Tf] Kaxig vimadete, taig 8¢ ppeoiv Téhetot yiveole.” Zde je pouzito (hned dvakrat)
ve vyznamu ,mysleni”, ,zptisob uvazovani”.

81 Tomu odpovida i skute¢nost, Ze v Fecké mytologii patfilo jméno Evgpooodvr) bohyni radosti a veseli.
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3.1. Evgpaivopat ve Starém zakoné

LXX pouziva sloveso ed@paivopat pomérné casto, a to na 200 mistech. Nejcastéji se
objevuje v knize Zalmd (57x), v knize proroka Izajage (27x), v P¥islovi (21x) a v knize
Deuteronomium (16x). Podstatné jméno edppoobdvn je pouzito na 111 mistech, z nichz
nejcast&ji je uvadi kniha Izajas (28x) a Zalmy (11x). Ve vétsiné piipadt jde o fecké

ekvivalenty hebrejského slovesa MY a podstatného jména Anw.

I tyto vyrazy maji ve Starém zdkoné silné naboZenskou konotaci.s2 Kromé pfipadu, kdy
se Pelistejci sesli, ,aby obétovali velky obétni hod pro svého boha Dagona a pro
radost” (tov Ouvoar Ovoiav peydAnv  Aayov 1@ Oe  avtwv  kal Ttou
evppavirvay/amnw? HRoTD 1A77 9ITTnar mary) (Sd16,23), je v ostatnich
pfipadech uz tento ndbozensky rozmér radosti a radostné oslavy zaméfen vyhradné na

Hospodina. Poprvé je takto sloveso evgpaivopat pouzito v Lv 23,40 pfi nafizeni o
slaveni svéatku stankd, pfi nemZz se maji Izraelci ,radovat pfed Hospodinem”
(evppavlrjvat Evavtt koptov/ 1! 2397 DATML). Toto slovni spojeni udava vyznamny
duchovni tén této radosti, v némz se ponese i vétsina dalsich pouziti tohoto slovesa
v nafizenich knihy Deuteronomium, kde se vztahuje ke kultickym slavnostem.® Tato
radostna oslava v BoZi pfitomnosti je v Deuteronomiu vyrazné spojena se spole¢nym
jidlem a pitim.8* Tato paralela dava slovesu ev@paivopat specifi¢téjsi vyznam radosti -

jde o radost, ktera je prozivana ve spolecenstvi, pfi slavnostni hostiné.

Tato myslenka slavnostni , radosti pfed Hospodinem” se nese celym Starym zadkonem.
Nejde vsak jen o radost ,v” Bozi blizkosti, ale pfedevsim o radost ,z” Bozi blizkosti.
Vdéénd Chana vdécné slavi Bozi pfiznani a dar syna slovy: ,Mé srdce se veseli z

Hospodina, mtj roh se pozveda dik Hospodinu, md tsta se oteviraji dokofan na mé

nepratele, nebot se raduji (edppavOnv/ ANNY) ze tvé zachrany.” (1S52,1) Poté, co

82 Zde je mozné zminit dvé vyjimky. Tou prvni je nafizeni v Dt 24,5 o ro¢ni dobé ,klidu” pro mladého
muze po svatbé, ktery po tuto dobu nemd byt povolavan do boje, ale zlistat doma, a ,délat radost své
zené, kterou si vzal” (edppavel Thv yovailka avtou, fiv E\aPev/np7=wy inyR-ng mewy). Druha vyjimka se
nese v negativnim ténu a tyka se intrikdnského Hamana, ktery odchazel domi po vyslechnuti pozvani na
hostinu od krélovny Ester ,radostny a dobré mysli” (vmepyapng evppawvopevog/2a 2iv) o) (Est 5,9), a
néasledné ho i jeho manZzelka pobizi, aby na tuto hostinu el ,radostny” (evppaivov/mw) (v. 14).

8 Dt 12,7.12.18; 14,26; 16,11.14.15; 26,11 a 27,7. Ve stejném kontextu nadbozenskych slavnosti se o tomto
typu radosti hovoii napt. i v 1511,15a 16,5, v 1 Kr 8,65, pfipadné v Ezd 6,22 ¢i Neh 12,43.

84 Dt 12,7: , Tam jezte vy i vase rodiny pred Hospodinem, svym Bohem, a radujte se...” Dt 12,18: ,Ale jez je pred
Hospodinem, svym Bohem... a raduj se pred Hospodinem, svym Bohem.” Dt 14,26: ,, Tam jez pfed Hospodinem,
svym Bohem, a raduj se ty i tvd rodina.” Dt 27,7: , Obétuj také pokojné obéti, jez je tam a raduj se pred Hospodinem,
svym Bohem.” Zda se tedy, Ze slovni spojeni ,jist pfed Hospodinem” a ,radovat se (edppaivopatr) pied
Hospodinem” jsou paralelnim vyjadieni téZze myslenky.
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Pelistejci vratili truhlu smlouvy, obyvatelé mést Bét-Semes se z toho velmi radovali
(Moepdavinoav/ AW (1 S6,13), protoze tato truhla viditelné symbolizovala Bozi
blizkost, pfitomnost. Za vlady judského krale Josafata se po vitézstvi na Modbci a
Amoénci vraceli Judejci v ¢ele s kralem ,s radosti (8v edppoovvn/nnnw) zpst do
Jeruzaléma, nebot jim Hospodin dal radost (eb@pavev/Dnn) nad jejich nepiateli”
(2 Pa 20,27). Podobné i pfi velké duchovni reformaci za vlady krale Chizkijase se cely
lid ,radoval (no@pavOn/NnY) z toho, co Blh pripravil” (2 Pa 29,36), ,radovalo [se]
(MOepavon/IM*)  celé shroméazdéni... vJeruzalémé byla velikd radost

(edppoovvn/mnn)” (30,25.26).

Také v knize Zalmi se toto vyrazivo systematicky pouziva pro vyjadieni radosti
z Boziho zasahu do lidskych Zivotti, pfipadné z toho, jaky Hospodin jes5. Podobné jako
v Deuteronomiu zni i zde pozvani, aby se spravedlivi radovali se pfed Hospodinem”
(kal ot dikaiot evgpavintwoav, dyarlaobwoav évermov tod Oeod, tep@brtwoay év
edppoodvy/ AR WO W *397 WHw MY DOROTYY) (Z 684; W 67,4)5 A sém
Hospodin je zde vyslovné nazvéan , md jasavé radost” ¢i ,radost mého mladi” (tov Beov
OV ed@paivovta TV vedmrda pov/ % NN IRTON) (Z 43,4; W 424). Jak bylo
pfipomenuto jiz v minulém oddile, velmi casto se objevuje ve dvojici se slovesem
ayaAAwaopat jako jeho paralelni a snad zesilujici obdoba.

Casty vyskyt slovesa evppatvopat je typicky i pro knihu Piislovi, kde nejcastsji
popisuje radost v protikladu k zarmutku. Tuto radost do zivota pfindsi predevsim
moudrost (napf. Pt 10,1, 15,20; 23,24; 27,11), ale i spravedlnost (29,2) dobré slovo
(12,25) ¢i zétivy pohled (15,30). V knize Kazatel je tento typ radosti predstaven jako
Bozi dar: ,KdyZz néjakému ¢lovéku dal Btih bohatstvi a poklady a také mu dovolil z
toho jist, brat sviij podil a radovat se (ebppavdijvar/TA7)) ze své namahy; je to Bozi

dar.” (Kaz 5,18; podobné také: 3,12 nebo 8,15)

85 Takto se raduji napf. ti, kdo nasli v Hospodinu své ttocisté (Z 512; 64,11/LXX: 63,11), kdo zakouSeji
jeho milosrdenstvi (Z 31,8/LXX: 30,8; 90,14 /LXX: 89,14), ktefi spoléhaji na Jeho svaté jméno (Z 31,21/LXX:
32,21), ktefi se doziji toho, kdy hospodin odplati jejich nepiatelim (Z 58,11/LXX: 57,11). Souhrn& by se
dalo fict, Ze dGvodem k radosti jsou v Zalmech vsechny ,velké véci”, které Hospodin u¢inil pro svgj lid
(Z.126,3/LXX: 125,3).

8 Podobné také Z 21,7 (LXX: 20,7) mluvi o radosti pred Bozi tvati, tedy v jeho piitomnosti.
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Mezi prorockymi knihami vynikd ve zminkach o radosti bezpochyby Izajas. Uz ve
12. kapitole zaznivd povzbudivé zaslibeni do budoucnosti, kdy bude Hospodin
zachrancem svého lidu. V ten den totiz budou ,s jasotem... (pet’ edppoovvng/ W)
¢erpat vodu z pramenti té spasy”. (Iz 12,3) Podobné se téma radosti ze spaseni objevuje
napt. v kapitole 25: ,Toto je Hospodin, na néhoZz jsme ocekavali, jasejme a radujme
(yaAopeda kai edvppavnoopeda/Tna) 17°3]) se v jeho zachrand!” (v. 9). Tato
slavnostni radost je tak u Izajase pfedstavena jako silné eschatologické zaslibeni Boziho
vitézstvi, kdy dokonce ,pustina i bezvodd zem budou jasat (edppavbnt/DIWW?)
(Iz35,1). Ale uz dnes se mohou Bozi déti radovat z aktualni zkuSenosti vykoupeni:
»~Vyskejte (evppavbnte/117), nebesa, protoze Hospodin to ucinil, hlaholte, ttroby
zemé, at propuknou v jasot (edppoovvnv/i117) hory i les a vSechny stromy v ném,

protoze Hospodin vykoupil Jakoba a na Izraeli zjevi svou slavu!” (1z 44,23)

Pfi tomto piehledu by nemélo byt opomenuto ani jedine¢né starozdkonni téma
radujictho se Hospodina, které je vyjadifovano také slovesem evgppativopat. Miizeme se
s nim setkat pfedevsim ve zminéné prorocké knize 1zajas, kde se hovoii o Bohu, ktery
se slituje nad svym lidem, zachrani jej, a bude se z né&j radovat (edppavBrjoetar/ L°?)
jako Zenich ze své nevésty (Iz 62,5). A jen o tfi kapitoly dal Hospodin prohlasuje, Ze
v den zachrany bude jasat nad Jeruzalémem a veselit se (edppavirjcopar/ ALY ze
svého lidu (Iz 65,19). Podobné silné hovoti o Bozi radosti i prorok Sofonjas: ,Hospodin,
tvlyj Bilh, je ve tvém stfedu, hrdina, ktery zachranuje. Rozjasa se nad tebou radostné,

obnovi t& svou laskou, zapleséa (edppavOnoetat/2°}?) nad tebou s vyskanim.” (Sof 3,17).
o slavnostni radost, které plyne z jistoty Bozi pfitomnosti, ale zaroven je to i radost,

kterou proziva sam Btih, ktery zachrariuje své ztracené déti.

3.2. Evgpaivopatr v Novém ziakoné

Novozéakonni knihy pouZivaji sloveso evgpatvopat podstatné skromnéji. Objevuje se
pouze 14x, pficemz z evangelist(i je Lukas jediny, ktery je pouziva (Sestkrat v evangeliu
a dvakrat ve Skutcich). Souvisejici podstatné jméno evppoovvn se pak v Novém zakoné
pouzije pouze dvakrat, a to vyhradné v Lukasové spise Skutky apostolt (Sk 2,28 a

14,17).
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Ctyti novozakonni mista pouZivaji tento vyraz vjednoznaéné negativnich
souvislostech, které zdiraziuji pychu a bezboZznost. Lukasovo evangelium
zaznamendava Jezisovo podobenstvi o posetilém bohatém muZi, ktery planuje postavit
nové stodoly na svou nadstandardni trodu. S pocitem uspokojeni z toho, jak si skvéle
zabezpecil budoucnost, si fika: ,Odpocivej, jez, pij, bud dobré mysli (edppaivov)”
(L 12,19). Podobné toto slovo vystihuje i bohdc¢e v podobenstvi v 16. kapitole LukaSova
evangelia, ktery se vybrané oblékal a kazdy den radostné hodoval (edvgppatvopevog)
(v. 19). Tteti zminka je ve Sk 7,41, kde se vzpomind na Izraelce, ktefi si pod horou Sinaj
odlili zlatou sochu telete a spole¢né radostné oslavovali (evppaivovto) své dilo.
Posledni negativni pouZziti mGZeme najit v knize Zjeveni, kde se symbolickym jazykem
hovofi o nepratelské Selmé, ktera zplisobi smrt dvou vérnych Bozich svédkd.

Obyvatelé zemé vsak nad jejich smrti netruchli, ale naopak ji radostné oslavuji

(evppatvovtat) a posilaji si dary (Zj 11,10).

N

Mezi nejpozitivnéjsi novozdkonni obrazy radosti spojené s oslavou a dobrou mysli
patfi bezpochyby JeziSovo podobenstvi o ztraceném a znovu nalezeném synu. Pfi
opétovném setkani zve Stastny otec vSechny v domé k oslavé aradostné hostiné:

»Jezme a radujme se (payovteg evppavidpev)!” (L 15,23; podobé také v. 24.29.32).

Tti dalsi kladné zminky jsou citacemi ze Starého zdkona. V rdmci kdzani o letnicich,
apostol Petr cituje Zalm 16 a Davidova slova o tom, Ze se jeho srdce zaradovalo
(Mdppavon) z védomi, Ze je mu Pan po pravici, a naplnuje jej radosti (evgppoobdvrg) pred
jeho tvari (Sk 2,25-28).87 Text Dt 32,43 je zase citovan v R 15,10: ,Zaradujte se
(evppavbnre), narody, spolu sjeho lidem.” A v listu Galatskym (4,27) apostol Pavel
pfipomina slova zaslibeni z 1z 54,1, kde je i neplodnd Zena vyzvana k oslavé a radovani

(evppavOnty), protoze se k ni Bih sklonil se svym poZehndnim.

Pfi kdzani v Lystfe apostol Pavel pfedstavuje Boha jako toho, kdo pecuje o vSechny
nérody a syti je pokrmem a radosti (edppoovvng) (Sk 14,17). Zbyvajici dva verse jsou
v knize Zjeveni a vyjadfuji radost nebes nad vitézstvim Krista - Beranka. Nejprve se ma
radovat a slavit (evppaiveode) nebe proto, ze obéti na ki#izi byl svrzen drak (zvany
d'abel a satan), byt mu bude jest¢ ponechan urcity ¢as (Zj 12,12). A o Sest kapitol

pozdé&ji se maji k této slavné radosti pripojit také Bozi déti na zemi (evgpaivov),

87 Lukas zde presné cituje podle LXX, kde je v Z 16,9 pouZity stejny vyraz , no@pavon”.
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protoZe se jich kone¢né definitivné zastal jejich Biih, ktery jako spravedlivy soudce

potrestal ty, ktefi je pronasledovali a hubili (Zj 18,20).

4. SKAKAT RADOSTI (0K1pTA®)

Dalsim vyrazem, kterému chceme vénovat pozornost, je sloveso oxiptdaw. Prestoze je
jeho vyskyt v Bibli pomérné fidky (10 vyskyt), ma pro nasi studii pomérné dalezity
vyznam, nebot LukdSovo evangelium je jediné ze vSech novozakonnich knih, které ho

pouzivd, a to hned tfikrat.

Ve svém piivodnim a obecném vyznamu nevyjadiuje pifimo radost, Stésti ¢i veseli,
nebot znamena ,skakat” ¢i ,poskakovat”. Tento vyznam ma bézné v klasické antické
literatute, zvlasté v souvislosti s neklidnymi poskakujicimi zvifaty. Ovsem od dob
Platéna se pouziva také v pfeneseném smyslu pro lidské chovani - a to jak negativné
(zivotni nestalost, neukdznénost, neochota podiidit se discipling), tak i pozitivné (silnd
lidska radost s jejimi viditelnymi projevy).88 Z etymologického hlediska vidi BEEKES
v pozadi tohoto vyrazu sloveso oxaipw, s viznamem , poskakovat, skdkat, tancit”.s
V biblickych slovnicich se proto setkdvdme nejcastéji pravé s navrhovanymi obrazné
posunutymi vyznamy ,poskakovat, skakat (radosti), davat najevo velké stésti”,” nebo

také , byt extrémné radostny, tancit radosti”.?!

4.1. Zxiptawm ve Starém zakoné

Témét doslovny vyznam slovesa oxiptam mizeme ve Starém zdkoné najit pouze na
jednom jediném misté. Je pouzito v kontextu téhotenstvi a pohybu jesté nenarozenych

déti v mat¢iné deéloze. O Rebeciné téhotenstvi tak mGZeme cist: , Ale déti se v jejim

nitru kopaly (foxiptev/IX¥IN). Rekla si tedy: Je-li tomu tak, k ¢emu mi to je? A &la se

88 FITZER, Gottfried. Zxiptae. In: KITTEL, Gerhard a Gerhard FRIEDRICH (eds.). TWWNT 7. Stuttgart: Verlag
W. Kohlhammer, 1964, s. 403-405.

89 BEEKES, Robert. Etymological Dictionary of Greek, sv. 2. Leiden: Brill, 2010, s. 1355.

9 FRIBERG, Timothy. Analytical Lexicon of the Greek New Testament. Grand Rapids, MI: Baker Books, 2000,
s. 350.

9 Louw, Johannes P. a Eugene A. NIDA. Greek-English Lexicon of the New Testament: Based on Semantic
Domains, sv. 1. 2. vyd. New York: United Bible Societies, 1996, s. 302-303.
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dotazat Hospodina.” (Gn 25,22) I kdyZ zde nejde o ,skakani” v pravém slova smyslu,

presto je zde poloZen dtraz na fyzicky pohyb, nikoliv metaforu postoje ¢i emoci.

Takové metaforické pouZiti slovesa oxiptdw je v LXX daleko castéjsi, a i kdyz je
aplikovédno na ¢lovéka (a dokonce poeticky i na nezivé predmeéty), stale velmi zietelné
vychazi z ptivodniho obrazu ,poskakovani” mladych a zdravych zvifat, kterd jsou

plna Zivota a vesele poskakuji. Jeho vyznam je pak veskrze pozitivni. A tak napt. autor
Zalmu 114 (¥ 113) mluvi basnicky o horach, které ,poskakovaly (soxiptnoav/1727)
jako berani” (v. 4 a 6). Jeremjas se zase zminuje o Bozich neptételich, jimZz je feceno:
,poskakujete (foxiptdite/IMBN) jako jalovice” (Jr 50,11; LXX: Jr 27,11). Také Mal 3,20
vychézi z ptvodniho spojeni se zvifaty a prinasi krasné zaslibeni tém, kdo se boji
Hospodinova jména: ,Vyjdete a budete poskakovat (oxiptioete/DRYDY) jako

vykrmené tele.”

4.2. Zxiptam v Novém zakoné

Jak jiz bylo zminéno, Lukasovo evangelium je jedinou knihou Nového zdkona, kde se
toto sloveso objevuje.”2 Nejprve se objevuje, podobné jako v Gn 25,22, v kontextu
téhotenstvi a pohybu ditéte. Kdyz téhotna Alzbéta uslySela pozdrav Maria, ktera ji
prisla navstivit, ,poskocilo (éokiptnoev) dité vjejim lané” (L 1,41). Alzbéta tuto
skute¢nost poté komentuje slovy: ,Nebot hle, jakmile se zvuk tvého pozdravu dotkl
mych usi, poskocilo (éoxiptnoev) radosti dit¢ v mém lané.” (v. 44) Dodatek
»&v ayal\udoer” (doslova: ,s veselim, radosti”) velmi zfejmé naznacuje, Ze zde pisatel

spojuje ptivodni doslovny vyznam pohybu s metaforickym vyznamem radosti.

92 Prestoze je Lukas$ jediny novozakonni pisatel, ktery sloveso oxiptd®m pouzivd, nesetkdvame se s nim,
snad trochu ptekvapivé, nikde vjeho dalsim spise, v knize Skutkd. Tam ovSem miZeme narazit na
vyznamové podobnd slovesa, u kterych vsak zistdva otazkou, zda je mozné je opravdu spojovat
s projevem $tésti a radosti. Jde zvlasté o slovesa @\\opat a odvozené éSaMopat. Zakladni sloveso
naznacuje silny impulz, ktery vede k tomu, ze néco (¢i nékdo) nemtize zdstat na misté a musi zamitit
smérem vzhdru. V jeho ptivodnim, doslovném vyznamu, je znamo z Janova evangelia, a popisuje vodni
pramen, ktery odnékud tryska smérem vzharu: ,Kdo by se v8ak napil z vody, kterou mu dam ja, nebude
nikdy Ziznit, ale voda, kterou mu dam, se v ném stane pramenem vody tryskajici (a\\opévov) k vécnému
zivotu.” (J 4,14). Kniha Skutk® tato zminénd slovesa pouZziva v posunutém smyslu pro ¢lovéka, ktery
vysko¢i nebo poskakuje, a to v diisledku uzdraveni. Béhem své misijni cesty fekne apostol Pavel v mésté
Lystra ochrnutému muzi: , Postav se zpiima na nohy!”, nacez pisatel doda: ,, A on vysko¢il (f§jAato) a zacal
chodit.” (Sk 14,10). Jestlize v tomto piipadé Ize mezi fadky tusit atmosféru radosti z uzdraveni pii tomto
»~vyskoceni”, potom v pfipadé uzdraveni chromého u chrdmové brany (Sk 3) je to jesté patrnéjsi. Neni tedy
divu, ze napt. CEP v tomto p¥ibé¢hu doplituje ke slovesu ,skakat” dodatek ,radosti”. Svou logiku to ma,
protoze ihned poté nasleduje zminka o chvéleni Boha: ,Vyskoc¢il na nohy (é§aAAopevog), vzpiimil se a
zacal chodit. Vesel s nimi do chramu, chodil, skakal radosti (iA\Opevog) a chvalil Boha (Sk 3,8; CEP).
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Z Nz

Tteti pasazi, kde je sloveso oxiptam pouzito, je L 6,23. V ramci ,kdzani na roviné” zde
Jezi$ hovoii o odméné v nebi pro ty, ktefi jsou pro svou vérnost pronasledovani. I ve
chvilich utrpeni je vyzyva k radosti a , poskakovani”: , xapnte €v éketvn T Npepe xai
oxiptrjoate”. I zde je zfejmé, Ze uvedeni slovesa oxiptaw paralelné s vyzvou , xapnte”,

dava tomuto slovesu pfeneseny vyznam , poskakovat radosti”.

Zda se tedy, Ze Lukasova volba ponékud nezvyklého slovesa na tfech vyznamnych
mistech LukaSova evangelia je volbou zdmérnou, ktera ma ndpadné zdiiraznit velikost

radosti, kterou chce ve svém spise zdliraznit.

5. SMAT SE (yeAaw)

Specifickym tématem, které s radosti tizce souvisi, je také smich jako jeji vnéjsi projev -
a to at uz v pozitivnim kontextu, tak i ve vyznamu vyslovné negativnim (posméch).
Biblicka fectina pro oznaceni smichu pouziva bud’ sloveso yehaw (a jeho odvozeniny),
nebo podstatné jméno o0 yélwg. Tato terminologie je zndma a rozsifena i
v mimobiblické fecké literatute uz od dob Homéra a pokryva celou fadu vyznam.”

Podobné jako v jinych jazycich, i v fe¢tiné 1ze hovofit o riznych typech smichu:%*

(1) Smich namifeny proti druhé osobé, ve formé zesmeésnéni - tedy jakéasi

,pokfivend” podoba radosti.

(2) Smich vyplyvajici ze zhlédnuti humorné situace, nebo ze zaslechnuti

humorného vypraveéni.

(3) Smich odrazejici stésti a radost.

5.1. I'ehaw ve Starém zikoné

Ve Starém zakoné (LXX) je terminologie smichu pomérné c¢astd. Kromé sloves yehdawm a
KatayeAdm a podstatného jména 6 yélwg jde jesté o vyznamové i jazykové pribuzné
sloveso éxyehdam (to se na rozdil od ostatnich v Novém zdkoné nevyskytuje viibec).

Tyto fecké vyrazy jsou nejcastéji pouzivany jako ekvivalenty hebrejskych kotenti P7I¥ a

9% EMBRY, E. M. Laugh. In: COENEN, Lothar (ed.). New International Dictionary of New Testament Theology,
sv. 2, Grand Rapids, MI: Zondervan Publishing House, 1986, s. 429.

9 Louw, Johannes P. a Eugene A. NIDA. Greek-English Lexicon of the New Testament: Based on Semantic
Domains, sv. 1. 2. vyd. New York: United Bible Societies, 1996, s. 303.
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P, které sice maji ¢asto zadporny podton, ale v uréitém kontextu nabyvaji i vyznamu

pozitivniho. V piipadé posméchu & vysméchu jde nékdy také o ekvivalent slovesa 3¥%.

5.1.1. Negativni konotace smichu ve Starém zdkoné

Nelze pfehlédnou skute¢nost, Ze tematika smichu je ve Starém zdkoné zminovana
velmi c¢asto v negativnich souvislostech. V. Gn 17,17 a 18,12-15 je smich spojen

s ned@ivérou a pochybovanim viaci Bozimu zaslibeni. Nejprve to byl Abraham, ktery se
smal (éyéhaoev/P1XM) zaslibeni o narozeni syna, a fikal si: ,CoZpak se stoletému mtize
néco narodit? A Sara bude snad v devadesati letech rodit?” (Gn 17,17). V nasledujici
kapitole reaguje podobnym zptisobem i jeho Zena Sara, kterd se této myslence sméje
(éyehaoev/P¥NY) a fika si ironicky: ,Poté, co jsem zestarla, se mi dostane rozkose!”
(Gn 18,12).

V septuagintnim znéni textu J6b 17,6 J6b nafika nad tim, Ze je ve svém souzeni druhym
lidem pro smich (yé\wg 6¢ avtolg anéPnyv). Ve svém zoufalstvi se dokonce domnivé, ze
i véemohouci Btih jeho bolestivé utrpeni ignoruje, a ,posmiva se (katayehavrat/3V??)
zoufalstvi nevinného” (Job 9,23).

Pisatel Zalmu 25 (¥ 24) zase v modlitbé prosi, aby nad nim jeho neptatelé nejasali
(fecké sloveso pnd¢ xatayehaodtwodav je zde pomérné vyjimecné pouzito jako

ekvivalent 1¥7¥°"9R), protoZe on prece sklada nadéji v Hospodina (v. 2).

Kniha Prislovi slibuje ptisny trest tomu, ,kdo se posmiva (6 katayehav/3W?)
chudému” (P¥ 17,5) nebo tomu, kdo se ,posmivé (katayehavta/3W7R) otci” (30,17).
Kniha Kazatel sice pomérné neutrdlné konstatuje, ze je ,Cas plakat a ¢as se smat
(katpdg Tov yehdoar/NY) PiNWY)” (Kaz 3,4), ale presto o smichu (1 yehot/Pin?)
tika, ze je to ,ztfesténost” (Kaz 2,2), Ze ,je lepsi mrzutost neZ smich (vmep

vehota/NPNw)” (Kaz 7,3), a ze smich (yéAwg/PT) hlupaka je marnosti (Kaz 7,6).

Prorok Jeremjas, jehoz poselstvi narazi na odpor okoli, hovoii o tom, Ze je druhym
k smichu (eig yéhaota/Pin?) (r 20,7). Posléze pak ve své lamentaci plade nad

Jeruzalémem, ktery padl do rukou Babylonand, téZce snasi to, Ze protivnici vysmivali
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(éyéhaoav/1PT) zéniku tohoto mésta (P1 1,7), a on jako prorok je jesté k tomu viemu

,posméchem” (yéAawg/PN¥) pro sviij vlastni narod (P1 3,14).

KdyzZ se poté splni BoZi zaslibeni o ndvratu pfesidlenct do Judska, a navratilci se
pustili do obnovy toho, co bylo zni¢eno, vysmivali se (é€eyéhacav/IAW?) jim jejich
nepréatelé, zvlasté pak Sanbalat, Tobijas a GeSem (Neh 2,19; podobné také 3,33).

PrestoZze tento vycet starozdkonnich zminek neni zcela vycerpavajici, je z néj pomérné
zietelny negativni kontext, v némz je ¢asto smich v hebrejskych Pismech uvadén. Casto
je spojovan s bezboZniky, hfiSniky a posetilci, ktefi svym pohrdavym smichem
znevazuji nejen Boha jako Pana, ale i své blizni - Bozi déti, za coz budou muset

jednoho dne ¢elit soudu.

5.1.2. Smich jako BoZi dar

Presto ale prevazné negativni pohled na smich ve Starém zdkoné neni tim jedinym
prvkem, se kterym se zde setkdvdme. Navzdory soucasné negativni situaci, kdy se
sméji predevsim bezboznici, ¢i ti, kdo pochybuji o Bozi moci, pfinasi starozakonni
texty také pozitivni obraz smichu, ktery je Bozi darem tém, kdo mu jsou vérni, a
z jejichz ast bude nakonec znit jako projev konecné ,radosti a triumfu”.%

PrestoZze u Abrahama a Sary byl smich nejprve zminén jako projev nedévéry vici
Bozim slibéim, pfesto je v tomto pfibéhu nakonec smich pouzit také pro oznaceni
BoZiho poZehnani, kterého se jim dostalo: ,Sara fekla: Bith mi zptisobil smich (I'tAwta
pot émoinoev/°? WY PRY).” (Gn 21,6). Zda se, Ze pravé tato vdé¢nost za novy dar
pozitivniho smichu (P11X) je i v pozadi pojmenovani syna jménem Izak (PrX?).%

Bildad Suchsky svému ptiteli Jobovi dodava nadé&ji tim, Ze jisté piijde den, kdy Bith
naplni jeho tsta smichem (yéAwtog/PINW) a jeho rty radostnym k¥ikem (Job 8,21).
Vknize Zalm@i to pak nebudou jen spravedlivi kdo se budou smat
(yehdaoovtat/Pn?) bezboznikim (Z 52,8; W 51,8), ale dokonce i sém Panovnik

Hospodin (viz Z 2,4; 37,13; 58,9). Jeden z nejvyrazngjsich Zalmovych textti mluvi

9% ZODHIATES, Spiros. The Complete Word Study Dictionary: New Testament. Chattanooga, TN: AMG
Publishers, 2000, s. 1071.

% Tato slovni hiic¢ka je patrna napf. v textu Am 7,9, ktery v hebrejském znéni zmitiuje ,lzakova navrsi
(Pat> nina)[sic!], avsak LXX hovofi o ,oltafich smichu” (Bopoi tov yéA®Tog).
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o ,sijonskych navratilcich”, jejichz tsta Hospodin naplnil smichem (fecky text zde ma
vyjime¢né slovo radost - yapds, oviem hebrejstina mluvi ptivodné o smichu - PiIY),

aby jejich jazyk mohl zase jasat (Z 126,2; ¥ 125,2).

V tomto kontextu Ize tedy o smichu hovofit jako vyznamném BoZim daru, ktery
vychézi z jeho zaslibeni, kterd davéa svému lidu. Tento smich je zaroven také ozvénou
Boziho smichu, ktery podle Starého zédkona vyjadiuje BoZi pfevahu nad neprateli, nad

nimiz bude slavit svaj triumf.%

5.2. TeAdw v Novém zakoné

V Novém zakoné se ovSem myslenka smichu vyskytuje velmi sporadicky. Jedinou
novozdkonni knihou, ktera pouziva sloveso yeldw, ,sméat se”, je pravé Lukasovo

ooy 7

evangelium, a to v souvislosti s JeziSovymi zaslibenimi tém, ktef jsou , blahoslaveni”
ale zaroven i pro oznaceni téch, kterym plati jeho pfisné ,béda” (L 6,21.25). Uziti
v tomto piipadé potvrzuje, Ze sloveso yeddw vyjadiuje zcela ziejmé vnéjsi a okoli
patrny projev lidské radosti, tedy ,hlasity smich, ktery je v kontrastu

s demonstrativnim placem”.%

Jednou se vtomto evangeliu pouZije také odvozené zesilené sloveso xatayehdw v
negativnhim vyznamu ,posmivat se” (L 8,53), které popisuje reakci truchlicich
na JeziSovo prohldseni, ze dcera predstaveného synagogy nezemfela, ale pouze spi.®®
Posledni novozakonni zminka o smichu je pak Jk 4,9, kde pisatel pouzivd podstatné
jméno 6 yé\wg jako soucast vyzvy k pokani: , Pocitte svou ubohost, nafikejte a placte.

Vas smich (6 yéhaog Opudv) at’ se obrati v nérek a vase radost v skli¢enost.”.

Tento minimalni vyskyt zminek o smichu v Novém zakoné (ve srovndni s pasazemi,

které se vénuji radosti) vede pfirozené k otdzce, proc¢ je tomuto tématu vénovano tak

97 Bos, Jacob. Heavenly Laughter. Bibliotheca Sacra. April 1938, 95:378, s. 202.

9% VINE, W.E. a F.F. BRUCE. Vine's Expository Dictionary of Old and New Testament Words. sv. 2, Old Tappan,
NJ: Flemming H. Revell, 1981, s. 312.

9 TotéZ sloveso je pouzito jesté v paralelnich pasazich ostatnich synoptickych evangelii (Mt 9,24 a
Mk 5,40). Podobny, snad jesté silnéji negativni vyznam ma také sloveso épmailw, ,vysmivat se”,
»zesmésiovat” (u Lukase pouzito v Lk 14,29; 18,32; 22,63; 23,11 a 23,36), kterému se ale v této studii
nebudeme podrobnéji vénovat, jelikoz pravdépodobné nesouvisi pfimo s opravdovou ,radosti” (na rozdil
od slovesa yeAdw, které ma v urc¢itém kontextu vyznam radostného smichu). Stejné tak se zde nebudeme
vénovat ani slovesu ékpoxtnpio (L 16,14 a 23,35), odvozenému od podstatného jména 6 poktp, ,nos”
(tedy: ,,ohrnovat nad nékym posmésné nos”), které je sice nékdy preklada také jako , posmivat se”, ale i
ono se vyznamové zasadné lisi se od smichu, ktery vyjadfuje pfijemny pocit ¢i spokojenost.
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malo prostoru. Jedna zmoZnych odpovédi by mohla souviset se skute¢nosti, Ze
v helénském naboZenském prosttedi hrél smich vyznamnou roli - z pohledu prvotni

kiestanské cirkve jen téZko pfijatelnou.

Exkurs: Smich v fecké mytologii

V fecké mytologii byl blith Gelés (I'tAwg) povazovan za ztélesnéni smichu. ,I'¢Awg
oznacuje bozstvo, které také sifi yé\wg do okolniho svéta.”1% Platarchos, ktery byl
v podstaté souc¢asnikem novozékonnich pisatelti, zmitiuje ve svych spisech jeho kult ve
Sparté - hovoti o skute¢nosti, Ze zde stdly jeho chrdmy a sochy.l0! Také fecky rétor
Filostratos starsi (pfelom 2. a 3. stoleti po Kr.) pozdéji ve svém dile Imagines vypravi
pfibéh mytického boha Dionysa, ktery se s nadsenim acastnil rozpustilych slavnosti na
ostrové Andros. Kromé satyrti a bakchantek patfili do jeho rozjatené druziny také
Gelos (btth smichu) a Kémos (blth hyfeni a veseli), coz podle né byli ,dva
nejrozpustilejsi bohové, ktefi milovali pitky”.102 Podobné se tento bth objevuje také
v klasickém antickém romanu Zlaty osel (Metamorfozy) iimského fe¢nika Lucia Apuleia,
tentokrat oznaceny latinskym jménem Risus. Podle n&j byl tento bth smichu pro lidi
,nejvitanéjsi ze vSech boht”, na jehoZz pocest byly tdajné potrddany v Thesalii

kazdoro¢ni velkolepé slavnosti.10

Je tedy moZzné, Ze na pozadi tohoto pohanského vniméni smichu, ktery souvisel nejen

s pohanskym panteonem, ale také shfiSnym a prostopasnym Zzivotem, byli

novozdkonni pisatelé v pouzivdni zminek o smichu velmi zdrZenlivi a opatrni.

100 RENGSTORF, Karl H. T'eAdw, xatayelan, yedog. In: KITTEL, Gerhard (ed.). THWNT 1. Stuttgart: Verlag W.
Kohlhammer, 1957, s. 658.

101 Platarchos ve své knize Lycurgus (25.2) pise: ,, A& kai 10 Tod ['tA®Ttog dyalpdatiov ékeivov idpvoaoctat
Zwoifiog iotopel...”, tedy: ,...ale Sésibios uvadi, Ze to byl on [Lykurgos], kdo postavil sosku Smichu.”
(PLUTARCH. Lycurgus. In: PERRIN, Bernadotte (ed.). Plutarch. Plutarch's Lives: with an English Translation
[online]. Cambridge, MA: Harvard University Press, 1914 [cit. 2015-04-01]. Dostupné z:
http:/ / data.perseus.org/citations/urn:cts:greekLit:tlg0007.tlg004. perseus-grc1:25.2). Ve spisu Cleomenes
(9,1) zase miizeme &ist o tom, Ze: , ot 8¢ Aaxkedatpoviolg ov PoPov povov, dANG kat @avatov kat I'¢hmtog
Katl tovtev dAev nabnpdrev iepa”, tedy: ,,...Spartané neméli jen chramy zasvécené [bohu] Strachu, ale
také Smrti, Smichu a jinych takovych emoci.” (PLUTARCH. Cleomenes. In: PERRIN, Bernadotte (ed.).
Plutarch. Plutarch's Lives: with an English Translation [online]. Cambridge, MA: Harvard University Press,
1921 [cit. 2015-04-01]. Dostupné z:

http:/ /data.perseus.org/citations / urn:cts:greekLit:tlg0007.tlg051b. perseus-grc1:9.1)

102 PHILOSTRATUS ELDER. Imagines. In: FAIRBANKS, Arthur. Elder Philostratus, Younger Philostratus,
Callistratus ~ [online]. London: William Heinemann, 1931 [cit. 2015-04-01]. Dostupné z:
http:/ /www.theoi.com/Text/PhilostratusElder1B.html#25

103 Historicita téchto slavnosti smichu je podrobnéji zkoumana v: MAY, Regine. Apuleius and Drama: The Ass
on Stage. Oxford: Oxford University Press, 2006, s. 187.
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Vystizné to vyjadtil Jacob Bos: ,Rekové si vytvoiili bohy, kteii byli p#ilig k obrazu
¢lovéka, a tudiz i jejich smich je pfili§ lidsky.”1%¢ Kromé slov blahoslavenstvi

v Lukasové podani mé proto smich v Novém zakoné spise negativni konotaci.

Zda se ovsem, Ze novozdkonni pouZiti neni jen vymezenim se k prostfedi sekuldrni
fectiny, ale zdroven také silné navazuje na starozdkonni koncept smichu, ktery jej

vnima jako BoZi dar s vyraznym eschatologickym prvkem.105

6. SHRNUTI

Pfi souhrnném pohledu na casté, a zaroveri i pestré vyrazivo, které Lukas pouziva pro
vyjadfeni radosti a jejtho proZzivéani, je zfejmé, Ze se tento autor zamé¥il na radost vice
nez kterykoliv jiny novozakonni pisatel. Zvlasté nadpadné to je pfi srovnani Lukédsova
evangelia s ostatnimi synoptiky, ktefi se o radosti zmifiuji spise zfidka, a ve vétsiné
pfipadt pro ni pouzivaji pouze dvojici slov yaipw/xapd. V tabulce pro ilustraci

dopliiujeme vedle synoptickych evangelii i vyskyty v knize Skutky apostol:

Matous$ Marek Lukas (Skutky)
xatpe/xapda 12 3 20 11
aya\idopat/ dyaliiaotg 1 0 4 3
svppatvopat/evppoovvn) 0 0 6 4
ZKIPTA® 0 0 3 0
vehaw/ yEA@g 0 0 3 0

Budeme-li vychazet z obecné uznavaného predpokladu, Ze Lukas spolu s Matousem
vychazeji zjiz znamé latky Markovy, pak se pfimo nabizi zavér, ze pravé zdtraznéni
radosti je LukdSovym specifickym vkladem do evangelijni tradice. Marek totiz, jak je ze
srovnani patrné, radost téméf nezminiuje, a Matous jen pfi nékolika malo
prilezitostech. Lukasovo zpracovani je tak jedine¢né tim, Ze nabizi dalsi dhel pohledu

v ooy

na JeziSovu sluzbu, ktery autor nadale zddraziuje a rozviji i ve svém druhém spise.

Tam, kde si Marek a Matous (pfipadné i citovany hebrejsky text Starého zakon) vystaci

s jednim obecnym pojmem (xaipw/xapd), se Lukas jako literat a skvély znalec fectiny

104 Bos, Jacob. Heavenly Laughter. Bibliotheca Sacra. April 1938, 95:378, s. 202.

105 EmBRY, E. M. Laugh. In: COENEN, Lothar (ed.). New International Dictionary of New Testament Theology,
sv. 2. Grand Rapids, MI: Zondervan Publishing House, 1986, s. 433.
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snazi citlivé a diisledné zachytit jednotlivé nuance a vyznamové odstiny, které lépe a
presnéji dokresluji myslenku prozivani a vyjadfovéni radosti. Kontext naznacuje, ze
Luka$ ktomu vyuzivd jak starozakonnich pouziti a odkazd, tak (v ramci
srozumitelnosti pro své ctenare) také pojmi znamych z feckého prostiedi. Uz pred

vice nez 100 lety tyto jeho jazykové dovednosti komentoval Alfred PLUMMER:

»~Autor trettho evangelia a Skutkd je nejvsestrannéjsim ze vSech
N[ovo]z[akonnich] pisatel(i. DokaZe se vyjadfovat hebrejskym stylem jako LXX,

a stejné tak psat zcela bez hebraismi jako Platarochos.”106

Dalsi zfetelnou skute¢nosti je i to, Ze zminénych pét feckych vyrazli pro radost, které
Lukas$ pouziv4, mé piedevsim na pozadi septuagintniho pouziti velmi silny duchovni
rozmér a jen velmi vyjimecéné (pokud vibec) popisuje sekuldrni radost. Ve vétsiné
pfipadii jsou v Bibli pouzity pro radost pfed Hospodinem, pro radost a jasani, které
jsou diisledkem toho, co Bih pro svij lid vykonal, kond, a jesté vykond. Pojmy

Mo

xaipw/xapa se zdaji byt v tomto ohledu nejobecnéj$imi a zahrnuji tuto radost ze
spaseni v celé jeji Sifi. Ostatni vyrazy ji pak bliZe a podrobnéji specifikuji. Dvojice
ayaAwaopat/ ayariaolg zdliraziuje intenzitu této radosti, kterd zasahuje cely lidsky
zivot, a proto nemiize byt skryta, ale musi byt viditelné projevena. Mezi tyto viditelné
projevy muze patfit stastny smich (yeAdw/yeAwg) zachranénych nebo jejich radostné
poskakovani (okiptdm). Slavnostni rozmér této radosti, ktera ma potiebu byt sdilena i

ve spole¢nosti s ostatnimi, pak podtrhuji vyrazy edgpaivopat/edppooovvr, které

evokuji obraz slavnostni hostiny, prostfeného stolu, a veseli po boku dobrych pratel.

Intenzivni radost Projevy Skakani radosti: okiptae

ayaridaopat/ dyaiiaotg radosti

Radost obecnd Radostny smich: yeAdw/ yéAwg

xaipe/xapd Slavnostni radost

evppatvopatr/vgpoovvn

To vse tedy nasvédcéuje tomu, ze Lukas si dava opravdu zélezet na tom, aby ve své
zpravé o zivoté a sluzbeé JeziSe popsal prozivanou radost co nejnazornéji a nejbarvitéji -
za pomoci slov vyznamové velmi blizkych, ptesto ale mirné odlisnych. Zel, ze
v nékterych ceskych biblickych prekladech tato pestrost zanikda a splyva. Pro jeji

zachovéni se tedy budeme v dalsich kapitoldch snazit u vlastniho ¢eského prekladu

106 PLUMMER, Alfred. A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel According to S. Luke. London: T&T
Clark International, 1896, s. xlix.
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zZN 2

biblickych pasazi diisledné rozliSovat pouZitou terminologii, aby bylo na prvni pohled

patrné, jakym zpasobem se Lukéd$ vyjadfoval. U nékterych z téchto pojmi bude

samoziejmé nutné pouzit nékolik alternativ, s ohledem na bezprostfedni kontext:

1
2
3.
4
5

xatpw/ yapa: radovat se/radost

ayalidopat/ ayaliaoig: veselit se, jasat/ veseli, jasot
evgpatvopat/evgpooovvn: byt dobré mysli, radostné slavit
okptdm: radostné poskakovat

veddw/ yé\wg: smat se/smich

Jestlize vSechny tyto vyrazy v sobé zahrnuji silnou myslenku radosti ze zdchrany, tedy

7

~spaseni”, pak se jevi jako pomeérné logické, jestlize se Lukas rozhodl je vyuzit a

zapracovat do své evangelijni zpravy tak, aby jimi podtrhnul podstatu a zamér

Jezisova vtéleni a sluzby. Celé poselstvi evangelia tak mutZeme z Lukasova thlu

pohledu definovat jako , velikou radost, ktera bude pro vsechen lid” (L 2,10), ¢imz se

ze slov ,evangelium” a ,radost” stdvaji téméf synonyma.
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II. KLICOVE PASAZE O RADOSTI

Poté, co jsme definovali LukaSovy klicové pojmy, jimiz ve svych dvou spisech
vyjadfuje radost a jeji razné podoby ¢i vyjadieni, se jiz mhZzeme podivat zblizka a
velmi konkrétné na to, jakym zptsobem a v jakém kontextu je tento autor pouZiva.
Postupné se tedy budeme vénovat vSem mistiim a pasazim, kde se vySe jmenované
terminy v Lukasové dile vyskytuji. Do tohoto pfehledu nebudou zafazena pouze ta

mista, kde je zcela zfejmé, Ze v nich slovo yaipe nebo xaipetv ma vyhradné funkci

pozdravu.107

Pro zachovéani dulezitych souvislosti bude kazdy vyskyt zkoumén vzdy v kontextu
perikopy, jejiz je soucdasti. Vychodiskem bude vzdy fecky text, 1% k némuz budou
v pozndmkach pod carou uvedeny vybrané nejdilezitéjsi varianty raznocteni
(pfedevsim ty, které se zdsadnéji dotykaji pochopeni tematiky radosti), a nasledny
vlastni preklad snazici se o disledné rozlisovani pojmfi, které byly definovany v prvni
¢asti této prace. Vzhledem k tomu, Ze jde o velmi pestrou smés rtzny typt textd
(narativy, podobenstvi, blahoslavenstvi, JeziSovy vyroky, apostolska kazani, atd.) bude
samotny exegeticky rozbor vzdy mirné odlisny. Nebude se vénovat nutné vsem
prvkiim zkoumanych text(i, ale specificky aspekttim, které v ném s radosti nejblize
souvisi. V nékterych piipadech tak bude nezbytné zaméfit se na literarni strukturu celé
paséze, jindy na gramatickou stavbu konkrétni obtizné véty, na intertextualni odkazy,
¢i na vyznamné vnitfni vztahy vrdmci zdkladni narativni analyzy. Bude-li ke
zkoumanému textu existovat také vyznamna paralela v synoptickych evangeliich,
bude zcela jisté diilezité také srovnani LukdSova poddni s ostatnimi verzemi. V8echny
tyto dil¢i kroky by nam tak meély pomoci porozumét lépe tomu, jakym zptsobem
Lukas s tematikou radosti pracuje, jak vnimd jeji rtzné podoby a jejich vyznam

v v

v zivoté JeziSe i jeho nasledovniki.

107 Konkrétné jde o pozdrav v dopise, ktery je poslan z Jeruzalemského snému jednotlivym kiestanskym
sbortim (Sk 15,23), a o pozdrav, ktery je soucasti dopisu, jejz pise Klaudios Lysias mistodrziteli Félixovi
(Sk 23,26).

108 Zakladnim textem bude: NESTLE, Eberhard, Erwin NESTLE, Kurt ALAND a Barbara ALAND (eds.). Novum
Testamentum Graece. 27. vydani (rev.). Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 1993.
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1. TROJi ANDELSKE ZVESTOVANI (L 1-2)

Prvni tfi pasaze, které v Lukasové evangeliu vyrazné pojedndvaji o radosti (L 1,5-20:
zvéstovani Zacharidsovi; L 1,26-38: zvéstovani Marii; L 2,8-20: zvéstovani pastyitim
na Betlémskych polich!%), maji mnoho spole¢ného, a tvoti svym zptisobem jeden celek.
Nejen, Ze na sebe déjové navazuji, ale souviseji spolu i tematicky. V kazdé z nich se
objevuji andélé, ktefi prinaseji lidem zpravu o tom, Ze se jiz brzy naplnéni o¢ekavani
Boziho lidu, a konecné prijde zaslibeny Mesia$ ¢i ten, ktery mu piipravi cestu.
A ve vech ttech piipadech bude tato zprdva pro zucastnéné zdrojem velké radosti.

z2 Nz

»~Znac¢na ¢ast postav se zde podili na této radosti, ¢imZz z ni vytvafi hlavni téma téchto

pribéht z détstvi.“110 Spole¢né tak tyto tfi pfibéhy vytvaii velkou radostnou ouverturu

celého evangelia. Proto se jim budeme vénovat v jednom vétsim oddile.

Tento radostny triptych je ojedinély i tim, ze takto aktivné vstupuji andélé v Bibli
(a také v Lukasové evangeliu) do pozemského déni spise vyjime¢né.1! Zminka o jejich
zjevenich vsak toto evangelium ramuje (inclusio). Nejprve se objevuji, hned tfikrat,
pravé v tvodu evangelia, kde svét pfipravuji na setkdni s pfichazejicim Zachrancem.
Poté se objevi na scéné az v zavéru evangelia - nejprve v zahradé Getsemane, kde
posiluje andél JeziSe v jeho tézkém zapase (L 22,43), a po vzkiiSeni, kde prekvapenym
zendm oznamuji ,opétovny ptfichod” Kristdv do svéta zivych, tedy jeho
zmrtvychvstani (L 24,4.23).112 Silny vyznam téchto avodnich tfi evangelijnich udalosti
se zd4 byt podtrzen i tim, ze Lukas je jedinym ze synoptikd, ktery o téchto tfech
udélostech piSe. Neni to pro néj pouze automaticky pievzata latka, ale néco, co jako

redaktor do svého spisu zatadi zcela zamérné, néco, co chce zdtliraznit a podtrhnout.

Podivejme se tedy nejprve na biblicky text, ktery pfedstavuje tyto tfi piibéhy:

109 Z chronologického hlediska bychom sem meéli zafadit jesté perikopu o setkani Maria a Alzbéty (L 1,39-
57), ktera samozfejmé Casové predchazi JeziSovu narozeni a zvéstovani pastyitm. Té se ale budeme
vénovat az v dalsi podkapitole, abychom se mohli soustfedit vice na paralelni vypravéni tfi zvéstovani.

110 BERNADICOU, Paul J. The Lucan Theology of Joy. Science et Esprit. 1973, ¢. 25, s. 79.

11 U Lukéase jsou sice andélé zminéni jesté nékolikrat, ale nikdy jako aktivni postavy popisovaného déje.
Vzdy je pouze hovoieno ,0 nich”, ale sami do redlného déje nevstupuji. Satan tedy napf. pii pokouseni
Jezige (L 4,10) cituje starozdkonni text o andé&lech, kteii maji ochrafovat (Z 91,11.12). Nékolikrat jsou
zminéni také v JeziSovych promluvach - jsou to oni, kdo budou JeZie doprovazet pfi jeho navratu
(L 9,26), a pfed kterymi se Jezi$ za lidi bud’ bude stydét, nebo se k nim p¥izna (L12,8.9). Stejné tak o nich
mluvi Jezis jako o téch, ktefi se raduji ze zdchrany h#isniké (L 15,10). V podobenstvi o bohaci a Lazarovi
potom pravé andélé prenesli chudédka do Abrahamova klina (L 16,22). A jesté jednou Jezi§ pfipomene
existenci andéld, a to ve chvili, kdy zZivot vzk#iSenych Bozich déti pfirovnava k zivotu andéld (L 20,36).

12 Toto inclusio neni jen stylistickou technikou, ale svym obsahem také vhodnym lidskym uchopenim
narozeni Syna a jeho opétovného zrozeni diky vzkiiseni.” (BOVON, Francois. A Commentary on the Gospel of
Luke 1:1-9:50. HCHCB. Minneapolis, MN: Fortress Press, 2002, s. 88.)
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Zvéstovani Zachariasovi (L 1,5-20)113

5 ’Eyéveto év taig Nuépaic Hppdov PactAéwg thig
"Tovdaing iepete T1g dvdpatt Zayapiag ¢€ épnuepiog
APLd, kal yuvn a0T® €k TV Buyatépwv Aap®dv Kal
10 dvoua avtg 'EModPer. 6 foav 8¢ Sikatol
dupdtepor évavtiov tol Oeol, mopevdpevor £v
Tdoa1g Tai¢ EVToAaig Kal dikaiwuacty tod Kupiov
duepntol. 7 kal 00K AV aUTOIG Tékvov, kKaBdTL AV 1
EAodPet oteipa, kai duedtepor mpoPePnkdteg v
Tag NUépaig avTGV Aoav.

8 'Eyéveto O¢ év 1@ iepatevely adtov év tf] tdéel
g €pnuepiag avtod Evavtt tob Beod, 9 Katd TO
£00¢ T iepateiag EAaxe ToD Bupdoat eloeAOwV €ig
1OV vadv Tod kupiov, 10 kai mdv t& TARSog v Tod
AaoD mpooevxduevov E€w Tf] Gpa Tod Bupiduatog.
11 &@bn 8¢ avt® dyyelog kupiov £0Twg €k de&1ddv
00 Buotaotnpiov Tod Buuidpatog. 12 kal Etapdydn
Zayapiag 1dwv kal @oPog énénecev ém’ avTdv. 13
ginev 8¢ mpdg avTOV O dyyehog™*

un @ofod, Zaxapia,
1611 elonkovodn 1} dénoic cov,
Kal 1 yovh oov EA1odfet yevvrioet vidv oot
Kol KaAéoelg o Svoua avtol Twdvvnv.
14 kal £oton xapd oot kai dyaAAiooig
kol ToAAol émi tfj yevéoet avtol Xapricovtat.
15 £oton yap péyag évamiov [tod] kupiov,
kad oivov kol ofkepe 00 ur) Tiif],
Kol Tvedpatog aylov mAnobrioetal
£11 ¢k kotMag” puntpog avtod,
16 kal ToAAOUG TGOV LIV TopanA émotpéPel
€ml KOpLoV TOV BedV aVTGV.
17 kal abTOg mpoeAevoetat évwmiov avtol
€v mvebpatt kai duvduet 'HAlov,
gmotpéar kapdiog matépwv Emi tékva
Kal anelfeic v ppovnoet dikaiwvy,
£TOIHAoAL KUPiw AaOV KATECKEVAOUEVOV.

18 ai einev Zayapiag mpdc toV dyyehov: katd T
yvwoopat toito; &yw ydp el mpeoPotng kai n
yuv] pov mpofePrkuia év Taig fuépaig avThg. 19
kol &mokpiBsic 6 dyyshoc eimev abTGy &yw el
TafptiA O "mapeotnkw¢ €vomiov tod B0l kai
dmeotdAnv AaAfjcat mpdg ot kal edayyeAicacdai cot
taltar 20 kal 160V &on owwn®v kai un duvdpevog
AaAfioar &xpr g Auépag yévntar tadta, &vd Qv
oUK émiotevoag toi¢ Adyoig pov, oiTiveg
'mAnpwbnoovtal €i¢ TOV Kaipdv adT@V.

5 Za dnti (vlddy) judského krdle Heroda Zil jisty knéz
jménem Zacharids, z Abiova oddilu, a jeho Zena
(pochézejici) z dcer Aronovych, kterd se jmenovala
AlZbéta. 6 Oba dva byli spravedlivi pfed Bohem,
Zijici bezihonné podle viech Panovych prikdzani a
natizeni. 7 Neméli vSak dité, nebot Alzbéta byla
neplodni, a oba dva (jiZ) byli pokro¢ilého véku.

8 Stalo se pak, kdyZ podle porad{ svého oddilu
slouzil jako knéz pred Bohem, 9 Ze podle zvyku
knézské sluzby byl losem ur¢en k tomu, aby Sel do
Pénova chrdmu obétovat kadidlo. 10 V hodiné
obétovan{ kadidla se venku modlilo celé mnoZstvi
lidu. 11 Tu se mu ukézal andél Pané stojici napravo
od kadidlového oltéfe. 12 A kdyZ (jej) Zacharias
spatfil, zachvél se a padl na néj strach. 13 Andél mu
rekl:

,Neboj se, Zachariasi,
nebot byla vyslySena tva prosba,
tvé Zena AlZbéta ti porodi syna
a d48 mu jméno Jan.
14 Bude$ mit radost a veseli,
a (také) mnozi (jini) se budou radovat z jeho
narozeni.
15 Bude totiz velky pred Pdnem,
nebude pit vino ani opojny ndpoj,
bude naplnén Duchem svatym

uZ od ltina své matky,
16 a mnohé ze synu Izraele obrat{

k Panu, jejich Bohu.
17 On plijde pfed nim

v duchu a moci ElidSe,
aby obratil srdce otcti k détem,
a neposlu$né k rozumnosti spravedlivych,

a aby ptipravil Panu ptichystany lid.

18 Zacharias fekl andélovi: ,,Podle ceho to pozndm?
Ja jsem prece stary muZ a (i) moje Zena je (jiz)
pokro&ilého véku.” 19 Andél mu odpovédél a fekl:
,J4 jsem Gabriel, ktery stoji pfed Bohem. Byl jsem
poslan, abych k tobé promluvil a zvéstoval ti toto.
20 A hle, bude$ némy a nebudes moci mluvit do dne,
kdy se to (v8e) stane, protoZe jsi neuvéfil mym
sloviim, kterd se naplni ve svijj (ureny) Cas.

113 Logicky celek perikopy sice pokracuje jesté versi 21-25, kde se mluvi o tom, ze Alzbéta skute¢né
otéhotnéla, ale ty ponechame stranou, protoze se chceme zaméfit specificky na pfibéh zvéstovani.

114 Nekteré rukopisy (@ 700 pc c ff2 1 samss) sem vkladaji jesté slovo ,xvoproo”, ¢imz se text stdva podobnéjsi
versi 11, kde se Zachariasovi ukazuje ,, &ryyehog xkopioo”.
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Zvéstovani Marii (L 1,26-38)

26 ’Ev 8¢ t@® unvi 1@ €kt dneotdAn 6 dyyslog
TafptiA &md Tod Beob ic méAv thg Tahhaiag™ 7
Svoua Nalaped 27 mpdg mapbEvov EUvnoTeLHEVNY
dv8pi @ vopa Twonp &€ ofkov Aauid kai T Svopa
tfic mapbévov Mapidy. 28 kai eloeAbwv'™® mpog
abTNV EimeV: Xaipe, KEXAPITWUEVY, O KOPLOC UETX
000, 29 1 8¢ émi td Adyw detapdxdn wal
dieloyileto motamdg ein 6 domaoudg o0tog. 30 Kai
ginev 6 dyyeog abtfi

uf) poPod, Mapidy, e0peg yap Xdptv mapd T¢)
Be®.

31 kai ido0 cLUAMUYM év yaotpl kal Té€n
vidv

Kol KaAéoelg TO Gvopa avtod Incodv.

32 ovtog #otal péyag kal vidg UYiotou
kAnOrjoetat

kol dddoel adT® KUplog 6 Oo¢ ToOV Bpdvov
Aavid tod matpdg avTod,

33 kal PactAedoet émi tOV oikov Takwf €ig
TOUC aidvag

s sy ,
Kol tfi¢ PaotAelag adtod ovk £otat TéAog.

34 einev 8¢ Mapidyu mpdg TOV dyyehov: TdG Eotat
T00T0, £nel Avdpa 00 YIvAoKw; 35 Kal drokpibeig O
dyyehog inev avti}

nvedpa dytov éneAevoetal £nl o€
kal dovapig Upiotov Emokidoel cov

10 kal O yevvduevov dylov kAndricetat
010G O£0D.
36 xai idov 'EAodfer f ovyyevic cov kai avt
ouvelAnev vidV v yripel adTAc kai obTog wnv
€kToG €0Tlv aUT] Tf] KaAovpévy otelpa 37 8t ok
dduvartrioel mapd Tod Bod mav Prua. 38 einev 5
Mapiay idov 1 do0AN kupiov: yévoitd pot katd to
pfiud cov. kat &rfABev &’ adTig O dyyehog.

26 V Sestém mésici pak byl poslan andél Gabriel od
Boha do galilejského mésta jménem Nazaret, 27 k
panné zasnoubené muZi jménem Josef, z domu
Davidova. Jméno té panny (bylo) Maria. 28 KdyZ k
ni pFisel, Fekl (ji): ,,Raduj se, milosti obdarovani,
Pan (je) s tebou.“ 29 Ona se p¥i té feli velmi
zachvéla a uvaZovala, co jen to je za pozdrav. 30
Andél ji fekl:

»Neboj se, Maria, nebot jsi nasla milost u
Boha.

31 A hle, otéhotnfs a porodis syna,

A das mu jméno JeZis.

32 On bude veliky, bude nazvdn synem
Nejvyssiho,

A Pén Blth mu d4 trin jeho otce Davida.

33 Navéky bude kralovat nad domem Jakoba

ajeho kralovani nebude mit konec.

34 Maria pak fekla andélovi: ,Jak se to stane, kdyZ
muZe (intimné) nepoznavdm?“ 35 Andél ji
odpovédél a fekl:

,Duch svaty ptijde na tebe
amoc Nejvyssiho té zastini.
Proto i to (dit&), které se narodi, bude
nazvané svaté, (totiz) BoZ{ syn.

36 A hle, dokonce i AlZbéta, tva ptibuznd, poclala
ve svém stdfi syna; a toto je (uZ) Sesty mésic
(t&hotenstvi) té, které se Fikalo neplodnd. 37 Nebot
Z4dné slovo (pochézejici) od Boha neni nemozné.
38 Maria pak fekla: ,,Hle, (jsem) Pdnova sluZebnice;
at se mi stane podle jeho slova.“ A andél od ni
odesel.

115 Pouze manuskript X* (a nékolik dalsich mensich fragmentt) zde zafazuje Nazaret zemépisné odlisné,

jako judské mésto: ,, moAy tiig lovdanag”.

116 Nékteré z rukopisti zde jesté znovu dopliuji, Ze s ni hovotil ,0 dyyehog” (A C D £13 33 IR latt sy bopt ( &

A 579.700 al: add p. aot.)).

117 Cast dochovanych textd (A C D © f13 33 M latt sy bomss; Eus) na tomto misté uvadi jesté dodatek
»EOAOYNHEVT) OV ev yovaiSiv”, ktery se jinak ale objevuje az v pasazi, kdy Alzbéta vita prichazejici Mariu

(v. 42).

118 Vyznamnd skupina manuskriptt (A C ® 0130 f13 33 IR lat sy bort) zde jesté pomoci participia aoristu
doplituje, Ze 8lo o reakci na to, co pravé vidéla (Wdovoa), podle jinych (1194 vgd) na to, co slysela

(axovoaoa).
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Zvéstovani pastyram (L 2,8-20)11

8 Kai mowéves floav &v Tfi xWpy TH aOTh
dypavAodvteg kal @UAGOGOVTEG QUAAKAG TG
VUKTOG €ml TNV moipvny adt@®v. 9 kal dyyeAog
Kupiov éméotn avtoig kai 86&a kupiov mepiéhaupev
avtovg, Kai é@oPriBnoav @6Pov péyav'®. 10 kol
gimev avtoi¢ 6 &yyehog ur @oPeiode, iSob ydp
evayyeliCouar Ouiv yapav peydAnv fitg €otar
navtl T® Aa®, 11 81 £téxOn LUIV oHuEPOV oWTIP
8¢ €otv xprotdg kUplog'? év méAer Aavid. 12 kai
toito Uulv 10 onueiov, evproete  Bpé@og
gomapyavwuévov Kal keigevov €v @dtvy. 13 kal
gaipvng €yéveto oV @ dyyélw TARBOG oTpatidc
ovpaviov aivouvtwy tov Bedv Kal Aeydvtwv-

14 86&x €v Uiotorg Oe@

Kal €mi yiig elprivn év dvBpwmoig ebdokiag.
15 Kal éyéveto wg anAAfov &’ avtdv €ig TOV
ovpavov ol dyyelot, ol moipéveg EAdAouvv Tpdg
dAAAAoVG S1éAOwuev O Ewg BnOAéey kai dwuev
o pfipa To0To TO yeyovdg O O KOpLog £yvpLoev
fUIv. 16 kai NAOav oneboavteg kol dvelpav THv Te
Mapiap kai tov Twone kal to Ppé@og kelpevov v
i @dtvn 17 186vteg 8¢ E€yvpioav mepit Tod
pripatog tob AaAnBévtog avtoig mepi tob maidiov
toUTov. 18 Kal mavteg ol Gkovoavteg £0aduacav
nepl TV AaAnOévtwv Umd TV TOIHEVWY TTPOG
a0TOVG 19 1 8¢ Mapidy VT GUVETHPEL T& PAPATA
talta cvuPdAlovoa év tf] kapdia avtiig. 20 Kai
vnéotpePav ol molpéveg do€dlovteg kai aivodvteg
1OV Bgdv éml mdowv oic fikovsav kal 100V KaBwG
EAaANON oG avTOvC.

z

1.1. Srovnani ,tii zvéstovani”

8 A v této krajiné byli (také) pastyti, ktet{ pobyvali
pod Sirym nebem a drzeli no¢ni hlidky u svého
stdda. 9 Postavil se knim andél Pané, ozérila je
slava Pané, a oni dostali velky strach. 10 A ten
andél jim ftekl: ,Nebojte se! Hle, vidyt vdm
prind$im dobrou zprdvu - velkou radost, kterd
bude pro vSechen lid - 11 Ze se vdm dnes narodil
Spasitel, ktery je Kristus (a) Pdn, v Davidové mé&sté.
12 A toto (bude) pro véds znamenim: Naleznete
détatko zavinuté do plenek a poloZené do jesli.“ 13
Néhle tu bylo stimto andélem (jesté i celé)
mnoZstvi nebeského vojska chvélici Boha se slovy:

14 ,,Slava na vy$inich Bohu
a na zemi pokoj mezi lidmi (v nichZ mé
Btth) zaliben{.“

15 A kdyZ od nich andélé odesli (zpét) do nebe,
pastyti si mezi sebou Fikali: ,,Pojd'me tedy az do
Betléma a podivejme se na to, co se (tam) stalo, jak
nam to Pdn ozndmil. 16 Spésné tam prisli a nasli
Marii, Josefa i to détitko poloZené do jesli. 17
Akdy? (je) spatfili, ozndmili (jim) to, co jim bylo
teleno o tom ditéti. 18 A vSichni ti, ktefi to slyseli,
uzasli nad tim, co jim pastyti povédéli. 19 Avsak
Maria uchovdvala vSechna tato slova ve svém
srdci, uvaZzujice nad nimi. 20 Pasty¥i se (potom)
vrétili, slavice a chvdlice Boha za vSe, co uslySeli a
uvidéli, jak jim to bylo feceno.

Prvni dvé kapitoly Lukasova evangelia tvoii velkou literarni jednotku, ktera je
tematickym tvodem k celému dilu.!? Vyznacujici se predevsim silnymi vnitfnimi

paralelami mezi jednotlivymi piibéhy, které piedstavuji. Tato skute¢nost je dnes mezi

119 V tomto pfipadé nezafazujeme do vybraného textu prvnich 7 verst kapitoly, kde se hovofi o Jezisové
narozeni. Divod je zde podobny jako v pasazi o zvéstovani ZachariaSovi - snaha zaméfit se specificky na
oddil zvéstovani, ktery zmiruje zdsadnim zptisobem radost.

120 Vatikansky kodex (B) zde namisto ,@ofov peyav” uvadi pouze adverbium ,o@odpa”, zatimco
Washingtonsky kodex (W) zase toto adverbium piidava k vySe uvedenému znéni, ¢imz popis jejich
strachu jesté zesiluje, takZe vznika vyraz ,poPov peyav opodpa”.

121 Kodex W uvadi nezvykle obracené poradi ,,xvpiog xpiotog”. Jesté zajimavéjsi podobu uvadéji rukopisy
B rt syh pal Tat Ephr, a to ,xpiotog xvplov”, coz je ve Starém zdkoné typické oznaceni pro Bohem
pomazaného krale.

122 SCHURMANN je si jistou davkou poeti¢nosti oznacuje za , preludium®, které je urcujici pro pochopeni
zbytku knihy. (SCHURMANN, Heinz. Das Lukasevangelium: Teil 1, Kommentar zu Kap. 1,1-9,50. HThK 3/1.
Leipzig: St. Benno, 1970, s. 18.)
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biblisty obecné pfijimanal? a uznavéana jako vychodisko k dalsimu studiu. Pohledy se
rizni jen v tom, jak detailni tyto paralely jsou. Nejobecnéji je definuje napft.

NOLLAND, 24 pfipadné s mirnymi obménami BROWN:125

1,5-25 (Zvéstovani Zachariasovi) 1,26-38 (Zvéstovani Marii)

1,39-56 (Setkédni Marie s Alzbétou)

1,57-66 (Narozeni Jana) 2,1-21 (Narozenti Jezise)

1,67-80 (Zachariasovo proroctvi) 2,22-40 (Proroctvi Simeona a Anny)

2,41-52 (Dvanactilety Jezi§ v chramé)

vy s

TALBERT!? pak navrhuje detailnéjsi strukturu téchto paralel:

1,5-7 (Pfedstaveni Zachariase a Alzbéty) 1,26.27 (Pfedstaveni Marie a Josefa)
1,8-11 (Zjeveni andéla) 1,28 (Zjeveni andéla)
1,12 (Zachariasiv ulek) 1,29 (Mariin ulek)
1,13-17 (Zaslibeni syna) 1,30-33 (Zaslibeni syna)
1,18 (Zachariasova otazka) 1,34 (Mariina otézka)
1,19-23 (Andélova odpovéd) 1,35-37 (Andélova odpoved)
1,24.25 (Andeéltv odchod a téhotenstvi) 1,38 (Andéliv odchod)
1,57 (Narozeni Jana) 2,1-7 (Narozeni Jezise)
1,58 (Radost sousedti a ptibuznych) 2,8-20 (Radost pastyti)
1,65.66 (Uias ostatnich) 2,17.18 (Uias ostatnich)
1,59-64 (Obtizka) 2,21 (Obtizka)
1,67-69 (Zacharjastv chvalozpév) 2,22-38 (Simeontiv chvalozpév)
1,80a (Rast ditéte) 2,39.40 (Rist ditéte)
1,80b (Janovo dospivani) 2,41-52 (Jezisovo dospivani)

Pro nas je na této Talbertoveé struktufe zajimavé to, ze si v§ima také emoci jednotlivych

postav - pfipomina jejich tlek, tzas i radost. Ty jsou jesté vyraznéji podtrzeny ve

123 Mezi nejvyznamnéjsi autory, ktefi se literarni strukturou LukdSova dila, a zvlasté vnitfnimi paralelismy
zabyvali, patfi bezesporu Charles H. TALBERT a jeho dnes jiz klasické dilo: TALBERT, Charles H. Literary
Patterns, Theological Themes and the Genre of Luke-Acts. Missoula: Scholars Press, 1974. Ten se domniva, ze
pravé dobie promyslené paralelismy v Lk 1-2 maji za tikol hned v Gvodu Cetby pfipravit ¢tenéfe na to, Ze
jich na dal$ich strankach potka jesté celou fadu (s. 80).

124 NOLLAND, John. Luke 1-9:20. WBC 35a. Dallas: Word Books, 1989, s. 34-35.

125 BROWN, Raymond E. The Birth of the Messiah: A Commentary on the Infancy Narratives in the Gospels of
Matthew and Luke. London: Geoffrey Chapman, 1993, s. 251-252.

126 TALBERT, Charles H. Literary Patterns, Theological Themes and the Genre of Luke-Acts. Missoula: Scholars
Press, 1974, s. 44.
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struktuie, kterou navrhuje TANNEHILL'?” ¢i FITZMYER!®, z niZ uvedeme jen ¢ast, které

se tyka pfimo naseho tématu:

Stejny andél Gabriel 1,5-11 1,26-28
Rodice jsou rozruseni 1,12 (¢tapayOn) 1,29 (Sretapaybn)
Andél: ,,Neboj se!” 1,13 (M) gofod) 1,30 (M) @ofod)

zM0

Vétsina komentaiti se tak obvykle shoduje na dvojitych paralelach; vedle sebe stavi
dva pribéhy zvéstovani (ZacharidSovi a Marii), pfipadné dva piibéhy zazra¢ného
narozeni syna. PasdZ o pastyfich pak vétSinou uvadéji navrhované struktury jako
drobnou epizodu v rdmci srovnani dvou pfibéhti. Pfi podrobnéjsim ¢teni se ovSem
zda, Ze i tfeti pfibéh zvéstovani (pastyitim) vykazuje vyrazné paralelni rysy, zvlaste
pokud jde o emotivni reakce zacastnénych postavi?. Z toho davodu navrhujeme

rovnou trojitou paralelu, kterd se zaméfuje pravé na prozivani zacastnénych:

Zacharias Maria Pastyfi
Zjeveni 1,11 ,,andél Pané” (éyyehog 1,26 ,,andél Gabriel” 2,9 ,,andél Pane”
andéla Kopiov) (6 &yyehog Tapp)) (6ryyehog xvpiov)
Ulek 1’1v2. ”ZaChY,el ’se. o Ipadl na 1,29 ,,velmi se zachvéla” 2,9 ,,dostali velky strach”
clovéka n€j strach” (éxapayOn... (Sretapaybn) (epopnOnoav @oPov péyav)
@OPog émeémeoev)
»Neboj(te) RN ~ AN ~ 2,10 ,nebojte se”
sel” 1,13 , neboj se” (1) poPod) 1,30 , neboj se” (1) popod) (111 popeiode)
Zaslibeni 1,14 ,radost a veseli” (yapa 1,28 ,bud’ zdrava, raduj 2,10 ,,velkou radost”
radosti oot Kai dyaAiaotg) se” (xaipe) (xapav peydiny)
1,15 ,naplnén Duchem
Dité jako oy i L 1,33 , kralovat nad domem - .
soucast svatym (HVSIDPC[TOQ 4YlOL | Jakoba” (Baci\edoet émi TOV 21 ,,Spa.51te1 (owtip)
Boziho 1 17“;?1?:;2232 lid oikov Takop) 2%1( ,,Kr{stus' a Pa)n
< A7, e - 10TOG KOPLO
planu (étopdoa Aaov) 1,35 ,Bozi syn” (viog Beod) p 5 KOPLOS
Udiv okoli 1,21 ,divil se” (€Badpadlov) 2,18 ,uzasli” (éBavpaocav)
Naplnéni 1,58 ,radovali se spolu” 1,47.,,1?11}] duch se . 2,20 ,,slavice a chvéalice”
radosti (ovovéxarpov) rozveselil” (yaANiaoev 1o (do&adovteg xai aivodvreg)
Xap vedpd pov) 5 5

127 TANNEHILL, Robert C. The Narrative Unity of Luke-Acts: A Literary Interpretation, vol. 1. Philadelphia, PA:
Fortress Press, 1986, s. 15. TANNEHILL ktomu pfiddvd jesté velmi zajimavé paralely se
starozdkonnimi pfibéhy narozeni Izmaela, Izdka a Samsona.

128 FITZMYER, Joseph A. The Gospel According to Luke I-IX: Introduction, Translation, and Notes. AB 28. New
Haven: Yale University Press, 2008, s. 313-314.

129 Této dalezité trojité paralely si spravné, byt trochu obecné, v§ima ve své studii také DE LONGov4, a to
v souvislosti s LukdSovym modelem radostné chvaly, ,kterd zahrnuje tfi andélska zvéstovani... ktera
predchazeji ¢tyfem radostnym odpovédim”. Ve své nasledujici analyze biblického textu pak vychazi praveé
z této trojité paralely. (DE LONG, Kindalee Pfremmer. Surprised by God: Praise Responses in the Narrative of
Luke-Acts. BZNW 166. Berlin: Walter de Gruyter, 2009, s. 137.)
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Z tohoto pfehledu tedy plyne, Ze vSechny tfi zpravy zvéstovani vypravéji de facto
stejny pfibéh. Ten zacina zjevenim andéla, BoZiho posla, ktery oslovuje ¢lovéka. Lidé
na toto setkdni reaguji velkym dlekem, ¢i silnym rozruSenim, které andél vzdy
uklidiiuje slovy: , Neboj(te) se!”. Nasledné poselstvi nebes lidstvu se pak tyka narozeni
ditéte, které je soucasti Boziho planu zachrany hiisnikdi. A pravé toto narozeni ma byt
pro vSechny zucastnéné divodem k velké radosti. KdyZ se za¢nou slova predpovédi
napliiovat, lidé, ktefi jsou toho svédky, nad vécmi zasnou a divi se. V konecném
disledku ale nakonec skute¢né pfichazi radost, jak o ni andél uz predem mluvil.

N

Podivejme se tedy bliZe na nejvyraznéjsi z téchto aspektt.

1.2. Andél Pané a mesianska radost

Neprehlédnutelnou spojnici téchto ti1 pribéhii zvéstovani, které shodné vrcholi radosti,
je bezpochyby postava andéla, ktery pfindsi zpravu o narozeni ditéte. V pfipadé
zvéstovani ZacharidSovi a Marii jde zfetelné o stejnou postavu, protoze je vzdy
nazvédna jménem Gabriel (L 1,19 a 26). V pfibéhu zvéstovani pastyitim se toto jméno
neobjevuje. Text L 2,9 ovSsem hovoii o tom, Ze k nim promluvil ,, andél Pané” (&yyelog
Kopiov), coZ je stejné oznaceni, které Lukas pouzije v prvni kapitole v souvislosti
s Gabrielem: ,d@0n 6&¢ avt® ayyehog xopiov” (L 1,11). Tato stejnd terminologie tedy

dava diavody k moznosti ztotoznit andéla, ktery hovofil s pastyti, s Gabrielem.!30

Andélské zvéstovani

Zachariasovi Marii Pastyitm
Gyyehog xoptoo (1,11) . . . ,
TaBpui) (1,19) 0 dyyehog T'aPpuA (1,26) Gryyehog xopioo (2,9)

130 Dle nékterych rukopist (® 700 pc c ff2 1 samss) se toto slovni spojeni objevuje i v L 1,13, zatimco vétsina
dochovanych textt uvadi pouze slovo 6 dyyelog. Jevi se ale jako pravdépodobné, ze delsi verze je spise
pozdéjsi snahou zachovat stejnou terminologii jako ve versi 11. Urcité otazniky miize budit zminka
o andélovi zvéstujicim pastyftm (L 2,9), kde u vyrazu éyyehog xvpiov schazi (ve vsech rukopisech) urcity
¢len 6. Protoze ale tato dvé mista (v 1. a 2. kapitole) jsou jedina v LukaSové evangeliu, kde se vyslovné
mluvi o andélu Pané, domnivdme se, Ze se skutecné jednd o stejnou postavu. (Skutky apostold
mimochodem obsahuji také dvé zminky o andélu Pané: Sk 12,7 a 12,23.) Ve vétsiné souc¢asnych komentait
byva tato paralela pomijena. Jednim z mala exegetti, ktery tuto moZnost zminuje, je Francois BOVON.
(BovoN, Francgois. A Commentary on the Gospel of Luke 1:1-9:50. HCHCB. Minneapolis, MN: Fortress Press,
2002, s. 87.) Identifikaci s Gabrielem trochu vahavé pfipousti i SCHURMANN: ,Moznd, Ze Lukas myslel na
tohoto andéla.” (SCHURMANN, Heinz. Das Lukasevangelium: Teil 1, Kommentar zu Kap. 1,1-9,50. HThK 3/1.
Leipzig: St. Benno, 1970, s. 109.)
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N 2

Zdtraznéni osobniho jména u andéla je v Bibli né¢im naprosto vyjimecnym a
ojedinélym.13! Objevuje-li se viibec, pak nejde o pfipad nahodny, ale zcela zamérny.
Lukase, ale jesté také dvakrét v knize Daniel (Da 8,16; 9,21). V3e tedy nasvédcuje tomu,
ze bylo pisatelovym zamérem, aby jeho ¢tenafi cetli tyto tii pfibéhy pravé na pozadi

starozakonnich proroctvi z knihy Daniel.132

Setkani lidi s Gabrielem se navic v obou knihdch napadné podoba.l® V piipadé
Daniela i ZachariaSe se Gabriel objevuje v dobé pfindseni obéti (Da 9,21; L 1,10) a
predstavuje jako ten, ktery je Bohem posldn s dilezitou zpravou (Da 9,22.23 a L 1,19).
Setkani s nim pak vzbuzuje v ¢lovéku tulek a strach (Da 8,17; L 1,12.29; 2,9). A pokud
bychom ztotoznili (na zakladé mnoha vyraznych podobnosti) Gabriela také
s anonymnim nebeskym poslem hovoticim s Danielem v 10. kapitole (v. 10-21), pak je
to znovu on, ktery na lidsky udlek reaguje uklidnujicimi slovy: ,Neboj se!” (Da 10,12;

L 1,13.30; 2,10).

Existuji-li tedy tyto silné formalni paralely mezi zjevenim Gabriela v knize Daniel (8-
10) a v Lukasové evangeliu (1-2), pak je na misté ocekavat také principidlni shodu
v podstaté a sméfovani jeho poselstvi. Spradvné posouzeni kontextu jeho zvésti v knize
Daniel neni zcela snadné, a do velké miry je zavislé na hermeneutické metodé, z niz
vyklada¢ vychazi.13 Ta pak vede k aplikaci prorockych paséazi knihy Daniel bud’ na
obdobi bud’ vyhradné do doby makabejské, do prabéhu celych dé&jin, nebo pouze do
eschatologického kontextu zavéru déjin. Avsak i navzdory slozitosti této diskuze jsou

vSak ze samotného textu zfejmé dveé zakladni skutec¢nosti:

131 Kromé Gabriela zminiuje Bible jménem uz jen Michaela, ktery zminén v knize Daniel (Da 10,13.21; 12,1),
v listu Judoveé (Ju 1,9) a v knize Zjeveni (Zj 12,7).

132 Tento odkaz na starozdkonni poselstvi je navic zdéraznén jesté i zménou v jazykovém vyjadiovani.
Zatimco Lukastv prolog je formulovan v brilantni helénistické fecting, vsechny tii piibéhy zvéstovani jsou
popsany zcela odlisnym stylem, ktery je napadné blizky fectiné Septuaginty. Arthur JUsT to komentuje
nésledovné: , Timto drastickym posunem literdrniho stylu zac¢ind znit evangelium jako pisma Starého
zékona, coz naznacuje, Ze Jezistv pfibéh je pokracovanim a naplnénim p#ibéhu Starého zakona.” (JusT,
Arthur A. Luke 1:1-9:50. CC. St. Louis, MO: Concordia Pub. House, 1997, s. 43.)

133 Témto paralelam se podrobné vénuje napi. LAURENTIN, René. Struktur und Theologie der lukanischen
Kindheitsgeschichte. Stuttgart: Katholisches Bibelwerk, 1967, s. 53-57, nebo také McHUGH, John. The Mother
of Jesus in the New Testament. Darton: Longman & Todd, 1975, s. 24-36.

134 Velmi dikladny a srozumitelny piehled zakladnich typt interpretace proroctvi knihy Daniel nabizi
napi. SHEA, William H. Selected Studies on Prophetic Interpretation. Silver Spring, MD: Biblical Research
Institute, 1992. V ¢eském prostiedi se tomuto tématu vénuje ojedinéla studie: MOSKALA, Jifi. Kniha Daniel a
makabejskd teze. Orlicky: Hope, 1995, s. 146-165. Ten jednotlivé interpreta¢ni piistupy k proroctvim knihy
Daniel, a zvlasté k proroctvi o 70 tydnech, rozdéluje takto: symbolicky vyklad, dispenzacionalisticky
vyklad, historicko-kriticky vyklad a historicko-mesiassky vyklad.
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1. Gabriel vzdy pfichazi v souvislosti s urcitou krizi, ktera se z lidského hlediska
jevi jako bezvychodna (Da 8: pustoSeni a Slapéani po svatyni i zastupu; Da 9:

zni¢eny Jeruzalém, chram a zoufaly lid; Da 10: vidéni o velké strasti).

2. Jeho poselstvi méd vzdy proroka potésit a povzbudit. Proto pfinasi ujisténi o
Bozim zasahu do krizové situace a zachrané (Da 8: nepfitel bude zlomen bez
»zésahu lidské ruky”; Da 9: bude vyfeSen problém nevérnosti, htichu a viny;

Da 10: Bozi lid bude mit na své strané Michaela, mocného ochrance).

Zaroven si nelze nepovS§imnout, Ze klicovou postavou proroctvi o sedmdeséti tydnech
(Da 9,12-27), které ptinasi Gabriel, je pomazany °WUn (Da 9,25.26), a podle
Theodotionovy verze LXX, kterd je blizsi masoretskému textu, je to xprotog. I kdyz jej
historicko-kriticka  préteristickd Skola casto spojuje s postavou veleknéze
z makabejského obdobi, zda se, Ze mesidSska interpretace tohoto textu ma své dobré
opodstatnéni. Odpovidalo by tomu i zaslibeni, které se tyka feSeni problému
nevérnosti, hfichu, zprosténi viny a uvedeni vé¢né spravedlnosti (v. 24) - tedy
problémti, které Daniel pojmenovava i v modlitbé na pocéatku kapitoly. Toto vSe miize
naplnit v plné mife jediné Bohem poslany mesias. A snad pravé proto i Lukas
zdtraziiuje, Ze andél Pané (pravdépodobné tedy Gabriel) pastyiim zdarazinuje, ze

dité, které se narodilo, je ,Spasitel, ktery je Kristus (yptotog) Pan” (L 2,11).

Kontext navic naznacuje, Ze toto proroctvi ma navzdory nékterym negativnim prvkam
(,budou to svizelné doby”) celkové pozitivni ndboj - je odpovédi na prosbu
o smilovani. Toto povzbudivé vyznéni je ve starém textu LXX verSe 25 (zde se text lisi
od masoretského znéni) jesté podtrzeno zaslibenim radostné oslavy zachrany, tedy

toho, co Bih vykona pro sv(j lid: , xai yveon xai dtavonOrjon xai edgpavonon...” 135

Nékteti vykladaci pak jdou jesté dale a navrhuji dalsi moZznou paralelou mezi
proroctvim o 70 tydnech a zvéstovanim v LukédSové evangeliu. V knize Daniel andél
Gabriel ohlasuje idobi 70 tydnti (490 dnti) oddélenych pro izraelsky lid, které smétuji
k ,pomazanému - mesiasi”, ktery ma specificky vztah ke svatyni. V LukaSové
evangeliu uplyne od Gabrielova zvéstovani ZacharidSovi po zvéstovani Marii 6 mésicti

v ooy

(180 dni),% od JeziSova poceti po porod pravdépodobné standardnich 9 mésict (270

135 Jak jsme vidéli uz diive v Gvodni analyze biblické terminologie, pravé sloveso edgpaivopat je typickym
starozdkonnim vyrazem pro radost, kterd vychazi z Hospodinova vstoupeni do lidské beznadéje, pro
radost ze spaseni.

136 Pocitano podle 30denniho zidovského kalendéfe.
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dnti) a po dalsich 40 dnech (Lv 12,3) pfinasi Maria s Josefem dit¢ do chramu. Toto
obdobi tedy zahrnuje dobu 490 dnfti, neboli 70 tydnt, stejné jako v pfipadé proroctvi
v Da 9,24-27 137

Dava tedy docela dobry smysl, Ze Lukad$ zamérné odkédZe na starozakonni piibéh,
v némz andél Gabriel pfindsi zpravu o Bozim spasném vstoupeni do lidskych déjin
hfichu a viny, aby jim vyjadfil smysl JeZisova narozeni, které svétu oznamuje stejny
andél. Narozeni JeziSe (a jeho predchiidce) je tak popsano jako naplnéni mesidnskych
ocekavani predstavenych ve Starém zdkoné, a tudiz nejvétsi davod k radosti

z Hospodinova jedndni a k radostné oslavé celého Boziho lidu.

1.3. Strach predchazejici radost

Dalsim znakem, ktery je spole¢ny vsem tfem piibéhéim zvéstovani, je strach, kterym
lidé reaguji na setkdni sandélem. Prestoze poselstvi andéld ma pfinést radost a
nadseni, prvni reakci je pravy opak. Pro vyjadfeni tohoto tleku pouZziva Lukas nékolik
vyznamové blizkych pojm.13 Nejprve se Zacharid$ pii spatifeni andéla strachy cely
zachvél, étapdax0n (L 1,12a). Toto sloveso (tapdoow) mé zdkladni vyznam ,vifit se”
(napt. vifici se voda v ] 5,4.7), v pfipadé clovéka pak pfenesené oznacuje chveéni ¢i
tfeseni spojené se silnym stresem ¢i pfimo strachem.!? Lukas poté tuto prvni zminku

0 Zachariasové tuleku jesté zesili synonymicky dodatkem (L 1,12b) o velkém strachu,

ktery na néj padl (xai @oPog éméneoev ém’ avtov).®0 Nejde tedy jen o prvni tlek

137 Tak napf. LAURENTIN, René. Struktur und Theologie der lukanischen Kindheitsgeschichte. Stuttgart:
Katholisches Bibelwerk, 1967, s. 57. Podobné to vnima i Just, Arthur A. Luke 1:1-9:50. CC. St. Louis, MO:
Concordia Pub. House, 1997, s. 57. Ten k tomu poznamenava: ,U Daniele (9:24-27) i u LukéSe vede
sedmdesét tydnti k eschatologickému vrcholu, kterym je vysvobozeni pfinesené MesidSem, ktery vstoupi
do chramu, aby jej pfebudoval.” Podobné to vyjadfil i PIEPKORN: , Ve tfetim evangeliu i v knize Daniel jde
o stejné poselstvi. Jde o jistotu Boziho zavéreéného a kone¢ného vitézstvi. A to vysvétluji i to, proc¢
s poselstvim ke svatému Zachariasi a k Blahoslavené Panné Marii pfichazi Gabriel. Pro podtrhnuti této
myslenky zatazuje, a to ne zrovna nendpadné, tfeti evangelium Danielovo vidéni o sedmdeséati tydnech
(9,24-27) ve formé 490 dnti—sedmkrat sedmdesat—mezi Gabrielovo zvéstovani svatému Zacharidsovi,
kterym jeho vypraveéni o JeziSové détstvi zacind, a zasvéceni Pana v chrdmé, kterym toto vypravéni konéi.”
(PrEPKORN, Arthur C. The Church: Selected Writings of Arthur Carl Piepkorn. New York: ALPB Books, 1993,
s. 257.)

138 SPENCEROVA upozoriiuje na sedm slov, kterd maji v Lukasové dile souvislost se strachem: Bavpade,
Oapfog, £Slotnpt, EkoTaotg, EKIAN00®, TITOE®, TPEN®, a POPog (poPew, opntpov, Epgpofog). I kdyz nejprve
uvadi jen téchto sedm slov, pozdéji se zmini jesté i dvojici z prvni kapitoly Lukasova evangelia: tapaoo® a
diatapdoow. (SPENCER, Aida Besancon. "Fear" as a Witness to Jesus in Luke's Gospel. Bulletin for Biblical
Research. 1992, €. 2, s. 60.)

139 Takto se strachem tfesou napf. ucednici, ktefi vidi tajemnou postavu, ktera proti nim jde po vodé
(Mt 14,26), ale i sdm Jezi$ s védomim toho, co bude znamenat jeho obét’ (J 12,27).

140 Stejné paralelni vyjadfeni je pouzito v 1P 3,14: , un gofnOite pnde tapaydite”.
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z piekvapeni, ale snad aZ o panicky strach,#! ktery budi touhu utéct z pfitomnosti

nebeského posla.142

KdyZ o néco pozdéji Gabriel piistoupil k Marii, i ona se velmi zachvéla (Gietapcaybn)
(L'1,29). Pfesny vyznam tohoto slovesa je obtizné urcitelny, protoZe se s nim nikde
jinde v Novém zakoné nesetkdvame. Etymologicky je to podobné sloveso jako
tapacow Vv piipadé ZacharidSe, navic jesté zesilené predponou Owa, coz mize
vyjadiovat jesté vétsi tlek a strach. 1> Na druhou stranu kontext naznacuje spise jeji
zmatenost, ktera nepramenti ani tolik z andélova zjeveni (jako u Zachariése), jako spise
zjeho slov.1# Toto vdhéni ohledné vyznamu je patrné i u ceskych prekladd, které
vétsinou oslabuji myslenku strachu: ,,ona se nad témi slovy velmi zarazila” (CEP), ,ta
slova ji rozrusila® (B21, podobné CSP), ,byla... cela zmatend” (JER), ale nékteré
myslenku tleku ponechava: ,ulekla se” (CLP), ¢&i ,polekala (se)” (Petril). SPENCEROVA
pfi srovnani reakce ZacharidSe a Marie dochdzi pomérné vyhranéné k zavéru, ze
»~Maria neni nikdy popisovana jako ta, ktera je ochromena strachem.4>” Kdyby vsak
Maria neprozivala Zadny strach, nedavalo by velky smysl, pro¢ by ji andél uklidroval
slovy: ,pum @oPod, Mapwap” (v. 30). I kdyz se tedy Mariina reakce mohla do jisté miry
lisit od reakce Zachariase (a pozdéji i pastyfti), mohl Lukas pouZit etymologicky blizky

vyraz, aby jim dokreslil paralelu mezi témito narativy.

Ve tietim ptibéhu je pak situace analogicka: I zde se andél Pané zjevuje pastytiam, kteii
se jej velmi vylekali. Tento dulek Zzidovskych pastyit vyjadiuje Lukas typicky
hebrejskym zptisobem: ,épofrOnoav gofov péyav” (L 2,9). Pokud bychom vychazeli
zjiz diive pfipomenuté textové varianty Washingtonského kodexu (W): ,£épopr|Onoav
@oOPov péyav opodpa” (vydeésili se velmi velikym strachem), pak bychom zde méli
opravdu zajimavou kontrastni paralelu k Matousové zpravé o mudrcich od vychodu,

ktefi se v Betlémé naopak ,zaradovali velmi velikou radosti”, ,éxapnoav yapav

141 LIDDELL a SCOTT definuji zdkladni vyznam slova @opog jako , panicky strach”. (LIDDELL, Henry George a
Robert SCOTT. A Greek-English Lexicon. Revid. Oxford: Clarendon Press, 1996, s. 1947.)

142 HOMER pouziva sloveso goPém (v aktivnim tvaru) vzdy ve smyslu ,zahnat na aték”. V Novém zakoné
se tento aktivni tvar nevyskytuje - vzdy jen pasivni, tedy , byt zahnan na aték”, , byt vylekan, vydésen”.

143 Jeho zesileny vyznam, zvlasté ve srovndni se ZacharidSem, piipomind také JOHNSON. Ten dokonce
navrhuje, Ze by se toto sloveso snad dalo pfelozit i tak, Ze Marie byla naprosto ,zdésena” (JOHNSON, Luke
Timothy. The Gospel of Luke. SP 3. Collegeville, MN: The Liturgical Press, 1991, s. 37.).

144 EckEyY, Wilfried. Das Lukasevangelium, sv. 1. Neukirchen: Neukirchener Verlag, 2004, s. 85. KLEIN tu
proto vidi spiSe nez strach radéji , vnitini neklid”, ktery vychazi ze zvlastnich slov andéla. (KLEIN, Hans.
Das Lukasevangelium. KEK. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2006, s. 97.)

145 SPENCER, Aida Besangon. "Fear" as a Witness to Jesus in Luke's Gospel. Bulletin for Biblical Research. 1992,
¢.2,8.62.

55



peyainv opodpa” (Mt 2,10). Nejde vSak nutné o opak - v LukaSové vypravéni bude
totiz tento prvotni tlek opét uklidnén slovy ,pn @opeiobe”, a jiz velmi brzy se zméni

také ve velkou radost, yapav peydAnv (v. 10).

Tato reakce, ktera je zminéna ve vSech tfech piibézich zvéstovani, vSak v biblickém
kontextu neni nijak pfekvapiva. Tento typ strachu je typicky pro setkdni hiisného
¢lovéka s Bozi svatosti, ktera je reprezentovana byt jenjeho vyslancem. KdyZ napft.
Gedeon zjistil, ze s nim mluvil Hospodintiv and&l (6 &yyehog xopiov/T1T) IR77),
vydésil se, protoZze se domnival, Ze jako hfiSnik nemtzZe toto setkani prezit (Sd 6,22).
Andél jej proto musel podle dalsitho verSe uklidnit slovy: ,Pokoj tobé& neboj se”
(Eiprjvn) oot, piy @oPot/RPAN™IR 77 Di7Y). Stejnym tlekem a tiesenim se reaguje pti
podobném setkani také jiz zmiriovany prorok Daniel (Da10,11.12), ktery je znovu
uklidiiovén, aby se nebél (pf) ofod/R1'N™IR). A s totoznou reakci se setkiavame treba
i u Jana v knize Zjeveni, ktery poté, co ve vidéni spatfi muze, kdo vypada jako Syn
¢lovéka, pada se strachem na zem jako mrtvy, aby se mu opét dostalo povzbuzeni , pn

poPod” (Zj 1,17).

Tento lidsky strach je naprosto pfirozenou reakci, kterou Lukas zajimavé zapracovava

do svého evangelia a do poselstvi o radosti. Nepopird skute¢nost, ze Biih je ,ohen

24

stravujici” (Zd 12,29), a ze tam, kam pfichazi Bih mezi hiisniky, pfirozené nastava

strach a hrtiza.1#¢ Kdyz vSak mezi né pfichazi Jezis, Blith v téle, proménuje prekvapivé

tento lidsky strach v nevyslovnou radost. Radost, kterd nema svij ptavod v lidské
situaci, ale naopak v BoZi milosti. Tento obraz velkého strachu, ktery Jezi$ transformuje
v nevidanou radost, tak tvoii nejen trojity Gvod evangelia, ale znovu se vraci i
v zavéru. KdyZ ucednici spatfili vzkiiseného Krista, vydésili se, velmi se bali (L 24,37:
,atonfévieg 6¢ xai €ugoPor yevopevor”), ba piimo se tréasli strachem (v. 38:
tetapaypévor). A vers 41 poté doplni, Ze pochopeni, Ze je to skute¢né Jezis, je naplnilo
radosti (xapacg).

MoX

Strach vyvolany uvédomeénim si vlastni h#iSnosti a smrtelnosti je tak vlastné
pfirozenym a do jisté nezbytnym predpokladem k tomu, aby ¢lovék mohl pfijmout

Bozi dar radosti. Jde tedy o dvojici postojt, které se navzdjem nevylucuji, ale spise

146 Hospodin je vniman jako hrozny nejen kvali svym hrtizu vzbuzujicim ¢intim, ale také kvili svému
majestatu a vznesenosti, diky nimz je nad vemi bohy.” (WANKE, Giinther. ®6Bog und @oféopat im Alten
Testament. In: KITTEL, Gerhard a Gerhard FRIEDRICH (eds.). THWNT 9. Stuttgart: Verlag W. Kohlhammer,
1973, 5.197.)
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doplituji. Jejich blizkost je zndma uz ze Zalmu 2,11: ,Sluzte Hospodinu s bazni (év
POPW/IIRT’D) a jasejte s chvénim! (dyaA\dofe avtd &v TPOpe/TTYI2 12°31)“147. Sjistou
davkou nadsazky by se tento Lukasav diraz dal vyjadfit v duchu starozakonni knihy
Prislovi: ,Pocatek radosti je bazent pfed Hospodinem.” Poeticky to vyjadfil FAUSTI:

»Strach jeho [BoZi] navstiveni pifedchézi, radost je viing, kterou nechava za sebou.148”

1.4. Zachariasova radost (L 1,5-20)

Poté, co jsme se zaméfovali na témata, kterd jsou vSem tfem pfibéhiim zvéstovani
spole¢nd, se mGZzeme bliZe podivat na specifika jednotlivych ¢asti tohoto tvodniho
triptychu. Za¢néme nejprve pfibéhem Zachariase a jeho zeny Alzbéty, kterym andél

Gabriel oznamuje, Ze se jim narodi syn, kterému maji dat jméno Jan.

1.4.1. Radost neplodnych rodicii

Mnozi biblisté si jiz povsimli a upozoriiovali na nepfehlédnutelné podobnosti mezi
timto pfibéhem Zachariase s Alzbétou a starozdkonnimi zvéstovanimi rodinam, které
rovnéz nemohly mit déti, a poté jim Btih skrze svého posla oznamil, Ze se jim narodi
syn.14 Z nich je pro nés tou nejzajimavéjsi paralelou urcité pribéh Abrahama a Sary,
ato nejen zdavodu formélni podobnosti a volby téméf totoznych vyrazovych
prosttedkd, ale také kvtli zftejmému a vyraznému zdtraznéni tématu radosti v obou
téchto pribézich.

Oba piibéhy zacinaji scénou predstavujici rodice, kteii jsou jiz v pokrocilém véku
(Gn18,11.12; L 1,7.18), coz je situace pro poceti potomka jiz tak nepfizniva, pficemz

o manzelkach je jesté navic v obou piipadech dodano, Ze byly neplodné (Gn 11,30;

147 Tuto oddanou sluzbu Hospodinu, v niZ se spojuje uréity ,strach” s tictou, radosti a vdé¢nosti, vyjadiil
uz patriarcha Jékob: ,Kdyby Bith mého otce, Bith Abrahamtv a strach Izdkav (6 @opog Ioaax/prg> 7m91)
nebyl se mnou, propustil bys mé ted’ s prazdnou. Biith vidél mé souZzeni a namahu mych rukou a vcera
rozsoudil.” (Gn 31,42; CSP)

148 FAUsTI, Silvano. Nad evangeliem podle Lukdse. Praha: Paulinky, 2011, s. 32.

1499 Nejcastéji zde byvaji pfipominany paralely s Abrahamem a Sarou, Chanou a Elkanou, ¢i Manéachem a
jeho Zzenou. Tyto ,Bohem darované” déti vzdy plnily vyznamnou roli v Bozim planu sjeho lidem.
Dtikladnému vzajemnému srovnéni téchto p¥ibéhii starozakonnich zvéstovani se v posledni dobé vénoval
Kenneth LITWAK, ktery tomuto specifickému tématu vyhrazuje ve své knize celou kapitolu s ndzvem
»Echoes of Biblical Annunciations”. (LITWAK, Kenneth D. Echoes of Scripture in Luke-Acts: Telling the History
of God's People Intertextually. London: T&T Clark International, 2005, s. 70-81.) Podobné srovnani uvadi
také napf. BROWN, Raymond E. The Birth of the Messiah: A Commentary on the Infancy Narratives in the
Gospels of Matthew and Luke. London: Geoffrey Chapman, 1993, s. 156, 268-9.
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L1,7). Do této beznadéjné situace vstupuje Bith se svym poselstvim nadéje, Ze se jim
navzdory okolnostem narodi syn. V situaci Abrahama a Sary pfichazi toto poselstvi
pfimo od Boha (Gn 12,2; 15,4; 17,16.19), v jednom piipadé od jednoho ze tii zvlastnich
navstévnikd (Gn 18,10), Zachariasovi tuto zpravu zvéstuje Gabriel (L 1,13). Oba otcové
nad touto zpravou nevéficné zasnou a ptaji se, zda je to viibec mozné (Gn 15,81%; 18,12;
L 1,18). A kdyz se poté obé predpovédi naplni, je vysledkem velkd radost a veseli
(xapa kat ayaliiaoig) - dokonce pfimo radostny smich (yéAwg) - a to nejen rodici

(Gn 21,6a; L 1,14), ale také jejich Sirsitho okoli (Gn 21,6b; L 1,58).

Tyto vyrazné paralely vSak nenachazime jen na trovni tematické a narativni, ale je
podtrzena dokonce i volbou podobnych (misty totoznych) vyrazovych prostredk, jak

je zfejmé z nasledujici tabulky:

Abraham a Sara Zacharias a Alzbéta
npecPotepot mpoPePnKoteg Npepwv GppoTepot IpoPePnroTeg £V TAIG pEPALg
Stari rodicu (Gn 18,11) avtdv (L 1,7)
6 8¢ xOPLOg pov mpeoPotepog (Gn 18,12) gya yap eipt mpeoPotng (L 1,18)
Neplodnost fv Zapa otelpa (Gn 11,30) v 1 'EAwodpet oteipa (L 1,7)
Zaslibeni 1 Yovij oo té€etatl oot viov kol kaécelg TO 1 yovr) oov ‘EAtodpet yevviioet viov oot kai
syna Svopa avtod Isaox (Gn 17,19) Kaléoeig 10 dvopa avtod Teavvnv (L 1,13)
Otazka Katd Tt yvooopat 6tt... (Gn 15,8) N .
pochybnosti Obne pév pot yéyovev... (Gn 18,12) Katé i yvoopat 1ovto; (L 1,18)
Radost ze o l"‘s}\(i)ra’ HO? SHOMOEV KOPLOS, Kai éotat xapd oot kai dyariiaog (L 1,14)
dg yap v axovon, ovyxapettat pot. ; . .
syna (Gn 21,6) Kat oovéyatpov avtij (L 1,58)

Vse tak nasvédcuje tomu, ze pouzitim této ,,ozvény” starozakonniho vypravéni Lukas
naznacuje, Zze prostfednictvim ditéte, které se narodi ZachariaSovi a AlZbété, pfinese
Bih podobnou radost, jako kdysi davno prostfednictvim Izdk. Neptjde jen
o pochopitelnou radost rodic¢t, ktefi se dockaji vytouzeného ditéte, ale toto dité bude
soucasti naplnéni zaslibeni danych Bozimu lidu v rdmci déjin spésy, ¢imz piinese

radost a veseli i mnoha ostatnim. Tak jako Izdkovo narozeni znamenalo novy radostny

150 V kontextu patnacté kapitoly Genesis jde o otdzku, kterd se tyka v prvé fadé naplnéni Boziho slibu
o zemi, kterou ma Abraham dostat jako dédictvi. Jen o nékolik vét diive dostal ale také zaslibeni, Ze bude
mit vlastniho syna (v. 4). Proto snad lze chéapat tuto udivenou otdzku jako tzas nad tim, jak by se viibec
toto v8echno mobhlo stat skute¢nosti.
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zacatek nové déjinné etapy, stejné tak i narozenim Jana se otevird nova kapitola

historie Boziho lidu.151

Vyznamnou teologicky rozmér této radosti a smichu podtrhuje i ptivod jmen obou
zaslibenych synti. V obou ptfipadech si jméno nevybiraji rodice, ale dostavaji pokyn od
Boha: ,xaléoelg 10 dvopa avtod loaax” (Gn 17,19), ,xahéoelg 10 Svopa avtod
Toavvnv” (L 1,13). Nejde tedy o jména ndhodnd, ale Bohem ur¢end, ¢imz v pifibéhu
hraji nutné daleZitou roli. Jméno Izdk (?7X?) je odvozeno od kotfene 7Y, tedy ,smat
se”, coZ potvrzuje i sama Séra: ,Bith mi zptisobil smich (TE\e@td pot émoinoev/>? 1YY
PrX)” (Gn 21,6). Ve jménu se tak neodrazi zpétné zku$enost matky nad tim, co
krasného prozila, ale bylo urceno jiz davno pfedem, jako Bozi zaslibeni smichu. Jméno
druhého ditéte, Toavvng, je feckym tvarem hebrejského jména JA01, které ztetelné
odkazuje na milost, ktera pfichazi od Hospodina. Pfi spole¢ném c¢teni téchto dvou
pribéhti nés tak i paralela téchto jmen vede k podobnému zavéru jako tematika strachu
a radosti - tam, kde hfidny ¢lovék (pfirozené se bojici) zakousi dar Bozi milosti, tam

prichazi radost, jdsani, a dokonce i stastny smich.

1.4.2. Radost jako naplnéni ocekdvini Izraele

Prvni poselstvi andéla Gabriela bylo v LukaSové evangeliu adresovano knézi

Zachariasovi a zac¢ina velmi specificky pravé zaslibenim radosti:

,Budes mit radost (yapa) a veseli (dyaldiaoig), a také mnozi jini se budou radovat

(xapnoovrar) z jeho narozeni.” (L 1,14).

Tuto zvéstovanou radost zde Luka$ vyjadfuje pomoci dvou slov: xapd (+xaipw) a
ayaliaotg, kterd se jako dvojice navzajem vyznamové zesiluji. Tato intenzita je
umocnéna pravé pouzitim podstatného jména dyaAAiaotg, které, jak jsme jiz diive
vidéli, ma rozmér téméf neovladatelné radosti, kterou si ¢lovék nemtize nechat pro

sebe a musi ji dat najevo. Ve Starém zdkoné navic vyrazné souvisi s Bozim spasnym

151 SILBERMAN V této souvislosti poukazuje nejen na paralelu mezi narozenim Jana a JeziSe (L 1) na strané
jedné, a Izédka na strané druhé, ale také na zajimavou skutecnost, ze pravé piibéh o narozeni Izdka
(Gn 21,1-34) se ¢te v synagogach pii ranni bohosluzbé zidovského Nového roku (Ro$ Hasanah), a k nému
jako haftara pfibéh o narozeni Samuele (1S5 1,1-28). Vyznam pouziti téchto piibéhti v kontextu Nového
roku vidi pravé v tom, zZe oba piibéhy neplodnych rodi¢ii a zaslibenych déti zddiraziuji téma narozeni,
tedy obnoveni Zivota a nového pocatku. (SILBERMAN, Lou H. A Model for the Lukan Infancy Narratives?.
Journal of Biblical Literature. 1994, €. 3, s. 491-493.)
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vstupovanim do lidskych d&jin - v Zalmech je to &asto radostny pohled zpét na to, co
Hospodin uz vykonal, u proroka IzajaSe je to spiSe ocekavéani budouciho BoZiho

vitézstvi, spaseni, které pfinese radost a nadsené jasani.

Jednim z vyznamnych mist, kde se tyto dva vyrazy objevuji ve Starém zékoné, je Zalm
96,11-13 (W 95,11-13): ,Radujte se, nebesa, jasej (dyaliaobw) zemé, at buraci mote a
vSe, co je vném! Vesel se (xaproetar) pole, a vSe, co je na ném. Tehdy bude jasat
(@yaMwaoovtat) vsechno lesni stromovi pied Hospodinem...”. Jde o Zzalm, ktery
oslavuje Hospodina jako kréle a soudce vSech, a zvéstuje evangelium (evayye\iCeobe)
o prichdzejicim dni spaseni (v. 2; srov. L 1,19), které ptinasi celému svétu radost a
veseli. To je v naprostém souladu stim, co ¢em Gabriel hovofi se ZacharidSem.
A pokud je pravdou, ze v tehdej$i dobé zpivali kazdodenné tento Zalm chramovi
zpévdci pii vecerni obéti,1>2 potom je na misté pfipomenout RINDOS(v postteh, Ze jeho
zpév doprovazel kazdy den i ZacharidSovu sluzbu v chramé.’s3 To, co ¢em se v chrdmu
béhem jeho sluzby zpiva, tedy den spaseni pfinasejici radost a veseli, se tak zacina

konkrétné realizovat pfi jeho setkani s Gabrielem.154

7 96 (y 95) L1
. Vyzva zvéstovat (evayyeliCeode) den Gabriel oznamuje radostnou zpravu
Dobré zprava Bozi spésy (v.2) (evayyehioaoBat) (v. 19)

Budes mit radost (xapa) (v. 14)
Zaslibena radost Pole se raduje (xaprjoetan) (v. 12) Také ostatni se budou radovat
(xaprjoovtat) (v. 14)

Zemé bude jasat (dyal\iaobw) (v. 11)
Zaslibené veseli Stromy Vv lese se budou veselit Budes$ mit veseli (dyaliaoig) (v. 14)
(dyaMidoovtay) (v. 12)

Druhym dtlezitym mistem, kde LXX uvadi tyto dva vyrazy pohromadg, je Zalm 126,2
(y 125,2): 10t €mA1)00n Xapd§ to oTopda NGV Kai 1 YA@ood NpaV dyalAiaoens”. Prvni

polovina tohoto zalmu (v. 1-3) za¢ina vzpominkou na téméf ,blaznivé Stésti”,15 které

152 MAIER, Johann. Zwischen den Testamenten: Geschichte und Religion in der Zeit des zweiten Tempels. NEB 3.
Wiirzburg: Echter Verlag, 1990, s. 233.

153 RINDOS, Jaroslav. He of Whom it is Written: John the Baptist and Elijah in Luke. OBS 38. Frankfurt am Main:
Peter Lang, 2010, s. 50.

154 Tato radost neni jen osobnim pocitem, ale jde o eschatologickou radost zptsobenou pifichodem
mesidnského véku (2,10; 10,17; 24,41.52).” STEIN, Robert H. Luke. NAC 24. Nashville, TN: B&H Publishing
Group, 1992, s. 75.

155 Toto vyrazné emotivné zabarvené slovni spojeni (,, Delirious happiness”), vychazejici ze silnych vyraza
v hebrejském i feckém textu, navrhuje: KIDNER, Derek. Psalms 73-150: An Introduction and Commentary.
TOTC 16. Downers Grove, IL: InterVarsity Press, 1975, s. 474.

60




dal Bih v minulosti prozit svému lidu, kdyZ ,zménil jejich tdél”. To je vSak z pohledu
pisatele jiz minulosti. V druhé poloviné (v. 4-6) se proto tento Zalm obraci
k Hospodinu s apénlivou prosbou, a posléze vyjadfuje nadéji, Ze Bah znovu a stejné
razné (ne-li silngji) zasdhne do lidského déni poznamenaného hfichem a trdpeni, aby
znovu zavladla stejné nadsend radost a veseli. LukaSova zprdva o zvéstovani
Zachariadovi je napsana v podobném duchu, ktery zietelné navazuje na myslenky

zminéného zalmu.

Zminény zalm vrcholi prosbou, aby Hospodin znovu zasdhnul do pozemského déni
stejné jako v minulosti (v. 4), a nadé&ji, Ze se tak jednoho dne stane. Andélova slova
adresovana Zacharidsovi zacinaji (v. 13) tim, Ze Btih slysel a vysly3el tpénlivou prosbu
(17 d¢enoig). Klicovym slovesem Zalmu, které vystihuje Bozi minulé i budouci jednani, je
MW, tedy , zménit, obrétit” (v. 1 a 4), coz LXX vyjadfuje feckym slovesem émotpépo. A
pravé toto sloveso charakterizuje i posléni, které Btith svéfil Janovi - on ,obrati”
(émotpeyer) mnohé ze synd Izraele k Panu (L 1,16), a bude mit také za kol , obratit”
(émotpéya) srdce otct k détem (v. 17). Zména ,,adélu” Boziho lidu tak nespociva ve
zméné okolnosti, ale pfedevsim ve zmeéné lidského srdce - ve vztahu k Bohu i
k druhym lidem. KdyZz pak zalmista vzpomina na to, jak Btih jiz v minulosti zménil
(émotpeyar) tdél svého lidu, pfipomind si, Ze Bozi déti diky tomu prozivaly velkou
radost a jasani. Hebrejsky text mluvi dokonce i o smichu (Pi1Y), kterym se naplnila
jejich tsta (v. 2). Tato radost a jasani v8ak nejsou jen minulou zkusenosti, protoze podle
verstt 5 a 6 pfijde den, kdy diky budou znovu sklizet a pfinaSet snopy ,s jasotem”
(év dyalAdoer). A tato stejnd radost a jdsani jsou zaslibeny i ZacharidSovi (a mnohym
dalsim) v souvislosti s narozenim Jana (L 1,14). Jeho Zivot a dilo'* tak 1ze chédpat jako
soucést Bozi spasné aktivity, ktera je radostnou odpovédi na apénlivé volani z Zalmu

'll

126: ,Hospodine, zmén nas udél

156 Z kontextu andélovych slov se zda, Ze hlavnim zdrojem radosti, ktera je zde lidem zaslibena, neni Jan
sam o sobé (i kdyz pro dlouho bezdétné rodice byl jeho pfichod na svét jisté velkou radosti), ale pravé to,
jakym zptisobem jej Hospodin pouzije v ramci svého planu zachrany h#i$nikt (proto se budou radovat i
jini, nejen rodice). Bude totiz , velky pifed Panem” (v. 15), ptijde pfed nim a bude mu pfipravovat jeho lid
(v. 17). Vétsi diiraz na Janovu osobu klade napt. JUsT, ktery se ve svém komentafi domniva, ze slova , xai
gotat yapa oot” by nemeéla byt pielozena neosobné ,Bude$ mit radost”, nybrz ,On bude tvou radosti”.
(Just, Arthur A. Luke 1:1-9:50. CC. St. Louis, MO: Concordia Pub. House, 1997, s. 50.) Otevira tak otazku
uréeni gramatického podmétu v této vété, k némuz bychom méli vztdhnout sloveso £otat - zda je
podmétem xapd, nebo spise zalibeny syn. Podle JUSTA je zde zdlraznén pravé Jan jako centrum této
radosti. Toto Justovo tvrzeni je ale problematické, protoze napi. vL 15,7 se objevuje podobna vazba
s futurem: ,xapd €v 1@ ovpavd £otat”, kterd jednoznacné znamend neosobni vyjadfeni - ,v nebi bude
radost”.
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7126 (W 125) L1

Modlitba Boziho lidu | Zmén (émiotpeyov) nas udeél. (vers 4) Tva prosba byla vyslysena. (v. 13)

Bith . obraci” Bih ,,obratil* (émotpéyat) tdél Sionu Bth chce skrze Jana ,, obratit”
” jiz v minulosti. (v.1) (¢motpépan) lidskd srdce (vers 17)
Lid proziva ,radost” Usta naplnéna radosti (yapds) (v. 2) Budes mit radost (yapd) (v. 14)
Lid proziva ,veseli” Jazyk se veseli (dyal\iaoemq) (v. 2) Budes mit veseli (dyal\iaotg) (v. 14)

1.4.3. Radost, vino a Duch svaty

------

K myslence radosti spojené s narozenim Jana Kititele patii jesté jeden drobny aspekt,
ktery byva nékdy opomijen. Pfedpoveéd radosti a veseli (v. 14) je ihned v dal$im versi

zdvodnéna (pricinny vztah je vyjadien vysvétlovaci ¢astici yap) takto:

,Bude totiZ (yop) velky pred Pdinem, nebude pit vino ani opojny ndpoj, bude naplnén

Duchem svatym uz od liina své matky,...” (L 1,15)

Janovo zvlastni postaveni a jeho velikost pfed Panem je zde spojeno se skute¢nosti, ze
nebude pit vino ani opojny napoj (oivov kai otkepa). Je to jisté zetelny odkaz na Stary
zakon, ktery totéZ natizoval knézim, ktefi vchazeli do Bozi blizkosti (Lv 10,9),157 stejné
jako nazirm, kteii svlij zivot zvlasté zasvétili sluzbé Hospodinu (Nu 6,3).158 Za
zminku stoji ovéem i SCHURMANNv postieh, podle néjz je tfeba cist tento text také ve
svétle pozdéjsich JeziSovych slov v L 7,26-35, kdy o Janu hovoii pfedevsim jako o
velkém prorokovi, ktery ,nejedl chléb a nepil vino” (v. 33). Podle néj by tedy andélovo
nafizeni ohledné abstinence bylo pfedznamendnim Janova prorockého tfadu.!® Zda
se, Ze tyto tfi obrazy se navzajem nevylucuji, ale spiSe doplnuji, nebot Jantv Zivot mél

byt zivotem zvlastniho zasvéceny, specifické sluzby Hospodinu.

157 Souvislost s knéZstvim je zfejmd i ze skuteCnosti, Ze Zacharia$ je jiz na pocatku kapitoly (v. 5)
piedstaven jako knéz, a dokonce i jeho Zzena pochézela ,z dcer Aronovych”, tedy z knézské rodiny.
»Zminka o Alzbétiné rodokmenu podtrhuje zbozny ptivod a zdtraziuje zadzemi, z néhoz Jan Kititel
pochézel.” (Bock, Darrell L. Luke Volume 1: 1:1-9:50. BECNT 3. Grand Rapids, MI: Baker Books, 1994. s. 76.)
Jejich syn tak mél podle ocekavani slouzit také jako izraelsky knéz, na néjz by se vztahovalo stejné nafizeni
o abstinenci od vina a opojného népoje (Lv 10,9: ,Ty ani tvoji synové (!) s tebou nesmite pit vino nebo
opojny napoj...”). Toto pravidlo nebylo ale t¥eba v knézské rodiné zdiraziiovat, protoze to bylo né¢im
téméf automatickym. Zda se tedy, Ze toto zddraznéni ze strany andéla posouva vyznam této Janovy
abstinence jesté o krok dal, za ramec knéZského tfadu.

158 Jestlize jsme jiz dive pFipominali silné starozdkonni paralely mezi Janovym narozenim a zaslibenymi
détmi neplodnych matek ve Starém zakoné, pak se ndm zde p¥imo nabizi opétovné srovnani napf. se
Samuelem. I jej rodice zasvéti Panu jako nazira, jehoz hlavy se nedotkne btitva, a LXX v 1S 1,11 oproti
hebrejskému textu jesté doplituje, Ze ani on nebude pit vino a opojny napoj (oivov kai péboopa ov mietar).
V piipadé Jana zase schédzi zminka o stfihani vlasti, proto neni jisté, zda i v jeho piipadé jde o nazirské
zasvéceni. To v8ak nic neméni na tom, Ze jeho Zivot ma byt Zivotem ve zvlastni sluzbé Hospodinu.

159 SCHURMANN, Heinz. Das Lukasevangelium: Teil 1, Kommentar zu Kap. 1,1-9,50. HThK 3/1. Leipzig: St.
Benno, 1970, s. 34.
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byvala v tehdejsi Zidovské kultufe casto spojovana pravé svinem. V poetickych
knihach Starého zakona ¢asto nardZime na myslenku, Ze je to ,vino, které d4ava radost
lidskému srdci” (Z104,15), nebo Ze ,vino da radost Zivym” (Kaz 10,19). V knize
Soudct vypravi Jéotam bajku o stromech volicich mezi sebou krale, kterou ilustroval
tehdejsi situaci v jeho zemi. Vinnd réva si v ni klade otazku: , CoZpak bych se vzdala
mladého vina, které dava radost bohtim i lidem?” (Sd 9,13). Gabrielovo zvéstovani zde
vSak ukazuje na jinou podobu radosti, kterou chce Bh lidem nabidnout, a ktera ma
hlubsi a silnéj$i rozmér. Sluzba jeho syna Jan pfinese radost a veseli (yapa xai
dya\iaotg), kterou nezptsobuje vino ani opojny ndpoj (oivog xai oixepa). Tato
dlouhodoba radost, které je Bozim darem lidstvu,¢ je zcela odlisného typu, naprosto
jiné kvality.

Podstata radosti, ktera souvisi s Janovym poslanim, je vyjadfena ve v. 15 nejprve
negativnim vymezenim (nebude pit vino ani opojny ndpoj), a poté i pozitivné: bude
naplnén Duchem svatym (mvedpatog dyiov mAnobrjoetatr). S timto zajimavym
protikladem toho, ¢im je ¢lovék naplnén (vinem ¢i Duchem), se setkdvame i v listu
Efezskym: ,A neopijejte se vinem (oivw), vnémz je prostopasnost, ale napliiujte se
Duchem (m\npodote év mvevpat)” (Ef 518). Zda se tedy, ze Lukas chce timto
srovnanim ukéazat pravé hluboce duchovni a trvaly rozmér radosti, kterou Bh nabizi
¢lovéku, ve srovnani s kratkodobou radosti, kterou mtize nabidnout vino. Opravdové
veseli a radost je totiz vzdy vysledkem toho, kdyz Duch svaty naplni ¢lovéka a jeho
srdce (srov. Ga 5,22). A pravé tato radost, kterou ptsobi Duch svaty, je velmi typickym

dtirazem, ktery se opakované objevuje v obou Lukasovych spisech.16!

160 BOVON na tomto misté vystizné poznamenava, Ze toto ,5tésti a jasani nejsou sekularni, ale jde o pocity
véFicich, ktefi se ocitaji v Bozi pfitomnosti.” (BOVON, Frangois. A Commentary on the Gospel of Luke 1:1-9:50.
HCHCB. Minneapolis, MN: Fortress Press, 2002, s. 35.)

161 [diomaticky vyraz , byt naplnén Duchem svatym” (mpm\avat nvedpatog dytov) se objevuje 3x v prvni
kapitole Lukasova evangelia (L 1,15.41.67), 5x ve Skutcich (Sk 2,4; 4,8.31; 9,17; 13,9), ale nikde jinde v NZ
nebo v LXX. V8echny tfi vyskyty v evangeliu jsou spojeny s velkou radosti. K nim Ize pfifadit i Lukasovo
prohlaseni ze 13. kapitoly, Ze Jezi§ nad navratem ucednikt ,zajasal v Duchu svatém (fyaAAiaoato év 1@
nvevpatt @ ayie)” (Lk 10,21). Stejnou souvislost najdeme i ve Skutcich, ovSem s pouzitim slovesa
m\npow: ,A uéednici byli naplfiovani (émAnpodvto) radosti a Duchem svatym” (Sk 13,52).

63



1.5. Mariina radost (L 1,26-38)

Druhym piibéhem LukaSova evangelia, pfi némz andél pfinasi zprdvu o narozeni
ditéte, je zvéstovani Marii. Tato epizoda mé z narativniho hlediska pomérné zajimavou

strukturu, ktera zdtraznuje jeji klicové poselstvi:162

A Predstaveni postav: verse 26-27 (Btth, Gabriel a Marie)
B Ptichod: vers 28a (eioeNfmv)

C  Andélav pozdrav: vers 28b

D Otédzka ohledné vyznamu pozdravu: vers 29
D’ Andélova odpovéd”: verse 30-33

E Otazka, jak se to miiZe stat: vers 34
E’ Andélova odpoveéd” verse 35-37

C’  Mariina odpovéd” vers 38a

B’ Odchod: vers 38b (arijABev)

Chiastickd forma vypravéni ukazuje, Ze v centru pozornosti ¢tenaitt ma byt podle
zaméru autora dvojitd pasaz otazka-odpovéd. Otazka ohledné vyznamu nezvyklého
andélova pozdravu (v. 29) je zodpovézena (v. 30-33), ale vzbuzuje jesté dalsi otazku
(v. 34), na niz je opét odpovézeno (v. 35-37). Z pohledu vzdjemné komunikace je tak
vrcholem pfibéhu andélovo poselstvi: , Raduj se, milosti obdarovand, Pdn (je) s tebou!”, a
Mariina reakce: , Hle, (jsem) Pdnova sluzZebnice; at se mi stane podle jeho slova.”163

Jestlize andélova slova ,xaipe, xexapttopévn” (v. 28) prekladame jako ,Raduj se,
milosti obdarovana”, a ne tradi¢né ,Bud’ zdrava...”164, délame tak s pInym védomim
diskuze, ktera existuje ohledné dvojznacnosti tohoto pozdravu a jeho interpretace. Na
zavéru, ke kterému v této diskuzi dojdeme, totiz zavisi i celkové vyznéni této pasaze -

tedy to, zda se tento text opravdu vénuje tematice radosti, ¢i ne.

1.5.1. Pozdrav yaipe

Tezi, ze Gabrieliv pozdrav xaipe je spiSe pfanim a vyzvou k radosti, nez jen formuli

bézného pozdravu, zpopularizoval pred vice nez 70 lety katolicky biblista LYONNET, ve

162 Narativni analyze tohoto pfibéhu se vénuje: WELZEN, Huub. Exegetical Analyses and Spiritual Readings
of the Story of the Annunciation (Luke 1:26-38). Acta Theologica. 2011, Suppl 15, s. 21-36.

163 Tamtez, s. 29.

164 Témeét vSechny moderni ceské preklady Bibli se drzi tradi¢ni formulace: , Bud zdrdva”. Vyjimkou je
Jeruzalémska Bible, ktera pieklada stjené jako my: ,Raduj se”.
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svém c¢lanku v casopise Biblica.l®5 Kromé jiného upozornil na nepiehlédnutelné
paralely stextem Sof 3,14-17, ktery v septuagintnim znéni zacina slovy: ,Xatpe
o@odpa, Boyatep Zwwv...”, pfipadné se Zach 9,9: ,Xatlpe opodpa, Boyatep Zwwv...”, coz
jsou s ohledem na kontext (ale také podle hebrejského znéni) v obou pfipadech zfejmé

vyzvy k radosti adresované , dcefi sionské”.

N2

Vyraznéjsi kritiky se tento pohled dockal v sedmdesétych letech minulého stoleti od
skupiny protestantskych i katolickych biblistti, ktefi spole¢né pracovali nékolik let na
studiu mariologickych pasazi Nového zakona, jehoz vysledky uvetejnili v knize Mary
in the New Testament.l¢ Kromé jiného logicky poukazuji na jiz dfive zminénou
skutec¢nost, Ze pozdrav xaipe byl v fecké kultufe dobfe znamy a pouZivany, a nebyl
nutné vzdy spojovan se svym etymologickym ptivodem.!” Pokud by tedy Luk&s chtél
pfipominaji i to, Ze pfi jednoznacnych vyzvach k radosti byva ve Starém zdkoné ke
slovesu yaipw jesté obvykle dodédno dalsi doplnujici slovo - napi. ,xaipete xai
evppatveote” (Joel 2,23), ,xaipe xail evgppaivov” (Pla¢ 4,21), nebo , xdapnrte xapg”
(Iz 66,10). Nakonec proto dochézeji k celkové odmitavému zévéru: ,Nemiizeme popiit

[teoretickou] moZnost LYONNETovy teze, ale tyto argumenty ukazuji na to, Ze na ni

neni mozné stavét s jistotou ¢i pravdépodobnosti.”168

Na druhou stranu ale miizeme namitnout, ze Lukas pravé volbou terminu yaipe mtize
zdaraznovat, Ze nemd na mysli jen tradi¢ni pozdrav. V knize Skutky pouZzije sloveso
xaipm ve smyslu jednozna¢ného pozdravu dvakrat, ale vzdy jen ve tvaru infinitivu:
Lxatpew” (Sk 15,23; 23,26). Snazil-li se navic Lukas volit styl, ktery by napodoboval
vyjadfovani LXX, pak by se dalo ocekédvat, ze pti tvodnim osloveni pouzije typicky

zidovsky pozdrav, ktery by odpovidal hebrejskému Di?%, tak jak to dél4 i na jinych

165 LYONNET, Stanislas. Xaipe, kexaptrtopévn (Réjouis-toi, comblée de grace). Biblica. 1939, ¢. 20, s. 131-41.

166 BROWN, Raymond E., Karl P. DONFRIED, Joseph A. FITZMYER a John REUMANN. Mary in the New
Testament. New York: Paulist Press, 1978.

167 Podobné odmitaveé se k této moznosti stavi STEIN, podle néjz Lukasovi ¢tenafi v tomto slovu rozhodné
nedokézali vidét nic jiného nez pozdrav (STEIN, Robert H. Luke. NAC 24. Nashville, TN: B&H Publishing
Group, 1992, s. 82). Smiflivéji to vidi STROBEL, August (Der Gruss an Maria (Lc 1 28): Eine philologische
Betrachtung zu seinem Sinngehalt. Zeitschrift fiir die Neutestamentliche Wissenschaft und die Kunde der Alteren
Kirche. 1962, ¢. 53, s. 86-110). Je sice presvédcen, ze v LukaSové prostfedi tento vyraz jiz ztratil
etymologické zaméfeni na radost, ale v urcitém kontextu ji mize pfipominat ¢i naznacovat. Na STROBELa
se pak pfi podobném zavéru odkazuje z novéjsich komentata napt. BOvoON, Frangois. A Commentary on the
Gospel of Luke 1:1-9:50. HCHCB. Minneapolis, MN: Fortress Press, 2002, s. 50.

168 BROWN, Raymond E., Karl P. DONFRIED, Joseph A. FITZMYER a John REUMANN. Mary in the New
Testament. New York: Paulist Press, 1978, s. 132.
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mistech svého evangelia: , eiprjvn t® oike tovte” (L 10,5) nebo ,eipryvn vpiv” (24,36).16°
Tento didraz na radost je jesté zddraznén slovnim spojenim ,xaipe, kexapttopévn”,
které se nezda byt ndhodnym - pfipomind Bozi milost jako d@ivod k radosti, a zaroveri
jazykovym spojenim blizkych pojmt xapa a xapig vznika diky aliteraci zajimava figura

etymologica, ktera ospravedlnuje zamérné pouziti téchto slov v jednom celku.70

Samotny text vypravéni pak nabizi jesté alesponi dva prvky, které by mohly ¢astecné
podeptit LYONETTovu tezi o pfani radosti. Nejprve jde o to, Ze sama Maria podle verse
29 sice rozpoznava ve slovech andéla pozdrav (6 domaocpog), ale hned se divi jeho
zvlastnosti.l”! ,Jeji adiv nad timto domaopog signalizuje c¢tenéfi, Ze tento andélsky
pozdrav mneni obvyklym v jejim (narativnim) svété.“172 Zde bychom tedy mohli
pfipustit ur¢itou Lukasovu zamérnou dvojznacnost ve volbé vyrazovych prostiedkd.
Mohl vyuzit ptivodniho etymologického zdkladu bézného pozdravu (pro tehdejsiho
¢tenafe snad pozapomenutého), aby toto setkani za pomoci drobné slovni hticky
zasadil do kontextu radosti.” Tento kontext je patrny vjiz dfive zminéné spole¢né
literdrni struktufe ti¥i zvéstovéni, kterd jsou zachycena v prvnich dvou kapitolach

Lukasova evangelia:

Zacharias Maria Pastyii
. 1,12a (¢ X0 2 : :
Ulek ¢lovéka a (erapaybn) 1,29 (Sietaperydn) 29 (S(Poﬁrlel]oav @ofov
1,12b (poPog éneémeoev) péyav)
»Neboj(te) se!” 1,13 (pn poPod) 1,30 (pn popPod) 2,10 (pny poPeiobe)
Zaslibeni radosti 1,14 (xapa oot xkai 1,28 (xaipe) 2,10 (xapo IAV)
ayaMaoi) , aipe , apav peyaAnv

Prvni zvéstovani ZacharidSovi piedpovidalo radost a veseli, tedy ,xapa xai

ayaliaowg” (L 1,14), tfeti zase bude oznamovat velkou radost, ,xapav peydAnv”

169 Na tuto skute¢nost upozornuje ve svém komentéfi také ROSSE, ktery z ni vyvozuje, Ze Lukas, ktery se
snazi byt vérnym starozdkonnimu vyjadfovani, zde ¢tenafi zdmérné naznacuje, aby v tomto pozdravu
zaslechl vyzvu k radosti. (ROSSE, Gérard. Il vangelo di Luca: commento esegetico e teologico. 3. vyd. Roma:
Citta Nuova, 2001, s. 49.)

170 Viz INSELMANN, Anke. Die Freude im Lukasevangelium: Ein Beitrag zur psychologischen Exegese. WUNT 322.
Ttuibingen: Mohr Siebeck, 2012, s. 161.
171 Neobvykly miize byt uz samotny fakt, Ze andél tuto mladou divku pozdravi. Talmudické pojednani

ohledné zasnoubeni a manzelstvi ndm pfipomin4, Ze v Zidovské spole¢nosti se nepovazovalo za vhodné a
slusné oslovit a pozdravit Zenu, natoz pak vdanou (Kiddushin 70a).

172 DE LONG, Kindalee Pfremmer. Surprised by God: Praise Responses in the Narrative of Luke-Acts. BZNW 166.
Berlin: Walter de Gruyter, 2009, s. 141.

173 DE LONGova se snazi zachovat oba rozméry tohoto pozdravu a tuto slovni hiicku vyjadfit v anglictiné
slovy: , Joyous greetings, favored woman!” (DE LONG, Kindalee Pfremmer. Praise as Resistance: A Reading of
Mary's Song (Luke 1.46-55). Leaven. 2009, ro¢. 17, €. 4, s. 166-171., s. 168.)
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(210). Jestlize jsme videéli, Ze vSechny tii pribéhy pracuji se stejnou logickou,
tematickou a jazykovou strukturou, pak by se dalo oprdvnéné ocekavat, ze i ve
druhém piibéhu narazime na myslenku radosti.’”* Luka$ navic stavi ve vSech tfech
pribézich tematicky do kontrastu strach (popog) a radost (yapd), coz presné odpovida
stoickému systému chapani lidskych emoci.l”> Maria tak vlastné v andélovych slovech
muiize kromé pozdravu slySet, alespont v naznaku, dva vzajemné se doplnujici a
souvisejici imperativy: xaipe a pn gofod, které bychom mohli parafrazovat: ,Nemusis

!//

se bat, ale mtize$ se naopak radovat

1.5.2. Duvody k radosti

Pokud by tedy Gabriel do svého pozdravu, kterym se obraci na Mariu, zahrnul i
pozvani k radosti, pak logicky musi nasledovat dalsi otazka ohledné zdtvodnéni -

pro¢ by méla Maria prozivat radost? Z textu vyplyvaji tfi zakladni myslenky:

(1) Prvnim dGvodem k radosti mohou byt andélova slova ve versi 28: , Pin (je) s tebou™
(6 xOp1og petd 00d). V Fecké véte schazi sloveso. Teoreticky zde sice muze byt doplnén
piaci optativ (, AT JE Péan s tebou”), ale podle kontextu se zd4, Ze je zde vyznam spise
deklarativni: ,Pan JE s tebou”.176 V tomto smyslu by $lo o ujisténi o BoZzi blizkosti,
o tom, Ze s ni nejen je, ale také bude i v jejim nelehkém tkolu, ktery je pro ni pfipraven.
Zarovenl je mozné zde tusit narazku na pfibéh Gedeodna, ktery byl také povéren
dtlezitym tkolem vramci zachrany.”7 V obou pfibézich pfichazi andél Pané, o
dyyehog xopiov (Sd 6,11.12; L 1,26178), a shodné v avodu ujistuje: ,x0prog peta cod”
(5d 6,12; L 1,28). Gededn to evidentné nechdpe ve smyslu pracim, ale deklarativnim
(~Hospodin JE s tebou”), protoze na to ve versi 13 reaguje trochu ironickymi slovy:
,Pokud je Hospodin s ndmi (el £otiv x0p1og ped’ Nuwv), proc¢ tedy...” Gededén ma totiz
dojem, Ze v tézké chvili je Hospodin spiSe opustil (avr)yayev ipdg xopiog), nez ze by

byl s nimi. Obéma je poté feceno, ze je Bith chce pouzit jako soucast svého planu

174 NOLLAND, John. Luke 1-9:20. WBC 35a. Dallas: Word Books, 1989. Word Biblical Commentary, 35a. s. 50.

175 INSELMANN, Anke. Die Freude im Lukasevangelium: Ein Beitrag zur psychologischen Exegese. WUNT 322.
Mohr Siebeck: Tiibingen, 2012, s. 163. Tato jeji studie také zahrnuje pravé podrobnéjsi rozbor vnimani
emoci v helénském prostiedi.

176 Tak to vidi napf. BROWN, Raymond E., Karl P. DONFRIED, Joseph A. FITZMYER a John REUMANN. Mary in
the New Testament. New York: Paulist Press, 1978, s. 126.

177 RADL, Walter. Das Evangelium nach Lukas: Erster Teil: 1,1-9,50. Freiburg: Herder, 2003, s. 61.
178 Tento vers sice pouZije oznaceni 6 &yyehog I'appui], ale z pfedchoziho srovnani tfi zvéstovani je ziejmé,
Ze totozny s 6 dyyehog kopiov.
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zachrany (Sd 6,14, L 1,31-33), na coz oba zareaguji otazkou vyjadiujici
nepravdépodobnost néceho takového s odkazem na jejich nepfiznivou osobni situaci
(5d 6,15; L1,34). Tato skute¢nost, ze Bith pocita i se slabym c¢lovékem, je v obou
pribézich vyjadiena slovy, Ze tyto postavy u Boha ,nasly milost” (Sd 6,17; L 1,30).

Gedeon (Sd 6) Maria (L 1)
Andél Pané 6 dyyehog kvpiov (v. 11 a 12) 0 dyyehog TaPpumA (v. 26)
+Hospodin JE s tebou” KOpLog petd cod (v.12) KOpLog petd 0od (v. 28)
Plan zachrany Zachranis (owoeig) Izrael (v. 14) Bude kralovat nad Jakobem (v. 33)
Otazka realizace Jak bych mohl zachranit Izrael? (v. 15) Jak se to stane? (v. 34)
Osobni pfedpoklady Jsem ten nejmensi (v. 15) MuzZe nepoznavam (v. 34)
Milost u Boha elpov xapw1? év d@baipots oov (v.17) | ebpeg yop xdptv mapd @ 0ed (v. 30)

Prvnim davodem k radosti, kterou mtize Maria prozivat, je tak jistota BoZi blizkosti a
pfitomnosti, stejné jako povzbuzeni, Ze na tkol matky budouciho , krale” neni sama,
ale Pan je s ni. Je to v podstaté stejna myslenka, kterou evangelista Matou$ komentuje
zvéstovani JeZiSova narozeni Josefovi: , To vSechno se udélo, aby se naplnilo, co bylo
feceno od Pana skrze proroka: ,Hle, ta panna otéhotni a porodi syna a daji mu jméno

Immanuel’, coz v ptekladu znamena: ,Btith s nami.” (Mt 1,22.23; CSP)

(2) Kromé Bozi pritomnosti zmitiuje andél jako dalsi diavod k radosti také Bozi milost:
., Neboj se, Maria, nebot (yap) jsi nasla milost u Boha.” (v. 30).180 A pokud chapeme, jak jiz
bylo vyse zminéno, strach jako typické, zamérné, a ctendfim rozpoznatelné
antonymum k radosti, pak tato véta je paralelou nejen k pfedchozi vyzvé k radosti, ale

také opakovanym zdtiraznénim BoZi milosti jako zdroje této radosti:

Vyzva Zdavodnéni
v. 28 Raduj se! (yaipe) (Jsi) milosti obdarovana (keyaprropévi)'e
v.30 Neboj se! (pm pofobd) ...nebot jsi nagla milost (e0peg yap xdptv)

179 Nékteré verze LXX pouzivaji slovo &\eoc.

180 Sloveso yapitéw, které zde popisuje obdrzeni ¢i naplnéni Bozi milosti, se v Novém zakoné objevuje uz
jen v Ef 1,6.

181 Na tomto misté se nechceme pfli§ zdrzovat u dlouholeté diskuze ohledné spravného prekladu zde
pouzitého pasivniho participia perfekta (plnd milosti nebo omilostnénd, milosti obdarovana). Povazujeme
ale za dtlezité poukazat pravé na tuto paralelu, kterd naznacuje, Ze pravé soubézné slovni spojeni ,nasla
jsi milost u Boha” pravdépodobné udava smysl, jakym je tfeba chapat slovo kexapttopévr).
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Kromé Marie a zmitiovaného Gededna nasel stejnou milost u Hospodina (eGpev xdapiv)
také napt. Noé (Gn 6,8). I v tomto piipadeé lo o ,vyvoleni” lidského jedince, ktery byl
navzdory vlastni slabosti Bohem zapojen do velkého projektu zachrany hiisnika. Ten,
kdo u Boha ,,nasel milost”, je tedy v biblickém pojeti povolan k tikolu spolupracovat na
zachrané dalsich, kterym je Bozi milosti potfeba. A pfijeti tohoto tkolu piinasi
v kone¢ném dasledku radost. Luka$ tak nadherné pracuje i po literarni strance

s fe¢tinou a ukazuje, Ze opravdova lidska yapa je disledkem prijeti Bozi xapts.

Vv s

(3) Tretim motivem k radosti, a logicky tim nejsilnéjsim, je samoziejmé Ten, ktery se
ma narodit. Jeho poslédni a to, kym bude, vyjadiuje Gabriel pomoci trojiho opakovani
slovesa xkaléw: ,Das mu (kaheoelg) jméno Jezis” (v. 31), ,bude nazvan (xAnOroetar)
synem Nejvyssiho” (v. 32) a dité ,bude nazvano (xK\nbrjoetar) Syn Bozi” (v. 35). Tak
jako syn Zachariase a Alzbéty, i syn Marie dostdva jméno, které oznamuje andél. To
tentokrat odkazuje na Hospodina, ktery pfinasi zdchranu (¥I0?). Jedna-li se tedy
o Boziho syna (¢i syna Nejvyssiho), v némz Hospodin pfinasi spaseni, je zcela logické i
nasledna dopliujici informace, Ze to bude on, komu Biih ,da trin jeho otce Davida.
Naveéky bude kralovat nad domem Jakoba a jeho kralovani nebude mit konec.” (v. 32 a
33). A to je naprosto zfejmé opétovné opakovani jiz nékolikrdt zminéného tématu
mesidnské radosti, kterd je typicka nejen pro Stary zdkon, ale zvlasté pro Lukasovo

dilo.

1.6. Radost pastyia (L 2,8-20)

Jestlize prvni dvé zpravy o andélském zvéstovani jsou naplnény radosti, pak ve druhé
kapitole Lukédsova evangelia dosahuje tato radost svého vrcholu, protoZe ten, kdo ma
byt jejim hlavnim zdrojem pro tento svét, se kone¢né realné objevuje na scéné. Proto
muiize andél poté, co se Jezi§ narodi, pastyiim snadSenim fict: ,vZdyt vim pfindsim
dobrou zpravu — velkou radost (yapov peydinv), kterd bude pro vsechen lid” (v. 10). Mizeme
zde vlastné vidét jakési stupriovani radosti - ¢im vice se vypravéni blizi k momentu
inkarnace, tim se vzriasta i radost a jeji intenzita. Zacharid$ovi je zaslibena budouci

xapa a ayalAtaolg (1,14), Maria sly$i uz pfitomné pozvani yaipe (1,28), a po JeziSové

narozeni uz mohou lidé pfimo prozivat yapav peydAnyv (2,10).
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1.6.1. Radost z pfichdzejiciho Panovnika

V tomto pfibéhu Lukas ve versi 10 poprvé ukaZe na pfimy vztah mezi ,evangeliem”
a ,radosti”. Andél pfindsi pastyiim dobrou zpravu evangelia, kterou definuje jako
,velkou radost” (edayyeM{opat vpiv yapav peydAnv)is2. Ze tu jde o souhrnné vyjadient
podstaty kiestanské zvésti 1ze odvodit i z toho, zZe v této kratké pasdzi zvéstovani
(v.10 a 11) se v nékolika mélo vétach objevuje vétsina zdkladnich pojmt evangelia:
»,dobra zprava” (edayyeliCopar), ,Spasitel“ (owtmp), ,Kristus” (yxprotog) a ,Pan”

(x0op1og), jehoz ptichod znamena pro lidi piichod pokoje (eiprvn) (v. 14).

Tyto vyrazy napadné piipominaji napis zroku 9 pf. Kr. nalezeny v maloasijském
meésté Priéné, podle néjzZ ma byt den narozeni cisafe Augusta povazovan za pocatek

Z ¥

nového roku. Tento cisaf je na ném oznacen také jako ,spasitel” (owtp), ktery prinasi
konec vélky a mir (eiprjvn), takze jeho pfichod je pro fisi ,,dobrou zpravu” (evavyéhwv
[sic!]).18 Spojeni téchto dvou pisemnych zprav o ,Spasiteli“184 je jesté podtrzena tim, ze
pravé 2. kapitola Lukasova evangelia za¢ina pfipominkou vlady cisate Augusta (v. 1).
Jejich srovnani je v Lukasové pojeti zfejmé: jestlize ,,dobrad zprava” narozeni Augusta je
obyvateli fimské fiSe povazovano za davod kradosti a oslavdm, potom ,dobra
zprava” o narozeni JeZise je daleko vétsi pficinou radosti a jdsani, protoze je to on, kdo

je na rozdil od cisafe opravdovym Spasitelem, ktery svétu p¥inasi mir.185

vy

JeziSova vyjime¢nd role nového vlddce je v tomto textu zdliraznéna pfipomenutim
Betléma jako mista, odkud pochézel kral David (v. 11: év moAet Aaoid). Zaroven je

predstaven jako ,xptotdog xOprog”, coz je vyraz, ktery nikde jinde v Novém zdkoné

182 Poprvé se sloveso ebayyehiCopat v LukdSovu evangeliu objevilo uz v L 1,19, kdy Gabriel Zacharid$ovi
tikd, ze byl k nému poslan, aby mu ,zvéstoval” (edayyelioaoOati) poselstvi od Boha. Kontext je zde
podobny, protoze jde o poselstvi, kteri nakonec vyvrcholi radosti. Zatimco v 1. kapitole je souvislost
»evangelia” s radosti spiSe naznacena, ve druhé je uz vyjaddfena naprosto zfejmé a piimo.

183 Kompletni fecky text tohoto ndpisu i s podrobnym latinskym komentéfem publikoval jiz pfed vice nez
sto lety DITTENBERGER, Wilhelm (ed.). Orientis Graeci Insriptiones Selectae, sv. 2. Leipzig: S. Hirzel, 1905,
s. 48-60). Nejcasté&ji byva uvadén v souvislosti s tvodem nejstarstho Markova evangelia, kterému se také
vyrazné podoba: ,Pocatek evangelia JeziSe Krista, Syna Boziho”. (Viz napt. EVANS, Craig A.. Mark's Incipit
and the Priene Calendar Inscription: From Jewish Gospel to Greco-Roman Gospel. Journal of Greco-Roman
Christianity and Judaism. 2000, €. 1, s. 67-81.) Stejné tak je ale mozné jej spojovat i s nasim textem z Lukasova
evangelia, jak to déla napf. NEALE, David A. Luke 1-9: A Commentary in the Wesleyan Tradition. NBBC.
Kansas City: Beacon Hill Press, 2011, s. 79, nebo YAMAZAKI-RANSOM, Kazuhiko. The Roman Empire in Luke's
Narrative. LNTS 104. Bloomsbury: T&T Clark, 2010, s. 82-87, ktery zaroven poukazuje na velké mnoZzstvi

slov z tohoto napisu, které se objevuji v Lukasovych dvou biblickych spisech.

184 Lukas je jedinym ze synoptiki, ktery pro JeZise pouziva slovo cwtmp (L 1,47; 2,11). Jeho volba tedy
nebude s nejvétsi pravdépodobnosti ndhodna, ale zdamérna.

185 MARSHALL se domnivé, Ze nemusi jit nutné o vymezovani se vici cisaiskému kultu, ale spise o ukazku
toho, zZe Lukas pouziva bézny jazyk své doby. (MARSHALL, I. Howard. The Gospel of Luke: A Commentary on
the Greek Text. NIGTC 3. Exeter: Paternoster Press, 1978, s. 109.)
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nenajdeme.’®¢ S velkou pravdépodobnosti ale miize byt ozvénou pseudepigrafniho
Zalmu Salomounova (17,31.32) ktery ptedstavuje den, kdy na tréin Izraele (na rozdil od
Hasmoneovskych uzurpator(i) usedne opravnény dédic. Tehdy pfijdou i ostatni
nérody, aby spatfili BoZi slavu , mjv 60Sav xvopiov” (srov. L 2,9), a Jeruzalém bude opét
znamy jako mésto spravedlnosti, protoZe jejich krdlem bude , xpiotog xoprog”,187 ktery
pfinese Bozimu lidu d@vod kradostné oslavé, ,evppoodvng” (v. 35). Tyto tituly a

zjeveni slavy Pané tak naprosto zapadaji do radostného mesianského kontextu.188

Vv ~

Tyto tituly jsou v Novém zakoné JeziSi prisuzovany pfedevsim s ohledem na jeho
vyvyseni po vzkiiSeni, kdy se skute¢né stava oslavenym Krélem, ktery sedi na triinu
jako vladce vseho stvofeni. Proto je na misté postieh, ktery nabizi BERNADICOU, Ze
v této Lukasové pasazi je Jezi§ jedinecné vnimany jako Kristus a Pan uz pfi svém
narozeni, ne az po velikono¢nich udalostech.!8? Proto je mozné se radovat a jasat uz

nyni, protoZe jeho panovani se uz stava realitou.

244
1

Podobné jeho jiz ,predvelikono¢ni” kralovskou roli pfipomene Luka$ i pii popisu
radostného vitani JeZiSe pfi jeho vjezdu do Jeruzaléma: ,Pozehnany kral, jenZ p¥ichazi
ve jménu Pana.” (L 19,38a). Ze jde o text zdmérné paralelni Ize usuzovat i z toho, Ze
shromazdéné davy radostné volaji: ,V nebi pokoj a sldva na vysinach!” (v. 38b), coz je
evidentné ozvéna (byt omezena na nebesky rozmér) andélského volani: ,Slava na
vysinach Bohu a na zemi pokoj” (L 2,14).1%

V této souvislosti stoji za pozornost i zajimavé riznocteni 11. verse. Rukopisy {3 1! syh
pal Tat Ephr pfipisuji narozenému Jezisi titul ,xpiotog xvpiov”. Na jedné strané je

mozné ho vnimat pouze jako snahu sjednotit podobu textu s L 2,26 (Simeonovi se

dostalo ujisténi, ze spatfi ,xplotov xvptov”, ,Hospodinova MesidSe, Pomazaného”),

186 Zvlastni pozornost tomuto JeziSovu vyjime¢nému titulu vénuje ROWE, ktery se ve své diikladné studii
zabyvad pojmem ,xoptog” vcelém LukaSové evangeliu. (ROWE, Christopher Kavin. Early Narrative
Christology: The Lord in the Gospel of Luke. BZNW 139. Berlin: Walter de Gruyter, 2006.) O’'TOOLE v tomto

oznaceni vidi naz naznaceni , tajemstvi Jezisova boZzstvi”. (O'TOOLE, Robert F. Luke's Presentation of Jesus: A
Christology. SB 25. Roma: Editrice Pontificio Istituto Biblico, 2004, s. 184.)

187 Recky text LXX zde nabizi, dokonce stejné jako L 2,11, jesté i variantu ypiotog kvpioo. Prvni verzi
néktefi povazuji za kiestanskou korekturu ptivodniho textu, ale bez ohledu na vysledek této diskuze je
souvislost mezi timto textem a LukaSovym podanim zfetelna.

188 Srov. BRUCE, Frederick F. The Davidic Messiah in Luke-Acts. In: TUTTLE, Gary A. Biblical and Near
Eastern Studies. Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1978, s. 8; SELLNER, Hans Jorg. Das Heil Gottes: Studien zur
Soteriologie des lukanischen Doppelwerks. BZNW 152. Berlin: Walter de Gruyter, 2007, s. 71.

189 BERNADICOU, Paul J. The Lucan Theology of Joy. Science et Esprit. 1973, ¢. 25, s. 81.

190 POKORNY, Petr. Theologie der lukanischen Schriften. Goéttingen: FRLANT 174. Vandenhoeck & Ruprecht,
1998, s. 110.
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ale stejné tak by to mohl byt zadmér, protoze nikde jinde u Lukase ani v Novém zakoné
se toto slovni spojeni uz neobjevuje. Vzhledem k tomu, Ze titul xOplog na jinych
mistech tohoto pfibéhu oznacuje Boha, Hospodina (v. 9 a 15), neni nepravdépodobné,
Ze by tento vyznam mohl byt zamyslen i ve versi 11, stejné jako ve versi 26.191 Jezis by
zde byl pastyfim piedstaven jako ,HospodinGv pomazany”, coZ je starozakonni
oznaceni pro Bohem povolaného kréle nad Izraelem (1S524,7.11;, 26,9.11.16.23;
251,14.16). Bylo by to tak dalsi zdtGraznéni toho, Ze pastyti maji ten nejvétsi divod k

radosti - prichazi totiZ Bohem pomazany Mesias, zachrance, kral.

1.6.2. Bozi zalibeni

I kdyz se v této perikopé nevyskytuje uz zadny jiny pojem z téch, které jsme v tvodu
definovali jako LukaSovy typické vyrazy pro popis radosti, pfesto se pokracovani
pfibéhu dale nese v radostném duchu. Ozndmeni o narozeni JeziSe je zavrSeno
zjevenim andélt'92 chvélicich (aivoovtwv) Boha (v. 13). Se stejnou radosti se budou pak

v ooy

vracet i pastyfi od JeziSe ke svym ovcim, ,slavice a chvalice” (doSalovteg xai

-----

d@vod k radosti (L 2,14):

7
1

,,Slava na vysindch Bohu a na zemi pokoj mezi lidmi (v nichZ ma Bith) zalibeni.

Nespravny popularni preklad , pokoj lidem dobré vile” neodpovidé feckému znéni, a
je disledkem vlivu Vulgaty, kterd uvadi: ,Gloria in altissimis Deo et terra pax in
hominibus bonae voluntatis.” Ona ,dobra vile” ¢i ,zalibeni” (evdoxia) se z gramatické
logiky véty vztahuje spiSe k Bohu nez k lidem, i kdyZ vyslovnd zminka o Bohu v druhé
poloviné verSe schazi. ,Andél oznamuje Bozi pfizeri danou lidem skrze narozeni
Mesiase. Neoznamuje dobrou vili mezi lidmi - to je vyrazny vyznamovy rozdil.”19

Andélé tak zveéstuji dalsi diivod k radosti - a to skute¢nost, Ze Btith se ve své milosti

191 Na tuto paralelu s versi 9 a 15, kde se k0p1og vztahuje na Hospodina, upozorniuje i O'TOOLE, a vyvozuje
zni, ze Lukd$ zde zdlrazinuje JeziSovo bozstvi. (O'TOOLE, Robert F. Luke's Presentation of Jesus:
A Christology. SB 25. Roma: Editrice Pontificio Istituto Biblico, 2004, s. 184.)

192 Vers 13 mluvi obecné o ,,nebeskych zastupech”, ale o dva verse déle o nich Lukas mluvi vyslovné jako
o andélech.

193 NEALE, David A. Luke 1-9: A Commentary in the Wesleyan Tradition. NBBC. Kansas City: Beacon Hill
Press, 2011, s. 79; srov. FITZMYER, Joseph A. The Gospel According to Luke I-IX: Introduction, Translation, and
Notes. AB 28. New Haven: Yale University Press, 2008, s. 411.
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rozhodnul prokézat lidem svou dobrou vtili a milost, a dokonce v nich nasel (navzdory
logickému oc¢ekéavani) zalibeni.

Podobné povzbuzujici ujisténi nachdzime u Lukase jesté dvakrat.®* Nejprve je to
ujisténi, které dostane pri kitu JeziSe o tom, Ze nebesky Otec v ném ma své zalibeni:
,Ty jsi mlij milovany Syn, v tobé jsem nasel zalibeni (¢v ooi evdoxnoa)” (L 3,22).
A pozdéji Jezis svym ucednikiim fekne (L 12,32): ,Neboj se, malé stadecko, nebot
vasemu Otci se zalibilo (e0doknoev) dat vam krélovstvi.” Znovu je zde v typickém
lukasovském duchu vedle sebe postavena vyzva, aby se nebali (Mn ¢ofod), a davod

k radosti: Bah v nich nasel zalibeni. Tato Bozi radost (zalibeni, potéseni) z blizkosti

s jeho stvofenim se tak vlastné stava zdrojem lidské pokoje a radosti.

2. SETKANI MARIE A ALZBETY (L 1,39-56)

39 Avaotdoa 8¢ Mapuap év Taig Auépalg tadTalg
énopevdn eig thv Opewviiv peta omovdiig gic méAv
Tobda, 40 kai elofilev eic TOV oikov Zayapiov kai
nondoato tv EAodfet. 41 kal £yEVETO WG HKOVOEV
OV domaopov tiig Mapiag 1 "EAtodpet, éokiptnoev to
Bpépoc™ év tf] koAiq abtiig, kKai EMAoBN Tveduatog
ayiov 1] ’EAwoGfer, 42 kai AveEQWVNOEV KPALYT]
UEYEAN Kai eimev-

gbhoynuévn ov €v yovai€iv
Kol ebAoynuévog 6 kapmog Tfig kotAiag cov.

43 xal 66ev pot todto Tva €AOn 1| upTnp To0 KLpiov
pov PG ué; 44 8oL yap w¢ éyEveto 1] @wvh Tol
domaopod ocov €l¢ TA OTA Yov, €okiptroev Ev
dyoAMidost to Ppépog €v Tl koM@ pov. 45 kai
Mokapia 1) motevoaca Ot €otar TeAgiwolg Toig
AehaAnpévorg avtf] tapa Kupiov.

46 Ko einev Mapidu'™

MeyaAUvel 1] PuxH Hov TOV KOpLov,

47 kai NyaAAlacev 16 Tvedud pov
€M T Oe® TQ owtipl pov,
48 St1 énéPAeev émi NV taneivwolv tig
d00ANG avtod.

180U ydp anod tob viv yakaprodoiv
e mdoat al yevead,
49 611 émoinoév pot peydha 6 duvatde.

Kal dylov to dvoua avtod,

\ o

50 kol TO £Ae0g abTOD €1¢ YEVEAC Kal YEVEQC

39 V téch dnech Maria vstala a vydala se sp&$né do
hor, do mésta Judova. 40 Vesla do ZachariiSova
domu a pozdravila Alzbétu. 41 A stalo se, Ze kdyz
AlZbéta uslySela Mariin pozdrav, poskocilo (vesele)
détitko vjejim lanu, a AlZbéta byla naplnéna
Duchem svatym. 42 Zvolala (proto) mocnym hlasem:

,PoZehnana (jsi) ty mezi Zenami
a pozehnany plod tvého ltna.

43 Jak se mi to stalo, Ze ke mné& p¥i§la matka mého
Pdna? 44 Nebot hle, kdyZ se dostal zvuk tvého
pozdravu kmym usim, poskoCilo vesele détitko
v mém liinu. 45 A blahoslavena (je) ta, kterd uvéfila,
Ze dojde k naplnéni toho, co ji bylo od Péna feceno.*

46 A Maria fekla:

M4 duse velebi Péna,

47 a mij duch se rozveselil diky Bohu,
mému Zachrinci,
48 protoZe shlédnul na poniZeni své
sluZebnice.

Hle tedy, od této chvile mé budou
blahoslavit v§echna pokolent,
49 nebot ten, ktery je mocny, pro mé uinil
velké véci.

Jeho jméno je svaté,

194 TALBERT, Charles H. Reading Luke: A Literary and Theological Commentary on the Third Gospel. Macon, GA:

Smyth & Helwys Publishing, 2002, s. 35.

195 Rukopisy X* 565¢ pc syhms sams boms; Irlat vid na tomto misté uvadéji jesté dodatek ,év ayaliidoet”, ale je
velmi pravdépodobné, Ze tato textova varianta neni ptvodni a vychazi jen z podobnosti s verSem 44:

,E0KipTNOoeV €v dyalAiaoet”.

19 Spise ojedinéle (a b 1*; Irarm Orlat mss Nic) miiZeme narazit na to, Ze chvalozpév je pfipisovan Alzbéte.
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T0i¢ pofovpévorg adTov. 50 a své milosrdenstvi (prokazuje) od
51 Emoinoev kpdtog év Ppaxiovt avtod, pokoleni do pokolen{
Meokdpmioev OTEPNPEVOLG tém, ktef{ se ho boji.
davoia kapdiag avTdV: 51 Svou paz{ vykonal moc(ny ¢in),
52 kabeilev duvdotag amod Bpdvwv rozptylil ty, ktef jsou py$ni v mysleni
kol GPwoev Tanevoug, svého srdce;
53 elv@vtag evémAnoev ayab®v 52 vladce svrhnul z trind
kal  mAovtolbvtag  E€améoteilev a vyvysil poniZené,
KEVOUG. 53 hladovéjici nasytil dobrymi (vécmi)
54 &vteAdPerto TopanA maidog avtod, a bohaté poslal pry¢ s prazdnou.
pvnodijvat éAéoug, 54 Ujal se svého sluZebnika Izraele,
55 kabwg €AdAncev mpdg TOLG TATEPAG pamatoval na (své) milosrdenstvf,
Nu@v, 55 tak jak mluvil (uZ) k na$im otctim,
& APpacy kai t@ onépuatt abTod (tedy) k Abrahamovi a jeho
€ig TOV ai@dva. potomkim, aZ na véky.
56 "Epstvev 5& Mapidp abv adrfi "o pfivac Tpeic, 56/Maria s 1011' zlistala asi t¥i mésice, a (potom) se
Ceny LN s vratila dom.
Kai Uéatpeev €ig TOV oikov avTHg.

Z pohledu logiky a chronologie biblického vypravéni by tato pasaz méla byt zafazena
jesté pred zvéstovani pastyfam (L 2,8-20). Bezprostfedné totiz navazuje na andélovo
zvéstovani Marii, a tuto uddlost vlastné zavrsuje. Zamérné jsme se ji v rdmci rozboru
ale nevénovali dfive, abychom tim nenarusili tematiku a paralelu , trojiho zvéstovani®,
kterému jsme se podrobnéji vénovali na pfedchozich strandch. Proto se az nyni tedy

muiizeme vrétit v déji o néco mélo zpét.

2.1. Veselé poskakovani jesté nenarozeného Jana

Kdyz Luka$ popisuje setkani Marie s Alzbétou, 1i¢i tuto situaci opét tak, aby v ni
vynikala radost. Cin{ tak s jistou nadsézkou, ¢imz v8ak podtrhuje sviij zdmér zdtraznit
radost plynouci z tohoto jedine¢ného setkani s pfichazejicim Spasitelem a jeho matkou.
Neni proto jisté ndhodou, Ze dvakrat opakuje, zZe pfi tomto setkani dité v Alzbétiné

ltné ,, vesele poskocilo” (v. 41: éoxiptnoeyv, v. 44: éEokiptnoev v dyalAidoet).

Jak jsme si jiz povsimli dfive, ptivodni vyznam slovesa oxiptdm popisuje obecné
pohyb, dokonce i pohyb jesté nenarozeného plodu (Gn 25,22). Tento vyznam je i
v kontextu Lukasova vypravéni zcela pfirozeny a odpovida popisované situaci, kterou
navic popisuje autor, ktery je s nejvétsi pravdépodobnosti lékai. Proto fada ceskych
Bibli pteklada v. 41 v tomto obecném duchu: ,pohnulo se” (CEP), ,zivé pohnulo”
(NZPet) ,,zachvélo se” (JER), ¢i velmi doslovné: , poskocilo” (CSP a B21). V biblickém

kontextu toto sloveso velmi casto ziskdva specificky rozmér radostného poskakovani,

74



které prechédzi az do nadSeného spontanniho tance.’” Tomu by odpovidaly preklady

,radostné pohnulo” (CLP) ¢i dokonce starodeské ,zplésalo” (BKR).

Vyznam, ktery chtél Luka$ tomuto slovesu dat v kontextu svého pfibéhu, miizeme

s jistou mirou pravdépodobnosti odvodit ze dvou vyznamnych skute¢nosti:

(1) Lukas je jediny znovozakonnich pisatel(i, ktery toto sloveso pouzivd. Kromé
zminénych dvou vyskytl v prvni kapitole se snim setkdvame jesté v kontextu
JeziSovych blahoslavenstvi (viz dal$i kapitolu). Ty, ktefi proZzivaji prondsledovani a
nepochopeni, JeZi$ navzdory tomu vSemu vyzyva: ,okiptoate” (L 6,23), protoZe méte
odménu v nebesich. Ze jde o skakéni radostné je evidentni i z toho, Ze se zde objevuje
ve dvojici se slovesem yaipw: ,xapnte... xai oxkiptjoate”. Jestlize tedy jediny
novozakonni pisatel pouzije toto nepiili§ obvyklé sloveso vramci dvou piibéht

v jedné ze svych knih, pak se da ocekavat, Ze pracuje se stejnym vyznamem.

(2) Jeho vyznam ve versi 44 Lukas sam upfesiiuje, aby mél jistotu, ze byl ¢tenafi
spravné pochopen. Pomoci dodatku ,év dyaAAwaoet” zde zdiraziiuje, ze jesté
nenarozené dité , vesele poskocilo”.1% Toto chdpani je s nejvétsi pravdépodobnosti také
pfi¢inou existence textové varianty verSe 41, kam nékteré rukopisy,’® patrné pod
vlivem verse 44, tento dodatek také pridavaji.

Zda se proto, Ze autor evangelia zajimavym zptisobem oba vyznamy spojuje, ¢imz
umné vyuzivd slovni hficku, kterd se mu pfimo nabizi. Nejprve konstatuje pomérné
béZnou véc, a to, Ze nastavajici maminka citi pohyby svého miminka, aby vzapéti tento
pohyb c¢tenattim teologicky interpretoval jako pohyb radostny, vesely, tedy jako
»skadkani radosti” nad blizkosti (byt jesté nenarozeného) Pana a Spasitele. Toto veseli je

tak ,jasotem nad tsvitem mesidnského obdobi”.200

Je zajimavé si povsimnout, Ze vesely pohyb détatka Lukas spojuje ve verSich 41 a 44

nejen s naplnéni Alzbéty Duchem svatym, ale také se zaslechnutim Mariina pozdravu

197 Kromé jiz diive zmitovanych starozdkonnich vyskytti zde miizeme p¥ipomenout i pseudepigrafni Ody
Salomounovi z pielomu 1. a 2. stoleti po Kr., které naznacuji, Zze v tehdejsi kultute bylo toto spojeni
pohybu ditéte s radosti znamé: ,Mé srdce potéseno je a radosti skace, tak jako détatko, jez radostné skéace
v 1ané mat¢ing”. (OSal 28,2; v jinych edicich 28,3). (Cesky pieklad Stanislava Segerta byl publikovan v:
SOUSEK, Zdenék, ed. Knihy tajemstvi a moudrosti IIl.: Mimobiblické Zidovské spisy: Pseudepigrafy. Praha:
Vysehrad, 1999.)

19 Pouziti slova dyal\iaoig je zde jesté vhodnéjsi a vystiznéjsi nez xapd, protoze (jak jsme si jiz dfive
povsimli) oznacuje nadSenou intenzivni radost, ktera se projevuje ve vétsiné pfipadt i gesty a pohybem.
199 §* 565¢ pc Syhmg sams boms; Jrlat vid

200 SCHURMANN, Heinz. Das Lukasevangelium: Teil 1, Kommentar zu Kap. 1,1-9,50. HThK 3/1. Leipzig: St.
Benno, 1970, s. 68.
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(tov aommaopov thig Mapiag), zvukem jejtho pozdravu (1| pwvr tod doraopod cov). Toto
propojeni pozdravu a zného plynouciho veseli by mohlo byt LukaSovym literdrnim
provazanim s pfibéhem zvéstovani Marii, ktera také nejprve zaslechne andéltiv
pozdrav (v. 29: 6 doraopog), kterého se polekd, ale nakonec se i ona rozveseli (v. 47:

NyaAAiaoev 10 Ivedpd pov).

2.1.1. Radost Jana nebo AlZbéty?

Jde v tomto Lukasoveé vypravéni o skute¢nou radost ditéte v téle matky (év tf] xkot\iq),
nebo jen o interpretaci tohoto pohybu z jejitho pohledu? Talmudickd tradice zna
myslenku radosti lidského plodu, kterd je zminéna napf. v komentafi k Zalmu 68,27
hovoiicim o dobrofeceni Hospodinu ,z pramene Izraele” (78> 23Pn7). Rabi Meir
tento text vysvétloval tak, Ze pfi pfechodu Rudého mote zpivaly i jesté nenarozené déti
v lnech svych izraelskych matek radostné chvalozpévy Hospodinu (Berachot 50a;
Kethubot 7b), a tak se toto dobrofeceni ozyvalo pfimo z , pramene” Zivota Izraelci1.20!
Tato tradice, na niz se Talmud odkazuje, mohla byt zndm4 uZz i Lukasovi, ktery tak

mohl v souladu s ni volit zdmérné své vyrazové prostiedky.202

Zaroven se ale zd4, Ze spiSe nez redlnd radost Janova je zde zminéna Alzbétina
interpretace (pod vlivem Ducha svatého), kdy vnima pfirozeny pohyb ditéte ve svétle
svého radostného rozpolozeni. Toto jeji radostné nadSeni je patrné i ze slovesa
avepmvnoev (,zvolala“), které naznacuje velkou dévku emoci. Proto by se dalo
souhlasit se zavérem, k némuz dochazi MARSHALL: ,I kdyZz se #ika, Ze emocionalni
zkuSenost matky mtize zplisobit pohyb plodu,... je pravdépodobnéjsi, Ze tento

zazrany projev emoci u nenarozeného ditéte miize znamenat prosté jen to, ze Alzbéta

vnimala svou vlastni radost odréZejici se v neimyslném pohybu jejiho ditéte.”203 To

201 Vnimdni lidského plodu v teologii judaismu, zvlasté v rabinské literatufe, velmi zajimavé a pfehledné
pfedstavuje relativné neddvno publikovana studie: KESSLER, Gwynn. Conceiving Israel: The Fetus in Rabbinic
Narratives. Philadelphia, PA: University of Pennsylvania Press, 2009.

22 V obdobi ranné kfestanskych teologt se s podobnym typem interpretace setkdvame napi. v kdzani
Maxima z Turina (biskupa z pfelomu 4. a 5. stoleti), ktery vykladal zminku v L 1,41.44 jako radostnou
aktivitu samotného Jana, dokonce ji povazoval za jeho prvni proroctvi. ST. MAXIMUS OF TURIN. Sermon 5:
On the Birthday of Saint John the Baptist. In: RAMSEY, Boniface. The Sermons of St. Maximus of Turin.
Mahwah, NJ: Paulist Press, 1989, s. 22-24. Z modernich autort s touto myslenkou pracuje napf. JOHNSON, u
néjz vsak neni ziejmé, zda ji bere doslovné, nebo ji popisuje Lukastv zamér: ,Jan se tak projevuje jako
prorok v souladu s andélovou pfedpovédi v 1,15.” (JOHNSON, Luke Timothy. The Gospel of Luke. SP 3.
Collegeville, MN: The Liturgical Press, 1991, s. 40).

203 MARSHALL, I. Howard. The Gospel of Luke: A Commentary on the Greek Text. NIGTC 3. Exeter: Paternoster
Press, 1978, s. 80.

76



ovSem nemusi nic ménit na skutecnosti, Ze pisatel evangelia zamérné li¢i pribéh

takovym zplisobem, aby symbolicky Janovu prorockou roli pfedznamenal.

2.1.2. Starozdkonni pozadi

vz v

Pfi ¢teni LukaSova textu se zd4, Ze uz tehdejsi ¢tendfi mohli v jeho pozadi vnimat
urcité intertextudlni odkazy. Veselé poskakovéni v blizkosti Spasitele mtize v prvé fadé
evokovat starozdkonni poselstvi proroka MalachidSe, podle kterého ti, kdo se boji
BoZiho jména, vyjdou v den, kdy jim vzejde ,slunce spravedlnosti” (tedy v den svého

spaseni), a budou nadsené , poskakovat” (oxiptroete) jako mladé tele (Mal 3,20).

Druhou podobnost miizeme vnimat s 25. kapitolou knihy Genesis, ktera je jedinym
starozakonnim mistem, kde je sloveso oxiptaw pouzito v kontextu pohybu jesté
nenarozeného ditéte. Tato pasaz popisuje také manzelsky pér (Izdk a Rebeka), ktery
nemtze mit déti (Gn 25,21). I zde Btith vyslycha jejich modlitby, Zena otéhotni, a
ocekava dvojcata, kterd se vjejim lanu ,strkala”, doslova ,poskakovala“, tedy
»EoKipt@v” (v. 22). Tato paralela je pozoruhodné nejen svou podobnosti, ale zarover
také urcitou rozdilnosti. Napf. NOLLAND se proto této moZnosti srovndvéni brani, a
poukazuje na to, Ze Gn 25,22 podle néj vyjadiuje myslenku boje a vzajemné opozice,
coz podle né&j nekoresponduje s kontextem Lukasova vypravéni.2# V tomto ohledu mu
lze dat do jisté miry zapravdu, protoze urcity rozdil je zfejmy. Pii setkdni Marie
s Alzbétou (potazmo jejich déti) zde skute¢né neni akcentovana myslenka soupetivosti,
ale v tomto piipadé, jak alespont vyplyva z interpretace matky Alzbéty, ktera JeziSe

244

oznacuje jako ,Pana”, zde naopak star$i (Jan) sradosti pfenecha ,prvenstvi” a
vyznamnéjsi postaveni mladsimu (JeZzisi).25 Tyto dva diirazy ovSem nemusi byt nutné
ve vzajemném rozporu, protoze i Rebece fika Hospodin o jejich potomcich, Ze ,jeden

lid bude silng&jsi nez lid druhy a star$i bude slouzit mladimu.” (Gn 25,23; CSP)

204 NOLLAND, John. Luke 1-9:20. WBC 35a. Dallas: Word Books, 1989, s.66. Spise zde vidi paralelu
s Davidovym poskakovanim pted archou tmluvy (2S 6,16), ale sam piipousti, ze zde LXX pouziva odlisna
slovesa (0pxovpevov xai dvaxpovopevov). Podobné tuto paralelu s Gn 25 odmita i SCHWEIZER, Eduard.
Das Evangelium nach Lukas. NTD 3. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1986. s. 23.

205 Podobné ,podfizené” postaveni starsiho Jana k mlads$imu Jezisi vyjadfuje pozdéji také Janovo
evangelium: ,Ten, ktery pfichdzi za mnou, je pfede mnou, nebot byl dfive nez ja.” (J 1,15) ,Za mnou
pfichazi muz, ktery je pfede mnou, nebot byl diive nezja.” (v. 30).
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2.2. Mariino jasani (Magnificat)

Mariin chvalozpév pfirozené navazuje na udalosti setkani s Alzbétou, snimiz je
provazané opét tématem radosti.2¢ Tato radost se pii setkdni dvou matek projevila
veselym jasdnim (v ayal\iaoet) jesté nenarozeného Jana (v. 44), a nasledné také i
v ptipadé Marie (v. 47), jejiz duch ,se rozveselil” (yaA\iaoev). Jde o nadSenou a
intenzivni radost, jak napovidd pravé i fecké sloveso nyal\iaocev,2” které stoji
tematicky v centru chvalozpévu a které urcuje jeho nasmérovani a vyznam.28 V tivodu

tu nachazime synteticky paralelismus, ktery zdiiraznuje slavnostni charakter textu:

46 Meyaldver /1 woyn pov / Tov kop1ov,

47 xai jyaldiaoev / 10 mvedpa pov / émi ¢ Oed 1@ 0wTijpi pov,

V paralelni pozici tak vedle sebe stoji slova ,,Pan” (tov xopiov) a ,Bah” (1@ 0e®), ,ma
duse” (M woxy pov) a ,mdj duch” (10 mvedpa pov), a predevsim slovesa ,velebit”
(peyahvvey) a ,veselit se” (Myaliiaoev). Uzite¢ny je tu RADLGv postfeh, Ze druhy fadek
neni jen vécnym opakovanim prvniho, ale jeho obsahovym pokracovanim ¢i
rozsitenim.2® Z tohoto pohledu je tak zminka a radostném jasani ve v. 47 opravdu
klicovym slovesem, které vystihuje podstatu Mariina ,velebeni”. Zbytek poetického
textu je pak s timto oslavnym tvodem spojen pomoci dvakrat opakované spojky 6t

(v. 48 a 49), kterd nasledné uvadi konkrétni dtivody k velebeni Boha a k jasani.

Klepsimu pochopeni déivoda veselého jasani pomédhd druhy pohled na strukturu
Magnificatu, ktery doporucuje jeho logické rozdéleni na dvé tematické ¢asti v. 46-50 a
51-55. (Toto rozdéleni v zadném piipadé nepopird prvni ndvrh, spiSe se vzajemné

dopliiuji21%) V tvodni ¢asti (46-50) Maria chvali Boha za velké véci a milosrdenstvi

206 Nelze zde piehlédnout paralelu s chvalozpévem Chany (1S 2,1-10), ktera podobné chvéli Hospodina za
dar syna, ktery se rovnéz narodil za , zadzra¢nych” okolnosti, a jehoz Zivot mél byt zasvécen sluzbé Bohu.

27 Toto sloveso vyjadfuje intenzitu radosti samo o sobé. INSELMANNova navic upozortiuje na skutecnost,
Ze jde o aorist. V tomto gramatickém tvaru vidi , afektivni aorist”, ktery podle ni vyznamové neoznacuje
Casové zafazeni, ale intenzitu prozitku. (INSELMANN, Anke. Die Freude im Lukasevangelium: Ein Beitrag zur
psychologischen Exegese. WUNT 322. Tiibingen: Mohr Siebeck, 2012. s. 179.) Trochu pfekvapivé je ale
pouziti aktivniho tvaru fyaAMiaoev, protoze Novy zakon (ale i LXX) béZzné toto sloveso pouziva jako
deponentni.

208 GRYGLEWICZ, Feliks. Teologia hymnow tukaszowej ewangelii dziecifistwa. Lublin: Towarzystwo naukowe
KUL, 1975, s. 56.

209 RADL, Walter. Das Evangelium nach Lukas: Erster Teil: 1,1-9,50. Freiburg: Herder, 2003, s. 81

210 Toto rozdéleni navrhuje napf. SCHURMANN, Heinz. Das Lukasevangelium: Teil 1, Kommentar zu Kap. 1,1-
9,50. HThK 3/1. Leipzig: St. Benno, 1970, s. 75. Literarni a poetické struktuie Magnificatu a Siroké diskuzi

o ni se vénuje studie: TANNEHILL, Robert C. The Magnificat as Poem. Journal of Biblical Literature. 1974, &. 93,
s. 263-275.
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(v. 50: 10 €\eog avtov), které Bih prokazal ji v jejim vlastnim zivoté, a poté v druhé
¢asti za milosrdenstvi (v. 54: é\éovg), které prokézal Izraeli jakozto svému lidu. Tyto
dva ptibéhy BoZziho spasného jednani se v jejim Zivoté protinaji, coz ddva hlubsi smysl
tomu, kym ma byt podle Gabrielovych slov jeji syn.2!! Jeji veseli je tak pfimym
dtisledkem pochopeni zvésti evangelia. A stejné jako v celé struktufe tii zvéstovani je i
v tomto chvalozpévu predpokladem kradostnému veseli opét bazen pred

Hospodinem (v. 50: Toig poBoopévolg avtov).

V kontextu tematiky radosti by jist¢ nebylo dobré prehlédnout ani dvé zminky
o blaZenosti v této epizodé. Nejprve Alzbéta oznaci Mariu ve versi 45 za blahoslavenou
(paxaptia), aby se pak takto oznacila Maria i sama ve versi 48 (paxapiodotv pe). I kdyz
termin paxdaplog neni soucasti této studie, presto je logicky vyznamové blizky nasemu
tématu, protoze vyjadfuje stastny a radostny stav?'2. Nejen tyto vyrazy, ale i struktura
chvalozpévu vykazuje zajimavou podobnost s makarismy, které Jezi§ predstavi svym
posluchac¢tim v 6. kapitole. V obou piipadech jsou za blahoslavené oznaceni ti, od
kterych by to okoli necekalo. Vers 51 nabizi v tvodu druhé ¢asti chvalozpévu nejprve
obecné prohlaseni o Bozim vstupu do lidskych zivotd, které je poté konkretizovano ve

versich 52 a 53 dvojitym antitetickym paralelismem (v chiastickém sefazeni):

A1: Svou pazi vykonal moc(ny cin),
51

A2: rozptylil ty, ktefi jsou pysni v myslent svého srdce;

52 | Bl: vladce svrhnul z triinii C1: a vyvysil poniZené,

53 | C2: hladovéjici nasytil dobrymi (vécmi) B2: a bohaté poslal pryc s prazdnou.

Pro Marii je tak divodem k veselému jdsani a k blazenosti skutecnost, ze diky
Hospodinu jsou ponizeni povyseni, a hladovi nasyceni (pfipadné obracené: vysoce
postaveni ponizeni a bohati odchazeji s prazdnou). Jde tu o témata, ktera se znovu
objevi (dokonce i ve velmi podobné formé protikladf) pravé v 6. kapitole, ktera je

zaroven dalsi pasazi Lukasova dila, ktera opét podtrhne myslenku radosti.?13

211 ,0d pohledu na svou vlastni situaci se nyni Maria zaméfuje na $irsi pf¥ibéh BoZziho plisobeni v déjinach,
tedy na pfibéh, ktery je paralelni s tim jejim.” (MULLINS, Michael. The Gospel of Luke. Dublin: The Columba
Press, 2010, s. 131.132.)

212 Do této sémantické skupiny jej v kontextu Lukasova evangelia jasné fadi napt. NAVONE, John. Themes of
St. Luke. Rome: Gregorian University Press, 1970, s. 71.

213 Na tuto paralelu upozornuje napf. TANNEHILL, Robert C. The Narrative Unity of Luke-Acts: A Literary
Interpretation, vol. 1. Philadelphia, PA: Fortress Press, 1986, s. 30,109.
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3. BLAHOSLAVENSTVI (L 6,20-26)

20 Kal avtog €ndpag tovg 0@OaApols avtol €i¢ Tovg
padntag adtod Eleyev:

Makdptot oi Ttwyof,

St duetépa™ €otiv N PaciAeia tob Beod.
21 pakdpiot ol TEWOVTEG VOV,

&t xoptaoBriceste®”.
pakdpiot ol kAaiovteg vov,

éti"yeldoete.
22 paxdplol éote Otav pioriowolv LUAG ol
dvBpwmor kal Otav agopiowolv VUGG Kal
ovediowowv kai EkPdAworv to Gvopa UGV KOG
Tovnpov €veka o vilod Tol GvOpdTOU"

23 xaprte €v ékeivn tfi NUépa Kal okipthoate, idov
Yap O pio006g VU®V TOALG €V TG 0VPAV(R KATH T&
a0TX yap EMOLOVV TOIC TPOPHTALS OL TATEPES AVTRV.

24 TTARv oVal Luiv Toig TAovsiolg,
&t dnéxete TV napdkAnov OUGV.
25 oval Luiv, ol éumenAnouévol vov,
6t1 mewvdoete.
ovad, ol yeA@vteg viv,
St mevOroete kal KAaUGETE.
26 oval 8tav LUAC KAAGG eimwoly TEvTeG ol
dvOpwmor
KATX TG a0Td Ydp €moiovv Toi¢ Pevdompogritalg ol
TATEPEG AVTOV.

20 A kdyZ on (gJeZff) pozvedl oli ke svym
ucednikim, promlouval (takto):

Blahoslaven (jste) chudi,
nebot vase je BoZ{ krdlovstvi.
21 Blahoslavenf (jste), kteti nynf hladovite,
nebot budete nasyceni.
Blahoslavent (jste), ktef{ nynf plécete,
nebot se budete smat.
22 Blahoslaveni jste, kdyZ vés
nendvidét, a kdyz vas vyloudi
odstrani vaSe jméno jako zIé
Clovéka.

budou lidé
a potupi a
kvali Synu

23 Radujte se v onom dni a poskakujte radosti, vZdyt
hle - v nebi (je) vaSe hojnd odména. VZdyt totéz
délali jejich otcové (i) proroktim.

24 Ale béda vdm bohatym,
nebot uz mate své potésen.
25 Béda vam, ktefi jste (jiZ) nyni nasyceni,
nebot budete hladovét.
Béda (vdm), kteff se (jiZ) nyni sméjete,
nebot budete truchlit a plakat.
26 B&da (vam), kdyZ o vas budou mluvit dobte
vsichni lidé.
Vzdyt totéZ délali jejich otcové (i) faleSnym
prorokum.

JestliZe se ve svém Magnificatu Maria oznacila za blahoslavenou (L 1,48) kvili tomu, co
pro ni ucinil Hospodin, pak to byla jen radostnd pfedchut toho, co Bith zamyslel pro
svét udélat prostrednictvim JeZiSe. Tuto BoZzi touhu pfinést do Zivota lidi radost se
Lukas snazil zachytit uz v prvnim Jezisové kazani, které pronesl v Nazaretu. Své

N~ ooy cz

poslani v ném Jezi$ vyjadiil pomoci textu z 61. kapitoly proroka Izajase, podle néjz byl

urcen k tomu, aby ,nesl chudym radostnou zvést”, , edvayyeAioactat mwyoic” (L 4,18).
A hned v dal$im ké&zéani, které Luka$ zaznamendva, tedy v tzv. ,kézani na roviné”
(L 6,20-49), je tato myslenka opét nejen pripomenuta, ale vyrazné rozvinuta: hned
v avodu této promluvy se zde znovu objevuje tematika blaZenosti, proménénych

lidskych Zivoti a jasavé radosti, kterd je uz zasazena do konkrétnich zivotnich situaci

JeziSovych nasledovnik.216

214 Cést rukopisti (W ff2 sys sa boms McionT) formuluje text ve 3. os. pl, tedy: avtav.

215 Také sloveso se v nékterych starych svédectvich (X*< pc it sys sams; McionT Or) objevuje také ve tfeti
osobé (-covtat). Totéz plati i pro sloveso yeAaoete v zavéru tohoto verse (W e sys samss; McionT).

216 Je zde odhaleno tajemstvi BoZziho kralovstvi: jde v ném o spravedlnost, pokoj a radost v Duchu
svatém, které svét nemiize uskute¢nit ani dat.” (VALENSIN, Albert a Joseph HUBY. Evangile selon Saint Luc.
Paris: Gabriel Beauchesne, 1924, s. 115.)
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Lukasovo podani této JeziSovy promluvy ma svou vyznamnou paralelu v Matousové
evangeliu, véetné makarismi1.27 Prestoze principidlné vyjadiuji stejné poselstvi, jejich
formulace a struktura jsou odlisné, ¢imz je ale jesté vice podtrhnut Lukastv diiraz na
radost. Lukas uvadi pouze ¢tyfi blahoslavenstvi, 28 ke kterym také dopliiuje paralelné
také ¢tyii ,béda” vyjadiujici vzdy stejnou myslenku, pouze formulovanou negativnim
zpusobem. LukaSovy formulace blahoslavenstvi jsou vyjadiena ve 2. os. pl, zatimco
Matousovo podani pouziva 3. os. pl.219 Lukas se 1i8i i v tom, Ze k popisu ,,chudych” a
,hladovych” nedoddva zduchovnujici vysvétleni jako Matous (chudi v duchu,

hladovéjici a Ziznici po spravedInosti).

3.1. Propojeni s IzajaSovym poselstvim radosti (Iz 60-66)

Specificka forma Lukasova podani se nezda byt ndhodna. S velkou pravdépodobnosti
zde pisatel formuluje text tak, aby zdiraznil starozdkonni pozadi JeziSovych slov,220
zvlasté narazky na knihu proroka Izajase. To by dévalo smysl i proto, Zze uz JeziSovo
inauguracni kdzani v Nazaretu vychéazelo z pasdze Iz 61,1.2. Tento text, ktery Jezi§
citoval, je ¢asti vétsiho celku kapitol 60-66, kterymi Izajasovo poselstvi vrcholi, a které
ukazuji nadéji na den Hospodiniiv, obnovu Boziho lidu a toho, co hiich napachal. A
cely tento eschatologicky obraz vitézstvi a vysvobozeni je vyrazné protkan prvky

radosti, velmi podobnymi tém, se kterymi se setkdvame v blahoslavenstvich z L 6.

217 V Matousoveé verzi, v rdmci struktury jeho spisu, je toto Jezisovo kazani prvni z péti vefejnych promluv,
z nichz kazda kon¢i podobnym zptisobem: , Kdyz Jezis dokoncil tato slova...” (Mt 7,28;11,1; 13,53; 19,1; 26,1).
Lukas pied né jesté prediazuje kdzani v domacim prostiedi nazaretské synagogy (L 4). Matous$ toto kazani
geograficky umistuje na horu (Mt 5,1.2), zatimco Lukas na rovinu (L 6,17). Zd4 se, ze zde nemusi jit nutné
o rozpor, protoze v.12 také zmirnuje horu, odkud pak Jezi§ schazi niZze na rovinu, kde je vice prostoru
k delsi promluveé a pro vice posluchact. (Viz napf. STEIN, Robert H. Luke. NAC 24. Nashville, TN: B&H
Publishing Group, 1992, 5. 197.)

218 Ohledné Matousova znéni se tradi¢né uvadi pocet 8+1, ale jednotlivi biblisté se v ndzoru na to, jak je
rozdélit a pocitat, lisi a rozchazeji.

219 To by vysvétlovalo také jiz dfive zminéné textové varianty LukaSova textu uvadéjici pouzitd slova,
pfipadné i zajmena, ve 3. os. pl., snad kvili pokusu o dodate¢ny soulad obou znéni.

220 Kombinace pozehnéni a kleteb, tedy blaze a béda, je typicka pravé pro Stary zédkon (napi. Gn 27,27-
29.39.40; Dt 28). Razné pohledy na mojzisovské pozadi JeziSovych makarismti (u MatouSe i Lukase)
piehledné piedstavuje QUARLES, Charles. The Blessings of the New Moses: The Theological Purpose of the
Matthean Beatitudes. In: WEBB, Robert a Mark POWELL. Jesus as Israel’s Messiah: Engaging the Work of N. T.
Wright. LNTS. London: T&T Clark, 2012. Zd4 se, Ze podobnost s Dt 28 odkazuje spiSe na obvykly
starozédkonni zplisob vyjadfovéni, nez na piimy odkaz, protoze Dt 28 (LXX) nepouziva evangelijni pojmy
pakdprog ¢i oval, ale adjektiva edloynpévog a émxatdpartog, kterd by jisté pisatelé evangelii mohli
uchovat, pokud by jim 8lo o zfetelnou narazku.
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3.1.1. Radostné ocekavani v Iz 61

Vyraznd tematickd blizkost je patrnd predevsim s kapitolou 61. Ta za¢ind radostnou
zvésti pro chudé (v. 1: omy/mwxotlg) a utlacované, kterym je zaslibena BoZi pomoc.
Hospodinovo milostivé 1éto ma utesit ¢i potésit (v. 2: am?/napaxkaléoar)?! viechny
zarmoucené, kterym je zasliben ,olej radosti® (v. 3: 110¥ mY/dAeyppa edgppoodvng).
Prestoze byli v Zivoté pokoteni, jejich novym tdélem nakonec bude ,vécnd radost”
(v.7: 0%y nmaty/ edppoodvn aimviog). Stejné tak hovoii v Lukasové podéni (L 6,20.21)
Jezis ke svym ucednik(im???, které podobné nazyva chudymi (oi mtwyot) i pla¢icimi (oi
KAatovteg)??. Pravé jim je zaslibeno, Ze se jejich nafek zméni v radostny smich
(yehdaoete), a i navzdory prondsledovéni se budou moci podle verSe 23 radovat

(xdapnre), ba pfimo skakat radosti (okiptrjoarte).

Iz 61 L6
Pavodni Chudi v. 1: , moxots” v. 20: ,, ot mteyot”
situacg Boziho Zarmoucent v. 2: ,mevBovvtag” v. 21: 0l K\ailovteg”
lidu v. 3: ,mevBovowv” (bezbozni: v. 25: ,mewvaoete”)
v. 21: , yekdaoete”
Potéseni v. 2: ,mapakaléoa” (bezbozni: v. 24: , arigxete THv
Bozi spasny napakinow”)
zasah L , . P .
v. 3, 8Aetppa edvgppoodvng” (olej o Al e
Radost radostné oslavy) V- 23 #XAPTITE BV EKEWVN T MTHEPY
o 7 Kal OKIpTr)oate
v. 7: ,e0ppooiVY)

V textu IzajdSovy knihy bezprostfedné po tomto zaslibeni nésleduje radostné
diktvzdani (Iz 61,10.11), které silné pfipomind jiz dfive zminovany Mariin radostny
Magnificat: , Velmi se veselim (£°@§8 12/edppoovvy evppavbnoovra) z Hospodina, md duse
jasd (22m/6yarhiobe) k chudle mého Boha, nebot mé odél rouchem spdsy (yv'ootnpiov),...”
(Iz 61,10)

21 FITZMYER se domnivé, Ze MatouSova formulace , Blahoslaveni placici, nebot oni budou potéseni.” (Mt 5,4)
vychazi pravé z textu Iz 61,2, a proto by mohla byt ptavodnéjsi podobou Jezisovych slov, nez to, které
pfinasi Lukas. (FITZMYER, Joseph A. The Gospel According to Luke I-IX: Introduction, Translation, and Notes.
AB 28. New Haven: Yale University Press, 2008, s. 634.)

22 Promlouvé v prvé fadé pravé k nim, coz by naznacovala i pouzivand 2. os. pl; ovSem nejen k nim,
protoze stejné tak jsou ve 2. os. pl. formulovéna i nasledna ,Béda”. Tomu by odpovidalo Matousovo
vyjadfeni (Mt 5,1.2), kde za Jezisem jdou zéstupy, a on se posadi se svymi ucedniky, aby ,je” ucil -
gramaticky se mtze vztahovat na u¢edniky i zastupy.

23 Vramci antitezi postavi Jezi§ v Lukasové podéani oproti zaslibeni pro placici zase ,béda”, které je
namifeno proti tém, kdo se nyni sméji, protoze i oni budou jednoho dne plakat ¢i nafikat (v. 24: metvdoete).
Slovesa ,kAain” a ,mevOém” (pouzité i v 1z 61,2.3) tak stoji vedle sebe jako synonyma.
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Blizkost obou text je tak ziejma nejen na tematické, ale i formalni arovni. Oba tyto
chvalozpévy shodné zacinaji synonymickym paralelismem vyjadiujici intenzivni
osobni radost, jejimz zdrojem je sdm Hospodin, Bah. Tato radost je nasledné
zdvodnéna (at uz spojkou &1t nebo *p - pripadné v LXX ¢astici ydap) Bozim spasnym

zdsahem do Zivota.

Z tohoto pohledu se tedy zda jako pravdépodobné, ze Lukas se pii sepisovani svého
evangelia nechal vyrazné inspirovat 61. kapitolou Izajasovy knihy, podle niz také

zvolil formu a vyrazy, kterymi zaznamenal JeZiSovo kazani (at uz v Nazaretu nebo ,na

roviné”) a jeho blahoslavenstvi.

3.1.2. Radostné ocekavani v 1z 65

Druhou zajimavou paralelou k lukaSovskému znéni makarisma, kterd neni zel pfilis
¢asto pfipominana, se zda byt 65. kapitola knihy Izajas.22* Zde prorok v rdmci vize
Boziho vitézstvi hovoii o osudu téch, ktefi Hospodina svéhlavé opustili (zvlasté v. 11 a

12), a srovnava ho s tim, co ¢eka ty, ktefi jsou Bozimi sluzebniky:

,Proto toto pravi Panovnik Hospodin: Hle, moji otroci budou jist, ale vy budete
hladovét, hle, moji otroci budou pit, ale vy budete Ziznit. Hle, moji otroci se budou
radovat, ale vy se budete stydeét. Hle, moji otroci budou vyskat s radosti v srdci, ale vy
budete kficet kuiili bolesti srdce a budete narikat kviili zdrcenému duchu.” (Iz 65,13.14;
CsP)
Zde nachazime, stejné jako pozdéji v Lukasové evangeliu, ¢tyfi zaslibena pozehnani
pro Bozi sluzebniky: ti nakonec budou jist (372%°/ ayovtay), pit (Any”/movtatr), radovat
se (mal»/evppavlnoovtar) a vyskat sradosti v srdci (27 2mn u7/dyalAiaocovtat év

24/
1

evgpooovvy). Oproti nim jsou zde predstavena i ¢tyfi , prokleti”, kterd dopadnou na
bezbozné: budou hladovét (1297n/ mewvdoete), Ziznit (Wp¥n/dwyrjoete), budou se stydét

(Wan/ aioxovOnoeoe) a kticet kvili bolesti srdce a nafikat kvili zdrcenému duchu

24 Je zajimavé, Zze vétsina komentai, a to i téch velmi podrobnych, tuto moznou souvislost viibec
nezminiuje. Napf. BOVON ve svém detailnim komentafi odkazuje v souvislosti s izajasovskym
pozadim blahoslavenstvi hned na ¢tyti dalezité pasaze: 29,18.19; 40,29-31; 1z 61,1.2 a 66,10, ale 65. kapitolu
neuvadi vibec (BOVON, Frangois. A Commentary on the Gospel of Luke 1:1-9:50. HCHCB. Minneapolis, MN:
Fortress Press, 2002, s. 223, 226). Asi nejpodrobnéji se tomuto intertextudlnim propojeni vénuje studie:
CROATTO, ]. Severino. El origen isaiano de las bienaventuranzas de Lucas: Estudio exegético de Isaias
65:11-16. Revista Biblica. 1997, ro¢. 59, &. 65, s. 1-16.
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(20 77 2w 27 28I YRR AR/ Kekpdleobe S TOV mOVoV Trfg Kapdiag VGV Kai Grtd

oLVTPPIG IIVeLRATOG OAOALSETE).

Pfi srovnani s LukaSovou verzi JeZiSovych makarism@ je nepiehlédnutelné, Ze je
pouzita stejnd zakladni forma: v obou pfipadech jsou prvni tfi zaslibeni (stejné jako
jejich negativni protiklady) kratka a stru¢nd, zatimco posledni jsou prodlouzend

s doplnkem (schéma 3+1).

Zaslibeni v 1z 65,13,14 Zaslibeni v L 6,20-26
jist hladovét pattit do B. kréalovstvi mit uz dost
pit Ziznit nasytit se hladovét
radovat se stydét se smat se plakat

kficet a kvilet .
vyskat radovat se v onom dni

. bolesti srdce a byt
s radosti v srdci 8 borestisrdeea by poskakovat s radosti
zdrcen na duchu

Obé pasaze také shodné kon¢i zajimavou zminkou o jménech. JeZi§ pfipravuje své
nasledovniky na odpor ze strany jejich protivniki slovy: ,,odstrani vase jméno jako zlé
kvali Synu clovéka” (L 6,22). Presto vsak tito zdanlivé zavrZzeni nakonec zvitézi.
A 1zajas, poté co srovna osudy obou skupin, pfipomind tém, kdo opustili Hospodina:
»,svoje jméno zanechate mym vyvolenym k proklindni”, zatimco Bozi sluZzebnici

,budou nazvéni jinym (podle LXX ,novym®, xaiwvov) jménem” (Iz 65,15).

Ztéto tady vyraznych paralel obou biblickych pasazi se tedy déa s velkou
pravdépodobnosti predpoklddat, Ze se Lukas skute¢né nechal inspirovat znamym
Izajasovym textem eschatologického vyhledu na Bozi vitézstvi. V obou pfipadech je
tak zaslibeni radosti, smichu, veselého vyskani a poskakovéani vrcholem toho, co Bih
chce ucinit pro své vérné. Toto intertextudlni propojeni jen prohlubuje ustfedni
mys$lenku radosti, kterd je zaslibena do jisté miry Bozim sluzebnikéim (potazmo
JeziSovym nasledovnikiim) uz dnes, ale kterd dojde svého plného naplnéni az
v okamziku, kdy Bih stvofi vSe nové. Proto i Izajasova zvést vrcholi pravé obrazem

radujiciho se a jasajictho lidu, mésta, a dokonce i samotného Hospodina:

., Veselte se, jasejte stile a stile nad tim, co stvofim. Hle, jd stvorim Jeruzalém k jdasotu a
jeho lid k veseli. I jd budu nad Jeruzalémem jdsat a veselit se ze svého lidu. Nikdy vic uz

nebude v ném slyset plac ani k#ik.” (Iz 65,18.19; CSP)
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3.2. Zaslibeni smichu (L 6,21)

Lukasovo znéni blahoslavenstvi se od Matousova lisi jesté jednim pozoruhodnym
detailem. Zatimco v MatouSové evangeliu je placicim zaslibeno, Ze ,budou potéSeni
(mapaxAnbrjcovray)” (Mt 5,4),22 Lukasovo znéni uvadi trochu prekvapivé a nezvykle,
ze se ,budou smat (yehdoete)“226 (L 6,21). Jak jsme jiz dfive zminili, Bible o smichu
(6 YéAwg/yehaw) hovoii jen zfidka, a toto misto je jedinym v celém Novém zakoné, kde
je smich predstaven v pozitivnim svétle. V ostatnich novozdkonnich pasazich??” ma
totiz smich nadech pysné spokojenosti téch, ktefi s Bohem v tomto Zivoté nepocitaji,
ackoli pravé jim hrozi soud.?2® A pravé jim adresuje i Jezi§ pfi kdzani na roviné své
béda, protoze (811 jejich smich se jednoho dne zméni BoZim zdsahem v truchleni a pla¢
(L 6,25).29 V podobném duchu, jak jsme jiz mohli vidét v ivodni ¢asti této studie, se ke
smichu stavél i Stary zakon, ktery casto popisuje smich jako projev nedévéry v Bozi
vedeni ¢i pychy a sobéstacnosti. Zaroven vsak, stejné jako Jezis, stavi do protikladu
smich, ktery nakonec provazi radost z Boziho zasahu a vitézstvi. To je obzvlasté patrné

ptedeviim v radostném Zalmu 126:

,KdyZ Hospodin vrdtil sijonské navritilce, bylo ndm jak ve sndch. Tehdy nase tista
naplnil smich?30 a nds jazyk jasal; tehdy se mezi ndrody fikalo: Hospodin s nimi ucinil
velké véci. Hospodin s nami ucinil velké véci - byli jsme plni radosti. Hospodine, zmén
nds udel, jako ménis fecisté v Negebu. Ti, kdo v slzich rozsévaji, budou s jdsotem
sklizet. Ten, kdo chodi a s plicem nosi mosnu se semenem, prijde a s jdsotem bude

snaset snopy.” (Z 126,1-6; CSP)

Pravé srovnani situace kdysi a poté, co Hospodin zasdhnul, je velmi podobné
formulaci, kterou pouziva Jezi§ v blahoslavenstvi. Sijonsti navratilci kdysi rozsévali

,V slzéch” (v. 5) a ,,s pla¢em” (v. 6), ale potom budou sklizet ,s jasotem” (v. 5 a 6).

225 Tato my$lenka je ovsem Lukasovi také blizka, protoze Zidovské ocekavani Boziho zasahu a pfichodu
Mesia3e oznacuje v jiné situaci jako ¢ekani na , mapdxAnowv tod Topani”?, tedy , potéseni Izraele” (L 2,25).
226 Podle STEINA toto sloveso je sice z hlediska gramatiky v aktivnim tvaru, nicméné ve svém kontextu by

mohlo mit funkci ,passiva divina“, ve smyslu: ,Bih zptisobi, Ze se budete smat”. (STEIN, Robert H. Luke.
NAC 24. Nashville, TN: B&H Publishing Group, 1992, s. 202.)

227 Jsou pouze dvé: L 6,25 (yehdvteg) a Jk 4,9 (YéAwg).

28 Smich se tykd nezodpovédné bezstarostnosti tehdejsi vladnouci tiidy, ktera je ted také oslovovana.”
(DORMEYER, Detlev. Das Lukasevangelium. Stuttgart: Katolisches Bibelwerk, 2011, s. 77.)

29 7Zde si BOCK dobie v8im4, Ze toto vyjadfeni o smichu zménéném v pla¢ nejen silné pfipomind jazyk
1z 65,14, ale ma také svou konceptudlni paralelu ve Zj 18,15.19. (Bock, Darrell L. Luke Volume 1: 1:1-9:50.
BECNT 3. Grand Rapids, MI: Baker Books, 1994. s. 585.)

20 Recky text zde zmifuje radost - yapds, ale hebrejstina mluvi o smichu - pinty.
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v v

Po letech place jejich ,Gsta naplnil smich” (v. 2). Stejné tak Jezi$, pfesné v duchu tohoto

vitézného zalmu, zaslibuje tém, ktefi nyni placou, Ze se jednou budou smat.

Zda se tedy, ze tento JeZistiv eschatologicky dtraz na smich, ktery bude odménou pro
Bozi vérné, nebyl v Zidovském prostfedi né¢im novym. Dokonce i Talmud nam
zprostfedkovava svédectvi o tom, Ze starozakonni text 7.126,2 nebyl v rabinském
judaismu chdpan jen jako vzpominka na zachranu z babylénského zajeti, ale zaroven i

jako eschatologické zaslibeni kone¢ného vysvobozeni, na které je tfeba jesté cekat.23!

,R. Jochanan fekl jménem r. Sim‘ona ben Jochaj: Clovéku je zakdzino naplnit v tomto
svété svd tista smichem, protoZe je feceno: ,Pak nase uista naplni smich a nds jazyk bude
zpivat.” Kdy to bude? Tehdy, aZ se bude tikat mezi ndrody: ,Hospodin s nimi ucinil
velké véci’. Rikd se, Ze Re§ Lakis poté, co slysel tato slova od svého ucitele r. Jochanana,

uz nikdy na tomto svété nenaplnil svd tista smichem.” (Berakoth 31a)

Toto eschatologické ocekavani smichu v judaismu ukazuje také traktat ‘Aboda Zarah
(3b), ktery zaznamendva zajimavou rabinskou diskuzi o tom, zda se Hospodin nékdy
sméje. Je zde piipomenut text Z 2,4, ktery hovo#i o Hospodinové pohledu na jeho
pozemské odptrce: , Ten, jenz trani v nebesich, se sméje. Panovnikovi jsou k smichu.”
Rabi Jicchak, ktery jej chape jako budouci zaslibeni, k nému dodéva: ,Pouze v tento
jediny den se Svaty, budiZ pozehndn, sméje.” Na to vSak namité rabi Juda: , Den md dvandct
hodin; béhem pronich t#i hodin se Svaty, budiZ poZehndn, zabyvd Torou, dalsi tii hodiny zasedd
jako soudce celého svéta, a kdyZ je mu jasné, Ze svét je tak provinily, Ze by zaslouZil znicit,
presedd ze stolice Spravedinosti na stolici Milosrdenstvi; béhem treti cturtiny dne pak syti cely
svét, od rohatého buvola aZ po nejdrobnéjsi havét; a ve cturté ctortiné dne si radostné hraje
s livjdtdnem, jak je feceno: I livjdtdn, kterého jsi vytvofil, aby tam dovddel’.” Tomu se ale zase
brani rabi Nachman ben Jicchak, ktery oponuje tim, Ze si s livjdtinem moZzna hraje, ale
urcité se utoho nesméje, protoze ,ode dne, kdy byl znicen chrdm, se uz Svaty, budiZ

poZehnin, nesméje.” Smét se totiz bude znovu az v den kone¢ného vitézstvi.

Prestoze Jezi$ evidentné své poselstvi o smichu takto silné nevyhraruje, opravdovy
a plné radostny smich vdécnosti predstavuje stale jesté jako budouci zaslibeni. Spolu
s Bozim kralovstvim pfijde i ,vybuch smichu a radosti téch, ktefi byli vysvobozeni

ze své nestastné situace a pfivedeni na misto, kde je vSe harmonické, pokojné

B1 O postoji rabinského judaismu k smichu ve srovnani s pozdéjsim ptistupem kiestanskych feholnich
komunit, se zajimavé zminuje SIEGAL, Michal Bar-Asher. Shared Worlds: Rabbinic and Monastic
Literature. Harvard Theological Review. 2012, ¢. 4, s. 423-56.
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a pffjemné.”22 A to v protikladu k tém, ktefi dnes Ziji bez Boha, a jejichz soucasny
smich je jen plytkou napodobeninou toho pravého, ktery nabizi Hospodin. Svym
zpusobem je tedy moZzné vyjadfit tento eschatologicky rozmér JeZiSova blahoslavenstvi

slovy znamého tslovi: ,Kdo se sméje naposled, ten se sméje nejlépe.”

3.3. Radost a stastné poskakovani (L 6,23)

Jak jsme jiz dfive zminovali, prvni tfi blahoslavenstvi (stejné jako jejich negativni
protiklady) jsou kratka a stru¢nd, zatimco posledni je prodlouzené s dopliikem
(schéma 3+1). Z tohoto pohledu se tedy zda, ze pravé onen prodlouzeny zavér muaze
byt vrcholem toho, co je zaslibovano. Konstatovani soucasné i budouci reality (zvlasté
s ohledem na pronésledovani vérnych) zde totiz pfechazi do pozvani vyjadfené dvéma

imperativy:

,Radujte se v onom dni a poskakujte radosti, vZdyt hle - v nebi (je) vase hojni

odmeéna.” (v. 23).

Tuto vyzvu k radosti miizeme najit jak u Lukése, tak i u Matouse (Mt 5,12), a v obou
pripadech je vyjadfena dvéma slovesy. Zde je oviem drobny rozdil: zatimco Lukasovo
znéni pouzivd imperativy aoristu (,xapnte... xai oxiptoate”), Matousovo podani ma
oba imperativy prézentni (,xaipete xai dyalAwdote”). Lukas tak nezddraziiuje jen
obecné budouci radost, ale pozvani, aby tato radost zacala uz ve chvili, kdy se kfestané
setkaji s prondsledovanim (tzv. inchoativni aorist)?®. I pfes tento drobny rozdil je zde
zachycena stejnd myslenka. Nejde jen o prostou duplikaci; zatimco prvni sloveso
Xaipm popisuje osobni a vniténi radost, tak druhé sloveso (at uz oxiptd® nebo
ayal\aopar) jeji vnéjsi, viditelny projev. Spole¢né tak vyjadfuji stupriovani, tedy
rostouci intenzitu radosti.23

Pro¢ zde ale Lukas pouZzije velmi ojedinélé sloveso oxiptdm (poskakovat radosti), které

se kromé prvni kapitoly jeho evangelia (1,41.44) uz nikde jinde v Novém zakoné

neobjevuje? Je to velmi silny, byt jisté obrazny, pojem, ktery popisuje napi. mladé koné

22 TOPEL, L. John. Children of a Compassionate God: A Theological Exegesis of Luke 6:20-49. Collegeville, MN:
Liturgical Press, 2001, s. 103. SCHURMANN zde vidi vybuch smichu z naprostého pfekvapeni, které prinasi
moment vysvobozeni a pfichod kone¢né spravedlnosti (SCHURMANN, Heinz. Das Lukasevangelium: Teil 1,
Kommentar zu Kap. 1,1-9,50. HThK 3/1. Leipzig: St. Benno, 1970, s. 332).

23 ESTRADA, Bernardo. The Last Beatitude: Joy in Suffering. Biblica. 2010, ¢. 91, s. 191.

234 VILJOEN, Francois P. The Double Call For Joy, “Rejoice And Be Glad” (Matt. 5:12), As Conclusion Of The
Matthean Macarisms. Acta Theologica. 2008, ¢. 1, s. 213.
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padici tryskem tak, Ze nohama vyskakuji do vzduchu a pfimo tan¢i.%5 V biblickém
kontextu se diky nému piimo nabizi paralela se zaslibenim z MalachidSova
proroctvi.36 A to nejen proto, Ze je to jedind starozakonni kniha, kde je Bozim vérnym
nésledovnikim zaslibeno, Ze budou radostné poskakovat (Mal 3,20), ale i proto, ze cely
kontext tieti kapitoly Malachidse zajimavé koresponduje s nasim blahoslavenstvim - a
to tematicky i vyrazové.?” Tém, kteii se navrati ke svému Bohu, je ve v. 12 slibeno, Ze
je budou vsechny narody blahoslavit (2708 1WX)/ pakapiodory dpdg). Presto ale mnozi
znich spiSe blahoslavili (2 Wwx»n/paxkapiopev) mnohé domyslivce, protoZze se jim
v aktudlni chvili (7ny1/vdv) dafilo dobfe, a zdanlivé pozivali Boziho pozehnani (v. 15).
Prijde vSak den, kdy Hospodin sdm zasahne a ukaZe se rozdil mezi ,spravedlivym a
nicemou” (v. 18). Nespravedlivi budou sezehnuti, zatimco tém, kdo se boji Hospodina
»vzejde slunce spravedlnosti a budou poskakovat (anwo1/oxiptrjoete) jako vykrmené
tele!” (v. 20). Jde tedy o stejny koncept, ktery je vyjadfen v JeziSovych
blahoslavenstvich, kterd rovnéz srovnavaji dvé skupiny, znichZz jedna nyni (viv)
vypada stastnéji, ale jejichz osud se jednou obréti. A tém, ktefi jsou dnes zdénlivé

zapomenuti a ztraceni, je stejné tak zaslibeno radostné poskakovani.

Mal 3 L6
Blahoslavenstvi a Bozi ,Budou vés blahoslavit (1% »Blahoslaveni (paxdapion) jste...,
vérni on%/ paxkaptodov vpdg)” (v. 12) nebot...” (v.20-22)

,Nyni (7n¥1/viv) blahoslavime
(o wixn/ paxapifopev) domyslivee”
(v.15)

»Béda vam, kteii jste nyni (vOv)...”
(v.25)

Soucasna situace
bezboznych

»Vyjdete a budete poskakovat
(anw9/ oxiprioete) jako vykrmené
tele.” (v. 20)

»Radujte se v onom dni a poskakujte
radosti (oxiptrjoarte)” (v. 23)

Budouci poskakovani
spasenych

Jezi§ v8ak zde toto starozdkonni zaslibeni nejen pfipomina, ale doddva mu jesté jeden
novy a dtlezity aspekt. Prestoze plnd radost pfijde teprve v den uplného

v .

eschatologického vitézstvi, JeziSovi nasledovnici se proto mohou podle verse 23

B5 SCHURMANN, Heinz. Das Lukasevangelium: Teil 1, Kommentar zu Kap. 1,1-9,50. HThK 3/1. Leipzig: St.
Benno, 1970, s. 334 (pozndmka 65). RADL se vSak domnivd, Ze tato SCHURMANNoVa interpretace zbyte¢né
omezuje myslenku projevované radosti do urcité konkrétni podoby. (RADL, Walter. Das Evangelium nach
Lukas: Erster Teil: 1,1-9,50. Freiburg: Herder, 2003, s. 383.)

B6 O ozvucich MalachiaSovy knihy v LukaSové evangeliu pojednavd BYEONG LEE, Paul. Malachi’s
Eschatological Figures’ Arrival Motif in the Gospel of Luke and its Relation to Other Gospels. Pretoria, 2010.
Diserta¢ni prace. University of Pretoria. Tématu radosti, véetné zaslibeného radostného poskakovani, se
pak vénuje predevsim v kapitole , Eschatological Joy” (s. 247-9).

7 Podobné propojeni s knihou Malachia$ jsme mohli vidét i v pfipadé ,radostného poskakovani” jesté
nenarozeného Jana (L 1,41.44).
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radovat uz dfive, a to jiz ,v onom dni” (év éxetvn i} pépq), tedy v dobé, kdy budou
jesté prozivat prondsledovéani a tupeni kvili Kristu?$. Nemusi ¢ekat s radosti az na
zavér déjin, ale mohou ji prozivat uz nyni. Budoucnost a pfitomnost jsou tak propojeny
(uz - jesté ne). ,Radost je vice znamenim budouci reality, neZ pozehnanim tohoto ¢asu.

Zacina uz zde a nyni, ale jeji naplnéni je ocekavano teprve v budoucnu.”? To pak

v Mo

bude zvlasté ziejmé v knize Skutky apostold, kterd toto zaslibeni, jak uvidime v dalsich

kapitolach, predstavi jako realitu v Zivoté apostold (Sk 5,40-42).

4. RADOST V PODOBENSTVI O ROZSEVACI (L 8,4-21)

4 Tuovidvtog 8¢ ExAov moAAOD kal T@V KAt TOAV
¢mMOpeELOéVWY TIPOG aTdV eimev 1& mapafoliic 5
&€fiMBev 6 omelpwv tob omeipal TOV onépov avTol.
Kol €v TQ) omelpetv adTov O eV Eneoev Tapd TV 600V
kal katematdn, kal t& metewvd tol olpavol
KATEQayev a0TS. 6 Kal £Tepov KATEMeoev €Ml TNV
Tétpav, Kal Quev EEnpdvon did to pn Exev ikudda. 7
Kal €tepov £€mecev év uéow TOV AkavO®OVv, Kal
ovpgueioat ai dkavOat anémvilav avtd. 8 kai £tepov
Eneoev €lg TV yAv TV dyabnv kai @uev €noinoev
KApTOV £katovtanlaciova. talta AEywv €Qwver O
&YWV QOTA GKOVETV GKOVETW.

9 ’Ennpwtwv 8¢ adtdv ol pabntal avtod tig avtn €in
1) mapaPoAr. 10 6 8¢ einev: vUiv §é8otan yvévon T
pvothpia tfig Pacthelag tod Oeod, Toic 8¢ Aownoig év
napaBoAaic, tva

PAérovteg un PAénworv
Kol GKOVOVTEG [T} GUVIDOLV.

11 "Eotwv 8¢ atn 1} mapaPorr 6 ondpog £otiv 6 Adyog
00 0e00. 12 oi 8¢ mapd v 68V elowv ot drovoavTeg,
gita®® Zpyetar 6 SidPorog kai afper ToV Adyov &md
i kapdiag adt@v, tva un metevoavteg cwbdOotv. 13
ol 8¢ émi tfi¢ métpag ol Stav dkoVoWoLV HETA Xapdc
§éxovtat tov Adyov, kai oot pilav odk #xovety, of
TPOG KApOV TOTEVOUGLY KAl €V KApQ TELPAGUODT
dopiotavral 14 10 8¢ ei¢ tag dxdvOag mesbv, ool
glowv ol dxoloavteg, Kal Um0 UEPIUVOV  Kal

4 KdyZ se schézel velky zdstup a prichdzeli k nému
z mnohych mést, promluvil (k nim) prostfednictvim
podobenstvi: 5 ,VySel rozséval, aby zasel své
semeno. A kdyZ rozséval, n&které (semeno) padlo
vedle cesty a bylo poslapdno, a nebe$ti ptaci je
sezobali. 6 A jiné zase spadlo na skélu, a poté, co
vyrostlo, uschlo, protoZe nemélo vldhu. 7 A dalsi
spadlo doprostfed trni, a kdyZ spolu s nim vyrostlo,
to trnf je zadusilo. 8 A dal${ spadlo na dobrou ptidu, a
kdyZ vyrostlo, ptineslo stondsobnou trodu.” To fekl
avolal: ,,Kdo m4 usi k slySent, at nasloucha.”

9 Jeho ulednici se ho ptali, co toto podobenstvi
znamend. 10 On fekl: ,Vdm bylo ddno poznat
tajemstvi BoZiho krélovstvi, ostatnim vSak v
podobenstvich, aby

hledice nevidéli,
a slySice nechépali.

11 Toto je tedy (vyznam) podobenstvi: to semeno je
BoZi slovo. 12 Ti ,vedle cesty* jsou ti, ktef{ uslyseli,
(ale) potom prichdz{ d'dbel a bere slovo z jejich srdcf,
aby neuvérili a tak nebyli zachrédnéni. 13 Ti ,na skéle
jsou ti, ktef{ kdyZ usly$i, pFijimaji s radosti slovo.
(Ale) protoZe nemajf kofen, v& jen po uritou dobu,
a v lase pokuSen{ se (od viry) odvraceji. 14 To, co
spadlo do trni, (pfedstavuje) ty, ktef{ uslySeli, (ale)
jdou (Zivotem) se svymi starostmi, majetkem a

28 Vyraz év éxkeivn i pépa (,v onom dni”) neinterpretuji eschatologicky, jako dobu konce, ale
historicky, jakozto dobu pronasledovani (jen tak je srozumitelny vyraz i6ov yap [,vzdyt hle”] na konci
verse).” BOVON, Francois. A Commentary on the Gospel of Luke 1:1-9:50. HCHCB. Minneapolis, MN: Fortress
Press, 2002, s. 227. Podobné i SCHWEIZER poznamenava, Ze jen tézko muze jit o eschatologicky den
vitézstvi, ale spiSe je minéna doba, kdy za¢ne pronasledovani, coz v pfipadé ucednikti mél byt jiz brzy -
viz napf. Sk 8,1 (SCHWEIZER, Eduard. Das Evangelium nach Lukas. NTD 3. Gottingen: Vandenhoeck &
Ruprecht, 1986. s. 79.).

29 SLOYAN, Gerard S. The Joy of Christ. The Furrow. 1960, sv. 11, €. 2, s. 92.

240 Rukopis D zde nahrazuje slova , dxovoavrteg, etta” jinym znénim: ,, akohovBoovvteg ov”.

241 Rukopisy © f1pca c f r! sy sa boms na tomto misté vkladaji jesté , tov Aoyov”, ¢imz se text priblizuje
paralelnimu znéni synoptika (Mt 13,22; Mk 4,18).
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mAovtov kal Ndov@dv tol Plov mopevduevor
ouunviyovtal Kai o0 teAes@opodotv. 15 T 8¢ €v Tfj
KaAf| yij, o0tol eiowv oftiveg &v kapdia kaAfi wai
Gyabfi dxovoavteg tOV Adyov KaTEXovowv Kol
KapTo@opodaty v UTOHOVT].

16 00deig 6¢ AOxvov dag kaAUmtel abTOV oKevEL 7
Unokdtw kAivng tibnow, GAN émi Avyviag tibnov,
va ol glomopevdpevol PAénwoty TO @&G. 17 ov ydp
£0TIV KPUTTOV O 00 @avepdv Yevroetar oDdE
andékpugov 6 00 ur yvwobi kal gic eavepdv EAOY.

7 3 ~ b3 7 [} n \ .
18 BAémete oOv mRG dkoveter OG &v yap €xn,
doBrjoetar adt@r kal 6G av un €xn, kai O dokel Exev

rozkoSemi Zivota, které je dusi, a (tak) nep¥inasejf
zralou Grodu. 15 To, co je v dobré zemi, (pFedstavuje)
ty, ktef{ v dobrém a uslechtilém srdci pevné drZi (to)
slovo, a vytrvale nesou drodu.

16 Nikdo prece, kdyZ rozsviti lampu, ji nepfikryva
nadobou ani ji nestavi pod postel, ale stavi ji na
svicen, aby ti, kdo vstupuji, vidéli svétlo. 17 Nic totiz
nen{ skrytého, co nebude zjeveno, ani utajeného, co
by (jednou) nebylo poznéno a nevyslo najevo.

18 Davejte proto pozor, jak naslouchéte! Nebot tomu,
kdo mé, bude ddno; a tomu, kdo nem4, bude vzato i

&pbnoeton &’ avToD. to, o ¢em se domniv4, Ze ma.“

19 Prifla za nim matka a jeho bratfi, ale kvali
zéstupu se snim nemohli setkat. 20 (Lidé) mu
proto ozndmili: ,, Tva matka a tvi bratfi stoji venku a
chtéji t& vidét.“ 21 On jim vSak odpovédél: ,,Moje
matka a m{ bratfi jsou ti, ktef{ BoZi slovo slysi a
(také je) &ini.“

19 Mapeyéveto 8¢ mpodg avTOV 1] pATHP Kal ol
GdeApol avtol Kal ok AOVVAVTO GUVTUXELV AUTR
1 oV BxAov. 20 amnyyéAn 8¢ adt@r i upTNpe cov
kol ol &deAgoi oov fothkaoty £w 18elv BélovTég
o€. 21 6 8¢ &mokp1Bsic imev mPOG ADTOVC UATHP UOL
kol &8eh@of pov odtof giotv o tdv Adyov T0D Beod
dKo00OVTEG KXl TO10TVTEG,

Podobenstvi o rozsévaci i s JeziSovym vykladem zaznamendvaji i ostatni synopticka
evangelia (Mt 13,3-23; Mk 4,3-20),222 stejné jako zminku o radosti, se kterou je Bozi

slovo pfijiméano (obraz semene, které dopada na skalu):

Mt 13,20: ,,6 Tov Adyov dxodwv kai e600g pera yapag Aappfavov avtov”
Mk 4,16: ,,0f 6tav dxodowoty Tov Adyov ebbog peta yapag Aapfavovorv avtov”
L 8,13: , 0f dtav dxodowov peta yapag ogyovrar 1ov Adyov”

v v

JestliZe bylo poselstvi o zaslibené radosti pomérné zdsadni soucasti JeziSova kazani na
hote (zvlasté blahoslavenstvi), potom v tomto podobenstvi nestoji radost rozhodné ve
vyrazném popredi. Je spiSe jednou z mens$ich ¢asti podobenstvi, ktera dokresluje
vyznam celku. Z toho dGvodu tedy nebudeme vénovat tomuto podobenstvi a jeho
jednotlivym aspektim zbytecné velky prostor. Bude stacit, pokud se nam podafi
vystihnout zakladni myslenku podobenstvi, a poté urcit, jakou roli v ném hraje zminka

o radosti (v. 13).

Za Kklicovy pojem JeziSova vykladu tohoto podobenstvi je mozné povazovat sloveso

N~ ooy

»slySet” (dxovw).2® Jezis nejprve své podobenstvi zakon¢i vyzvou, aby ten, kdo ma usi

22 Setkavame se s nim i v apokryfnim Tomésové evangeliu (logion 9), oviem bez nasledného vykladu.

23 JusT zajimavé piipomina, Ze v prostfedi rané cirkve (jak je zfejmé ze spist cirkevni otcti) byli
katechumeni oznacovani jako ti, ktefi ,naslouchaji slovu”. Také Lukas pouzije napf. v kdzani na roviné
toto sloveso 3x pravé v tomto katechetickém kontextu (L 6,27.47.49). (JusT, Arthur A. Luke 1:1-9:50. CC.
St. Louis, MO: Concordia Pub. House, 1997, s. 204.) JEREMIAS se proto domniva, Ze v kontextu prvotni
cirkve slouzilo podobenstvi o rozsévaci k povzbuzeni a nabadani konvertitti, aby své obraceni brali vazné,
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k slyeni, opravdu pozorné naslouchal: ,,6 &@v dta dxovev dxovétd” (v. 8) Poté svij
vyklad uvadi ve versi 10 nardzkou na pasaz Iz 6,9.10, s tim, Ze néktefi sice slysi, ale
nechdpou (dxovovteg pn oovidowv). Kazda skupina v podobenstvi pak predstavuje
podle biblického textu lidi, ktefi v Zivoté uslyseli (v. 12.14.15: oi dxovoavteg [3x], v. 13:
axovowov) Bozi slovo, a nasledné na né néjak zareagovali (¢i nezareagovali). Vers 18
proto sméfuje toto vypravéni kvyzvé: ,Davejte proto pozor, jak naslouchéte!”
(,BAémete ovv ndg drovete”).244 Lukas tedy chece podtrhnout predevsim zptsob (ndg),
jakym posluchaci reaguji na slySeni BoZiho slova. Tento diraz je tak v zakrytu i

s celkovou narativni strukturou podobenstvi a jeho vnitfnimi vztahy:245

rozsévani rozsévac

N

$patna recepce dobré recepce $patna ptida dobré pada

Nestaci tak pouze slyset Slovo, ale také je pfijmout a nalezité poté na né zareagovat.
Jezi$§ proto ve svém ndzorném kazani predstavuje ¢tyfi mozné reakce, z nichZ prvni tfi
vyznivaji (v porovnani se ¢tvrtym typem) jako nedostatecné. Nékteti lidé pouze slysi,
ale nereaguji, jini slysi, dokonce i pfijimaji poselstvi ,s radosti” (peta yapag), ale dale
zjeho slySeni neni v jejich Zivoté uZitek. Idedlni situaci je totiz ¢tvrtd moZnost, ktera

pridava jesté tfeti zasadni krok: pfinaseni trody, tedy uvedeni slySeného do praxe.

Krok 1 Krok 2 Krok 3
Slyset
U cesty (v. 12: ol dxodoavteg) T T
. Slyset Ptijimat s radosti
Na skale v. 13: dkovomowv v. 13: peta xapdg deyovtat o
HETA XAP X
. Slyset . .
V trni (v. 14: oi dxodoavteg) (Prijimat?)
Dobra Slyset Pevné drzet Pfinaset trodu
pada (v. 15: ot axovoavteg) (v. 15: katéyoootv) (v. 15: kapmogopodorv)

a aby se mohla osvéd¢it a prokazat opravdovost jejich viry (JEREMIAS, Joachim. Die Gleichnisse Jesu. 9. vyd.
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1984.).

24V Markové znéni (Mk 4,24) zni vyzva mirné odlisné ,Davejte pozor na to, CO slysite!” (, PAénete i
GxoveTe”).

45 MRAZEK, Jifi. Podobenstvi v kontextu Matousova evangelia. 2. vyd. Jihlava: Mlyn, 2010, s. 80. Jeho narys
vnitfnich vztaht vychazi z Matousova podani, ale v principu je totozny s verzi Lukase.

246 Prestoze samotny text vykladu nepouzije pro tento krok zadny popis, z celého podobenstvi je ziejmé,
Ze zaseté semeno se ujalo a poté i vyrostlo (v. 6: gpvév). Proto zde lze analogicky doplnit zminku o tomto
kroku.

91




Toto zasadni nauc¢eni Lukas pak podtrhuje tim, Ze na z&avér tohoto vykladu zaradi jesté
kratkou scénu, kdy za JeZziSem prichazi jeho piibuzni, ktefi se s nim chtéji setkat
(L 8,19-21).247 JeziS tuto situace vyuZije ke zdlraznéni toho, co chtél svym
podobenstvim povédét o spravném naslouchani: ,Moje matka a mi bratfi jsou ti, kteti
BoZi slovo slysi a také je ¢ini (ol Tov Aoyov Tod Beod dkovovTeg Kai rmotodvteg)” (v. 21).248
Mitzeme zde tak vlastné zaslechnout opakovani myslenky, kterou JeZi§ zakoncil a

U

zavrsil své , kdzani na rovind”:

,, Vite, komu se podoba ten, kdo slysi tato md slova a plni je (dxodwv pov @GV Aoyev xai
o1V avtovg)? Je jako clovék, ktery stavél diim: kopal, hloubil, aZ poloZil ziklady na
skalu. Kdyz prisla povoderi, privalil se proud na ten diim, ale nemohl jim pohnout,
protoZe byl dobfe postaven. Kdo vsak uslysel md slova a nejednal podle nich (6 O¢
axovoag kai p moioag), je jako clovek, ktery vystavél diim na zemi bez zikladu. KdyzZ

se na néj proud privalil, hned se z7itil; a zkdza toho domu byla velikd." (L 6,47-49)

V tomto kontextu je tedy radost pfedstavena jako druhy krok procesu setkani se
s evangeliem, s Bozim slovem. PfestoZe postoj symbolizovany semenem, které dopadlo
na skalu, neni podle JeZise doporucenihodny, samotna radost z prijeti slova je v tomto
kontextu zcela ,nélezitym postojem”.24 Pozitivni rozmér tohoto kroku je také ziejmy
ze slovesa ,0¢xopar”, které Lukds pouzivd namisto Markova ¢ MatouSova
JAapBave”. Ve spojeni s dodatkem ,, tov Aoyov” se jedna o typickou novozdkonni frazi
oznacujici kladné prijeti poselstvi evangelia (Sk 8,14; 11,1; 17,11; 1 Te 1,6; 2,13; Jk
1,21).250

Problém tohoto pfistupu vsak spoc¢iva v tom, Ze jde o radost kratkodobou, do¢asnou
(ol mpog kapov motevovoly). Je to reakce upfimnd, nicméné mélo promyslend a
uspéchang, jak to vyjadfuje piislovce €06vg (,hned”) v paralelnich textech Matouse a

Marka (Mt 13,20; Mk 4,16). Jak se vSak poznd, zda je opravdu pevna a hluboka? “Je

27 U Matous$e a Marka je tato scéna zafazena pred vypravéné podobenstvi (Mt 12,46-50; Mk 3,31-35), a to
bez vzajemného propojeni.

248 LONGENECKER, Richard N. Luke’s Parables of the Kingdom (Luke 8:4-15; 13:18-21). In: LONGENECKER,
Richard N. (ed.). The Challenge of Jesus' Parables. MNTS 4. Grand Rapids, MI: Eerdmans, 2000, s. 127.

249 STEIN, Robert H. Luke. NAC 24. Nashville, TN: B&H Publishing Group, 1992, s. 246. Stejné tak radost
jako velmi spravnou reakci na slySené slovo podtrhuje také napf. NOLLAND, John. Luke 1-9:20. WBC 35a.
Dallas: Word Books, 1989, s. 385.

250 MARSHALL, I. Howard. The Gospel of Luke: A Commentary on the Greek Text. NIGTC 3. Exeter: Paternoster
Press, 1978, s. 325. Podle PLUMMERa sloveso d¢xopat vyjadiuje piedevsim vnitini piijeti, zatimco Aappave
vyjadfuje spiSe jen vnéjsi pfijeti (PLUMMER, Alfred. A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel
According to S. Luke. London: T&T Clark International, 1896, s. 221.).
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pravd, pokud mize obstat v testu (viz Jk 1,12).”2! Vjejich ptipadé se vsak
v problémech, v dobé zkousky (év xkap@®d melpaopod), ukazuje jeji mélkost.
INSELMANNova se domnivd, Ze pouzité slovo ,xaipoc” zde, podobné jako
v pavlovskych listech, odkazuje predevsim na eschatologickou dobu vyZadujici
rozhodnuti.®®2 To vsak nezni pravdépodobné, protoze v Lukédsové dvojdile neni
eschatologicky diiraz spojeny s timto pojmem nijak patrny. Je zde spiSe kontrast dvou
riznych situaci: tito lidé po urcitou dobu (mpog xalpov) véri, a v jiné dobé (§v kaipd),
ktera mtize ptijit kdykoliv v jejich Zivoté, se od viry odvraceji.?’* Tato radost nema

z4d
1

dlouhého trvéni a je ,povrchni”, protoze tito lidé, podobné jako ona rostlina, ,nemaji

koten” (piav ook &yovow).
p X

Doba zkousky (meipacpod) miize naznacovat vnéjsi tlak a problémy, coz by
odpovidalo i Matousovu a Markovu vyjadfeni, které hovoti (Mt 13,21; Mk 4,17) o dobé
souzeni (OAiyewg) nebo prondsledovéni (drwypod).2* Zaroveint muze ale také obecné
odkazovat na ,pokuseni”, které ¢lovék v zivoté proziva.»> Setkdvame se tu tak se
zvlastnim kontrastem: zatimco neéktefi lidé prozivaji jen kratkou radost ze
slySeni Bozitho slova, kterd ale kon¢i s piichodem problémt, Jezi§ ve svych
blahoslavenstvich sliboval svym vérnym nasledovnikiim, Ze pravé uprostied tézkosti

miize jejich radost silit, a dokonce se mohou v takové chvili radovat a stastné

poskakovat (L 6,23).

vy Z ¥z

Jezisovo podobenstvi o rozsévaci tedy prinasi dvé vyznamné myslenky o kfestanské
radosti. V kontextu reakce na slySeni Boziho slova je radost tou nejspravnéjsi reakci
(viz napt. Sk 8,39; 13,48). V textu neni toto radostné pfijeti nijak zpochybnéno ani

kritizovano. Jde o spravny a zadouci druhy krok (slySet a nasledné piijmout s radosti).

251 HENDRIKSEN, William a Simon J. KISTEMAKER. Exposition of the Gospel According to Luke. NTC 11. Grand
Rapids, MI: Baker Book House, 1978, s. 427.

252 INSELMANN, Anke. Die Freude im Lukasevangelium: Ein Beitrag zur psychologischen Exegese. WUNT 322.
Tubingen: Mohr Siebeck, 2012, s. 194.

23 JOHNSON zde navrhuje pfekladat sloveso dgiotavtat (odejit, odstoupit, odvrétit se) v souvislosti s
analogii rostlinného svéta radéji jako ,uvadaji” (,they fade away”), ¢imz chce tento vyraz odlisit od
okavdahifovtat (odpadnout), které pouzivaji ostatni synoptici (JOHNSON, Luke Timothy. The Gospel of
Luke. SP 3. Collegeville, MN: The Liturgical Press, 1991, s. 132). Tento pieklad je ale problematicky, protoze
takovym zptisobem Lukas$ toto sloveso nikde jinde nepouzil (srov. L 2,37; 4,13; 13,27; Sk 5,37.38; 12,10;
15,38; 19,9; 22,29), a nesetkavame s nim ani nikde jinde v biblickém kontextu. V LXX jde o bézny termin,
ktery v duchovni oblasti odkazuje na odvraceni se od Hospodina (napf. Dt 7,4; 13,11.14; 32,15; Joz
22,19.23.29). Stejné tak je pouzito i v Novém zakoné specificky pro odvraceni se a odpadnuti od viry ¢i do
Boha (1Tm 4,1; Zd 3,12).

254 BAILEY, Mark L. The Parable of the Sower and the Soils. Bibliotheca Sacra. 1998, &. 155, s. 181-2.

%5 JeziSovi nasledovnici tak mohou byt pfipravovani na to, Ze budou v Zivoté prozivat podobné naro¢né
chvile jako jejich Mistr, ktery byl pokousen (srov. L 4,13; 11,4; 22,40.46).
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Pokud se vSak tento proces zastavi v tomto bodé, ptijde jen o radost kratkodobou. Jeji
trvala hodnota je podminéna nasledujicim uvedenim slySeného a pfijatého BoZiho
slova do kazdodenni zivotni praxe (v. 21), ktera je v podobenstvi (v. 15) obrazné
vykreslena jako ,pfinaseni trody” (xapmogopodorv). Stejnd myslenka je vyjadiena i
v nésledné pasazi o lampé (v.16-18). Lampa neni zapalovana jen proto, aby svitila
sama sobé na skrytém misté, ale posvitila tém, ktefi vstupuji do domu. Stejné tak i
slySené a pfijaté slovo nesmi ziistat jen u slysicich - ,zptisob, jakym naslouchaji slovu,

musi pfinést trodu” a pozehnani i druhym.?¢ Teprve poté je radost z néj dlouhodoba.

5. RADOSTNY NAVRAT SEDMDESATI [DVOU] UCEDNIKU (L 10,17-24)

17 17 Téch sedmdesat [dva] se vrétilo s radost{ a Fekli:

»Pane, i démoni se ndm podrobuji ve tvém jménu.”

17 ‘Ynéotpepav 3¢ ol epdourikovra [§0o]” uetd
Xapdg Aéyovteg kUpie, kal ta daiudvia OoTdooeTal

AUV €V IO dvépati cov. 18 einev 3¢ avtoig Eewpovv
TOV caTavdv w¢ GoTpamnv €k Tod ovpavod TecdvTa.
19 1800 dédwka Vuiv v €€ovoiav ToD natelv éndvw
Spewv kal okopmiwv, kal émi doav thv dOvauy tod
£xBpo0, kal ovdev LUAG 00 un &dikrfon. 20 TARY év
ToUTW un xaipete 6Tt td mvedpata Uiv votdooeTal,
xaipete 8¢ Gt T dvopata U@V EyyEypamtal £V TO1G
0VPAVOIG.

21 ’Ev a0tf T Opa AyaAAidoato [£v] t@ Tvedpatt td
dylw™® kol einev é€ouoloyobual co1, mdtep, kbpie
T00 0bpavol kai tfig yfig, 6t1 dnékpudag tadta &no
coP®OV Kal CUVETOV Kal dmekdAvag adtd vnmiog
vai 6 matrp, 6Tt oUtwg evdokia éyéveto Eumpocdiv
o0v. 22 dvta pot Tapedddn OO tol natpdg pov, Kai
00delc Yivdbokel Tig €0ty 0 LIOG €l un 6 TatAp, Kal Tig
goTIv O maThp € Ui 6 LIOC kal @ &dv BovAnTal 6 vide
arokaAvat.

23 Kai otpageic mpdg tovg padnrag kat idlav
ginev: pokdplot oi d@OaAuoi oi PAémovieg &
PAénete. 24 Aéyw ydap Opiv 8Tt moAlol mpo@ritat Kal
BaciAeig NOéAnocav 18elv & VUeic PAénete kal obk
€idav, ki dkolioatl & GkoveTe kal oVK FkovoaVv.

18 On jim tekl: ,,Vidél jsem satana spadlého jako
blesk z nebe. 19 Hle, dal jsem vdm (pravo)moc Slapat
po hadech a §tirech, i nad vs{ silou nepftitele, a viibec
nic vdm neubliZi. 20 AvSak z toho se neradujte, Ze se
vdm podrobuji démoni, radujte se (spiSe) z toho, Ze
vaSe jména byla (a stéle jsou) zapsdna v nebesich.

21 V té hodiné se rozveselil [v] Duchu svatém a fekl:
,,Chvélim té&, Otle, Pane nebe a zemé, Ze jsi skryl tyto
(véci) pfed moudrymi a rozumnymi, a odhalil jsi je
malym détem. Ano, OtCe, vzdyt takovy byl tvdj dobry
umysl. 22 VSechny (véci) mi byli pfeddny mym
Otcem, a nikdo nevi, kdo je Syn, nez Otec, a kdo je
Otec, neZ Syn a ten, komu by (to) chtél syn odhalit.

23 V soukromi se pak obrétil k uéednikiim a ¥ekl:
,Blahoslavené (jsou) o¢i vidici to, co vy vidite.
24 Proto vdm tikdm, Ze mnozi proroci a kralové
touzili spatfit to, co vy vidite, ale nespatfili; a
uslySet to, co vy slySite, ale neuslyseli.”

26 FITZMYER, Joseph A. The Gospel According to Luke I-IX: Introduction, Translation, and Notes. AB 28. New
Haven: Yale University Press, 2008, s. 718.

%7 Na tomto misté (stejné jako v L 10,1) narazime na zésadni rozdily v rukopisech, které lze jen obtizné
vyfesit. Jedna skupina vyznamnych rukopisti uvadi pouze ¢islo70 R ACLW O EW 0115 f11333 M fiq
syeph bo; Irlat Cl Or), zatimco jiné zase 72 (Pvid75 B D pc lat sys.hmg sa boms; Ad). Tento rozdil
koresponduje také s textem Gn 10, tradi¢né povazovanym za ,seznam” narodt zemé, kde masoretsky text
zminuje 70 jmen, zatimco LXX jich uvadi 72. JelikoZ je velmi nesnadné rozhodnout, kterd verze je
ptivodnéjsi, budeme v nasem textu pouzivat kompromisni podobu ,,sedmdesét [dva]”.

%8 Kromé této podoby (% D L E 33.1241 al it) dalsi rukopisy nabizeji jesté tfi mirné odlisna znéni: ,t®
nvevpartt @ ayie” (P> B CK O f1579 al aur vg), , 1@ nvevpat” (AW W f13IR f), ,év 1d mvedpan” (Peovid
0115. 892. 2542 pc q; Cl).
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Prelomem devaté a desaté kapitoly LukaSova evangelia se pfed ndmi otevird nova faze
JeziSovy sluzby, a také nova cast tohoto spisu (L 9,51-19,27), kterda se zaméfuje na
JeziSovu cestu do Jeruzaléma.?® Tento pielom je patrny také s ohledem na tematiku
radosti. Zatimco v prvnich deviti kapitoldch se o radosti predevsim mluvilo a kézalo
(troji andélské zvéstovani, kdzéni na roviné, podobenstvi o rozsévaci), od této chvile
bude Lukas nasmérovavat pozornost ¢tendfa vice na to, jak se ona radost bude u Jezise

a lidi v jeho blizkosti konkrétné projevovat.

vy

Jezi8 nejprve svou cestu do Jeruzaléma piedstavi jako cestu k bolesti a utrpeni (L 9,22),
ktera nebude snadna pro néj, ani pro jeho nasledovniky (L 9,57-62). A pfesto nasledné
vyslani sedmdeséati [dvou] spolupracovnikd, ktefi maji jit pfed nim2¢0 a hldsat dobrou
zpravu o Bozim kralovstvi, zaznivda hned od pocatku ve velmi radostném ténu.
Vysledek jejich misijniho tkolu totiz Jezi§ pfedznamenédva obrazem bliZici se bohaté
zné (L 10,2). V navaznosti na jiz dfive pronesené podobenstvi o rozsévaci (8,4-21) tak
Jezi§ vyjadiuje pevnou davéru v to, Ze rozsévané ,slovo” pfinese uzitek v lidskych
zivotech, a tudiz dlouhodobou radost - nejen v Zivotech téch, kdo slovo slysi a
piijimaji ! ale i téch, kteii je $iti. Zei je v biblickém kontextu pravé obrazem velké
radosti, dobou, kdy ,,zidoli jsou pokryta obilim, viskaji a prozpévuji* (Z 65,14). Podobné
tuto myslenku zaslibené radosti spojené s kone¢nou sklizni vyjadiuje i Z 126,5.6, ktery
jsme vzpominali jiz v souvislosti s JeziSovymi blahoslavenstvimi: , Ti, kdo v slzdch seji, s
plesinim budou sklizet. S plicem nyni chodi, kdo rozsévd, s plesdnim vsak pfijde, aZ ponese
snopy.” Jezi§ tak svym spolupracovnikiim pfi jejich vyslani do prace radost nejprve
predpovida, a ta se nasledné i konkrétné potvrzuje. Navrat sedmdesati [dvou]
ucednikd je tak ,prostoupen koloritem radosti, definitivnim darem délnik&i”.262 A aby

této radosti nebylo malo, Jezi§ reaguje na jejich navrat jesté i promluvou o radosti,

vlastnim radostnym chvalozpévem a naslednym poZehnanim.263

vy

Jezisovu promluvu k sedmdeséti [dvéma] uc¢ednikim (v. 17-20) pravdépodobné Lukas
ve svém spise zamérné formuloval takovym zptisobem, aby byla strukturdlné

rdmovana (inclusio) myslenkou radosti. Nejprve predstavuje ucedniky, ktefi se ve v. 17

%9  Kdyz se napliiovaly dny, kdy mél byt vzat vzhiaru, upjal svou mysl k cesté do Jeruzaléma.” (L 9,51)
260 Jejich vyslani je velmi podobné vyslani skupiny dvanécti (L 9,1-6).

261 peta xapdg dexovrat 1ov Aoyov” (L 8,13).

262 FAUsSTI, Silvano. Nad evangeliem podle Lukdse. Praha: Paulinky, 2011, s. 378.

263 DE LONG, Kindalee Pfremmer. Surprised by God: Praise Responses in the Narrative of Luke-Acts. BZNW 166.
Berlin: Walter de Gruyter, 2009, s. 214.
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voove

navraceji k JeZisi ,,s radosti” (petd yapdg), protoze vidi Gspéch své mise, a na zavér, ve
v. 20, stavi do kontrastu JeziSovu alternativu k radosti (xaipete), tedy Ze jejich jména
jsou zapsana v nebesich. VerSe mezi témito pasdZemi pak vyjadfuji, o¢ jde ve sluzbé
ucednikd, a tedy i ve sluzbé samotného JeZiSe.2¢* Tento zajimavy posun v prozivani a

chédpéni radosti dobte vyjadiuje INSELMANNoOVA26> pomoci ndzorného schématu:

Diivod
kritizovana radost Navrat a
apda
P s Jezisem
Novy diivod
Zapsana o
—» | p# p nélezita radost
jména Prehodnoceni —— Z):apo'[
v nebesich

Jezi§ vyzyva k posunu v prozivani emoci

(pm xatpete / xaipete O¢)

Jaky je tedy rozdil mezi témito dvéma typy radosti? V ¢em je JeziSova nabidka

hodnotnéjsi?

5.1. Dva davody k radosti (L 10,17-20.23.24)

MzXe

Hlavni pfi¢inu radosti ucednikdi, kteii se po svém piisobeni vraceji zpét k Jezisi,
vyjadfuji v textu oni sami: , Pane, i démoni se ndm podrobuji ve tvém jménu” (v.17). I kdyz
se desata kapitola vyslovné nezmifiuje o tom, ze by Jezi§ povéfil téchto sedmdesét
[dva] spolupracovnikti tim, aby na své cesté vymitali démony,2¢ presto je tato

myslenka velmi pravdépodobna na zdkladé paralely s pfedchozim vyslanim Dvanacti

(L 9,1). To by potvrzovala i ,stiznost” Dvanacti na to, Ze kromé nich tu byli jesté i dalsi

264 NOLLAND, John. Luke 9:21-18:34. WBC 35b. Dallas: Word Books, 1993. Word Biblical Commentary, 35b.
s. 561.

265 INSELMANN, Anke. Die Freude im Lukasevangelium: Ein Beitrag zur psychologischen Exegese. WUNT 322.
Ttibingen: Mohr Siebeck, 2012, s. 208.

26 Samotny ver$ 9 zmiiuje jen dvojité poslani: uzdravovat nemocné a zvéstovani zasadniho poselstvi:
»Priblizilo se k vdm Bozi kralovstvi”. Pfi zpétné ,zpravé” o své ¢innosti pak ale tyto dvé oblasti viibec
nezminuji, ale svou radost spojuji pouze s démony, ktef{ se jim v JeziSové jménu podiizuji.
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(L 9,49),2%¢7 kteti v JeZiSové jménu vyhanéli démony. Velkd radost sedmdesati [dvou]
mtiize byt dobfe pochopitelna i na pozadi piibéhu z 9. kapitoly, kdy se po Jezisoveé
sestupu z hory proménéni setkdvdme sjeho ucedniky (zkruhu Dvanacti), kteii
navzdory svému povéfeni nedokazi pomoci chlapci, kterého ovladal démon (L 9,37-

N 22/

45). Skupina sedmdesati [dvou] se tedy zda byt , ispésnéjsi”.

Jezi8 na jejich radostnou zpravu reaguje vysvétlenim: , Videl jsem satana spadlého jako
blesk z nebe” (v. 18).268 Nenli jisté, jestli zde muselo nutné jit o zvlastni zjeveni, kterého se
Jezidi dostalo, protoze kontext naznacuje, Ze pravé v praktickych dtsledcich, které se
projevovaly v zivoté lidi pfi hlasani evangelia, mohl JeZi§ sradosti pozorovat
predzvést satanovy porazky. Skutec¢nost, Ze se démoni vzdavaji pied JeZiSovym
jménem, mé& byt jeho ucedniky vnimédna pravé jako potvrzeni této radostné
skutec¢nosti. Pouziti aoristniho participia ,mecovra” (spadlého), které popisuje situace
nepfitele, zde asi neodkazuje na minulou udalost satanova padu (srov. 1z 14,12), ale
spiSe zdaraziuje soucasnou JeziSovu zasadni roli v definitivnosti satanovy porazky.269
PrestoZe jeho pordzka bude ve své podstaté ,zajisténa” az diky kiiZi a naslednému
vzkiiSeni (srov. ] 12,31.32), a plné realizovdna az v zavéru dé&jin htichu (Zj 20,10),
zac¢ind jiz v této chvili (uz - jesté ne).?70 I kdyz ma toto BoZi vitézstvi stdle jesté i
budouci rozmér, jiz nyni ale mohou JeZiSovi nasledovnici prozivat néco z o¢ekdvaného

eschatologického vitézstvi.2’! Proto miize hned v 11. kapitole Jezi§ mluvit v souvislosti

s vyhdnénim démont o satanové kralovstvi jako o #i8i, ktera je jiZ dosouzena k zaniku,

267 Tento text hovoii o nékom (sg.), kdo toto ¢ini, i kdyZz JeziSe ,nenasleduje s nami” (ovk dxoAovOel ped’
Np&dVv). Pravdépodobné tedy nejde piimo o skupinu sedmeséti [dvou], ale je evidentni, Ze toto poslani

nebylo omezeno pouze na dvandct nejblizsich spolupracovniki Jezise.

268 Méné obvykly pohled na tuto vétu nabizi HILLS, ktery se zabyva moznosti, Ze sloveso ¢Bempoov nemusi
byt nutné tvarem 1. os. sg. impf., ale mtize jit o 3. os. pl. impf., tedy ,vidéli“. Potom by to nebyl Jezis, kdo
,vidél” satantiv pad, ale démoni (v. 17), ktefi se nasledné , vzdavaji“ pfed Bozi moci. (HILLS, Julian V.
Luke 10.18: Who Saw Satan Fall?. Journal for the Study of the New Testament. 1992, €. 46, s. 25-40.)

269 NOLLAND, John. Luke 9:21-18:34. WBC 35b. Dallas: Word Books, 1993. Word Biblical Commentary, 35b.
s. 563.

70 Satantiv pad zde spiSe piedstavuje svrzeni nadvlady kniZete zla, dané piichodem Kralovstvi, jehoz
piitomnost se projevuje pravé vyhnanim démont.” (SABOURIN, Léopold. L'Evangile de Luc: Introduction et
commentaire. Roma: Editrice Pontifia Universita Gregoriana, 1992, s. 222.)

271 HENDRIKSEN zajimavé, a vcelku logicky navrhuje, Ze Jezi§ zde ,neodkazuje jen na tuto jednu udélost,
tedy na dspéch sedmdesati dvou, ale spie na vSechny podobné udalosti, které se jesté odehraji. Jinak
feceno: Jezi§ vnimal triumf sedmdesati dvou jako symptomaticky pro mnohad dalsi vitézstvi nad
satanem... prostfednictvim dila tisicti dalsich misionafd. Dival se tak do budoucnosti (srov. Mt 24,14).
Vidél tak kone¢nou porazku strasného draka a vSech jeho pfisluhovac¢t.” (HENDRIKSEN, William a Simon J.
KISTEMAKER. Exposition of the Gospel According to Luke. NTC 11. Grand Rapids, MI: Baker Book House, 1978,
s. 581.) Ur¢ity eschatologicky podtén této zpravy by mohl naznacen také slovesem ,é0empoov”, které se
v tomto tvaru (1. os. sg. impf.) objevuje jen v knize Daniel (Da 4,13; 7,2.4.6.7.9.11.13), v rdmci prorockych

vidéni o kone¢ném vitézstvi Hospodina a jeho lidu a potrestani nepfitele.
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protoze ,silak” je pfemozen: ,Jestlize vSak vyhdnim démony prstem BoZim, pak uz
kvam piislo (épbaoev)?2 Bozi krélovstvi® (L 11,20). To je v souladu i s poselstvim
sedmdesati [dvou], ktefi méli zvéstovat, Ze ,Pfiblizilo se (flyywev) k vam BoZi
kralovstvi® (v. 9 a 11). Proto se uz nemusi bat sily Nepfitele, ktera jim z hlediska
vécnosti nemtize ublizit (v. 19), ale mohou jiZ nyni prozivat radostnou predchut
kone¢ného vitézstvi. MGZeme zde tak slySet také ozvénu radostného ZachariaSova
chvalozpévu, v némz dékuje za Boziho sluzebnika, ktery je poslan, aby nas , zachrdinil
od nasich nepritel” (L 1,71). JelikoZ LukaSovo evangelium ani Skutky se nezaméfuji na
vysvobozeni zfimské nadvlady, zda se byt oprdvnénym vidét zde predevsim
myslenku zdchrany z moci nejvétsiho ,nepfritele”, ktery ma byt diky Mesiasi i se svymi

ptisluhovaci porazen.?73

Po tomto komentéti k radosti uc¢ednikt vsak Jezi§ doda: , Avsak z toho se neradujte, Ze se
vdm podrobuji démoni, radujte se (spise) z toho, Ze vase jména byla (a stdle jsou) zapsina
v nebesich.” (v. 20). Tato formulace (mAnyv... pn /8¢) logicky vede k otazce, jaky je vztah
téchto dvou dvodd kradosti. Odmita Jezis zcela prvni dévod a vede jen

Z Nz

k druhému,?”* nebo prvni pfipousti, ale druhy upfednostiiuje? Prvni varianta nardzi na

skutecnost, Ze Jezi§ nejprve jejich radost nejen neodmita, ale dokonce i rozviji a
dovysvétluje jeji pfic¢inu (v. 18 a 19), a dokonce pozdéji se k ni i pfidava a jasa nad tim,
co mohli v uplynulych dnech vidét (L 10,23.24). Navic slovo m\nv (avsak) nemusi mit
nutné vyznam vylucovaci (srov. napf. L 10,11.14; 11,41; 13,33; 17,1; 18,8; 22,21.22.42;
23,28); pravdépodobné by mohlo byt ve svém kontextu chapano jako srovnédvaci idiom
s vyznamem: ,Neradujte se prvofadé z..., ale spiSe...”.27> Jezi§ by tak neodmital jejich
radost, ale spiSe ji chtél prohloubit tim, Ze jim nabidne jesté¢ dalsi a hlubsi divod:

radost z toho, Ze jejich jména jsou zapsana v nebesich.

272 Spolu s paralelnim textem Mt 12,28 jde o jediné misto v evangeliich, kde je toto sloveso pouZito. Jeho
silny déiraz spocivd v tom, Ze vyjadfuje myslenku piichodu, realizace, dosaZeni cile. ,Bih zde tedy,
v Jezisi, jiz projevuje svou moc; je to hmatatelné znamenti toho, Ze jeho Kralovstvi je jiz zde.” (MINNERATH,
Roland. Jésus et le pouvoir. Paris: Editions Beauchesne, 1987, s. 57.)

273 GREEN, Joel B. The Gospel of Luke. Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1997, s. 419.

NSV

274 Tak se domniva napi. LENSKI, ktery odmita vsunuti slova ,radéji” do textu, coz by podle né& zménilo
zéasadné vyznam. ,Nad nasi schopnosti vitézit nad démony se nemame viibec radovat.” (LENSKI, Richard
C. H. The Interpretation of St. Luke's Gospel 1-11. Minneapolis, MN: Augsburg Fortress, 2008. s. 584.)

275 MARSHALL, I. Howard. The Gospel of Luke: A Commentary on the Greek Text. NIGTC 3. Exeter: Paternoster
Press, 1978, s. 80. Vice se pouziti tohoto idiomu v Bibli vénuje KrRUSE, Heinz. Die , dialektische Negation”
als semitisches Idiom. Vetus Testamentum. 1954, ¢. 4, s. 385-400.
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Tento novy imperativ (yaipete) tak neni jen vyzvou, ale zaroven i zaslibenim jistoty
spaseni.?’6 Pouzité sloveso gyyéypamtal (zapsdna) je zajimavé svou ojedinélosti -
kromeé jediného textu, ktery hovoii o dopise napsaném v srdci (2K 3,2.3), se nikde jinde
v Novém zdkoné nevyskytuje. Ve Starém zdkoné je nachdzime dvakrat: Ex 39,21 (LXX:
36,21) zmituje jména dvandcti izraelskych kmend, kterd byla zapsana (£yyeypappéva)
na knéZzském néprsniku, a Da 12,1 zase pfinési ujisténi kone¢né zachrany pro kazdého,
kdo je zapsan (éyyeypappévog) v knize.?”7 Vyznamové blizkymi texty, byt s odlisnym
slovesem, jsou také Zd 12,23 hovotici o ,cirkvi prvorozenych, ktefi jsou zapsani
(armoyeypappévav) v nebesich”, a Zj 13,8, kde jsou nevérni oznaceni jako ti, ,jejichz
jména nejsou od zaloZeni svéta zapsana (yéyparmtat) v knize Zivota”. Tyto starozdkonni
i novozdkonni texty dobfe koresponduji s LukaSovym kontextem a podtrhuji
eschatologicky rozmér spaseni a ujisténi o Bozi blizkosti a zaruce kone¢ného vitézstvi.

vy

V tomto ohledu jde skute¢né o zasadni dtivod k radosti pro JeZisovy nésledovniky.

Ztstava tak pred nami jesté otazka, proc¢ Jezis stavi tento dtivod k radosti do kontrastu
s radosti z moci nad démony. Pro¢ je tento diivod lepsi? Snad proto, Ze samotné radost
z duchovniho ,Gspéchu” a podrobovani démond, jesté pro ¢lovéka osobné nemusi
mnoho znamenat z hlediska vé¢nosti: ,Mnozi mi v onen den feknou: ,Pane, Pane, coz jsme
toym jménem neprorokovali a tvym jménem nevyhinéli démony a toym jménem neucinili
mnoho mocnych cinii?” A tehdy jim vyznim: ,Nikdy jsem vds neznal. Odejdéte ode mne,
Cinitelé nepravosti.”” (Mt 7,22.23). V kontextu celého evangelia mtize jit také o ndvaznost
na JeziSova ,blahoslavenstvi”, kdy za stastné a radostné oznacil ty, ktefi zdanlivé
prohravaji pfed nepiatelskymi silami zla (L 6,22.23). Radost sedmdesati [dvou]
uc¢ednik®i vychédzela z momentalniho prozivani aspéchu a projevil Bozi moci v jejich
zivoté. Bozi vitézstvi darované jeho détem je jisté, nicméné ptijdou chvile, kdy takovy
uspéch nebude viibec zfejmy - kdyz ptijde prondsledovéni, ba i smrt. Jezi$ proto nabizi
trvalejsi dtivody k radosti: jistotu zachrany, ,pfedchut” kone¢ného vitézstvi, kterou

mohou JeziSovi ndsledovnici proZzivat i za nepfiznivych okolnosti.

276 INSELMANN, Anke. Die Freude im Lukasevangelium: Ein Beitrag zur psychologischen Exegese. WUNT 322.
Tuibingen: Mohr Siebeck, 2012, s. 217. STEIN zase pfipomind, Ze pouzité pasivum (éyyéypamtat) zde jakozto
passivum divinum podtrhava Bozi roli v nasi zachrané: , Btih zapsal vase jména v nebesich” (STEIN, Robert
H. Luke. NAC 24. Nashville, TN: B&H Publishing Group, 1992, s. 310.).

277V 8irsim kontextu deuterokanonickych knih LXX toto sloveso nachazime jesté v1 Mak 13,40, kde
popisuje ty, jejichZ jména byla zapsana u kralovského dvora.
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5.2. JeziSovo jasani (L 10,21.22)

Po rozhovoru sucedniky zazniva v pfibéhu Jezistv chvalozpév vdécnosti, ktery
muzeme v témér identické podobé nalézt také v Matousové podani (Mt 11,25.26).
Rozdilné je ovSem jeho narativni uvedeni: , V ten cas JeZis odpoveédel...” (Mt 11,25) , V té
hodiné se [Jezis] rozveselil (yalidoato) v Duchu svatém.” (L 10,21) Lukasovo pouziti
vyrazného slovesa dyaAidopat tak znovu zdaraznuje tematiku velké radosti, kteréd je
jesté doplnéna jasavou oslavnou pfimou fec¢i.’s Mame tak pred sebou neobvykly a
jedinecny text, ktery ukazuje intenzivné se radujiciho JeZiSe, nebot ,radost téch, ktefi
pfijimaji evangelium, je jen bledym odleskem Bozi radosti”.27?

v sV O

Sloveso ayaM\aopat vsak tento JeZistv chvalozpév pomérné zietelné spojuje také
s Mariinym Magnificatem (L 1,46-55), protoze jsou to jedind dvé mista LukaSova
evangelia, kde je pouzito.280 Oba texty také odkazuji na ptisobeni Ducha svatého, ktery
sestoupil na Marii, a ktery pozdéji inspiruje Jezisovo jasani.?®! Pokud bychom piipustili
jako ptivodnéjsi znéni textu krat$i variantu, ze Jezi§ se rozveselil ,v duchu” (,év t®
nveopatt”’),22 pak bychom paralelné mohli polozit slova Marie o tom, Ze jeji duch
(t0 mvedpd) se rozveselil diky Bohu. A jestlize se Jezi$ veseli z toho, co Otec udélal pro
ty nejmensi (vnmiotg), pak je to opét ozvénou Mariiny vdécnosti za to, co Pan vykonal

pro ponizené a hladové.2s3

Dtvodem k tomuto JeziSovu veseli ale neni pouze to, ¢eho byl spolu s ucedniky
svédkem (v. 23 a 24). Jezi$ zde jasd i nad tim, Ze na pozadi udalosti, které se d&ji, mtize
svym nasledovnikéim ukazat ,kdo je syn” a ,kdo je Otec” (v. 22). V tomto prohlaseni
evidentné nejde jen o identifikaci, ale spiSe o odhaleni a pfedstaveni svého i Otcova
charakteru (toto chapani potvrzuje i paralela Mt 11,27, kde se mluvi o ,, poznani”, tedy

o porozumeéni tomu, jaky kdo je).

278 DE LONG, Kindalee Pfremmer. Surprised by God: Praise Responses in the Narrative of Luke-Acts. BZNW 166.
Berlin: Walter de Gruyter, 2009, s. 216.

279 MARTIN-MORENO, Juan Manuel. La joie dans I'ceuvre de Luc. Christus. 2004, ¢. 201, s. 21.

280 Paralely téchto dvou chvalozpévt podrobnéji pfiblizuje DEIss, Lucien. Joseph, Mary, Jesus. Collegeville,
MN: Liturgical Press, 1996, s. 44-46.

281 WOLTER zde piipomind, Ze na rozdil od jinych jasajicich postav v LukaSovu evangeliu (Zacharias a
Alzbéta, Maria,...) nemusel Jezi§ prozit nejprve naplnéni Duchem svatym, aby se radoval, protoZe ten
v ném byl uz od jeho narozeni. (WOLTER, Michael. Das Lukasevangelium. HzNT 5. Tiibingen: Mohr Siebeck,
2008, s. 387.)

282 y5vid (0115. 892. 2542 pe q; Cl.

283 BossuYT, Philippe a Jean RADERMAKERS. [ésus, parole de la Grice selon saint Luc, sv. 2. IET 6. 2. vyd.
Bruxelles: Institut d'études théologiques, 1984, s. 106.
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6. PODOBENSTVI O POSETILEM BOHACT (L 12,16-21)

16 Eimev 8¢ mapaPoAv mpdg adtodg Aéywv-
&vOpmov TIvOg mAovsiov eb@dpnoev 1] xwpa. 17
kai dtedoyileto év eaut® Aéywv i moiow, 61 0bk
#w oD cuVEEw TOVG KapmoUG Hov; 18 kal eimev:
to0t0 motow, KabeA®d pov T Amobrkag kal
ueilovag oikodoufow kol cuvdéw €xkel Tdvta tov
oitov kal td &yabd pov 19 kai épd tfi Yuxij pov:
Yoxn, €xelg moAAd dyabd keipeva eig £tn moAAG:
dvamatov, @dye, mie,® ed@paivov. 20 eimev &¢
a0T® 6 Bed¢ APpwv, TAvTY Tfi VUKTL TV PUXHY 6OV
draitoGolv &nd ool & d¢ Aroipacag, tivi €otat; 21
oltwg 6 Onoavpilwv cavt®™ kai un elg Oedv
TAOLTGOV.?

16 Rekl jim pak podobenstvi: ,Pozemek jednoho
bohatého ¢lovéka prinesl hojnou drodu. 17 A on
sdm v sobé uvaZoval a ekl (si): ,Co budu délat,
kdyZ nemdm kam shromdzdit svou drodu?‘ 18 A
(déle si) Fekl: ,Udéldm toto. Zbo¥im své stodoly,
postavim vétsi, a shromdzdim tam vSechno své
obil{ a zdsoby. 19 A (potom) Feknu své dusi: Duse,
ma$ uloZeno mnoho zdsob na spoustu let.
Odpotivej, jez, pij, radostné oslavuj.’ 20 Bih mu
vSak fekl: ,Blazne, (jeté) této noci od tebe vyZadaji
tvou dusi. &f (pak) bude to, co jsi pripravil?* 21
Takto (je tomu s) tfm, kdo si pro sebe shromazd'uje
poklady, a(le) nenf bohaty (ve vztahu) k Bohu.”

Toto podobenstvi, které navazuje na zadost jednoho c¢lovéka zdavu, aby Jezis
rozsoudil jeho spor s bratrem o dédictvi (v. 13-15), je jedine¢nou Lukasovou latkou, se
kterou se v jinych kanonickych evangeliich nesetkdvdme.?” Jeho hlavni myslenka je
dana pravé kontextem, predevsim vétou, kterou JeZi§ pronese jako spojovaci most
mezi situaci, kterou fesi, a ptibéhem, ktery vypravi: , Méjte se na pozoru a strezte se pred
kaZdou chamtivosti, nebot i kdyZ md nékdo nadbytek, neni jeho Zivot zajistén tim, co vlastni.”
(L 12,15) Kli¢ovym pojmem je zde mheoveSia (chamtivost, nenasytnost), 28 tedy zivotni
touha mit stéle vice (m\éov), kterd je v Ko 3,6 dokonce nazvdna druhem modlosluzby.
Jezi$ se tak v nasledném podobenstvi nestavi kriticky proti bohatstvi jako takovému,
ani je neddva do kontrastu schudobou ostatnich, ale odsuzuje jako poSetilou

predstavu, Ze lidsky Zivot miize byt zajistén mnozstvim toho, co se podafi ziskat.28?

Z této perspektivy je pak tfeba vnimat také zminku o radosti, kterou si onen muz
z podobenstvi planoval: ,,Odpocivej, jez, pij, radostné oslavuj (evgpaivoo)” (v. 19).

Vidét v ni paralelu k bezstarostnému epikurejskému heslu , Jezme a pijme, nebot zitra

24 Fraze , ketpeva eig &t moA\d - dvamavoo, gaye, mie” je v nékterych rukopisech (D it) vynechana.
85 Zajmeno £aot® uvadi rukopisy P75 82 A Q © W 070 f 113 33 IR, ale existuji i varianty &v éavtd (L) W T
al) nebo avt® (D a b).

26 Cely vers 21 naprosto schazi v rukopisech D a b.

Nexo

28 Vice v: DELLING, Gerhard. ITheovéktng, mieovektém, mieovedia. In: KITTEL, Gerhard a Gerhard FRIEDRICH
(eds.). TWWNT 6. Stuttgart: Verlag W. Kohlhammer, 1959, s. 266-274.

29 Tuto myslenku dobfe podtrhuje MRAZEK, ktery vyjadiuje silny nesouhlas s komentéti, které a priori
vnasi do tohoto podobenstvi rozmér socialni kritiky, ¢imz ale nerespektuji samotny biblicky text (MRAZEK,
Jiti. Lukdsovskad podobenstvi. Jihlava: Mlyn, 2007, s. 26-34.) Podobné i NOLLAND varuje pied tim, aby ¢tenafi
do podobenstvi pfed¢asné nevkladali toto negativni hodnoceni (NOLLAND, John. Luke 9:21-18:34. WBC 35b.
Dallas: Word Books, 1993, s. 686).
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zemieme” (1 K15,32; ptfipadné 1z 22,13),20 nedava velky smysl, protoZe tento muZz
naopak na budoucnost intenzivné myslel.?! Sloveso evgpaivopat ve spojeni s jezenim
a pitim mé navic ve Starém zdkoné, jak jsme jiz vidéli v tvodnich kapitolach této
studie, vyrazné pozitivni konotaci. Zvlasté v knize Kazatel je moZznost takto radostné

slavit u dobrého jidla a piti povazovana za velky Bozi dar:

,A tak jsem oslavoval radost (thv edgppoovvny / mona-ny), nebot pro ¢lovéka
neni nic lepstho pod sluncem, nez jen aby jedl, aby pil a aby se radoval

(evppavOivar / mnw?)).” (Kaz 8,15; podobné také 2,24; 5,18)

A podobné pozitivni obraz radostného slaveni pouzije Lukas i v podobenstvi v 15.
kapitole, kde otec z radosti nad ndvratem syna uspofada velkou hostinu: ,Pfivedte
tucné tele, zabijte je, jezme a radostné slavme (paydvreg evppavOduev)” (L 15,23). V ¢em
se tedy od sebe lisi takova pozitivni radostnd oslava od oné, kterou zminuje Jezis

v podobenstvi?

Uz na prvni pohled z textu podobenstvi vy¢niva casté zdlrazinovani vlastniho ,ja”
hlavni postavy. Nejprve muz pfemysli ,sdm v sobé” (év éavt®) o tom, kam uschova
»~svou” (pov) trodu. Jeho plan je jasny: zbofim své (pov) stodoly, a shromazdim tam
,Své” (pov) obili. A potom fekne ,své” (pov) dusi, aby si toho naleZzité uzila. Vlastné i
to, Ze oslovuje sam sebe (,Duse,...”), do jisté miry poukazuje na jeho sebestfednost.22
V kontrastu s tim pak vynikd necekand BoZzi intervence?® a otdzka: ,Ci to nakonec
bude?” (v. 20), kterd opét pfipomina tén knihy Kazatel (Kaz 2,21).

N~ ooy

Text Jezisova komentére (v. 21) zde ovSem jako alternativu k Zivotu zaméfenému ,, pro

sebe” (¢éavt®), od néjz ¢clovék ocekava radostné stésti, neuvadi vyuziti majetku , pro

2% Toto propojeni nabizi napf. KEENER, Craig S. The IVP Bible Background Commentary: New Testament.
Downers Grove, IL: InterVarsity Press, 1993, s. 224, Just, Arthur A. Luke 9:51-24:53. CC. St. Louis, MO:
Concordia Pub. House, 1997, s. 504, nebo JOHNSON, Luke Timothy. The Gospel of Luke. SP 3. Collegeville,
MN: The Liturgical Press, 1991, s. 199.

21 Paradoxné myslenku ,zitra zemfeme” nezminuje tento muz, ale naopak ho na ni upozoriiuje sim Biih.
(MRAZEK, Jifi. Lukdsovskd podobenstvi. Jihlava: Mlyn, 2007, s. 30.)

292 ] kdyz se vnitini monolog postav objevuje v Lukasovych podobenstvich jako obvykly zptsob zachyceni
jejich uvazovani (SELLEW, Philip. Interior Monologue as a Narrative Device in the Parables of Luke. Journal
of Biblical Literature. 1992, €. 2, s. 239-253.), v tomto piipadeé je to vyhnano az do extrému, a bohaty muz
v ramci tohoto monologu dokonce sadm sebe oslovuje pomoci dalsi vlozené pfimé fedi.

29 Tato Bozi pfimd fe¢ je velmi silnd a vyjimecna i o proto, Ze jde o jediny piipad ze vsech podobenstvi,
ktera Lukas zaznamenal, kde Bith hovofi. (CARROLL, John T. Luke: A Commentary. NTL. Louisville, KY:
Westminster John Know Press, 2012, s. 267.)
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jiné”, ale bohatstvi ve vztahu k Bohu (eig 0e0ov).2* Muz v podobenstvi ovsem Boha do
svych planiti (ani do svého Zivota) nijak nezahrnuje. Snad i proto jej Bih oslovuje velmi
tvrdé: ,Blazne” (dppwv), coz je stejné slovo, kterym Z 14,1 (y 13,1) oznacuje toho, kdo
si vsrdci fika: ,Bth neni”. Tento zalm, velmi podobné jako nase podobenstvi,
predstavuje ¢tenaftm clovéka, , ktery odmitd uznat svou zavislost na Bohu™ 2% Zivotni
tragédii muze v podobenstvi je totiz predstava, ze je to jeho snaha a nashromazdény
majetek, které mu zajisti radostnou budoucnost, zatimco jej uz brzy ceka smrt.2%
Ve skutecnosti je to ale Nebesky Otec, ktery z dlouhodobého hlediska mtiZe jako jediny
zajistit na$ zivot do budoucna. To potvrzuje i bezprostfedné navazujici perikopa
o zabezpeceni Zivota (L 12,22-34). Propojeni téchto perikop jasné vyplyva z toho, Ze
naslednou fe¢ k uc¢ednikéim Jezi§ navaze na podobenstvi ve v. 22 slovy: ,Proto vam

fikdm...” (&w todto Aéyw vpiv), a druhé propojeni tvoii hned dalsi véta: ,Nepecujte

uzkostlivé o svou dusi (tfj yoxi), co byste jedli, ani o télo, co byste si oblékli.”

Z celkového kontextu je tedy zfejmé, Ze toto podobenstvi neodsuzuje majetek onoho
¢lovéka, ale to, Ze byl bohaty ,, pouze” materidlné, a nebyl zaroven bohaty ,se zietelem
na Boha”,?7 tedy Ze vjeho Zzivoté schazi ten nejzasadnéj$i rozmér. Prvni varianta
(hmotny majetek) zde tedy neni zcela vyloucena, ale sama o sobé je ukdzana jako
nedostatecnd. Totéz je pak mozné fict i o jeho planech dobfe jist, pit a radostné slavit
(evgppatvov). I to je samo o sobé v potddku, ale v jeho predstavach je tato radostna
oslava zaméfend na radost z darti, pfipadné zamérend na piijemce téchto dart, ktera

ale naprosto nebere na zietele velkého Darce. Takova radost je nakonec kratkodoba a

294 WRIGHT k tomu poznamenéva, Ze v tomto pfipadé by bohatstvi ve vztahu k Bohu mohlo zahrnovat také
Stédrost k potfebnym, ktera je ve Starém zakoné vnimana jako darovani prostfedkd Bohu (P# 19,17), coz
by odpovidalo i $irsimu kontextu LukaSova evangelia. (WRIGHT, Stephen I. Parables on Poverty and Riches
(Luke 12:13-21; 16:1-13; 16:19-31). In: LONGENECKER, Richard N. (ed.). The Challenge of Jesus’ Parables.
MNTS 4. Grand Rapids, MI: Eerdmans, 2000, s. 222.) Zajem o chudé a potfebné je patrny i z dalsi perikopy
o zabezpeceni Zivota, kterd na toto podobenstvi navazuje, a kterd s nim p¥imo souvisi (v. 22: ,proto vam
pravim...”). Ty, ktefi davéfuji Bohu, Ze se postara o jejich zivot, tu Jezi§ vyzyva k praktickému kroku:
»dejte almuznu” (86te é\enpoovvnyv) (L 12,33).

295 HULTGREN, Arland ]. The Parables of Jesus: A Commentary. BIW. Grand Rapids, MI: Eerdmans, 2000,
s. 107.

296 Zatimco mnozi komentatofi povazuji neosobni vyjadfeni bez podmétu ,vyzadaji si tvou dusi” (v
Woxnv oo aratrtobowv) za passivum divinum (tedy, Ze zivot onoho muZze bude vyzadan Bohem), STEGMAN
navrhuje spojit toto sloveso ve 3. os. pl. s podstatnym jménem daya0a, které je také v pluralu, a v kontextu
by mohlo davat také smysl. Potom by to byl paradoxné onen nashromazdény majetek, ktery onoho muze
nakonec pfipravi o Zivot. (STEGMAN, Thomas D. Reading Luke 12:13-34 as an Elaboration of a Chreia: How
Hermogenes of Tarsus Sheds Light on Luke's Gospel. Novum Testamentum. 2007, ¢. 49, s. 343.)

297 Jezi$ v nasledujici perikopé hovoii o ,nevycerpatelném pokladu v nebesich” (v. 33), ktery nabizi Bth jako
nejvétsi a trvalé bohatstvi.
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pomijiva, protoZe je limitovand smrtelnosti. Dlouhodoba radost, v protikladu

k bohacovu pfistupu, vychazi z divéry, ze Hospodin je tim, kdo ddva budoucnost.

7. UZDRAVENI SHRBENE ZENY (L 13,10-17)

10 "Hv 8¢ Si8dokwv &v wd T@V cuvaywy&v &v Toig
o4fPacv*®, 11 kal i8ob yuvny mvedua Exovoa
do0evelag®™ #tn Sexaokte kal v cuykUmTOLSA Kol
un Suvapévn avakopart ig TO Tavtelés. 12 1dwv O
adTVv 6 'INcolc TPOCEQOVNOEV Kol gimev alTH
yovai, dmoAéAvoar tii¢ dobeveiag cov, 13 kal
EMédnkev  aOTf] TAG Xelpag Kol Tapayprua
AvwpBdOn kai 66&alev>™ tov Oebv. 14 dnokpiBeic
3¢ 6 dpyxovvdywyog, dyavakt®v St Td cafPdtw
£0epanevoev 0 ’Inoodg, £Aeyev @ SxAw Ot &
fuépat elolv v aic Sl ¢pydlecBar &v avtaic obv
gpxOuevor Oepamevecde kal ur| tf TMuépy TOD
sappdrov. 15 dmexpin 8 adT® 6 KOplog Kal ginev:
vnokpital, £kaotog VUGV TG caPPdtw o Avet TOv
Polv avtol fi tOv dvov amd TG @dtvng kal
dnayaywv motiley; 16 tavtny 8¢ Buyatépa APpady
oboav, fiv &noev 6 catavag idov déka kal dKTw
£tn, obk €det Avbfjvar &md tod deouod TovTOL Tfj
Nuépa to0 caPPdrov; 17 kal talta Aéyovtog avtol
KATNoXUVOVTO TAVTEG Ol GvTikelpevolr avt®, Kal

10 V sobotu pak (Jezi§) udil v jedné ze synagdg. 11
A hle, (byla tam) Zena majici ducha nemoci (u?)
osmndct let, kterd se nemohla vitbec narovnat. 12
Kdy? ji JeZi§ uvidél, zavolal (na ni) a tekl jf: ,,Zeno,
byla jsi (a tudiZ jsi) zpro$téna své nemoci.” 13 A
vloZil na ni ruce. Ona se hned naptimila a chvilila
Boha. 14 (Na to) zareagoval predstaveny synagdgy,
rozhnévany, Ze JeZ§ uzdravil v sobotu, (a) Fikal
zéstupu: ,Je Sest dndl, v nichZ je tfeba pracovat;
v nich tedy prichdzejte, abyste byli uzdravovani, a
ne v sobotn{ den.“ 15 Pdn mu (na to) odpovédél a
tekl: ,Pokrytci, copak kaZdy zvds neodvazuje
v sobotu svého vola nebo osla od Zlabu a nevede
ho napdjet? 16 Hle, nebylo (snad) zapotfebi
rozvézat v sobotu z pout (i) tuto (Zenu), kterd je
dcerou Abrahamovou, a kterou satan spoutal na
(celych) osmndct let? 17 A kdyZ to fikal, byli
vSichni jeho protivnici zahanbeni, a(le) cely zastup
se radoval ze vSech slavnych (¢int), které se od néj
daly.

na¢ 0 8xAog Exaipev €mi mdotv Toi¢ £vddEoig Toig
ywopévorig U’ avTod.

v v

Tento pfibéh, ktery popisuje posledni zaznamenanou JeZiSovu néavstévu synagogy,
predstavuje hned dvé radostné reakce na Jezisovo konani: nejprve je zde uzdravena
Zena, ktera s vdécnosti radostné zac¢ind chvalit Boha (v. 13),%1 a poté, co Jezi§ jeji
uzdraveni jesté propoji s rozhovorem o vyznamu sobotniho dne, vidime cely zastup,

ktery se spolu s ni radoval (§xaipev) nad jeho slavnymi ¢iny (v. 17).

Samotny piibéh dobfe a logicky zapada do tzkého kontextu kapitoly, v niz je rdmovan
kratkymi podobenstvimi o stromech a jejich ristu a nédsledném wuzitku (v. 6-9:

podobenstvi o neplodném fikovniku; v. 18.19: podobenstvi o hof¢i¢ném zrnu a v. 20.21:

298 Rukopisy D aur i sa bort uvadéji pouze kratsi vyjadieni , caPpdare”.

299 Neptitomnost urcitého slovesa po slovech ,xai idov” fesi rukopis D tpravou nasledného textu: ,€v
dobeveig v mvedpatog”.

300 Variantou je aoristni tvar —oev (rukopisy P* D 2542 bort).

301 Samotny biblicky text nepouziva zadny explicitni vyraz, ktery by pfimo popisoval radost, ale tematika
chvaly tuto radostnou atmosféru jasné evokuje. Chvaleni Boha je v Lukasové evangeliu i knize Skutkd
typickou reakei lidi na Bozi intervenci ¢i Jezisovo kazani (L 2,20; 4,15; 5,25.26; 7,16; 13,13; 17,15; 18,43;
23,47; Sk 4,21; 11,18; 13,48; 21,20). Tuto tematiku dobfe a piehledné zpracovava podrobna studie DE LONG,
Kindalee Pfremmer. Surprised by God: Praise Responses in the Narrative of Luke-Acts. BZNW 166. Berlin:
Walter de Gruyter, 2009. Radosti a chvale jako reakci na uzdraveni se pak specificky vénuje kapitola
»Praise and Healing in Luke-Acts” (s. 181-212).
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podobenstvi o kvasu). V uzdraveni a vysvobozeni, které diky JeZisi prozije po 18 letech
trdpeni nemocnd Zena, ,je mozné vidét znameni moci [BoZiho] kralovstvi; prestoze
miize vypadat malé a téméf nepoznatelné, je diukazem toho, Ze se tu déje néco
obrovského, jak to ilustruji i nasledujici dvé podobenstvi.”302 Tento pfibéh ale navazuje
i na 8irsi kontext Lukasova spisu. V pfibéhu Zeny, ktera je ,rozvazana z pout”, v nichz
ji satan drzel ,spoutanou” (v. 16), neni mozné nezaslechnout naplnéni JeZiSova
inaugura¢niho projevu, v némz vyhlasuje radostnou zpravu o tom, Ze piiSel, aby
vyhlasil zajatcdm propusténi a propustil zdeptané na svobodu (L 4,18).303 Zavér
pfibéhu, v némz se ptvodné nestastnd Zena raduje spolu s ostatnimi v zastupu,
zatimco JeZiSovi neprételé (v cele s pfedstavenym synagdgy) jsou zahanbeni, zase
pfipomind Mariin Magnificat, v némz jasala nad tim, ze Bih svou intervenci prevraci
dosavadni skute¢nost: pysné rozptylil a vladce svrhnul z trlinu, zatimco ponizené

vyvysil (L 1,51.52).304

Klicovou myslenkou uzdraveni v tomto piibéhu je jeho zasazeni do sobotniho dne,
ojehoz smyslu nésledné Jezi§ diskutuje s predstavenym synagogy.35 Dvé verze
Dekalogu pfipominaji dva zasadni aspekty, které méla sobota trvale pfipominat: Bozi
stvoritelské dilo (Ex 20,11), a také vysvobozeni ze zajeti (Dt 5,15). A oba tyto rozméry je

mozné zahlédnout i v tomto pfibéhu.

Jezis ve v. 12 promluvi (einev), vloZi na Zenu ruce, a jeji zivot dostava zcela novou
podobu. V této chvili je zde mozné vidét, podobné jako pii stvoreni, ,projev BoZzi
zivotodarné moci”.306 Zavére¢né hodnoceni celé udalosti ve v. 17 pak fika, Ze cely
zastup se radoval ze slavnych ¢inti (émi dow toig £voogotg), které Jezis konal. Vyraz
,Ev008o¢” zde ma specifickou funkci, protoze neni pouzit pouze jako adjektivum

charakterizujici postavu, véc ¢i udalost,%” ale samotny tvar neutra pluralu tu oznacuje

302 MARSHALL, I. Howard. The Gospel of Luke: A Commentary on the Greek Text. NIGTC 3. Exeter: Paternoster
Press, 1978, s. 556.

303 7Zda se, zZe vypravé¢ piibéhu navazuje také na radostné vypravéni o padu satana a osvobozeni téch,
které ovladal, v 10. kapitole. Toto spojeni by mohlo potvrzovat i oznaceni nepfitele vyrazem , 6 oatavig”,
které se do 10. kapitoly neobjevovalo (misto ného Lukas pouzival slovo 6 dwapolog: L 4,2.3.6.13; 8,12).

304 TORGENSON, Heidi. The Healing of the Bent Woman: A Narrative Interpretation of Luke 13:10-17.
Currents in Theology and Mission. 2005, ¢. 32, s. 178.

305 Podobné uzdraveni se sporem o vyznam soboty spojuje Lukas jesté v pfibézich o uzdraveni muze
s uschlou rukou (L 6,5-11) a uzdraveni muze trpiciho vodnatelnosti (14,1-6).

306 HAMM, Dennis. The Freeing of the Bent Woman And Restoration of Israel: Luke 13.10-17 As Narrative
Theology. Journal for the Study of the New Testament. 1987, ¢. 31, s. 27.

307 Tak je v Novém zakoné pouzit na tfech mistech: L 7,25; 1K 4,10 a Ef 5,27. Nas text je jediny, ktery
pouziva neutrum pluralu.
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»slavné ¢iny”. To neni pfilis obvyklé ani v LXX, kde se s takovym pouZitim setkdvame
jen nékolikrat. Kniha Jéb tento tvar pouziva pro vyjadieni Boziho stvofitelského dila:
, On sam roztahuje nebesa a krdci po ndvrsich more. Tvori Medvéda, Orion a Plejady i jizni
souhveézdi. Cini veliké véci, jez ani nelze vyzpytovat, divy (év60&), jeZ ani nelze spocitat.” (Job
9,10; podobné 5,9). Ex 34,10 pak spojuje tematiku stvofeni a zachranu Izraele, pro
ktery udéla velké a slavné véci (évdoSa), jaké jesté nebyly stvoreny.’08 A text Dt 10,21
timto vyrazem oznacuje slavné véci (ta évdoda), které Hospodin udélat pro izraelsky
lid v Egypté, odkud jej vyvedl jako velky ndrod. Zd4 se tedy, Ze Lukasova volba tohoto
vyrazu byla zamérna, a méla podtrhnout pravé dva zasadni vyznamy soboty, které

Jezi$ dal prozit nemocné zZené: nové stvofeni a vysvobozeni z toho, co ji svazovalo.

Myslenku vysvobozeni z otroctvi v pfibéhu uzdraveni jesté podtrhuje Jezi§ ve v. 16
slovy, Ze tuto Zenu bylo tieba (£46et) pravé v sobotu rozvazat z pout (Avbfjvat amo tod
deopod), kterymi ji satan drzel spoutanou (¢dnoev), aby se mohla kone¢né napfimit.
V této souvislosti se zdd, Ze by v pozadi mohl byt také text Lv 26,13, ktery byva

v komentéatich opomijeny:

,Ja Hospodin jsem vds Biih, ktery jsem vds vyvedl z eqyptské zemé, abyste jiz nebyli
jejich otroky. Zlomil jsem koliky vaseho jha (LXX wvddi doslova ,pouta vaseho jha”:
ToV 0gopov 100 {oyod Sudv) a dal jsem vim chodit zptima. 30

v v o

Tento Jezishv ¢in uzdraveni nemocné Zeny tak svatost soboty nijak nesnizuje a nestavi
se proti Tote, ale naopak poukazuje na ptivodni hluboky smysl tohoto vyjime¢ného
dne. ,Slavny ¢in“ vysvobozeni ze zajeti, v némz ji drZel satan, a nového ,stvoreni”,
které v této chvili po osmndcti letech prozivd, napliiuje Zenu i cely zastup radosti a
nésledné chvali Boha. Analogicky lze tedy ztéto situace vyvodit, Ze ptavodnim

smyslem soboty bylo totéZ - den pfipominajici stvofeni a vysvobozeni byl Bohem dan

lidem pfedevsim jako den nové radosti a z ni vyplyvajicich chval.

Perikopa ve svém zavéru (v. 17) dava do protikladu k radosti zastupu zahanbeni

(katmoxvvovto) JeziSovych protivnikdt (ol dvtikeipevor avt®d). Jevi se jako

308 ECKEY, Wilfried. Das Lukasevangelium, sv. 2. Neukirchen: Neukirchener Verlag, 2004, s. 626.

309 Myslenka napiimeni je zde totozna s LukaSovym piibéhem, i kdyz LXX nepouZziva stejné pojmy.
Nékteré komentéte v souvislosti s novou situaci uzdravené zeny, ktera se po Jezisové dotyku ,napiimila”,
»aveopbndn” (v. 13), pfipominaji také starozdkonni Hospodinovo zaslibeni o upevnéni (dvopBom)
Davidova trinu (257,13.16; 1 Pa 17,12.14). Viz napf. CARROLL, John T. Luke: A Commentary. NTL.
Louisville, KY: Westminster John Know Press, 2012, s. 286, nebo HaMM, Dennis. The Freeing of the Bent
Woman And Restoration of Israel: Luke 13.10-17 As Narrative Theology. Journal for the Study of the New
Testament. 1987, ¢. 31, s. 28.
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pravdépodobné, Ze Lukas vyuziva septuagintniho textu Iz 45,16, ktery také hovori
o nepfatelich (oi avtikeipevolr avt®d) a jejich zahanbeni.?0 Tuto paralelu vice rozviji
HaMM, ktery poukazuje na zajimavou skutec¢nost, ze kontext tohoto verSe hovoii
nejprve o Bozi stvofitelské moci (v. 12) a poté o povolaném krali (Kyrovi), ktery
vybuduje mésto a posle zajatce zpét domt (v. 13).311 Tento text tak znovu spojuje obraz
Boha stvoftitele a vysvoboditele podobnym zptsobem jako jiz zmifiovana piikdzani o
soboté, a v posledku i piibéh o uzdraveni shrbené Zeny. A také ukazuje dvé reakce na
BoZi intervenci: zahanbeni na strané jedné (v. 16), a radostna zachrana na strané druhé

(v.15.17).

V zédvéru uvazovani nad radosti (a jejimi ddavody) vtomto piibéhu je treba
pfipomenout jesté jednu zajimavou skute¢nost. Jezi§ uzdravenou Zenu oznaci ve v. 16
jako ,dceru Abrahamovu” (Boyatépa APpadp). Svelmi podobnym vyjadienim
blizkého ,,rodinného” vztahu k Abrahamovi se setkavame také v L 1,54.55; 3,7-9; 16,22-
31 a 19,1-10, kde oznacuje pfedevsim ty, ,ktefi potfebuji Bozi milost, které ostatni
nezatazuji mezi BoZzi vyvolené, ale k nimz je Bih vérny a pifinasi jim zachranu®.312
V souvislosti s radosti obzvlasté vynikd paralela s pfibéhem Zachea, ktery podobné
jako uzdravena Zena na setkani s JeziSem reaguje radosti (yaipwv) a pfijetim JeZise do
svého domu i Zivota (L 19,6), a je poté ve v. 9 Jezisem nazvan ,synem Abrahama” (viog
APpaap).

Druhym silnym paralelnim textem je Magnificat, v némz se Maria veselila z toho, Ze se
Bith ujal svého sluzebnika Izraele a ,pamatoval na své milosrdenstvi, tak jak mluvil uz
k nasim otciim, tedy k Abrahamovi a jeho potomkiim, aZz na veky” (L 1,54.55). Uzdraveni
shrbené Zeny, kterou Jezi§ nazve dcerou Abrahamovou, by pak bylo vefejnym
potvrzenim toho, Ze i ona ma podil na tomto milosrdenstvi, které bylo Abrahamovi a

jeho potomkidim zaslibeno, a mtZe se proto radovat.313

310 FITZMYER, Joseph A. The Gospel According to Luke X-XXIV. AB 28a. New Haven: Yale University Press,
2008, s. 1014.

311 HAMM, Dennis. The Freeing of the Bent Woman And Restoration of Israel: Luke 13.10-17 As Narrative
Theology. Journal for the Study of the New Testament. 1987, ¢. 31, s. 27,28. David MAY k této paralele jesté
navrhuje doplnit Gn 1-3 a Iz 51, ale ty se uz jevi jako p#ili§ umélé, protoZe srovnavaji pouze stejné pouzita
slova, ktera jsou oviem v dosti odlisném kontextu. (MAY, David M. The Straigntened Woman (Luke 13:10-
17): Paradise Lost and Regained. Perspectives In Religious Studies. 1997, ¢. 24, s. 245-258.)

312 GREEN, Joel B. Jesus and a Daughter of Abraham (Luke 13:10-17): Test Case for a Lucan Perspective on
Jesus' Miracles. The Catholic Biblical Quarterly. 1989, €. 51, s. 651.

313 TORGENSON, Heidi. The Healing of the Bent Woman: A Narrative Interpretation of Luke 13:10-17.
Currents in Theology and Mission. 2005, ¢. 32, s. 181.
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8. TRI PODOBENSTVi O RADOSTI (L 15)

1 Hoav 8¢ adt® éyyilovteg mdvtec of teAdvan kai of
apaptwAol dkovewv avtod. 2 kai dieydyyvlov of te
dapioaiot kai ol ypappateis Aéyovieg 811 obtog
apapTwAolg Tposdéxetat kai cuvesbiel avTolG.

3 Einev 8¢ mpdg avtodg TV mapaBoAfv tavtny
Aéywv 4 tig dvBpwrnog €€ Op@V Exwv Ekatov
npdPata kai arolécag €€ avT@OV Ev 00 KaTaAEineL TX
éveviikovta évvéa €v Tf] €pruw Kal Topeletatl £ml TO
AmoAwWAOG €wg eUpn adTd; 5 Kal ebpwV Emitibnotv €mi
100G (Gpoug adtod xaipwv 6 kai A0V ig TOV oikov
oLYKAAED toUg @iloug kal Tovg yeitovag Aéywv
adtoic ouyxdpnté pot, 811 ebpov Td mpdPatdv pov T
dmoAwAdg. 7 Aéyw Opiv STt oVtwg Xapd v TR
oVpav® £otar €ml £V GUAPTWAR PeETAVOODVTL A €Ml
gvevrikovta évvéa dikaiolg oitiveg o0 xpelav €xovotv
uetavolag.

8 "H tig yuvn Spaxudg £xovoa déka €dv dmoAéon
Spaxunv uiav, ovxi dnter Avxvov kal capol trv
otkiav kai {ntel émipeAdds £wg ol ebpn; 9 kai ebpodoa
oLYKaAET TG pihag kai yeltovag Aéyovoar suyxdpnté
pot, 8t ebpov v Spayunv fiv dnwAsoa. 10 obtwg,
Aéyw Ouiv, yivetal xapd®™ évdmiov tdv dyyéAlwv tod
0e0D €ml £vi GUAPTWAG peTavOOTVTL.

11 Einev 8¢ &vOpwndc Tig eixev o viovg. 12 kai
gimev O VEWTEPOG AVTGV T() TaTpi- mdTep, 6¢ pot o
emPariov uépog tig ovolag. 0 8¢ dieihev avToig
oV Biov. 13 kai pet’ o0 TOANGG fUEPAG SUVAYXYWV
AVt 6 VEWTEPOG LIOG amedfjuncev €ic xwpav
HoKpav Kal €kel dieokdpmicev TNV ovoiav avtod
{®Ov dowtwg. 14 damavicavtog d¢ adTod mMAvTa
£y£veto ApdG Loxupd Katd thv xwpav ékelvny, kal
avtdg fAp€ato Uotepeiobar. 15 kai TopevBelg
EKOAANON Vi TV TOAITAOV THG XWpag EKELVNG, Kal
Enegev abTOV €l¢ TOUG dypoug avtol Pdokerv
xolpoug, 16 kal émeBlper xoptracdivar €k TV
kepatiwv Qv Hobov of xoipol, kai o0delg 28i5ov
avt®. 17 €ig favtov 8¢ ENBwv Epn: oot picbiot
00 atpdg pHov meptocevovTal EpTwV, Eyw O& Au@
e dméAAvpat. 18 dvactdg mopedooual Tpdg TOV
TATEPA HOL Kal £pd avT METEP, HUAPTOV €i¢ TOV
obpavov kai Evwmdv cov, 19 ovkéTt eiui Glog
KAnOfvat vidg covr ToINGdV pe WG Eva TV pediwv
60U, 20 Kol &vaoTdc NABEY Tpdg TOV TaTépa EauTod.
"ETt 8¢ abtod pakpdv &méxovtog £idsv adTOV O
nathp avtol kal EomAayyxvicOn kal Spapwv
Enénecev £mi TOV TpdynAov avtol kal Kate@ilnoev
adtév. 21 einev 8¢ 6 vidg adT@: mdtep, Huaptov &ig
TOV 00pavov kKal évwmidv ocov, oVkéTt il &Elog
kAnBfivar vidg cov. 22 inev 8¢ 6 mathp mpPdg TOUG
dovAovg avtod Taxy E€evéykate oTOANV TNV
TpWTNV Kai Evivoate adTdV, kai ddte dakTvALoV €ig
Vv xeipa adtod kai vrodfuata gi¢ Tovg nédag, 23

v w7

1 Pfiblizovali se pak knému sami vybéréi dani a
htf$nici, aby mu naslouchali. 2 Farizeové i ulitelé

p . eir 2 1w .
zékona (ale) reptali: ,,On pFijim4 hif¥niky a j{ spolu
s nimi.*

3 Rekl jim tedy toto podobenstvi: 4 Kdyby né&jaky
Clovék z vas mél sto ovci a ztratil by z nich jednu,
(copak) nenechd téch devadesat devét v pustiné a
neptijde za tou, kterd se ztratila, dokud ji nenajde? 5
A kdy? ji najde, poloZi si (ji) na ramena, radujic se. 6
KdyZ (pak) prijde domt, svold pratele a sousedy a
fekne jim: ,Radujte se spolu se mnou, protoze jsem
nasel svou ovci, kterd se ztratila. 7 Rikdm vam, Ze
stejné tak bude radost (i) v nebi nad jednim kajicim
se hifiSnikem, neZ nad devadesdti deviti
spravedlivymi, ktet{ nemaji potfebu ¢init pokani.

8 Nebo kdyby néjakd Zena, kterd m4 deset drachem,
ztratila jednu (tuto) drachmu, copak nezapalf lampu,
nevymetd dim a dkladné nehledd, dokud ji
nenajde? 9 A kdyZ (ji) najde, svold ptitelkyné a
sousedky a fekne jim: ,Radujte se spolu se mnou,
protoZe jsem nasla drachmu, kterou jsem ztratila. 10
Stejné tak, ¥ikdm vdm, nastdva radost pred BoZimi
andély nad jednim kajicim se h¥i§nikem.

11 Potom rekl: Jeden ¢lovék mél dva syny. 12 Mlads{
z nich Fekl otci: Otée, dej mi dil jméni, ktery na mé
pfipadd. On jim tedy majetek rozdélil. 13 KdyZ po
nemnoha dnech mlads§{ syn vSe shromazdil, odeSel
do daleké zemé, a tam své jmén{ rozmarilym Zivotem
rozhézel. 14 KdyZ pak vSechno utratil, nastal v oné
zemi velky hlad, a on zacal mit nouzi. 15 Sel (tedy) a
pFichytil se jednoho zoblanii té zemé, ktery jej
poslal na sva pole past vepre. 16 TouZil po tom, aby
se nasytil (alespoti) karobovymi lusky, které Zrali ti
vepfi, ale (ani) ty mu nikdo ned4val. 17 Sel tedy do
sebe a fekl (si): Jak mnoho nddenikti mého otce mé
nadbytek chleba, a ja tady (zatim) umirdm hladem.
18 Vstanu, pljdu ke svému otci, a feknu mu: Otce,
zhtesil jsem proti nebi i pred tebou. 19 Nejsem uz
vilbec hoden nazyvat se tvym synem. Udélej ze mé
(alespori) jednoho ze svych nddenik?. 20 A (tak) vstal
a Sel ke svému otci. KdyZ byl jesté daleko, otec ho
uvidél, byl pohnut soucitem, rozbéhl se, padnul mu
kolem krku a polibil ho. 21 Syn mu fekl: Otle, zhresil
jsem proti nebi i pfed tebou. Nejsem uz viibec hoden
nazyvat se tvym synem. 22 Otec vSak fekl svym
sluzebnikim: Rychle pfineste to nejlepsi roucho a
oble&te ho (do néj), na ruku mu nasad’te prsten a na
nohy obujte sanddly. 23 PFived'te (také) tucné tele,
porazte ho, a u jidla radostné slavme, 24 protoZe
tento muj syn byl mrtvy, a znovu oZil, ztratil se, a byl
nalezen. A zaclali radostné slavit. 25 Jeho star$i bratr
byl (zrovna) na poli. KdyZ se vracel a pribliZil se

314 Kromé podoby , yivetat yapa” (P 75 & B L 33vid. 579 pc) existuji jesté mirné odlisné varianty: , xyapa
yivetar” (AW © W f19R) nebo , xapd &otar” (D N f13 2542 pc latt).
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Kal @épete TOV pdoxov tOV ortevtdv, Booarte, kal
Qaydvteg ed@pavO®ueY, 24 8T1 obTOg O VI6E uov
VEKPOG NV Kol &vélnoev, AV AmoAwAmC kai e0péon.
kai fp&avto edppaivesdat. 25 Hy 8¢ 6 vidg adTod 6
npecfUTEPOG €V Aypdr Kal WG £pXOUEVOG HyYLoey Tfj
oikiq, fikovoev ocvugwviag kai xopdv, 26 kai
TPOOKAAESApEVOG Eva TV Taidwv émuvBdveto ti
&v efn tadta. 27 6 8¢ einev adt® 811 6 &deAdg sov
fkel, kal €0voev O mathp oov TOV USOXOV TOV
oteutdv, STt Uylaivovta avtév dmélafev. 28
wpyiodrn 8¢ kal ovk fibehev eloeABelv, 6 d¢ mathp
avtod  €EeABwv  mapekdAer  avtév. 29 6 d¢
dmowp1Beic imev T® matpi adTOD: 180l TosadTa #TN
dovAebw oot kal ovdénote vioAfv cou mapfiAbov,
kal éuol ovdémote Edwkag Epipov Tva pETd TGOV
piAwv pov edepavB&**® 30 8te 8¢ 6 vidg cov obTog
6 kata@aywv cov tOvV Plov uetd mopvdv NABev,
#0uoag avT@ TOV ciTeLTdV pboxov. 31 6 8¢ einev
adTQ Tékvov, o TdvTote PeT’ éuod €l, kol mdvTa T
gua od éotiv- 32 e0@pavOijval 3¢ kai xapfjvar £8et,
811 6 8eAdc cov o0TOG VEKPOS fv Kai £lnoev, kai
amoAwA®G Kai eDPEON.

Prestoze 15. kapitola Lukasova evangelia 1

k domu, uslySel hudbu a tanec. 26 Zavolal si (tedy)
jednoho ze sluzebnikl a vyptdval se ho, co to ma
znamenat. 27 On mu Fekl: Tvdj bratr dorazil a tvij
otec porazil tu¢né tele (z radosti nad tim), Ze jej ma
zdravého zpét. 28 Rozhnéval se a nechtél jit dovnitt.
Jeho otec proto vySel ven a zacal mu domlouvat. 29
On v3ak svému otci odpovédél: Hle, tolik let ti (uz)
slouZim, nikdy jsem neptestoupil Zddné tvé natizen,
a (pfitom) si mi nikdy nedal (ani) ktzle, abych
(mohl) vesele slavit s mymi pFateli. 30 KdyZ? vsak
ptiSel tento tvlj syn, ktery proZral tv(j majetek
s nevéstkami, porazil jsi pro néj tu¢né tele. 31 On mu
(na to) Fekl: Chlapce, ty jsi stéle se mnou, a v3e, co mi
pat¥, patti i tobé. 32 Nebylo snad namisté radostné
slavit a radovat se, protoZe tento tvilj bratr byl
mrtvy, a znovu oZil, ztratil se, a byl nalezen.

vl

i¢1 ti JeziSova podobenstvi o radosti (z nichz

dvé se nalézaji pouze u Lukase)?¢ my o nich budeme pojednédvat v jedné jediné
kapitole spole¢né. K tomu nds vede samotnd struktura celé kapitoly.?'” Prvni dvé
podobenstvi (v.4-7: ztracend ovce; v.8-10: ztracena mince), kterd jsou jednoduse
spojena slivkem ,nebo” (i), maji velmi podobnou strukturu: (1) jeden muz/jedna
Zena, (2) jedna ztracend ovce/jedna ztracend drachma, (3) nalezeni ztraceného, (4)
svolani ptétel a sousedtt/ ptitelkyti a sousedek, a (5) paralela s nebeskou realitou. Uzké
spojeni vsak neni jen mezi prvnim a druhym pfibéhem, ale mezi vSemi tfemi. Kazdy
znich vyslovné hovofi o tom, co bylo ztraceno a znovu nalezeno (v. 4.6.8.9.24.32).
Stejné tak vSechna tii podobenstvi zmifiuji pokani (v. 7 a 10 doslovng, v. 17 opisné).
Predevs$im je ale spojuji vyrazné zminky o radosti z nalezeni. Tu nejprve ve v. 5
proziva pastyt z nalezeni ovce (xaipwv), a k této radosti pak v dalsim versi zve i ostatni
(ovyxapnte). Poté nasleduje zminka o nebesich (v. 7), kde vladne také radost (yapd).

Stejné tak zve i Zena z druhého podobenstvi (v. 9) své pfitelkyné, aby se spolu s ni

radovaly (ovyxdapnté), a paralela znovu uvadi radost (xapd) pred Bozimi andély (v.

315 Vyjimeéné se objevuje i obecnéjsi odkaz na spole¢né jidlo s prateli: , aprotrjod” (D lat).
316 Podobenstvi o ztracené ovci ma svou paralelu v Mt 18,12-14, ovSem zasazenou do odlisného kontextu, a

také se s nim setkavdme v Tomasové evangeliu (logion 107), kde je ztracend ovce ta nejvétsi ze stada,
kterou pastyt miluje nejvice ze vSech.

317 Literarni struktufe kapitoly se podrobnéji vénuje napt. TALBERT, Charles H. Reading Luke: A Literary and
Theological Commentary on the Third Gospel. Macon, GA: Smyth & Helwys Publishing, 2002, s. 177.
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10). Otec z ttetiho podobenstvi zve pfi ndvratu svého syna vSechny kolem, aby
radostné slavili (edppavOdpev) tuto velkou udalost (v. 23.25). V zavéru podobenstvi
pak otec svému star§Simu synovi trpélivé vysvétluje, ze jedinou moznou spravnou
reakci na navrat mladsiho bratra bylo radostné slavit a radovat se (evppavOfjvat d¢ xai

xapfjvay) z jeho zachrany (v. 32).

Cela kapitola je navic vystavéna a formulovana tak, aby jeji avod a zavér tvofrily
logickeé inclusio: ve stiznosti starsiho syna, ktery se hnéva na otce, ktery pfijal mladsiho
syna zpét a ji s nim u slavnostné prostteného stolu (v. 27-30), zazniva ozvéna reptani
farized a ucitelt zakona nad tim, Ze JeZzi$ pfijima hiisniky a ji spolu s nimi (v. 1.2).318
Tento Gvod zaroven urcuje smysl vsech tfi podobenstvi. Je tedy pomérné zietelné, ze
cela 15. kapitola tvoii ,uzavienou, umélecky zkonstruovanou jednotku, ktera se vénuje

jednomu spole¢nému tématu” .3 Proto ji chceme vénovat pozornost jakozto celku.

Dtiraz na radost, ktery je z celé kapitoly patrny, je zdsadné odliSny od toho, co Lukas
prozatim popisoval v piechozi ¢asti svého evangelia. Do této chvile byla v centru jeho
pozornosti radost, kterou prozivaji ti, do jejichz zivota vstoupil Bih - radost, kterou
proziva ten, kdo byl ,nalezen”, pro néhoz Bth (Jezi§) néco udélal. Avsak celd 15.
kapitola zamétuje pozornost na zcela jinou perspektivu. Poprvé se zde hovoii o radosti
toho, kdo poméaha, kdo hled4 a nachazi: je to radost pastyte, ktery najde ovci, a jeho

pratel, radost zeny, kterd nasla minci, a jejich pfitelkyn, a radost otce, ktery ziska zpét

svého syna.

8.1. Radost v nebesich

Za zvlastni pozornost stoji v. 10, ktery na konci prvniho podobenstvi zminuje ,radost
pfed Bozimi andély” (évaomov t@v ayyéAov tod Oeod). Jde o paralelni vyjadieni

v zavéru predchoziho podobenstvi, které mluvi ve v. 7 o tom, ze kvali h#isniktim, ktef{

¢ini pokédni, bude ,radost v nebi” (xapa év 1@ ovpavd €otat). Kdo je vsak ten, kdo se

318 GIBLIN, Charles H. Structural and Theological Considerations on Luke 15. The Catholic Biblical Quarterly.
1962, ¢. 24, s. 24.

319 MARSHALL, I. Howard. The Gospel of Luke: A Commentary on the Greek Text. NIGTC 3. Exeter: Paternoster
Press, 1978, s.597. Néktefi ale tuto myslenku jednoty tifi piibéht spojenych spole¢nym tématem
vehementné popiraji, jako napf. AUSTIN, ktery od dvojice prvnich dvou podobenstvi (ztracend ovce a
ztracena drachma) oddéluji tieti podobenstvi o otci a jeho synech. To naopak spojuje s nasledujicim
podobenstvim z L 16,1-8 o nepoctivém spravci. (AUsTIN, Michael R. The Hypocritical Son. Evangelical
Quarterly. 1985, ¢. 57, s. 307-315.)
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v nebi raduje? Mezi vykladaci existuji dva zdkladni pohledy. Podle prvniho by tento
text odkazoval na radost mezi andély, ktefi s nadSenim vnimaji navrat ztracenych.320
Druhy typ vykladu, povazuje obé paralelni spojeni za opis samotného radujiciho se
Boha, kterému se nepfislusi pfimo pripisovat tak silné emoce.??! Desaty vers by tak
mohl znit: ,Stejné tak, fikdm vam, se Bilh raduje nad jednim kajicim se hfisnikem.”
Specifickym pohledem pak je pfistup INSELMANNové, kterd tuto paralelu jesté

rozdéluje, pricemz v. 7 chédpe jako obraz BoZzi radosti, zatimco v. 10 jako zdmérny

redakéni posun, ktery radost pfipiSe zase jen andéltim.322

Prvni ndvrh ovsem vyZzaduje, aby zde piredlozka évomov méla posunuty vyznam
»mezi (andély)”. S takovym jednoznaénym pouzitim se ovsem u Luk&se®® (ani jinde
v Novém zédkoné) nesetkdvame. Lukas ji pouziva bud jako prosté lokdlni umisténi
popisovaného déje (napt. klanéni se pfed nékym - L 4,7), a v piipadé spojeni s Bohem
nabyva smyslu ,v Bozi blizkosti, pfitomnosti” (L 1,19; Sk 10,33) nebo také , v BoZich
o¢ich, z Boziho pohledu” (L 1,15.75; 12,6; Sk 4,19; 7,46). Za téchto okolnosti by tedy
mohla nasSe fraze byt chapdna tak, Ze existuje ¢i nastdvd radost ,v blizkosti
(pfitomnosti) Bozich andéld”, nebo ,z pohledu andéli je situace vnimana jako dtvod
k radosti” (v tomto piipadé by ale slovo yapa nevyjadfovalo prozitek radosti, jako jinde
v L 15, ale jeji diivod).

Také druhd domnénka, Ze zde jde o zamérné opisné vyjadfeni z divodu uctivého
vyhnuti se pfimému piipsani radosti Bohu, pfinasi urcité dalsi otazniky. Pokud by
pisatel nechtél z ticty Boha v této scéné oznacit a jmenovat p¥imo, proc¢ by se pak o ném
v tomto versi vlibec zmitioval (tdv dyyéAov Tod Oeod)?32¢ A pokud by sice Boha zminit
chtél, ale nechtél by o ném pfimo ¥ici, Ze se raduje, pak k tomu by patrné stacilo

vyjadfeni, Ze je radost ,évemov tod Beod”. Proc¢ by zde pak ale jesté pisatel zmirioval

320 Tak to vidéli ve svych klasickych komentatich uz PLUMMER ¢i GODET, podle nichz tato fraze odkazuje
praveé na radostnou reakci andéld, ktera se vyrazné lisi od reakce farizeti. (PLUMMER, Alfred. A Critical and
Exegetical Commentary on the Gospel According to S. Luke. London: T&T Clark International, 1896, s. 371.
GODET, Fréderic. Commentaire sur l'Evangile de Saint Luc, sv. 2. Paris: Sandoz & Fischbacher, 1872. s. 189.)

321 Tento typ vykladu zpopularizoval pifedevsim JEREMIAS. (JEREMIAS, Joachim. Die Gleichnisse Jesu. 9. vyd.
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1984, s. 92.) Podobné interpretuje také napi. STEIN, Robert H. Luke.
NAC 24. Nashville, TN: B&H Publishing Group, 1992, s. 404.

322 INSELMANN, Anke. Die Freude im Lukasevangelium: Ein Beitrag zur psychologischen Exegese. WUNT 322.
Tuibingen: Mohr Siebeck, 2012, s. 319.

323 Lukas je jediny ze synoptikd, ktery tuto predlouzku pouziva (v evangeliu 22x, ve Skutcich potom 13x).

324 MARSHALL, 1. Howard. The Gospel of Luke: A Commentary on the Greek Text. NIGTC 3. Exeter: Paternoster
Press, 1978, s. 603.
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andély?®% Navic Stary zdkon k Hospodinu bez problému silné pozitivni emoce

pfifazuje (napi. Sof 3,17), stejné jako je Lukas spojuje i s Jezisem (L 10,21.22).

Oba argumenty tak maji své silné argumenty i slabiny. Zda se vsak, Ze jednou z cest
kfeSeni nasi otazky by mohlo byt propojeni obou dvou myslenek misto jejich
postaveni do opozice. Tim, kdo se raduje nad ndvratem hiisnika, miize byt skute¢né
ten, ktery je ,v blizkosti andéli”, tedy sam Biith. Tuto radost ale neproZziva osamoceng,
ale raduje se ,pred andély” (ti zde jsou zdaraznéni): ,Bozi radost nad navratem
hfisnika je tak velkd, Ze jsou k ni pfizvani i jeho andélé, podobné jako byli pfizvani
sousedé k pozemské oslavé: tito sluZebni duchové jsou svédky této radosti a sdili ji.” 326
To by odpovidalo i kontextu a narativni struktufe vSech tfi podobenstvi, v nichZ se
setkavdime vzdy se tfemi rolemi, jejichz vztahy tvoii vzdy vzdjemné propojeny
trojahelnik: to, co je ztraceno (ovce, drachma, syn), radostny nalezce (muZ, Zena, otec),
a ti, ktefi jsou prizvani ke sdileni této radosti (pratelé a sousedé, pfitelkyné a sousedky,

celd doméacnost a druhy syn)3?’.

8.2. Pozvani ke sdileni radosti

Z ptedchozich odstavct je patrné, Ze druhym vyraznym aspektem, ktery Lukas
predstavuje v ramci tfi podobenstvi, je myslenka radosti, ktera je sdilena a prozivana
ve spolecenstvi. Toto sdileni je jesté podtrzeno pouzitym slovesem ,ocvyxaipwn”
(v.6a9).38 Pastyf ani Zena v domdacnosti si nemohou nechat radost pro sebe: zvou

sousedy, sousedky, ptétele, pfitelkyné, aby ji prozivali spolu s nimi.

Spole¢né prozivani radosti je silnym motivem i tfettho podobenstvi. NadSeny otec po
navratu svého syna nechdva zabit tu¢né tele a zve vSechny ve svém domé: ,Jezme a
radostné slavme (payovteg evppavidpev)” (v. 23). Snad pravé proto uz pred lety

BORNHAUSER tento pifibéh oznacoval jako ,Das Gleichnis von dem um Mitfreude

325 Podobné ambivalentné zni i text L 12,8.9, kde JeZi§ zaslibuje, Ze k tém, ktefi se k nému pfiznaji pred
lidmi, se pfizna ,pfed Bozimi andély” (¢pmpooOev 1@V dyyéAav tob Oeod), a ten, kdo ho zapte, jim bude
také zapren pied ,Bozimi andély” (évamov tdv dyyéhwv tod Beod). I tento text nabizi dva zplisoby
chéapani: Jezi$ se ke svym vérnym piizna (1) u Boha, Otce, pfipadné (2) obhdji jejich spaseni v o¢ich andéld.
Jelikoz jde o stejnou frazi jako v L 15,10, i jeji interpretace bude nakonec muset odpovidat zavéru, k némuz
se dojde pfi studiu naseho podobenstvi.

326 WALLS, A. F. "In the Presence of the Angels" (Luke xv 10). Novum Testamentum. 1959, ¢. 3, s. 316.
327 MRAZEK, Jifi. LukdSovskd podobenstvi. Jihlava: Mlyn, 2007, s. 79.80.

328 Jedinym dal$im mistem v evangeliich, kde je toto sloveso pouzito, je zprdva o tom, Ze se sousedé a
pfibuzni radovali spolu s Alzbétou z narozeni jejiho syna (L 1,58).
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werbenden Vater” 32 V tomto piipadé je diiraz na spolecenstvi radosti podtrzen ¢tverym
pouzitim slovesa ,evppatvopat” (v. 23.24.29.32), které, jak jsme jiz dfive vidéli, v celé
Bibli odkazuje na spole¢nou radostnou slavnost.30 Zaroveni toto sloveso evokuje
i duchovni rozmér této radosti, protoze predevsim ve Starém zdkoné v naprosté
vétsiné pouziti vyjadiovalo radostnou oslavu pfed Hospodinem, jako dikuvzdani za
to, co pro lidi udélal.33! Proto miZe na ¢tenafe piekvapivé ptisobit moment, kdy se na
scéné objevuje nékdo, kdo se odmita , spoluradovat” (v. 28) s otcem. Podobenstvi pak
kon¢i tim, Ze otec starSsimu synu s laskou domlouvé (mapexdAe)332 a vysvétluje, proc¢
by mél pfijmout toto pozvani ke spolecné radosti a hostiné - vzdyt se vrétil jeho bratr
(6 a0eA@oOg oov). Tento otevieny zavér s pozvanim pfipojit se k radosti a oslavé, je tedy
vrcholem celého podobenstvi, a vlastné i vrcholem celé kapitoly.3®* Primdrnim
poselstvim téchto podobenstvi tak neni dobrd zprava pro ztracené, ze mohou byt

My

zachranéni, ale pozvani k radosti nad tim, Ze hii8nici ¢ini pokéni a vraceji se domf.

Tento zamér je patrny i z tvodnich dvou verst kapitoly, které predstavuji situaci, do
niz Jezi$ podobenstvi pronesl: Priblizovali se pak k nému sami vybérci dani a celnici, aby mu
naslouchali. Farizeové i ucitelé zikona (ale) reptali: ,On pfijimad hiisniky a ji spolu s nimi.”
Skterym ze tfi zdkladnich typh postav se méli posluchaci identifikovat? Kontext
naznacuje, Ze se nemaji poznat v obrazu ztracenych a nalezenych (témi jsou , vybérci
dani a celnici”), ani v obrazu radostného nélezce (Bah, Jezis), ale v téch, ktefi jsou
pfizvani, aby se k radosti pfipojili. I jim je, podobné jako star§simu synu, s otcovskou
laskou domlouvano: ,Pro¢ se nechcete pripojit k pochopitelné radosti nebes, kdyZ je

nékdo nalezen, a radéji se hnévéte? Vzdyt to jsou vasi bratfi, ktefi jsou zachranéni.”

329 BORNHAUSER, Karl. Studien zum Sondergut des Lukas. Glitersloh: C. Bertelsmann, 1934, s. 103-137.

330 NOLLAND dava tuto spole¢nou oslavu (edv@pavOdpev) do kontrastu s plany poSetilého bohace, ktery
chce také radostné oslavovat (L 12,19: evppaivov). Zasadni rozdil vidi v tom, Ze bohac¢ova oslava méla byt
zaméfena na radost z vlastniho spéchu, zatimco otec ji pfipravuje jako projev radosti ze zachrany jiného.
(NOLLAND, John. Luke 9:21-18:34. WBC 35b. Dallas: Word Books, 1993, s. 786.)

31 Viz napt. Lv 23,40; Dt 12,7.12.18; 14,26; 16,11.14.15; 27,7. Proto napf. STEIN hovoti o této slavnosti
v podobenstvi jako o ,dikuvzdani Bohu, ktery pfivedl ztraceného syna ze smrti zpét do Zivota”. (STEIN,
Robert H. Luke. NAC 24. Nashville, TN: B&H Publishing Group, 1992, s. 407.)

32 Toto sloveso mé u Lukase ¢asto vyznam az pokorné naléhavé prosby (L 7,4; 8,31.32.41; Sk 9,38; 13,42;
16,9.15; 16,39; 21,12). Emocionélni sila scény tak vlastné vynika, protoZe otec starsimu synu neptikazuje,
ale naléhavé jej prosi, zada, zve. Silné osobni a plné citu je i osloveni , Tékvov” (synu, dité, chlapce) ve v. 31

(stejné oslovuji v Lukasové evangeliu i Josef a Maria dvanactiletého Jezise - L 2,48).

333 JEREMIAS zde piipomina dtlezitou skute¢nost, Ze i v dalsich tfech evangelijnich podobenstvich, ktera
maji dva dé&ové vrcholy (Mt 20,1-5; 22,1-14 a L 16,19-31), je hlavni déiraz vzdy na druhém vrcholu.
(JEREMIAS, Joachim. Die Gleichnisse Jesu. 9. vyd. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1984, s. 89.) Podobné

Hans. Das Lukasevangelium. KEK. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2006, s. 527.)
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9. SETKANI ZACHEA S JEZISEM (L 19,1-10)

1 Kai gloeNOwv dijpxero thv Tepixd. 2 Kal idov
dvnp dvéuatt kaloluevog Zakxaiog, kai adTdG Qv
apxiteA@vng kai avtodg mAovolog®™ 3 kal élfter
13eiv ToVv 'Inoodv i €0ty Kai o0k NdUVATO Ao ToD
Sxhov, 811 Tii HAkia uikpdg AV. 4 kai mpodpapwy
el 0 &unpoobev avéPn £€mi oukopopéav tva idn
avtdv Ot ékeivng Auelev Siépxeobat. 5 kai wg
AAOBev émi oV témov, dvaPAéPag 6 ‘Inoods einev
pdG avTOV- Zakyale, omevoag KatdPnol, ofuepov
Yap év T oikw cov Oel pe peival. 6 Kal omevoog
KatéPn kai Unedédato avTov xaipwv. 7 kai 1d6vteg
ndvteg deydyyvlov Aéyovteg 8Tl mapd GUapTWAD
avdpi elofiABev kataloar. 8 otabeig 8¢ Zakyaiog
gimev mpd¢ TOV KOprov- 1800 T& fuiold uov TGV
vnapxévtwy, Kuple, Toig mMTtwxoi¢ didwul, kal el
Twvég Tt éovko@dvnoa rnodidwut tetpamAodv. 9
ginev 8¢ mpdg avTdV 6 'Incol STt orjuepov swnpia
T oikw ToUTw £yévero, kabdtt kal avTOG LIOG

1 Kdy?Z [JeZi§] vesel do Jericha, prochézel jim. 2 A
hle, (byl tam) muZ jménem Zacheus; byl to vrchn{
celnik a byl bohaty. 3 Chtél spat¥it JeZ{3e, (poznat)
jaky je, a(le) kvali zéstupu nemohl, protoZe byl
malého vzristu. 4 A tak béZel napted a vylezl na
sykomoru, aby jej uvidél, protoze mél tudy
prochdzet. 5 KdyZ JeZi§ priSel na to misto, pohlédl
vzhtiru a ekl mu: ,,Zachee, rychle slez dold; je totiz
tfeba, abych dnes zlstal ve tvém domé. 6 A (on)
rychle slezl a ptijal jej (do svého domu) radujic se.
7 VSichni, ktef{ to uvidéli, reptali a fikali: ,,Vesel
jako host k hf{§nému muzi!“ 8 Zacheus se zastavil a
tekl Pénu: ,Hle, polovinu svych prosttedkd, Pane,
ddvdm chudym, a jestlize jsem nékoho osidil,
vracim (mu to) EtyFndsobné.“ 9 JeZi§ mu (na to)
tekl: ,Dnes se dostalo zdchrany tomuto domu,
protoZe i tento (muZ?) je Abrahamiv syn. 10 Syn
Clovéka totiz priSel vyhledat a zachrénit to, co je

ABpady éotiv: 10 AAGeV ydp 6 vidg Tod dvBpwnov | ztraceno.

{ntijoat kai o@oat TO AToAwASG.

Devatenacta kapitola Lukasové evangeliu uzavira dal$i vyraznou c¢ast spisu, ktera
popisovala Jezisovo putovani do Jeruzaléma (L 9,51-19,27). Tato ¢ast jeho spisu byla
celd protkdna dirazy na radost: zacala velkou radosti vyslanych sedmdesati (dvou)
ucednikt a Jezise (10,17-24), vjejim priabéhu se radovala ze setkdni s Jezisem
uzdravend Zena a zdstup kolem ni (13,10-17), Jezi$ poté pozval k radosti i farizeje a
zékoniky (L 15), a neni proto divu, Ze také kon¢i3?> setkdnim, které pirinese do lidského
zivota velkou radost. Tato zavérecnd udalost setkdani se Zacheem navic svym
zpusobem rekapituluje pfedchozi radostné udélosti, jejichz prvky se ndm spole¢né
objevuji v tomto poslednim piibéhu:33

Jestlize napf. uzdravena Zena, ktera byla kvtli své nemoci osmnact let shrbend, je
nakonec Jezisem oznacena za , dceru Abrahamovu” (L 13,16), potom Zacheus je zase
v zavéru naseho piibéhu JeZisem pojmenovan jako ,Abrahamtv syn” (v. 9).3%7

V pfipadé nemocné Zeny ,bylo zapottebi” (£0e1), aby byla JeZiSem osvobozena

(L 13,16), a pfi setkdni se Zacheem ,bylo tfeba” (Oei), aby Jezi$ zlstal vjeho domé

34 Naprostd vétsina prament se shoduje na oznaceni Zachea jakoZo bohatého vrchniho celnika, kromé
rukopisu W, ktery jej popisuje jako piedstaveného synagogy (dpxav tiig oovaywyfig viijpxev), tedy stejné
jako Jaira v L 8,41.

335 Thned nasledujici vers za perikopou o Zacheovi upozoriyje, Ze Jezis byl uz , blizko Jeruzaléma” (v. 11).

336 Slovni i tematicka spojeni téchto (i nékolika dalsich) pfibéha pfipomina LOEWE, William P. Towards an
Interpretation of Lk 19:1-10. Catholic Biblical Quarterly. 1974, &. 36, s. 321-31.

37 Uz diive jsme piipominali zajimavou podobu s Mariinym radostnym Magnificatem, v némz se Maria
veselila z toho, Ze se Bih projevuje své milosrdenstvi ,k Abrahamovi a jeho potomkém” (L 1,55).
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(L19,5).338 V obou ptfipadech je pak vysledkem radost (L 13,17: &yaipev; L 19,6:
xaipwv). Podobenstvi v 15. kapitole zase zdlraznuji ,hledani” ({ntel) ztraceného
(L 15,8), pticemz v Zacheové piibéhu je hned dvojité: Zacheus chtél, (doslova: ,hledal”,
»EQnTer”) spattit Jezise (L 19,3), ale nakonec se dozvida, Ze to byl JeZis, ktery ptiSel
,hledat” ({ntfjoat) ztracené (L 19,10).3% I toto nalezeni ,ztraceného” ¢i ,,zahynulého”
(16 armoA®Aog) je jasnou ozvénou vseho ztraceného =z patnacté kapitoly
(v. 4.6.8.9.17.24.32). Jestlize ona podobenstvi byla reakci na to, Ze farizeové a zakonici
Jreptali” (dieyoyyolov), Ze se Jezis setkava s hiisniky (L 15,2), potom lidé v davu stejné
Jreptali” (dieyoyyolov), Ze Jezi$ je hostem u hiisnika Zachea (L 19,7). A opét je to
radost, ktera je vysledkem ,nalezeni” - v L 15 se raduji ti, kdo nalezli, pfipadné jejich

pratelé, a v L 19 je to ten, kdo sice hledal, ale nakonec byl sam nalezen (v. 6).34

Zaroven je tfeba vnimat tento piibéh i v kontextu kapitol 18-19, jejichz perikopy tvoii

zajimavou logickou strukturu:

(D) Kdo mtize byt spasen? (18,24-27)

(C) Bohaty muz (18,18-23) Chudji u¢ednici (18,28-30) (C)
(B) Jezis a déti (18,15-17) Jezi% a zebrék (18,35-43) (B’)
(A) Farizeus a celnik (18,9-14) Celnik Zacheus (19,1-10) (A’)

Centrélni téma vyjadfené otazkou ,Kdo tedy muze byt spasen?” (L 18,26) je ptiblizeno
tfemi pary pfibéhii. Samotna otdzka navazuje na JeziSovo setkani s bohatym muzem,
ktery touZzi po vé¢ném Zivoté (spaseni), ale neni ochotny se vzdat majetku a nasledovat
Jezise (18,18-23). V kontrastu s nim vidime ucedniky, ktefi se pro svého Mistra vseho
vzdali (v. 28), a dostavaji ujisténi o vé¢ném zivoté (v. 30). Podobnou dvojici tvoii
JeziSovo setkdni s nemluvniatky, ktera jsou samy o sobé odkédzana na pomoc ostatnich,

a jimz ,patii kralovstvi Bozi” (v. 16), a na strané druhé setkéni se slepym Zebrakem,

ktery je také odkdzan vyhradné na pomoc jinych, kterému Jezi$ p¥indsi spaseni (v. 42).

338 Toto typické Lukasovo sloveso (ze 154 vyskytt v Novém zakoné pfipada 40 na Lukasovy dva spisy),
podtrhuje, Ze nejde o nadhodné ani okrajové epizody v jeho vypravéni, ale naopak o zdsadni momenty
JeziSova poslani a napliiovani BoZiho planu. Vice se této tematice vénuje napf. GRUNDMANN, Walter. Aei,
o¢ov éoti. In: KITTEL, Gerhard (ed.). THWNT 2. Stuttgart: Verlag W. Kohlhammer, 1960, s. 21-25, nebo
CoOsGROVE, Charles H. The Divine Aet in Luke-Acts: Investigations into the Lukan Understanding of God's
Providence. Novum Testamentum. 1984, ¢. 2, s. 168-190.

39, Zacheus se snazi (hleda) spatfit JeziSe, a pfitom netusi, Ze on sam je hledédn a zachratiovan.” (JOHNSON,
Luke Timothy. The Gospel of Luke. SP 3. Collegeville, MN: The Liturgical Press, 1991, s. 285.)

3490 Pro doplnéni této paralely lze pfipomenout také ,ddm” (oikog/oixia), ktery je v téchto pribézich
(L 15,6.8.25; 19,5.9) spole¢nym mistem, kde se proziva radost z nalezeni, mistem bezpeci a spolecenstvi.

(INSELMANN, Anke. Die Freude im Lukasevangelium: Ein Beitrag zur psychologischen Exegese. WUNT 322.
Ttibingen: Mohr Siebeck, 2012, s. 328.)
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Tento velky celek je pak rdamovan piibéhy, v nichz hlavni roli hraji bohati celnici (18,10:
tedaovng, 19,2: apyttedovrg), ktefi k prekvapeni okoli jakoZzto hiisnici (18,13; 19,7)
prijimaji dar spaseni (19,10), jsou pfed Bohem ospravedlnéni (18,14).

Pravé tento kontext je uZzite¢ny pro pochopeni toho, co Zacheus prozil, a co bylo
d@vodem k jeho radosti. Jeho prohlaseni: , Hle, polovinu svijch prostiedkil, Pane, ddvim
chudym, a jestlize jsem nékoho osidil, vritim mu to ctyrndsobné” (v. 8) tak lze jen téZko
chépat jako konstatovani a obhdjeni jeho zboZzného Zivota, ktery Jezi§ pied zastupem
jen potvrdi, ale je to spiSe vyznani vlastnich hiicht a projev pokani, které paralelné
vidime i u celnika v chrdmu.3¥! To by potvrzovala i podobnost s povolanim celnika
(tehovng) Léviho na pocatku JeziSovy sluzby (L 5,27-32), ktery je také pozvan jako
hfisnik k pokéni (L 5,32), a nad jehoZz setkdnim s Jezisem u jednoho stolu farizeové a
zakonici také reptali (L 5,30: éyoyyvCov). Tim se ndm tu znovu objevuje typické
Lukasovo téma smutku ¢i zarmutku (v tomto pfipadé nad vlastni hfiSnosti), ktery je

diky setkéni s Jezisem proménén v radost.

Toto Zacheovo pokani doprovédzené radosti (xaipwv) je ale také v kontrastu s reakci
bohatého muze z18. kapitoly.3#2 Jestlize onen muz nedokazal pfijmout pozvéani:
,rozdej chudym” (6iadog mtwyoig) to, co mas (L 18,22), Zacheus sam po setkani
s JeziSem ¢ini rozhodnuti: své jméni ,ddvam chudym® (L 19,8: toig mtwyoig didapt). A
zatimco Zacheus toto rozhodnuti proziva s radosti, bohaty muZz se naopak po Jezisové
pozvani k nasledovéni ,velmi zarmoutil” (L 18,23: mepilvmog éyevrion).3** Radost zde
tedy neni zminéna jako pouhy narativni detail pro dokresleni déje, ale jako typicky

v ooy

Lukastv diraz vyjadfuji hlubokou Zivotni zménu pramenici ze setkani s JeziSem.

341 S interpretaci, Ze pouzity pfitomny ¢as popisuje piitomnou realitu toho, jak vypadal Zachetiv Zivot uz
pied setkanim s Jezisem, piisel uz pied vice nez sto lety GODET, Fréderic. Commentaire sur 1'Evangile de
Saint Luc, sv. 2. Paris: Sandoz & Fischbacher, 1872. s. 274-5, a v relativné nedavné minulosti se k ni znovu
ptiklani napt. WHITE, Richard C. A Good Word for Zacchaeus: Exegetical Comment on Luke 19:1-10.
Lexington Theological Quarterly. 1979, ¢. 4, s. 89-96, nebo FITZMYER, Joseph A. The Gospel According to Luke X-
XXIV. AB 28a. New Haven: Yale University Press, 2008, s. 1225. Cela fada studii v3ak jejich argumenty
pomérné presvédcivé odmitd, jako napt. HAMM, Dennis. Luke 19:8 Once Again: Does Zacchaeus Defend or
Resolve?. Journal of Biblical Literature. 1988, ¢. 3, s. 431-37, nebo TicHY, Ladislav. Was hat Zach&us
geantwortet? (Lk 19,8). Biblica. 2011, ¢. 92, s. 21-38.

342 TieDE, David L. Luke. ACNT 3. Minneapolis, MN: Augsburg Publishing House, 1988, s. 321. ECKEY,
Wilfried. Das Lukasevangelium, sv. 1. Neukirchen: Neukirchener Verlag, 2004, s. 785.

343 Tento kontrast je podtrzen pouzitim intenzivniho pfidavného jména ,mepilomnog”, které vyjadiuje velmi
hluboky (az téméf zoufaly) zarmutek. Lukas ho pouziva pouze na tomto misté (v. 23 a 24). MatouSovo
evangelium jim popisuje JeziSe, ktery je smutny az k smrti (Mt 26,38; par. Mk 14,34), a Marek zase stav
Heroda, ktery se nechd zatlacit do kouta a proti své vili méa dat popravit Jana Kititele (Mk 6,26).
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10. JEZISUV VJEZD DO JERUZALEMA (L 19,29-44)

29 Kai €yéveto wg fyytoev €ig BnOgpayr) kai Bnbaviav
1pOG TO 8pog TO K(x?xo()psvov "EAaidv, dnéotethev §0o
oV paentwv 30 Asywv vmxysts aq tnv KATEVAVTL
KONV, év r] swnopsuopsvm gbpfioete  mdOAov
dedepévov, €@’ Ov oLdelg moTMOTE AVOPDOTIWV
€kdbioev, kal Aboavteg abTOV dydyete. 31 Kal €dv Tig
0p&q épwt& d1a i Avete; oltwg épsits 411 6 KOpLog
avtod xpeiav Eet. 32 dneA@6vreg 8¢ oi ansota?xpsvm
ebpov kabg elmev ocvtmq 33 Avdvtwv 3¢ avt®dVv TOV
n®dAov ginav ol KUplOl avTod npoq ocvtovg i Aete
TOV TWAOV; 34 ol ¢ einav- Tt 6 KOprog abTov Xpelav
gxet. 35 kal fiyayov avtdv mpdg tov Incodv kal
é¢mpipavteg abt@®v td 1pdtia émi TOV AoV
énePifacav tov 'Incodv. 36 mopevouévov d¢ avtol
vmeotpwvvvov Td iudtia avt®v €v Tf] 08%. 37
éyyiCovtog d¢ avtod fidn mpdg tfi katafdoer tol
8poug TV AV ﬁpEtho dnav 10 mAf0og TOV
paentwv xaipovteg aiveiv tov Bedv @wvii peydAn
iepl TAo@V OV £1dov Suvdpewy, 38 Aéyovteg

ebAoynuévog 0 €pxduevo,
0 PactAevg év dvduatt kupiov:
€v opav® elprvn
kal 86&a év vYioTolg.
39 kai TIveg TV fbaplcaiwv dmd tob Sxhov simav
mpog abtdv- diddokale, Emiriuncov toig pcxer]toac
gov. 40 kal canKpleslq glnev: Aéyw Opiv, €dv ovtot
alwnfoovoty, ol Albot kpd€ovatv.

41 Kol w¢ fiyyoev dwv thv méAv €xAavoev £
a0tV 42 Aéywv 8Tt €l Eyvwg év Tf] Nuépy tadTn Kal
ol T pog elpvnv: vOv 3¢ €kpOPn &md dpBaApudv
oov. 43 St Hlovowv Tuépor  Emi  of  Kal
napepParodorv ol €xBpol cov yxdpakd oot kai
TEPIKUKAWOOLGTV o€ kal ouvé€ouoiv oe mdvTobev,
44 kol €dagioloiv oe kal Td Tékva cov év oof, Kal
o0k &@roovotv AiBov émi AiBov &v coi, &ve’ (v olk
EYVWG TOV Ka1pdV TFiG EMLOKOTIG GOV.

29 A stalo se, kdyZ se pribliZil k Betfage a Betanii,
k hofe nazyvané Olivovd, Ze poslal dva z u¢ednika
30 se slovy: ,Jdéte do protéjs{ vesnice, a kdyZ do nf
bude vchdzet, naleznete (tam) uvazané oslatko, na
némz zatim je$té€ nikdo nesedél. Odvaite je a
ptivedte. 31 A pokud by se vas nékdo zeptal: ,,Pro¢
ho odvazujete?”, odpovézte takto: ,Pdn je
potfebuje.” 32 KdyZ ti, které poslal, odesli, nalezli
(v8e) tak, jak jim Fekl. 33 KdyZ oslatko odvazovali,
tekli jim jeho majitelé: ,,Pro¢ ho odvazujete? 34 Oni
(na to) odpovédéli, ,,Pén ho potfebuje.” 35 P¥ivedli je
k Jezisi, prehodili pres oslatko své plasté a posadili
(na né) JeZiSe. 36 A jak jel, prostirali mu na cestu své
plasté. 37 Kdyz se jiz ptiblizoval ke svahu Olivové
hory, zacal se cely ten z4stup uéednik radovat a
silnym hlasem chvilit Boha za vS§echny mocné ¢iny,
které vidéli, 38 a volali:

PoZehnany (bud’) pFichdzeji
Krdl ve jménu Pdna.

Na nebi pokoj
a sldva na vysindch.

39 A nékteti z farizei v zdstupu mu Fekli: ,,U¢iteli,
napometi své uledniky!“ 40 A on jim (na to)
odpovédél: ,,Rikdm vdm, Ze pokud oni budou mlicet,

pak budou volat kameny.*

41 A kdy?Z se priblizil a uvidél mésto, rozplakal se
nad nim 42 a ¥ekl: ,,Kdybys i ty poznalo v tento den,
co vede k pokoji. Nyni v§ak to je skryto tvym oéim.
43 Prijdou na tebe dny, kdy kolem tebe tvi
neptéatelé navr$i val, obkli¢{ té a seviou ze vSech
stran. 44 Srovnaji se zem{ tebe i tvé déti, které jsou
v tobé&, nenechaji v tobé kdmen na kameni, protoze

jsi nepoznalo Cas svého navstiveni.

Timto pfibéhem se dostavame do zavérecné c¢asti evangelia zaméfené uz vyhradné na
udélosti v Jeruzalémé, kam Jezi§ kone¢né po dlouhé cesté dorazil. Tak jako predchozi
¢ast zacala radosti po sestupu z hory (L 9), tak i tato zdvérecnd etapa JeziSovy sluzby
zacina radosti pfi sestupu z hory. Zasadni vyznam této pasédze je patrny iz toho, ze se
objevuje ve vsech ¢tytech evangeliich (Mt 21,1-11; Mk 11,1-11; L 19,29-44; ] 12,12-19).

Zprava o Jezisové triumfalnim vjezdu do Jeruzaléma, kde jej c¢ast lidi nadSené a

radostné (xaipovteg)®* vita jako zaslibeného krale (v. 37), ale ostatni ho zarputile

344 Prestoze tuto udélost zaznamenavaji vSichni ¢tytfi evangelisté, Lukas je jediny, ktery zmifiuje (a tim
tedy i zdtraziiuje) to, Ze se lidé pfi této piilezitosti radovali. Tuto radost jesté zvyraziuje slovesem aively,
které ve svych spisech pouziva jesté 5x (L 2,13.20; Sk 2,47; 3,8.9), zatimco ve zbytku Nového zikona se
objevi jen 2x (R 15,11 a Zj 19,5).
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odmitaji, navazuje jak na pfibéh uzdraveni slepce u Jericha, ktery Jezise nazyva
kralovskym mesiasskym titulem ,Syn Davidav” (L 18,38.39), tak i na predchozi
perikopu (19,11-28), v niZ Jezi$ ve svém podobenstvi o hfivhach zmirnuje kréle, ktery
ma pfijit do svého panstvi, ale néktefi z jeho poddanych ho odmitnou se slovy:

»~Nechceme, aby nad nami tento kraloval” (v. 14).

10.1. Radostné vitani krale

Cely tento pfibéh ma silné starozakonni pozadi a evokuje hned nékolik znamych
pasazi hebrejskych Pisem. Piestoze to Lukas vyslovné nezmiruje, nese se tento ptibéh
predevsim v duchu 9. kapitoly knihy proroka Zacharjase,* zvlasté 9. verse, ktery
oznamuije: , Velice jasej (Xaipe o@odpa/TNZ *2°3), dcero sijonskd, hlahol, dcero jeruzalémskd!
Hle, prichazi k tobé tviij krdl. Je spravedlivy a vitézny. Pokorny, jede na oslu, na htibéti, oslicim
mlddéti.”34 Je to ptijezd pokorného kréle, ktery je srovnavan se silnym dobyva¢nym
panovnikem jedoucim na koni (Zach 9,10). V tomto duchu je tedy i Jezi$ jako kral
v Jeruzalémé vitdn se vSemi nalezitymi krélovskymi poctami.3*” Velmi podobnym
textem je pak i Sof 3,14.15: , Vyjskej (Xaipe opodpa/1?]), dcero sijonskd, hlahol, Izraeli, raduj
se a jdsej (ebgpaivov xai katatépmon/ I Py IPL) celym srdcem, dcero jeruzalémskd! Hospodin
odstranil rozsudek nad tebou, odvritil tvého nepritele. Krdl Izraele, Hospodin, je ve tvém stredu,
neboj se jiz zlého.”348

Kontext obou téchto starozdkonnich textt je tedy jednoznacné naplnén radosti a
jasdnim, vyjadienym celou fadou synonym, protoze jde o uzasné naplnéni

Hospodinovych sliba obnovy, Bozi intervenci do lidskych dé&jin, o zkuSenost

345 Kapitolu lze rozdélit do tf souvisejicich ¢asti: zaslibeni obnovy zemé (v. 1-8), krale (v. 9.10) a Boziho
lidu (v. 11-17). Jeji celkové vyznéni je tak naprosto radostné, protoZe jde o naplnéni Bozich zaslibeni, ktera
jsou touzebné ocekavana. (Vice napt. PETTERSON, Anthony R. Behold Your King: The Hope For the House of
David in the Book of Zechariah. New York: T&T Clark, 2009.)

346 Na to, Ze jde o tento prorocky odkaz, pfimo upozoriiuje Mt 21,4.5 a ] 12,14.15.

347 Prostirani plastt na cesté pfed novym kralem neni néco naprosto nového, ale zndme je napi. z textu
2Kr 9,13: ,Rychle vzali kaZdy sviij Sat, poloZili ho pred néj na holé schody, zatroubilo na berani roh a volali: Jehii se
stal krdlem.”

348 S touto tematikou radosti , dcery sijonské” jsme se také jiz setkali na pocatku evangelia pii zvéstovani
Marii a pozdravu , xaipe, kexaptrtopévn” (L 1,28), coz LYONNET povazoval také za paralelu ke zminénym
dvéma starozdkonnim textGm. (LYONNET, Stanislas. Xaipe, xexapttopévn (Réjouis-toi, comblée de grace).
Biblica. 1939, ¢. 20, s. 131-41.)
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zachrany.3* Podobné se i zastupy kolem JeZiSe v této chvili raduji (yaipovteg) a chvali
Boha ,za vSechny mocné ¢iny, které vidéli” (v. 37), coz je nejspise odkaz na celou
Jezisovu dosavadni sluzbu, ktera se pomalu chyli ke konci.35

Tematika radosti a jasani je poté jesté posilena chvalozpévem, ktery cituje prvni ¢ast
Zalmu 118,26 (W 117,26): , Pozehnanyj, jenz prichdzi v Hospodinové jménu” (v. 38).3! Tento
zalm byl snéjvétsi pravdépodobnosti ptvodné radostnou pisni poutnikii, kteti
pfichézeli do Jeruzaléma.’>? Podobné jako v nasem piibéhu se i v ném ozyva jasot
(pavi aya\idoewg/ 37 23P) poutnikd nad tim, Ze ,Hospodinova pravice vykonala
mocné &iny (Sdvapv/?20)” (v. 15; srov. L 19,37). Toto nadseni je pak vyjadieno
zvolanim: ,Tento den ucinil Hospodin. Jasejme a radujme se (dyaMiaowmpeba xai
edppavOdpev/ NP 17°3) vném!” (v. 24). Tento Zalm cituje také Matous
(Mt 21,9),5%5 a to pomérné presné, na rozdil od Lukése, ktery podle vSseho zdmérné do
néj vlozi vlastni vsuvku o tom, Ze onen pfijizdéjici je ,kralem”. Timto zplisobem
vlastné Lukas JeziSe piedstavi jako naprosto vyjime¢ného poutnika, ktery konecné
dorazil do Jeruzaléma (coz dobfe zapada do struktury celého spisu, ktery popisuje

JeziSovu sluzbu jako poutnickou cestu do Jeruzaléma). Je také mozné, ze pravé ona

349 Néktefi z vykladact zde jesté vidi souvislost s Jakobovym pozehnanim Judovi, ktery je v ném oznacen
jako vladnouci lev, a jehoz potomek bude vladcem narodd. Ten podle textu , privazuje k vinnému kefi své
osldtko, k vybranému vinu mlidé své oslice” (Gn 49,11). (BLENKISOPP, Joseph. The Oracle of Judah and the
Messianic Entry. Journal of Biblical Literature. 1961, ¢. 1, s. 55-64.) Podle NOLLANDa tato paralela je sice malo
nédpadnd, ale jedind nabizi vysvétleni, pro¢ Lukas tak obsirné popisuje okolnosti poifizeni oslatka, které
jinak nejsou vibec pro déj podstatné (NOLLAND, John. Luke 18:35-24:53. WBC 35c. Dallas: Word Books,
1993, s. 924.). PrestoZe je patrna jist4d podobnost (oslatko a tematika zaslibeného krale z Judova rodu), budi
toto srovnani i otazky. Neni zde role osldtka v jiném kontextu? Pro¢ v jednom piipadé hlavni postava
oslatko pfivazuje, a v druhém je naopak potfebuje odvazat? Dalsi teoreticky moZznou paralelou by jeste
mohla byt situace uvedeni Salomouna do kralovského ufadu. Pri této piileZitosti jeho otec David Fika:
, Vezméte s sebou otroky svého pdna, mého syna Salomouna posadte na mou mezkyni a prived'te ho dolii ke
Gichénu.” (1K 1,33). Ale i vazba s timto piibéhem se jevi jako pfilis volna.

30 FITZMYER zde zdlrazituje aorist €idov, protoze v Lukasoveé evangeliu uz Jezi§ od této chvile neucini
v Jeruzalemském chramu zadny zazrak, kromé vyjimec¢né situace na Olivové hote v L 22,51. (FITZMYER,
Joseph A. The Gospel According to Luke X-XXIV. AB 28a. New Haven: Yale University Press, 2008, s. 1250.)

351 Tento Zalm se v Lukagové evangeliu objevil uz ve 13. kapitole, kde Jezis také naiikal nad Jeruzalémem
a jeho predstaviteli, ktefi uz po mnoho generaci odmitaji Bozi posly: ,Hle, vds diim se vam zanechdvd pusty.
Pravim vdm, Ze mne zajisté nespattite, dokud nepfijde ten den, kdy feknete: ,PoZehnany, ktery pfichdzi ve jménu
Pdna.” (L 13,35). V 19. kapitole zazniva stejny aryvek z Zalmu, ale nejde zde asi o napInéni JeziSovych slov
ze 13. kapitoly, protoze zde tato slova tikaji JeziSovi nasledovnici, zatimco odpirci jej dale odmitaji. (BOCK,
Darrell L. Luke Volume 2: 9:51-24:53. BECNT 4. Grand Rapids, MI: Baker Books, 1996. s. 1558.)

352 Pavodni zadmér zalmu vsak nelze ur¢it s jistotou. Zd4 se vsak, ze by jeho obsah mohl byt také soucasti
liturgie svatku stankd, se kterou se setkdvdme napft. v Neh 8. (BLENKISOPP, Joseph. The Oracle of Judah and
the Messianic Entry. Journal of Biblical Literature. 1961, ¢. 1, s. 59.) I tato pasaz z knihy Nehemjas je naplnéna
radosti a vdé¢nosti Hospodinu. Izraelci jsou nejdiive vyzvani: ,Netrapte se, protoZe radost z Hospodina bude
vasi silou.” (v. 10), a nakonec je tento svatek zhodnocen slovy: , A byla velmi velikd radost.” (v.17).

33 Marek zde pouziva text obsahové do jisté miry podobny, ale pokud jde o formulaci pomérné odlisny:
,, PoZehnané prichdzejici kralovstvi naseho otce Davida!” (Mk 11,10). Jan jej necituje viibec.
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zminovand pasdz Zalmu 118 mohla byt ptivodné urcena k radostnému privitani kréle,

ktery prichazel spolu s poutniky, aby vstoupil do Boziho chramu.3

Tretim radostnym prvkem zkoumané perikopy o JeZiSové triumfalnim vjezdu do
Jeruzaléma je zavér chvalozpévu: ,Na nebi pokoj a sldva na vysindch” (v. 38). Tato slova
uz nepatti k Zalmu 118, ale zazniva v nich ozvéna jasavého andélského zvéstovani
pastyftm: , Sldva na vysindch Bohu a na zemi pokoj mezi lidmi (v nichZ md Biih) zalibeni.”
(L 2,14).35 Tento radostny chvalozpév vSak zaroven nese stopu smutku a bolesti,
protoZe zde pokoj nepfipisuje na rozdil od L 2,14 zemi, ale pouze nebi.?* Je tézké jasné
urcit, zda jde o ptivodni formulaci jasajictho davu (ti totiZ negativniho neoc¢ekéavali),
nebo spiSe redakéni Gprava pisatele, kterd predjima budouci udélosti. Rozhodné to ale
je pro ctenafe prekvapivy moment, protoze poutnici pfichazejici do Jeruzaléma
tradi¢né ocekavali, Ze nebesky pokoj naplni toto meésto.’” Nebude tomu ale tak,
protoZze o nékolik versti pozdéji Jezis bude mluvit o tom, Ze mésto naopak ceka
tragédie (v. 44). Pfesto ale miize v nebi zavladnout radost a pokoj, protoZze Bozi plan
zachrany hiisnikG se i pfes toto odmitnuti napliiuje,® a brzké udélosti zpeceti
satanovu pordzku.?® Neékteii vykladac¢i povazuji zde pouzity vyraz pojem ,nebe”
(6 ovpavog) za opisné oznaceni samotného Boha, ktery je zde oslavovéan jako ptivodce a

darce pokoje.360

354 MARSHALL, I. Howard. The Gospel of Luke: A Commentary on the Greek Text. NIGTC 3. Exeter: Paternoster
Press, 1978, s. 715.

355 Paralela je jesté zesilena tim, Ze pti JeziSové narozeni se zjevilo mnozstvi (,, 1o m\ijfog”) andéld, tak zde
mame mnozstvi (,, 10 m\ijfog”) ucednikd, ktefi chvali Boha (v obou p¥ipadech , aiveiv tov Beov”).

36 ,Na konci své sluzby, diky jeho utrpeni a vzkiiSeni, Jezis - a zde je Lukas blizky epiStole Efezskym
(Ef 2,14-18) - pfinasi kosmicky pokoj ,na nebi’.” (BOVON, Francois. L'évangile selon Saint Luc (19,28-24,53).
CNT 3d. Geneve: Labor et Fides, 2009, s. 32.) Podobnou my$lenku obsahuje i christologicky hymnus v Ko
1,15, kde se hovoii o tom, Ze skrze JeziSovu obét na kiizi mohlo dojit ke smifeni na nebi. WOLTER ale
v tomto Lukéasové textu absenci pokoje na zemi nepovazuje za problém, nebot tento chvalozpév vnima
pfedevsim jako , opétovany pozdrav nebi”, tedy reakci na pfani pokoje zemi v L 2,14. (WOLTER, Michael.
Das Lukasevangelium. HzNT 5. Ttibingen: Mohr Siebeck, 2008, s. 630.)

357 HUFFMAN zde vidi zajimavou podobnost i s dalgimi poutnimi Zalmy. Kromé Z 118 pfipomina také napt-
7 122 a jeho radostny ton: ,Zaradoval jsem se, kdyZ mi 7ekli: Pijdeme do Hospodinova domu!” (v. 1). Se
vstupem od Jeruzaléma je v ném spojeno pravé ofekavani Boziho pokoje darovaného tomuto méstu:
,, Zidejte o pokoj pro Jeruzalém! At se dati tém, kdo té miluji! BudiZ pokoj na tvych valech, mir ve tvych paldcich!
Koiili svym bratiim a svym blizkym prohlasuji: KéZ je v tobé pokoj!” (v. 6-8). (HUFFMAN, Douglas S. Receiving
Jesus as Messiah King: A Synoptic Study on the Way to Luke’s Triumphal Entry Account. Southern Baptist
Journal of Theology. 2012, €. 3,5.9.)

358 STEIN, Robert H. Luke. NAC 24. Nashville, TN: B&H Publishing Group, 1992, s. 480.

359 MORRIS, Leon. Luke: An Introduction and Commentary. TNTC 3. Downers Grove, IL: InterVarsity Press,
1988, s. 296.

360 MARSHALL, I. Howard. The Gospel of Luke: A Commentary on the Greek Text. NIGTC 3. Exeter: Paternoster
Press, 1978, s. 716. Tato myslenka by mohla byt v souladu s 9. kapitolou Zacharjase, kdy ptichéazejici krél
vyhlasuje pokoj narodtm (v. 10).
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10.2. Radost, zloba a pla¢

Radostna atmosféra celé udalosti (v. 29-38) je poté silné narusena, a to nejprve reakci
pritomnych farizet (v. 39.40). Jejich nespokojenost a zloba jsou v patrném kontrastu
k radosti téch, kdo JeZise doprovézeji. Tato situace znovu pfipomina podobenstvi
onavratu ztraceného syna (L 15). Celd domdacnost se raduje, ale starsi syn se
tvrdohlavé odmita k této radosti pfipojit. Stejné tak se i farizeové se v této chvili
odmitaji k této velké radosti pfipojit. A podobné, jako otec trpélivé vysvétloval, Ze
radost byla nezbytné nutnou a logickou reakci na to, co prozili, i zde Jezis ukazuje, ze

radost je tak nezbytnd, Ze kdyby nejasali lidé, muselo by volat kamenti (v. 40).

vy

Druhym kontrastnim momentem je chvile, kdy uZz ani JeZi$ nesdili radost zastupt, ale
pfi pohledu na Jeruzalém se rozplace (v. 41).3! Tento moment je jesté silnéjsi pokud si
uvédomime, Ze ve srovnani s Markovym podanim Luk&s spiSe pomiji JeZziSovy projevy
emoci. M4a vsak k tomu vazny davod. Jeruzalém mél byt podle Hospodinova planu
mistem radosti: , Krdsné vyvysend, radost celé zemé je hora Sijon - nejzazsi sever, mésto
velkého krdle” (Z. 48,3). , At mi jazyk pfilne k patru, jestlize si té nebudu pfipominat, jestlize
nebudu povazovat Jeruzalém za vrchol své radosti” (Z 137,6).322 Namisto toho ale jeho
predstavitelé odmitli svého ,kréle”, a proto bude méstem place a zkazy. Jeruzalém
(,mésto pokoje”) totiz nedokazal rozpoznat, ,co vede k pokoji” (v. 42) a radosti.3s?
Z poselstvi citovaného Zalmu 118 se tak v tomto p¥ipadé nenaplnil jen radostny v. 38
(,PoZehnany, jenz pfichdzi v Hospodinové jménu”), ale také v 22: , Kdmen, ktery zavrhli
stavitelé, se stal hlavou 1ihlu.”36* Ptijezd krale ¢i podobné vyznamné postavy do mésta
(h mapovota) byl v tehdejSich dobach zasadni udélosti, které se tucastnili vrcholni
predstavitelé mésta, a ktera casto vrcholila uvedenim hosta do chramu. Neochota

privitat takového hosta byla povazovana za otevieny projev nepratelstvi, ktery mohl

361 Lukas pouzivé sloveso xAaiw ve svych spisech nejcastéji pro nestastny narek nad mrtvym (L 7,13.32;
8,52; Sk 9,39), ptipadné nad nékym, kdo je blizky smrti (L 23,28; Sk 21,13).

362 HENDRIKSEN, William a Simon J. KISTEMAKER. Exposition of the Gospel According to Luke. NTC 11. Grand
Rapids, MI: Baker Book House, 1978, s. 877.

33 Snad i proto byl ,pokoj” v pfedchozim chvalozpévu spojovan jen snebem - mésto pokoje totiz
nepoznalo a nepfijalo darce pokoje. (BLACK, Mark C. Luke. CPNIV. Joplin, MO: College Press, 1996, s. 316.)
364 Jezi$ tuto pasaz bude jesté citovat o par dni pozdéji, kdyZz bude v chramu svym odptrciim vypravét
podobenstvi o vinici, ktera bude odiiata nevdéénym vinaftm (ti budou zahubeni) a dana jinym. Pravé toto
podobenstvi zakon&i odkazem na Zalm 118: ,On na né pohlédl a ekl: Co tedy znamend to, co je napsdno:
,Kamen, ktery stavitelé po prozkoumdni zavrhli, se stal hlavou tihlu.”” (L 20,17)
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mit tragické nasledky.3% Stejné tak je i zde , znic¢eni Jeruzaléma vnimano jako Bozi trest

za odmitnuti JeziSe; celkové vyznéni ale neni pomstychtivé, ale Zalostné.”3¢¢ Je to

smutek nad odmitanim Zachrance, které nakonec proméni radost v pla¢ a bolest.

11. RADOST VELEKNEZ{ A ZNALCU ZAKONA (L 22,1-6)

1 "Hyywev 8¢ 1 €opth tdV &alOuwv 1) Aeyouévn
ndoxa. 2 kai E{ATouV ol GpXLlEPELG Kal ol YpaUHATELS
0 THG avéAwoly avTdv, £pofodvto ydp TOV Aadv.

3 EiofjAev 8¢ catavig i Tovdav toV KaAoduevov
TokapldTny, Svta €k to0 Gpduod thv dddekar 4 kai
dned@wv  ouvveddAnoev  tolg  Gpxiepedov  kal
oTPATNYOIG TO TAG avToi¢ mapad®d avtdv. 5 kal
éxapnoav kai ouvéBevto adT® dpyvprov dodval. 6

1 BliZil se svatek nekvasenych chlebt zvany Pascha.
2 VeleknéZ{ a znalci zdkona hledali, jak by jej
odstranili; bali se v§ak lidu.

3 Tu vstoupil satan do Jid4Se, zvaného ISkariotsky,
ktery byl z po¢tu Dvanécti. 4 OdeSel a domluvil se
s veleknéZimi a veliteli strdZe, jak by jim ho vydal.
50ni se zaradovali a dohodli se, Ze mu daji penize.
6 (On) souhlasil a hledal vhodnou pFileZitost, kdy by

kol éEwuoAdynoev, kal £QAter  edkaipiav  Tob
napadotvat avtov dtep ExAov avTolS.

jim ho vydal bez pFitomnosti zastupu.

Od chvile, kdy JeZzi§ vstoupil se slzami v ocich do Jeruzaléma (L 19,41), az do jeho
vzkfiSeni, uz nebude v Lukasové evangeliu zadny prostor pro radost - tematicky ani
jazykové. Proto mtize plisobit aZ nepatficné, Ze se v tomto smutném obdobi objevi dvé
necekané drobné zminky o podivné ,zvracené” radosti, kterd rozhodné neni Bozim
darem. Prvni epizodou je kratickd zminka o dohodé JidaSe s veleknézimi a znalci

zékona, ktefi se zaradovali (¢éxapnoav), Ze se JeZiSe zbavi (v. 5; paralela v Mk 14,11).

Smutn4 ironie tohoto pfibéhu vynika i diky dvojici sloves ,hledat” ({nt¢w) ve versich 2
(veleknézi a znalci zdkona ,hledali, jak by jej zlikvidovali”) a 6 (Jidas , hledal vhodnou
pfilezitost”), a ,radovat se” (yaipw) ve versi 5. Stouto dvojici jsme se setkali uz
v podobenstvich z 15. kapitoly, kde bylo ,hledano” to, co se ztratilo, aby mohla
nésledovat ,radost” a oslava zachranéného zivota. Také Zacheus (L 19) ,hledal” Jezige,
aby setkdnim snim ziskal Zivot a mohl se ,radovat”. A i je v jeho pfipadé Jezis

pfipomenul, Ze piiSel hledat to, co zahynulo - tedy dat Zivot (L 19,10). V této smutné

epizodé ovsem hleddni ma opacny cil - JeziSovi nepratele jej chtéji pfipravit o zivot,

365 Jako ukazku uvadi KINMAN ve své studii napi. udélost z roku 68 po Kr., kdy Lucius Verginius Rufus
dobyl mésto Vesontio, které ho naleZité neuvitalo. (KINMAN, Brent. Parousia, Jesus' "A-Triumphal" Entry,
And the Fate of Jerusalem (Luke 19:28-44). Journal of Biblical Literature. 1999, €. 2, s. 283.)

366 TANNEHILL, Robert C. Israel in Luke-Acts: A Tragic Story. Journal of Biblical Literature. 1985, ¢. 1, s. 75.
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zlikvidovat, zahubit (dvaipéw).3” O to tragictéji pak vyzniva jejich radost z védomi, ze
jejich hledéni se kone¢né blizi ke ,, zdarnému” cili.

Podobné zvlastné ptisobi i zminka o tom, ze ptivodni strach (é¢pofodvto) veleknézi a
znalct zakona (v. 2)%8 se nakonec proméni v radost (éxapnoav). Tematicky se nam tak
do pfibéhu znovu vraci drazy avodnich kapitol Lukasova evangelia, kde BoZi
intervence proménovala lidsky strach ve velkou radost (viz troji zvéstovani andélt
v L 1-2).3¢ I oni se zde raduji, jako by slo o dobrou véc, ale ve skute¢nosti jde o radost
deformovanou, piimo déabelskou’” Vzdyt zdrojem radosti zde neni Buh, ktery
vstupuje do lidskych Zivotd, ale naopak jeho nepfitel - satan (v. 3).37! Je to on, ktery
svym zasahem zméni strach JeziSovych neptatel v radost, kterd se ale nakonec ukaze
jako kratkodobda. A presto i tato jejich prevracend radost nakonec paradoxné prispéje

k Bozimu planu’72 tim, Ze se na jejim zakladé spusti velikono¢ni udalosti.

12. HERODOVA RADOST A ZKLAMANI (L 23,8-12)

v 7y

8 ‘0 8¢ ‘Hpwdng idcv tov 'Incodv éxdpn Mav, v ydp | 8 KdyZ Herodes JeZfSe uvidél, velmi se zaradoval; u?

pe . . NN S
€ Ikavdv xpdvwv BEAwV 18elv abtov d1a TO dkoverv
nepl avtol kai AAmlEV T1 onueiov ideiv O avTOD
ywépevov. 9 €nnpwta 8¢ avtov €v Adyolg ikavoig,
avtdg 8¢ ovdev dmekpivato avT®. 10 giotrikeloav d¢
ol dpxepelc kol ol ypaupatei  €0TOVWG
KatnyopoOvteg avtod. 11 €EouBeviioag 8¢ aldTov
[kai] O ‘Hpwdng oLV 10ig oTpatelpacty avtod Kal
éunaifag mepipalov éobfita Aaumpdv dvémeupev
avTodV T¢ MAdTw. 12 éyévovto 8¢ @ilor § te Hpwdng

dlouho si totiZ ptal jej vidét, protoZe uz o ném slysel
a doufal, Ze od néj uvidi néjaké znameni. 9 Kladl mu
mnoho otézek, ale on mu na nic neodpovédél. 10
Stali tam i veleknéZ{ a znalci zdkona a vehementné
jej obviriovali. 11 Herodes se svymi vojaky jim zacal
pohrdat, vysméal se mu, oblékl jej do zérivého
roucha, a poslal jej zpét k Pildtovi. 12 Toho dne se
Herodes a Pilat stali prateli; pfedtim totiZ mezi nimi

vladlo neptitelstvi.

kal O TAdGtog év aoti] T Nuépa Met GAAAAwV:
npovmijpxov ydp &v €xOpa 8vteg mpog avTovg.

367 ] kdyz toto sloveso muize mit i obecny vyznam ,zbavit se”, ,odstranit”, Lukas je ve svych spisech
nejcastéji pouziva k technickému oznaceni zabiti, popravy (napt. L 23,32; Sk 2,23; 5,36; 10,39; 12,2; 13,28;
22,20). Horlivé asili (,,hleddni”) o zabiti Jezi§ potkavame uz v L 19,47 a 20,19.

368 Ten se u nich projevoval také uz diive: , V tu hodinu na néj chtéli ucitelé Zikona a veleknéZi vztihnout ruce,
ale bali se (épofnOnoav) lidu.” (L 20,19)

369 Vice toto téma zkoumd napt. HOLTZ, Gudrun. Zur christologischen Relevanz des Furchtmotivs im
Lukasevangelium. Filologia Neotestamentaria. 2009, €. 90, s. 484-505.

370 KLEIN, Hans. Das Lukasevangelium. KEK. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2006, s. 659.

371 Tento vyrazny vstup satana do déni neni v LukaSové podani v Zddném piipadé nahodny. Celd udalost
tematicky i jazykové navazuje Jezisova pokuseni, po kterych od n&j d'abel odstoupil ,az do ptihodné doby
(Gxpt xatpod)” (L 4,13). V této chvili kone¢né pfichazi ,, vhodna pfilezitost (evkaipiav)” (22,6), kterou satan
beze zbytku vyuzije. (GREEN, Joel B. The Gospel of Luke. Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1997, s. 753.)

372 Apostolové to budou pozdéji formulovat tak, Ze i k této udalosti, kterd nakonec ptivedla JeziSe na kiiz,
doslo , podle ustanoveného tiradku a predzvédéni BoZiho” (Sk 2,23).
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Druhou epizodou, ktera do jisté miry narusi ,bezradostné” obdobi zavéru JeziSova
pozemského zivota, je moment, kdy je JeZi$ odeslan Pilatem k Herodovi (L 23,7), ktery
se z tohoto setkdni velmi zaradoval (éxapn Alav), protoze se mu splnil jeho davny sen.
Kdyz uz dfive slysel o JeziSovych mocnych ¢inech, zdéSené jej pokladal za vzkiiSseného
Jana Kftitele (Mt 14,1.2; L 9,9). Velice je ale od té doby touzil spatfit (L 9,9: ,0é\@v ideilv
avtov”).33 Davody k této radosti ze setkdni, o které tak dlouho usiloval, jsou v3ak silné
problematické: uz v minulosti se jeho zdjem o JeziSe michal i se zasti a nenavisti,?7* a
ani nyni netouZi po tom, aby Jezi$ proménil jeho Zivot, ale pouze aby mu ukézal néjaké
zazracné ,znameni”. Toto pfani bylo JeZisem negativné hodnoceno uz v 11. kapitole,
kde chtgji vidét znameni jeho odpirci (L 11,16). Jezi8 na to reaguje pomérné silnymi
slovy: , Toto pokoleni je pokoleni zlé; Zadi znameni” (L 11,29). Dokonce i po navratu
sedmdesati (dvou) ucedniki se Jezi§ vyjadfoval pomérné kriticky k radosti, ktera by

méla stat pfedevsim na viditelnych znamenich a projevech Bozi moci (L 10,20nn). Snad

praveé proto Jezi$ ani na toto Herodovo piani nereaguje, dokonce pfi vyslechu ml¢i.375

Herodova tvodni radost se vak brzy radikalné zméni: zacal JeziSem pohrdat a vysmal
se mu (v. 11), ¢imz jen potvrdil Jezisovu pfedpovéd, jak na n&j zareaguji v Jeruzalémeé
(L 18,32). Sloveso ,,vysmivat se” (épnaiw) tak vyjadiuje urcity zvraceny druh radosti a
smichu. V Lukasovych spisech je to typicky postoj JeziSovych neptatel, a nakonec se
mu takto vysméji i jeho kati (23,36).37¢ Tento vysméch déd najevo i tim, Ze necha Jezise
obléci do nadherného zarivého roucha (éoOfjita Aapmpav). Souvislost tohoto gesta
s vefejnym vysméchem naznacuje i gramatickd stavba véty. Odeslani Jezise zpét
(sloveso avémepwyev je jediné v indikativu) predchazi tfi na sebe navazujici slovesa
v participiu: pohrdnout (£§ovBevrioag), vysmét se (épmaiSag) a obléci (mepiBalav).

Z toho je evidentni jejich souvislost - obleceni JeZiSe do zafivého roucha je projevem a

373 Uzkou vazbu mezi témito dvéma pasdzemi vice rozebirda TALBERT, Charles H. Literary Patterns,
Theological Themes and the Genre of Luke-Acts. Missoula: Scholars Press, 1974, s. 27. Tato touha vidét Jezise
miize také pfipominat ptibéh Zachea, ktery obdobneé touzil (hledal) spatiit Jezise (L 19,3: ,éCfjtet ideiv tovV
‘Incodv”).

374 Ve 13. kapitole Lukas zachycuje situaci, kdy (pfekvapivé) nékteti farizeové JeziSe varuji pfed Herodem,
ktery jej chce zabit. TYSON se domnivd, Ze toto nepiatelstvi se projevovalo dlouhodobé, a Jezi§ se proto
vzdy snazil vyhybat tizemi, které spadalo pod Herodovu spravu. Podle néj i proto chtél jit do Jeruzaléma
pfes Samatsko (L 9,51-56), kde vSak narazil také na neptatelstvi. (TYSON, Joseph B. Jesus and Herod
Antipas. Journal of Biblical Literature. 1960, €. 3, s. 246.)

375 7da se, ze pro LukaSovy spisy neni role JeZiSe jako divotviirce nijak zasadni, proto neni tfeba ji
podtrhovat ani v této vyhranéné situaci, ktera k tomu pfimo vybizi. Lukas ji nezaml¢uje, ale dava pfednost
diirazu na roli Jezige jako sluzebnika. (POKORNY, Petr. Theologie der lukanischen Schriften. FRLANT 174.
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1998, s. 145.)

376 Lukas jesté dvakrat pouzije sloveso éxpoxmpife (L 16,14 a 23,35), odvozené od podstatného jména
0 poxTp, ,nos”, tedy: ,ohrnovat nad nékym posmésné nos”.
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dtisledkem toho, ze jim Herodes pohrdnul a chtél se mu vysméat.3”7 Vykladaci se nékdy
pfou, v ¢em pfesné spocival tento vysméch. Obvykle byva toto roucho, do néhoz je
Jezi§ odén, povazovano za parodicky symbol jeho kralovské hodnosti,?”8 coZ ale néktefi
odmitaji a spiSe zde vidi posmésny znak jeho tdajné cistoty a nevinny.37® V kontextu

nasi perikopy tak stoji Herodova radost (éxapn) a smich (épnaiSag)

v jednozna¢ném protikladu k opravdové radosti - dokonce ukazuje na naprostou

absenci radosti, jeho zklamani a frustraci.

N

13. RADOST ZE SETKANI SE VZKRISENYM KRISTEM (L 24,36-43.50-53)

36 Tabta 8¢ avT®V Aadovvtwy avtdg €otn €v Héow
avt®v  kai Aéyer  avtoig  eipAvn  Opiv.* 37
nronBévteg™ 8¢ kai Eugofor yevduevor £86kouvv
nvelia Oswpeiv. 38 kal einev adrtoic tf tetapayuévor
gote kol Owx ti dxhoywopol avaPaivovorv v ti
kapdia Vp@V; 39 dete TaG XeTpdg Hov Kal ToLG Tddag
pov 8Tt €y eipt avtédg YnAagrioaté ue kal dete, 8t
nvelua odpka kal Ootéa ovk Exer kabwg £ue
Bewpeite Exovra. 40 kal todto einwv #deiev avroig
TaG Xelpag kai tovg modag. 41 €11 8¢ GmicToUvVTWY
abTOV &mo TAC Xapdc kai Bavpaldviwy imev avToic
gxeté Tt Ppddorpov EvOdde; 42 ol 8¢ Enédwkav adt®
ix00og OmTod pépog 43 kal Aafav évomiov adTt@®v
Epayev. (...)

50 E&Ayayev d¢ avtovg [€Ew] Ewg Ttpdg Bnbaviav, kai
éndpag tag xeipag avtod e0AGynoev avtovg. 51 Kol
gyévero €v T® eOAoyelv albTOV avTovg diéotn &’
aUTOV Kal GVEPEPETO €1G TOV 00paviv.

52 Kai avtol mpookuvricavteg avtov LTéotpepav

gl "TepovoaAny UETX Xapd HeydAng 53 kol Aoav
d1a TtavTog €v T 1ep@ eDA0YoDVTEG TOV bV,

36 KdyZ o tom mluvili, on se postavil uprostted nich
a tekl jim: ,Pokoj vam!“ 37 Vydé&sili se a byli
vylekani, protoZe se domnivali, Ze vid{ ducha. 38 On
jim Fekl: ,,Pro¢ jste tak roztfeseni a pro¢ ve vasem
srdci vystupuji takové mySlenky?“ 39 Podivejte se na
moje ruce a nohy, Ze jsem to ji. Dotknéte se mne a
podivejte se: duch prece nemd maso a kosti, jak to
vidite u mé. 40 A kdyZ to fekl, ukdzal jim ruce a
nohy. 41 KdyZ tomu jes§té pro samou radost nemohli
uveérit a Zasli, fekl jim: ,Mate tu néco kjidlu?“ 42
Podali mu kus pefené ryby. 43 A on si ji vzal a pred
nimi ji snédl. (...)

50 Vyvedl je pak aZ k Betdnii, zvedl ruce a pozehnal
jim. 51 A stalo se, kdyZ jim Zehnal, vzd4lil se od nich
a byl nesen vzhiiru do nebe.

52 A kdyZ se mu poklonili, vratili se do Jeruzaléma
svelkou radosti 53 a byli stdle vchramuy,
dobrotetice Bohu.

Posledni kapitola LukaSova evangelia, jakoZto celek, nds tematicky vraci k tvodu této
knihy - a to nejen zdvére¢nou zminkou o Jeruzalemském chrdmu (L 1,8.9; 24,53), ale

také dalsim zjevenim andéld, kteii v tvodu kapitoly prekvapenym Zzenam u hrobu

377 GREEN, Joel B. The Gospel of Luke. Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1997, s. 805.

378 Napi. BLACK, Mark C. Luke. CPNIV. Joplin, MO: College Press, 1996, s. 374; HENDRIKSEN, William a
Simon J. KISTEMAKER. Exposition of the Gospel According to Luke. NTC 11. Grand Rapids, MI: Baker Book
House, 1978, s. 1012.

379 FITZMYER, Joseph A. The Gospel According to Luke X-XXIV. AB 28a. New Haven: Yale University Press,
2008, s. 1482. Na ptli cesty najdeme pohled klasického GODETova komentafe, ktery zde vidél oba vyznamy
(GODET, Fréderic. Commentaire sur l'Evangile de Saint Luc, sv. 2. Paris: Sandoz & Fischbacher, 1872. s. 404.).

380 Nékteréh rukopisy uvadi dodatek: ,8y6 eipit, pi poBeioe” (P (° W, 579). 1241 pc aur ¢ f vg sy™" bo™).
381 Participium mrtonfévteg (A (D) L © ¥ f 2 33 M) je v jinych textovych variantach nahrazeno synonymy
BponBivteg (P B 1241) & poPnbévreg (RW).
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oznamuji Kristav triumf nad smrti, jeho zmrtvychvstani (L 24,4.23).382 To, ze and¢lé
takto aktivné vstupuji do déni, je v Lukasové dila vyjimecné, 33 a i proto tyto udélosti

vy

silné pfipominaji zjeveni andélti, kteii méli zvéstovat zpravu o JeZiSové narozeni.

Jestlize Zendm toto ,evangelium” o vitézstvi zvéstuji andélé (v. 23), potom ucednikiim
se zjevuje stouto dobrou zpravou Kristus osobné, a zdravi je pozdravem: ,Pokoj
vam!” (v. 36).3% Obé tyto linie, kterymi je zvéstovdna zprava o vzkiiSeni, se poté
setkavaji v dalsim pokracovani piibéhu, kdyz uz ucednici vyslechli svédectvi Zen.
Reakce Zen i uéednikti jsou velmi podobné, a znovu pfipominaji typické situace, které
Lukas predstavil jiz vavodu svého spisu. Po velkém (a pochopitelném) uleku
nasleduje uklidnéni, které je doplnéno radostnym zvéstovanim jistoty vzkiiSeni.
Prekvapeni posluchaci tomu nejprve nemohou pro samy udiv uvéfit, ale poté jsou

naplnéni radosti, kterd je vrcholem LukaSova vypravéni.

Zeny - uéednice Uéednici
. p 24,423 ,dva muzi... vidéni andéla” 24,36 ,,0n se postavil uprostied nich”
Zjeveni e . . o N o .
(BvOpeg dvo... omtaciav dyyélav) (avT0g €0T1) £V pEOE AVTDV)
Ulek élovéka 24,5 , polekaly se (Eppopav 8 24,37| ,,Vyde‘sﬂl sea byli Vylek'am
YEVOHEV®V) (TrTonBévteg 0¢ Kai Epgofot yevopevor)
o /24,? :,lPrc')c hleNdate‘ zw?ho mEZI‘ i 24,36 , Pokoj vam®! (siptjvn) Opiv),
Uklidnéni mrtvymi?” (ti {ntette ov {Ovta petd oV . P -
. text. var.: + ,nebojte se” (7 poPeioOe)
VEKPQOV)
. 24,6 ,neni zde, ale vstal” (ovk &otv dSe . . \ .
Evangelium T L, ’ 24,39 ,to jsem ja” (éym eipt avtod
8 & AyEpBn) jsem ja” (éyo eipt avtog)
Udiv okoli 24,41 ,...pro samou radost, a Zasli...” (4m0 thg xapdg xai Oavpaldoviov)
Naplnéni radosti 24,52 s velkou radosti...” (petd xapdg peyding)

32 Toto inclusio neni jen stylistickou technikou, ale svym obsahem také vhodnym lidskym uchopenim
narozeni Syna a jeho opétovného zrozeni diky vzk#iSeni.” (BOVON, Francois. A Commentary on the Gospel of
Luke 1:1-9:50. HCHCB. Minneapolis, MN: Fortress Press, 2002, s. 88.)

383 V Lukéasové evangeliu jsou sice andélé zminéni jesté nékolikrat, ale nikdy jako aktivni postavy v déji.
Hovoii se ,onich”, ale sami do déje nevstupuji. Satan napf. pii pokouSeni Jezise (L 4,10) cituje
starozakonni text o and&lech, kteif maji chranit (Z 91,11.12). Nékolikrat jsou zminéni také v Jezisovych
promluvéach -budou Jezige doprovazet pfi jeho névratu (L 9,26), a pfed kterymi se Jezi$ za lidi bud’ bude
stydét, nebo se k nim pfiznd (L12,8.9). Stejné tak o nich mluvi Jezis jako o téch, ktefi se raduji ze zachrany
h#isnikd (L 15,10). V podobenstvi o bohac¢i a Lazarovi potom pravé andélé prenesli chudédka do
Abrahamova klina (L 16,22). A jesté jednou Jezi§ pfipomene existenci andéld, a to ve chvili, kdy Zzivot
vzkiiSenych Bozich déti pfirovnava k zivotu andélt (L 20,36). V aktivni roli je potkdvame pouze na
pocatku a konci evangelia, pfipadné ve vyjime¢né situaci kdy andél posiluje Jezise v Getsemane (L 22,43).

384 Zatimco u setkani Gabriela s Marii zaclenil Luka$ do svého vypravéni typicky fecky pozdrav , xaipe”
(L 1,28), zde Jezi$ zdravi obvyklym hebrejskym zpasobem: ,eiprjvn) vpiv”. Zda se, Ze tu nejde o pisatelovu
nedtslednost ve stfidani druhu pozdravi, ale spiSe o zdmér, protoZze v této situaci zmalomyslnéni a
zoufali uc¢ednici potiebuji prozivat pravé pokoj. FITZMYER v této souvislosti pfipomina také skute¢nost, ze
jde o stejny pozdrav, kterym méli zdravit u¢ednici ty, kterym nesli evangelium (L 10,5). (FITZMYER, Joseph

A. The Gospel According to Luke X-XXIV. AB 28a. New Haven: Yale University Press, 2008, s. 1575.)
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Obe setkani v této kapitole zacinaji zminkou o strachu. Je i trochu ironické, Ze zatimco
zeny se pfi setkani s andélem ,jen” polekaly, ,énpoPwv &¢ yevopéveov” (L 24,5), tak
state¢ni muZi (uc¢ednici) na JeZiSovo zjeveni reaguji tak, Ze to pisatel musi vyjadfit jesté
silngji: ,vydésili se a byli vylekani”, ,mron0evteg3 6¢ kai &pgpopPor yevopevor” (L 24,37),
ba pfimo se rozttasli strachem (v.38: tetapaypévor®s). Ale jestlize je jejich strach a
hriza ztoho setkdni popsana takto silnymi a expresivnimi slovy, pak se stejnou
intenzitou Luka$ zachycuje i radost, kterou poselstvi o vzkiiSeni do jejich Zivota
prinese. Radost byla v prvnim okamziku tak silnd, Ze tomu sami paradoxné pro samou
radost (,0m0 Tiig Yapdg”) téméf nemohli uvéftit (v. 41).387 Také Janovo evangelium (]

20,20) paralelné hovofi o tom, ze kdyz spatfili Pdna, zaradovali se (,£xapnoav”).

A kdyz nasledné kon¢i zprava celého evangelia popisem ucednikd, ktefi se vraceji do
Jeruzaléma ,s velkou radosti”, ,peta xapdg peydAng” (v. 52), pak zde ve skute¢nosti
vlastné nachazime tZzasné (i kdyz zaroven také prekvapivé) naplnéni andélského
zvéstovani pastyfiim na Betlémskych polich, ktefi uz pred vice nez tfemi desetiletimi
sly3eli zaslibeni, Ze p¥ichod JeziSe na tuto zemi bude nakonec znamenat ,velkou radost
(xapav peydAnv), ktera bude pro vsechen lid” (L 2,10). V tomto smyslu jsou posledni
dva verSe nejen pfipomenutim prvnich dvou kapitol, ale i vyvrcholenim celé
evangelijni zpravy.38 Kniha zde konci, ale presto v jejim poselstvi zlstava urcité
bolestné napéti. Kristovi nasledovnici se v této chvili kone¢né ,velmi raduji”, ale co
zbytek Jeruzaléma? Vzdyt Gvodni kapitoly pfedstavuji JeZiSovo narozeni jako znameni
vykoupeni ,jeho lidu” (L 1,68: Aotpwowv @ Aa@d avtod), ,vykoupeni Jeruzaléma”
(L 2,38: Aotpawowv Tepovoalnp). Jak tedy odpovi na evangelium oni? Naplni se

predpovézena radost i ramci spolecenstvi izraelského lidu?389

385 V LXX toto sloveso popisuje dés Izraelitdi, ktefi byli svédky Hospodinova sestoupeni na horu Sinaj
(Ex 19,16). Lukas ho pouzije pii zachyceni Jezisovych slov o budoucich udélostech, kdy s pfedstihem
dodéva odvahy svym ucednikdim, aby se nedésili, aZ uslysi zvésti o valkach a nepokojich (L 21,9).

386 Toto sloveso nam piipomina reakci Zacharijase na setkani s Gabrielem (L 1,12).

387 BOVON povazuje toto slovni spojeni za paradox naznacujici zatim jen ¢aste¢né presvédceni o Jezisoveé
vzkiiSeni - tato radost sama o sobé jesté plné neeliminuje fakt, Ze se tomu da jen stézi uvéfit. (BOVON,
Francois. L'évangile selon Saint Luc (19,28-24,53). CNT 3d. Geneéve: Labor et Fides, 2009, s. 458.) S podobnou
vazbou, ktera spojuje zdanlivé nelogické jednéani s velkou radosti, se setkame jesté ve 12. kapitole knihy
Skutky, kdy sluzka Rodé pro samou radost (4mo tiig xapds) z toho, Ze vidi osvobozeného Petra, mu ani
neotevie dvefe (Sk 12,14).

388 7d4 se, ze autor hned od prvnich kapitol mél na mysli pravé tuto linii, kterou poté sledoval, aby ji
dovedl ke klicovému zavéru. (KORN, Manfred. Die Geschichte Jesu in verinderter Zeit: Studien zur bleibenden
Bedeutung Jesu im lukanischen Doppelwerk. Ttibingen: Mohr Siebeck, 1993, s. 136.)

389 DE LONG, Kindalee Pfremmer. Surprised by God: Praise Responses in the Narrative of Luke-Acts. BZNW 166.
Berlin: Walter de Gruyter, 2009, s. 246.
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14. PETROVO KAZANI O LETNICICH (SK 2,22-28.41.46.47)

22 "Avdpeg ’lopanAitai, dkovoate TovG Adyoug
tovtovg  Incodv  tOv  Nalwpaiov,  &vdpa
dmodedetypévov Gmod tol Beol eic budg duvdpueot kai
Tépaot kai onugiolg oig émoincev 81’ adTod & Bed¢ &v
péow VUGV kabwg avtol oidate, 23 toltov Tfj
wpropévn PouAf] kai Tpoyvwoet Tod Beod €kdotov S
XELPOG dvouwv mpoomr&avteg dveilate, 24 6v 6 Oedg
dvéotnoev Aboag tag¢ wdivag tod Bavdtov, kabiTL
o0k v Suvatdv kpateicBat adtov O adtod. 25
Aavid yap Aéyet eig avTdHV-

TPOOPWUNY TOV KUPLOV EVATIGV Uov S1d TavTd,
011 ék §e€1@v uov éotry ivar ur) oadevda.

26 81d To0To NUPEAVON 1) kapdia pov

kol NyeAdidoaro 1 YA@ood pov,

€11 8¢ kai 1) odpé uov kataoknvwoel €n’ EAmidy,

27 811 0Uk Eykatadeiels THY Yuxv pov ig &dnv
00d¢ dwaeis Tov Go16v oov 18eiv SrapBopdv.

28 gyvipiadg pot 0dovg {wrjg,

TIANPWOELS UE EVPPOTUVIE UETK TOD TIPOTWTIOV GOU.

(..)

41 ol uiv oOv &mode&duevor’® toV Adyov avToD
éPantiocOnoav kai mpooetédnoav €v Th Nuépa Ekelvn
Yuxal woel tploxidiat.

(..)

46 ka®’ Nuépav te TpooKapTePOTVTEG OUoBUUAdOV v
¢ 1ep®, KADVTEG T€ KAT OiKkOV HpTOV, UETEAGUPAVOV
Tpo@fic &v dyaAhidoer kai dgeAdtntt kapdiag. 47
atvodvteg ToV B0V kal Exovteg XdpLy Tpog SAov tov
Aadv. 0 8¢ kOplog mpooetiBel Tovg cwlopévoug Kab’
Nuépav mi to avTo.

v 7y

22 MuzZi izrael$ti, poslySte tato slova: JeZiSe
Nazaretského, muZe Bohem vdm dosvédéeného
mocnymi Ciny, divy a znamenimi, které skrze néj
Bith vykonal uprostied vas (jak sami vite), 23 toho,
ktery byl vyddn podle Bohem urfeného zdméru a
predzvédéni, toho jste rukama bezboZnych ptibili na
k¥{Z a odstranili. 24 Toho (v8ak) Btth vzk¥isil, kdy? jej
zbavil bolesti smrti, protoZe nebylo moZné, aby ji byl
drZen. 25 Vzdyt David o ném rika:

Vidél jsem Pdna stdle pFed sebou,

Ze je mi po pravici, abych se nezachvél.

26 Proto se mé srdce rozveselilo

a muyj jazyk se rozjdsal,

nadto i mé télo spotine v nadéji,

27 nebot neponechds mou dusi v Fisi smrti,
ani nedds svému svatému spatfit zkdzu.
28 Dal jsi mi poznat cesty Zivota,

naplni¥ mé veselim v blizkosti tvé tvdre.

(..)

41 Ti, ktefi ptijali (radostné) jeho slovo, byli
pokfténi, a ptipojilo se toho dne asi tfi tisice dusi.

(..)

46 Denné zistdvali jednomyslné vchrdmu, po
domech ldmali chléb, sdileli pokrm sjidsanim a
prostotou srdce, 47 chvalili Boha a nachézeli milost u
celého lidu. Pan pak ptidaval kjejich spoledenstvi
denné ty, ktef{ byli zachrafiovani.

Lukasovo pfedstaveni JeziSova dila v knize Skutky apostoltt navazuje na prvni spis,
v némz bylo popisovano to, , co Jezis zacal cinit a ucit, aZ do dne, kdy byl vzat vzhiiru, kdyZ
skrze Ducha Svatého dal ptikazy apostoliim, které si vyvolil.” (Sk 1,1.2) Jestlize Slo v prvni
knize o to, co Jezi$ ,zacal” (\pSato) ¢init a ucit, potom zde pisatel svym ctenaitim
srozumitelné naznacuje, Ze jeho druhy spis predstavi urcité , pokracovani” JeziSovych
¢int a uceni - byt po vzkiiSeni uz v novych souvislostech.3* ,I kdyZ uz (Jezi$) neni
pfitomny v téle, nadéle ,¢ini a uci’ prostfednictvim svého ,téla’, tedy cirkve.”392 Pfi
studiu Lukasova evangelia bylo evidentni, Ze pravé tematika radosti provazela jak

Jezisovo uceni, tak jeho skutky. Proto se zda byt legitimni ocekdvani, ze JeZiSovi

390 Cést rukopisti (E W 33. 1739 I sy) zde pied toto participium jesté piidava ptislovee dopévac,
391 KRODEL, Gerhard A. Acts. Minneapolis, MN: Augsburg Publishing House, 1986, s. 54.
392 WILLIAMS, David J. Acts. NIBC 5. Peabody, MA: Hendrickson Publishers, 1990, s. 19.
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nésledovnici budou, stejné jako on, nyni o radosti ucit a kazat, ale také ji proZivat a

skrze poselstvi evangelia pfinaset do Zivota lidi.

Druha kapitola nas uvadi hned v tvodu do kontextu svatku Letnic (Sk 2,1), oslavy
nové sklizné (Ex 23,16; 34,22). Jasava atmosféra této vyznamné slavnosti vychazela
nejen zbohaté trody, ale i z védomi velkého Boziho pozehnéni: ,Pak budes slavit
Hospodinu, svému Bohu, slavnost tydnii. Das dobrovolné podle své moznosti z toho, v cem ti
Hospodin, tvilj Biih, poZehnd. A budes se radovat (ebppavOnoy/Rioi’)) pred Hospodinem,
svym Bohem, na misté, které vyvoli Hospodin, tvilj Biih, aby tam prebyvalo jeho jméno... Raduj
se (ebppavOnon/BIPL)) ze svého svitku... Jen bud radostny (éoy edpparvopevog/TIL).”
(Dt 16,10.11.14.15) A do této typicky radostné doby je zasazeno prvni kiestanské

3 vy

zvéstovani ,radostné zpravy” o vzkiiSeném Jezisi jako Pdnu a Mesiési.

14.1. Radost z vitézstvi nad smrti (Z 16,8-11)

Vetejné promluvy ¢i kazani hraji ve Skutcich klicovou roli.3** Neni proto divu, Ze hned
v prvnim vefejném kazani bude Petr promlouvat o zdsadnich tématech kiestanské
zvésti, véetné radosti. Jeho promluvu, ktera v této situaci zazni, lze zjednodusené
rozdélit na tfi zakladni ¢asti: (1) Odmitnuti obvinéni z opilosti a vysvétleni nové
situace jako naplnéni J6elova proroctvi (v. 14-21). (2) predstaveni JeziSe (jeho dila, smrti
i vzkiiSeni) jako naplnéni starozdkonnich proroctvi (v. 22-36), a (3) odezva posluchact
a Petrova vyzva kpokdni (v. 37-39). Vcentrdlni casti Petr argumentuje svym
zidovskym poslucha¢tim (Avdpeg TopanAitar) logicky na zakladé starozakonnich textt

MoX

ohledné Kristova vzkiiSeni, coz je jedno z centrdlnich témat kazani ve Skutcich.34

Prvnim citovanym textem je Z16,8-11. V Lukéa$ové zpravé jde o vyznamnou
starozakonni pasaz vztahovanou na JeziSe a jeho vzkfiSeni - znovu bude pouzita
podobnym zptisobem jesté pti Pavlové kazani v Pisidské Antiochii (Sk 13,32-37).

I kdyz se uz dlouhd léta vykladaci pfou o to, zda byl tento citovany Zalm skute¢n

39 Témér tfetina knihy Skutki (asi 295 verst z 1000) je napsana v této formé. Z 28 jich 10 pfipada na Pavla
a 8 na Petra. (FITZMYER, Joseph A. The Acts of the Apostles: A New Translation With Introduction and
Commentary. AB 31. New Haven, CT: Yale University Press, 2008, s. 103.) Podrobny rozbor jednotlivych
promluv a jejich vyznam v kontextu celé knihy pfinasi napi. SOARDS, Marion L. The Speeches in Acts: Their
Content, Context, and Concerns. NTS. Louisville, KY: John Knox Press, 1994.

394 MARSHALL, Howard 1. The Resurrection in the Acts of the Apostles. In: GASQUE, W. Ward a Ralph P.
MARTIN (eds.). Apostolic History and the Gospel: Biblical and Historical Essays Presented to F.F. Bruce. Exeter:
Paternoster Press, 1970, s. 92-107.
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ptivodné zamyslen jako mesidnsky, nebo zda jde o novozdkonni specifickou
interpretaci,®® jedna véc je zfejma: v Lukdsové druhém spise toto propojeni klade
vedle sebe dvé silnd témata: JeziSovo vzkiiSeni a radost, kterou touto skutec¢nosti Biih
prinasi do Zivota lidi. Ona radost je v tomto citovaném Zalmu vyjadfena hned tfikrat, a
to vzdy silnymi a intenzivnimi vyrazy: , Proto se mé srdce rozveselilo (nogpavOn) a miij
jazyk se rozjdsal (nyaihidoaro)... naplnis mé veselim (ebppoodvng) v blizkosti tvé tvdri.” 3%
A toto troji vyrazné jasani a radostné slaveni jsou zdivodnény (spojka 6tt) pravé tim,
ze Hospodin nenechd svého svatého v #i8i mrtvych. Tato jistota, Ze Biih je vitézem i nad
smrti, napliiuje podle LXX (15,11) pisatele Zalmu veselim, a podle hebrejského znéni
(16,11) je pro n& dokonce ,vrcholem (plnosti) radosti” (NNMRAYW Y2IW).37 Petr tak
citovani tohoto Zalmu dobfe vystihuje ,radostnou charakteristiku téch, ktefi nyni ziji
ve véku vzkiiseni.”3% Dvoji zminka o veseli (v. 26: no@pavbn); v. 28: ebppoovvrg) navic
vhodné spojuje tento Zalm s letnicemi, béhem nichz (jak jiz bylo zmifiovdno) se méli

Izraelci , veselit (radostné slavit) pied Hospodinem” (Dt 16,11: ebppavBrjon/Dn)).

14.2. Radostna reakce posluchaca (Sk 2,41.46)

Reakce posluchacti, ktefi byli poselstvim ,zasazeni v srdci” (v. 37), je vice nez
ohromujici. Pfijimaji slySené slovo, ¢ini pokani a jsou pokiténi. Za zminku jisté stoji i
textova varianta (E W 33. 1739 IR sy), ktera ve v. 41 doplituje, ze slovo pfijali radostné
(Gopévag). Stejny pojem najdeme jesté ve Sk 21,17, kde se mluvi o tom, Ze bratfi
v Jeruzalémé pfijali Pavla radostné, viele, srdecné (dopévag). Jak jsme jiz zmitiovali
v tvodni ¢asti vénované Lukasové terminologii radosti, toto slovo ptivodné v klasické

fectiné vyjadfovalo intenzivni radost ¢lovéka, ktery byl zachranén pred smrti. Pozdéji

395 V modernim badani Ize vystopovat sedm pohledd na to, jak tento text pracuje s Zalmem 16:
hermeneuticky omyl, Zidovskd hermeneutika, Sensus Plenior, kanonicky pfistup, typologie, jediné
poselstvi a p¥imé proroctvi. Diikladny prehled této diskuze pfed nékolka lety pfedstavil TRULL, Gregory
V. Views on Peter’s Use of Psalm 16:8-11 in Acts 2:25-32. Bibliotheca Sacra. 2004, &. 161, s. 194-214.

3% BARRETT se domniva, Ze vtomto kontextu odkazuje pouzity aorist nogpavOn na dplnou explozi
nadSeni. (BARRETT, Charles K. A Critical and Exegetical Commentary on the Acts of the Apostles: Preliminary
Introduction and Commentary on Acts I-XIV. ICC 34. ICC 34. Edinburgh: T&T Clark, 2004, s. 145.)

397 KISTEMAKER vnima rozdil mezi versi 26 a 27, které podle néj Petr aplikuje na Krista, a verSem 28, v némz
podle né&j David mluvi sim o sobé. (KISTEMAKER, Simon J. Exposition of the Acts of the Apostles. NTC. Grand
Rapids, MI: Baker Book House, 1990, s. 96.) V tom pfipadé by tedy prvni dvé zminky o radosti souvisely
s Kristovou radosti plynouci zjistoty vitézstvi nad smrti, zatimco tfeti zminka (,naplnis mé veselim
v blizkosti tvé tvari”) by mohla popisovat radost zalmisty, pfipadné Jezisovych nasledovnikd, kterd
prameni z toho, co pro jejich Zivot znamena, Ze Hospodin nenechal svého svatého (Krista) v ¥i8i mrtvych.
398 ANDERSON, Kevin L. "But God Raised Him from the Dead": The Theology of Jesus' Resurrection in Luke-Acts.
PBM. Eugene, OR: Wipf and Stock, 2006, s. 209.
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pak obecnéji popisuje i radost z navratu ¢i ze setkani.?® JelikoZ zde ale kontext pfili§
neodpovidd setkani s navstévnikem ani ndvratu domt, nabizi se domnénka, ze by
v pozadi tohoto slova mohla byt pravé skutecné radost ze zachrany Zivota
(Hospodinova zachrana svatého, kterého smrt neudrzela ve své moci, ale také

zachrana hifi$nika ¢inicich pokéni). Jde ale jen téZko ovéfitelny dohad, protoze neni

jisté, zda tehdejsi ¢tenati dokazali vnimat tuto historickou etymologii i ve své dobé.

Cela kapitola pak kon¢i vyli¢enim obrazu spolecenstvi nové véficich, ktefi proZzivaji
Stastné vzajemné spolecenstvi (v. 43-47). Jednou z charakteristik této rodici se cirkve
bylo i to, Ze ,ldmali chléb a sdileli pokrm s jasinim (évayallidoer)” (v. 46). Nezda se byt
prilis pravdépodobné, Ze by slovo pokrm (tpo@r)) zde oznacovalo eucharistii - timto
vyrazem Luka$ ve svych spisech standardné oznacuje bézné jidlo (L 12,23; Sk 9,19;
14,17; 27,33.34.36; 27,38).40 To zapadd i do celkového LukaSova pojeti, v némz je
spole¢né jidlo ¢i hostina typickou scénou proZivané radosti.40 Jejich radostnd hostina,
ktera miize byt také predobrazem té eschatologické (L 14,15; 1P 4,13),42 je zaroven
vyvéaZena i nalezitou tctou, nebot text pfipomind, Ze ,vsech se zmocnila bdzeri, strach
(popog)” (v. 43). Tato kombinace, kdy jde bazen ¢i strach pfed Hospodinem ruku v ruce
s radosti, ndm silné pfipomina tvod Luké&Sova evangelia, v némz jsme mohli vidét, Ze
pravé tyto dva prvky jsou v Lukasové pojeti dvéma stranami jedné mince. Proto lze
souhlasit se STOTTem, ktery situaci letnic komentuje takto: ,Je-li radost v Bohu
skuteénym dilem Ducha, je jim i bazen pred Hospodinem.”#? Toto radostné
spolecenstvi pfed Hospodinem, které popisuje druha kapitola knihy Skutky, tak opét

velmi dobie zapada do smyslu svatku letnic.404

399 CHANTRAINE, Pierre. Dictionnaire étymologique de la langue grecque: Histoire des mots, sv. 1. Paris:
Klincksieck, 1968, s. 125.

400 Toto rozliSeni eucharistie (laméani chleba) a spole¢ného jidla (sdileni pokrmu) zastdva nap¥. KRODEL,
Gerhard A. Acts. Minneapolis, MN: Augsburg Publishing House, 1986, s. 93. CONZELMANN zde vidi
smiflivé spojeni obojtho, protoZe podle néj Lukas na tomto misté ,nedéld rozdil mezi spole¢nym jidlem a
eucharistii. Jednota obou téchto prvka je soucasti idealniho obrazu prvotni cirkve.” (CONZELMANN, Hans.
Die Apostelgeschichte. HzZNT. Ttibingen: Mohr Siebeck, 1963, s. 31.)

401 Viz STETTBERGER, Herbert. Mahlmetaphorik im Evangelium des Lukas: Eine gattungskritische Untersuchung
zur didaktischen Konzeption. Miinster: LIT Verlag, 2005.

402 ZMIJEWSKI, Josef. Die Apostelgeschichte. RNT 5. Regensburg: Friedrich Pustet, 1994, s. 161.

403 STOTT, John R. W. The Message of Acts: The Spirit, the Church & the World. Downers Grove, IL: Inter-
Varsity Press, 1994, s. 85.

404 Ozvuk letnic (Dt 16) vidi v tomto spole¢ném radostném jidle nap¥. REICKE, Bo. Diakonie, Festfreude und
Zelos in Verbindung mit der altchristlichen Agapenfeier. Uppsala: Lundequist, 1951, s. 203. BARRETT se ale
tomuto spojeni brani jako nepravdépodobnému, a kloni se spiSe k myslence predznamenané
eschatologické radosti. (BARRETT, Charles K. A Critical and Exegetical Commentary on the Acts of the Apostles:
Preliminary Introduction and Commentary on Acts I-XIV. ICC 34. Edinburgh: T&T Clark, 2004, s. 170.)
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Podobnou radost a chvéleni Boha jsme jiz v Jeruzalémé potkali pfi JeziSové vjezdu
(L 24,41-53). Poté vsak tato radost umlkla a pfisly JeziSovy slzy nad tim, Ze jej
Jeruzalém (jeho vrcholni predstavitelé) odmitli. O letnicich v8ak zazniva povzbudiva
zprava, ze navzdory zatvrzelosti nékterych ted cely dav (6Aov tov Aaov) v Jeruzalémé

¢ini pokéni, a tak se mnozi mohou opét radovat a chvalit Hospodina (Sk 2,46.47).405

15. RADOST ZBICOVANYCH UCEDNIKU (SK 5,40-42)

40 xai mpookaAeadpevol Tovg Grmootdlovg deipavteg
napriyyethav un AaAeiv émi t@ Ovépatt tod Incod
kol &méAvoav. 41 Oi pév obv énopebovto xaipovteg
and mpoowmov tod ocvvedpiov, St katn&idOnoav

40 A kdyZ apostoly zavolali, zbili je, pfikdzali (jim),
aby (u7) nemluvili v JeZ{8ové jménu, a propustili je.
41 Oni tedy §li z velerady radujice se, Ze byli pocténi
tim, Ze byli pro (jeho) jméno zneucténi. 42 Kazdy den

neprestavali v chrdmé a po domech ucit a zvéstovat

Umep o0 OvOuaTog dtinacdijval, 42 T&odv Te NUépay
Krista JeZiSe.

£V T 1lep® Kl KAT 01KOV 00K EMa0ovTo d18doKOVTEG
Kal edayyeAlSpevol Tov xpiotdv Inoodv.

Zatimco prvni dvé kapitoly knihy Skutky predstavuji cirkev s jejim poslanim aspésnou
a vitéznou, od tfeti kapitoly se zac¢inaji objevovat problémy, které budou kfestany dale
provézet. Situace se ale v mnohém podobéd letnicim: Bith znovu projevuje svou moc
skrze mocné ¢iny (Sk 3,1-10; 5,12-16), nasledné uc¢ednici sméle zveéstuji Krista (Sk 3,12-
26; 5,25), a mnozi toto poselstvi pfijimaji (Sk 4,4; 5,14). Radostna atmosféra $ifeni
evangelia je vSak naruSena otevienym nepratelstvi ze strany viadcd, starSich, knéZi,
saduceti a znalci zdkona (Sk 4,1.5; 5,17). Toto nepftatelstvi se projevilo zatéenim,
vyslechy, bitim, véznénim, a zdkazem nadéle kazat o Jezisi. Od této chvile tedy bude

utrpeni a pronasledovani préivodnim jevem misijni prace, a dokonce jednim ze

stéZejnich témat tohoto spisu.406

Skutky apostolt vsak zaroven ukazuji, Ze pronasledovani cirkve se nakonec paradoxné
stdvd motorem a ,katalyzatorem” dalsitho misijniho plisobeni.*” Prondsledovani po
smrti Stépana bude impulzem pro kfestany, aby bylo poselstvi evangelia pfineseno

z Jeruzaléma do Samaiska (8,4-24), ale také do Antiochie (11,19-26). Casté nepratelstvi

Podobné chape s odkazem na L 14,15 tuto radost jako eschatologickou také tfeba ROLOFF. (ROLOFF, Jiirgen.
Die Apostelgeschichte. NTD 5. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1981, s. 67.)

405 DE LONG, Kindalee Pfremmer. Surprised by God: Praise Responses in the Narrative of Luke-Acts. BZNW 166.
Berlin: Walter de Gruyter, 2009, s. 249.

406 Viz napf. MITTELSTADT, Martin W. The Spirit and Suffering in Luke-Acts: Implications for a Pentecostal
Pneumatology. JPT Supplement 26. New York: T&T Clark, 2004.

407 Utrpeni je ¢asto dtisledkem kiestanské sluzby. Ale pomérné casto také utrpeni poskytuje ptileZitost
k dalsi sluzbé.” HOuSE, Paul. Suffering and the Purpose of Acts. Journal of the Evangelical Theology. 1990,
¢. 33, s.320n.
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odptirct vedlo i Pavla na jeho misijnich cestach na dalsi nova mista, kde mohl kézat
(13,50; 14,6.19). Zaroveri tak mohl Pavel povzbuzovat i ostatni kiestany ¢elici pro svou
vérnost také prondsledovéni a utrpeni tim, Ze ,musime skrze mnohd souZeni vejit do
BoZiho kralovstvi” (Sk 14,22). Zatceni, biti a uvéznéni Pavla a Silase ve Filipach nakonec
pfinese moZznost predstavit evangelium mistnimu Zaldfnikovi, ktery posléze piijme
Krista (16,31-34). A stejné tak i Pavlovo zatéeni a nasledny transport do Rima (kap. 21-
28) otevira nové moznosti hldsani evangelia. Vétsina klicovych udélosti, které déni
v cirkvi nékam posunou, jsou tedy spojeny nejprve s utrpenim, ale nakonec pfinaseji

velkou radost.

Prvnim pifibéhem, ktery vyslovné propojuje utrpeni pro Krista s radosti, je zatéeni
apostol#08 popsané ve Sk 5,17-42. Bozi intervence, kterd uvéznéné ucedniky zdzra¢né
vysvobozuje z vézeni, zde zac¢ind zjevenim ,Panova andéla” (,’Ayyelog xvpiov”,
v.19).49 S timto nepiili§ ¢astym slovnim spojenim jsme se setkali uz v prvnich dvou
kapitolach Lukéasova evangelia (L 1,11; 2,9), kde byl tento ,,andél Pané” Bozim poslem,
ktery do lidského strachu pfinasel poselstvi o Bohem darované radosti. Zamérnost této
narazky na tvod Lukasova evangelia by mohla byt potvrzena i tim, Ze se s ,Pdnovym
andélem” setkdvame nejen v tomto pfibéhu z knihy Skutky apostold, ale nasledné jesté
ve dvou kapitolach (Sk 8,26; 12,7.23), kde bude jeho zjeveni opét propojeno s udalostmi
pfinasejicimi velkou radost (Sk 8,39; Sk 12,14).410

Poté, co byli apostolové zachrdnéni z vézeni, jsou opét zatceni, a po vyslechu zbiti a
propusténi s ptikazem, aby uz nemluvili v JeziSovu jménu (Sk 5,40), podobné jako
tomu bylo jiz po prvnim zatceni (Sk 4,18). A jestliZze po prvnim zdkazu reagovali
modlitbou a prosbami za odvahu, aby dokazali dal pokracovat v kdzani (Sk 4,24-30),

N

potom po druhém zdkazu je jejich reakce jesté prekvapivéjsi a zni spiSe jako oxymoéron:

“

, Oni tedy sli z velerady radujice se, Ze byli pocténi tim, Ze byli pro (jeho) jméno zneucténi.

408 Zatimco ve 4. kapitole byli zat¢eni Petr a Jan (Sk 3,1.3; 4,19), nasledujici pfibéh neupftesiiuje jména,
pouze hovofi o apostolech (5,18.40) - pouze ver$ 29 mezi nimi zmiiiuje Petra.

409 Dalsi podobna vysvobozeni z vézeni prostfednictvim zasahu andéla nachazime v Sk 12,6-11 a 16,25.26.
CONZELMANN tyto piibéhy zazraéného vysvobozeni povazuje spiSe za LukaSovské zpracovani obécné
znamého antického motivu, nez za redlnou udalost, ale nepfedklada pro to v podstaté zadné argumenty.
(CoNzELMANN, Hans. Die Apostelgeschichte. HzZNT. Tiibingen: Mohr Siebeck, 1963, s. 70-71.) NEIL odmita
nadpiirozeny zésah zcela jednoznacné a vysvobozeni apostold pfipisuje tajnému sympatizantovi z fad
zaméstnanctl zalafe, ktery byl podle néj pozdéji kiestany oznacovan za ,piestrojeného andéla”. (NEIL,
William. The Acts of the Apostles. London: Oliphants, 1973, s. 97.)

410 C4st rukopist (D E W 33. 1739 MM p w sy mae bom) takto jesté oznacuje ve Sk 7,30 andéla, ktery se zjevil
Mojzisovi na pousti v hoiicim kefi.
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(Sk 5,41).411 I bolestna zku$enost, kterou podstoupili pro svého Pana, je ted’ vnimana
jako pocta a vysada, které se jim dostalo.#’2 Lukd$ tu ve své zpravé o radosti
pronasledovanych apostolti zcela zietelné odkazuje pfedevsim na JeZiSova slova
blahoslavenstvi: , Blahoslaveni (paxapioi) jste, kdyZ vis budou lidé nendvidét, a kdyZ vds
vylouci a potupi (éveidiowowv) a odstrani vase jméno jako zlé kvilli Synu clovéka. Radujte se
(xapnte) v onom dni a poskakujte radosti, vZdyt hle — v nebi (je) vase hojnd odména. Vzdyt
totéz délali jejich otcové (i) prorokiim.” (L 6,22.23) Jestlize jim tehdy jeho vyzva mohla znit
nerealisticky, pak nyni sami doslovné zakouseji, ze pravé v ,onom dni”, kdy trpi , kviili

Synu clovéka” mohou skute¢né prozivat radost.

Pokud bychom se drzeli konzervativniho pfistupu a povazovali za autora Prvniho
Petrova listu skutecné Petra, ktery byl jednim z téchto zatéenych apostold, potom by
v jeho dopise mohla znit ve vyzveé kiestantim i vzpominka pravé na tuto udalost a jeji
spojenti s JeziSovym kazanim: , Milovani, nedivte se té vyhni zkousek mezi vimi, kterd vim
nastdvd, jako by se vam ddlo néco divného, ale kdyZ midte podil na Kristovijch utrpenich, radujte
se (yaipete), abyste se stejné radovali a jdsali (yapijte dyalhiwpevor) i pfi zjeveni jeho sldvy.
Jste-li tupeni (ovedileobe) pro jméno Kristovo (év odvouart Xpiotod), jste blahoslaveni

N

(naxapior), nebot na vds spocivi Duch sldvy a moci, Duch Bozi.” (1P 4,12-14)413

Sk 5,40-42 L 6,22.23 1P 4,12-14
Potupa ,byli... zneucténi ,vas potupi ,Jste-li tupeni
P (Grpaodijvar)” (oveldiowowv)” (ovediCeobe)...”

,,...kvtli Synu ¢lovéka
(8vexa tod viod Tod
avBpamov)”

,pro to jméno (vrep tod
ovopatog)”

»-..pro jméno Kristovo (év

Kvuli Jezisi . -
J ovopatt Xpotod)”

~Radujte se (xaipete),

»Radujte se (xapnre).... a abyste se stejné radovali a

»Sli... radujice se

P¥inasi radost , P skakejte radosti . -
(xaipovrteg) . “ jasali (xapfite
(oxiprioare) . . “
ayaA\iopevot)...
Blahoslavenstvi ,Blahoslaveni (paxdaptot) ,,Jste blahoslaveni
jste...” (paxapioy)...”

411 Vyznamové podobny oxymoéron mizeme vidét v pouziti dvojice slov yapig/mdoyewv (milost trpét pro
Krista) v F 1,29 nebo 1P 2,19.

412 Tematika radosti v utrpeni, které ¢lovék snasi pro svou vérnost Panu, byla do jisté miry zndmé uz
v dobach intertestamentalniho judaismu. Druha kniha Makabejska zaznamenava napi. piibéh Eleazara,
devadesatiletého znalce zdkona, kterého chtéli nepifatelé nasilim donutit jist vepifové maso. Kdyz
tvrdosijné odmital, rozhodli se jej ptipravit o Zivot. Jesté nez pod jejich ranami zemiel, pronesl tato slova:
, Hospodinu, kteryj md svaté poznini, je zjevné, Ze jsem mohl uniknout smrti; snasim na svém téle krutdi muka
bicovdni a v dusi to rid (6éwg) vytrpim z posvitné biazné k nému.” (2Mak 6,30).

413 Tematiku radosti v utrpenti, kterou pfedstavuje prvni Petrtiv dopis, uz pied léty dobre piiblizil NAUCK,
Wolfgang. Freude im Leiden: Zum Problem einer urchristlichen Verfolgungstradition. Zeitschrift fiir die
neutestamentliche Wissenschaft. 1955, ¢. 46, s. 68-80.
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Pokud jde o davody této radosti apostold, je ziejmé, Ze to neni radost ze samotného
poniZeni. Hlavnim dGvodem ale neni, jak by ¢tenaf mohl oc¢ekédvat, ani propusténi na
svobodu. Diiraz je poloZen na skute¢nost, Ze to vse prozili ,pro (jeho) jméno”, tedy pro
Jezise (v. 41), coz povazuji za cest. Podle JeziSovych slov se tak zaradili ke
starozakonnim prorokéim, pro néz bylo utrpeni dasledkem vérnosti Hospodinu.
Zaroven ale také navazuji na Kristovo posléni. Ten totiZ po vyslani sedmdesati(dvou)
uc¢ednik(i definoval svou roli jako sluzbu, kterdA mu pfinese nepochopeni, utrpeni a
nakonec i smrt (L 9,18-22). Nésledovat jej pak znamend pfistoupit na tyZz osud, a

kazdodenné na sebe brat ,kiiz”, dat v sazku vlastni Zivot (v. 23-24), pfipadné byt kvili

Jezisi pifedvoldvan ,do synagog a pfed vlady a vrchnosti” (L 12,11).

JeziSovi néasledovnici tak nejen svym ucenim, ale i vlastni Zivotni zkuSenosti (vcetné
pronésledovani) maji pokrac¢ovat v tom, ,co Jezi§ zacal ¢init a ucit” (Sk 1,1).414 Proto
»Jezisovo utrpeni md své pokracovani v utrpeni jeho sluzebnikii“415, coz pozdéji
potvrzuje i jiz zminény Petriv text, ktery toto utrpeni pro JeziSovo jméno chape jako
»podil na Kristovych utrpenich” (1P 4,13). ProZzivat pronédsledovéni ve sluzbach Jezise by
tedy nemélo kiestany prekvapovat, ale mtze byt do jist¢é miry vnimano jako
»potvrzeni” toho, Ze se vydali po spravné cesté. Proto i apostol Pavel pozdéji své
utrpeni zhodnoti v naprosto stejném duchu: ,Proc¢ placete a trapite mé srdce? Vzdyt ja
jsem pfipraven nejen nechat se svazat, ale i umfit v Jeruzalémé pro jméno Péna Jezise.”
(Sk 21,13). Radost a ochota podstoupit utrpeni tak nutné patti k Zivotu kiestant,

zv]asté apostolti, protoze , bez radosti by nebylo Zzddné evangelium” 416

Zajimava je i gramaticka konstrukce sdéleni, Ze apostolové od vyslechu , odchazeli
radujice se” (émopevovto xaipovteg). BARRETT z ni usuzuje, Ze toto spojeni slovesa
v imperfektu s participiem prézenta zde snejvétsi pravdépodobnosti zduarazriuje
neukonceny déj (na rozdil od v. 26, kde je pouzito imperfektum a participium aoristu,

a naznacuje spise konec procesu). ,,Luka$ tu nema jak oznacit konec, protoze radost

414 RIPLEY, Jason J. "Those Things That Jesus had Begun do Do and Teach": Narrative Christology and
Incarnational Ecclesiology in Acts. Biblical Theology Bulletin. 2014, ro¢. 44, ¢. 2, s. 93. V této souvislosti stoji
za zminku, Ze Luka$ v nasem textu mluvi o apostolech, ktefi byli kvali Jezisi ,zneucténi” (dripacOijvat).
Toto sloveso se nikde jinde v knize Skutki nevyskytuje, Luka$ je pouZije jen v evangeliu v kontextu
podobenstvi o zlych vinafich (L 20). Ti ve v. 11 posla majitele vinice také zbili a zneuctili (dTtipaoavrteg).
Podle TANNEHILLa maze jit o Lukasovo zdmérné spojeni, které by ukazovalo, Ze JeziSovi nasledovnici se
setkali se stejnym nepochopenim a nakonec i nenavisti jako jejich Mistr. (TANNEHILL, Robert C. The
Narrative Unity of Luke-Acts: A Literaty Interpretation, vol. 2. Minneapolis, MN: Augsburg Fortress, 1990,

s. 70-71.)
415 KRODEL, Gerhard A. Acts. Minneapolis, MN: Augsburg Publishing House, 1986, s. 130.
416 BAUERNFEIND, Otto. Kommentar und Studien zur Apostelgeschichte. WUNT 22. Tiibingen: Mohr, 1980, s. 97.
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pokracovala.”417 Na toto imperfektum poukazuje i MARGUERAT, ktery pfipomina, Ze
tato zdvérecna cast obsahuje hned dvé slovesa v imperfektu (v. 41: émopevovto -
odchézeli, v. 42: ook énavovto - neprestavali), coz naznacuje, Ze vypravé¢ dospél
k zavére¢nému shrnuti pfibéhu.4® Tato typicka zavérecnd shrnuti v knize Skutky
(podobné napt. Sk 2,42-47, které se i volbou vyrazt podobd) vétsinou popisuji trvaly
stav popisovaného kiestanského spolecenstvi.4l® V tomto piipadé je tedy radost nejen
vrcholem piibéhu, ale i vystiZnym popisem atmosféry, které nadale v cirkvi prevladala
navzdory pronasledovani. A byla to ona, kterd nasledné byla motivaci k dalsimu

horlivému zvéstovani evangelia, jak uvniti spolecenstvi (nepfestavali... ucit), tak mimo

né (zvéstovat).

16. FILIPOVA MISIJNi CINNOST A RADOST (SK 8,4-8.26-40)

4 01 pév odv Sraonapévreg S1iiAdov edayyeM{Suevor
oV Adyov. 5 dilinmog d¢ kateABwv elg [tAv] méAwv
Tfi¢ Zapapeiog €kfpuocev avtoig TOV Xplotdv. 6
npooeixov 8¢ ol &xAor toi¢ Aeyouévolg VMO TOU
®1Ainmov 6poBupadov év T@ dkolewv albtolg Kal
PAémev td onueia & €mofel. 7 moAloi ydp T@V
ExOvtwv mvevpata dkdbapta Bo@vTa GwVT] ueydAn
g&fpxovro, moAloi 8¢ mapaAsAvpévor kal xwAol
£0epanetnoav- 8 yéveto d¢ TOAAT xapd v tfj moAet
gkeivn.

(..)

26 "Ayyehog o6& Kvpiov €ldAncev mpog dilmmov
Aéyov: avaomOl kol mopedov katd peonufpiov Emi
v 000V TNV Kotofaivovcov amd TepovocaAnu eig
T'alav, abt €otiv Epnuoc. 27 kol avaotig Emopehon.
kol 160V avnp AibBioy edvodyog duvactng Kovddxng
Boocihicone Aibdnev, d¢ v &mi mhong Tic Yaine
avTic, 0g EANADBEL TpookvuviowV gig Tepovcainp, 28
MV 1€ YMOGTPEPOV Kol KoOYUEVOS €l ToD Bppatog
avtod Kol aveyivookev tov mpoentnv Hoolav. 29
ginev 8¢ 10 mvedpo 1@ Dkinme: mpdoehds Kol
KOAAMONTL T® Gppatt TovTe. 30 mpocsdpapdv & O
dilmmog fikovoev ovtod dvaywvdokovtog Hoolov
OV mpopNTV Kol simev: dpd ye ywhoksic &
avaywaokelg, 31 6 8¢ elmev: ndg yap v Svvaipmy
£€av U TIg OOMYNoEL pE; ToPEKAAEGEY TE TOV Dilmmov
avapavta kobiocar cbv avtd. 32 1 8¢ meployn THG
YpaQic fiv dveyivookey qv abTn:

4 Ti tedy, ktef{ se rozprchli, prosli (zemf), zvéstujice
slovo. 5 Filip pak sestoupil do mésta [v] Samaf{ a
kazal jim Krista. 6 Zastupy jednomyslné vénovaly
pozornost tomu, co Filip fikal, kdyZ slySely a vidély
znament, kterd ¢inil. 7 Nebot z mnohych, ktefi méli
necisté duchy, tito svelkym kfikem vychdzeli, a
mnoz{ ochrnuti a chrom{ byli uzdraveni. 8 A tak
v onom mésté nastala velkd radost.

()

26 Andél Pané pak tekl Filipovi: ,,Vstani a jdi na jih
k cesté, kterd sestupuje z Jeruzaléma do Gazy.“ Ta
cesta je pustd. 27 On tedy vstal a Sel. A hle, muz
z Etiopie, eunuch, vysoky urednik kandaky, etiopské
kralovny, a spravce vSech jejich pokladu, ktery se
ptijel poklonit do Jeruzaléma, 28 se (pravé) vracel.
Sedél na svém voze a Cetl (knihu) proroka Izajase. 29
Duch tekl Filipovi: ,PFistup a ptFipoj se k tomuto
vozu.“ 30 KdyZ Filip (k nému) p¥ibéhnul, uslysel, Ze
Cte proroka Izajase, a tekl: ,,Zdalipak rozum{§ tomu,
co ¢te?“ 31 On (na to) Fekl: ,,Jak bych mohl, kdyZ mi
to nikdo nevysvétli?“ A poZddal Filipa, aby nastoupil
a posadil se k nému. 32 PasaZ Pisma, kterou (pravé)
Cetl, byla tato:

417 BARRETT, Charles K. A Critical and Exegetical Commentary on the Acts of the Apostles: Preliminary
Introduction and Commentary on Acts I-XIV. ICC 34. Edinburgh: T&T Clark, 2004, s. 300.

418 Vers 41 uzavira perikopu o vyslechu pted veleradou, vers 42 zakoncuje vétsi celek kapitol 3-5.
419 MARGUERAT, Daniel. Les Actes des Apotres (1-12). CNT 5a. Geneve: Labor et Fides, 2007, s. 201.
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¢ mpoPforov éni apoyny fixon

Kol G GUvog Evavtiov 10D Kelpavrog abdtov dpmvog,
olTw¢ 0VK dvoiyel 10 oTOU0. ADTOD.

33 Ev 1} tomevdroer [avtod] # kpioig adrod fipOn:
0V yeveay adTod TIc dIynoeTal;

ot aipetar amo tiig yijs 1 {on adTod.

34 amokpdeic 8¢ O edvodyoc @ Dihinme eimev:
déopai oov, mepl Tivog O TPoPH NG AEyel TOUTO; TEP
£avtod 1 mepl ETépov Tvog; 35 dvoi&ag d¢ 0 Dilmmog
10 otopa avtod kol GpEapevog Amo THG Ypupfic
Tantng eonyyericato odvt® tov Incodv. 36 g 6¢
dmopevovio kotd THY 036v, NABov éni Tt Bdwp, Kol
onowv 0 &ovvodyog idov Vdwp, Ti KwAVEL e
BantioOijvar;?° 38 kai dkéhevoev otijvar T Gppa Kol
katéPnoav aupotepot gig to Howp, 6 te PiMmnoc Kol
0 gbvodyog, Kol Efanticev avtov. 39 dte 6 avéPnoav
gk 10D Bdatoc, mvedpa'? kuplov fipmacev TOV
OiMmmov kol ovk €1dev adTOV oDKETL O gdvodYOC,

Byl veden jako ovce na pordzku

anémy jako berdnek pred tim, kdo jej strihd,
tak ani on neotevrel svd usta

33 Ve svém poniZeni byl zbaven soudu.

Kdo bude vyprdvét o jeho pokoleni?

VZdyt jeho Zivot je vzat ze zemé.

34 Eunuch na to Filipovi Fekl; ,,Prosim té, o kom to
prorok mluvi? Sdm o sobé& nebo o nékom jiném?* 35
Tu Filip otevel sta, zaal od tohoto (oddilu) Pisma,
a zvéstoval mu JeZiSe. 36 Jak pokracovali v cesté,
prijeli k néjaké vodé a eunuch rekl: ,Hle, voda. Co
brani, abych byl pokrtén?*“ 38 Prikdzal zastavit viiz a
oba sestoupili do vody - Filip i eunuch. A (Filip) jej
pokttil. 39 KdyZ potom vystoupili z vody, duch Péné
se zmocnil Filipa a eunuch jej uz vic nespattil. Jel
tedy (dél) svou cestou a radoval se. 40 Filip se pak
ocitl v Azétu. Prochdzel viemi mésty a zvéstoval tam
evangelium, aZ doSel do Cesareje.

€MOPEVETO YOp TNV 000V awtod Yoipwv. 40 dilimmog
8¢ evpétn eig Alwtov: kai diepydpevog evmyyeriCeto
T0G TmoAelg mhoag £wg ToD EAOElV  avTOV  E€ig
Koawsdperav.

Kapitoly 6-8 predstavuji misijni ¢innost Stépana a Filipa - dvou didkon? (jahni), kte¥i
byli spolu s péti dalsimi oddéleni k fizeni socialni sluzby cirkve (Sk 6,1-6). Oba kromé
toho také kézali evangelium (6,10; 8,15) a ¢inili z Bozi moci znameni a divy (6,8; 8,6).
Diky jejich sluzbé se zacinaji otevirat dvefe pro misijni plisobeni mimo Jeruzalém.
Dtsledkem Stépanovy mucednické smrti a nasledného pronasledovéani byl odchod
vétsiny kfestanti (kromé apostolti) z Jeruzaléma do dalsich mist Judska a Samatska
(Sk 8,1). Paradoxné to ale cirkvi neuskodilo, ale naopak ji to posililo, protoZze kdzanim
evangelia na téchto novych tzemich se za¢ind naplniovat poslani, které ji dal Jezis:
, Budete mi svédky v Jeruzalémé a v celém Judsku, Samarsku a aZ po nejzazsi konec zemé.”
(Sk 1,8). ,Dalo by se téméft fici, Ze pronasledovani bylo nutné k tomu, aby se podaftilo
naplnit toto jasné natizeni ze Sk 1,8.”42 Znovu se tak vraci myslenka JeZiSova kdzani na
roving, ze i pronasledovéni pro JeziSovo jméno muze byt nakonec zdrojem radosti

(L 6,22.23). Osma kapitola predstavuje dva konkrétni pfipady toho, jak Filipovo

zvéstovani evangelia pfinasi radost (v. 8 a 39).

420 Rukopisy E 36. 323. 453. 945. 1739. 1891 pc (it vgcl syh** mae; Ir Cyp) za toto mista piidavaji jesté dalsi
pokracovani tohoto rozhovoru (nékdy oznacované jako 37. vers): ,einmev 6& avt® (+6 ®ilumog E) - ei (éav E)
motedelg £ Ang g (-36) kapdiag cov (-323 pc) &eotv (owbnoet E). amoxpibeig 8¢ efmev - 1oV 110V 10D
Beod &vat 1oV (-36. 323. 945. 1739) 'Incodv Xplotov (eig oV Xplotov tov 110V 10D Oeobd E).

421 Nékolik vyznamnych textovych variant (Ac 36. 323. 453. 945. 1739. 1891 pc 1 (p w sy"”) mae) zde jesteé
vklada doplnék: , &yiov Enerneoev &t tov e0vobyov, dyyehog 68”.

422 MARSHALL, Howard 1. Acts: An Introduction and Commentary. TNTC 5. Downers Grove, IL: InterVarsity
Press, 1980, s. 152.
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16.1. Radost v Samarsku (Sk 8,4-8)

Filipovo ptisobeni v Samatsku*? popisuje oddil ve versich 5-25 (v. 4 zafazujeme kvili
kontextu), ktery se sklada ze c¢tyf zakladnich tematickych ¢asti: Filipav pfichod a
evangelizaéni Gspéch na tzemi Samatska (v. 5-8), piedstaveni Simona a obracent jej i
mnoha dalgich (v. 9-13), ptichod Petra a Jana (v. 14-17), Simonova touha po moci (18-
27). Prestoze se fada vykladact domniva, Ze zde Luka$ zpracovava ctyfi pavodné
samostatné zdroje,** celek pfesto tvofi logickou jednotu. I kdyZ se pro nase potteby
zaméfujeme hlavné na prvni ¢ast, ktera vrcholi radosti (v, 8), pfesto je tfeba brat

v tvahu kontext celého oddilu, ktery dovysvétluje avodni verse.

Filip na samaiském tzemi kazal o Kristu, Mesidsi (v. 5: ékrjpoooev avtoig tov Xplotov),
hlasal ,evangelium o Bozim krélovstvi a o jménu Jezise Krista” (v. 12). Zda se, ze toto
téma byl Samarantim blizké, protoze i oni ocekavali vysvoboditele podle zaslibeni
z Dt 18,15-19. To potvrzuje i Jan, ktery popisuje, jak i Jezi§ prichdzi k samaiskému
prijit Mesids, zvany Kristus” (] 4,25). Zda se tedy, ze Filip ve svém k&zani stavél na tomto
oc¢ekadvani svych posluchacti. Jeho poselstvi o tom, kdo je onim zaslibenym Mesiasem,
neni ale v samatském prosttedi zcela nové, protoze zmiriovany piibéh o setkani JeZise
se samaiskou Zenou pfipomind, Ze uz tehdy ,mnoho Samaranti z onoho mésta [tedy
ze Sychar] v ného [Jezise] uvétilo” (J 4,39; také v. 42). Tento prvni tspéch poselstvi
o0 Mesiasi a zachranci popisuje Janovo evangelium jako pocatek zné, shromazdéni
drody k vécnému zivotu, které dava pfilezitost k tomu, aby se radovali (yaipn)
rozsévaci i Zenci (] 4,36). Luka$ nyni pfedstavuje velmi podobny obraz, kdy
predstaveni JeziSe jako ocekavaného Mesiase (doprovdzené mocnymi ¢iny) piindsi

mezi Samarany také velkou radost (moA\n yapd).42>

423 Pfesna lokalizace mista piisobeni je nejista s ohledem na textové varianty ,eig moAw tiig Zapapeiag”
(CDE W 33.1739 M) a ,.ei¢ v moAwv tiig Zapapeiag” (P74 RA B 1175 pc). MtzZe tak jit o obecné oznaceni
néjakého mésta na tzemi Samaiska (néktefi navrhuji mésta Sychar ¢i Gitta), nebo specificky o hlavni
mésto tohoto regionu, byvalé mésto Samati, které bylo v této dobé helénskym méstem Sebaste (nové
postavénym a pojmenovanym Herodem Velikym na pocest cisaie Augusta).

424 Viz napt. DICKERSON, Patrick L. The Sources of the Account of the Mission to Samaria in Acts 8:5-25.
Novum Testamentum. 1997, ¢. 39, s. 210-234.

425 Tato zajimava podobnost a ndvaznost evokuje ¢asto diskutovanou otazku, jestli existuje néjaky literarni
vztah mezi Luka$ovym dilem a Janovym evangeliem, a pokud ano, tak jaky. Tuto diskuzi v posledni dobé
dobfe zmapoval napf. GREGORY, Andrew. The Third Gospel? The Relationship of John and Luke
Reconsidered. In: LIERMAN, John (ed.). Challenging Perspectives on the Gospel of John. WUNT 219. Tiibingen:
Mohr Siebeck, 2006, s. 109-34.
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Otéazkou vsak je, co bylo hlavni pfi¢inou oné radosti. Na zdkladé v. 7 by se dalo
usuzovat, Ze to jesté nebyla zkuSenost obraceni, ale zatim jen to, Ze na vlastni o¢i vidéli
(pfipadné na vlastni kiizi zaZili) znameni, kter Filip ¢inil, tedy uzdraveni nemocnych
a osvobozeni posedlych. Nicméné v. 12 doplni, Ze Samarané ,,uvétili Filipovi, ktery jim
zvéstoval evangelium”. Neéktefi komentatofi povazuji jejich radost z uzdraveni a
z divli pouze za prvni fazi jejich zkuSenosti, a viru a obrdceni aZz za dalsi, pozdé&jsi
krok.#26 Presto se ale zd4, ze tyto dva prozitky nelze zcela oddélovat, ani ten prvni
podcetiovat. Znameni (v. 6) ¢i mocné ¢iny (v. 13) jsou znamymi biblickymi pojmy a
jejich smyslem v kontextu Pisma je ,, potvrzeni naroku prorokd, u¢ednikii a apostol na
to, aby byli vnimani jako BoZzi poslové” .47 Proto také tato znameni doprovézela sluzbu
JeziSe i jeho ucednikt (Sk 2,22.43; 4,30; 5,12; 6,8; 14,3; 15,12). Vyhanéni démont pak
bylo podle JeziSe jasnym znakem pfitomnosti Bozi moci a jeho vlady (L 11,20).428
Ve zvéstovani evangelia i v jeho pfijeti tedy maji tyto projevy svou legitimni roli, avsak
nemohou byt pfecenény a povazovany za zdklad viry. Proto i Jezi§ kladl svym
sedmdesati [dvéma] ucednikim na srdce, aby jejich radost nestala jen na takovych
mocnych ¢inech a GspéSném exorcismu, ale na jistoté spaseni (L 10,20). V pfipadé
Samartanti to také nakonec bylo evangelium, na které zareagovali virou, ne ona
zazraénd znameni a divy (v. 12). ,Zazraky mohou podpofit viru, ale nemohou ji
nahradit. Stanou-li se zdzraky prioritou, mohou byt v posledku pfekézkou pro viru.”42
To je ostatné patrné i v piipadé samatského kouzelnika Simona, pro kterého praveé tyto
divy byly centrem jeho nové duchovni zkusenosti: , nevychizel z iiZasu, kdyz vidél, jak se
tu deji velikd znameni a mocné ¢iny” (v. 13). A takova ,nezrala” vira (a tedy i ,nezrala”
radost) se nasledné ukazala jako velmi problematickd. DE LONGov4 si v této souvislosti

také dobfe v8ima skutecnosti, Ze jde o posledni zdzracné uzdraveni v knize Skutkd, na

426 Napf. BARRETT, Charles K. A Critical and Exegetical Commentary on the Acts of the Apostles: Preliminary
Introduction and Commentary on Acts I-XIV. ICC 34. Edinburgh: T&T Clark, 2004, s. 404, SCHNEIDER,
Gerhard. Die Apostelgeschichte, sv. 1. HThK 5/1. Freiburg: Herder, 1980, s. 488, nebo ROLOFF, Jiirgen.
Die Apostelgeschichte. NTD 5. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1981, s. 134. Také MARSHALL
pfipomind, Ze pfi zmince o radosti neni vzpomenuta vira. Podle néj v urcitych situacich Jezi§ sice nemohl
uzdravit kvili tomu, Ze se nesetkal u svych posluchaci s virou (Mk 6,5.6), ale jindy uzdravil i tam, kde se
nakonec nedockal nalezité viry a vdécnosti (L 17,17-19). (MARSHALL, Howard 1. Acts: An Introduction and
Commentary. TNTC 5. Downers Grove, IL: InterVarsity Press, 1980, s. 164.)

427 McCASLAND, S. Vernon. Signs and Wonders. Journal of Biblical Literature. 1957, ro¢. 76, ¢. 2, s. 149.

428 Kniha Skutky apostolti dobie ukazuje, Ze smyslem zazrak® a divli neni pouze naplnéni konkrétnich
potfeb jednotlivcd, ale jde o prostiedek, ktery je ma piivést k vife. Aby toho bylo dosazeno, jsou divy
uzdraveni konany zfetelné ve jménu JeziSe. (AVEMARIE, Friedrich. Acta Jesu Christi: Zum christologischen
Sinn der Wundermotive in der Apostelgeschichte. In: FREY, Jorg (ed.). Die Apostelgeschichte im Kontext
antiker und friihchristlicher Historiographie. BZNW 162. Berlin: Walter de Gruyter, 2009, s. 554.)

429 POLHILL, John B. Acts. NAC 26. Nashville, TN: Broadman & Holman, 2001, s. 215.
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které okolni lidé reaguji radosti a chvalou Boha.#30 Uz v ptfibéhu o uzdraveni chromého
u chramové brany méli néktefi tendenci sméfovat svou pozornost nespravnym
smérem a mylné pfisuzovat zasluhu za tento div apostoldm (Sk 3,12). Podobné i
kouzelnik Simon se zaméfuje vice na projevy moci nez na Boha. V pozdéjsich
pfipadech i v pohanském prosttedi reaguji lidé na projevy Bozi moci nésilim ¢i chvélou
smrtelnych lidi (Sk 14,8-19; 16,16-23). I z toho je zfejmé, Ze opravdova radost by méla
mit pevnéjsi a spolehlivéjsi zdklad, neZ jen projevy Bozi moci, které je mozné
nespravné interpretovat.

Vyrazy, které Lukas pouzivd v této perikopé, také pfipominaji JeziSovo podobenstvi
orozsévaci (L 8). Vném Jezi§ hovotil o reakci téch, ktefi se setkavaji s BoZim slovem
(L 8,11.21). Nékteti je pouze slysi, jini je také pfijimaji a uvéii mu, dokonce i s radosti
(v. 13), ale jen nékteti dojdou az k tomu, Ze je uchovaji ,v dobrém a uslechtilém srdci”
a slySené v nich pfinese uzitek. Sama radost tak podle JeziSe jesté neni cilem kazadnim,
pouze jednim z krokdi na této cesté. Podobné i Filip kdzal v Samatsku , Bozi slovo”
(Sk 8,4: ,,tov Aoyov”; v. 14: ,tov Aoyov tod Oeod”), a lidé je slySeli (v. 6: , dxodev™).
Mnozi znich toto hldsané slovo pfijali (v. 14: ,0&dextal”) a uvéfili mu (v. 12
,émoteboav”), a to dokonce s radosti (v. 8: , IO\ yapd”). Zda se viak, ze u Simona
dospéla v ramci textu jeho duchovni zkusenost pouze do této faze radostného nadseni.
Pokud vsak jde o stav jeho ,srdce”, pak v oné chvili o ném neplati, Ze by uchoval toto
pfijaté slovo ,, v dobrém a uslechtilém srdci” (L 8,15); podle apostoli jeho srdce nebylo
upfimné (Sk 8,21: 1 yap xapdia oov ovx £otiy evbeia”). Zameérem kazani slova ale je,
aby se lidské Zivoty posunuly timto smérem, pies radost az ke zralosti a trodé. Zd4 se,

Ze ta se u ostatnich poslucha¢ti (na rozdil od Simona) po radostném piijeti poselstvi

skute¢né objevuje, je potvrzena darem Ducha, a celd cirkev to vnima jako pozehnani.

16.2. Obraceni etiopského dvorana (Sk 8,26-40)

Tento pifibéh je uz druhym v knize Skutkdi, v némz aktivné vystupuje Pantv andél
(&yyehog xopiov), a Lukas jej opét, podobné jako v evangeliu, pfedstavuje jako toho,
jehoz intervence v zasadnich momentech déjin pfinasi lidem radost (srov. L 1,11; 2,9).

V tomto piipadé je to on, ktery Filipa nasméruje na misto, kde se pak setka s etiopskym

430 DE LONG, Kindalee Pfremmer. Surprised by God: Praise Responses in the Narrative of Luke-Acts. BZNW 166.
Berlin: Walter de Gruyter, 2009, s. 198.
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eunuchem (v. 26). V dalsim pokracovani dé&e vsak neni lehké jej odlisit od ,ducha”
(mvedpa), ktery Filipa vyzyva, aby pfistoupil k vozu (v. 29), a pozdéji ,,ducha Pané”
(mvedpa xopiov), ktery se jej zmocni, takze jej uz pak eunuch nevidi (v. 39).431 Maze jit
o synonymické vyjadieni, nicméné nékteré rukopisy se pokousi o rozliSeni tim, Ze
dopliiuji do verse 39 nékolik slov: ,duch [svaty sestoupil na eunucha, andél] Pané se
zmocnil Filipa a eunuch jej uZ vic nespatfil”. Zminka o andélu Pané by tak ramovala
cely pfibéh. Zda se ale, Ze tento text je spiSe snahou o sjednoceni vyraziva a nahrazeni
zminky o ,duchu Pané”. Vyrazna intervence Panova andéla (¢i Boziho ducha) vsak
jasné pfipomind, ze tyto udalosti nejsou ndhodné, ale Ze toto setkédni, které pfinese

radost, je Bohem , zorganizovano” jako soucast jeho planu.*32

Druhym vyraznym momentem tohoto p¥ibéhu, ktery miize evokovat tematiku Bohem
zaslibené radosti je oznaceni etiopského dvorana jako eunucha (edvodyog), které se
v textu objevuje hned pétkrat (v. 27, 34, 36, 38 a 39). I kdyZz toto samotné oznaceni
u kralovskych tfedniki nemuselo vzdy nutné znamenat, ze dany ¢lovék byl fyzicky
eunuchem,*® z nékolikanasobného opakovéni tohoto pojmu je zfejmé, ze v Lukasové
vypréavéni tento dtiraz hraje svou diilezitou roli.#* Obraz eunucha, ktery jesté navic ¢te
knihu proroka Izajase, velmi silné evokuje slova praveé této prorocké knihy na adresu

eunucht:
LAt nerikd cizinec, ktery se ptipojuje k Hospodinu: Hospodin mé jisté oddéli od svého
lidu. A eunuch at nefikd: Hle, jsem suchy strom. Nebot toto pravi Hospodin o eunusich,

kteti zachovdvaji mé soboty, zvolili si to, v cem mdm zalibeni, a drzi se pevné mé

431 BRUCE, Frederick F. The Book of the Acts. NICNT. Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1988. s. 225.

432 WITHERINGTON, Ben. The Acts of the Apostles: A Socio-rhetorical Commentary. Grand Rapids, MIL:
Eerdmans, 1998, s. 293. Také O'TOOLE zdtraztiuje, Ze v piibézich obraceni z kapitola 8-11 (eunuch, Saul a
Kornélius) hraje BoZi intervence (andél, Bozi duch, Jezisav hlas, vidéni) velmi zdsadni roli. (O'TOOLE,
Robert F. Philip And the Ethiopian Eunuch (Acts VIII 25-40). Journal for the Study of the New Testament.
1983, ¢. 17, s. 30.) Nékteré prvky textu pfipominaji pfibéh Elijase, jehoz piisobeni bylo rovnéz spojeno
se Samatskem (1 Kr 18,2), k némuz také promlouval Pantiv andél (2 Kr 1,3), a o némz se domnivali, Ze jej
Bozi duch mtze pfenést na jina mista (1 K 18,12). Kontext ptibéhu je zde ale odlisny. Podobnost tedy mtze
byt zamérna, ale spife nez o paralelu mezi déji jde o paralelu, ktera popisuje jako toho, kdo je
v Hospodinovych sluzbach podobné jako Eljjas. Tuto vzdjemnou paralelu vice rozviji napf. STRELAN, Rick.
The Running Prophet (Act 8:30). Novum Testamentum. 2001, ¢. 43, s. 31-38.

433 Napi. GAERTNER piipomind, Ze zaméstnavani eunucht v kralovskych palacich bylo ve starovéku tak
bézné, Ze i ostatni kralovsti ufednici mohli byt takto nazyvani, aniz by byli eunuchy fyzicky. (GAERTNER,
Dennis. Acts. CPNIV. Joplin, MO: College Press, 1995, s. 150.) Na druhou stranu je ale pravdépodobné, Ze
afednici, ktefi se pohybovali v bezprostiedni blizkosti kralovny, byli skuteénymi eunuchy. (ROLOFF,
Jurgen. Die Apostelgeschichte. NTD 5. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1981. s. 140.)

434 Pro Lukése je navic typické, Ze ¢asto zminuje fyzicky stav postav, které se objevuji v jeho vypravéni. Viz
napt. L 4,38; 5,12; 9,39; 13,11; Sk 3,2.7; 28,8.
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smlouvy: Ddm jim ve svém domé a mezi svymi hradbami misto a jméno lepsi nez synii a
dcer, dam jim vécné jméno, které nebude zmareno." (I1z 56,3-5)
Toto obraceni (a nasledny kfest) eunucha tak Lukas vlastné popisuje jako naplnéni
Hospodinova zaslibeni o rozsifeni rodiny BoZich ,synti a dcer”. I kdyZ je tato spojitost

mezi teology obecné uznavéna a zminovana, jen zfidka se cituje pokracovani tohoto

starozdkonniho textu. Hospodin v ném fika, Ze ty, ktefi se k nému obréti, , pfivedu na

svou svatou horu a rozradostnim je (QANAWY/edppavd ovtodg) ve svém domé
modlitby” (v. 7). Neni proto divu, Ze pfibéh obraceného etiopského eunucha konci
v knize Skutky apostolti pravé poznamkou o tom, Ze odjizdél s radosti (Sk 8,39:
»Xalpwv”), coZ je v tomto pfipadé velmi vyraznym projevem toho, Ze BoZzi piislib se

skute¢né naplnil.

V souvislosti s timto starozakonnim zaslibenim pro eunuchy a cizince by bez
povsimnuti neméla zlistat ani pozndmka, ze onen muz pochdazel z Etiopie (v. 27).4%
Jestlize poslanim ucdednikG bylo svéd¢it o Kristu ,v Jeruzalémé a v celém Judsku,
Samarsku a aZ po nejzazsi konec zemé” (Sk 1,8), pak prvni zprava o Filipové misijni
¢innosti popisuje v souladu s timto titkolem evangelizaci v Samatsku, a nasledné druhy
pfibéh posunuje evangelium zemépisné opét vyrazné dale. V antické literatufe se
pouzivalo slovni spojeni ,nejzazsi konec zemé” (éoydtov tfig yfig) ¢asto pro oznaceni
nejvzdalenéjsich koncin tehdy znamé civilizace - arktické krajiny na severu, Indie na
vychodg, Spanélska na zapadé, a Etiopie na jihu.4% Z tohoto pohledu by tedy bylo toto

setkdni prvnim krokem k naplnéni tohoto tkolu, aby poselstvi evangelia (a tedy

radosti) pfislo skute¢né az na ,nejzazsi konec zemé”. Nékteii se oviéem domnivaji, Ze

435 CONZELMANN se trochu piekvapivé tomuto ddrazu brani s tim, Ze podle néj , Lukas jisté nema zadny
geograficky ani etnologicky zdjem o tuto oblast”. (CONZELMANN, Hans. Die Apostelgeschichte. HzNT.
Tuibingen: Mohr Siebeck, 1963, s. 55.). SCHILLE naopak pfipomind, Ze tento muz je nejprve oznacen jako
Etiopan, a teprve poté jako eunuch a kralovsky ufednik, coz zdaraziuje jeho narodnost praveé kvili
kontextu misijniho ptisobeni i mimo Zzidovské porsotfedi. (SCHILLE, Gottfried. Die Apostelgeschichte des
Lukas. ThHK 5. Berlin: Evangelische Verlagsanstalt, 1983, s. 210.)

46 Tomuto tématu (véetné srovnani s antickym pouzitim) se podrobné vénoval vAN UNNIK, Willem C.
Der Ausdruck £mg €oxatov Tiig Yyi|g (Apostelgeschichte 1:8) und sein alttestamentliche Hintergrund. In:
VAN UNNIK, Willem C. a Adam S. VAN DER WOUDE (eds.). Sparsa Collecta: The Collected Essays of W. C.
van Unnik, sv. 1. Leiden: E. J. Brill, 1973, s. 386-401. V teologické literatufe pak nachazime celou fadu
navrhd, jak tedy pfesné zemépisné vymezit zmifiovany ,nejzazsi konec zemé” ve Sk 1,8. Nékteii se
domnivaji, e mohlo jit o Rim (napf. HAENCHEN, Ernst. Die Apostelgeschichte. KEK. Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht, 1997, s. 150n. 699), jini zde vidi Spanélsko (napt. ELLIS, E. Earle. "The End of the
Earth" (Acts 1:8). Bulletin for Biblical Research. 1991, ¢. 1, s. 123-132.) pfipadné Etiopii (napf. THORNTON,
T. C. G. To the End of the Earth. Expository Times. 1978, 89/12, s. 374-75.) - tfi destinace, které v knize
Skutkd skute¢né hraji dalezitou roli.
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spiSe nez antické uziti je 1épe v pozadi tohoto slovniho spojeni vidét povéreni z knihy

proroka Izajase:

,Nestaci, abys byl mym otrokem k pozdvizeni kmenii Jikobovych a k navriceni

zachovanyjch z Izraele, nybrZ dam té za svétlo ndarodiim, abys byl mou zdchranou aZ na

konec zemé (éwg éoyarov 7S yiis/ INT TXP773).” (I1z 49,6)%7

Toto spojeni dava také docela dobry smysl, protoze pozdéji se na tento starozdkonni
text odvolava (a pfimo jej cituje) pfi popisu svého misijniho ptisobeni i apostol Pavel
(Sk 13,47). V tomto piipadé by misijni posldni nemélo jen vizi osloveni tehdy zndmé
civilizace, ale naprosto univerzalni rozmeér vseho stvofeni. Svym zptisobem je vSak
mozné propojit oba koncepty.# Nemitize byt pochyb o tom, Ze JeZiSovym idedlem
bylo, aby bylo evangelium neseno, v duchu textu Izajase, po naprosto celém svété.
Zminka o muZi z Etiopie, kterd byla v dobé apostolti povazovdna mnohymi za , konec
svéta”, v8ak mulze byt ndzornym pifikladem toho, Ze se skute¢né oteviraji dveie ke
splnéni tohoto velkého poslani, a je ucinén prvni (a zésadni) krok. A toto ,otevieni”

dvefti je doprovazeno nélezitou radosti.

V kontextu naseho uvazovani o radosti v Lukasovych spisech je tfeba pfipomenout
jesté jednu moznou paralelu sjinym piibéhem z pera stejného autora, v némz hraje
radost rovnéz dtilezitou roli - s p¥ibéhem o setkani ucedniki s JeziSem u Emaus. Oba
pribéhy totiz spolecné sdili celou fadu témat a obraz:

v ooy

1. Ke dvéma ucednikim se na cesté do Emaus pfipojuje Jezis, k etiopskému
eunuchovi zase Filip.

2. Tak jako Jezi$ vysvétluje svou smrt a vzk#iSeni jakoZto naplnéni Pisem, tak i
Filip vysvétluje v podobném duchu text Iz 53,7.8. Ani ucednici, ani etiopsky
eunuch sami nerozumi poselstvi Pisma.

3. Po spole¢ném lamani chleba Jezi§ zmizi. Podobné i po eunuchové kitu Filip

mizi (je odnesen Bozim duchem).

47 Vyraznou pfednost tomuto textu pfed antickou literaturou ddva napf. MOORE, Thomas S. “To the End
of the Earth": The Geographical and Ethnic Universalism of Acts 1:8 in Light of Isaianic Influence on Luke.
The Journal of the Evangelical Theological Society. 1997,40/3, s. 389-399.

438 O to se pokousi napt. MELBOURNE, ktery se domniva, ze Luka$ mohl ve svém chapani terminu , nejzazsi

konec zemé&” spojovat feckou i zZidovskou perspektivu. (MELBOURNE, Bertram L. Acts 1:8 Re-Examined: Is
Acts 8 Its Fulfillment?. The Journal of Religious Thought. 2005, 57 /58, s. 1-18.)
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vy

4. V ptibéhu ucednik na cesté do Emaus je tajemstvi JeZiSovy osoby spojeno
s laméanim chleba; v pfipadé setkani Filipa s etiopskym eunuchem se kitem.

5. Oba pripady naznacuji, jakym zptisobem se Kristus zjevuje tém, ktef{ jej hledaji
z celého srdce.*®

-----

K témto spole¢nym styénym bodim obou piibéhti pak O'TOOLE dodava jesté jeden,

ktery je s ohledem na nase téma velmi dalezity:

6. To, co se zde odehrava, ma radostny efekt: ucednici si fikaji: ,CozZ v nds srdce
nehorelo, kdyZ k nam na cesté mluvil a otviral nam Pisma?”; a eunuch zase odjizdél

domt a ,, radoval se” 440

Zakladem radosti v obou téchto piibézich je klicovy moment, kdy poselstvi Pisma je
pochopeno a nasledné se propojuje s konkrétni Zzivotni situaci posluchace. Jak
naznacuje i samotnd struktura textu, , otvirdni Pisem je zde vic neZ jen piipravou ke
kitu; je to pfimo vrchol tohoto pribéhu”.#1 GRASSI tuto myslenku dotahuje jesté dal
s tim, Ze podobné jako se Jezi$ setkal s uc¢edniky a Filip s Etiopanem (Filip zde jedna
podobné jako Jezis), tak i v dal$ich generacich se Kristus setkava s lidmi a pfinasi do
jejich zivotd radost pravé prostfednictvim poslh, ktefi jim na zdkladé Pisma
predstavuji poselstvi evangelia.#42 A O'TOOLE k tomu jesté dodavé, ze ,ten, kdo hleda

Krista v Pismu, jej poté najde i ve ki'tu a eucharistii; coz mu v dasledku pfinese velkou

radost.“443

49 Tyto body koresponduji se srovnanim, které predstavil DUPONT - jeden z prvnich teologd, ktery
vyrazné upozornil na podobnost téchto dvou pasazi. (DUPONT, Jacques. Le repas d'Emmatis. Lumiere et
Vie. 1957, ¢. 31, s. 77-92.) Pozdéji ji ve svych komentéatich zminuji také tfeba MARSHALL, I. Howard. The
Gospel of Luke: A Commentary on the Greek Text. NIGTC 3. Exeter: Paternoster Press, 1978, s. 890, nebo
FITZMYER, Joseph A. The Gospel According to Luke X-XXIV. AB 28a. New Haven: Yale University Press, 2008,
s. 1560. FITZMYER v8ak zaroven varuje pied tim, aby se pfi vykladu tato paralela pfili§ nepiecenila, protoze
mezi obéma piibehy existuje i celd fada odlisnosti.

440 O'TooLE, Robert F. Philip And the Ethiopian Eunuch (Acts VIII 25-40). Journal for the Study of the New
Testament. 1983, ¢. 17, s. 32.

441 SPENCER, F. Scott. The Portrait of Philip in Acts: A Study of Roles and Relations. Sheffield: JSOT Press, 1992,
s. 143.

442 Grassl, Joseph A. Emmaus Revisited (Luke 24,13-35 And Acts 8,26-34). The Catholic Biblical Quarterly.
1964, ¢. 26, s. 463-467.

443 O'TooLE, Robert F. Philip And the Ethiopian Eunuch (Acts VIII 25-40). Journal for the Study of the New
Testament. 1983, ¢. 17, s. 32.
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17. RADOST Z OBRACENI POHANU V ANTIOCHII (SK 11,19-26)

19 Oi pév obv Swaomapévreg dmd thg OAMYews Thg
yevopévng €mi Zte@dvew SifiAbov €wg dowvikng kal
Kompov kai ‘Avtioxeiag pundevi AdaAobvteg tov Adyov
gl un uévov Tovdaforg. 20 "Hoav 8¢ Tiveg €€ adt@dv
dvdpeg Kompiot kai Kupnvaiot, oitiveg éAOOvTeg €ig
Avtidyelav  EAdAovv kal Tpog tovg ‘EAAnvog™
gbayyehiléuevol toV kGpiov Inoodv. 21 kal Qv Xeip
Kuplov peT’ avT@V, TOAUG Te Gpdudg O miotevoag
énéotpedev £mi TOV KOplov. 22 "HkovoBn 8¢ 6 Adyog
gic T& Ot ThG EkkAnoiag T oliong &v lepovoaliiu
nepl aT®OV Kol é€améoteihav Bapvafav [SieABeiv]
£wg Avtioxeiag. 23 6¢ mapayevouevog Kal idwv thv
X&pv [trv] tod Beob, éxdpn kal mapekdAel TdvTag T
npodéoel Tic kapdiac mpoouéverv T¢) kupicw, 24 8T1 AV
avnp ayafoc kai mAApng mvedpatog ayiov Kol
TloTEWG. Kal TPooeTeédN SXA0G tkavdg T® Kupiw. w25
€EfiABev 8¢ eic Tapoov avalntiioal TadAov, 26 kai
g0pwV fyayev eig Avtidxelav. éyévero d¢ avToig Kal
gviautov 6Aov ocuvaxOfivar €v Tf €kkAnoia kal
NidaEor Bxlov ikavdv, xpnuatioal te TPDTWG €V
AvTioxeiq ToUG pabntdg Xpiotiavou.

19 Ti tedy, ktef{ se rozprchli pred souZenim, které
nastalo kvili Stépanovi, prosli (zemi) aZ do Fénicie,
na Kypr a do Antiochie, aviak nikomu nehlasali slovo
kromé Zidd. 20 Byli viak mezi nimi (také) n&kterd
muzi zKypru a Kyrénu, ktefi ptisli do Antiochie a
mluvili i k Rekiim a zvéstovali jim Pana JeZiSe. 21
Panova ruka byl s nimi, a velky pocet lidf, ktet{
uveérili, se obratil k Pdnu. 22 Ta zprdva o nich se
donesla ksluchu cirkve, kterd byla v Jeruzalémé.
Vyslali (tedy) Barnabése, aby prosel aZ do Antiochie.
23 Kdy?Z dorazil a uvidél tu BoZi milost, zaradoval se a
povzbuzoval viechny, aby se pevné rozhodnutym
srdcem drZeli Péna, 24 protoZe to byl dobry muz
plny Ducha svatého a viry. A znatny zéstup se pridal
k Panu. 25 Odesel pak do Tarsu, aby vyhledal Saula,
26 a kdy? jej nalezl, ptivedl jej do Antiochie. Stalo se
tak, Ze po cely rok byli spole¢né v (této) cirkvi a
vyuéili znaény zastup (lidi); a (pravé) v Antichoii byli
ucednici prvné nazvani kfestany.

Cela tato perikopa zac¢ind podobné jako 8. kapitola, které jsme jiz vénovali: , Ti tedy,
kteti se rozprchli, prosli (zemi), zvéstujice slovo.” (Sk 8,4) Zde ¢teme: ,Ti tedy, kteri se
rozprehli ped souZenim, které nastalo kviili Stépdanovi, proli (zemi) aZ do Fénicie, na Kypr a do

Antiochie, aviak nikomu nehldsali slovo kromé Zidi.” (Sk 11,19)

Toto propojeni naznacuje, ze jde =znovu o piibéh misijntho dusili, byt
~vyprovokovaného” perzekuci, které posunuje cirkev dédle do pohanského prostredi.
Po osmé kapitole, kdy evangelium pfindsi radost Samatantim (v Lukasové chapani
,Cizincdm” - srov. L 17,18) a etiopskému komornikovi, zaznamenava Lukas ptibeh
obrédceni Saula (Sk 9), jehoz budoucim poslanim ma byt, aby , pfinesl mé jméno pred
[pohanské] narody” (v. 15). Nasledné li¢eni misijni ¢innosti apostola Petra znamend dalsi
krok v neseni evangelia, které je tentokrat pfijato pohanskym dtstojnikem Kornéliem a
jeho prételi (Sk 10). Reakce cirkve je nejprve rozpacita, ale nakonec za to vzdavaji Bohu
slavu (Sk 11,18). Nase perikopa o misii v Antiochii na tyto pfibéhy ptisobeni
v pohanském prostiedi logicky navazuje. A pravé tato tematickd navaznost by mohla

naznacovat mozné feSeni vyrazného problému variantnich ¢teni verse 20, tedy ke

444 Edice NA27 zde davé pfednost znéni ‘ENAnviotag (helénisté), které nachazime v rukopisech B D2 E W
1739 . Varianta zvolena pro nase potteby, EN\nvag (Rekoveé), vychézi z textt §74 x2 A D*. Tato volba
bude bliZeji zdtivodnéna v pribéhu rozboru textu.
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komu v Antiochii misionafi mluvili, a kdo diky jejich svédectvi pfijal Krista. Tato
otazka, i kdyz se mtze vzhledem k nasemu tématu jevit jako okrajovd, je pomérné
dilezitd, protoze teprve na jejim zdkladé je mozné odvodit pfi¢inu a vyznam radosti,

ktera bude tyto udalosti doprovazet.

Varianta, Ze to byli helénisté (EAAnviotag), jesté sama o sobé nabizi nékolik moznosti
chapani. 45> V prvnim piipadé by to mohli byt fecky mluvici zidé (podobné jako ve
Sk6,1), a tudiz by vtomto pifibéhu vibec neslo o evangelizace v pohanském
prostiedi.##¢ Podle jinych to bylo naopak oznac¢eni pro neZidovské obyvatele Antiochie,
jak naznacuje i kontrast pr povov... / xai npog. Slovo , ENAnviotag” by pak ale mélo
jiny vyznam neZ ve Sk 6,1 (zde popisuje kfestany), a jesté jiny nez ve Sk 9,29 (fecky
mluvici zidé).#” Pouziti jednoho pojmu jednim autorem v jediném spise ve tfech
riznych vyznamech tu ale vyznivé velmi nepravdépodobné.#8 PfestoZe ma toto znéni
pomérné silnou podporu nalezenych text (B D2 E W 1739 9R),44 jeho problemati¢nost
ho zaroveti zpochybtiuje. Varianta zmitujici Reky, (EAN\nvag), tedy pohanské fecké
obyvatelstvo mésta, ktera je dosvédcena rukopisy P7¢ 2 A D*, ma svou pomérné
dobrou logiku. Nejen proto, Ze by fesila pfipadny vyse uvedeny nesoulad s jinymi

vvvvvv

(Tovdatotg) v Antiochii evangelizovani, a nyni je oslovena odlisné skupina.*3

445 Vyznamu tohoto vyrazu v kontextu knihy Skutky apostolil se podrobné vénuje podrobnd monografie
ZUGMANN, Michael. "Hellenisten" in der Apostelgeschichte: historische und exegetische Untersuchungen zu Apg
6,1, 9,29; 11,20. Tiibingen: Mohr Siebeck, 2009.

446 Tak napf. PARKER, Pierson. Three Variant Readings in Luke-Acts. Journal of Biblical Literature. 1964, roc.
83, ¢.2,5.165-170.

447 'V podstaté by zde slovo , EN\nviotag” mélo vyznam ,’ENA\nvag”. Tento pohled zastdval napi. BARRETT,
Charles K. A Critical and Exegetical Commentary on the Acts of the Apostles: Preliminary Introduction and
Commentary on Acts [-XIV. ICC 34. Edinburgh: T&T Clark, 2004, s. 550. Podle KrRODELa $lo o pohany, snad
ptvodem z okolnich nérodi, ktefi v kosmopolitni Antiochii piijali fecky jazyk i kulturu, a tudiz byli
,helénisty”. (KRODEL, Gerhard A. Acts. Minneapolis, MN: Augsburg Publishing House, 1986, s. 206.)

48 Praveé z tohoto dtivodu tuto moZznost odmitd tfeba BAUERNFEIND, Otto. Kommentar und Studien zur
Apostelgeschichte. WUNT 22. Tiibingen: Mohr, 1980, s. 153.

449 7da se, ze pii vydani NA27 doslo k volbé této varianty s piesvédcenim, Ze jde o lectio difficilior, pficemz
moznost ‘EAAnvag (P74 k2 A D*) by se dala vnimat jako snaha opisovac¢ti o odstranéni nesouladu, ktery by
vyplyval z trojtho rGzného vyznamu stejného slova v jedné knize.

450 K tomuto pohledu se kloni napi. CONZELMANN, Hans. Die Apostelgeschichte. HzZNT. Tiibingen: Mohr
Siebeck, 1963, s. 67, PEscH, Rudolf. Die Apostelgeschichte (Apg 1-12). EKK V/1. Ziirich: Benziger Verlag,
1986, s. 352, BRUCE, Frederick F. The Book of the Acts. NICNT. Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1988. s. 223,
nebo také FITZMYER, Joseph A. The Acts of the Apostles: A New Translation With Introduction and Commentary.
AB 31. New Haven, CT: Yale University Press, 2008, s. 476. Specificky piistup k této problematice
pfedstavuje BUNINE, ktery vidici v oslovené skupiné také pohany, ale zaroven uzndva zdvaznost obou
typt argumentt, z niz plyne uréita nekoherentnost Lukasova vyjadieni. Tu povaZzuje za dasledek dvojiho
redakéniho zpracovani rozdilnych zdrojti, znichz Luka$ vychazel. (BUNINE, Alexis. La réception des
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I kdyZ je velmi nesnadné rozhodnout o ptivodnim piesném znéni tohoto textu, z vyse
uvedenych divodi se priklanime spise k varianté ,’ENAnvag”, v jejimz svétle dostava
smysl, proc¢ se cirkev z téchto novych spoluvéticich tak vyrazné raduje. V této chvili uz
totiz nepfijimaji evangelium pouze izolovani jednotlivci ¢i malé skupiny pohant, ale
»velky pocet lidi” (v. 21).45! Jde tedy o zasadni moment v Zivoté prvotni cirkve, coz
potvrzuje i zminka ve versi 21 o tom, Ze 8lo o vyrazny BoZi zédsah, Ze ,Panova ruka
byla snimi” (v xeip kvptov per’ avtdv), tedy s misiondfi, a proto se velky pocet
posluchaca obratil k Panu (éméotpeyev €mi tov kOplov). Tento antropomorfismus,
znamy i ze Starého zdkona,*?2 je na tomto misté pouzit Lukdsem v rdmci jeho spist uz
podruhé. Poprvé jej uZzil pfi zprdvé o narozeni Jana Kititele, se kterym rovnéz byla
Pénova ruka (L 1,66: ,kai yap xeip kKopiov fv pet’ adtod”), a jehoz poslanim mélo byt
také obratit k Panu (émotpéwet €mi xopiov), vjeho piipadé predevsim syny Izraele
(L1,16). Mame tu tedy dva pfibéhy, kdy Péanova ruka doprovazi v zdsadnich
okamzicich dé&jin jeho sluzebniky, a v obou pfipadech je vysledkem obraceni
posluchact k Panu.#® Z naseho pohledu je v tomto paralelnim srovnani vyznamnd i
skute¢nost, Ze Janova sluzba, zaméfend nejprve predevsim na ,syny lzraele”, méla
prinést radost a jasani (L 1,14), a paralelné i sluzba kfestanskych misiondft (zaméfena
tentokrat zase na pohany) pfinesla také velkou radost: Barnabas, ktery je nasledné

jeruzalemskou cirkvi vyslan do Antiochie, se z tohoto BoZziho piisobeni ,zaradoval”
(v. 23: éxapn).

Barnabéasovu radost z toho, co vidél v Antiochii, popisuje Lukas ve v. 23 pomoci slovni
hticky (paronomazie): ,KdyZ dorazil a uvidél tu Bozi milost (xapwv), zaradoval se

(éxdpn)”. Mezi témito dvéma podobnymi vyrazy zde nachazime silny vztah pficiny a

nésledku.#>* S né¢im podobnym se na pocatku Lukasova evangelia, a to v pozdravu,

premiers paiens dans I'Eglise: Le témoignage des Actes. Bulletin de littérature ecclésiastique. 2007, roc. 108,
¢.2,5.259-288.)

451 Tento nezvykly pocet konvertitd je v 11. kapitole tfikrat opakované zdiraznén: ,velky pocet lidi, kteri
uvérili, se obrdtil k Panu” (v. 21), ,,znacny zdstup se pridal k Panu” (v. 24), a také , vyucili znacny zdstup” (v. 26).
BRUCE tento rozsah evangelizace komentuje s jistym obdivem: ,Etiopsky dvofan se sice uz pfedtim stal
kiestanem béhem své cesty domil po silnici pobliz Gazy, a fimsky setnik se svou domadcnosti uvétil
evangeliu poté, co mu je u né& doma v Cesareji predstavil jeden z apostold, ale rozsah evangelizace

pohanti v Antiochii je v tomto ohledu né¢im naprosto novym.” (BRUCE, Frederick F. The Book of the Acts.
NICNT. Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1988. s. 226.)
452 Napi. Ex 9,3; 5d 2,15; 1S 5,9; 1Kr 18,46; 2Pa 30,12; Ez 7,6; 1z 66,14.

Py

453 Tyto zminky o ,obraceni” vnima provazané také nap¥. TANNEHILL, Robert C. The Narrative Unity of
Luke-Acts: A Literary Interpretation, vol. 1. Philadelphia, PA: Fortress Press, 1986, s. 23.

454 SCHNEIDER, Gerhard. Die Apostelgeschichte, sv. 2. HThK 5/2. Freiburg: Herder, 1982, s. 90.91.
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kterym oslavuje andél Mariu: ,Raduj se [bud zdrava] (xaipe), milosti obdarovana
(xkexaprtopévn)” (L 1,28). I to by mohlo potvrzovat vyjimecnost a diéleZitost této

situace.

Radost, o které je fe¢ v této kapitole, se vSak lisi od pfedchozich scén - poprvé v knize
Skutky apostolt je tu zminka o radosti, kterou neprozivaji obréaceni (jako tomu bylo
o letnicich, v Samaisku, ¢i v piipadé etiopského komornika), ale ti, ktefi jsou toho
svédky. Toto téma neni v Lukdsové dile né¢im novym, protoZe se objevilo jako zdsadni
diiraz uz v 15. kapitole jeho evangelia. Tato pasaz, ktera se zabyvala reakci na JeziSovu
snahu oslovit hfiniky na okraji spole¢nosti, se v mnoha ohledech podoba pravée
udélostem spojenym s prvnimi kroky kiestanské misie v pohanském prostfedi (Sk 9-
11). V obou ptipadech se tato snaha setkdva s nepochopenim - at uz ze strany farizeti a
zékonikd (L 15,2), ktefi reptali (Sieyoyyvlov), nebo kiestant (Sk 11,2), ktefi to Petrovi
vycitali (Stexpivovto). V obou piipadech bylo diivodem k nespokojenosti spole¢né
jezeni s hiiniky (L 15,2: ooveobiey, Sk 11,3: ovvepayeg). Hlavnim argumentem pro
obhajobu tohoto z&jmu o hfisniky je vsak to, ze pod Bozim vlivem tito lidé ¢ini pokani
(petdvolwa) a jejich zivoty se méni (L 15,7.10; Sk 11,18). VL 15, vramci tfetiho
podobenstvi, uslySel (fixovoev) starsi bratr radostnou oslavu pokéni jeho bratra
(L 15,25), a jeho reakci je hnév (®pyiofn) namisto radosti (L 15,28). Ve Sk 11 se i
kiestané v Jeruzalémé doslechli (fjxovo0n) o pokdni pohant v Antiochii (Sk 11,22),
prijali vSak pozvani se o véci presvédcit (vyslani Barnabase), a reakci uz nebyl hnév,

ale praveé radost (¢xapn) z této Bozi milosti (Sk 11,23).

Tento jedine¢ny pfibéh tedy znovu ¢tenaftim piipomind zasadni otdzku, jak reagovat
na pokani téch, kteti ptivodné nepatfili do Boziho lidu. Jestlize to byla obtizna situace

NI~

v pfipadu obraceni hiisniki z Zidovského prostfedi (L 15), neni piekvapivé, Ze to bylo
pro kiestany Zzidovského plivodu jesté néarocnéjsi ve chvili, kdy Slo o pohanské
h#i$niky. V duchu JeziSova uceni v8ak Lukas v obou svych spisech ukazuje, Ze pokud
se celé nebe raduje z pokani hiisnikd, potom je i pozemska cirkev zvédna k tomu, aby se

k této radosti pfipojila.
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18. RADOST Z PETROVA VYSVOBOZENTI (SK 12,6-17)

6 “Ote 3¢ fueAdev mpoayayeiv avtov 0 Hpwdng, Ti
vukti ékefvn v 6 TTéTpog KOlWUEVOG HeTald Svo
oTpaTiwt®V dedepévog aAvoeotv duoly @UAAKES Te
npd Thg B0pag £tfpouv TV @UAAKAV. 7 Kal idov
dyyehog kuplov éméotn kal @O¢ EAaupev v T®
oikAuatr matafag 8¢ TV mAgvpdv tod MéTpou
Ayetpev avTov Aéywv: dvdota €v Tdxel. kal é€€necav
abtod ol GAVsELS €k TOV Xep@V. 8 einev 8¢ & dyyeAog
pdG avToéV: {Doal kal vddnoar t& cavddAd cov.
énoinoev 8¢ oUtwg. kal Aéyel avt® mepiParod To
iudtidv cov kai dkoloUBer por. 9 kal €€eABav
AkoAovBel kai ovk fdel &t1 GAnOéc fotiv TO
ywvéuevov dia tol ayyélou: £d0ket 8¢ Spapa PAEmeLy.
10 d1eABévteg 8¢ mpwTNV @uAaknv kal devtépav
AABav émi thv TOANV TV o1dnpdv TV @épovoav &ig
mv méAv, fitig avtoudtn Avolyn avtoig Kol
g€eNBévteg mpofil@ov  pounv plav, kal e0B€wg
améotn 6 dyyehog &’ avtod. 11 Kal O Métpog &v
gaUT® yevluevog eimev- VOV oida GAnBdg St
glanéotethev [0] wOprog tOV dyyedov avtol Kol
g€eilatd pe €k xepodg Hpwdov kal mdong tiig
npocdokiag tod Aaod t@v Tovdaiwv. 12 cuVidWV Te
nA\Bev émi v oiklav thc Mapiag thg unTEOg
Iwdvvov Tod EmikaAovuévov Mdpkov, o0 foav
ikavol ouvnBpoilopévol kal mpooevyduevor. 13
Kpoloavtog 6¢ avtod thAv B0pav Tod MLAGVOG
npoofilfev maidiokn Umakoboar dvdéuatt Podn, 14
Kal Emyvoloa TV @wvrv o0 MéTpov &md Tfig Xapds
o0k fvoillev OV mUA®VA™®, elodpapoloa 8¢
anfyyethev Eotdvar tov Métpov mpod tod TuAdvog. 15
ol 8¢ mpdg avdtnv eimav: patvn. 1) 8¢ Srioyvpileto
oUtwg &xerv. ol 8¢ Eeyov- 6 dyyeAdg éotiv avTod. 16
6 8¢ Métpog émépevev kpobwv: dvoifavtec 8¢ idav
avTov kal €€éotnoav. 17 kataoeioag 8¢ avtoig T
Xelpl o1y@v dinyfoato [adtoig] ndg O kdprog adTdv
gEnyayev ék thg @ulaxfg eimév te dmayysilate
TakoPw kal toig &deA@oic taldta. kal £EeABav
énopevdn eig Etepov TémoV.

ZM0 .

Pozornost ctenafu je ve

6 Noc predtim, neZ jej hodlal Herodes predvést, spal
Petr mezi dvéma vojaky, spoutdn dvéma fetézy, a
stradZze pred dvefmi hlidaly vézeni. 7 A hle, Pantv
andél se (tu) postavil a v cele zazéfilo svétlo. Udeftil
Petra do boku, vzbudil ho, a fekl: ,,Rychle vstan!“ A
Fetézy mu spadly zrukou. 8 Andél mu pak fekl:
,Opésej se a obyj si sandaly.” A on tak ulinil. (Pak)
mu fekl: ,,0ble¢ si plast a ndsleduj mné.“ 9 Vysel
(tedy), nésledoval jej, a nedochézelo mu, Ze to, co se
skrze andéla déje, je skutetné. Zdélo se mu, Ze ma
(jen) vidéni. 10 KdyZ prosli pfes prvni i druhou straz,
prisli k Zelezné brané vedouci do mésta, ktera se jim
sama otevtela. Pak vysli, prosli jednou ulici, a
najednou od néj andél odstoupil. 11 Petr (koneéné)
ptiSel k sobé a fekl (si): Nynif uZ opravdu vim, Ze Pdn
poslal svého andéla, a vysvobodil mé z ruky Heroda,
a od vSeho, co olekédval Zidovsky lid. 12 KdyZ si to
uvédomil, priSel k domu Marie, matky Jana
nazyvaného Marek. Tam bylo shromdzdéno mnoho
lid{ a modlili se. 13 KdyZ zabouchal na dvete brany,
prisla sluzka jménem Rodé zjistit (kdo to je). 14
A kdyZ poznala Petrav hlas, pro samou radost (ani)
neotev¥ela branu, vb&hla (do domu) a oznémila (jim),
Ze u brany stoji Petr. 15 Ale oni ji fekli: ,Blazni§!“
Ona v8ak trvala na tom, Ze tomu tak je. Oni v3ak
fikali: ,,Je to jeho andél.“ 16 Petr vsak stdle bouchal.
KdyZ otevteli, uvidéli jej a byli ohromeni. 17 Pokynul
jim rukou, aby byli tiSe, a vypravoval jim, jak jej Pan
vyvedl z vézeni. NadeZ tekl: ,,0znamte to Jakubovi a
bratf{m.“ Pak vySel a odeSel na jiné misto.

12. kapitole na chvili soustfedéna na Jeruzalém a obdobi

pronasledovani cirkve za vlddy Heroda Agrippy I., ktery nechal uvéznit nékteré

z apostolli, a Jakuba dal dokonce popravit (v. 1.2). V centru zajmu zde stoji piibéh

véznéni Petra, ktery je zdzracnym zptisobem vysvobozen, coZ pfinese spolecenstvi

cirkve velkou radost. Perikopa vrcholi Herodovou smrti, ale také zasadnim

konstatovanim, zZe navzdory usili nepfatel se , slovo BoZi rozmdhalo a sifilo se” (v. 24).

455 Rukopis E zde pouze drobné pozméfiuje znéni a namisto brany zmifiuje dvefe, které Rodé Petrovi

neoteviela: ,, avte v Bvpav”.
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Z literarniho hlediska je 12. kapitola vsuvkou mezi udélostmi z pfedchozi kapitoly,
ktera kond¢i zminkou o Pavlovi a Barnabasovi, ktefi nesou z Antiochie do Jeruzaléma
finanéni pomoc potiebnym (Sk 11,30), a dalsim déjem, ktery nésleduje po jejich ndvratu
do Antiochie (Sk 12,25). Pfi povrchnim c¢teni se mtize zdat, Ze kdyby tato kapitola
nebyla do spisu viibec zatazena, nic by to na LukaSové vypravéni nezménilo.4 Zda se
vsak, Ze zde ma opravnéné misto, a to pomérné zasadni. Jde totiZ o moment vyrazného
zlomu knihy Skutkd, kterd v této fazi svou pozornosti pfechdzi od cirkve soustfedéné
kolem Jeruzaléma ke zbytku svéta, od Petra kJakubovi (pfipadné Pavlovi), od

zvéstovani evangelia v Zidovském prostfedi k misijni praci mezi pohany .4

Celkovy tén pfibéhu vysvobozeni a zachrany pied téméf jistou smrti je uz ze své
podstaty optimisticky. BoZi intervence, ktera pfinasi do lidského trapeni novou radost,
je v tomto pfibéhu opét podtrzena vyznamnou roli Panova andéla (&yyeAog xvpiov),
ktery v LukaSovych spisech (jak jsme jiz dfive nékolikrat vidéli) je v podstaté vzdy
nositelem radosti. Pfi jeho zjeveni ,v cele zazdrilo svétlo” (v. 7), coz ptipomina situaci
zjeveni Panova andéla pastyfim na betlémskych polich: ,A hle, postavil se k nim Pdniiv
andeél a Pinova sldva je ozdifila” (L 2,9), kdy nésledné slyseli poselstvi, Ze jim zvéstuje
,velkou radost” (L 2,10).45% Zaroven zde jde uZz o druhé ze tfi zazracnych vysvobozeni
z vézeni, které Skutky popisuji (Sk5,17-26; 12,1-19; 16,19-40). Znovu zde plany
mocnych narazi na Bozi zasah, ktery je naprosto méni, ponizené (v tomto piipadé
uvéznéného Petra) povysuje, a mocné (zde Heroda) svrhne z trinu. Proto i v téchto
ttech pribézich vysvobozeni vidi TANNEHILL opakovanou Lukédsovu zdmérnou ozvénu
Mariina jasavého Magnificatu, v némz se raduje a chvéali Boha pravé za to, ze ,svou pazi
vykonal moc(ny cin), rozptylil ty, kteri jsou pysni v mysleni svého srdce; vlddce svrhnul
z triinii a vyvysil poniZené” (L 1,51.52).4%

Pfi ¢etbé celého pribéhu je také napadnd patrnd podobnost scény a pouzitych vyrazt

N ey

se starozakonnim pi¥ibéhem exodu, jednoho z nejsilnéjsich a nejradostnéjsich momentti

456, Na prvni pohled se zda tento piibéh zbyte¢ny pro rozvijeni tématu ristu cirkve; kdyby byl vypustén,
ani bychom si toho nevsimnuli.” MARSHALL, Howard I. Acts: An Introduction and Commentary. TNTC 5.
Downers Grove, IL: InterVarsity Press, 1980, s. 218.

457 Tuto vyznamnou a pfelomovou roli 12. kapitoly podrobné rozebiraji napf. BACKHAUS, Knut. Die
Erfindung der Kirchengeschichte: Zur historiographischen Funktion von Apg 12. Zeitschrift fiir die
neutestamentliche Wissenschaft. 2012, ro¢. 103, ¢. 2, s. 157-176, nebo WALL, Robert W. Succesors to ,the
Twelve” According to Acts 12:1-17. The Catholic Biblical Quarterly. 1991, ¢. 53, s. 628-643.

458 GAERTNER, Dennis. Acts. CPNIV. Joplin, MO: College Press, 1995, s. 195.

459 TANNEHILL, Robert C. The Narrative Unity of Luke-Acts: A Literary Interpretation, vol. 1. Philadelphia, PA:
Fortress Press, 1986, s. 30.
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v dé&jinach izraelského naroda. Uz verSe 3 a 4 zasazuji tuto scénu do obdobi svatku
nekvasenych chlebt (Wpépat @V afopmv), tedy velikonoc (ndoxa).460 Tim, kdo zotrocuje
Bozi lid, neni v tomto pfipadé faraon, ale kral Herodes. Andélav pokyn ve v. 7:
»Rychle vstait” (dvaocta év tayet), ktery doprovazi jeho vysvobozeni, spolu s vyzvou,
aby se opasal a obul si sandaly, pfipomina zminku v Ex 12,11, Ze Izraelci v podvecer
svého vysvobozeni méli mit pfepdsana bedra a mit sanddly na nohou (nepteCoopevat
Kal ta vrodnpata £v toig mootv), aby mohli odejit ,ve chvatu” (peta omoodiig). Petr
poté (v.11) své vysvobozeni komentuje slovy, Ze jej Panti andél ,vysvobodil z ruky
Heroda” (£Gethato pe €x xeypog Hpddov). Tato fraze se objevuje i v Mojzisové vyroku
zaznamenaném v septuagintnim znéni Ex 18,4, ovSéem misto Heroda je zde zminén
faraon: ,,vysvobodil mé z ruky faraona” (¢Sethato pe éx xeypog Papawm).46! GARRETTova
jde v této analogii jesté dale a jako dalsi paralelu vidi i nasledny pad bezbozného

monarchy - faraona i Heroda, ktery je diisledkem pfimého Boziho zésahu.462

Bylo by vsak skoda, kdyby ¢tendr 12. kapitolu cetl pouze ve svétle této starozakonni
paralely. LukaSovo vypravéni totiz nepfipomind pouze udélosti velikonoc v Egypteé,
ale zaroven i situaci poslednich velikonoc v JeziSové pozemském zivoté.43 Uvéznéni a
poprava Jakuba krdlem Herodem Agrippou (Sk12,2) pfipomina stéti Jana Kititele
jinym Herodem (L 9,9). Na Petrovu smrt pak oc¢ekavaji mnozi z zidovského naroda
(Sk 12,11), podobné jako predtim na JeziSovu.** Kdyz se zda, ze vSe je jiz ztraceno a
neni nadéje, andél jej podle v. 7 probudi (fjyelpev) a vyzyva, aby vstal (dvdaota), coz

v oY 3

jsou stejnd slovesa, kterd oznacuji i Jezisovo vzkiiSeni (L 24,6.7.34.46). Petr@iv ndvrat

460 CONZELMANN si také pozorné vsima, Ze toto dvojité oznaceni svatku pfipomind také casové urceni
Jezisova utrpeni podle L 22,1 (podobné i v. 7): ,Blizil se svatek nekvasenych chlebt (¢opt) t@V 4{dp®V),
ktery se nazyva Pascha (ndoxa).” (CONZELMANN, Hans. Die Apostelgeschichte. HzNT. Tiibingen: Mohr
Siebeck, 1963, s. 69.)

461 RADL Vv této souvislosti pfipomind, Ze toto vysvobozeni z moci despotického vladafe je popisovano
terminy, které se na vice mistech Starého zdkona pouzivaji pro popis exodu (é§atpeiv éx xeypog Papaw
nebo £k xeypog Aiyvrtiov): Ex 3,8; 18,4.8.9.10; 1Kr 10,18; pfipadné i mirné odlisna, ale podobna formulace
v Jr 41,13. (RADL, Walter. Befreiung aus dem Geféngnis: die Darstellung eines biblischen Grundthemas in
Apg 12. Biblische Zeitschrift. 1983, ro¢. 27, ¢. 1, s. 89.)

462 GARRETT, Susan R. Exodus from Bondage: Luke 9:31 and Acts 12:1-24. The Catholic Biblical Quarterly.
1990, ¢. 52, s. 656-680.

463 Lukéasovo evangelium v duchu této symboliky popisuje zavrieni Jezisova Zivota v Jeruzalémé pravé
jako ,exodus” (L 9,31: , v £€§odov avtod”).

464 BUuCcK zde naznacuje jako moznou i literarni spojnici mezi Herodem, pfed néhoz je pied popravou
pfedveden Jezis (L 13,31-33), a druhym Herodem, ktery chce nechat popravit Petra (Sk 12). (Buck, Erwin.
The Function of the Pericope "Jesus before Herod" in the Passion Narrative of Luke. In: HAUBECK, Wilfrid
(ed.). Wort in der Zeit: Neutestamentliche Studien: Festgabe fiir Karl Heinrich Rengstorf zum 75. Geburtstag.
Leiden: Brill, 1980, s. 177.)
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pak ostatnim zvéstuje (arr)yyei\ev) Zena - sluzka Rodé (Sk 12,14)45, podobné jako zeny
zvéstovaly (armyyet\av) ucednikiim zpravu o Jezisové vzkiiseni (L 24,9.10).46¢ V obou
pfipadech tomu ale posluchac¢i nechtéji véfit a povazuji to za blaznivou zpravu
(L 24,11; Sk 12,15). V prvni chvili pokladaji vzkiiSseného JeziSe za ducha (L 24,37), a
vysvobozeného Petra za andéla (Sk 12,15). Jezis i Petr ovSem po tomto setkani zase
brzy mizi ze scény (L 24,51; Sk 12,17).47 Ve svétle této paralely proto neni prekvapivé,
ze vyvrcholeni obou téchto piibéhti vedle sebe stavi i dva vyrazné projevy radosti.
Trochu zmatené jedndni Rodé, ktera ,pro samou radost” (v. 14: ,damo tiig xapdg”)
zapomene Petrovi oteviit dvefe, zde pfipomina podobné prekvapivou reakce uc¢ednikti
na setkdni se vzkfiSenym JeziSem, kterému ,pro samou radost” (L 24,41: ,dmo Tfig

Xapdg”) nemohli uvéfit.468

Navzdory zédvaznosti situace, ve které jde nejen o PetrGv Zivot, a do jisté miry i
o budoucnost celé cirkve, ale neni moZné si nepovsimnout urc¢itého odleh¢eného az
humorného ladéni celého Lukasova vypravéni. Andél nejprve projde bez problému
do zamcené cely za Petrem, odkud jej vyvede na svobodu, nacez se pred nimi sama
zazrané otevie i velka Zelezna bréna. Poté jej ale necha stat pfed posledni branou, kde
musi tlouct a dlouze ¢ekat, aZ mu nékdo otevie. Podobné tismévna je i Petrova
ospalost a zmatenost, se kterou nasleduje andéla, s pocitem, Ze se mu to vSe snad jen
zda. Radostné setkani s Petrem je pak doplnéno komickou zapletkou s Rodé, kterd
samou radosti pobihd sem a tam a nevi, co délat.#® Ironicky vyzniva také fakt, Ze

shromézdéni kiestané se intenzivné modli za Petrovo vysvobozeni, ale kdyz k nému

sluzkou, pfi némz Jezise zapte - L 22,56. (JOHNSON, Luke Timothy. The Acts of the Apostles. SP 5.
Collegeville, MN: The Liturgical Press, 1992, s. 213.)

466 RossE, Gérard. Atti degli Apostoli: Commento esegetico e teologico. Roma: Citta Nuova, 1998, s. 470.

467 Tyto paralely zde vnimd a zminuje napf. PARSONS, Mikeal C. Acts. PCNT. Grand Rapids, MI: Baker
Academic, 2008, s. 171.

468 BocK, Darrell L. Acts. BECNT 6. Grand Rapids, MI: Baker Academic, 2007, s. 428. PESCH, Rudolf.
Die Apostelgeschichte (Apg 1-12). EKK V/1. Ziirich: Benziger Verlag, 1986, s. 366. Jediné dalsi misto, kde se
v biblickém kontextu tato fraze objevuje, je Mt 13,44, kde popisuje také velmi intenzivni radost, ktera vede
az ke zdéanlivé blaznivému a impulzivnimu jednéni: , Krdlovstvi Nebes je podobné pokladu skrytému v poli,
ktery clovék nalezl a skryl; a z radosti nad nim jde a proddvd vSechno, co md, a kupuje ono pole.”

469 PERVO povazuje postavu sluzky Rodé za smyslenou, vytvofenou LukdSem po vzoru antické ,nové
komedie”, ve které pobihajici sluha (tzv. servus currens) tradi¢né pouze barvité dokresluje a dramatizuje
déj, ktery ma tak byt pro ¢tenafe zivéjsi. (PERVO, Richard I. Acts: A Commentary. HCHCB. Philadelphia, PA:
Fortress Press, 2009, s. 306.) Tuto myslenku rozviji také nap#. HARRILL, J. Albert. The Dramatic Function of
the Running Slave Rhoda (Acts 12.13-16): A Piece of Greco-Roman Comedy. New Testament Studies. 2000,
¢. 46, s. 150-157. Nicméné pokud zohlednime vazbu na L 24, pak se nejevi jako pravdépodobné, Ze by tato
postava byla jen fiktivnim literdrnim doplitkem bez hlubsiho vyznamu. Jeji role je tu pomérné vyznamna,
téméf srovnatelnd s roli zen, které svédcily o Kristové zmrtvychvstani - a tudiz daleko zésadnéjsi nez
v antickych komediich.
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skutecné dojde (a jejich modlitba je vyslySena), nechtéji tomu viibec véfit.#”0 Snad i

tento leh¢i ton, pfinasejici asmév na tvar, mhze byt jednim z prostiedkd, kterymi chtél

ZM0

pisatel dat ¢tenaiim moZnost zakusit alespoii néco malo zradosti, kterou udélosti

tohoto pfibéhu pfinesly jejich aktérim.

19. DVOJi RADOST V PISIDSKE ANTIOCHII (SK 13,44-52)

44 TH d¢ épxouévy caPPdrtw oxedov mdoa 1 MOALG
ouvrixOn dkoloat tov Adyov tol kupiov. 45 id6vteg
8¢ ol 'Tovdaiot Tovg SxAovg émAriodnoav (RAov kal
avtéleyov 1ol  Umd  MavAov  AaAovpévolg
PAacpnuolvteg. 46 mappnowacduevol te O TMadAog
kol 0 Bapvapac eimav- Ouiv fv dvaykaiov Tp@dTOV
AaAnBfvar tov Adyov tod Beoldr émedn dmwbeicbe
avTdV Kal ovk Gloug kpivete eavtovg T aiwviov
{wfig, 1dob otpedueda eig ta €0vr. 47 oUtwg ydap
Evtétaltal fuiv 6 kOp1og

T€0s1Kd 0% €6 PO EOVODV
100 elvai 0€ €l owTnpiay £wg EoYdTOV TAG YA,

\

48 'Akovovta 8¢ ta £0vn Exatpov kal £d6&alov'™ Tov
Adyov Tod kupiov kai émictevoav 8oor foav
tetayuévor €ig {wrv aiwviov: 49 depépeto 8¢ O
Adyog tod kupiov & 6Ang Tfig XWpag. 50 ol 8¢
"lovdaiot mapwtpuvay Tag cefouévag Yuvaikag Tig
gvoxAuovag kKai Tovug TpWTOug Tf¢ TOAEwg Kal
énfyelpav drwyuov”? éni tov MadAov kal BapvaPav
kai €€€Palov adtovg 4md T@V opiwv adtdv. 51 ol 8¢
EkTvagdpevol TOV KoViopTov TV oSGV €’ adTolg
fABov &lg Tkéviov, 52 of te padntal émAnpodvro
Xapdc Kal mvevpatog dyiov.

44 PYi3ti sobotu se shromdzdilo skoro celé mésto, aby
slySelo Panovo slovo. 45 Kdy? Zidé spatfili ty
zéastupy, byli naplnéni Zarlivosti, oponovali tomu, co
Pavel fikal, a rouhali se. 46 Pavel a Barnabd$ ale
sméle ftekli: ,Vam bylo tfeba hldsat Bozi slovo
nejprve. JelikoZ je (vSak) odmitéate a odsuzujete sami

sebe jako nehodné vétného Zivota, hle, obracime se
k pohantim. 47 VZdyt tak ndm to Pdn natidil:

Ustanovil jsem té za svétlo pohantim,
abys byl k zdchrané aZ na konec zemé.“

48 Kdy?Z to pohané slySeli, radovali se a slavili Pdnovo
slovo, a uvérili vSichni ti, ktef{ byli uréeni k vétnému
Zivotu. 49 A Panovo slovo se $iFilo po celé krajiné. 50
Zidé viak vzboufili vyznamné zbozné Zeny a predn{
[obyvatele] mésta, podnitili prondsledovén{ proti
Pavlovi a BarnabdSovi, a vyhnali je ze svého Gzemi.
51 Oni proti nim [na svédectvi] setfdsli prach
znohou a odesli do Ikonia. 52 Ulednici pak byli
napliiovéani radosti a Duchem svatym.

Ve tfinacté kapitole se opét do stfedu pozornosti dostavaji Pavel a Barnabas, ktefi jsou
na pokyn Duch svatého oddéleni antiochijskou cirkvi pro zvlastni misijni praci (v. 1-3).
Na jejich prvni misijni cesté, pfi které je doprovazi i Jan (Marek), navstivi nejprve
Barnabastiv rodny Kypr (v. 4-12), a poté pfes Perge (v. 13) ptichdzeji do Pisidské
Antiochie. Zde se nejprve zaméfuji opét na Zidovskou komunitu, kterd se zdjmem
nasloucha (v. 14-43), nicméné nésledné se proti Pavlovi a Barnabasovi (a zaroven i

proti evangeliu) velmi tvrdé a nepfatelsky postavi (v. 45 mluvi pfimo o rouhani).

V této chvili slova apostolti vyjadii velmi jasné zdsadni zlom v dalsim ptistupu: , Vim

470 AjiTH, Fernando. Acts. Grand Rapids, MI: Zondervan, 1998, s. 362. ROLOFF, Jiirgen. Die Apostelgeschichte.
NTD 5. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1981, s. 190.

471 Ponékud nezvyklé slovni spojeni ,€605alov tov Adyov” nahrazuji nékteré rukopisy (D gig mae) pro
Lukése typictéjsim ,£€6¢Savto tov Aoyov”.

472 Cast rukopisti pred slovo Siwypov jesté vklada: ONiyy peyahny (-E) xai D E (mae).
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bylo tfeba hldisat BozZi slovo nejprove. JelikoZ je (vsak) odmitite a odsuzujete sami sebe jako

nehodné vécného Zivota, hle, obracime se k pohaniim” (v. 46).

V ostrém kontrastu k Zarlivosti a opozici (v. 45: ém\rjofnoav {Hlov xai avtéleyov) Zida
poté vynikd radost a slaveni (v. 48: &xaipov kai £€605alov) pohanti, kterym byla v této
chvili adresovéana stejnd nabidka spaseni a vé¢ného Zivota.4”3 Obé tato pozitivni slovesa
jsou navic vyjadfena vimperfektu, a nejde tedy jen o momentalni emociondlni
vzplanuti, ale o radost, kterd méla dlouhodobé trvani.#7* Jiz dfive jsme vidéli, Ze tato
shrnujici hodnoceni v imperfektu jsou pro Skutky apostolil typicka a vétSinou popisuji

trvaly stav zmitiovaného kiestanského spolecenstvi.+7>

K tomu, Ze se pohané radovali (§xaipov), text ihned dodava, ze také ,slavili Panovo
slovo” (¢608alov tOv Aoyov), coz je trochu neobvyklé slovni spojeni. Lukas sloveso
dodalw pouziva ve svych dvou spisech celkem 14x, a z toho ve 13 piipadech se vaze
k Bohu (pfipadné Jezisi),*¢ pouze zde vyjimecné kjeho slovu. Jednou zmoZznosti
vykladu je chapat toto slovni spojeni v podobném vyznamu, jako ma jesté v 2 Te 3,1:
, Nakonec, bratfi, modlete se za nds, aby se Pdnovo slovo (6 Adyog Tod xvpiov) rychle sitilo a bylo
slaveno (6o&adntar) tak jako u vis” - tedy, Ze ,Pén je slaven ve chvilich, kdy lidé pfijmou
jeho slovo a uvéri mu.”“#77 P¥ipadné je moZzné tuto frazi spojit s participiem , dxovovta”“,
kterym v. 48 zac¢ind, a potom by vyznam mohl byt: ,chvalili Boha za slovo, které
slyseli.“47® To by pifipominalo i silny daraz z8. kapitoly LukaSova evangelia
(podobenstvi o rozsévaci) pravé na ,slyseni Boziho slova”, které je pfijimano s radosti

a nasledné pfindsi uzitek.#”® DE LONGova v této souvislosti jesté pfipomind, Ze jestlize

473 Podobnou polarizaci (radost x hnév) bylo mozné vidét uz v Lukasové evangeliu, tieba v piipadé, kdy
Jezis uzdravil shrbenou Zenu (L 13), kdyZz pfijimal h¥i¥niky a nésledné vypravél podobenstvi o dvou
synech (L 15), pfi setkani se Zacheem (L 19), piipadné pii JeziSové velikono¢nim vjezdu do Jeruzaléma
(L 19). O téchto odmitavych reakcich uz pfedem hovofil Simeon, kdyz v chramu promlouval k Marii: , Hle,
on je uréen k pddu a povstini mnohijch v Izraeli a jako znament, jemuz bude odpirdno (dvtideyouevov)” (L 2,34).

474 BocK, Darrell L. Acts. BECNT 6. Grand Rapids, MI: Baker Academic, 2007, s. 464. HAENCHEN této jejich
radosti pfipisuje ,reprezentativni vyznam®, protoZe vyjadiuje a pfedznamendva radostné pfijeti evangelia
pohanskym svétem. (HAENCHEN, Ernst. Die Apostelgeschichte. KEK. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht,
1997, s. 398.)

475 MARGUERAT, Daniel. Les Actes des Apétres (1-12). CNT 5a. Geneve: Labor et Fides, 2007, s. 201.
476 1 2,20; 4,15; 5,25.26; 7,16; 13,13; 17,15; 18,48; 23,47; Sk 3,13; 4,21; 11,18; 21,20.

477 MARSHALL, Howard I. Acts: An Introduction and Commentary. TNTC 5. Downers Grove, IL: InterVarsity
Press, 1980, s. 245.

478 BARRETT, Charles K. A Critical and Exegetical Commentary on the Acts of the Apostles: Preliminary
Introduction and Commentary on Acts I-XIV. ICC 34. Edinburgh: T&T Clark, 2004, s. 658.

479 Snad pravé tento evangelijni text vypravéjici podobenstvi o rozsévac¢i miize byt v pozadi textovych
variant (D gig mae), které hovofi o tom, Ze pohané v Antiochii se radovali a ,pfijali Panovo slovo”
(é6é€avto tov Aoyov).
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Lukas 13x mluvi o tom, Ze lidé chvalili Boha za jeho ¢iny, potom by pfesnéjsi vyznam
tohoto textu mohl byt, Ze se i zde pohané radovali a chvalili Boha, za to co pro né udélal
- tedy Ze jim prostfednictvim apostold poslal své poselstvi o vysvobozeni z htichd,

zachrané a vééném zivote.480

Je tedy zfejmé, ze hlavnim divodem k radosti a chvéle bylo to, co pohansti posluchaci
od Pavla a BarnabaSe mohli slySet. Jejich zdsadni zvést je v textu vyjadfena mirné
zkracenou citaci Iz 49,6: ,Ustanovil jsem té za svétlo pohaniim, abys byl k zdchrané az
na konec zeme.” Poslani pfinést svétlo pohanskym naroddm zminil v souvislosti
s JeziSem uz Simeon (L 2,32), i kdyZ uz tehdy upozornil, Ze tato snaha narazi na opozici
(v. 34). V této chvili se apostolové hlasi k pokra¢ovéani toho, co uz Jezis§ zacal ¢init a ucit
(Sk 1,1), a i oni narazi na odpor Zid. Text 49. kapitoly knihy 1zajas, z n&jz je citovany
text vyptjcen, hovofi o Hospodinové sluzebniku, ktery je povéfen tkolem znovu
pozvednout Jdkobovy kmeny, ale také pfinést svétlo a zachranu ostatnim naroddém.

Cela tato pasaz poté vrcholi oslavnym hymnem ¢i chordlem, ktery ¢tendte zve, aby se

radoval z toho, co Hospodin vykond pro Izraelce i ndrody, a , pfipojil se k aplausu”:48t

,Vyskejte (117/edgpaiveode), nebesa, jasej (’?’3] /ayalidaofw), zemé, hory,
propuknéte v radostny kiik (7137/ed@poovvnyv), protoze Hospodin potésil svij

lid a nad svymi zkrousenymi se slituje.” (Iz 49,13)

Na pozadi tohoto starozdkonniho zaslibeni je tedy zcela pochopitelné, Ze situace, v niz

se svétlo evangelia realné dostava mezi pohany, napliuje tyto lidi radosti a chvélou.

Jestlize obraceni pfineslo novym kfestanim do Zivota radost, pro apostoly byl
dtisledek horsi - jejich odpftirci proti nim podnitili pronasledovéni (v. 50: Stwypov). Je
zde pouzito stejné slovo, které popisuje i situaci po popravé Stépana (Sk 8,1) - a ani
vjednom piipadé toto prondsledovani nezastavilo postup evangelia.*$2 Marek a
Matous je pouzivaji i v podobenstvi o rozsévaci, kdy mluvi o téch, ktefi Bozi slovo
pfijimaji s radosti, ale v dobé prondsledovani jejich radost kon¢i a oni odpadaji
(Mk 4,17, Mt13,21). Vtomto pifjpadé je tomu pravé naopak - i kdyz piislo

pronasledovani, radost spolec¢enstvi u¢ednikdi trva - opét je zde pouzito imperfektum:

480 DE LONG, Kindalee Pfremmer. Surprised by God: Praise Responses in the Narrative of Luke-Acts. BZNW 166.
Berlin: Walter de Gruyter, 2009, s. 258.

481 WATTS, John D.W. Isaiah 34-66. Dallas, TX: Word, 2002, s. 186.
482 Jde o jediné dva vyyskyty v Lukasovych dvou spisech.
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LEIANPodvTo Yapdg” (v. 52).48 Zlstdva zde vzkvétajici spolecenstvi, které zakousi
radost blahoslavenych pronasledovanych (L 6,22), a ma tedy tcast na pronasledovani

apostolti (srov. Sk 5,41).484

Dtvody kjejich radosti jsou v textu hned dva: dar zachrany a vééného Zivota pro
pohany (v. 48), a Sifeni Boziho slova po celé krajiné (v. 49). Tato radost byla tedy
naprosto logicka a oprdvnéna - ,vzdyt to, co pfineslo radost Bohu v nebi, by mélo

pfinaset radost i jeho lidu na zemi (srov. L 15,7.10.23)" 485

Lukas vsak zdiiraznuje, Ze apostolové nebyli naplrfiovani jen radosti, ale také Duchem
svatym (v. 52: ,émAnpodvto xapdg kai mveopatog ayiov”). I tento detail mubze
piipominat ptibéh Stépana, ktery byl pied svou smrti, tva¥i v tvat svym zuifcim
nepiateltim, , plny Ducha svatého” (Sk 7,55: ,mAnpng mvedpatog dytoo”).486 Zda se
tedy, Ze pravé radost je diisledkem piitomnosti a ptsobeni Ducha svatého v Zivotech
Jezisovych nasledovniki (srov. Ga 5,22)%7, a to i ve chvilich utrpeni a pronésledovani
(1 Te 1,6).488 Spojeni radosti a Ducha svatého vSak nachazime uz i dfive v Lukasové
evangeliu. Jan Kttitel mél byt také naplnén Duchem svatym a p¥inést mnohym radost a
veseli (L 1,14.15). Pozdéji byla jeho matka Alzbéta naplnéna Duchem svatym a plod
v jejim téle radostné poskocil (L 1,41). A kdyz se vrétilo sedmdesat[dva] ucednik(
radostné ze své prvni evangeliza¢ni cesty, Jezi§ ,se rozveselil (nyaA\aoato) v Duchu
svatém” (L 10,21). Podobnost mezi timto poslednim pfibéhem z evangelii (L 10,1-22) a
pfibéhem ucednikdi, ktefi byli vyhnani z Pisidské Antiochie je jesté vyraznéj$i nez
u pfedchozich, protoze je spojuje celd fada shodnych prvk{.49 V obou piipadech jde

o kontext misijniho plisobeni JeZiSovych ucedniki, ale i o tom, Ze ne v3ichni je pfijmou

(L 10,10; Sk 13,45). Shodné se zde také objevuje symbolické gesto setfeseni prachu

483 PESCH, Rudolf. Die Apostelgeschichte (Apg 13-28). EKK V /2. Ziirich: Benziger Verlag, 1986, s. 47. ROLOFE,
Jiirgen. Die Apostelgeschichte. NTD 5. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1981, s. 210.

484 Termin ,,u¢ednici” (of pabntai) v knize Skutky apostold odkazuje vétsinou na ty, ktefi uvéfili zvésti
apostoltl (napt. Sk 6,1.2.7; 9,1.10.19.25.26.38; 11,26.29; 14,20.22.28), nicméné z kontextu se zd4, Ze ve versi
52 by mohl zahrnovat jako nové konvertity z Antiochie, tak snad i vyhnané apostoly.

485 WILLIAMS, David J. Acts. NIBC 5. Peabody, MA: Hendrickson Publishers, 1990, s. 240.

486 FITZMYER, Joseph A. The Acts of the Apostles: A New Translation With Introduction and Commentary. AB 31.
New Haven, CT: Yale University Press, 2008, s. 522.

487 MARSHALL, Howard 1. Acts: An Introduction and Commentary. TNTC 5. Downers Grove, IL: InterVarsity
Press, 1980, s. 246.

488 SCHILLE, Gottfried. Die Apostelgeschichte des Lukas. ThHK 5. Berlin: Evangelische Verlagsanstalt, 1983,
s. 299.

489 DE LONG, Kindalee Pfremmer. Surprised by God: Praise Responses in the Narrative of Luke-Acts. BZNW 166.
Berlin: Walter de Gruyter, 2009, s. 259.
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znohou a odchodu jinam (L 10,11; Sk 13,51).4% Vrcholem téchto pfibéhti je poté prave
naplnéni Duchem svatym a radost nad tim, Ze zvést evangelia pfinasi zachranu
hii$nikdm (L 10,21; Sk 13,52). Phsobeni apostolil je tak v Lukasoveé li¢eni skute¢nym

pokrac¢ovanim JeZiSovy zapocaté sluzby, a pfinasi nejen zachranénym, ale i tém, kdo

jsou k nim vyslani, velkou radost.

20. BUH - STVORITEL A DARCE RADOSTI (SK 14,17)

14 ’Akovoavteg 8¢ ol dméotodol BapvaPhc kal
MabAog dapphavteg td iudtia adt@dv éenidnoav
€lg TOvV SxAov kpalovteg 15 kal Aéyovteg dvdpeg, ti
tadta Tmoleite; Kol NUelG opotomabelg €opev LUIV
&vbpwror edayyeAllpevol VUGG Gmd TOUTWV TV
pataiwv émotpépetv émi Beov {GOvta, 6¢ noinoev Tov
oUpavov Kal TV YAV kol v OdAdaooav kai TdvTa T v
avtoic 16 0G €v Talg TapwyXNUEValg YeveaiG lacev
ndvta ta #0vn mopedesbarl taic 0d0i¢ avTtdV- 17
Kaitol o0k Gudptupov adtov d@iikev dyabovpydv,
ovpavéBev  Ouiv  Uetobg d1dobg  kal  Kapovg
KAPTOPSPOUG, EUTUTADV TPOPTiG Kal EDPPOCVUVNG TAG

14 KdyZz to apostolové Pavel a Barnaba$ uslySeli,
roztrhli svd roucha, vyb&hli smérem k zastupu a
s ktikem volali: 15 ,Muzi, co to délate? I my jsme
stejné jako vy lidé, a pfind$ime vdm dobrou zpravu,
abyste se obritili od téchto marnosti k Zivému Bohu,
ktery ulinil nebe, zemi, mote a v§echno, co je v nich.
16 Ten vminulych pokolenich dovolil vem
[pohanskym] nédrodim chodit jejich vlastnimi
cestami. 17 AvSak neprestdval o sobé svédcit tim, Ze
jim [stale] prokazuje dobro: z nebe vdm ddva dést i
trodnd obdobi, syti vase srdce pokrmem a radostnou
spokojenost.“ 18 Témito slovy jen stéZ{ zadrZeli

, < ) N , .
kapdlag Vudv. 18 «kal tadta Aéyovieg uOALg
KATETALOAV ToVG 8xAoug Tod pur Bvetv adtoig.

zéstupy, aby jim neobétovaly.

Ctrnacta kapitola zachycuje stru¢né navétévu Pavla a Barnabage béhem jejich misijni
cesty ve tfech méstech: v Ikoniu (v. 1-5), Lystfe (v. 6-20a) a Derbe (v. 20b-23), kde vSude
hlasali evangelium (v. 7: edbayyehifopevor). Nejvice pozornosti je pak vénovéano zvlastni
pfihodé v Lystfe, kde se apostolové ocitaji jiz v pievazné pohanském prostredi.#! Tato
situace byla pro apostoly velmi zavaznd, ale na druhé strané je popsana slehkym
nadechem humoru a komiky.#2 V reakci na jejich kdzani a uzdraveni chromého (v. 8-
10) je za¢ne piihliZejici zastup povazovat za bohy, ktefi sestoupili na zem, a nasledné

jim chtéji tamni knézi obétovat ovéncené byky. ZdéSeni apostolové se snazi proti

490 CONZELMANN se domnivd, Ze vyznam tohoto gesta je rozdilny. Zatimco v Lukasové evangeliu (L 9,4 a
10,11) je tim podle né& vynesen v podstaté kone¢ny rozsudek, ve Skutcich pak ma toto gesto spise
symbolicky rozmér. (CONZELMANN, Hans. Die Apostelgeschichte. HzNT. Tiibingen: Mohr Siebeck, 1963,
s.78.)

491 Jen malo dél se podrobnéji vénuje vyznamu této epizody. Za zminku proto stoji alespoii BECHARDova
monografie na toto téma, ktera je pfepracovanou verzi jeho diserta¢ni prace: BECHARD, Dean Philip. Paul
Outside the Walls: A Study of Luke's Socio-geographical Universalism in Acts 14:8-20. AnBib 143. Roma: Editrice
Pontificio Istituto Biblico, 2000.

492 GEMPF napf. poukazuje na fakt, ze Zidé (pozdéji i kiestané) byli polyteistickou spole¢nosti ¢asto
povazovani prakticky za ateisty, ktefi odmitali vzdavat tctu jejich bohtm. Proto podle néj ptisobi vtipné a
komicky, Ze v tomto pfibéhu jsou dva tudajni ,ateisté” nakonec povazovani za bohy. (GEMPF, Conrad.
Mission and Misunderstanding: Paul and Barnabas in Lystra (Acts 14:8-20). In: BILLINGTON, Antony (ed.).
Mission and Meaning: Essays Presented to Peter Cotterell. Carlisle: Paternoster Press, 1995, s. 56-69.)
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takovému pocinani okamzité zasdhnout a presvédcit je o nesmyslnosti tohoto
pocinani.#® Pfi této piileZitosti Lukas zaznamendva jejich fe¢, ndpadné se podobajici

pozdéjsi Pavlové promluvé na Areopagu (Sk 17,22-31),%* ktera ma nasmérovat

pozornost davu na jediného pravého Boha, ktery zasluhuje jejich tctu.

V této kratké, ale naléhavé feci, je Hospodin predstaven jako jediny pravy Bth, ktery
jediny je Stvofitelem, darcem a udrZovatelem Zivota. Jeho blizkost maji vnimat praveé
v fadu, ktery dava svétu a pfirodé, ne v extrémech a situacich vymykajicich se normalu
(jako je napft. pravé tato).4% A pravé v této souvislosti je jim Bh pfedstaven jako darce
dobra pro vSechny, ktery sesila dést a dopfava drodu.+ To vSe déla nejen proto, aby
mohli preZit, ale aby toto jeho dobrodini naplnilo jejich Zivoty radosti a spokojenosti
(v. 17: edppoodvng).¥97 A i kdyz hiidné lidstvo neprojevuje svému Stvoftiteli vdécnost,
presto Blh toto pozehnani a radost stile udéluje. Obyvatelé Lystry si méli uvédomit,
Ze sami o sobé nemaji kontrolu nad pfirodnim dénim, nemohou si svymi silami zajistit
véasny dést a dobrou trodu. V dasledku toho je tak i jejich radost zévisla na tom, kdo
jim ji do zivota dava.*® A praveé toto védomi v nich mélo probouzet touhu poznat toho,

komu na nich tak zéaleZi.

Zde tedy nachazime pomérné jedinecny dtraz v LukaSovych spisech. Jestlize dosud
byla fe¢ o radosti téch, ktefi pfijmou Bozi nabidku zachrany, potom zde se obraz
rozsifuje a hovofi se o tom, ze Bih stvoiil celé lidstvo k tomu, aby prozivalo
spokojenou radost a potéSeni ze zivota (evppoobvr). A tento dar, alespoii vjeho
zakladni podob¢, dopiava dokonce i tém, ktefi jej zatim nepoznali a nepfijali za svého

Pana. Tato radost ze Zivota se tak stdva BoZim , misijnim nastrojem”, kterym chce Bh

49 Podobné dirazné odmital bozské pocty také Petr pii setkdni s Kornéliem (Sk 10,26). V kontrastu zde
pak stoji pycha Heroda Agrippy 1., ktery se nechal oslavovat jako bih (Sk 12,22).

494 Podle POLHILLa lze pravé tento proslov k Aténantim povazovat za nejlepsi komentéf ke kazani v Lystte.
(PoLHILL, John B. Acts. NAC 26. Nashville, TN: Broadman & Holman, 2001, s. 315.)

495 ROLOFF, Jurgen. Die Apostelgeschichte. NTD 5. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1981, s. 218.

4% Stejnou myslenku vyjadiuje v Matousové evangeliu i Jezi$, ktery hovoii o Otci, ktery , nechdvd své slunce
vychdzet nad zlymi i dobrymi a dést posild na spravedlivé i nespravedlivé.” Mt 5,45.

497 CONZELMANN vV této souvislosti pifipomina podobnou myslenku, kterou vyjadfil uz Xenofén
(Memorabilia 4.3.5-6): ,Kdyz tedy vidime, Ze potfebujeme jidlo, premyslejme nad tim, jak tvofi zemi, aby je
vyddvala, a k tomu i vhodnd obdobi, kterd pfindsi hojné mnozZstvi riiznyjch véci, které potiebujeme nejen k naplnéni
nasich potteb, ale i k nasemu potéseni (oig ebppavépeda).” (CONZELMANN, Hans. Die Apostelgeschichte. HzNT.
Tuibingen: Mohr Siebeck, 1963, s. 111.)

498 KISTEMAKER, Simon J. Exposition of the Acts of the Apostles. NTC. Grand Rapids, MI: Baker Book House,
1990, s. 518.
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pritdhnout pozornost svych déti (bez ohledu na jejich narodnost) k Sobé jakozto
stédrému a milujicimu dérci.

Za pozornost stoji také zajimavé starozdkonni pozadi toho, jakym zplisobem je zde
Bozi stvoritelska moc predstavena. Posluchaci jsou zde vyzvani k tomu, aby se obréatili
,k Zivému Bohu, ktery ucinil nebe, zemi, mote a vsSechno, co je v nich” (v. 15). Tato slova
vyrazné piipominaji text Z 146,6 (¥ 145,6), nicméné z &isté jazykového hlediska se této
formulaci jesté vice podobd text Desatera (Ex 20,11) hovoiici o svatosti sobotniho

dne:4%

e Ex 20,11: ,énoinoev xOplog TOV ovpavov kai TV yijv kai v 0dkacoav xai
Iavtda Tt £V avtoig”
e Sk 14,15: ,6¢ émoinoev TOV ovpavov Kai v yiv kai v Oalacoav xai navta ta
év avtoig
Podrobnéji se této paralele vénuje napi. SLATER, podle néjz 8lo v tomto piipadé
o ,ideadlni text pro ktestany z pohanského prostiedi v prvnim stoleti, protoze
ukazoval, ze Bith Stvofitel uz tehdy, kdyz dal MojziSovi Téru, zahrnul do svého planu
celé lidstvo. (...) Stejny Buh, ktery dal Mojzisovi Deset piikazéani a uzavtel smlouvu
s Izraelcem, nyni skrze pohanskou misii povolal novy Bozi lid, Cirkev, jako soucast
svého planu.”5% Tato myslenka Boziho z&jmu o cely svét, ktery je stvofen pro radost, je
presné v souladu s LukdSovym pohledem na vyznam sobotniho dne. UZ v pfibéhu
o uzdraveni shrbené zeny (L 13,10-17) jsme vidéli, ze Jezi$ chtél piedstavit sobotu jako
den, kdy lidé znovu zakousi Bozi stvofitelské a vykupitelské dilo, které do jejich zivota
prinadsi radost a oslavu Hospodina. A k této zkuSenosti jsou v nasem pifibéhu pozvani i

lykaonsti obyvatelé mésta Lystry.

499 V obou téchto ptipadech je sloveso émoinoev shodné uvedeno v indikativu aoristu, zatimco W 145,6
pouzivé participium aoristu (tov moujoavta). Za citaci z Ex 20,11 tato slova povazuji napf. MARSHALL,
Howard I. Acts: An Introduction and Commentary. TNTC 5. Downers Grove, IL: InterVarsity Press, 1980,
s. 252; FITZMYER, Joseph A. The Acts of the Apostles: A New Translation With Introduction and Commentary. AB
31. New Haven, CT: Yale University Press, 2008, s. 532;

500 SLATER, Thomas B. The Possible Influence of LXX Exodus 20:11 on Acts 14:15. Andrews University
Seminary Studies. 1992, ro¢. 30, ¢. 2, s. 151-152.
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21. RADOST CIRKVE Z POKROKU MISIJNi PRACE (SK 14,27-15,3.22-35)

27 mapayevopevor 8¢ kal ouvayaydvteg TNV
ékkAnolav dviiyyeAov Goa émoinoev 6 0e0g et
avT®V Kal 61t fvorev toig E0veotv B0pav mioTewg.
28 Ouétpifov 3¢ xpbévov ovK OAiyov oLV TOIG
pabnraic. 1 Kal tiveg kateABdvteg amd thig Tovdaiag
£8idaokov tovg GdeApovg Oti, €av pr mepitunbiite
@ €0g1 @ Mwicéwg, ob dUvachs cwbijvar 2
yevopévng 8¢ otdoews Kal {nToewsg ovk OAlyng td
Maddw kal t@® Boapvafd mpd¢ adrolg, “$taav
dvaPaiverv Mablov kai Bapvafav kal tivag GAAoug
€€ avT®OV TPoG Tovg dmootdAovg kal mpesPutépoug
€lg Iepovoalry mepl tob {ntruatog tovtov. 3 Of pev
o0V mpomeppdévteg Und T xkAnoiag Sifpxovro
v te dowviknv kal Tapdpelav €kdinyoduevol tnv
EMOTPOPNV TOV €0VQOV Kal €moiovv Xapdv peydAnv
ndotv To1¢ GdeAoic.

(..)

22 Téte Edofe Toic dnootdhoig kal Toi¢ mpeoPutépolg
oLV 8An tii éxxAnoiq ékAeEapévoug dvdpag £€ adtv
néupat gig Avtidxetav ovv @ MavAw kai BapvapPd,
Tovdav tov kalobuevov Bapoaffav kai ZiAdv,
&vdpag nyovpévoug év toig 4deAgoic, 23 ypdpavreg
1l Xe1pOG§ aVLTOHV-

Ot dmdotoAot kai ol mpeofitepor Gdelpol toig Kata
v Avtidxewav kal Zvpiav kol Kilhikiav &deAgoig
toig ¢€ €0vav yaipewv. 24 ’Emeidn fikovoapev Ot
Tvég €€ Nuev [E€eAB6vteg] étdpalav®™ vudg Adyoig
dvaokevdlovreg TaC Puxdg VUGV oic o0
dteoteildueba, 25 Edofev  Muiv  yevouévolg
Opobupadov ekAeapévorg Avdpag méupat mpodg LUAG
obv T0i§ ayoamntoig Nuv BapvaPd kai MavAw, 26
GvBpwnoig mapadedwkdot Tdg Puxdag adT®V UNEp TOU
ovopatog tod kupiov Nu@v ’Incod Xpiotod. 27
dmeotdAkapey obv Tovdav kal TIAGV kai adTovg S1
Adyov amayyéAdovtag ta avtd. 28 #doev yap T
nvelpatt TQ ayiw kal Auiv undev mAéov mtibecOat
vuiv  Pdpog mAV toUtwv T®V Emdvaykeg, 29
anéxeobat eldwAoB0TWVY Kal alpatog Kal TVIKTGOV Kal
nopvelag, €€ Gv Sratnpodvieg £autovg €0 mpdEete.
"Eppwaobe.

30 O ugv o0V doAvbévteg katiiABov eic Avtidyeiay,
kal ovvayayévteg tO0 TAfBo¢ Emédwkav  Thv
é¢motoMv. 31 dvayvévteg 8¢ éxdpnoav Emi T
napakAfoet. 32 lovdag te kal ZIAGC kai avTol
npo@fitatl vteg S Adyov ToAAOD mapekdAecav TOUG
&deApove kal éneothpiéav, 33 notjoavteg d¢ xpdvov
dmeAvOnoav pet’ gipvng Gmd TOV ASEAPOV TPOG
toU¢ amooteidavtag avtodg. 35 TlaGlog d¢ kal
Bapvafag diétpifov év Avtioxela Siddokovteg kal
gvayyeMlopevol petd kai £T€pwv TOAA@V TOV Adyov
T00 Kupiov.

27 KdyZ prisli (Pavel s BarnabdSem do Antiochie) a
shroméZdili (tam) cirkev, vyprévéli o tom, co s nimi
Bih wlinil, a jak oteviel dvefe viry i pohaniim. 28
Aspolu suledniky stravili del$i Cas. 1 Néktef{
z Judska sestoupili (do Antiochie) a za¢ali udit bratry:
,Pokud nebudete obtezani podle MojZiSova obyceje,
nemuUZete byt zachrdnéni. 2 KdyZ vznikl spor a
nemalé hadky mezi nimi a Pavlem s Barnabdsem,
rozhodli, Ze kvili této zdleZitosti vystoupi Pavel
s BarnabdSem a néktefi dalsi z nich do Jeruzaléma za
apostoly a star$imi. 3 KdyZ byli tedy cirkv{ vyslani,
prochdzeli Fénicif a Samarskem. A kdyZ vypravéli o
obrdceni pohant, pusobili (tim) vSem bratrim
velkou radost.

(..)

22 Tehdy apostolové a star§i spolu s celou cirkvi
usoudili, Ze spolu s Pavlem a Barnabd$em poslou do
Antiochie i muZe, které mezi sebou vybrali - Judu,
zvaného Barsabds, a Silase, vyznamné muZe mezi
bratry. 23 Jejich prosttednictvim (poslali), co sepsali:

LApostolové a star$i, (vaSi) bratfi, zdravi bratry
v Antiochii, Syrii a Kilikii, ktef{ pochézi
z pohanskych ndrodi. 24 Doslechli jsme se, Ze
nékte¥{ z nés [vysli], i kdyZ jsme je nepovéfili, aby
vés znepokojili (svymi) slovy a métli vaSe duse. 25
Jednomyslné jsme usoudili, Ze vybereme muZe, kterd
k vdm po$leme s naSimi milymi (bratry) Barnabdsem
a Pavlem, 26 lidmi, ktef{ nasadili své Zivoty pro
jméno naseho Pdna JeZiSe Krista. 27 Posildme tedy
Judu a Silase, ktef{ vdm to v3e feknou i svymi slovy.
28 Usoudil totiZ Duch svaty, a také my, aby se na vas
nevkladalo vétsi bfemeno, nez to, které je nezbytné:
29 zdrZovat se toho, co bylo obétovdno modlam,
krve, (masa) zardouSenych (zvifat) a smilstva.
JestliZe se toho budete stranit, budete Cinit dobre. At

M7 o

se vam dafi.

30 (S tim) tedy byli propusténi a sestoupili do
Antiochie, kde shroméZdili mnoZstvi (véficich) a
predali jim dopis. 31 KdyZ jej precetli, zaradovali se
z toho povzbuzeni. 32 Juda a Silas, ktef{ byli také
proroky, mnohymi slovy povzbudili a posilili bratry.
33 Poté, co zde stravili urcity Cas, je bratti v pokoji
zase propustili (zpét) k tém, ktefi je vyslali. 35 Pavel
a Barnabd$ zustali v Antiochii, kde udili a spolu
s mnoha jinymi zvéstovali P4novo slovo.

501 Rukopis D* uvadi mirné odlisnou podobu éSetapadav.

502 Nékteré z textovych variant jesté pridavaji dodatek, Ze tito nepovolani poslové trvaji na nezbytnosti
obfizky a zachovavani zékona: Aéyovteg meptrepveofat (+8ei E) kai mpeiv tov vopov (Adyov 1505) C E W

(1175) 1739 m (gig) sy; (Irlat)502,
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Tato vyznamna epizoda ohledné dulezitého jednani v Jeruzalémé je ve vypravéni
zasazena mezi prvni a druhou Pavlovu misijni cestu. Pfedstavuje vlastné vysvétleni a
zdvodnéni toho, pro¢ bude cirkev pokracovat v zapocatém zptsobu misijni préace

mezi pohany.

Prestoze byva tato pasdz obvykle vnimana jako celek, ktery zac¢ina prvnim verSem
15. kapitoly, jako jesté logi¢téjsi se jevi zahrnout do ni uz text zacinajici ve Sk 14,27.
Celou tuto narativni jednotku tak totiz vymezuje zfetelné inclusio. Uvod ptipomina
Pavla s Barnabdsem, ktefi néjakou dobu ztstali (Stétpipov) v Antiochii (Sk 14,27.28),
odkud kvdali sporu byli vyslani spolu s dalsimi do Jeruzaléma (Sk 15,1-3). V zavéru
pribéhu, poté, co byl spor vyfeSen, miZzeme vidét jejich ndvrat, spolu s ostatnimi
vyslanci z Jeruzaléma zpét do Antiochie (Sk 15,30-33), kde opét na néjakou dobu

ztstali (v. 35: dietppov). Diky tomuto Sirsimu pohledu pak l1ze vnimat i zajimavou

strukturu celé zapletky, kterou navrhuje CHEUNG ve své studii.503

1. Misijni zprava (14,27) —» Protest judaista (15,1) —> Uvodni spor (15,2) —>
boa émoinoev 0 Beog; TIveG; meprTunOfte; {ntoemg ovk OAiyNg

10ig £0veov 0 £0e1 1® Moboémng

2. Misijni zprava (15,3) —» Uvodni postoj (15,3) —>
- xopov

OV E0vidv

3. Misijni zprava (15,4) —» Protest judaistd (15,5) —> Zavéreény spor (15,7nn)
6oa énoinoev 6 Bedg; TIVEG; TEPITEUVELY; OIS 8¢ {ntioemg
— OV vOpov Moicémg

4. Misijni zprava (15,12) —» Zavéreény postoj (15,31) —»
Soa énoinoev 6 Oedg; éxapnoav
101G £0veov

Z tohoto strukturovaného prehledu je pomérné jasné, Ze pravé téma radosti hraje ve
zptisobu Lukasova vypravéni velmi diilezitou roli. Ostatné se zd4, ze celé vyprévéni je
nabito emocemi. Jsou zde zminény uGvodni spory a hadky (v.2.7: otdacemg xai
(ntoewg), které zplisobi zmatek, strach a znepokojeni (v. 24: érapalav®™...

avaoxevalovteg), které se ale nakonec proméni pravé vradost (v. 3.31: yapav...

503 CHEUNG, Alex T. M. A Narrative Analysis of Acts 14:27-15:35: Literary Shaping in Luke's Account of the
Jerusalem Council. Westminster Theological Journal. 1993, €. 55, s. 142.

504 Lukas pouziva toto sloveso také pifi popisu silné emotivni reakce Zacharidse na setkdni s andélem
(L1,12), a u¢ednikdi se vzkiisenym Kristem (L 24,38). A podobné jako v téchto ptipadech, se i v piibéhu
Sk 15 tento zmateny tlek promeéni v radost. Varianta éSetapadav (D*) se nezda byt pravdépodobnou, i
s ohledem na to, Ze hned v dalsi kapitole pouZzije Lukas toto sloveso ve vyznam , pobufovat” (Sk 16,20).
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éxapnoav) a povzbuzeni (v. 31.32: émi Ty napaxAnoet... mapekaieoav).5% P¥ibéh m4 tak
vlastné dva emotivni vrcholy, dvé reakce na zhavy spor a na svédectvi apostold -
v prvni ¢asti se spor fesi v mensim spolecenstvi, a vysledkem slySeni zvésti o Bozim
puisobeni mezi pohany je dil¢i radost (v. 3), aby v z&véru byl spor feSen na celocirkevni

arovni, a vysledkem pochopeni BoZi ptisobeni byla opét vSeobecna radost (v. 31).

Celé jednani v Jeruzalémé je tak témito zminkami o radosti vlastné oramovano.
Prvni ,velkou radost” (xapav peydhnv)s vidime u kfestanti z Fénicie a Samatska,
ktefi od vyslancti cestujicich do Jeruzaléma slysi zpravy o obrdceni pohand (v. 3).
PrestoZze Slo nejspise o kiestany Zidovského ptivodu,57 s velkym nadSenim vitaji fakt,
ze se cirkevni ,rodina” rozriista. Pisatel zde dokonce zdtrazruje, Ze neslo jen o reakci
okrajové casti jejich posluchacdi, ale ze apostolové zpusobili radost , vSéem bratrdm”
(maowv toig adeA@oig). Tato jejich velka radost je zde paradoxné vylicena v ndpadném
kontrastu s reakci cirkve v Jeruzalémé, ktera uslysi stejné svédectvi (v. 5).508 Je tak
evidentni, Ze proti plnému zaclenéni novych véficich stoji skute¢né jen mensi cast
tamnich kiestant, ne celd tehdejsi cirkev.5® SCHILLE se proto domnivé, Ze tato kratka
epizoda o setkdni béhem cesty (zdanlivé pro dé&j nedtlezitd) ma zdmérné poukazovat
na nesmyslnost ndmitek proti obraceni pohanti, a Lukas s jeji pomoci svym ¢tenaitim
demonstruje, Ze ,, odptrci pohanské misie stoji iroko daleko osaméli”.510 Do jisté miry
je v ni tak uz pfedem naznaceno, jak by Jeruzalemské jednani mélo dopadnout, a kam

by se méla prace cirkve dale ubirat.>!! Toto ocekdvani se pak skutecné potvrdi v zavéru

505 KRODEL zde déava do protikladu pravé dvoji spor v tvodu (v. 1.2 a 5) a dvojité povzbuzeni ¢i potéseni
v zavéru vypraveéni (v. 31.32). KRODEL, Gerhard A. Acts. Minneapolis, MN: Augsburg Publishing House,
1986, s. 291.

506 Zminkou o , velké radosti” je rdmovano i celé Lukasovo evangelium (srov. Lk 2,10 a 24,52).

507 Podle Sk 11,19 v této oblasti prvni kiestansti misionafi ptivodné oslovovali vyhradné Zzidy. MARSHALL
proto usuzuje, Ze toto spolecenstvi mimo Jeruzalem byla zdravé ,liberalnéjsi” nez mnozi kiestané
v Jeruzalémé. (MARSHALL, Howard I. Acts: An Introduction and Commentary. TNTC 5. Downers Grove,
IL: InterVarsity Press, 1980, s. 263.). BRUCE ale naopak zdtrazinuje to, Ze v Samaisku uz mezi pohany
pusobil Filip, a proto zde apostolové nyni mohli narazit na kiestany, ktefi sami z toho prostfedi pochazeli,
a jejich radost tedy byla naprosto pochopitelna. (BRUCE, Frederick F. The Book of the Acts. NICNT. Grand
Rapids, MI: Eerdmans, 1988, s. 288.)

508 PEscH, Rudolf. Die Apostelgeschichte (Apg 13-28). EKK V/2. Ziirich: Benziger Verlag, 1986, s. 76;
SCHNEIDER, Gerhard. Die Apostelgeschichte, sv. 2. HThK 5/2. Freiburg: Herder, 1982, s. 178.

509 HAENCHEN, Ernst. Die Apostelgeschichte. KEK. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1997, s. 426.

Podobné také ROsSE mluvi o zastdncich Mojzisova zakona jeko o ,izolované mensiné”: RoOssE, Gérard. Atti
degli Apostoli: Commento esegetico e teologico. Roma: Citta Nuova, 1998, s. 565.

510 SCHILLE, Gottfried. Die Apostelgeschichte des Lukas. ThRHK 5. Berlin: Evangelische Verlagsanstalt, 1983,
s. 318.

511 JoHNSON, Luke Timothy. The Acts of the Apostles. SP 5. Collegeville, MN: The Liturgical Press, 1992,
s. 260.
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vypréavéni, kdy potvrzeni postoji Pavla a Barnabase pfinese ptivodné znepokojenym a

vylekanym véficim velkou radost a potéseni (v. 31: éxdpnoayv £mi Tf) TapakAnoet).

Za povsimnuti stoji i rozhodnuti cirkve, které je uvedeno v textu pomérné silnymi
slovy: , Usoudil totiz Duch svaty, a také my...” (v. 28). Tato slova byvaji ¢asto chapana
tak, Ze to byl pravé Duch svaty, ktery v prabéhu tohoto jedndni velmi intenzivné vedl
jeho tucastniky, aby dospéli ke spravnému rozhodnuti, které je tak mozno oznacit
predevsim za jeho rozhodnuti.512 BARRETT si v8ak pfi pozorném cteni textu vSima, ze
nikde v této kapitole ,Lukas neuvadi, Ze by byl kterykoliv z tcastnikt diskuze, ktery
v ni promlouval, veden ¢i naplnén Duchem svatym.”51> Zda se, Ze zde pisatel narazi
pohané, ktefi prijali Krista, jsou plné soucasti cirkve. A tyto jeho projevy jsou cirkvi
rozpoznany a povazovany za hlas, ktery je nutné respektovat. MCINTOSH> navrhuje

tfi konkrétni pfipady takového zfetelného souhlasu, které jsou zminény v 15. kapitole:

(1) Petrovo svédectvi o obraceni Kornélia a jeho blizkych (v. 8-9),
(2) zprava Pavla a Barnabase o jejich misijni cesté (v. 12),

(3) aJakubova argumentace na zdkladé hebrejskych Pisem (v. 16-18).

V prvnim piipadé Petr odkazuje na to, Ze sam Btih potvrdil sprdvnost pfijeti pohanti
tim, ze: , dal jim Ducha svatého tak jako ndm” (v. 8; srov. Sk 10,44-47). Poté vypravéli zase
Pavel a Barnabas o tom, ,jakd znameni a divy ¢inil Biih... mezi pohany” (v. 12). Zde nutné
museli mluvit i o své zkugenosti z Pisidské Antiochie, kde doglo ke sporu s Zidy, ktery
apostoly nakonec nasméroval k pohantim. Tyto udélosti vyvrcholili nejen obracenim
pohanskych posluchact, ale i skutecnosti, Ze tito novi u¢ednici , byli naplriovini radosti a
Duchem svatym” (Sk 13,52). Radost je tak mozné zde vnimat jako doprovodny projev
ptisobeni Ducha svatého,51> jako dalsi viditelnou manifestaci, kterou Btith potvrdil svij

postoj k pohantim.51¢ A Jakubova citace Pisem (Am 9,11.12; Jr 12,15; 1z 45,21) podobné

512 Tak napf. BRUCE, Frederick F. The Book of the Acts. NICNT. Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1988, s. 298;
PoOLHILL, John B. Acts. NAC 26. Nashville, TN: Broadman & Holman, 2001, s. 335.

513 BARRETT, Charles K. A Critical and Exegetical Commentary on the Acts of the Apostles: Preliminary
Introduction and Commentary on Acts I-XIV. ICC 34. Edinburgh: T&T Clark, 2004, s. 744.

514 MCINTOSH, John. "For It Seemed Good to the Holy Spirit" Acts 15:28: How Did The Members of the
Jerusalem Council Know This?. Reformed Theological Review. 2002, ro¢. 61, ¢. 3, s. 133.

515 Spojeni ptisobeni Ducha svatého a daru radosti je pro Lukése typické (srov. L 1,14-17.41nn; 10,21;
Sk 8,39; 11,23.24).

516 Se stejnou radosti jsme se setkali i ve chvili, kdy apostolové o téchto zkuSenostech vypravéli na své
cesté do Jeruzaléma (Sk 15,3).
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N

zdtiraziiovala, Ze rozsifeni Bozi nabidky milosti i na ostatni narody bylo uz déavno

v (Duchem) inspirovanych spisech ptedpovézeno.

Rozhodnuti cirkve je tedy pfiklonénim se k tomu, co Duch svaty uz diive opakované
zjevil tim, Ze svym ptsobenim ménil Zivoty pohant a vnasel do nich radost. Tato
radost vSak nemohla ztstat bez odezvy. Jestlize se ted spolu se zachranénymi raduji
,Usichni bratfi” ve Fénicii a Samaisku (v. 3), pak se o¢ekava, Ze se k této radosti piipoji
také starsi bratfi ve vife zJeruzaléma a Judska. I tato zapletka tak znovu silné
pfipomind JeZiSovo podobenstvi o ztraceném synu (L 15,11-32), ktery je zachranén,
Otec zve vSechny k radosti zjeho nédvratu, ale star$i bratr se tomu bréani. V piipadé

Jeruzalemského rokovani je v8ak nakonec uznéno, ze vse je v potddku, a Ze je , namisté

radostné slavit a radovat se” (L 15,32), coz se projevi i u téch, kteii do té doby véhali:

zaradovali se z toho povzbuzeni” (Sk 15,31).

22. RADOST VE FILIPSKEM VEZENI (SK 16,25-34)

25 Katd 8¢ 10 pecoviktiov IMablog kai ZiAGG
npoogvyxduevol Upvouv tov 0edv, émnkpodvro O
a0T@V ol déopiol. 26 AQvw d¢ oelopog EyEVETo UEYAG
Gote oalevbijvar ta Bepéha ol deopwtnpiov
nvepxOnoav 8¢ mapaxpfiua ol O0par mdcar kol
TAvTwV T& deoud avédn. 27 £Eunvog d¢ yevduevog 6
deopo@ohal kal dwv dvewyuévag tag B0pac thig
@uAakAg, omacduevoc [tv] pdxapav  fjueAdev
EqUTOV  Gvalpelv  vopilwv  Exkmepevyéval  TOLG
deopioug. 28 ¢pwvnoev 8¢ peydAn @wvij [6] MadAog
Aéywv undév mpdéne oeavt® kakdv, dmavreg ydp
gopev évOdde. 29 aitfoag 8¢ hta eloenidnoev kai
EvTpopog yeviuevog mposénecey T@ MadAw kal [t@]
T1AG 30 kal mpoayaywv adtovg E€w Epn: koptot, Ti pe
8 moteiv tva 6wO®; 31 ot 8¢ einav: miotevoov éml TOV
k0p1ov 'Incodv kai 6wdron oL kai 6 oikdg cov. 32 kal
EAdAncav adt® tov Adyov tod Kupiov oLV TEGLY TOig
év tij oikig abtol. 33 kai maparafwv avTovg €v
gkelvn Tf] Opa tfig VUKTOC ENovoev &d TV TANYQ®V,
kal éPamntiodn avtdg Kal ol abToD TAVTES TTapaX P,
34 qvayay@v Te avTodg ei¢ TOV oikov Tapédnkev
Tpdmelav Kol NyaAAIdoATO TAVOLKEL TIETIOTEVKWG TG

25 Kolem ptlnoci se Pavel a Silas modlili, zpévem
oslavovali Boha, a (ostatni) véziiové je poslouchali.
26 Néhle nastalo velké zeméttesent, takZe se otfasly
zéklady véznice. Hned se oteviely viechny dvefe a
viem se uvolnila pouta. 27 Kdyz se Zalarnik probudil
a uvidél oteviené dvete véznice, vytasil me¢ a chtél
se zabit, protoZe si myslel, Ze vézni utekli. 28 Pavel
viak zvolal silnym hlasem: ,Nedélej si nic zlého!
Jsme tu vSichnil“ 29 (Ten) pozéadal o svétlo, vbéhnul
dovnit¥, roztfasl se, a padl (na zem) pfed Pavlem a
Silasem. 30 KdyZ je vyvedl ven, fekl: ,Pdnové, co
mam udélat, abych byl zachrdnén?*“ 31 Oni (mu)
tekli: ,,UvEr v Péna JeZ{Se a bude§ zachrdnén ty i tvij
dim. 32 A promluvili BoZ{ slovo k nému i ke vSem,
ktef{ byli v jeho domé. 33 Jesté v tu noén{ hodinu se
jich ujal, omyl jim rény, hned se dal pokftit on i
v8ichni pattici k nému. 34 Kdy? je zavedl do domu,
prostrel stul a zajdsal spolu s celou domacnosti, Ze
uvéril Bohu.

Prelom 15. a 16. kapitoly uvadi zacatek druhé misijni cesty, na které tentokrat Pavla
doprovézi Silas (Sk 15,40). Poté, co navstivi mista, kde jiz Pavel dfive ptsobil,

rozpoznaji BoZzi volani, aby evangelium kazali i na evropském kontinentu (Sk 16,10).

517 Rukopis D ma mirné odli$né znéni zavéru: , yaAAiato ovv @ oike adTtod HemoTevKdg £t TOV Oeov”.
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Prvnim mistem, které na novém tzemi navstivi, jsou Filipy. Zminéné postavy, které
zde piijaly zvést evangelia, dobfe vystihuji rozmanitou pestrost rodici se kfestanské
komunity: Lydia byla Gspésna obchodnice, ptivodné pochéazeji z Thyatir, a tedy
,neevropanka”. Mlada Zena osvobozend od zlého ducha byla naopak nemajetna
otrokyné, snad mistni feckd obyvatelka ¢i zajata cizinka.8 Zalainik, ktery piijme
Krista, je zase muZ naprosto odlisného spole¢enského postaveni, a s velkou
pravdépodobnosti Riman. Celd kapitola tak piedstavuje opét novou a vyraznou
kapitolu v dé&jinach misijniho ptisobeni cirkve, ktera nazorné ukazuje, Ze se evangelium
$ifi napii¢ narodnostmi i socidlnimi vrstvami. Neni proto ptfekvapivé, Ze je tento dalsi
zasadni krok opét doprovazen radosti. Ta se tentokrat objevuje vyslovné v pfibéhu
obracent filipského zalainika,’!? a ma dvé podoby: nejprve se zde navzdory zatceni a
uvéznéni raduji (i kdyz to zde neni explicitné vyjadfeno konkrétnim terminem)

2Nz

apostolové, a poté piibéh vrcholi radosti Zalafnika, ktery uvéftil Bohu.

22.1. Radostny zpév uvéznénych apostolu (Sk 16,25)

V piipadé apostold, ktefi byli vsazeni do vézeni, se o ur¢itém druhu radosti mluvi
spise opisné: ,modlili se a zpévem oslavovali (Spvoov) Boha™ (v. 25). Toto sloveso52 mtize
dovysvétlovat myslenku modlitby, kterd se zde jevi také jako oslavnd, spiSe nez
zoufalé volani o pomoc a vysvobozeni.’?! Tato radostna reakce je zde ve velice ostrém
kontrastu s tim, jak barvité a intenzivné je popsano jejich predchozi utrpeni: poté, co
jim ustédfili ,mnoho ran” (v. 23: moA\dg mAnyacg), je zavieli do vézeni a jesté dali nohy

v ooy

do klad (v. 24). Uz po nékolikaté tak Lukas vykresluje obraz, jak se naplnila JeziSova

518 U této otrokyné nelze z textu s jistotou vy¢ist, zda poté, co byla v Kristové jménu osvobozena, skute¢né
i Krista pfijala. STOTT se domniv4, Ze pravé popisem jejtho vysvobozeni chtél Lukas naznacit pravé to, ze
prozila i obraceni. (STOTT, John R. W. The Message of Acts: The Spirit, the Church & the World. Downers
Grove, IL: Inter-Varsity Press, 1994, s. 270.)

519 V knize Skutky apostolt jde uz o ¢tvrty piipad uvéznéni apostola (Sk 4,1-3; 5,17-42; 12,1-17 a 16,25-34).
Podobné jako vb5. kapitole zde toto pokofeni apostolové sndseji s prekvapujici radostnou mysli
(srov. Sk 5,41), a podobné jako ve 12. kapitole po jejich zadchrané pfichazi radosti dal3ich (Sk 12,14).

520 Jde o jeho jediné pouziti v LukdSovych spisech. Marek a Matous jej oba pouzivaji jen jednou, a to
v souvislosti s velikonoénim chvalozpévem, ktery zpival Jezi§ se svymi ucedniky pfed cestou do
Getsemane (Mk 14,26; Mt 26,30).

521 BARRETT zde vyklada toto sloveso ve svétle jeho starozakonniho pouZiti (spolu se slovem wyaAnog) pro
oslavné Davidovy Zalmy (zvlasté v 2 Pa 7,6, év dpvoig Aavid). Pavel se Silasem tak mohli zpivat pravé
starozdkonni oslavné zalmy. (BARRETT, Charles K. A Critical and Exegetical Commentary on the Acts of the
Apostles: Preliminary Introduction and Commentary on Acts I-XIV. ICC 34. Edinburgh: T&T Clark, 2004, s.
793.) KISTEMAKER vnimd toto jejich chvéleni v plném souladu s Z 42,9: ,KéZ ve dne prikize Hospodin
milosrdenstvi svému a v noci své pisni byt se mnou! Modlim se k Bohu Zivota mého...”. (KISTEMAKER, Simon J.
Exposition of the Acts of the Apostles. NTC. Grand Rapids, MI: Baker Book House, 1990, s. 598.)
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slova, Ze se jeho nasledovnici budou schopni radovat i v den, kdy budou trpét pro jeho
jméno (L 6,23). Pfibéh kon¢i nejen jejich propusténim na svobodu, ale také rozlouc¢enim
s novymi filipskymi véficimi (Sk 16,40), na néz musela tato udalost (véetné prekvapivé
radosti apostoll) velmi silné zaptsobit. Snad pravé proto Pavel pozdéji ve svém
dopise, ktery adresoval tomuto kiestanskému sboru, a ktery psal opét v tizivych
podminkéach vézeni, znovu zdiraznuje téma radosti navzdory utrpeni.522 Podobnou
ozvénu ale mGZzeme zaslechnout i v prvnim dopise do Tesaloniky, coz bylo mésto, kam
Pavel se Silasem odesli bezprostfedné po propusténi z filipského vézeni (Sk 17,1).
Pavel v tomto listu vzpomina pravé na to, jak , predtim ve Filipech trpéli a byli potupeni”
(1 Te 2,1). A vdécné chvali Pana za to, ze se tak se Silasem mohli stat pro filipské

kiestany dobry vzorem v tom, jak je mozné i v souzeni prozivat radost Ducha svatého

(1 Te 1,6: ,,€v ONiet TOAN]) peta Yapdg mvevpatog ayiov™).

22.2. Jasajici zalarnik a jeho obraceni (Sk 16,26-34)

Scéna konverze zalafnika v sobé nese také nékteré prvky, které ji spojuji s pfedchozimi
pfibéhy o radosti, které jsou zaznamenany ve Skutcich apostoli. Pfedevsim je to zvrat
v jeho emociondlnim proZivéni v priitbéhu popsaného déje. Poté, co jej probudilo silné
zemétieseni a on se setkdvd s volnymi apostoly, se cely strachem rozttésl (évtpopog
yevopevog) a padd pfed nimi v tcté na zem. Jde o pomérné silny vyraz, kterym Lukas
popisuje také reakci Mojzige na setkani s Hospodinem (Sk 7,32; srov. Zd 12,21). Po
setkani s poselstvim evangelia vsak tento muz proziva radost - ver§ 34 pouzije
dokonce jesté intenzivnéjsi termin: , zajasal” (MyaAAwaoato). Opét zde tedy nachazime

typické schéma zndmé z tvodu (L 1 a 2) a zavéru (L 24) Lukasova evangelia, tedy

strach (v pfitomnosti BoZzich posl{t) proménény diky Bozi intervenci v radost.

Druhou paralelu mtzeme najit s pfibéhem letnic, ktery je zaznamenan ve 2. kapitole.
V obou totiz zazniva téméf totoznd otdazka adresovand apostolim: ,,Co mame délat?”
(Sk 2,37: 1t moujowpev), ,Co mam udélat?” (Sk 16,30: 1t pe Ol moieiv). V obou
pfipadech jsou pak posluchaci, ktefi byli osloveni evangeliem, pokiténi (Sk 2,41; 16,33).

TANNEHILL52 v8ak pfipomind jesté jednu (¢asto neprdvem opomijenou) spojnici mezi

522 Tento dopis pouZije podstatné jméno yapd 4x (1,4.25; 2,2.29; 4,1), sloveso xaipwm 9x (1,18[2x]; 2,17.18.28;
3,1; 4,4[2x].10), a odvozené cvyxaipm 2x (2,17.18).

523 TANNEHILL, Robert C. The Narrative Unity of Luke-Acts: A Literaty Interpretation, vol. 2. Minneapolis, MN:
Augsburg Fortress, 1990, s. 200.
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témito pribéhy, a tou je pravé sloveso dayalidopat, které v obou piibézich vyjadiuje
radost téchto nové pokiténych kiestanti (Sk 2,46; 16,34).52¢ Toto nadSené jasani tak
spojuje fimského Zalainika (a jeho domdcnost) s prvnimi Zidovskymi konvertity
v Jeruzalémé.>? Jelikoz tuto radost s nim prozivaji vsichni vjeho domé, miize ROSSE
logicky vyvodit, Ze jejich ,radost je (nejen) typickym rysem obréceni, ale také
znamenim toho, Ze se tato domacnost stala domaéci cirkvi,“52 podobné jako tehdy

jasajici spolecenstvi v Jeruzalémé.

A velmi totozné obé tato nova kfestanskd spolecenstvi prozivaji tuto radost u
prostieného stolu (Sk 2,46; 16,34).57 Zala¥nik je dokonce ochotny ptipravit spole¢né
jidlo v ponékud nezvyklou dobu - kratce po ptilnoci.?? Nic v textu nenaznacuje, Ze by
mélo jit o eucharistii,’? ale jde zde spiSe o pfirozeny projev zalainikovy radosti z toho,
ze spolu se svym domem uvéfil a pfijal Bozi nabidku zachrany.5®* Tato naSend a
spontdnni radost, kterd nasledovala po kftu, tak nepfipomina jen udalosti letnic (Sk
2,41-47), ale do jisté miry i etiopského dvorana, ktery se bezprostiedné po svém kitu
podobné radoval (Sk 8,38.39). A i kdyz text nezmirnuje vyslovné pfijeti daru Ducha
svatého (jako na jinych mistech Skutki), toto ,je naznac¢eno préavé diirazem na radost,

ktera naplnila dtm.”531

524 K tomu lze jesté pricist i Sk 2,26, coz je citace starozdkonniho textu, kterd zazni béhem kéazani, které
pfedchazi rozhodnuti a kitu. Nikde jinde se ve Skutcich toto sloveso neobjevuje, coz zvysuje
pravdépodobnost, Ze tato paralela je zamérna.

525 Tato zminka o radostném jasani jej ale také stavi po bok Zachariase (L 1,14), Jana Kititele (L 1,44) ¢i
Marie (L 1,47), ktefi podobné jasali (&yal\idopat) poté, co Bih vstoupil do jejich Zivota.

526 RossE, Gérard. Atti degli Apostoli: Commento esegetico e teologico. Roma: Citta Nuova, 1998, s. 618.

527 PEscH, Rudolf. Die Apostelgeschichte (Apg 13-28). EKK V/2. Ziirich: Benziger Verlag, 1986, s. 116.
Podobné po svém obréaceni reagovala i Lydia, ktera naléhala na apostoly, aby piijali pozvani od jejiho
domu, kde méli byt hosty, coz vyzadovalo i §tédré pohosténi (v. 15).

528 HAENCHEN s ohledem na tento ¢as proto pfistupuje velmi opatrné k pfedstavé hostiny a radéji zde vidi
nabidnuti jen toho nejnutnéjsiho jidla (,hochst notig”) k posileni. (HAENCHEN, Ernst. Die Apostelgeschichte.
KEK. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1997, s. 479.)

529 MARSHALL piipousti, Ze text o eucharistii explicitné nemluvi, ale za vyloucené to rozhodné nepovazuje.
(MARSHALL, Howard I. Acts: An Introduction and Commentary. TNTC 5. Downers Grove, IL: InterVarsity
Press, 1980, s. 290.)

530 ZMIJEWSKI, Josef. Die Apostelgeschichte. RNT 5. Regensburg: Friedrich Pustet, 1994, s. 612.
531 BRUCE, Frederick F. The Book of the Acts. NICNT. Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1988, s. 318.
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ITI. LITERARNI ANALYZA ZMINEK O RADOSTI

Poté, co jsme prosli vSemi texty, v nichz Lukas$ pouziva vyrazy popisujici radost,>2 je
tteba ziskané poznatky pfipomenout, shrnout a analyzovat. Dalo by se fict, Ze je na
¢ase odstoupit od jednotlivych stromti, abychom mohli kone¢né zahlédnout cely les. Jiz
v avodu této studie byly naznaceny otazky, které jsou pfi studiu tématu radosti
v Lukasovych spisech zasadni: Objevuji se zde zminky o radosti jen nahodné (déno
pouze chronologickym vyskytem v uvadénych piibézich), nebo s touto myslenkou
pisatel pracoval promyslené vradmci struktury celého svého literarniho dila?
Knalezeni odpovédi potiebujeme srovnat obecnou literarni stavbu téchto dvou knih
s tim, v jakych okamzicich se v nich s radosti setkdvdme. Z tohoto hlediska je tfeba se

podivat jak na kazdém spis samostatné, tak i na oba dva jakoZto na celek.53

1. LITERARNI STRUKTURA LUKASOVYCH SPISU

Vypréavéni Lukasova evangelia je bezpochyby promyslené a logicky strukturované, a je
mozné je rozdélit do péti zakladnich etap:%* (1) Prvni dvé kapitoly popisuji okolnosti
JeziSovo narozeni a détstvi, tedy obdobi pfipravy na jeho vefejnou sluzbu.
(2) Nasledujici kapitoly (3-9) se pak vénuji pocatku jeho ptisobeni v Galilei, kdzanim
doprovazenym divy, az do chvile proménéni na hote, které tvoii zdsadni predél a zlom
ve vypravéni. (3) Nasledujici dlouha pasaz (kapitoly 9-19) sleduje JeziSovu cestu do
Jeruzaléma, kde ma podle vlastnich slov trpét a zemiit. (4) Kapitoly 19-23 pak li¢i jeho
pobyt v Jeruzalémé, ktery vyvrcholi zatéenim, soudem a nakonec popravou. (5) Cely

v ooy

Lukastv narativ nakonec vrcholi zavére¢nym zvratem, ktery je spojen s JeziSovym

532 Slo o vyrazy: xaip®, xapd, dyaA\dopat, dyalMaotg, edppaivopat, edPpPocHVY), OKIPTA®, YENI®, YEA®G.
533 Jak jsme jiz vzpominali v Gvodu této studie, jizZ dlouhd desetileti pracuji biblisté s témét axiomatickou
myslenkou jednoty téchto dvou novozakonnich spisit (jednim z nejvyznamnéjsich dél v této oblasti je
bezpochyby: CADBURY, Henry J. The Making of Luke-Acts. New York: MacMillan, 1927). Tento postoj ale
narazi také na kritické hodnoceni, které piedstavuje napi. PARSONS, Mikeal a Richard PERVO. Rethinking the
Unity of Luke and Acts. Minneapolis, MN: Fortress Press, 1993. Tito autofi akceptuji stejného autora obou
spisti, avSak zpochybnuji jejich jednotu na drovni kanonické (s. 18); zanrové (s. 16); narativni (s. 60) a
teologickeé (s. 116). V ramci nasi studie o tematice radosti v téchto Lukasovych spisech se pokusime ukazat,
nakolik zptisob zatfazeni tohoto prvku do obou spiséi podporuje pravé teologickou a narativni jednotu
obou knih.

534 Nékdy se Ize setkat s jesté jednodussim a obecnéjsim konceptem tif ¢asti: JeziSova sluzba v Galilei (4,14-
9,50), cesta do Jeruzaléma (9,51-19,27), a zavér sluzby v Jeruzalémé (19,28-24,53). (Tak napi. BOVON,
Frangois. A Commentary on the Gospel of Luke 1:1-9:50. HCHCB. Minneapolis, MN: Fortress Press, 2002, s. 2.)
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Moy

vzkiiSenim v kapitole 24. Celé toto vypravéni je navic i logicky ordamovano (inclusio)

scénami v Jeruzalemském chramu (L 1,5-25 a 24,52.53).5%

Z N~z

Podivame-li se na samotné rozmisténi pasazi o radosti v rdmci knihy, zjistime, ze velmi
vérné kopiruje toto tematické rozvrzeni knihy. Kazdy zdsadni moment ¢i zvrat ve
vypréavéni je zdliraznén pravé tematikou radosti. Piibéh JeziSe je tak vlastné zaroven i
pitbéhem radosti. (1) Uvodni ¢ast détstvi je uvedena impozantnim triptychem
zvéstovani, trojhlasym hlasanim radosti pro cely lid (L 1+2). (2) Doba, kdy Jezis
prochézi Galileu a kaZze, je také obdobim, kdy téma radosti zahrnuje do svych kazani.
Pfi své prvni promluvé v Nazareté (L 4,16-30) toto své poslani prinaset radost jen
naznadi, ale v kdzani na roviné, kde formuluje sva blahoslavenstvi (L 6,20-26) o ni uz
mluvi velmi oteviené a silné. Pozdéji téma radosti ze slySeni Boziho slova zatadi i do
podobenstvi o rozsévaci (L 8,4-21). (3) Nové etapa jeho plisobeni, kterd je jiz zamétena
k Jeruzalému, je oteviena silnou scénou radosti vyslanych u¢ednikd, ale i samotného
JeziSe (L 10,17-24). O¢ méné pak Jezi$ o radosti mluvi, o to vice ji kolem sebe rozdava.
ProZivaji ji proto ti, ktefi se pfi této cesté s Jezisem setkaji, a jimZ toto setkani zdsadné
zméni - shrbena zena (L 13,10-17), hii8nici a celnici (L 15), ¢i Zacheus (L 19,1-10). Kdyz
Jezi8 kone¢né dorazi do Jeruzaléma, je zde vitdn nadSenymi zastupy s velkou radosti
(L 19,29-44). (4) Tato radost vsak tragicky umlka a je piehluSena zasti a nendvisti.
Paradoxné se tu setkdvame spiSe se zvrdcenou podobou radosti Jezisovych nepftatel
(L 22,1-6) ¢i Heroda (L 23,8-12), ktera ale ve skute¢nosti ani opravdovou radosti neni.
(5) V posledni kapitole pak nevstdva z mrtvych jen Jezis, ale i radost, ktera se na chvili
ztratila ze scény. Cely piibéh je zakoncen zminkou o velké radosti, s niZ ucednici

chvdélili Boha (L 24,52.53).

A jestlize byl cely Lukasiv spis oramovan scénami z Jeruzalemského chramu, potom
Ize stejné tak konstatovat, Ze je podobnym zptisobem zasazen i do rdmce radosti. Prvni
i posledni kapitola popisuje slavné zjeveni nebeskych posli, které promeéni lidskych
strach ve velkou radost. ,Evangelium tak nejen zac¢ind a kon¢i v chramé, ale zac¢ina a

kon¢i radosti v chramé pramenici z toho, Ze ptislo BoZzi spaseni.”536

55 Tuto paralelu podrobnéji rozebira napt. FAY, Ron C. The Narrative Function of the Temple in Luke-
Acts. Trinity Journal. 2006, ¢. 27, s. 255-270.

536 JusT, Arthur A. Luke 1:1-9:50. CC. St. Louis, MO: Concordia Pub. House, 1997, s. 54.
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Zminky o radosti tedy jsou v plném souladu s literarni strukturou Lukasova evangelia,

a zda se, Ze jejich smyslem je tuto strukturu jesté vice podtrhnout a zddraznit:

LUKASOVO EVANGELIUM SKUTKY
Pocatek sluzby (L 1-9) Cesta do Jeruzaléma (L 9-24)
Narf) zen)l Pusob.en.1 Cesta do Jeruzaléma Odsouzent Vzkt#iseni Sluzba cirkve
a détstvi v Galilei a smrt
Radost Radost Radost prakticky Radost Radost znovu Radost dile
pfedpovézena kazana rozdavana »ztracend” nalezena sitend. ..
(L1+2) (L 4+6+8) (L 10+13+15+19) (L 22+23) (L 24)

Podobnou korespondenci klicovych témat vypravéni a scén radosti miizeme vidét i
v ptipadé knihy Skutky apostolti. Jednou z moZznosti strukturovaného pohledu na tuto
knihu je jeji geografické déleni, které vychazi z misijniho povéfeni, jez dava Jezi§ svym
nésledovniktm: ,...pfijmete moc Ducha Svatého, ktery na vds prijde, a budete mi svédky v
Jeruzalémé a v celém Judsku, Samarsku a aZ po nejzazsi konec zemé.” (Sk 1,8).57 Z tohoto
pohledu je zde pak mozné vidét tfi zasadni etapy plnéni tohoto poslani: (1) Prvnich
sedm kapitol popisuje kiestanské ptlisobeni a evangelizaci na tzemi Jeruzaléma a
v jeho okoli. (2) Kvtli prondsledovani musi poté ¢ast kiestanti zménit ptisobiste, diky
¢emuz se evangelium dostdvd i do Samaiska (Sk 8). (3) Od této chvile popisuji
nésledujici ptibéhy pfipravu cirkve na to, aby dokéazala prekrocit i tyto hranice (setkani
s bohabojnym Etiopanem ¢i Kornéliem), oslovit ,cistokrevné” pohany, a nést tak

evangelium az na , konec zemé&” (v tomto piipadé oblast Malé Asie, Evropa, Rim).
Z jiného ahlu pohledu lze tyto udalosti také délit s ohledem na ptisobeni vyznamnych
postav prvotni cirkev. Misijni ¢innost v Zidovském prosttedi, pfevazné v Jeruzalémé a

v Judsku, je spojena piedevsim s apostolem Petrem (Sk 1-12). Jiz od 9. kapitoly se pak

napt. BETORI navrhuje 7 &asti sledujici postupné sifeni kiestanské zvésti: (1) Uvod: 1,1-14; (2) 1,12-8,4; (3)
8,1b-14,28; (4) 14,27-16,5; (5) 15,35-19,22; (6) 19,20-28,31; (7) Zavér: 28,14b-31. (BETORI, Giuseppe. La
strutturazione del libro degli Atti: Una proposta. Rivista biblica. 1994, ¢. 42, s. 3-34.) Ale i tato detailnéjsi
struktura v principu sleduje podobny geograficky postup evangelia jako zakladni trojdilné ¢lenéni. Proto ji
napi. FITZMYER spojuje se zdkladnim vychodiskem textu Sk 1,8, a pfipomind, Ze ,pro strukturu nejsou
zasadni pouhé zminky o novych zemépisnych oblastech, ale téma svédectvi, které tam pronika.”
(FITZMYER, Joseph A. The Acts of the Apostles: A New Translation With Introduction and Commentary. AB 31.
New Haven, CT: Yale University Press, 2008, s. 120.)
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jeho ptisobeni piekryva s pfibéhem Saula-Pavla a jeho sluzbou mezi pohany, ktery se

v dal$im vyvoji udalosti dostdva do stfedu pozornosti pisatele (pfedevsim Sk 13-28).58

Oba tyto strukturované pohledy na Skutky apostol(i je moZzné srovnat s tim, jakym
zpusobem zahrnuji ddrazy na radost. V samotném tuvodu je pouze naznacena
konstatovanim, ze se na dal8ich stranach bude hovotit o tom, ,,co JeZis zacal ¢init a ucit
(Sk 1,1), coz by mélo zahrnovat logicky prave i téma radosti, o niz Jezi$ kazal, a kterou
prakticky $ifil.

Nasledné se s radosti setkavame (1) pfimo v Jeruzalémé, kde o ni Petr nejen kaze, ale
kdy ji prozivaji ti, ktefi pfijmou evangelium (Sk 2,41.46). A pfestoze se jeruzalemské
pfinese naopak jeruzalemskym kiestantiim jesté vétsi radost (Sk 5,40-42 a 12,6-17).
(2) Prichod evangelia do Samaiska, kde kaze Filip (Sk 8,4-8), je dalsim zasadnim
krokem v napliiovani Kristova poslani. Neni proto prekvapivé, Ze poté, co Samarané
uvéfili v Krista, ,,v onom mésté nastala velkd radost” (v. 8). (3) Nasledné udalosti pak
prinasi radost i do zcela nového prosttedi pohaniti - raduje se etiopsky dvoran (Sk 8,26-
40), nebo nové obraceni (a spolu s nimi i cirkev) v syrské Antiochii (Sk 11,19-26) i
v Pisidské Antiochii (Sk 13,44-52). Jednotlivé kiestanské sbory pak s velkou radosti
pfijimaji i rozhodnuti, Ze cirkev chce byt plné oteviena novym konvertitim
z pohanského prosttedi (Sk 15). A kdyz evangelium pfijde na evropské tizemi, do

meésta Filipy, je tento zdsadni krok opét doprovazen radosti obraceného Zalainika a

celé jeho domacnosti (Sk 16,26-34).

Pokud bychom tento spis délili v souvislosti s klicovymi postavami, pak je také ziejmé,
ze celé Petrovo ptlisobent je silné doprovéazeno radosti - jeho tvodni kédzéni o Letnicich
(Sk 2), nasledné uvéznéni a zneucténi (Sk 5), ale i zazra¢né vysvobozeni z dalsiho
pobytu ve vézeni (Sk 12). Podobné je tomu i u Pavla, jenz hned na své prvni misijni
cesté (Sk 13) kaze evangelium v Pisidské Antiochii, kde jeho zvést zptisobi radost
tamnim pohantim, ale v diisledku toho proziva i on spolu s Barnabasem velkou radost.

Na stejné cesté pak v Lystte predstavi poslucha¢im Boha jako toho, ktery dava lidem

58 Také toto tradi¢ni rozdéleni je spiSe orienta¢ni a neplati dtsledné. I kdyZz Petr ptsobi pievazné
v zidovském prostfedi, jako prikopnik vstupuje do domu Fimského setnika Kornélia, a tento kontakt
s pohany musi nasledné cirkvi vysvétlovat a obhajovat. Podobné se Pavel intenzivné vénuje pohanskému
prostiedi (Sk 13,46), ale obraci se ¢asto i k zZidovskym posluchac¢iim (nap#. Sk 9,20-22; 13,14nn; 17,1-5). Zda
se tedy, Ze Lukas nechce primarné sledovat a srovnavat Zivot a aktivity dvou vyznamnych apostold, ale
spiSe postup evangelia, ke kterému dochazi jejich prostfednictvim.
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radost (Sk 14). Jeho zprava o obrédceni pohanti ke Kristu p¥inasi radost celé cirkvi

(Sk 15), a pti dalsi cesté tuto radost pfinasi i do Evropy (Sk 16).

Podobné jako v LukaSové evangeliu, i zde je tedy mozné konstatovat, Ze silné scény
radosti nejsou pouhou ilustraci dokreslujici atmosféru déje, ale také kopiruji strukturu

spisu a tim podtrhuji a zd{iraznuji zdsadni a zlomové momenty celého vypraveéni:

POSLANI NAPLNENI POSLAN{
PETR A SPOL. (Sk 1-12) PAVEL (Sk 13-28)
Jeruzalém, Judsko Samai‘sko ,Konec zemg”
Radost Radost Radost Radost
pro cely svét v Jeruzalémé v Samaisku na dalsich tzemich svéta
(Sk 1) (Sk 2+5+[12]) (Sk 8) (Sk [8]+11+12+13+14+15+16)

Z ptedchozi analyzy text(i (stejné jako znacrtnutého schématu) je ale ziejmé, Ze
posledni zminka o radosti se objevuje v 16. kapitole, kterda zaznamenava pocatek
misijniho ptisobeni v Evropé. To je trochu prekvapivé, zvlasté ve svétle toho, Ze jsme
vidéli, jak toto zasadni téma prochazelo napii¢ celym LukaSovym evangeliem, a
nakonec jim i vyvrcholilo. Zistava tedy nesnadnou otdzkou, jak si vysvétlit onu

zdéanlivou absenci radosti v posledni tfetiné Skutki apostolt (kapitoly 17-28).

Urd¢itym naznakem pro hledani mozné odpovédi by mohla byt vyznamna pasaz
o posledni Pavlové navstéveé Jeruzaléma (Sk 21,17nn). Vypravéd zde ve v. 17 1ika, Ze
kdyz konec¢né dorazili do Jeruzaléma, ,bratii nds srdecné (radostné?) pfijali” (dopévmg
aredéavro Mpdg ol adeAgot).9 Pouziti vyrazu dopeveg ve Sk 21,17 predstavuje
zajimavy hapax legomenon, ktery nabizi otazku, zda i toto slovo explicitné vyjadfuje
radost. Rozhodné neni pochyb o tom, Ze popisuje pozitivni atmosféru a postoj, ktery
doprovazel shledéni pratel po delsi dobé. To, co by mu mohlo dodat jesté silngjsi

podtén radosti, je moznd literarni (ne doslovna) paralela s LukdSovym evangeliem.

TALBERT ve své klasické studii zaméfujici se na literarni stavbu obou spisti vedle sebe

stavi nejen obecné celou jejich formalni strukturu, ale také Jezisovu a Pavlovu posledni

59 Pouzité adverbium ,dopévag” jsme zminovali uz v avodu této studie, pfi vymezeni pojmt. Pro jeho
viceznac¢nost (srde¢né, vroucné, nadseng,...) jsme je sice nezafadili v exegetické ¢asti do centra nasi
pozornosti, nicméné bylo kratce zminéno i v souvislosti s rukopisnou variantou k textu Sk 2,41.
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cestu a prichod do Jeruzaléma, zvlasté pak pasdze L 19,37 a Sk 21,17-20a.54 Jejich
podobnost se konkrétné projevuje v tom, ze (1) pfi vstupu do mésta jsou JeZzis i Pavel
velmi pozitivné pfivitani, a (2) lidé u toho chvali Boha. Vitani Jezise ,s radosti”
(xaipovteg) tak miize byt paralelnim obrazem k tomu, kdy pfichazejiciho Pavla bratti
vitaji , dopevag”.

Pokud bychom se této paralely mezi JeZiSem a Pavlem drZeli, potom by dévalo smysl i
to, ze také v Pavlové pifibéhu nastane po tomto radostném piivitani v Jeruzaléme
déjovy zvrat, po némz budeme svédky odporu neptatel vrcholiciho zatéenim a
soudem, ktery ma sméfovat k popravé. V Lukdsové evangeliu jsou tyto smutné
udélosti JeZiSova zZivota pravé obdobim, kdy se ze scény ztraci radost - ta se vrati aZ po
Kristové vzkiiseni. Snad proto se i po Pavlové radostném vjezdu do Jeruzaléma (Sk 21)
stdva néco podobného, a pii popisu jeho zatceni, vyslechti a véznéni, kdy mu hrozi
poprava, radost utichd v napjatém ocekavani, zda se obdobi naplnéné obavami

nakonec také znovu proméni v radost. Zavér vypravéni pak zistavd otevieny, ale

s nadéji a ocekavanim kone¢né triumfalni radosti (snad v den vzkfiSeni spravedlivych).

Pokud bychom tedy TALBERTovy navrhované paralely zjednodusené vyjadtili graficky,

vypadala by spole¢na struktura obou Lukasovych spisti zhruba takto:

LUKAS | & JEZIS (L 1-9) JEZIS (L 9-19) el w22 | L2
v”—_: B
sl . o ) S| Chram
< |3 DS Intenzivni misijni Smér 2 . .
B | ;& | Kézéniadivy o . . o) Zatceni Triumf
2 | & ptsobeni Jeruzalém | —
5 > Soud
c Z
SKUTKY | & | PETRaspol (Sk1-12) PAVEL (Sk 13-21) T | (Sk21-28) ?
> ~

JestliZze se pokusime do této dvojité struktury jesté dosadit to, jakym zplisobem Lukas

NP

zpracovava tematiku radosti, mtzeme ji rozsifit a doplnit nasledujicim zptisobem:

Radost
docasné
ztracena

Radost o¢ekdvana
RADOST a kdzana v
,domacim” prostiedi

Radost
vrcholna

Radost prakticky déle $itena
a intenzivné prozivana

Radost
v Jeruzalémeé

540 TALBERT, Charles H. Literary Patterns, Theological Themes and the Genre of Luke-Acts. Missoula: Scholars
Press, 1974, s. 17,20. Dobry ptehled dé&jin badani v oblasti paralel mezi ptibéhy Pavla a JeZziSe
v Lukésovych spisech nabizi RADL, Walter. Paulus und Jesus im lukanischen Doppelwerk: Untersuchungen zu
Parallelmotiven im Lukasevangelium und in der Apostelgeschichte. EHS.T 49. Bern: Herbert Lang, 1975.
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Z tohoto souhrnného pohledu tedy lze usuzovat, Ze Luka$ v obou spisech pracuje
s obrazy radosti velmi uvazlivé a promyslené, a zaroven takto obé knihy tematicky a
teologicky propojuje. Prestoze radost sama o sobé neni jeho hlavnim tématem (tim je
Jezid!), zda se, ze pisatel ji pouziva jako silny ndstroj a obraz, kterym vykresluje a

vy

zdtiraziiuje podstatu JeZiSova dila, stejné jako smér a cil nasledné kiestanské misie.

2. NARATIVNI JEDNOTA A PARALELY

Pfi prochazeni jednotlivymi pasaZemi obou LukaSovych spisti bylo patrné, Zze
jednotlivé scény radosti ¢asto sdileji nejen podobna témata, ale i dirazy nebo dokonce
strukturu. A to nejen uvnitf kazdého z obou dél, ale také pfi jejich srovnani navzajem,
coz ukazuje na urcity stupeni jejich tematické a teologické jednoty. Jiz zmiriovany
TALBERT vnimd tuto propracovanou ,architekturu” Lukasova dila na tfech trovnich:
(1) Pfedevsim vidi silné paralely mezi obéma spisy jakozto celky (pojmenovava 32
sty¢nych bodi), jak jsme jiz pfipomenuli v pfedchozich odstavcich. (2) Upozortiuje ale
také na paralely mezi jednotlivymi celky kazdého spisu. Proto srovndva napt. pasdz

v N

L 9,1-48, kterou vrcholi prvni ¢ast evangelia, s vrcholem JeziSovy cesty do Jeruzaléma
(L 22,-23,16). Podobné vedle sebe paralelné stavi Sk 1-12 a 13-28. K tomu pfidava i
celou fadu mensich paralel mezi jednotlivymi perikopami uvnité kazdého spisu.
(3) Nakonec ukazuje i na vyraznou podobnost pasidzi napfi¢ obéma spisy, jako napf.

L 9aSk1, ptipadné L 24 a Sk 1. Tyto paralely pak shrnuje graficky takto:54

LUKAS SKUTKY
L9 L22-23 Sk 1-12 Sk 13-28
| | | | X X
157- 21- 31- 321- 4716- 718-|1021- 14,1- | 1,12- 4.24- | 151- 18,12-
80 52 20 415 717 856 | 1330 1830 | 423 542 | 1811 21,26
L24 | sk1
L1 |
L9 Sk 1
| |

541 TALBERT, Charles H. Literary Patterns, Theological Themes and the Genre of Luke-Acts. Missoula: Scholars
Press, 1974, s. 63.
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Srovnani paralel vramci celkové formdlni struktury dvou dél ndm pomaha lépe
pochopit pisatelovo mysleni, nicméné zistava trochu na povrchu problematiky. Hlubsi
vzdjemnd provazanost a jednota jednotlivych scén se miize jesté vice ukézat tehdy,
pokud spole¢né v ramci celého narativu vytvari a buduji jednotny obraz zakladnich
nosnych témat autora. V tomto sméru je tfeba pfipomenout predevsim vyrazné dilo
Roberta TANNEHILLa ,The Narative Unity of Luke-Acts: A Literary Interpretation”,
dvojsvazkové pojednéni, které zdiaraziiuje pravé tematické a myslenkové paralely,
které protkavaji obé biblické knihy a propojuji jejich jednotlivé scény do jednoho
velkého pifibéhu.5#2 Tento piistup se proto mizeme pokusit aplikovat i na téma radosti,
se kterym Lukas intenzivné pracuje, a hledat tak, nakolik jednotlivé pasaze, které jsme

prozatim studovali oddélené, navzdjem souvisi, dopliuji se, ¢i rozvijeji.

Kli¢ovou otdzkou pfi definovani paralel v biblickém textu je, zda jde o podobnost spige
ndhodnou, subjektivné vnimanou ¢tenafem, nebo jde skutecné o plivodni pisateltiv
zamér. Z tohoto divodu je tfeba nejprve stanovit urcitd zdkladni kritéria, kterd by nam
pomohla tuto otazku posoudit. Pro nase potfeby budeme vychazet zjedenacti
zakladnich kritérii, kterd formuluje MCCOMISKEY,5# a kterd by méla zahrnovat vétsinu
obecné uznavanych pravidel:

-

1. Cim vice je vyskyt shodnych prvkii omezen na srovndvané pasdze, tim pravdépodobnéjs;
je, Ze jde o autoriiv zamer.

2. Cim vétsi je mnoZstvi paralelnich rysi mezi srovndvanymi pasdiZemi, tim
pravdépodobnéjsi je, Ze slo o zdmer.54

3. Cim vétsi je mnozstvi paralelnich pasizi (nebo blokil), které se vyznacuji podobnymi
proky ci strukturou, tim pravdépodobnéjsi je, Ze Slo o zamer.

4. Paralelné odpovidajici proek, ktery upoutd pozornost ctendre, zvysuje pravdépodobnost
zamernosti.

5. Paralelismus mezi komplexnimi jednotkami textu (napf. kombinovanymi perikopami),
které piisobi spise propracované nez ndhodné, zvysuje pravdépodobnost, Ze jde o
zdamer.5%

542 TANNEHILL, Robert C. The Narrative Unity of Luke-Acts: A Literary Interpretation, vol. 1. Philadelphia, PA:
Fortress Press, 1986; TANNEHILL, Robert C. The Narrative Unity of Luke-Acts: A Literaty Interpretation, vol. 2.
Minneapolis, MN: Augsburg Fortress, 1990.

543 McCoMiskeY, Douglas S. Lukan Theology in the Light of the Gospel's Literary Structure. PBM. Milton
Keynes, UK., Waynesboro, GA: Paternoster, 2004, s. 12. Tyto testy autor pouZival pfi posuzovani
vnitfnich parelel v Lukasové envageliu, ale zda se, Ze je lze aplikovat i na vzdjemné srovnani obou
Lukasovych spisti.

544 7Zda se, ze tento princip je vyznamny v pfipadech, kdy najdeme t#i nebo vice odpovidajicich prvki.

545 Miize jit napiiklad o dvé sousedni pasaze, které vyrazné prvky 1,2,3,4,5 sefazuji stejnym zptisobem,
napi. (1, 2, 3) (4, 5). Je jen malo pravdépodobné, Ze bychom v textu nasli na jiném misté jesté jiné dvé
sousedni pasaze, které by se zcela nahodné vyznacovali touto stejnou strukturou (1, 2, 3) (4, 5).
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6. Jestlize poznatky redakcni kritiky ukazuji na LukdSovu upravu textu, diky niZ jsou do
néj vneseny proky, které tvoii paralelu, potom pravdépodobnost zaméru viyrazné stoupd
(pokud ovsem neexistuji silnéjsi ditvody pro dany redakcni zdsah).546

7. Jestlize se odpovidajici pruky, které by mohly tvorit paralelu, tykaji diileZitych
lukdsovskijch témat, potom se pravdépodobnost jejich zaméru zvysuje.

8. Vpfipadech paralel, které zahrnuji také stejné po sobé jdouci sekvence, je jejich
zamérnost jistéjsi tehdy, pokud takovému jejich sefazeni nenapovidi Zddné jasné
historické ci Zanrové ocekdvini.

9. Jestlize seskupeni jednotlivych prokii ¢i jejich sekvence v paralelnich pasiZich je natolik
neobuyklé, Ze se s nim bézné nesetkdvdame v jiné literature podobného typu, potom riziko
pouhé niahodnosti vyrazné klesd.

10. Jestlize se kombinace prukii, které spolecné vytvari paralelu, vyskytuji v pomérné tésné
blizkosti, a mnenachdzime je rozsety v rdmci dlouhého textu, potom klesd
pravdépodobnost, Ze je tam zvyrazriuje selektivné sam ctendr.

11. Pravdépodobnost zameéru roste s poctem tispésné potvrzenyjch testii.>47

Na nasledujicich strankach se pokusime prozkoumat nékolik moznych paralel, které
vyplyvaji z pfedchoziho exegetického rozboru text(1,5*8 a jejich vyznam zhodnotit ve
svétle téchto kritérii.5*® Nékteré body ale miizeme vyhodnotit jiz predem. JelikoZz
zkoumame vsechny Lukasovy texty o radosti, mGZzeme konstatovat, ze prvni kritérium
bude ve vsech déle navrhovanych pfipadech splnéno, protoze paralelni prvek radosti
je pro né jedine¢ny - nikde jinde se nevyskytuje. Podobné mtizeme uz pfedem za
splnéné povazovat logicky i sedmé kritérium, protoze vzdy phjde o rozvijeni

zdsadniho Lukéasova tématu - radosti.

2.1. Radost prichazejici po strachu (L 1+2; L 24; Sk 16)

Jedna z nejvétsich a nejvyraznéjsich paralelnich struktur Lukasova evangelia propojuje
hned 5 zasadnich pasazi, a to tfi avodni pfibéhy andélského zvéstovani (L 1+2), ke
kterym lze pfipojit i dva zavérecné piibéhy reakce Zen i uc¢ednikti na zpravu o Jezisové

vzkiiseni (L 24).

546 Budeme-li vychazet z predpokladu, ze Lukas pouziva jako svdj zédkladni zdroj Markdv spis, potom
redakéni posun miize byt zfetelny tam, kde se pasize, které existuji v obou evangeliich, li$i. Zamérnost
formulace takové pasaze je pak zcela evidentni. MCCOMISKEY povaZzuje tento test (tam, kde jej lze
aplikovat) za jeden z nejvyznamnéjsich. Tento test je samoziejmé mozné aplikovat jen na texty Lukasova
evangelia, ne na knihu Skutky apostoli.

547 Je ziejmé, ze ve vsech pifpadech nebude mozné tispésné aplikovat vSechna kritéria. Pfesto ale tispésna
aplikace alespori nékolika z nich mtize byt vyraznym svédectvim ve prospéch zameérnosti.

548 Jelikoz jde o shrnuti pfedchozich poznatkt, nebude tfeba jiZ jednotliva fakta opakované zdavodiovat.
549 Nebudeme je nutné vzdy pfesné vypocitavat v ndlezitém potadi, ale jejich dirazy budou p#i hodnoceni
brany v potaz.

176



Zacharias (L 1) Maria (L 1) Pasty¥i (L 2) Zeny (L 24) Ucdednici (L 24)
1,26 ,,andél i .
.| 111 ,andél Pane Gabriel* 2.9 ands Pang< | 24423 ,videni 24,36 stal tw on
Zjeveni o , e M , andéli (dntaciov sam...“ (a0Tog
(Gyyehog xupiov) (6 Gryyehog (Gryyehog xupiov) v x
Tapuiph) Ayyérav) £otn)
1,12a ,,zachvél se* ) , 24,37 , vydssili se
Ulek (Eraipdryn) 1,29 ,,velmi se 2.9 ”Cl(t)rz[;l;“velky 24,5 , polekaly se a byli vylekani“
dovéka 1,12b ,,padl na ngj zachvet;]a“ (E0oBiPnoay (ép_(p(')ﬁ,o)v 3¢ (nrqn@a’vrsg 08
strach® (pofoc (SreTopdrydn) 0OBov Léyav) YEVOUEV®MV) Kol Zo:u(poﬁm
EMEMETEV) yevouevol)
24,5 ,,Pro¢ hledate
e 1,13 ,,neboj se 1,30 ,,neboj se“ | 2,10 ,,nebojte se* z1veh0 .m“ez1, 2,4’3“6 ”p,OIfOJ
Uklidnéni (1 0oBob) (1, 0oBoD) (11} @oPeicoe) mrtvymi?“ (ti vam“! (eiprvn
Hn e Hn ¢ Ko {netre tov (Dvta VYiIv)
HeTd TRV VEKPAV)
o, 1,14 ,radost a 1,28 ,.bud’ 2,10 ,,velkou
Zaslibeni . . s s « ;
- veseli“ (yopd oot | zdrava/raduj se radost” (yopav
radosti < : - .
kot dyodriooig) (xoipe) peydAnv)
Udiv okoli 1,2’1 ,,filVlll se 2,18 ,uzasli* (§0udposcay) 24,?11‘,,.:pr0 szimou‘radost, a,zasll...
(£8avpatov) (o TG yapdc Kol Oovpalovimy)
1,47 ,,veseli se .,
Naplnéni 1,58 ,,spol}l“ s¢ mij duch* 2’29 ,',os‘l‘avuj l,c ca 24,52 s velkou radosti...*
- radovali , , .| chvalice“(60&alov : ~ .
radosti . (Myorhiooev 10 A (neta yopdc peydang)
(cvvéyapov) < TEG KOl alivoDVTES)
TVEDLA LLOV)

V tomto pifipadé se ndm zde propojuji nejen stejné vyrazy, ale predevsim i klicové
prvky a dokonce i jejich sefazeni. Ve vsech piipadech reaguji postavy na zjeveni
Boziho posla (¢i JeziSe) strachem, vzdy se jim dostane uklidnéni, a vysledkem tohoto
setkani je tdiv, ale hlavné radost. Zameérnost téchto paralel miize byt podtrzena i tim,
Ze prvni tfi pfibéhy nachdzime vyhradné u Lukase, a jede tedy o jeho vlastni dirazy.
Pribéhy setkani se vzkiiSenym JeziSem sdili i ostatni synoptici, nicméné jediny Lukas

mluvi vyslovné o tom, Ze toto setkani pfineslo jeho nasledovnikiim radost.>50

Podobnou strukturu, i kdyZ ne zcela totoznou, miizeme vidét v 16. kapitole Skutkt
apostold, pii osvobozeni vézni z filipského vézeni. Neni zde explicitné popsano
andélské zjeveni,>! ale zemétieseni a povoleni pout predpoklada Bozi zasah. V reakci
na tyto udalosti se zalainik roztiese strachy, ale apostolové jej uklidni, a tak p¥ibéh
mtize vyvrcholit opét tim, Ze tento muz proziva velkou radost. Tato paralela sice nema

tolik sty¢nych bodt s ttvodnimi scénami evangelia jako posledni kapitola, a i vyrazivo

je mirné odlisné, nicméné zobrazuje stejny zakladni koncept strachu a radosti:

550 Je ovSem zajimavé, Ze Janovo evangelium tuto myslenku zachyti: ,, Uéednici se zaradovali (¢yapnoav),
kdyz spattili Pana” (J 20,20).

%1 To je vyslovné zminéno u dalsich zprav knihy Skutky apostold o zdzraéném vysvobozeni z vézeni:
Sk 5,19;12,7.
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Bozi intervence Strach Uklidnéni Radost

16,26 ,,nahle nastalo velké 16,29 , roztiasl se 16,28 ,nedélej si nic
Sk 16 zemétfeseni” (fpve 6& [strachem]“ (§vtpopog | zlého” (pndsv mpagng
OEL0[10G EYEVETO PEYAG) Yevopevog) OEaDTH KAKOV)

16,34 ,,zajasal”
(qyaA\iaoato)

S ur¢itym vahanim bychom mohli pfipomenout jesté jednu zvlastni scénu z L 22, kde
se pocatecni strach také promeéni v radost. Pfi¢inou vsak neni BoZzi intervence, ale
prekvapivé piisobeni satana (v. 3). Jsou to JeZiSovi nepratelé, ktefi se nejprve boji davu,
ale nakonec se raduji (alespor doc¢asné), Ze jej mohou zajmout. Zde médme ale jen mélo
naznakd, Ze by pisatel tuto scénu zdmérné stavél do kontrastu s radosti, kterou v jinych

pasazich prinasi Biih.552

Strach Nadpfirozena intervence Radost
L22 22,2 ,bali se vsak lidu” 22,3 ,,vstoupil satan do Jidase* (Eicfil0ev 22,5 ,0ni se zaradovali”
(époPodvro yap TOV AadV) 8¢ catavag gig Tovdav) (éxapnoav)

2.2. Radostné chvaleni Boha (L 2; L 19; Sk 2)

Jestlize tvodni dvé kapitoly Lukédsova evangelia pfinasi tfi navzdjem provazané a
paralelni pfibéhy, pak posledni z nich (L 2,8-20: zvéstovani pastyitim) nachazi svou
specifickou paralelu jesté v 19. kapitole popisujici Jezishv triumfélni vjezd do
Jeruzaléma. Obé tyto ¢asti spojuje predevsim myslenka prichazejiciho slavného kréle -
ta je vL 2,11 naznacena odkazem na Pédna z Davidova mésta Betléma, zatimco pii
Jezisové vjezdu se mluvi pfimo o poZehnaném krali (L 19,38). Pii této jedinecné
pfileZzitosti nejprve andélé (L 2,13), a pozdéji i shroméazdéni lidé (L 19,37) chvali Boha.
Andéla se zde objevi celé ,mnozstvi” (L 2,13), stejné jako bylo u Jeruzaléma
shromazdéno mnozstvi (L 19,37) ucednikii. A jejich chvalozpév zni téméf totozné,
protoze shodné hovofti o ,slavé na vysinach” a o ,pokoji” (L 2,14; 19,38).55 V obou

pripadech pak stoji v centru pozornosti velka radost, kterou andélé lidem predpovidaji

(L 2,10), a zastupy v Jeruzalémé prozivaji (L 19,37).

%2 V tomto pripadé ani nejde o LukaSovo specifické redakéni zpracovani latky, protoze o radujicich se
Jezisovych odptrcich mluvi stejné tak i Mk 14,11 (o1 8¢ dxovoavteg Exdpnoav).

553 Text 19. kapitoly nepiipisuje pokoj zemi (jako v L 2), ale pouze nebi. Toto naruseni paralely ma ale své
logické opravnéni. Jak jsme jiz diive vidéli, tato zména zapada do kontextu, protoZe radost davti je v této
chvili pouze docasnd, a nasledné Jezi§ nafika nad tim, Ze Jeruzalém (mésto pokoje) nechape, ,co vede
k pokoji” (v. 42).
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L 2: zvéstovani pastyitm L 19: Jezistv vjezd do Jeruzaléma
, , 2,11 , Kristus a Pan v Davidové mésté” 19,38 ,Krél ve jménu Pana”
Krél a Pan o v , . N ,
(xp1otog KOP10G €V ITOAeL Aaid) (6 Paothevg év dvopatt kvpiov)
Radost 2,10 ,,velkou radost” (yapav peydinv) 19,37 ,za¢al se radovat” (xaipovteg)
Mnozstvi 2,13 ,,mnozstvi nebeského vojska” 19,37 ,, mnozstvi u¢ednika”
chvalicich (m\jBog otpartidg ovpaviov) (T6 mAf|00g T@V pabntdv)
Chvaleni Boha | 2,13 ,chvalici Boha” (aivooviev tov Beov) 19,37 ,,chvalit Boha” (aiveiv tov 0eov)
Slava na 2,14 ,slava na vysinach” 19,38 ,slava na vysinach”
vysinach (6068a £v dyioToig) (808a év vyiototg)
Pokoj 2,14 ,,na zemi pokoj” (¢mi yiig eiprjvn) 19,38 ,,na nebi pokoj” (€v ovpav® eipnvn)

To v8e naznacuje velkou pravdépodobnost toho, Ze Luka$ pfi popisu JeZiSova vstupu
do Jeruzaléma zcela védomé navazuje na andélské zvéstovani z2. kapitoly, a
predstavuje je jako naplnéni (i kdyz zatim jen ¢aste¢né) nebeské piedpovédi o radosti,
kterou novy ,kral” celému lidu pfinese. Zaroven je zajimavé, Ze i kdyz Jezistv vjezd
popisuji vSéechna evangelia,5>* Lukas jako jediny mluvi o slavé na vysinach a o pokoji,5

a pouze on zmifiuje vyslovné radost davu.

Paul BERNADICOU navic navrhuje spojit text zvéstovani pastyfam jesté s piibéhem
radujicich se obracenych, ktefi piijali Krista po Petrové kazani o letnicich (Sk 2). Podle
néj uz pti jeho narozeni andé€lé naznacuji jeho velikono¢ni vitézstvi, a proto jej oznacuji
jako Krista a Péna (L 2,11). Tato zprava napliiuje v obou piipadech posluchace radosti.
»~Andélské Gloria tedy pfedjimé radost a vzdavani chvély, které stoupaji vzhtru od

komunity véticich (Sk 2,46.47), od nového a eschatologického Izraele.”5%

K tomuto postfehu 1ze doplnit i skutecnost, Ze se v obou pfipadech objevuje posvéatna
bazen ¢i strach (popog) zucastnénych (L2,9; Sk 2,43), ktera se ale nakonec opét
transformuje v radost a jasani (L 2,10; Sk 2,46). I tento drobny prvek by tak mohl
potvrzovat, Ze zde Lukas opét zamérné pracuje se svou vyraznou myslenkou, kterou

chce predat ¢tenartim.

554 Mt 21,1-11; Mk 11,1-11; L 19,29-44; ] 12,12-19.

55 Markovo evangelium (Mk 11,10) v tomto kontextu zaznamenava chvalozpév, ktery je LukdSovu znéni
sice podobny, ale zminka o pokoji v ném zcela schazi: ,Hosana na vysinach!” (doavva év toig vpiotorg).
Lukasovo preformulovéni a rozsifeni ma tedy patrné za cil pravé propojit tuto pasaz s chvalozpévem
andél.

556 BERNADICOU, Paul J. The Lucan Theology of Joy. Science et Esprit. 1973, ¢. 25, s. 81.
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L 2: zvéstovani pastyiam Sk 2: obraceni o letnicich

L. 2,9 ,,dostali velky strach 2,43 ,v8ech se zmocnil strach (bazeri)”
Strach (bazer) . . . , - - s
(EpoprBnoav @odfov péyav) (éytveto 8¢ mmaon woxi ¢opog)
Radost 2,10 ,,velkou radost” (yapav peydinv) 2,46 ,s jasanim” (€v dyaAAidoet)
Pan 2,11 , Kristus a Pan” (xp1otog xdp1og) 247 ,Pan pfidaval

(6 8¢ xvp1log mpooeTiOet)

Chvaleni Boha | 2,13 ,chvalici Boha” (aivoovtev tov Oeov) | 2,47 ,chvélili Boha” (aivodvteg tov Beov)

2.3. Radost a pronasledovani (L 6; Sk 5)

Jeden znejsilngjSich textd LukaSova evangelia, na ktery bude navazovat iv knize
Skutky apostold, je JeziSovo kazani, v némz oznaci za blahoslavené ty, které budou lidé
nenavidét a ponizovat kvili Jeho jménu. Podobné to proZzivali i BoZzi sluzebnici
v minulosti, ktefi byli podobné ponizovani, biti, i zabfjeni. Jezi§ vSak svym
nésledovniktim slibuje v takovych situacich silu k radosti, ba dokonce k radostnému

poskakovani (L 6,22.23)

ZkuSenosti prvotni cirkve poté ukazuji, nakolik se toto JeziSovo zaslibeni stalo
skute¢nosti, a pravé radost navzdory pronasledovani, se stane nosnym tématem
Skutk apostolt. Poté, co byli apostolové zatceni kvli tomu, ze kazali o Kristu, reaguji
prekvapivé, ale v duchu toho, co ekl Jezis: , Oni tedy sli z velerady radujice se, Ze byli
pocténi tim, Ze byli pro (jeho) jméno zneucténi.” (Sk 541). Tato reakce je natolik
prekvapivd, Ze je velmi nepravdépodobné, ze by tu $lo jen o ndhodné spojeni. Tento
ptibéh je spojen s JeziSovym kazanim hned ve tfech bodech: (1) oba mluvi o potupeni
¢i zneucténi, (2) vobou piipadech se tak déje kvili Jezisi, jeho jménu, a (3) tyto
negativni udélosti paradoxné skutecné pifinasi radost tém, ktefi je proZivaji.
Apostolové tak snaseji nejen to, o ¢em hovoril Jezis, ale zaroven i to, co prozivali jejich

2 44

,otcové” (L 6,23), jak to v podobenstvi o zlych vinatich vypravél Jezis (viz L 20,9-16).

L 6,22.23 Sk 5,40-42

Potupa ,vas potupi (évedioworv)” ,byli... zneucténi (dripacdivar)”

T »...kvlli Synu ¢lovéka (Evexa tod viod Tod . L T "
Kvuli Jezisi avBparion)” ,»Pro to jméno (VrEp Tod dHVOpPATOQ)

»Radujte se (xapnte)... a skakejte radosti

Pfinasi radost (oxipTijoare)” ,Sli.... radujice se (yaipovteg)
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v v

Jako dalsi naplnéni JeziSovy predpovédi bychom mohli snad pfidat i piibéh
pronésledovani v Pisidské Antiochii, kde mistni obyvatelé podnitili pronasledovani
proti apostolim a nasledné je vyhnali z mésta (Sk 13,50). I tento pfibéh kon¢i radosti
ucednikd (v. 52). Otazniky nad rozsahem této paralely ale vznasi nejistota, zda se vyraz

VN

,ucednici” vztahuje na apostoly, nebo na nové véfici v Antiochii.

Spole¢né s touto moznou (i kdyZ ne zcela jistou) paralelou bychom mohli vSechny
zminéné epizody vzdjemné propojit nasledujicim zptisobem, ktery propojuje JeZisova
slova s minulymi zkuSenostmi (otcové a proroci), a pfipravuje je zaroven na budouci
udélosti (ucednici, apostolové). Stejné téma (pétkrat opakované) spolu s totoznymi

(nebo blizkymi) vyrazy tak napovidaji, ze by mélo jit o autortiv zdmeérny diraz.

Jezis-L 6 Proroci - L 20 Apostolové - Sk 5 Apostolové - Sk 13
6,22 ,vas potupi 20,11 ,zneuctili jej” > 41,,byv1 e
Potupa (6vediowowv)” (dripaocavteg) zneuctent
H s (GtipaocOivar)”
20,10 ,,zbili ho”
" (Betpavteg) 5,40 ,,zbili je”
Zbiti 20,11 ,,zbili ho” (detpavreg)
(Betpavreg)
| bR2odstranivase 1oy 1y o ohnalijej” 13,50 , vyhnali je”
Vyhnani | jméno” (éxBalworv s o
o A (eSéParov) (é&eparov)
T0 Svopa Vp®OV)
Kvili V6’22V "kV,l,l li Synu~ 5,41 ,pro to jméno
Jezisi Clovéka (Evexa tod (brep tod dvoparog)”
viod tod dvBparov)” P HATOS
,6 /23 /Radyj te/ ¢ 5,41 ,5li... radujice }3’5,2 'fbyh »
Radost | (xapnte)... a skakejte se (yaipovteg)” napliiovani radosti
radosti (oxiptrjoarte)” Xap 5 (ém\npodvTo xapdic)

2.4. Radostné prijeti Slova (L 8; Sk 8)

v v

V podobenstvi o rozsévaci (L 8,4-21) hovoiil Jezi§ o moznych reakcich téch, ktefi
slysi Bozi slovo (L 8,11.21). Jiz dfive jsme zmitiovali, Ze reakce Filipovych posluchact
v Samatsku (Sk 8,4-25) se velmi napadné podoba pravé tomu, co popisoval Jezi§ ve
svém podobenstvi. Spole¢né téma reakce na kazani Slova je zde zcela zfejmé a vyrazné.
Ale i jednotlivé kroky pfijimani evangelia jsou popsany stejnym zptsobem, a dokonce
stejnymi vyrazy. V obou piipadech posluchaci slysi Bozi slovo, pfijimaji je a uvéfi. Toto
jejich pfijeti je doprovazeno radosti, kterd ale neni jen kratkodobou a prechodnou

zku$enosti (na rozdil od semene na skalnaté ptdeé), ale dlouhodobé zistava v jejich
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uslechtilém srdci.5” I kdyz podobenstvi o rozsévaci neni LukaSovym jedinecnym
materidlem,5® LukaSova verze pfesto nese stopy mirného pisatelova pieformulovani.
Zatimco ostatni synoptici zde vyjadfuji pfijeti BoZiho slova pomoci slovesa Aappave
(Mt 13,20; Mk 4,16), Lukas je zméni na 6¢yopat (L 8,13), které je typickym pojmem
popisujicim v knize Skutky apostolt ptijimani Boziho slova (napt. Sk 8,14; 11,1; 17,11).

A pravé tato zména by mohla svédcit ve prospéch zdmérnosti této paralely.

L 8,4-21 Sk 8,4-25

8,4 ,,zvéstujice slovo” (tov Adyov)
8,14 ,Bozi slovo” (tov Aoyov tod Beod)
8,25 ,, mluvili Panovo slovo”

(Tov Aoyov Tod Kopiov)

8,11 ,,semeno je Bozi slovo” (6 Adyog Tod
(Bozi) slovo 0eo¥); podobné v. 21
8,12.13.15 ,slysi slovo” (tov Aoyov)

8,12 , ktefi uslyseli” (oi dxovoavteg);

Slyseni podobné v. 13.14.15.1821 8,6 ,kdyz slysely” (év 1¢ dxovewv)
Prijeti slova 8,13 , prijimaji (6é¢xovtan)... slovo” 8,14 , ptijali (6¢dextat) Bozi slovo”
Vira 8,12 ,aby neuvéfili” (un motevcavteg) 8,12 ,uvérili” (émiotevoav)
Radost 8,13, pfijimaji s radosti” (uetd xapdg) 8,8 ,nastala velka radost” (oAl yapd)
8,15 ,, v dobrém a uslechtilém srdci” 8,21 , tvé srdce neni uptimné”
Stav srdce X , S C . - -
(év xapdig Kalf] Kot dyadi) (1 yap xapdio cov ovk Eotty 00T

2.5. Radost pro Abrahamovy potomky (L 13; L 19)

Dalsi drobnou paralelu mezi LukaSovymi scénami radosti mohou tvofit dva pfibéhy
téch, kterym setkdni s JeziSem proménilo zivot - uzdraveni shrbené Zeny (L 13) a
obraceni celnika Zachea (L 19). Nejndpadnéjsim rysem, ktery oba tyto pfibéhy spojuje,
je zavére¢né hodnoceni, podle néhoz je diky setkdni s JeZiSem Zena oznacena jako
,dcera Abrahamova” (L 13,16), zatimco Zacheus je pojmenovan jako , Abrahamtv
syn” (L 19,9). Jde o jedina dvé mista v Lukasové evangeliu, kdy je takto nékdo nazvén,
proto se jejich propojeni nejevi jako ¢isté ndahodné.5* V obou piibézich Jezis zdtrazni,
ze setkdni s témito lidmi bylo ,nezbytné” (Oei), a nakonec je vysledkem setkani radost

(L 13,17: &xapev; L 19,6: xaipwv).

557 Piibéh ze Samaiska sice pfimo nezmitiuje stav srdce obracenych, ale kontrastné popisuje Simona, jehoz
srdce nebylo upf#imné (Sk 8,21).

558 Se stejnym podobenstvim (véetné nasledného vykladu) se setkavame také v Mt 13 a Mk 4.

59 Jak jsme jiz dfive zminili, je moZné, Ze tato oznaceni navazuji na dva tvodni chvalozpévy (Mariin
Magnificat a Zachariastv Benedictus), které popisuji dilo Spasitele jako naplnéni Bozich slibti danych , nasim
otciim, tedy k Abrahamovi a jeho potomkiim” (L 1,55), ptisahy, ,kterou se zavizal nasemu otci Abrahamovi...”
(L1,73).
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Shrbena zena - L 13 Zacheus -L 19

Bozi zamér 13,16 ,nebylo snad tieba” (ovx £6et) 19,5 ,je treba” (5el)
Radost 13,17 ,,(zastup) se radoval” (Exaipev) 19,6 ,radujic se” (xaipwv)
Abrahamovo 13,16 ,,dcera Abrahamova”

19,9 ,,Abrahamtiv syn” (viog ABpady)

dité (Boyatepa APpadyr)

2.6. Radost z navratu ztracenych (L 15; L 19)

Dalsi dva paralelni texty jsou jedinecné tim, ze se s nimi kromé LukaSova evangelia
nikde jinde nesetkavame, a tudiZ jejich zafazeni do déje je specifickym a jedine¢nym
Lukasovym vkladem do vypraveéni JeziSova piibéhu. V prvnim pfipadé jde o trojité
podobenstvi z 15. kapitoly, které ilustruje myslenku potfeby hledani h#isnik{, ale také
radosti zjejich nalezeni, ke které jsou ostatni ,zachranéni” pozvani. Pf¥ibéh pokani
celnika Zachea (L 19), na ktery jsme poukazali jiz v pfedchozi paralele, se jevi jako

MoX

nazorna ukézka toho, jakym zptisobem jsou ztraceni hfi$nici nalezeni a zachrédnéni.

Paralelu vsak netvofi jen hlavni téma, které je nade vSechnu pochybnost totozné, ale
opét i cely vyvoj piibéhu, vcetné pouzitych vyrazli, které by mohli dotvrzovat
pisatelv zamér postavit piibéhy vedle sebe. V obou pfipadech se je zddiraznéno
hledéni téch, ktefi jsou ztraceni. Po nalezeni nasleduje velka radost, kterd neni
prozivana izolované, ale v domé, pravdépodobné u spolecného stolu. Piekvapivé
paralelni je i reakce okoli, protoZe v obou pfipadech mnozi z pfihliZejicich reptaji,>0
jelikoz je pobufuje skute¢nost, Ze se jedna o blizké spolecenstvi s hiiéniky. To, Ze jde
o Lukastv silny daraz, potvrzuje i fakt, Ze se k tomuto tématu znovu vrati ve Skutcich

apostold, jak uvidime v dalsi navrhované paralele.

Hledani ztracenych - L 15 Zacheus-L 19
- . > - 19,10 ,,hledat a zachranit”
Hledani 15,8 ,[Zzena] hleda” ({nred) (G kol oBoar)
Hledani 15,4 ,jde za ztracenou” (mopevetat émi to 19,10 ,,zachrénit, co je ztraceno”
ztracenych AITOA®AOG); podobné v. 6.8.9.17.24.32 (odoat T AroA®AOG)

15,5 ,radujic se” (yaipwv); podobné

Radost v 6791032 19,6 ,radujic se” (xaipwv)
Radost 15,6 , ptijde domt” 19,5 ,,ve tvém domé&”
v domé (éABoV €ig TOV oikov); podobné v. 8 a 25 (8v 1® oik@ cov); podobné v. 9

560 Vyznamnost této paralely podtrhuje i skute¢nost, Ze pouZité sloveso dieyoyyolw pouZzije Lukas pouze
na téchto dvou mistech, a nenachazime je ani nikde jinde v celém Novém zakoné.
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Reakce okoli: 15,2 ,farizeové reptali” 19,7 ,,v8ichni reptali”

reptani (dreyoyyvlov of te Paproaiot) (mavteg dteyoyyolov)
DuYOd: . 15<'1'2 ,,sam1\ hnsr}.l SI ,(HCV[YVTS,Q' ) ',,Ol 19,7 ,vesel k hii$nému muzi” (mapa
Spolecenstvi apaptwloi); , pfijima hiisniky

s h¥isniky (apaptolobg mpoodexeTat) paptoAd avopi eloidev)

2.7. Radost ze spaseni h¥isniku (L 15; Sk 11)

Druhou ozvénu tfi slavnych podobenstvi z L 15, byt tentokrat jesté s trochu jinym
diirazem, mizeme nalézt v 11. kapitole Skutkti apostolt, kterd hovofi o obraceni
pohantt v Antiochii. Tentokrat ma kfestanska komunita podobny problém jako

v v

farizeové v dobé Jezise -

%

pfijmout aktivni zdjem o (pohanské) hiisniky. Apostol Petr,
podobné jako kdysi Jezi$, narazi na reptani a kritiku ze strany , zboZznych”, ktefi mu

naprosto totozné vyc¢itaji spole¢né stolovani s hiisniky%!. Tato sluzba je ale v obou

ptipadech ospravedInéna skute¢nosti, ze tito lidé ¢ini pokani.

Jestlize ale tfeti podobenstvi v L 15 kon¢i oteviené - otcovym pozvanim starsiho
bratra, aby se piipojil k velké radosti celé rodiny (a prestal se hnévat), potom
v Antiochii maZeme sulehc¢enim ¢ist o tom, Ze kdyz se kiestané presvédcili o

opravdovosti pokani pohanti, piijali toto pozvani a radovali se (§xdprn) z této Bozi

milosti (Sk 11,23).

L15

Sk 11

Zijem
o ,nepiijatelné”

15,1 ,vybér¢i dani a h¥isnici”
(ot TeN@vat xai ot GpapTeAol)

11,1 ,,pohané” (ta £€6vn)
11,20 ,Rektim* (EAAnvag)

Reptani zboznych

15,2 ,Farizeové i ucitelé zakona reptali”
(Breyoyyolov)

11,2 , obfezani Petrovi vytykali”
(Brexpivovto)

Obvinéni:
spole¢né jezeni

15,2 ,,0On ptijima hiisniky a ji spolu
s nimi” (ovveoBiet)

11,3 , Vesel jsi k muztim neobfezanym a
jedljsi s nimi” (cvvépayeg)

Pokani h¥isnika

15,10 ,,nad jednim kajicim se
(netavoodvr) hisnikem”

11,18 ,Tedy i pohantim dal Bith pokani
(v peravowav) k zivotu”

Zvést o obraceni

15,25 ,Kdyz se vracel a piiblizil se
k domu, uslysel” (fixovoev)

11,22 ,, Ta zprava o nich se donesla
(fixovoBn) k sluchu cirkve”

Zadouci reakce:
radost

15,32 ,Nebylo snad namisté radostné
slavit a radovat se” (yapfjvat)

11,23 ,,Kdyz dorazil a uvidél tu Bozi
milost, zaradoval se” (£xapn)

561 Také pouzité sloveso pro spole¢né stolovani (ocoveolim) je jedine¢né, protoze ostatni evangelia je viibec
nepouzivaji. Kromé téchto dvou paralelnich mist je Luka$ pouZije jen ve Sk 10,41 (spole¢né stolovani

uednikd s Jezisem).
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2.8. Radost nad Bozim slovem (L 24; Sk 8)

Predposledni paralelou, na kterou jsme jiz pfi exegetickém rozboru poukazovali, jsou
pribéhy ucednikt na cesté do Emaus, ktefi se setkavaji se vzkiiSenym JeZiSem (L 24) a
setkdni etiopského komornika na cesté u Gazy s Filipem (Sk 8). Kontext obou pfibéhti
je znacné odlisny, nicméné sdileji celou fadu podobnych prvkia a daraza, které
zaslouZi pozornost ¢tenaiti. I proto, Ze pfibéh emauského setkani je také LukaSovym
jedine¢nym materialem, ktery zafazuje jako jediny do svého dila, a chce jej tak v rdmci
svého vypravéni zdhraznit. V obou pribézich dochazi na cesté k setkani s nezndmym
(na prvni pohled ndhodnym) kolemjdoucim. V nasledném rozhovoru se pozornost
zaméii na JeziSe, jehoz Zivot a smrt jsou vysvétlovany ve svétle hebrejskych Pisem,
ktera jejich ¢tenati zatim zcela nechdpou. Po spole¢ném lamani chleba, ¢i v piipadé
etiopského eunucha po kitu, jejich privodce zase pfekvapivé zmizi.562 Z hlediska nami
studovaného tématu je vyznamny i zavér obou pfibéhti, ktery po spole¢ném studiu
Pisma, které jejich zivoty vyrazné posune, konc¢i vradostném duchu: ucednikiim

nadsenim , horelo srdce” (L 24,32), a Etiopan zase odjizdél domt a , radoval se” (Sk 8,39).

Méme-li tedy zhodnotit paralelni vazbu téchto dvou pfibéhi, pak je nutné uznat, zZe na
rozdil od vyse uvedenych srovnani se zde vyskytuje jen minimum totoznych vyrazt a
pojmii, a podobnost je tak spiSe na trovni myslenek a darazh. Ty ¢ini zdmérnost

paralelniho srovnéni jisté moznou, ne vsak pfilis jistou.

Uéednici u Emaus - L 24 Etiopsky dvofan - Sk 8
24,15 , ptiblizil se Jezis” (Inoodg éyyioag) (Hos'ffégdléhli(:‘e \?tg&‘)v)
Setkani na cesté 24,32 , mluvil s ndmi na cestd” P e TV] .
(ENNeL ALY v T 656) 8,29 , ptistup a pripoj se
H 11054 (mpooeAOe xai KONTOnTL)
Vvklad Pisem 24,27 ,ve vsech Pismech” 8,35 ,,zacal od tohoto Pisma”
y (év maoatg taig ypagaic) (apEapevog Ar1od THG ypa@fig TavTg)
Radost 24’32 »zda r'1ar¥1 si'dce nehc‘)relci 8,39 ,radujic se” (xaipwv)
(00xi 1) xapdia NPV Karopéve nv)
Zmizeni 24,31 ,nebylo jej vidét” 8,39 ,,uiNjej nespatfil”
(pavtog £yeveto) (o¥K €10ev avTov)

562 Mozné srovnani lamani chleba (L 24,30) a kitu (Sk 8,36-38) se nejevi jako pfilis silné, protoZe v pFibéhu
ucednikd, pfed nimiz Jezi§ rozlomil chléb, je problematické mluvit o skute¢né eucharistii - uz proto, ze
v této chvili jde o bézné spole¢né jidlo, které prozatim ani uc¢ednici nechdpou jako néco vyjime¢ného, a
v této chvili si je pravdépodobné nespojuji s JeziSovou obéti.
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2.9. Radost, které se da jen tézko uvérit (L 24; Sk 12)

Posledni zajimavou spojnici, kterou maZeme vést mezi dvéma Lukasovymi epizodami
zdaraznujicimi radost, 1ze nacrtnout mezi zpravou o setkani jedendcti apostolt se
vzkiisenym Kristem (L 24) a pfibéhem setkani kfestanti se zazracné vysvobozenym
Petrem. Toto spojeni stoji na celé fadé sty¢nych boda obou pfibéht, at uz jde o totozné
vyrazy, tak i celkové nasmérovani déje, véetné radostného vyvrcholeni. Tito dva muzi
byli zateni a mnozi jejich ptatelé jiz ztratili nadéji, Ze se s nimi jesté nékdy setkaji. Oba
v8ak jsou zazraénym zplisobem zachranéni (z vézeni i ze smrti), coZ je popisovdno
totozné dvojici sloves &yelpw a daviotnpt. Svédectvi o jejich zdchrané pak ostatnim
ucednikiim pfindseji Zeny, ale zpocatku jim nikdo nechce véfit, a piichozi postavu
povazuji spiSe za prelud. Kromé téchto stejnych vyrazi se ale jako nejsilnéjsi argument
pro zadmérné propojeni téchto pribéhi jevi nezvykla vazba , aro tig yapac” (L 24,41; Sk
12,14), ktera popisuje silnou radost vychazejici z prozitku, ktery byl téméf k neuvéreni,
a ktery vede ke zdanlivé nelogickému jednédni. Aby byla paralela mezi témito pfibéhy

kompletni, Jezi$ i Petr po tomto setkani zase brzy mizi ze scény a odchazeji ,jinam”

(L 24,51; Sk 12,17).

Z celkového pohledu jde tak jiz o tfeti paralelni vazbu, v niZ figuruje posledni kapitola
Lukasova evangelia. To dava docela dobry smysl, protoze skute¢nost zmrtvychvstani

je naprosto zasadnim okamzikem déjin, ktery je zakladem kiestanské radosti.

JeziSovo vzkiiseni - L 24

Petrovo vysvobozeni - Sk 12

Probuzeni, 24,6.7 , byl vzkiiSen... vstat” (fyép0n)... 12,7 ,,vzbudil ho... vstari!”
vzkiiSeni avaotijvat); podobné v. 34 a 46 (fyelpev... avaora)
Zvéstovani . " opa o s
dobré zpravy 24,9 ,zvéstovaly” (dmmyyethav) 12,14 ,,0znédmila jim” (dmm)yyethev)

Svédectvi zen

24,10 ,Marie Magdalskd, Jana a Marie
Jakubova a ostatni s nimi” (Maydahnvn
Mapia xai Todvva xat Mapia i
TakoPov xai ai Adourdai ovv avtaiq)

12,13 ,,sluzka jménem Rodé”
(madioxa)... ovopartt Podn)

Reakce: blazniva

24,11 ,,nesmyslna fe¢” (Afjpog ta prjparta

12,15 ,,Blaznis!” (paivn)

zprava Tadta)
Zacl}ran’eny 24,37 ,domnivali se, Ze vidi ducha” 12,15 ,Je to jeho andél”
povazovan za (é60kovV TIvedpa Oewpeiv) (6 dyyelog éotiv avtod)
prelud
24,41 ,pro samou radost” 12,14 ,pro samou radost”
Radost S N S ~
(6o Tiig xapas) (értd Tiig xapais)
Zmizeni 24,51 ,vzdalil se od nich a byl nesen do . . e
s Py PR i \ 12,17 ,vy83el a odesel na jiné misto
zachranéného nebe” (O1éot) arr’ avT®V Kal aveépeto . T . L .
P SR \ (€GeNBaV Emopenln) eig ETepov TOTIOV)
ze scény €ig TOV ovpavov)
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Z vyse uvedenych navrha paralel, které navzijem propojuji a prohlubuji jednotlivé
Lukasovy pribéhy radosti, se tedy pfi souhrnném pohledu zda, Ze jsou skute¢né
soucasti pisatelova ,architektonického planu”, podle né&jz budoval své dva spisy. Je to
patrné i z toho, Ze do této vzajemné protkané ,sité” zapojuje naprostou vétsinu epizod,
které pojednavaji o radosti, coZ ¢tendfe opravriuje se domnivat, Ze mezi obéma spisy
skute¢né panuje jednota na trovni tematické i teologické. Ve vétsiné pripadi je urcity
vyznamny aspekt radosti vyjadfen v jednom ze zdsadnich pfibéhti evangelia, na ktery
poté navazou dalsi drobnéjsi epizody (at uz pozdéji v evangeliu, nebo v knize Skutky
apostoltl), které tuto myslenku rozviji a doplituji. Casto jde o zakladni piibéh, ktery
poselstvi o radosti vyjadfuje spiSe teoreticky (formou zvéstovani, kazani ¢i
podobenstvi), a poté dopliujici paralelni pfibéhy ukazuji praktickou aplikaci a

naplnéni v zivoté JeziSovych nasledovnikd ¢i téch, kdo se s JeziSem setkali.

Spole¢né vyrazné téma, sdilené totozné vyrazy, jejich mnozstvi i sekvence, vcetné
neobvyklych pojmi, které se v nékterych pfipadech vyskytuji pouze v navrhované
dvojici, a formulace, které jsou u fady epizod zfejmym dilem Luk&Sovy redaktorské
¢innosti, pomérné vyrazné podporuji hypotézu, ze vétsina téchto paralel (s uréitym
vahanim, které bylo u nékterych uz naznaceno) je skute¢né zdmeérnych. Jsou tak zfejmé
silnym literarnim nastrojem, kterym se pisatel snazil své nosné poselstvi zdtraznit a

spolehlivé predat ¢tenaftim.
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IV.ZAVER: EVANGELIUM O RADOSTI

V ramci této studie jsme se pokusili bliZze prozkoumat roli tématu radosti v Lukasové
evangeliu a v knize Skutky apostolt. Po studiu pouzitych vyrazt, jednotlivych epizod
a jejich misté v literarni struktute obou spisti je zfejmé, Ze tematika radosti utvaii jak
vnitfni strukturu kazdého ze spist, tak i spole¢nou strukturu obou téchto knih jakoZzto
celku, ¢imZz pomaha lépe pochopit jejich provazanost a tematickou i obsahovou
jednotu. Takové zhodnoceni se ale tyka predevsim formalni stranky Lukasovych spisti
jakozto literarniho dila. Zhstava vsak jesté jedna naprosto zasadni otazka: ,Jaké je tedy

poselstvi, které chtél Lukas pomoci téchto dirazh na radost ¢tenaiim predat?”

Radost pro Lukése neni jen dokreslujicim prvkem jeho vypraveéni, ale jevi se jako jeden
ze zakladnich dtirazd, ktery pro néj vyjadfuje podstatu JeziSova Zivota a dila. Radost (a
dokonce i smich) je pro né& téma hluboce duchovni, které je soucasti vztahu mezi
¢lovékem a jeho Spasitelem. Pojem ,velka radost” je vlastné uz od prvnich stranek
(L 2,10) synonymem pro zvést evangelia, a to ve vSech jeho aspektech. MiZeme tak

formulovat sedm oblasti, v nichz radost vyjadfuje podstatu kfestanské zvésti:

(1) Pifedpokladem opravdové radosti je bazen pred Hospodinem. Hned prvni tfi
pfibéhy Lukasova evangelia (L 1+2) popisuji setkani lidi s nebeskymi posly, které jim
shodné pfipomenulo jejich hii$nost, smrtelnost a ztracenost. Toto védomi je naplnilo
velkym strachem a bazni. (Podobné chvile strachu prozivali i ucednici pfi setkani se
vzkiisenym Kristem v L 24, piipadné podle Sk 16 i zalafnik ve Filipech.) Tento
pocétecni strach byl ale pfedpokladem pro to, aby pochopili potfebu Bozi milosti, ktera
nasledné promeéni jejich strach v intenzivni radost plynouci z toho, ze Bih s laskou

vstupuje i do jejich Zivota.

(2) ZkuSenost zachrany a odpusténi vede k radosti. Pfijeti Bozi milosti a odpusténi je
jednim z nejsilnégjsich dtvoda k opravdové kiestanské radosti. Dokonce silnéjsi nez
rizné nadpfirozené projevy (napf. uzdraveni), které mtize Bih v Zivoté kfestana
zpusobit (srov. L 10,20). Pfibéhy uzdravené Zeny (L 13), zachrdnéného Zachea (L 19),
obracenych zidd v Jeruzalémé (Sk 2), uzdravenych v Samatsku (Sk 8), ¢i dalsich
obracenych pohanti (Sk 11 a 13), ndzorné ukazuji, Ze i kdyz ¢lovék diky Bohu zazije

Bozi ,mocné ¢iny”, nakonec hlavnim d@vodem k radosti je jeho vé¢na zachrana.
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(3) Prava radost neni zaméfena pouze na vlastni spaseni, ale tési se i ze zachrany

vy

ostatnich. Tuto myslenku Jezi$ nejsilngji predstavi ve trojici slavnych podobenstvi
o ztraceném a znovu nalezeném (L 15). Ta vypravi tém, ktefi nedokdZi prijmout
skute¢nost, ze k nému prichdzi h¥isnici. VSechny tfi pfibéhy shodné ukazuji, Ze radost
ze zachrany ztracenych hfiSnikéi by meéla byt pfirozenou reakci téch, kteii uz sami
zachranu prozili. S tim ma problém nejen starsi syn v podobenstvi (L 15,25-32), ale i
svédkové zachrany Zachea (L 19), ¢ judaisté, ktefi slySeli o obraceni pohanti
v Antiochii (Sk 11). V kfestanském prostfedi tento problém ,neochoty radovat se” a
komplikovat ,nalezenym” navrat domt vyvrcholi sporem, ktery musi feSit sném

v Jeruzalémé (Sk 15). Vysledkem nakonec je pfijeti pozvéni k radosti a spole¢na oslava

toho, ze Btih se slitoval i nad pohany.

(4) Své plnosti dosahuje kifestanska radost tehdy, kdyz je prozivana ve spolecenstvi.
Prestoze zadkladem radosti je osobni setkdni ¢lovéka sjeho Zachrdncem, Lukas
systematicky zduraziuje, Ze idedlnim prostfedim pro rast této radosti je spolecenstvi
viry, v némz se tato radost proziva. Proto se uz z narozeni Jana Kititele neraduji jen
rodice, ale vSichni ostatni spolu s nimi (L 1,58). Pozdéji je toto téma predstavené v L 15,
kde se pastyt i Zena raduji z ndlezu ovce a mince spole¢né se svymi prateli a sousedy
(L 15,6.9), a otec navrat svého syna slavi velkou hostinou, kam vSechny zve (L 15,23).
Ve spoledenstvi nachdzime v zavéru evangelia i ucedniky, ktefi po Kristové
nanebevstoupeni spole¢né stravi ¢as v chrameé a s radosti chvéli Boha (L 24,52.53). Také
novi kiestané, ktefi prozili své obraceni o letnicich, jsou na konci Sk 2 popséni jako ti,
ktefi byli ve spolecenstvi, kde prozivali radost. A kdyZ je pozdé&ji Petr zdzracné
zachranén z vézeni (Sk 5), opét prichdzi do spolecenstvi modlicich se bratrti a sester,

ktefi tam spole¢né prozivaji radost z jeho vysvobozeni.

(5) Ani pronasledovani a problémy nemohou vzit JeZiSovym nasledovnikim radost,
ktera plyne z jistoty vééného Zzivota. Zakladem této myslenky jsou blahoslavenstvi,
ktera Jezi§ formuloval v L 6. Tém, ktefi nyni placou, zaslibuje vitézny smich, a
pronasledované pro jeho jméno vyzyva dokonce k radostnému poskakovani. O tom, ze
néco takového je viibec mozné, se pak JeziSovi nasledovnici sami presvédéi. Mizeme
tedy vidét apostoly, ktefi se po zbiti a uvéznéni v Jeruzalémeé vraceji domt s radosti, Ze
to mohli vytrpét pro Krista (Sk5), nebo slyset oslavny zpév apostold ve filipském

vézeni (Sk 16).
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(6) Radost je priivodnim znakem ptisobeni Ducha svatého. Nelze opomenout ani
Lukastv diiraz na pasobeni Ducha svatého. Je zajimavé, ze pravé jeho ptsobeni se
sradosti velmi tizce poji. UZ podle prvni kapitoly Lukasova evangelia ma byt Jan
Kttitel naplnén Duchem svatym a pfinese tak mnohym radost a jasani. KdyZ je jeho
matka Alzbéta naplnéna Duchem svatym, jeji plod v téle radostné poskoci. Pozdéji je to
Jezis, ktery nadSené zajasa , v Duchu svatém” (L 10,21). KdyZ Duch svaty sestoupi na
shromédzdéné o letnicich (Sk 2), proziji hlubokou zkuSenost, ktera je naplni radosti
(Sk 2,46.47). Byl to Bozi Duch, ktery ptivedl Filipa k etiopskému dvoranovi, kterého
naplnil radosti (Sk 8). A pfibéh zvéstovani evangelia v Pisidské Antiochii je podobné

zakoncen zpravou, Ze ,ucednici byli naplnéni radosti a Duchem svatym” (Sk 13,52).

(7) Darcem radosti je Bith, ktery se sam raduje. Snad nejsilnéjsim obrazem, ktery
Lukas nabidne svym ¢tenaitim, je obraz radujiciho se Boha. KdyzZ se radostni u¢ednici
vraceji ze své Uspésné evangeliza¢ni mise, konstatuje Luka$ néco, co nema jinde
v evangeliich obdobu: Jezi$ se pfipojuje k jejich radosti a nadsené jasa (L 10,21). A to, ze
jde o radost velmi intenzivné prozivanou, zdiiraziiuje i pouZité sloveso dyai\icaopat.
Méme tu tedy obraz radujiciho se Jezie (Boha), ktery nasledné p¥indsi svou radost
dalsim. Jesté vyraznéji pak tato myslenka zazni v 15. kapitole, ktera hovoii o velké
radosti Boha (ve spolecenstvi jeho andéld), ktery proziva radost z pokani a zachrany

hfisnika. Lze tedy fici, ze zdkladem radosti zachranénych hiisnikdi je radost jejich

zachranujiciho Boha.

Téchto sedm rozmérti radosti tak tvofi pestrou paletu barev, kterymi Lukas ve svych
dvou spisech maluje velky a zafivy obraz JeZiSe, jeho dila, i ndsledného poslani jeho
nasledovnikt. Jde o jedine¢ny obraz, ktery je i po staletich pro ¢tenére stéle oslovujici a
inspirativni. Obraz velké BoZi radosti, kterd je nabizena hifisnému c¢lovéku. Obraz

radosti, ktera napliiuje tctou, bazni a obdivem, jak to vyjadfil i G. K. CHESTERTON:

,Radost, kterd byla urcitou reklamou pohanstvi, je pro kiestana obrovskym tajemstvim.
A wuzaviraje tento chaoticky svazek, otvirdm znovu tu zovldstni knizku, z nizZ celé
krestanstvi vyslo, a jsem zaujat novym poznatkem. Jako ve vsem ostatnim i v tomto
sméru prevysuje ohromnd postava napliujici evangelia vsechny myslitele, kteri se
povazovali za velké. Jeho patos byl prirozeny, skoro neimyslny. Stolkové, stafi i novi,
byli hrdi, Ze dovedou utajit slzy. On je nikdy neskryval. Lidé je vidéli na jeho nezakryté

tvdri pfi riiznych prileZitostech, jako kdyz se zdilky dival na svoje mésto. Néco vsak
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prece jen tajil. Slavnostni nadlidé a diplomaté svétovlddnijch mocnosti jsou pysni na to,
Ze ovlddaji svilj hnév. On sviij hnév nepotlacoval. Shazoval ndbytek z chramovych
schodii a ptal se lidi, jak chtéji uniknout pekelnému ohni. Ale pfece néco neddval najevo.
V této otrdsajici osobnosti byl urcity rys, ktery je nutno nazvat ostychem. Bylo tu néco,
co skryval prede vsemi, kdyZ vstupoval na horu, aby se modlil. Bylo tu néco, co
zahaloval nahlym mlcenim nebo titocnou osamélosti: néco prilis velkého, nez aby ndam to

Biih krdcejici po nasi zemi ukdzal; a mnohokrdt mé napadlo, Ze to byl smich.” 563

563 CHESTERTON, Gilbert Keith. Ortodoxie. Praha: Academia, 2000, s. 139.140.
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SUMMARY

This dissertation deals with one of Luke’s most crucial topics, often neglected by
commentators - his emphasis on the joy. In comparison with other Gospels, Luke (and
also the Book of Acts) mentions the joy more frequently, and offers to his readers the

wide variety of expressions describing different aspects of joy.

In order to analyze the importance of this special aspect of Lukan theology, the first
part of this study focuses on five expressions used by Luke for the description of the
joy (xaipw/xapd, ayar\idopat/dayaliaotg, ev@paivopat/ed@poovvr), OKIPTI® a
yeAdw/ yéAwg), analyzing them not only in the context of Luke-Acts, but in the larger
context of the New Testament and of LXX as well. The following in-depth study of all
Lukan passages mentioning the joy clearly shows that the author uses it to connect
mutually individual narratives of his book in order to tell the story of Jesus as one big
story of the “great joy” - the joy of sinners saved by grace, but also the joy of Jesus
himself, as well as the joy of the heavenly Father and his angels. Actually, it seems that

the expression “great joy” is for Luke the synonyme for the gospel.

Those emphases create also the formal structure of the Gospel and the Book of Acts,
framing the whole narrative. Several important parallels between those “joy-stories” in
both writings seem to be intentional, as we try to prove on the basis of McCommiskey’s
“Eleven Tests for Intentionality”. So this common unifying structure of both writings
can help readers and interpreters in better understanding of the relationship between

them and their theological message.
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POUZITE ZKRATKY

BIBLICKE TEXTY A PREKLADY

B21
CLP
BKR
CEP
csp
JER
LXX
NA27
NZPet

Bible: Preklad 21. stoleti

Cesky liturgicky preklad

Bible kralicka

Cesky ekumenicky pteklad

Cesky studijni preklad

Jeruzalémska Bible

Septuaginta

Novum Testamentum Graece, 27. vydani

Novy zékon (O. Petri)

Zkratky a ndzoy biblickjch knih jsou prevzaty z CEP.

EDICNI RADY

AB Anchor Bible

ACNT Augsburg Commentary on the New Testament

AnBib Analecta Biblica

BECNT Baker Exegetical Commentary on the New Testament

BIW The Bible in Its World
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CcC Concordia Commentary

CNT Commentaire du Nouveau Testament

CPNIV College Press NIV Commentary

EHS.T Europaische Hochschulschriften. Reihe 23: Theologie

EKK Evangelisch-katholischer Kommentar zum Neuen Testament

FRLANT Forschungen zur Religion und Literatur des Alten und Neuen
Testaments

HCHCB Hermeneia: A Critical and Historical Commentary on the Bible

HThK Herders Theologischer Kommentar zum Neuen Testament

HzNT Handbuch zum Neuen Testament
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JPT
KEK
LNTS
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NEB
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NICNT
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NTC
NTD
NTL
NTS
OBS
PBM
PCNT
RNT
RNT
SB
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ThHK
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ThWNT
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International Critical Commentary

Institut d'Etudes Théologiques

Journal of Pentecostal Theology
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Library of New Testament Studies

McMaster New Testament Studies

New American Commentary

New Beacon Bible Commentary

Die Neue Echter Bibel

New International Biblical Commentary

New International Commentary on the New Testament
New International Greek Testament Commentary

New Testament Commentary

Das Neue Testament Deutsch

New Testament Library

New Testament Studies

Osterreichische biblische Studien

Paternoster Biblical Monographs

Paideia Commentaries on the New Testament

Reading the New Testament

Regensburger Neues Testament

Subsidia Biblica

Sacra Pagina

Theologischer Handkommentar zum Neuen Testament
Tyndale New Testament Commentary

Tyndale Old Testament Commentary

Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament
Word Biblical Commentary

Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament
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