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Cilem prace je charakterizovat meziskupinovy a vnitroskupinovy vztah
Ceskych muslimek ksexudlnim a genderovym' minoritdm v evolucni
perspektivé. Pfi vysvétlovani tohoto vztahu v praci pracuji pfedevsim
sinterpretacemi isldamu a zkuSenostmi zkoumanych participantek.
Konkrétnéji se budu v praci zamétfovat na zeny, sunnitské konvertitky, ve
véku 15 az 40. V praci navazuji na zahranicni literaturu zkoumajici vztah
nabozenstvi? a sexualnich a genderovych mensin (Bettinsoli et al., 2020;
Campbell et al., 2019; Connaughton, 2020; Graff & Korolczuk, 2022, s. 38-53;
Ibrahim, 2016; Janssen & Scheepers, 2019; Poushter & Kent, 2020; Roggemans
et al., 2015; Siker, 2007, s. 26-31; Whitley, 2009). Dale navazuji na vyzkumy,
které se zabyvaji meziskupinovymi vztahy u nabozenskych jedincti (Johnson
et al., 2012; Preston et al., 2010; Rowatt et al., 2009; Verkuyten, 2007). Zaroven
aplikuji na vlastni vyzkumny vzorek poznatky z nejnovéjsich vyzkumu
zasazenych v evoluénim ramci (Cikara et al, 2014; Enock & Over, 2022;
Molenmaker et al., 2023). V praci pouzivam kombinaci evolu¢niho ramce
a interpretativni fenomenologické analyzy® k vytvoreni originalni perspektivy

na zkoumany problém.

Ma oteviena vyzkumna otazka je nasledujict: Jak ceské muslimské konvertitky
rozumi zkusenosti sexudlnich a genderovych minorit v kontextu vlastni zkuSenosti
s diskriminaci? (Kostinkova & Cermék, 2013, s. 12-13). Mé primarni vyzkumné

otazky jsou nasledujici: Jak cdeské muslimské konvertitky chdpou sexudlni

1 ,Gender” v této praci definuji jako socidlné konstruovanou kategorii vytvofenou
k pfisuzovani riiznych vlastnosti k biologickym pohlavim. Tyto vlastnosti miizou ale nemusi
odpovidat realit¢ jednotlivce, ktery ma pravo na sebeurceni (Slovnicek pojmii spojeny
s LGBTI, b.r.). ,[I] v kontextu Ceské republiky mluvime spise o genderu, nez o Geském
ekvivalentu ,,rodu” (Camrdova, b.r.).

2 Autor této prace chape nabozenstvi jako evoluéné-kulturni adaptaci zaloZenou na smési
biologickych predpokladit. Viz. napfiklad: (Liénard & Boyer, 2006; Norenzayan, 2013, s. 2-10;
Sosis, 2009, 2019). Hodnota této prace spociva i v jejim zasazeni v evolucné-kognitivnim
paradigmatu. Takto ukotvené vyzkumy, vénujici se tématiim této prace, v akademickém
diskurzu chybi.

3 Nebo také ,IFA”; z originalu ,IPA”.
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a genderové minority zosobniho hlediska?; Jak ceské muslimské konvertitky
interpretuji postoj islamu viici sexualnim minoritam a genderovym minoritam?; Jak
Ceské konvertitky k islamu diferencuji sexualni minority?; Jakou zménu po konverzi
ceské muslimske konvertitky deklaruji ve svych postojich k sexualnim a genderovym
minoritam?; Deklaruji ~ ceské muslimské konvertitky vétsi zaujatost vilci
vnitroskupinovym sexudlnim a genderovym minoritam oproti tém meziskupinovym?
Zajimaji mé rovnéz i sekundarni otazky* vychazejici ze zaméfeni na evolucné-
kulturni povahu ndbozenstvi: Jakym zpiisobem se objevuje infrahumanizace ve
vypovédich ceskych muslimskych konvertitek?; Z ceho prameni ndzory ceskych
muslimskych konvertitek na sexualni a genderové minority?; Mohou ¢eské muslimske
konvertitky pocitovat uréity druh socialni soutéze mezi diskriminovanymi skupinami
v Cesku?; Jak se projevuje entitativita u Ceskijch muslimskych konvertitek viici

sexudlnim a genderovym minoritam?

Jednim z primarnich diivodii, pro¢ se odborné zabyvat LGBTQ+5 v Cesku

je uroven diskriminace, které LGBTQ+ jedinci Celi. Jde o soucasny jev, ktery se

4 Zatimco v primarnich vyzkumnych otazkach budu vychazet predevsim z explicitnich
vypovédi participantek, k zodpovézeni sekundarnich vyzkumnych otdzek budu pouzivat
neexplicitni nepfimé dotazy, které budu interpretovat. V piipadé sekundarnich otazek
zaroven plati, ze , vzhledem k oteviené povaze sbéru kvalitativnich dat nenti jisté, Ze je bude
mozné zodpovédét” (Smith et al., 2009, s. 49).

5 Pfestoze ,[tlermin LGBT doslova znamena lesby, gayové, bisexudlové a transgender,
obsahuje jak sexualni orientaci (LGB), tak genderovou identitu (T). Nékdy je pouZzivan jako
zastfeSujici termin pro vSechny, ktefi se neidentifikuji jako heterosexualni nebo cisgender”
(YE4C, b.r.). Aktudlngjsim oznacenim pro ne-heterosexudlni a ne-cisgender osoby je napf.
LGBTQ+. Pitonak a Machackova (2023) vysvétluji pfidané ,Q”: ,Ptvodné anglické slovo
queer, které se dnes vztahuje nejcastéji ke ,Q" v akronymu LGBTQ+ proslo z lingvistického
hlediska bouflivym vyvojem . . . V angli¢tiné bylo od 16. stoleti uzivano k oznacovani
,podivnosti’ ¢i ,zvlastnosti’. V pribéhu 20. stoleti proslo sémantickym obratem a zacalo byt
chéapéno pejorativné pro zesmésnéni a ostrakizaci ,homosexudld’ . . . V roce 1990 vyuzila slovo
LGBT americka aktivisticka organizace Queer Nation a redefinovala jej, takze se mohlo stat
heslem v rdmci boje proti atlaku neheterosexudlnich lidi, ktefi nebyli spokojeni s vysledky
dosavadniho ,gay a lesbického aktivismu’. Nastoupivsi queer aktivismus sehréal klicovou roli
v odpovédi na spolecenskou paniku souvisejici s rozmachem pandemie HIV/AIDS . . . [se]
stalo slovo queer novym zastfeSujicim terminem oznacujicim sexudlni identity lidi, ktefi se
hlasili k sexudlni identité, jez bude vychazet z nové etapy queer hnuti a nebude zatizena
drivéjsimi predsudky a nadmérnou vyluénosti. Dnes je slovo queer pouzivano bez negativni
konotace jako zastfeSujici a inkluzivni pojem pro lidi, ktefi se neidentifikuji jako
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vyviji a ktery ma aktualné probihajici negativni diisledky na konkrétni
skupinu lidi v Ceské republice. Odborny popis® a pochopeni tohoto jevu je
potencionalni cesta k prevenci diskriminace.” Negativni dtsledky této
diskriminace kvantitativné mapuji Pitoridk s Machackovou (2022) ve zpravé

pro Narodni ustav dusevniho zdravi:

[Z]nacna ¢ast respondenttt (nejvice 42 % gayii) se na vefejnosti ,vzdy” vyhyba drzeni za
ruce . . . Béhem poslednich péti let (od pocatku roku 2017) se citilo diskriminovano nebo
obtézovano 43 % LGBTQ+ lidi v Cesku. To je nértist 0 5 % oproti zjisténim VOP z roku
2018. Nejcastdji se v poslednich 5 letech citili diskriminovani trans muzi (58 %) a NBi+ lidé
(57 %), dale pansexudlni, queer a asexudlni (dale jen PQA) lidé (49 %). Castéji diskriminaci

uvadély nejmladsi vékové skupiny . . . ZkuSenost s fyzickym & sexudlnim napadenim

heterosexualni a cisgender.” (Pitofidk & Machackova, 2023, s. 13). V této praci volim pravé
zkratku LGBTQ+, pficemz pfi komunikaci s participantkami pouzivam jednodussi a znamé;jsi
oznaceni LGBT.

6 V Ceské republice je v soucasnosti fada vyzkumnikti, ktefi se LGBTQ+ tématy zabyvaji. Za
zminku stoji napiiklad Michal Pitonak, ktery LGBTQ-+ témata primarné zkouma
z geografického kvantitativniho hlediska (Pitonak, 2013); Zdenék Sloboda, ktery ve ¢lanku
Development (Re)Organisation of the Czech LGBT Movement (1989-2021) mapuje
porevolucni déjiny LGBTQ+ hnuti v Cesku (Sloboda, 2022); Olga Pechova, ktera se ve své
dizertacni praci vénovala diskriminaci na zakladé sexualni orientace (Pechova, 2009). V oblasti
odbornych casopisti se v ¢eském prostiedi blizko nasemu tématu dostaneme skrze odborny
casopis Gender a Vyzkum. Tento odborny casopis se ale vénuje tématiim genderu obecné
aneni pfimo specializovany na sexualni minority a nabozenstvi. Z tematickych cisel stoji za
zminku napriklad Oteviené hranice sexualit (Sloboda & Markova, 2013). V nedavné dobé
vznikly i dvé pravni monografie orientujici se na ceskou legislativu: Pravo narovné zachazeni:
Deset let antidiskriminaéniho zdkona (Smid & Czech Republic, 2020) a Rodicovstvi
a partnerstvi gayt aleseb v ¢eském pravu (BureSova, 2020). Jedno ze soucasnych kniznich dél
jsouiTrampoty s pohlavim, které se diva na situaci intersex lidi ze socidlnévédniho a pravniho
thlu pohledu (Duskovaet al., 2022). Pro tuto praci je diilezita prace Bartové a Valentové (2012)
popisujici teorie ptivodu homosexuality (Bartova & Valentova, 2013). V ¢eském prostiedi je
nedostatecné mnozstvi praci, zabyvajicich se vztahem nabozenstvi a LGBTQ+ jedincii.
V tomto ohledu stoji za zminku také prace Homosexualita a kfestanstvi a Krestanstvi
a homosexualita (Doc¢kélkova, 2014; Putna, 2012). Obé tyto prace se soustiedi na oblasti, které
se neprotinaji se zaméfenim mého vyzkumu na meziskupinové vztahy a teoretickém ukotveni
v kognitivnim paradigmatu.

7, Vyzkum psychickych jevii a procestt stojicich v pozadi meziskupinovych interakci ma
v budoucnu Sanci pfispét k lepSimu porozuméni a moznému sniZeni negativnich dopadt
nalezeni k rfiznym socidlnim skupinam, jemuz se v dnes$ni multikulturni spole¢nosti
nevyhneme.” (Graf, 2011, s. 22).
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a vyhrozovanim nasilim mélo za poslednich 5 let 18 % vSech dotazovanych . .. Takovou
zkuSenost maji pak nejcastéji muzi (68 %), dale pak NBi+ lidé (54 %) a trans muzi (53 %).
V ohledu sexudlniho napadeni vysledky ukéazaly, Ze . . . k tomuto typu incident skutecné
dochazelo a dotykalo se nejvice Zen (46 %) a NBi+ osob (42 %). (Pitofidk & Machackova,

2023, s. 19-21)

Zahrani¢éni studie® poukazuji na existenci anti-LGBTQ+ postoju
v muslimskych komunitach (Roder & Spierings, 2022; Roggemans et al., 2015,
s. 265-269; Siker, 2007, s. 128-133). Ve své praci bych rad postihnul dynamiku
téchto vztahti v ¢eském muslimském prosttedi, na pfipadu konkrétni skupiny
muslimskych konvertitek v Cesku a jejich vztahu k LGBTQ+ jedinctim.
Zaroven je nutné brat v potaz, ze pfi¢inou formovani postojiu vici LGBTQ+
komunité mtize byt nejen doktrina islamu, ale i vSeobecny odmitavy postoj
rozsifeny v Ceské spolecnosti:

Nejrozsifendjsim stereotypem, se kterym se LGBTQ+ respondenti a respondentky v Cesku

setkavali, bylo transnegativni presvédceni, ze , existuji pouze dvé pohlavi — XY muz a XX

Zena” -, Casto” se s nim setkalo celych 91 % ze vSech. S pfedsudeénym nazorem Ze ,gayové

a lesby by neméli svou sexualni orientaci ddvat vefejné na odiv, ale v soukromi si mohou

délat, co chtéji” se , casto” setkalo 78 % dotazanych . . . Nejméné casto se LGBTQ+ lidé

8 Ze zahrani¢ni literatury stoji za zminku kniha Anti-Gender Politics in the Populist Moment od
polskych autorek Graffové a Korulczukové (2022). Toto aktualni dilo se vénuje politickému
a kulturnimu kontextu anti-LGBTI+ postojti. Uvadi v ném jak nabozenské, tak i sekularni
diivody pro odmitani LGBTQ+. Polské autorky v ném davaji zarovenl zvlastni diiraz na
kontext vychodni Evropy, ktery je piipadu Ceské republiky blizky (Graff & Korolczuk, 2022).
Bettinsoli, Suppes a Napier (2020) vypracovali kvantitativni vyzkum zabyvajici se
proménnymi ovlivitujicimi odmitnuti LGBTQ+ lidi napii¢ dvaceti tfemi zemémi (Bettinsoli et
al., 2020). Historii vztahu islamu k LGBTQ+ lidem najdeme ve sborniku Islamic Homosexualities
(Murray & Roscoe, 1997). Vztah fady cirkvi k homosexualité nalezneme ve Sikerové (2007)
sborniku (Siker, 2007). Na pfipad mladych, ndbozensky zaloZenych, Belgican(i se zamétuji
Roggemans et al. (2015) ve svém cldnku Religion and Negative Attitudes towards Homosexuals: An
Analysis of Urban Young People and Their Attitudes towards Homosexuality (Roggemans et al.,
2015).
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setkavaji s nazorem, Ze , homosexudlni pohlavni styk by mél byt trestny”, a to v 5 %

pripadii (stejna tiroven jako v roce 2018). (Pitonak & Machackova, 2023, s. 17)

Na zakladé vySe zminénych studii pfedpokladam, Ze postoj k LGBTQ+,
typicky pro ceskou populaci, bude zaroven reinterpretovan za pomoci
nabozenskych postojii a viry. Prestoze tedy mulize byt postoj muslimskych
konvertitek totozny se zbytkem ceské spolecnosti, pfedpokladam, Ze jejich
zdtivodnéni budou ovlivnéna virou. Pro tyto dcely vytvaiim vyzkumné
otazky: Jak Cceské muslimské konvertitky chipou sexudlni a genderové minority
z osobniho hlediska?; Jak ceské muslimské konvertitky interpretuji postoj islamu
viici sexudalnim minoritam a genderovym minoritam?; Jakou zménu po konverzi ceské
muslimské konvertitky deklaruji ve svych postojich k sexudalnim a genderovym

minoritam?; Jak ceské konvertitky k islamu diferencuji sexudlni minority?
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I. Kognitivni mechanismy a zkresleni

v meziskupinovych a vnitroskupinovych vztazich

I.1. Role LGBTQ+ ve zdatnosti nabozenskych skupin

Historie diskriminace jedincli neheterosexualnich orientaci nabozenskymi
skupinami je bohatad. Rozsahle ji mapuje napiiklad Jeffrey S. Siker v knize
Homosexuality and Religion (2007). Problém se zaclenénim LGBTQ+ jedincti
maji napiiklad nékteré Abrahamovské tradice. V fimskokatolické cirkvi je
tradicné chapano , homosexualni chovani” jako ,objektivné nemoralni”
(Siker, 2007, s. 191-200). Situace se v tomto pfipad€ ze strany papeze
fimskokatolické cirkve zlepsuje, ale stale nelze mluvit o plném uznani rovnych
prav (Associated Press, 2023). V Indonésii, zemi s nejvetsim poctem muslimii,
pak vyvrcholila vladni perzekuce LGBTQ+ vzakon o zdkazu
mimomanzelského sexu, ktery de facto kriminalizuje LGBTQ+ vztahy
(Indonesia: Draft Criminal Code Disastrous for Rights, 2019; Knight et al., 2016;
Lovett & Holmes, 2022; Madasari, 2021; Wijaya, 2020, s. 1-10). Vétsina druhtt
nabozenskosti zaroven casto koreluje s vyssi urovni diskriminace LGBTQ+
jedincti (Poushter & Kent, 2020, s. 14; Preston et al., 2010, s. 577; Rowatt et al.,
2009, s. 20; Whitley, 2009).

V této kapitole chci pfedstavit téma LGBTQ+ jako adaptace ve svétle

evolucnich teorii.’ Pro pochopeni vyhodnosti role LGBTQ+ jedincii

° Pfi vysvétlovani adaptivnich strategii a chovani naboZenskych skupin musime mit na
paméti, Ze: ,Kukacky ani lidé si nemusi uvédomovat diétvody svého chovani pro to, aby se
chovali adaptivné. Pokud je specificka strategie reprodukéné vyhodnd, bude pfirodnim
vybérem napfic¢ ¢asem favorizovana.” (Alcock & Rubenstein, 2019, s. 546). Prestoze v préaci se
zabyvam deklarovanymi diivody meziskupinového zkresleni vii¢i LGBTQ+, povazuji za
dilezité uvadét je v kontextu evoluénich vysvétleni, kterd se mohou od deklarovanych
dtvod lisit.
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v socidlnich skupinach musime v prvé fadé pfijmout predikat vyplivajici
zevoluéni psychologie. Statisticky vyznamna a historicky dlouhodoba
existence neheterosexualni orientace a nebinarni genderové identity napfic
kulturami znamen, Ze jsou evolucné prenositelné; neni ale zcela jasné, jakym
zpusobem! (Barron & Hare, 2020, s. 2; Reardon, 2021; Workman & Reader,
2014, s. 409; Wren et al., 2019, s. 353). Céastecné& i z tohoto diivodu je, z evolucni
perspektivy, heterosexismus!' problematicky. Existuje mnozstvi teorii, které
se pivodem neheterosexualnich orientaci zabyvaji. Pfestoze soucasti mého
vyzkumu jsou i postoje vici transgender jedinciim, vétsina soucasnych
evolucnich teorii se zabyva primarné homosexualitou jako otazkou
reprodukce. Genderova identita je pfitom pravdépodobné komplexnim
znakem, jehoZz vyvoj je ovlivnén mnoha faktory (Wren et al., 2019, s. 355). Jejt
ptivod mitize byt jak v biologické, tak i v socialni evoluci; konkrétnéjsi teorie
v soucasnosti chybi (Wren et al, 2019, s. 357-359). Kvuli absenci
presvédcivych vysvétleni pro ptivod genderové identity nelze zcela urcit roli
variabilni genderové identity ve zdatnosti’? skupiny. Misto toho se chci
konkrétnéji podivat na pfipad stejnopohlavni orientace, kde existuji konkrétni

teorie, se kterymi mtizeme v této kapitole pracovat.

Mnozstvi teorii o ptivodu homosexuality je zalozeno na predpokladu
genetické dédicnosti. StarSi teorie navrhuji existenci malého mnozstvi
konkrétnich genti, které determinuji sexualni orientaci (Pillard & Bailey, 1998).
Realita je ale pravdépodobné komplikovane€jsi a dédi¢nost sexualni orientace
je pravdépodobné ovliviiovana kombinaci vétstho mnozstvi gent a socialnich

faktorti (Lambert, 2019). Podle prominentni teorie zkoumané Zietschem et al.

10V pripadé, Ze evolucni prenos zahrnuje biologicky aspekt, primarni otazka je, zda poskytuji
vyhodu ve zdatnosti sami o sobé nebo jsou navazany na znak, ktery vyhodu ve zdatnosti
poskytuje (Workman & Reader, 2014, s. 409; Wren et al., 2019, s. 357).

1 Heterosexismus odpovida zpiisobu jakym je heterosexualita vidéna jako ,pfirozena’
a homosexualita je vidéna jako deviantni” (Holmes, 2008, s. 67).

12 Také jako ,fitness”.
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(2008) poskytuji gay jedinci uréitou neznamou reprodukéni vyhodu svym
pfibuznym. Tato teorie by castecné vysvétlovala geneticky pfenos
homosexuality skrze podobné sdilené geny rodinnych pfislusniki (Zietsch et
al., 2008). Kirkpatrick (2000) je mezi prvnimi badateli, ktefi navrhuji socialni
benefity =~ homosexuality. Konkrétné  udrzovani dlouhodobych
stejnopohlavnich alianci (Bartova & Valentova, 2013, s. 62-65; Kirkpatrick,
2000, s. 387-388). Ve své ,sociosexualni” hypotéze Barron a Hare (2020)
spekuluji, Ze sexualni orientace je z velké Casti spojena s prosocialnimi atributy
jedince a konkrétné jeho schopnostmi socialni integrace a tolerance jedince
skupinou. Barron a Hare vychazeji z toho, Ze schopnost prosociality hraje
v evoluci dtilezitou roli a gay jedinci jsou pfirozené prosocialnéjsi. Prosocialni
jedinec je 1épe vybaveny pro praci ve skupin€, coz mu poskytuje reprodukéni
vyhody. Mezi zvifaty miizeme najit pfiklady napfiklad u bonobu, kde
stejnopohlavni sex slouzi celé fadé prosocialnich funkci (Fruth & Hohmann,
2006; Pillard & Bailey, 1998). Pfau et al. navrhuji novou hypotézu, podle které
je specificky chybéjici protein diivodem pro stejnopohlavni sexualni chovani.
Dle tohoto ultimatniho evolu¢niho vysvétleni,'* pfed dvaceti péti miliony let
pfed rozdélenim opic a hominoid®i, pfiSel nas spolecny predek o protein
vymahajici rozeznavani a organizovani muzskych a zenskych feromont (Pfau
et al., 2021, s. 2269). Nicméné tyto hypotézy nejsou zatim dostatecné
prozkoumané a jejich kritici zdiiraziuji uvédomélost a skepticnost pted
vynasenim finalnich souddi o biologické determinovanosti orientace
a genderu. Pokud budou tyto teorie Spatné pochopeny, mohou mit
dalekosahlé negativni nasledky pro lidi, které zasahuji (Schmitt & Garrett,
2021).

13 Z originlu: ,ultimate evolutionary explanation” fesi otdzku PROC? urité chovani existuje
(Scott-Phillips et al., 2011, s. 1).
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V kontextu nabozenstvi jako kulturné-biologické adaptace (Sosis, 2009),
jejiz nepfimym nasledkem! je mnohdy diskriminace stejnopohlavni sexualni
pritazlivosti’® a genderove variability jedinci (Preston et al., 2010, s. 577;
Rowatt et al., 2009, s. 20; Whitley, 2009), mohou byt tyto znaky v soucasné
dobé v urcitych skupinach maladaptivni.'® Nicméné, za pfedpokladu platnosti
teorii Barrona, Harra nebo Kirkpatricka, homosexualita by méla pfinaset
socialni benefity pro zdatnost skupiny, coz by bylo v ur¢itém rozporu s tim,

jak ji mnohdy vnimaji nabozenské skupiny.

I.2. Prosocialita, socidlni identita, vnitroskupinové vztahy

V této praci pracuji s chapanim moralky a hodnot jako casti prosocialniho
chovani.’” Ptat se participantek na jejich postoje implikuje odhaleni jejich
identity ve skupiné a zptisob jakym nahliZeji pro skupinu prospésné chovani
jejiho clena. Jde o pochopeni postojii participantdi v plném evoluénim
kontextu. ,Osobni” postoje timto zplisobem existuji v kontextu skupiny, a ne
jako vile jednotlivce: , Vétsina jednotlivci se chova jako tzv. podminéné
spolupracujici — jsou ochotni spolupracovat za ptfedpokladu, Ze spolupracuje

kriticky pocet dalsich lidi.” (Battu & Rahwan, 2023, s. 1). Prosocialni chovani

14 Diskriminace pfitom nemusi souviset s konkrétnim naboZzenstvim, jako spiSe se sociadlni
kontrolou ve spolec¢nosti (Bettinsoli et al., 2020, s. 705). Je proto dtlezité chapat ndbozenstvi
a diskriminaci v korela¢nim, ne kauzalnim, vztahu.

15 Z originalu: ,Same sex sexual attraction (S5SSA)” (Barron & Hare, 2020, s. 1).

16 Maladaptace mé& negativni nasledky na zdatnost jedince v jeho prostfedi (Workman
& Reader, 2014, s. 409).

17 Vztah pojeti moralky k prosocidlnimu chovani dobfe shrnuje Ondfej Beran (2021) ve své
kritice pojeti moralky jako spoluprace: ,Mordlka je tedy chipana jako urcité vehikulum
prosocialniho chovani; de facto je specifickou formou ¢ podplirnym mechanismem
prosocialniho chovani” (Beran, 2021, s. 11). ,,,Prosocialni chovani’ je nicméné pojem Sirsi nez
jednani moralni, nebot z definice pfedpoklada brat v potaz, a do podstatné miry akceptovat,
nejriznéjsi druhy zvyklosti a pravidel v societé platnych a pro jeji chod a podobu
konstitutivnich. To zahrnuje také spolecenské konvence ¢i zakony.” (Beran, 2021, s. 19).
Prikladem miize byt prosocidlni krok provedeni nakladného ritudlu zahrnujiciho
sebeposkozovani jednotlivcem. Tento ritual slouZzi jako prosocialni signalizace (Xygalatas et
al., 2021), nebo projev loajality skupiné (Haidt, 2013, s. 139).
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existuje v kontextu meziskupinového jednani (Graf, 2011, s. 18; Tajfel, 1982, s.
27). Henri Tajfel (1970), autor Teorie Socialni Identity ve slavném experimentu
uvadi, ze ,[k]dyz méli na vybér mezi ziskem vSech, cizi i vlastni skupiny
a mezi ziskem vlastni skupiny s vétsim rozdilem zisku proti cizi skupiné;!®
byla pro né dilezitd maximalizace rozdilu mezi zisky skupin, ne vysledny
zisk” (Tajfel, 1970, s. 101-102). To znamena, ze prosocialni akt k vlastni
skupiné mtize byt i jednani, které poskozuje/diskriminuje skupinu cizi
a vylepsuje postaveni vlastni skupiny viiéi ostatnim skupinam (Graf, 2011, s.
18). Prosocialni mtize byt chovani pouze v kontextu specifické nabozenské
skupiny, se kterou se clovek identifikuje, ne viiéi vSem lidem (Preston et al.,

2010, s. 577).

Pritom efektivita spoluprace skupiny mtize byt rtizna.’® Pro tcely této prace
je dulezité, ze efektivitu spoluprace skupiny muze sabotovat napriklad
i neodtivodnéna diskriminace® (Molenmaker et al., 2023). Molenmaker et al.
(2023) ve clanku Discriminatory punishment undermines the enforcement of group
cooperation dokumentuji tfi experimenty, ve kterych pomoci ekonomické hry
distribuce vefejnych zdrojit méfily, jakym zplisobem identita a trest ovliviiuji

vnitroskupinovou spolupraci skupiny.?! Z vysledka svého vyzkumu autofi

18 Anglicky ,outgroup”; v ceské literature také pfekladana jako , neclenska skupina” (Graf,
2011, s. 16).

19, [J]edinci imituji socidlni chovani uspéSnych vzorfi. K udrZzeni spoluprace potiebujeme
mechanismus ke zpomaleni Sifeni ¢ernych pasazér(i.” (Battu & Rahwan, 2023, s. 2).

2 Neodiivodnéna diskriminace je diskriminace nezaloZena na piinosu osoby skuping, ale na
jeji identité (Molenmaker et al., 2023, s. 1).

21V prvnim experimentu se participanti skladali z akademikfi roztfidénych do skupin. Z 36
skupin bylo 18 skupin smiSenych a 18 skupin homogennich. Akademici byli bud
psychologové, nebo pedagogové. SmiSené skupiny byly tvofeny psychology a pedagogy,
zatimco homogenni skupiny byly bud C¢isté psychologické nebo ¢cisté pedagogické
(Molenmaker et al., 2023, s. 2). Participanti poté hrali ekonomickou hru, v niz bylo pro
maximalizaci zisku v jejich zajmu pfidélovat prostfedky sami sobé. Pridéleni prostredkii sobé
predstavovalo cerné pasazérstvi neboli ,freeriding” (sobecké jednani na tkor skupiny);
pridéleni prostfedki skupiné pfedstavovalo spolupraci/kooperaci (Molenmaker et al., 2023,
s. 2). Participanti délali rozhodnuti ve dvou fazich nahodného poradi po 20 kolech soubézné.
Znamenalo to, Ze se spoluprace mezi participanty mohla postupné vyvinout. V jedné fazi
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odvozuji, Ze trest ma ve smiSenych skupinach minimalni efekt na spolupraci.
Ziejmé je to i z divodu, Ze tento trest je zjevné odvozen z diskriminace na
zakladé identity trestaného, ne na zakladé jeho pfinosu pro skupinu
(Molenmaker et al., 2023, s. 6). Na zakladé vyzkumu Molenmakera et al.
vytvarim nasledujici vyzkumnou otazku: Deklaruji ceské muslimské konvertitky
vétsi zaujatost viici vnitroskupinovym?* sexudlnim a genderovym minoritdm oproti
tém meziskupinovym? Protoze Molenmaker et al. zkoumali tyto procesy ve
skupinach, které mezi sebou nemaji historii stfetli, v pfipadé této prace

ocekavam siln€jsi zkresleni (Molenmaker et al., 2023, s. 7).

mohli participanti trestat ostatni jedince. Cerny pasazér piitom nevédél, kym byl potrestan
(Molenmaker et al., 2023, s. 2). Cerné pasazérstvi zarovenn nebylo mozné trestat se 100%
jistotou. Ve tfech ze dvaceti kol totiz participanti nedostali prostfedky, o které by se mohli se
skupinou podélit. Tuto proménnou vyzkumnici oznadili jako ,,hluk” (Molenmaker et al., 2023,
s. 2). V prvnim experimentu zjistili, Ze bez moZnosti trestu participanti méné spolupracovali.
Zatimco v homogennich skupinach mél trest vyznamny pozitivni efekt na spolupraci, ve
smiSenych skupinach byl tento pozitivni efekt minimalni. Vyskyt ¢erného pasazérstvi byl
u homogennich i smiSenych skupin bez trestu stejny. V homogenni skupiné trest snizil vyskyt
cerného pasazérstvi vice nez ve smisené skupiné. Prestoze frekvence trestani byla u obou
skupin stejna, ve smiSené skupiné trestali participanti castéji participanty s jinou akademickou
ptisobnosti. Tento diskriminujici trest nebyl kauzalné odvozen od toho, zda trestany jedinec
pridélil zdroje sobé nebo skupiné (Molenmaker et al., 2023, s. 2—4). Ve druhém experimentu
vyzkumnici pfidali do podobného experimentu tfeti stranu, participanta, jehoz ukol byl
trestat chovani ¢ernych pasazérti. Podobné jako v pfedchozim experimentu, i v tomto piipadé
dochazelo ksituacim, kde byli participanti trestani na zdakladé své akademické
ptisobnosti/identity. Zaroven byli trestani pfisnéji, odejmutim vétstho mnozstvi prostiedkii.
Trestani byli nezavisle na tom, zda se chovali jako ¢erni pasazéfi nebo ne (Molenmaker et al.,
2023, s. 5-6). Ve tfetim experimentu, podobném druhému, znovu figurovala tfeti strana.
V tomto pripadé mohla tfeti strana udélovat tresty nejen ve smisené skupiné, ale i v obou
typech homogennich skupin. Ve smisenych skupinach byly vysledky stejné jako ve druhém
experimentu. V homogennich skupinach ale tfeti strana nediskriminovala. Diskriminace
zfejmé existovala pouze jako zptisob vymezeni své identity uvnitf smiSenych skupin
(Molenmaker et al., 2023, s. 6).

2 Je tfeba poznamenat, ze pripad v této praci je oproti pfipadu akademiki odlisSny tim, ze
akademici se navzajem chapali jako akademici. Dotazovani muslimové mohou ¢lenstvi
LGBTQ+ muslimiim v nadskupiné islamu zcela odepfit.
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I.3. Jak infrahumanizace ovliviiuje prosocialni jednani vici
vnitroskupinovym sexudlnim minoritam uvnitf

nabozenskych skupin?

1.3.1. Klasicky vyklad teorie infrahumanizace

Jednim z vysvétleni, které se nabizi pro vycleriovani LGBTQ+ souvércti do
specialni kategorie mimo danou nabozenskou skupinu, je infrahumanizace.?®
Koncept infrahumanizace se tradicné definuje jako pfisuzovani atributa, které
jsou méné nez lidské, jedinci nebo skupiné lidi. Znamena to chapat clovéka
jako néco méné nez ¢loveka a nepfisuzovat mu nékteré lidské kvality. (Leyens,
2009, s. 807-808) Kategorii infrahumanizace a jejich projevlr je tradicné
chapano hned nékolik. Haslam (2006) vydéluje hned dvé kategorie
infrahumanizace: zvifeci dehumanizace a strojovd dehumanizace.** Oba typy

dehumanizace jsou vizudlné znazornény na Obrazku 1. Ve své knize

2 Pojem infrahumanizace, ktery pouzivam, pochazi od Leyense (Leyens, 2009, s. 808). Haslam
chape infrahumanizaci jako dalsi, jemnéjsi typ dehumanizace (Haslam, 2006, s. 255). V této
kapitole pojmy infrahumanizace a dehumanizaci zdmérné zaménuji (Haslam, 2006, s. 255;
Leyens, 2009, s. 808). Neni mym cilem reprodukovat detailni interpretace fenoménu kazdym
z autorii. Misto toho chci predstavit stru¢ny tvod do konceptu jako celku a jeho chapani pred
rokem 2020, kdy prisly aktualnéjsi studie.

24 Z originalu: ,,,animalistic’ form of dehumanization” a “This form of dehumanization . . .
described as mechanistic.” (Haslam, 2006, s. 258). Zvifeci dehumanizace podle Haslama
zahrnuje odmitnuti unikatné lidskych atributt jiné skupiné. Typicky ji provazi emoce opovrzeni
a znechuceni, které odpovidaji vertikalnimu srovndvini a tendencim vysvétlovat chovani
ostatnich skrze touhy a prani, ne kognitivni stavy. Haslam pfitom rozliSuje unikatné lidské
atributy a lidskou pfirozenost. Unikatné lidské atributy jsou podle Haslama ty atributy, které
pouzivame, kdyz v naSem popisu clovéka pouzivame srovnani ke zvifeti; neboli vertikdlni
srovndvani. Dalsim faktorem unikatné lidskych atributti je, Ze by mély byt kulturné chapané,
ziskané a nejsou nezbytné. Oproti tomu lidska piirozenost je podle Haslama biologicky vrozena
anechapeme ji skrze srovnavani se zvifaty. Strojova dehumanizace, druhy typ dehumanizace,
je pfipoutana k odmitnuti lidské pfirozenosti. Znamena odmitnuti lidskych atributt lidem,
ktefi se zdaji byt nepfibuzni. Provazi ji lhostejnost, absence empatie a abstraktni, odcizeny,
odindividualizovany pohled na ostatni. Implikuje horizontalni separaci od ostatnich
atendenci vysvétlovat chovani ostatnich kauzalné a bez prisuzovani jim vlastni vtle
a jednatelstvi (Haslam, 2006, s. 262).
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Dehumanization: An Integrative Review Haslam nasledné aplikuje své dvé
kategorie dehumanizace na Tajfelovu teorii socialni identity. Podle Haslama
je Tajtelova depersonalizace synonymni se strojovou dehumanizaci. Depersona-

lizace vyZaduje pohled na ostatni jako na nahraditelné a postradajici
individualitu. Aby se projevila zvifeci dehumanizace, muselo by na skupinu
byt nahliZeno jako na postradajici unikatné lidské vlastnosti a jako na
nebezpetnou. Castedné to miize byt zptisobeno entitativitou, pohlizenim na
skupinu jako na nepluralitni celek (Haslam, 2006, s. 261). Na Haslamovo
teoretickeé rozdéleni navazuje Leyens (2009). Haslamovo teoretické rozdélent
do jisté miry potvrzuje a infrahumanizaci spojuje se sférou unikatné lidskou
(Leyens, 2009, s. 807). Leyens poukazuje na fakt, ze vyzkumnici nedokazou
urcit proménné, které urcuji, zda bude skupina infrahumanizovana nebo ne.
Leyens take identifikuje ¢tyfi proménné/podminky infrahumanizace (Leyens,

2009, s. 809-813).»

% Prvni je skupina podminek, které nejsou nezbytné a nejsou ani dostatecné pro vysvétleni
a projevy infrahumanizace; status a znamost. Ve vyzkumu napfi¢ péti kontinenty to byl
status, ktery byl jedinou proménnou nepredikujici infrahumanizaci. Pro Leyense je podstatné
zjisténi, Ze skupiny s nizSim statusem nejsou nezbytné submisivni ke skupindm s vyssim
statusem. V pripadé znamosti Leyens tvrdi, Ze ndm znami jedinci z vlastni skupiny (ingroup)
mohou byt infrahumanizovani stejné jako jedinci ndm neznami. Podminka, kterd neni
nezbytna, ale je dostatecna pro vysvétleni a projev infrahumanizace pfedstavuje u Leyense
konflikt. Priming relevantnim konfliktem je dostateény pro vyvolani infrahumanizace,
neznamena to ale, Ze nastava vyluéné pod podminkou konfliktu (Leyens, 2009, s. 810). Jako
podminku, ktera je nezbytna pro infrahumanizaci, ale ktera neni dostatecna pro jeji vyvolani,
Leyens oznacuje identifikaci. Leyens vychazi z pozorovani, Ze ve vétSiné jeho vyzkumii to byli
jedinci, ktefi se vysoce identifikovali s vlastni skupinou, u kterych se objevila vysoka mira
infrahumanizace. Naopak jedinci, ktefi se se svou skupinou silné neidentifikovali a ktefi ji
nechépali jako soucast své identity, infrahumanizaci neprozivali. Leyens odkazuje na vyzkum
Gauntové, ktera zkoumala infrahumanizaci u arabskych a Zidovskych izraelitii (Leyens, 2009,
s. 810-811). Pokud se jedinci silnéji identifikovali s izraelskou identitou jako zastfesujici
spole¢nou identitou, jejich tendence k infrahumanizaci druhé skupiny klesala (Gaunt, 2009, s.
743-744). Nakonec Leyens spekuluje nad posledni kategorii, kterdA ma byt nezbytna, ale
zarovenl i dostatecnd pro vyvolani infrahumanizace symbolickou hrozbou. Ta miize
predstavovat symbolické ohroZeni ,hodnot” skupiny. Leyens tvrdi, Ze je obtizné urdit
symbolickou hrozbu jako kauzalni proménnou infrahumanizace. Nevime totiz, zda neni spise
jejfim dtisledkem. Podle Leyense ale symbolickd hrozba, pfestoze je presvédciva, neni
podpofena vysledky experimentit s metodou minimalnich skupin.
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Dva typy dehumanizace
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Unikatné lidskeé
Zdvorilost Uhlazenost Moralni Racionalita, Zralost
zodpovédnost logika
Nekultivovanost Hrubost Nemoralnost, Iracionalita, Détinskost
[nesebekazei instinkt
Zvireci
dehumanizace
Lidska
prirozenost
Emocionalni Mezilidska Kognitivni Individualita, Hloubka
opétovani vlidnost otevienost jednatelstvi
Neteénost Chladnost Rigidita Nahraditelnost, Povrchnost
pasivita
Strojova
dehumanizace

Sestupné zleva doprava z origindlu: Human Uniqueness; Civility; Refinement; Moral
Sensibility; Rationality, logic; Maturity; Lack of culture; Coarseness; Amorality, lack of self-
restraint; Irrationality, instinct; Childlikeness; Animalistic dehumanization

Human nature; Emotional responsiveness; Interpersonal warmth; Cognitive openness;
Agency, individuality; Depth; Inertness; Coldness; Rigidity; fungibility;
Superficiality; Mechanistic dehumanization (Haslam, 2006, s. 257)

Passivity,
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1.3.2. Kritika klasické teorie infrahumanizace

Na konto teorii infrahumanizace/dehumanizace se v poslednich letech
objevila  rozsahla  kritika.  Florence  Enockova, Steven  Tipper
a Harriet Overova (2021) poukazuji na ne€kolik metodologickych chyb
v dosavadnich vyzkumech infrahumanizace. Navazuji na praci Overové?
ktera poukazala na to, Ze vétsina vlastnosti, které byly zkoumany ve vztahu
k infrahumanizaci, byly socialné zadané.?” Pfi operacionalizaci emoci by podle
autort mel byt dliraz zejména na socialni aspekt emoci a dichotomii

socialni x antisocialni (Enock et al., 2021).

Z toho ditivodu se Enockova a Overova (2022) rozhodly vypracovat ¢tyfi
rizné studie, které meély prozkoumat slabé stranky teorie infrahumanizace.
Zamérem prvni studie bylo replikovat vztah mezi pfisuzovanim unikatné

lidskych emoci se zamérem pomoci.?® Na zakladé pfedchoziho teoretického

26 Harriet Overova (2021) uvadi celkem sedm problémdi s teorii infrahumanizace. Podle teorie
infrahumanizace mohou byt mimoskupinovym jedinctim méné ¢asto prisuzovany unikatni
lidské kvality a misto toho jsou jim castéji pripisovany negativni unikatné lidské kvality.
Overova tvrdi, Ze vlastnosti jako je zarlivost, zast, neupfimnost nebo neloajalita jsou lidské
kvality, které bychom k popsani zvifat nikdy nepouzili, ale Haslam se jim ve vytvareni svych
definic vyhyba. Haslam podle ni dostate¢né nepromyslel proces, jakym bézny ¢lovék definuje
lidstvi. Kategorizace je vZdy zavisla na kontextu, coZ podle ni Haslam opomiji. Overova uvadi
i dalsi argumentacni problémy infrahumanizacnich teorii: srovnavani s nelidskymi entitami
se nedéje pouze v pfipadu mimoskupiny; mimoskupinovi jedinci jsou casto popisovani
zptisoby, které jsou aplikovatelné pouze na lidi; asociace jedince s nelidskymi entitami
nepodminuje chapani daného jedince jako nelidské entity; (popsané vyse) mimoskupinovym
jedinctim mohou byt odnimany nékteré mentalni stavy, ale jsou jim pfisuzovany jiné, zaroven
jsou jim prisuzovany unikatné lidské vlastnosti; skupiny jsou casto perzekuovany pravé
proto, ze jsou chapany jako lidské; byt vidén jako néco méné, nez ¢lovék, automaticky neznaci,
Ze jste ve vétsim ohrozeni (Over, 2021).

2 Napftiklad vlidnost, racionalita nebo zdvofilost. Navic nékteré emoce, jako je zlomyslnost
mohou byt sice chapany jako negativni, ale nejsou nezbytné negativni pro zkusenost jedince,
ktery je proziva. Naopak emoce zklamani je negativni pro zkusSenost jedince, ktery ji proziva,
ale ne pro jeho okoli. Stejné tak je to i s vinou nebo litosti, které nejsou projevem
antisocidlnosti, naopak poukazuji na moralni pochybeni (Enock et al., 2021).

28 Sbér dat a cely proces probihal online, pomoci qualtrics.com a prolific.co. Participantt bylo
200, museli to byt obcané Velké Britanie, kiestané a museli se identifikovat jako pravicové
smyslejici. To bylo z diitvodu, ze pfedchozi vyzkumy ukazovaly, Ze lidé, ktefi se identifikuji
jako pravicové smyslejici, castéji infrahumanizovali ostatni (Enock & Over, 2022, s. 3).


http://qualtrics.com
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ukotveni vybraly vyzkumnice celkem dvanact emoci, které odpovidaly
nasledujicim kategoriim: unikatné lidské pozitivni; unikatné lidskeé negativni;
ne-unikatné lidské pozitivni; ne-unikatné lidské negativni (Enock & Over,

2022, s. 1-5). Tyto emoce jsou znazornény v Tabulce 1.

Tabulka 1

Pozitivni a negativni emoce

Pozitivni Negativni
Obdiv Litost
Unikatneé lidské Soucit Smutek
Empatie Vina
Chti¢ Zufivost?
Vsechna zvitata Prekvapeni Hnév¥®
Touha Panika

(Enock & Over, 2022)

Ve vsSech prfipadech byli participanti ochotné€jsi pomoci jejich
vnitroskupinovym kfestaniim nez mimoskupinovym muslimtm. P¥isuzovani
emoci odpovidalo o¢ekavani podle teorie infrahumanizace. Oboje, pozitivni
i negativni unikatné lidské emoce, byly pfisuzovany castéji vnitroskupiné nez

mimo skupinu (Enock & Over, 2022, s. 2-5).

Kfestanské participanty nechali hodnotit, jak podle nich kfestansti (vnitroskupinovy)
amuslimsti (mimoskupinovy) jedinci prozivali rtizné emoce a jak vnimali jejich miru
lidskosti. Poté méli participanti ohodnotit jejich ochotu darovat penize potravinové bance
prislusné kiestantim nebo muslimtim (Enock & Over, 2022, s. 2-5).

2 Z originalu: ,Rage”.

3 Z origindlu: ,,Anger”.



| 24

Ve druhé studii zkoumaly vyzkumnice vyzkumny vzorek sestaveny na
zakladé stejnych kritérii.3! Nyni ale emoce rozdélily podle toho, jestli jsou
chapané jako prosocialni, nebo antisocialni na ¢tyfi skupiny, stejné jako
v pfedchozi studii: unikatné lidské pozitivni; unikatné lidské negativni; ne-
unikatné lidské pozitivni; ne-unikatné lidské negativni. Tyto emoce jsou

znazornény v Tabulce 2.

Tabulka 2

Prosocidlni a antisocidalni emoce

Prosocidlni Antisocidlni
Obdiv Opovrzeni
Unikdtné lidské Pokora Zavist
Optimismus Odpor, zast
Spokojenost Hnév
Vsechna zvitata Radost Frustrace
Neéha Podrazdeéni

(Enock & Over, 2022)

Vysledkem druhé studie bylo potvrzeni hypotézy Enockové a Overové na
ukor teorie infrahumanizace. Participanti pfisuzovali prosocialni emoce
vnitroskupinovym jedinctim vice nez mimoskupinovym jedincim. Zaroven

ale pfisuzovali mimoskupinovym jedincim castéji i unikatné lidské

31 Podle teorie infrahumanizace by pfisuzovani unikatné lidskych emoci predikovalo vétsi
ochotu pomoci mimoskupinovym jedinctim nehledé na socidlni aspekt emoci, tedy nehledé
na to, jestli jsou emoce vnimany jako prosocialni nebo antisocialni. Podle teze Enockové
aOverové je ochota pomoci uréena socidlnim aspektem emoci, ne tim, zda jsou
mimoskupinovi jedinci chapani skrze unikatné lidské emoce, nebo ne (Enock & Over, 2022, s.
5-7).
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antisocialni emoce. I v tomto pfipadé byli participanti ochotnéjsi pomoci

vlastni skupiné (Enock & Over, 2022, s. 7).

Ve tfeti studii se zaméfily na zkoumani kauzalniho vztahu mezi manipulaci
emocemi a ochotou pomoci.*? Vysledkem bylo, Ze lidé castéji vyjadrili ochotu
pomoci autorovi/rce, ktefi vyjadfili v emailu prosocialni emoce.** Vyjadreni
unikatné lidskych emoci v emailech nehrélo zadnou roli v rozhodnuti pomoci
(Enock & Over, 2022, s. 7-9). Ve ¢tvrté studii zopakovaly tfeti studii s metodou
¢teni emailu ve ctyfech verzich. V tomto pfipadé studie zahrnovala efekt
meziskupinovych vztahti. Polovina participantti ¢etla emaily od kfestanského
(vnitroskupinového) autora, zatimco polovina cetla emaily od muslimského
(mimoskupinového) autora. Podle teorie infrahumanizace by méla kombinace
pfisuzovani unikatné lidskych emoci a vnitroskupinového cile predikovat
participantovu ochotu pomoci. To se ve vysledcich nepotvrdilo. Participanti
byli castéji ochotni pomoci jedincim vlastni skupiny* (Enock & Over, 2022, s.

9-10).

Vysledkem ctyf provedenych studii bylo podpofeni alternativniho
vysvétleni vztahu mezi pfipisovanim emoci druhym a meziskupinovymi
vztahy. Toto vysvétleni/teorie fungovalo jako alternativa k infrahumanizacni
teorii, pro kterou autorky nenasly ve svém vyzkumu podporu. Podporu

nenasly ani pro vysvétleni, ze mezi jejich vysvétlenim socialni kvality emoci

32 Tfeti studie se nezaméfovala na meziskupinové vztahy a byla tak jedind, kde se participanti
neskladali z kiestant (Enock & Over, 2022, s. 8). Tentokréat participanti éetli email, ve kterém
byly pokazdé vyjadfeny emoce ve ¢tyfech typech odpovidajicich Tabulce 2. Jména autorti
v emailu byla genderové neutralni. Mohla byt interpretovana jako muzska i Zenska (Enock &
Over, 2022, s. 8). Nasledné méli participanti vyjadfit jejich ochotu odpovédét a dané osobé
pomoci (Enock & Over, 2022, s. 7-9).

3 Naopak k emailim zahrnujicim antisocialni emoce se participanti stavéli odmitavé.

3 Participanti byli také astéji ochotni pomoci jedinciim, ktefi v emailu projevili prosocialni
emoce nez tém, ktefi projevili antisocidlni emoce. Projev unikatné lidskych emoci v emailech
nemél vliv na ochotu participantt pomoci. Zaroven i projev emoci sdilenych se zvifaty nemél
vliv na ochotu participanti pomoci (Enock & Over, 2022, s. 9-10).
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arozdéleni emoci podle teorie infrahumanizace mulize existovat soulad
a mohou fungovat paralelné.®* Dtlezity byl i zfetelny projev toho, Ze lidé jsou
cast€ji ochotni pomoci lidem, které vnimaji pozitivné (Enock & Over, 2022, s.

10-12).

Co tyto vysledky znamenaji pro vysvétleni meziskupinovych vztaht
k LGBTQ+ jedincim a skupiné? Je zfejmé, Ze teorie infrahumanizace, tak jak
byla popsana Leyensem (2009) a Haslamem (2006) v jejich riznych podobach,
jiz nepredstavuje pfesvédcivy zplisob interpretace pfisuzovani emoci
v meziskupinovych vztazich. V pfipadech, kdy se pfi analyze vypovédi
infrahumanizacni tendence u participantli projevi, jde spiSe o specificky
projev meziskupinového zkresleni. Tedy spiSe o pfisuzovani antisocialnich
emoci nez odnimani lidstvi. V této upravené perspektive jde o specificky
zplsob vyjadfeni, ktery chci pfi analyze rozhovort sledovat: Jakym zpiisobem

se objevuje infrahumanizace ve vypovédich ceskych muslimskych konvertitek?

I.4. Jak meziskupinové zkresleni empatie ovliviiuje prosocialni
jednani viaci vnitroskupinovym sexualnim a genderovym
minoritam v nabozenskych skupinach?

Ve clanku Their pain gives us pleasure: How intergroup dynamics shape empathic
failures and counter-empathic responses se Cikara et al. (2014) zaméfuji na

takzvanou meziskupinovou zaujatost empatie.** Meziskupinovou zaujatost

empatie definuji jako citéni vétsi miry empatie®” k cizincim, ktefi patii

35 Autorky upozorniuji, Ze socialita emodi tak, jak ji vybraly a popsaly ve svém vyzkumu, neni
dostatecnym popisem prisuzovani emodi a je tfeba dalsiho rozsahlého vyzkumu zahrnujiciho
riizny kontext pro pfisuzovani emoci (Enock & Over, 2022, s. 11-12).

% Z originalu: ,intergroup empathy bias”.

%7 Empatii autofi chapou jako ,afektivni reakci zpiisobenou nebo v souladu s odvozenymi
nebo predpokladanymi emocemi druhé osoby” (Cikara et al., 2014, s. 2; Eisenberg et al., 1991).
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k vlastni skuping, oproti cizinctim, ktefi patii k jiné skupiné. Meziskupinovou
zaujatost empatie pritom zasazuji do kontextu Tajfelovych teorii socialni
identity a meziskupinovych vztaha (Tajfel, 1982). Toto kognitivni zkresleni
prozkoumavaji v péti experimentech ,jako funkci vztahoveé struktury mezi
skupinami (spolupraci, souteéz, nezavislost) a dynamickych vlastnosti skupin
a clentt skupin: sebekategorizace, relativni postaveni skupiny, vnimana

skupinova entitativita.” (Cikara et al., 2014, s. 1-2).

Z vysledkl vyplyva, Ze v kontextu soutéze participanti uvadéli vétsi miru
empatie k vlastni skupin€ oproti skupiné cizi a vétsi miru zlomyslné radosti®
(Cikara et al., 2014, s. 8-12). Ve druhém experimentu autofi zjistili, Ze
participanti citili podobnou miru empatie viici jedincim nezafazenym do
skupin a jedincim vlastni skupiny oproti jedincim cizi skupiny. Vyvratili tak
tezi o empatickém zkresleni zptisobeném citénim mimoradné vysoké miry
empatie vaci vlastni skupiné v soutézivém prostfedi. Meziskupinové
zkresleni empatie je lépe vysvétleno spiSe jako antipatie vici cizimu tymu
(Cikara et al., 2014, s. 13-15). Dalsi dva experimenty ukazaly, Ze participanti
pocitovali meziskupinové empatické zkresleni i vici skupinam, které
v soutézivém prostiedi , porazili” a které pro né jiz nepfedstavovali hrozbu
(Cikara et al., 2014, s. 15-17). V patém experimentu Cikara et al. potvrdili, Ze
meziskupinové zkresleni empatie je ovlivnéno entitativitou® a lze ho utlumit
pomoci umenseni fyzického/symbolického rozliSovani mezi skupinami

(Cikara et al., 2014, s. 18-20).

% Z originalu: ,, Another, potentially more pernicious manifestation of intergroup empathy
bias is counterempathic responses. An out-group member's pain can elicit perceivers’
pleasure, a feeling referred to as Schadenfreude” (Cikara et al., 2014, s. 3).

¥ Entitativita je ovlivnéna dvéma faktory: fyzickym rozliSenim a sdilenymi cili. V kontextu
vyzkumu to znamenalo, Ze misto pouziti specifického loga pro skupinu, autofi ukazali
participanttim barevné rozliSené tecky predstavujici rtizné tymy (Cikara et al., 2014, s. 18).
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V pfipadé vyzkumu vypracovaném v ramci mé prace, diskriminace ze
strany muslimskych konvertitek mtize byt zptisobena tim, Ze mohou mit pocit
urcité socialni soutéze.® Ocekavam, ze v kontextu této socialni soutéze by
mohly diskriminované muslimské konvertitky citit mensi empatii vaci
LGBTQ+ lidem jako dalsi diskriminované skupiné. V kontextu vyzkumu
Cikary et al. u muslimskych konvertitek rovnéz predpokladam vétsi miru
antipatie vi¢i LGBTQ+ jedincim tcastnicim se akci jako je Prague Pride, kde
je vidét silné fyzické/symbolické vydé€leni, a je tudiz potencionaln€ umocnéna
i entitativita. Na zakladé téchto pfedpokladii navrhuji tyto vyzkumné otazky:
Mohou ceské muslimské konvertitky pocitovat urcity druh socidlni soutéZe mezi
diskriminovanymi skupinami v Cesku?; Jak se projevuje entitativita u Ceskyjch

muslimskych konvertitek viiCi sexudalnim a genderovym minoritam?

40V tomto pfipadé by to byla soutéz o fesSeni problémii diskriminované skupiny vétSinovou
spolecnosti. Tzn. muslimské konvertitky by pocitovaly, Zze by se mél fesit spiSe problém
diskriminace muslim(i ve spolec¢nosti, nez problém diskriminace LGBTQ+ lidi. Dalsim
potencionalnim déivodem mohl byt u participantek pocit, Ze se jim vétSinova spole¢nost dale
vzdaluje od jejich vlastnich postojit a vinimanych postojit islamu.
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II. Interpretace pristupu islaimu k LGBTQ+

Pro pochopeni otazky, ,jak ¢eské muslimské konvertitky interpretuji postoj
islamu vci sexudlnim minoritdm a genderovym minoritam”, je tfeba nejprve
pochopit jeji kontext. Konkrétné, jaké jsou mozné interpretace, ke kterym se
mohou participantky vztahovat. Vztah islamu k LGBTQ+ je literarné
a historicky bohaty.#! Pro ucely této prace tento vztah vyznamné redukuji
a budu se orientovat pouze na nejcastéji interpretovany pfipad v primarni
literatute, Koranu.#? Nemam pfitom ambice urcovat padnost interpretaci.
Mym cilem je pouze predstavit dvé opozitni interpretace na skale rozlicnych
pristupti. Prvni pfedstavuje interpretaci ,hlavniho proudu”, druha

predstavuje alternativni interpretaci, ktera je vii¢i gay jedinctim vstficnéjsi.

Nejcastéji se anti-LGBTQ+ muslimské interpretace odkazuji na pfibéh
Latav® (Abdul-Wahid, 2017; Boellstorff, 2005, s. 576-578; Murray & Roscoe,
1997, s. 88-90). Podle tohoto pfibéhu, obsazeném v Koranu, prisel prorok Lut
do Sodomy, aby pfedal uceni Allaha. Lid toto uceni ale odmitl a nezfekl se
,zvracenych zptisobi” svého zivota. Tyto ¢iny byvaji tradi¢n€ interpretovany
jako homosexualni styk (Murray & Roscoe, 1997, s. 88-90). Lut se modlil za
potrestani lidu a nasledkem toho ho navstivili andélé. Kdyz prisel dav Lutovi
andélské hosty znasilnit, and€lé odkryli svou identitu, dav se vydésil a utekl.

Andé€lé poté Luta varovali pfed zkazou, jez méla nasledovat. Lut opustil mésto

4 Jednim z pfehledovych dél, které se mu rozsahle vénuji, je napfiklad Islamic Homosexualities
(Murray & Roscoe, 1997). Dalsi literatura k tématu isldamu a sexuality viz. napfiklad:
(Boellstorff, 2005, 2006; Davies, 2010; Gutiérrez, 2012; Tabatabaie, 2015; Wijaya, 2020).

42 Tento pfipad se vztahuje vyhradné ke stejnopohlavnimu sexuadlnimu styku. Pfipad
transgender jedinci je visldmu rovnéz urditym zptisobem zakotven mimo Koran.
Transgenderu v této Casti nevénuji prostor, protoze se participantky neodkazovaly pfi
chéapani transgenderu na konkrétni zdroje. Pro informace ke transgenderu v islamu odkazuji
viz napfiklad: (Alipour, 2017; Davies, 2007; Kugle, 2011, s. 299-339; Murray & Roscoe, 1997, s.
233-243; Rowson, 1991).

4V bibli a tére také jako ,Lot”.
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s dal$imi véficimi; beze své zeny, ktera hosty udala. Nasledovala Bohem
zplisobena zkaza Sodomy (Kathir, b.r., s. 63-66; Murray & Roscoe, 1997, s. 88—
90; Ostransky, 2009, s. 118).

Existuji ale i islamské proudy, které interpretuji nabozenske texty, jako je
pfibéh Luta, bez diskriminace viici LGBTQ+ lidem. Sociolog Abdessamad
Dialmy (2010) oznacuje dosazeni reformy ve formé reinterpretace
nabozenskych texti za ,jediné feseni” (Dialmy, 2010, s. 160). V podobném
duchu Suzanne Brenner (2005) uvadi priklad mladé zeny v Indoneésii, ktera se
v roce 1996 stala vadkyni Pergerakan Mahasiswa Islam Indonesia, islamského
studentského hnuti, aby dosla lepsiho teologického vzdélani a zlepsila pozici

zen pomoci reinterpretaci islamskych texti (Brenner, 2005, s. 101-102).

Nejvétsim soudobym analyticky zpracovanym dilem v oblasti interpretact
primarnich textii neodmitajicich LGBTQ+ je kniha islamologa Scotta Kugla
(2011), Homosexuality in Islam: Critical Reflection on Gay, Lesbian, and Transgender
Muslims. Ve své knize Kugle pfichazi s argumentaci zalozenou pfimo (nejen)*
na Koranu. Jeden z fady jeho argumentti aplikovany na pfipad pribehu Luta
shrnuji nasledovneé: Kugle zastava nazor, ze v ptipadé lidu z Lut to byla jejich
shahwa/touha po hostech a zaroven znesvéceni pravidla pohostinstvi, které
bylo hiisné (Kugle, 2011, s. 78-79). Podle Kugla jsou to az pozdéjsi
interpretace, kdy za hfisny ¢in, ktery pfinesl lidu z Lut zkazu, byl povazovan
takzvany liwat. Termin liwat se v Koranu nenachazi, byl vytvofen az
v naslednych interpretacich jako obdoba sodomie (Kugle, 2011, s. 72-74).
Kugle tento svlij argument zaroven stavi na tradici; argumentaci juristy Ibn

Hazma. Tento jurista byl podle Kugla toho nazoru, Ze neni mozné, aby byli

# Kniha je rozdélena do Sesti kapitol, kde Kugle stavi argumenty pro pfijeti LGBTQ+ jedincii
jak v rozboru Koranu a Hadjithfi, tak i islamského prava a zasazuje je do vlastni zkuSenosti
soudem zvoleného poradce v otazkach udéleni politického azylu pro gay muze (Scott Siraj Al-
Haqq Kugle, 2011, s. 6).
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lidé z Lt zniceni primarné za homosexualni styk, protoze Lutova zena byla
znicena spolecné s dalsimi Zenami a détmi. Lid byl podle n€j znic¢en primarné
za odmitnuti Lata jako proroka a za nasili na hostech (Kugle, 2011, s. 76-77).
Kugle zakoncuje svou argumentaci vyzvou, ze naskh jako zjeveni v Case, je
rigidné, protoZze interpretace se mohou ménit jako nova zjeveni. Islam tedy
podle Kugla neni v pismu nezbytné rigidni, jak ho fundamentalisté casto

interpretuji (Kugle, 2011, s. 86-89).
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ITI. Metodologie

II1.1. Cil vyzkumu, vyzkumné otazky

Primarnim cilem vyzkumu je popsat vliv interpretaci islamu a zkuSenosti
muslimskych konvertitek najejich vinimani sexualnich a genderovych minorit.
Vypovédi chci zaroven interpretovat pomoci popsanych teorii. Ma oteviena
vyzkumna otazka je nasledujici: Jak ceské muslimské konvertitky rozumi
zkuSenosti sexudalnich a genderovych minorit v kontextu vlastni zkuSenosti
s diskriminaci? (Kostinkova & Cermak, 2013, s. 12-13). Mé primarni{ vyzkumné
otazky jsou nasledujici: Jak cdeské muslimské konvertitky chdpou sexudlni
a genderové minority zosobniho hlediska?; Jak ceské muslimské konvertitky
interpretuji postoj islamu vit¢i sexudlnim minoritam a genderovym minoritam?; Jak
ceské konvertitky k islamu diferencuji sexualni minority?; Jakou zménu po konverzi
ceské muslimske konvertitky deklaruji ve svych postojich k sexualnim a genderovym

’

minoritam?;  Deklaruji  ceské muslimské konvertitky vétsi zaujatost viLci
vnitroskupinovym sexudlnim a genderovym minoritdam oproti tém meziskupinovym?
Zajimaji mé rovnéz i sekundarni otazky* vychazejici ze zameteni na evolucné-
kulturni povahu ndbozenstvi: Jakym zpiisobem se objevuje infrahumanizace ve
vypovédich Ceskych muslimskych konvertitek?; Z ceho prameni ndzory ceskyjch
muslimskych konvertitek na sexualni a genderové minority?; Mohou ¢eské muslimske
konvertitky pocitovat urcity druh socidlni soutéze mezi diskriminovanymi skupinami

v Cesku?; Jak se projevuje entitativita ve vypovédich ceskijch muslimskijch konvertitek

viléi sexudlnim a genderovym minoritdm? Zatimco sekundarni vyzkumné otazky

# Zatimco v primarnich vyzkumnych otazkach budu vychazet pfedevsim z explicitnich
vypovédi participantek, k zodpovézeni sekundarnich vyzkumnych otazek budu pouZzivat
neexplicitni nepfimé dotazy, které budu interpretovat. V pfipadé sekundérnich otazek
zéaroven plati, Ze ,,vzhledem k oteviené povaze sbéru kvalitativnich dat, nenti jisté, ze je bude
mozné zodpovédét” (Smith et al., 2009, s. 49).
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budou z vypovédi vyzkumnikem silné interpretované, primarni vyzkumné
otazky budou zodpovézené spiSe prejimanim explicitnich odpovédi

participantek na otazky v polostrukturovaném rozhovoru.

II1.2. Interpretativni fenomenologicka analyza

Metoda interpretativni fenomenologické analyzy (IFA), kterou se ve své
praci fidim, je popsana v Interpretative phenomenological analysis: theory, method
and research od Smithse, Flowerse a Larkina (Smith et al., 2009) a v kapitole
Interpretativni fenomenologickd analyjza od Kostinkové a Cerméaka (Kostinkova
& Cermék, 2013). Doménou IFA je zejména detailni reflexe nejen
interpretovaného pfipadu, ale i interpretujictho vyzkumnika. DilezZity je co
nejdetailnéjsi popis vyzkumnikovych myslenkovych pochodt, které
vedly k rozhodnutim provazejicim vyzkum. V analyze pfipadu je pfitom
dtiraz na subjektivni interpretaci (Kostinkova & Cermak, 2013, s. 10-12, 21-
22). Jonathan Smith (2009) v kapitole ,Odvazné designy” popisuje
dvoufazovy navrh vyzkumu, ktery je tvofen ivodnim interview, které vytvari
noveé podnéty a nasledné dodatecnym rozhovorem (Smith et al., 2009, s. 53).
Takovy pfistup mi pfisel pro moji studii nejvhodnéjsi, protoze mi zaroven dal
prostor k opravé potencionalnich chyb v prvnim rozhovoru a doptani se na

mnozstvi opomenutych otazek.

II1.3. Faze explorac¢ni, ivodni rozhovory a vysledny vzorek

Uvodni vyzvy pro participaci na vyzkumu jsem poslal na adresu dvou
vyznamnych eskych mesit. Prvotni vyzvy jsou v plném znéni v PRILOZE2
této prace. Mesity mély slouzit jako logicky krok pro kontaktovani muslimské
komunity a potencionalnich participantti/tek. Tento zptisob se ale ukazal jako

neefektivni. Z jedné z mesit se mi nedostalo odpovédi. Zastupce druhé mesity
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v emailu vyjadfil, Ze mi nemiize pomoci* a Ze postoj islamu k homosexualité
je mi znam a , praktikovani” homosexuality a LGBT je , povazovano za htich
haram”. Nabor participantii/tek tak probéhl za pomoci online facebookovych
skupin. Ve svém vyzkumu jsem rekrutoval pouze participanty/ky, které
oslovil mtij prispévek ve ctyfech vefejnych facebookovych skupinach.
URL facebookovych skupin spole¢né s avodni vyzvou do vyzkumu jsou
v PRILOZE1 této prace. Uvodni vyzva do facebookovych skupin vyvolala

v nekterych skupinach relativné bohatou diskuzi.

V pocatecnim  kole¥ jsem se rozhodl provést dvojnasobek
polostrukturovanych rozhovorii, nez jsem pro ucely interpretativni
fenomenologické analyzy zpocatku potfeboval. Bylo to primarné opatfeni
proti pfirozenému ubytku* participantek; zaroven slo o bézné metodologické
specifikum IFA, kdy je potfeba vybrat pro vyzkum specificky vzorek.
Vysledkem bylo celkem sedm rozhovori a jeden vyplnény dotaznik.®
Participantky jsem zaroven pozadal, aby muj kontakt pfedaly svym znamym,
u kterych si mysli, Ze by byli ochotni se rozhovoru zacastnit. Tento pokus
o metodu ,,snowball” nezafungoval v Zzadném z ptipadti (Given, 2008, s. 562).
Dva ze sedmi provedenych rozhovorti jsem provedl prezencné, pét jsem

provedl online. Vysledny vyzkumny vzorek tvofily ceské® sunnitské

4 V kontextu emailové komunikace to znamenalo, Ze mi neumozni pfistup k muslimiim
navstévujicim modlitebnu.

# Osnova prvniho kola polostrukturovaného rozhovoru je PRILOHAA4 této prace. Osnova
druhého kola polostrukturovaného rozhovoru je PRILOHAS této préace.

4 Pfirozeny ubytek, neboli ,attrition bias”, pfedstavuje zaroven zkresleni jakéhokoliv
vyzkumu o vice kolech, kdy navazujici kola rozhovorti mohou ve vyzkumu probéhnout
pouze se spolehlivymi participanty (Nunan et al., 2018).

4 Participantka se nechtéla tcastnit rozhovoru, misto toho navrhla, Ze otazky zodpovi
pisemné. Vytvofil jsem pro tento ucel zvlasini otazky, které jsem ji zaslal a které poslala
rozsahle zodpovézené zpét.

5 Narozené v Ceské republice, popi. Ceskoslovensku; narodni pfislusnost v praci chapu jako
pripad Tajtelovy skupiny: ,Skupina je definovana na zakladé externich nebo internich kritérii
. .. Interni kritéria jsou kritéria tvofici identifikaci se skupinou. Aby dosahl jedinec trovné
identifikace, dvé casti jsou nezbytné a jedna je s nimi ¢asto spojovand. Prvni nezbytnou ¢asti
je ta kognitivni, tedy uvédoméni si clenstvi. Nezbytna je i ¢ast hodnotici, ta implikuje urcité
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konvertitky k islamu ve véku 15 az 40 let.*! Vysledny vyzkumny vzorek jsem

vybral pro jeho dostupnost.®

I11.4. Reflexe

II1.4.1. REFLEXE1 - Subjektivni pozice a predpoklady: Reflexe

vijzkumnikovy zkusenosti s tématem vyzkumu

Mé fixni pozice pii praci byly nasledovné: vek 25, cisgender muz® ze
stfedni tfidy se zkuSenosti s tiZivou socioekonomickou situaci, ceské
narodnosti, neveéfici. Pochopitelné tyto fixni pozice maji vrstvy, v nasledujici
casti detailné popisuji ty nejdtilezitéjsi subjektivni pozice (Sunstein & Chiseri-
Strater, 2012, s. 112). Motivace ke zpracovani tématu a predchozi zkusenost
s objekty témat studie popisuji Kostinkova a Cermék (2013) jako vychozi bod
jakékoliv fenomenologické analyzy:

Je mozné jej vnimat jako nultou fazi v procesu analyzy. Abychom byli schopni pracovat ve

fenomenologické perspektivé a zaroven byt jako vyzkumnik transparentni v celém

vyzkumném procesu, je uzitecné reflektovat, jaky vztah mame k tématu vyzkumu.

Soucasti toho je nejen uvédomeéni si vlastni motivace pro praci s danym tématem, ale

i vlastnich prekoncepci souvisejicich s tématem. Reflexe vlastni zkuSenosti s tématem

predstavuje pfedevSim nastroj uvédoméni si interpretativni role ve vyzkumném procesu,

hodnotové konotace, které uvédoméni si clenstvi ma. Treti ¢asti je emocéni investice
v uvédomeéni a v hodnoceni.” (Tajfel, 1982, s. 2).

51 Rozsah véku participantek byl uzsi, ale z dtivodu zachovani anonymizace ho detailné
neuvadim.

52 Vyzkum, v jeho teoretickém ukotveni, bylo mozné provést sucasti jakychkoliv
muslimskych participantti/tek. Na vyzvu se ozvaly, kromé jednoho pfipadu, vyhradné Zeny.
Tti muzi, se kterymi jsem navazal kontakt, acast odmitli nebo se po domluvé k rozhovoru
nedostavili.

5, Pojmem cisgender tak oznacujeme osoby, jejichz genderova identita odpovida pohlavi,
které jim bylo zapsano po narozeni” (Pitoniak & Machackova, 2023, s. 6).
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diky némuz jsme schopni uzitecné pracovat s daty a zajistit pfitom validitu nasi analyzy.

(2013, 5. 16-17)

Moje vlastni zkusenost s LGBTQ+ komunitou je ojedin€la a mtj postoj k ni
chapu jako indiferentni. Mtjj zajem budi téma utlacované minority jako
skupiny, ktera je diskriminovana na zakladé cisté osobniho rozhodnuti. Tento

zajem zaroven pravdépodobné plyne z mé vlastni zkusenosti s diskriminaci.>

Pfi kodovani prace jsem pracoval s nékterymi sebereflexivnimi otdzkami
pro praci s kvalitativnimi daty: Co mé ptekvapilo? (pro sledovani mych
predpokladt), Co mé zaujalo? (pro sledovani mé pozicionality), Co mé
rozhodilo? (pro sledovani mych postoju a systému hodnot) (Saldana, 2013, s.
21-22; Sunstein & Chiseri-Strater, 2012, s. 115). Reflexe k nékterym témto

otazkam popisuji v nasledujici kapitole.

I11.4.2. REFLEXE? — Zkresleni a hodnoty

Prvnim problémem vSech rozhovorti byla ma obava, Ze jsem jako
vyzkumnik pfistupoval k problému, kde pro me osobné hodnotové existuje
pouze jediné vychodisko; nulova diskriminace lidi na zakladé€ jejich orientace
nebo genderu.” Jistym zplisobem to podminovalo uréity nevyfceny nazorovy
konflikt, ten jsem védomé reflektoval a aktivné si pfi rozhovorech pfipominal
svou chapajici roli vyzkumnika. Musim fict, Ze uchopenti této role mi vSechny
participantky ulehovaly svou pfistupnosti, vielosti a ochotou mé otazky

zodpovédét.

54 Zaroven jsem vychazel z osobni zkuSenosti s diskriminaci zaloZené na barvé mé ktize. Aniz
bych byl soucasti minoritniho etnika, s diskriminovanymi minoritami kvili tomu urditym
zptisobem soucitim. Tato skutecnost je nejenom velkou ¢asti mé motivace, ale je to i mé
primarni interpretacni zkresleni.

5 Nebo také: ,biasy” nebo ,zaujatost”.
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I11.4.3. REFLEXE3 — Online nebo tvari v tvar?

Mym ptvodnim metodologickym zamérem bylo, za pfedpokladu, ze to
bude mozné, provést vSechny rozhovory fyzicky. Vétsina participantek ale
preferovala online rozhovor, casto z divoda vétsi casové flexibility nebo
rodinné situace. Vyhodou online rozhovoru oproti rozhovoru tvari v tvar®
byla i genderova dynamika. Vzorek participantd, ktery se na mou vyzvu
ozval, byl veskrze zensky. Domnivam se, Ze v online rozhovoru se mohly Zeny

citit bezpecnéji a uvolnénéji nez ve fyzické pritomnosti neznameého muze.

Ve clanku Conducting Qualitative Research Online: Challenges and Solutions
uvadi Carterova et al. (2021), Ze online sbér dat snizuje casové a financni
zatizeni vyzkumnika i participantd. Zaroven se otevira pfistup lidem, pro
které zrtiznych davodti neni fyzické setkani vhodné. Pro pochopeni
vyzkumného vzorku je ale tfeba chapat, Zze online sbér dat nepostihuje
participanty, ktefi z jakéhokoliv diivodu nemaji pfistup k technologiim. Toto
specifikum vyzkumného vzorku vzniklo uz mou samotnou volbou rekrutovat
participanty na facebookovych skupinach (Carter et al., 2021, s. 713). Zaroven
rekrutovani v online prostoru casto postihuje aktivnéjsi participantky

s vyhranénymi nazory, které je chtéji sdélit.
II1.5. Proceduralni etika a anonymizace
Zvolené téma je ve vefejném prostoru a politickém diskurzu silné

saturované a je Casto naplnéno negativnimi nazory vefejnosti viici LGBTQ+

(Novotna, 2021; Pitonak & Machackova, 2023, s. 17). Urcitym zptsobem to

% Celkové hodnotim vysokou spokojenost s vysledky rozhovorii v online prostfedi. Zaroven
diky tomu, Ze jsem ¢ast rozhovorti provedl fyzicky, vyhodnocuji, Ze v online prostredi jsem
nebyl ochuzen o moZzné inherentni fenomenologické kvality vjemti, které bych vnimal pii
fyzickém rozhovoru. Ve fyzickych situacich jsem si totiz Zadnych takovych vjemi nebyl
védom. Af uz to o mych vyzkumnickych schopnostech vypovida cokoliv.
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znamenalo vchazet do terénu vyhledavajic konflikt. Konflikt, ktery byl o to
umocnén volbou nabozenské skupiny jako zkoumaného vzorku. Tohoto
konfliktniho tématu jsem si byl védom, a proto jsem usiloval o dodrzeni
etickych pravidel tak, aby participantkam nebyla zptisobena zadna ujma.

Spolu s tim byla tizce spojena i diisledna anonymizace participantek.

K realizaci informovaného souhlasu jsem v online prostoru pfistoupil tak,
7e jsem zasady uvedené v informovaném souhlase v PRILOZE3
participantkam nahlas precetl. Jejich souhlas jsem potom nahral do stejného
zaznamu jako cely rozhovor. Participantkam jsem pfislibil, Ze po dokonceni
prace audio nahravky smazu. Proto po finalnich ipravach prace ajeji obhajobé
znahravek ponecham pouze jejich informovany souhlas. Do té doby jsou
rozhovory ulozZeny a zalohovany offline na pevnych discich mimo cloudové

ulozisté z divodi vyssi bezpecnosti (Carter et al., 2021, s. 714).

Anonymizace se tykala vSech participantek, které byly zahrnuté
v zavérecné analyze dat. Pro urceni tdaji, které budou anonymizovany, jsem
se fidil zejména teoretickou praci Saunderse et al. (2015). Autofi urcuji Sest
oblasti anonymizace: jména, mista, nabozenské a kulturni pozadi, prace,
rodinné vztahy a dalsi potencionalné identifikovatelné tidaje (Saunders et al.,
2015, s. 620). Jména jsou anonymizovana a participantkam byla zménéna.
Jakakoliv dalsi jména byla zvypovédi zcela vymazana. Mista jsem
anonymizoval vynechdnim konkrétnich ceskych mést a lokaci. V pfipadé mist
mimo Ceskou republiku uréuji trovefi anonymizace piipad od piipadu.
V pripadé této prace neni nabozenské a kulturni pozadi faktor, ktery by byl
vhodny pro anonymizaci. U prace a rodinnych vztahti jsem se snazil citlive
anonymizovat ruzné v jednotlivych pfipadech. Dalsi potencionalné
identifikovatelné tdaje v praci byly: vék, ktery jsem rozttidil do rozsahti deseti

let; doba konverze, kterou jsem uvedl pouze orientacné.



I 39

II1.5.1. Anonymita online rozhovoru

Saunders et al. (2015) ve svém clanku Anonymising interview data: challenges
and compromise in practice, uvadi, Ze anonymita je casto zameénovana
s davérnosti.” Anonymitu oznacuji jako ,jednu formu daveérnosti — drzeni
identit participantlt v utajeni”® (Saunders et al, 2015, s. 617). Pfitom
,/hloubkovy kvalitativni vyzkum nemuize byt proveden bez poruseni takto
definované anonymity: vyzkumnici nejen, Ze znaji identitu participantti, ale
Casto se snimi setkaji tvari v tvar” (Saunders et al.,, 2015, s. 617). Jednou
z vyhod online rozhovorti bylo, Ze samy participantky si upravovaly pro né
pohodInou miru anonymity. Ze ¢tyf rozhovort o dvou kolech si participantky
zapnuly kameru ve dvou pfipadech. K zapnuti kamery jsem participantky
pfitom nijak nevybizel. Vlastni kameru jsem mél pfitom zapnutou po celou
dobu rozhovoru. Dodnes je mi fyzicka identita casti participantek skryta.
Kvtli této vyhodé online rozhovorti byla anonymita naplnéna vyrazné vice,

nez by tomu bylo mozné u fyzickych rozhovorti (Saunders et al., 2015, s. 617).

II1.5.2. Etika v praxi: nezletila participantka

Anonymizace byla vtomto vyzkumu dtlezita i z toho dtvodu, ze
jedna z participantek byla mladistva. Tohoto faktu jsem si nebyl védom az do
zacatku prvniho rozhovoru. Divodem byla ma nedtslednost pfi vytvareni
uvodniho pfedstaveni do facebookovych skupin, kdy jsem nespecifikoval
pozadovany veék participantli. Vhodné podminky pro zahrnuti mladistvé

participantky do vyzkumu jsem dodateéné konzultoval se clenem etické

57 Z originalu ,,confidentiality”“. Divérnost Saunders et al. definuji jako ,,obecny pojem, ktery
oznacuje vSechny informace, které jsou utajené ode vsech az na vyzkumny tym” (Saunders et
al., 2015, s. 617).

%, Idealizovany pohled anonymity je ten, Ze participanta nebude nikdy mozné dohledat skrze
zvefejnéna data . . . garantovani kompletni anonymity participantim je ,nenaplnitelny cil’
v kvalitativnim vyzkumu” (Saunders et al., 2015, s. 617).
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komise FF UP. S ohledem na to, ze je participantka mladistva, nese sama za
své jednani trestni odpovédnost a je zaroven povazovana za dostatecné
zodpovédnou na tolik, aby mohla byt zahrnuta do vyzkumu. Zahrnuti
mladistvé participantky vSak s sebou pfineslo hned nekolik dalSich etickych
rozhodnuti. Hlavnim rozhodnutim bylo, zda po participantce pozadovat
nejen jeji souhlas, ale i souhlas jejich rodicti pro tcely rozhovoru. Jednalo se
o pfipad tzv. etiky v praxi® a fesil jsem ho intuitivné v realném case. Bud
participantka o rozhovoru rodi¢im fekla, anebo nechtéla se svymi rodici
informaci o ucasti na rozhovoru zjakychkoliv diivodu sdilet. V takovém
pripadé bylo pro mée prioritou respektovat rozhodnuti participantky (Schelbe
et al., 2015, s. 514-515).

Dalsi specialni postupy, které jsem v ptipadé nezletilé participantky pouzil,
byly inspirované clankem Youth participation in qualitative research. Jednalo se
naptiklad o poslani celého transkriptu participantce ke kontrole a opétovné
ujisténi, ze mtize z vyzkumu odstoupit a ze je takové rozhodnuti pochopitelné
a zcela v poradku. Schelbe et al. (2005) zaroven mluvi o vysloveni co
nejkonkrétnéjsiho zplisobu, jak mize participant/ka od vyzkumu odstoupit.
Zplsoby k odstoupeni od vyzkumu jsem participantkam popsal uz v prvnim
kole rozhovorti. V pfipad€ mladistvé participantky jsem vysloveni zopakoval,
kdyz jsem ji bezprostfedné pfed odevzdanim prace naposledy nabidl moznost
odstoupit z vyzkumu (Schelbe et al., 2015, s. 513). Schelbe et al. zaroven
popisuji dalsi doporuceni pro takovy vyzkum, jako je napfiklad uprava
mluveného projevuy, tak aby zohlednioval vek participantky (Schelbe et al.,
2015, s. 513). V tomto pripadé jsem sviij mluveny projev nijak neodlisoval od

zbytku participantii. To bylo z dGivodu, Ze jsem si byl védom znacné mocenské

» ,Jsou to (a) proceduralni etika, jez obvykle zahrnuje ziskani souhlasu piislusnych etickych
komisi k provedeni vyzkumu s lidmi a na lidech; (b) ,etika v praxi’, neboli bézné etické otazky,
které vyvstavaji v pritbéhu vyzkumu” (Guillemin & Gillam, 2004).
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nerovnosti, kterou jsem chtél profesionalnim pfistupem a atmosférou
umensit. Mladistva participantka byla rovnéz jedinou participantkou, u které
jsem ziskal souhlas se sdilenim zaznam s vedouci me prace, v pripadé¢, ze by
vzniklo pochybeni v mych postupech a vznikl tak dodate¢ny kontrolni

mechanismus.
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IV. Analyza a zjisténi

VIFA existuje moznost pracovat s dlikladn€jsi analyzou projevu, nez
kterou jsem v této praci realizoval. PfestoZe jsem transkriboval doslovné,
unékterych vypovédi jsem nékteré casti vynechal.® Vynechané casti
v transkriptu pfedstavuji tfi tecky smezerami. Anonymizované casti

v transkriptu predstavuiji ¢tyfi hvézdicky bez mezery.

V této kapitole zaroven pridavam miizku ,#” a cislo za jméno kazdé
participantky pfi jeji prvni vypovédi k danému tématu. Je to za tcelem lepsi
orientace v elektronickeé verzi prace. Pro vSechny vypovédi dané participantky

tedy staci vyhledat jeji prislusné cislo.

Profily ¢tyf participantek, vybranych pro ucely vyzkumu, predstavuji ve
struénych datech v nasledujici Tabulce 3. Tabulka obsahuje nejen zakladni
demografické udaje, ale i nékteré z odpovédi na meén€ prioritni otazky
v polostrukturovanych rozhovorech, které mély ukazat Sirsi kontext pro

postoje participantek.

Vynatky zrozhovorti rozdéluji dle témat v kapitole IV.2 Témata a
podobnosti. Na zacatek vybranych kapitol pfidavam dil¢i zavéry/shrnuti
orientované na obecna témata. Finalni zavéry vztazené k vyzkumnym

otazkam uvadim v kapitole Zavéry.

¢ Ditvodem byla predevsim lepsi Citelnost vypovédi, kdyZ neméla ¢ast vypovédi informativni
hodnotu. Diisledny badatel IFA by mi mohl vytknout, ze tim zasahuji do urcitého specifického
projevu a Ze tim mohu ovlivnit interpretaci transkripce. Pfiklad IFA analyzy jazyka najdeme
napiiklad v Koalitationi analyza textii: ctyii pristupy (Kostinkova & Cermak, 2013, s. 27).
Primarnim dtivodem byl eticky aspekt prace. Vétsina participantek vyslovila Zadost, Ze chtéji
vyslednou praci poslat. V pripadech, kdy byl vyklad zvlast nesouvisly, jsem u participantek
nechtél vyvolat negativni pocity. Zaroven jsem detaily zptisobu vyjadfovani nepovazoval za
zéasadni pro vysledky vyzkumu.
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Tabulka 3
Profily
participantek
Sonat01 Lenka#02« Jitka#03 Terezat04
Vek 20+ 30+ 30+ 15+
. ., Cesko, evropska .
Bydliste Cesko zahranici zemé p Cesko
Dokoncene stiedoskolské  vysokoskolské  vysokogkolské
vzdélani
K24
Konverzet 20+ 20+ 20+
kiestanské/nevé , . . o .
Rodinné pozadi res anfside/ v ateistické krestanské krestanské
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Poznamky:

2 Lenka se rozhodla ziicastnit vyjzkumu, protoZe nesouhlasila se zpiisobem, jakyym smétovala diskuze
ve facebookové skupiné pod mym prispévkem. Chtéla sdilet svilj nazor, ktery videla jako odlisny od
nazorit sdilenych pod mou pozvankou. Tato deklarovana motivace je dobrym ditkazem specificnosti
vyzkumného vzorku, tedy vzorek lidi, ktefi chtéji o svych ndzorech diskutovat a sdilet je.

b Téma, které se ve viypovédich o konverzich opakované u participantek objevovalo, nazyvim
Lprozieni z kulturni 1Zi”. Popisuji tak urcité prekondni kulturniho meziskupinového zkresleni.
Participantky poukazovaly na kulturné zaujaté predstavy viici naboZenskému systému, ktery se
v Ceské kultute vetsine lidi zda cizi. To se ukazuje i v priizkumech verejného minéni: v roce 2014 84
% lidi uvedlo, Ze souhlasi, Ze ,Islam je naprosto neslucitelny s nasi kulturou” (Topinka, 2016, s.
238). Toto vyjadieni u participantek postihuje jejich pocit, Ze néco vlastné neni tak, jak jim bylo cely
Zivot popisovano.

¢ Téma socializace s muslimy zahrnuji zejména zavuicelem zjistit, jakym zpiisobem se mohou
muslimské narativy o LGBTQ+ Sifit v komunitich. To znamend, jestli tato témata mezi sebou
participantky diskutuji a pokud ano, do jaké miry mohou byt ve svych skupinich navzdjem
ovlivnény. U vypovédi tii participantek jsem interpretoval, Ze udrzuji spise mensi skupiny
muslimskyjch piatel a témata LGBTQ+ mezi sebou diskutuji, pficemz ve svych skupindach maji spise
pluralitni nazory. Podobna byla u participantek snaha navazat vztahy v jejich mistnich komunitach
v mesitach; tyto snahy se ve vsech pripadech ukdzaly jako neiispesné. To bylo mnohdy zpiisobeno
socidlni nepristupnosti modliteben. V jejich pFipadech tedy nelze mluvit o sifeni interpretaci islamu
skrze napt. Ceské modlitebny. Tento kontext povazuji za dillezity pro pochopeni pozicionality
participantek v kontextu meziskupinovych vztahil.

4VSechny participantky ve vypoveédich uvedly tendenci neorientovat se na jedinou pravni skolu nebo
se pravnimi skolami nezabyjvat. Své poznatky urcitym zpiisobem spise syntetizuji z ritznyjch online
zdrojii hlasicich se k sunnitskému islamu. Kdyz jsem participantky vyzval k odkazani se na konkrétni
primarni zdroje zabyvajici se LGBTQ+, vsechny participantky se odkazaly na piibéh proroka Liita
a tfi participantky se odkdazaly na blize neurcené hadisy. Pfipomindm, Ze pfibéh proroka Liita je
tradicné interpretovan pouze v kontextu stejnopohlavnich vztahii, ne transgender jedincii.

¢Tereza byla po pronim rozhovoru ochotnd mi poslat texty a interpretace, ze kterych pri své
interpretaci islamu vychdzi. Zajimavy byl napfiklad text konkrétné interpretujici Koran
a v odsouzeni transgenderu a homosexuality, obracejici se na pasaz proroka Liita. V této interpretaci
autor vychazel nejen z Kordnu, ale vyjadioval se i k verzim pfibéhu v Téfe a Genesis. Finalni
stanoviska vyvozoval primdrné z vlastniho visudku na zakladé toho, co mu p¥islo pfirozené a co ne
(Abdul-Wahid, 2017). Z prispévkil, které mi Tereza poskytla, jsem vyvodil zavér, Ze se orientuje
primarné na Salafiju, specifické sunnitské hnuti. Napfiklad autor vyse wuvedené stranky
a interpretace Liitova pfibéhu vénuje Salafije celou sekci svého blogu. Tereza zdaroveri nékolikrat
citovala Salafijské ucence. V nékteryjch ze zdrojii, které mi Tereza zaslala, bylo zaroveri uvedeno hnuti
Barelvi. Je tedy mozné, ze misty Tereza vytvari jistou interpretacni syntézu. Terezin deklarovany
vztah k islamskym Skolam je podobny jako u ostatnich participantek, kdy poukazuje na spravnost
Ctyi sunnitskych pravnich skol.

fTématem promény islamu v ¢ase jsem zamyslel nepiimo odkryt, do jaké miry mohly participantky
pocitovat ohroZeni norem skupiny dalsimi muslimskymi skupinami. Ocekavani budoucnosti islamu
se u participantek silné podobaly.
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IV.2. Témata a podobnosti

IV.2.1. Vnimani diskriminace

Prestoze se dle svych vypovédi participantky s diskriminaci obecné
setkavaly, Casto jsem pozoroval jejich snahu diskriminaci spiSe umensovat. Tti
participantky se do néjaké miry s diskriminaci stfetly na zaklade jejich fyzické
jinakosti ve formé Satkovani. Vyjimkou byla participantka, ktera satek
nenosila. I ta se ovSem setkala s naprosto zasadni diskriminaci. Projevy
diskriminace byly rtizné; zahrnovaly osobni vztahy i diskriminaci od cizich
lidi.

Sona#01 popisuje reakci rodiny, kterou sama popisuje jako pozitivni.
Nicméneé z vypovédi tuto reakci interpretuji spisSe jako negativni. Pfechazeni
takové zasadni zivotni zmény mlcenim, nevnimam jako pozitivni reakci na
konverzi. Negativni vnimam i Sonin problém se v pfitomnosti rodiny ke své
vife vyjadrit. Zvlasté pak, kdyz popisuje slovo Allah jako v jejich rodiné
nezadouct:

No rodina, vétsina rodiny na to nereagovala jinak to prosté jenom tak pfesli mléenim ale

jako v pozitivnim slova smyslu . .. A jedina jako negativni reakce tak byla od mé/ho

*rodinny/a prislusnik/ce*, ale to se jako da dalo predpokladat, protoze ta/ten mél/a hlavné

strach skrz noseni $atku. Ze jako to bude pro mé nebezpecny, kdyZ v tom ptijdu na ulici.

A co v budoucnu potom moje déti. A Ze na nas mtizou zautocit. A a prosté takovyhle takze

jako to byly spiS takovy opodstatnény starosti, protoze to jako neznal/a . . . az tieba po tfi

¢tvrté roce se mé jako vlastné opatrné zeptal/a, jestli muslimové vlastné véii v Boha, ze o

tom vlastné nic nevédél/a . . . TakZe jako jedind negativnéjsi reakce byla od ni/néj, ale

*rodice* maj vzdycky strach o svoje déti, takze to bylo spis skrz to, Zze prosté mél/a strach

no . .. Dokonce, jako upfimné kdyz jako jsem konvertovala a potom o ¢tyfi mésice pozdéjc
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jsem zacala nosit ten Satek coz jako Zejo potom vidéli vSichni, Ze jako su muslimka. Tak,
tak jsem upfimné cekala, Ze jako se nékdo, kdokoliv na néco zepta. Ale prosté tam to
vSichni pfeli mléenim. JakoZe chovali se tak jako normalné ke mné, ze jako zadna zména
tam jako nebyla, ale prosté ¢ekala jsem, Ze se na néco zeptaj. A v podstaté jedinej kdo se
jako zeptal po case na néco, tak byl/a *rodinny pfislusnik/ce* A jako ta méla nejvétsi
problém jako se Satkem jo . . . Ze to je viecko jako doporudeni. TakZe jako ty ten Satek jako
nemusis nosit . . . kdyz se mé na néco zepta a ja tam jako musim zminit néjaky slova jako
je pravé jako Btih nebo nedej boze Allah Zejo, protoze prosté to je zakdzany slovo u nas
doma (smich) . . . Tak prosté citim, Ze se na mé zac¢ne divat tak jako kdyby jako kdyby
fikal/a tyjo ta se aplné zblaznila, jak to mluvi? A v okamziku, jak jak zacnu citit tenhle
pohled, tak mé to jako strasné jako znervdziiuje a zac¢nu se zakoktavat a prosté néjak

prestanu mluvit. (smich)

Jako negativni reakci ze strany jednoho zjejich rodi¢t oznacuji i urcitou
miru tzv. obvinovani obéti® v navaznosti na jeji rozhodnuti nosit satek. To

reflektuje i sama Sona:

Ze jako kdybych méla satek nékde na ulici a nékdo mé napadl. Af uz slovné nebo fyzicky.
Tak to vlastné bude moje chyba. ProtoZe ja jsem ho provokovala tim Satkem. A ne jeho
chyba, Ze on neudrzel svoje emoce a napadl tiplné bezbrannou holku, ktera si jde po ulici.
Ze to jako takhle vnimal/a, Ze to je moje chyba. Moje rozhodnuti, Ze j& prosté budu drazdit
lidi Satkem. Ale tak jako zatim se mi nic nestalo, takze jako uz uz jako je dneska s tim tplné

v pohodé.

Sona popisuje verbalni napadéani na vefejnosti. Pfitom ho dava do kontrastu

s napadanim fyzickym. Kontrastem slovni x fyzicky jako by umensovala

1 Anglicky pod znamé&jsim vyrazem , victimblaming”. Jde o obvinovani obéti z ¢inu, ktery na
ni byl spachan.
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chovani ceské spolecnosti k ni; Sonino vnimani normalniho se v tomto ohledu
posunulo. Dale popisuje zachvaty uzkosti, které ji jimaly nasledkem utokda,
kdyz poprvé konvertovala. V jeji soucCasné situaci dava diiraz na ochranu

dcery a tomu, Ze je kvtili atokim nucena vyhybat se centru mésta:

Tak jako néjaky slovni atoky tam byli. Nic jako fyzickyho. To jako diky Bohu ... . Jako tedka
uz mam aj *dité*. Ja si teda uz si do centra mésta netroufam s *ditétem* jit samotna. Jako

kdyz tam jdu ja sama a nékdo na mé pokfikuje, tak samoziejmé to neni v pohodé Zejo, to

Vv

rozumim a vSechno, ale kdybych tam byla jako s *ditétem®, *které* ma rok a ptil, tak asi

jako se nebudu citit tpIné dobfe. No ale takZe jako nic fyzickyho nebylo. A ty ... No
a prosté to bylo jako pokfikovani, Ze tfeba ja nevim, jdu z nakupu plny ruce tasek
s nakupem a nékdo prosté pres celej pres celej obchod na mé fve sprosty slova (smich) . . .
Jo. Négjakej pan, kterej koufil a schvalné jako ten kout vyfoukne mé do obliceje . . . Ten tfeba
prvni rok, kdyz jsem ten Satek nosila, tak jakmile jako nékdo fekl néco nebo si na mé divné
dival a néco si Suskal. Tak jsem se jako roztfasla strachem (smich), Ze jako nevim, co mam

délat a tak.

Zaroven popisuje osobnostni posun, kdy se naucila jit atoktim vstfic. Zda
se, ze nejveétsi frustraci ji ptisobi situace, kdy ji utoc¢nici nedavaji moznost se
jim postavit:

A tedka tedka uz jako kdyz mé daj tu moznost . . . jako zastanu se sama sebe néjak. Ale ve

vétsing, v drtivé vétsiné pripadit mi to Sanci viibec nedavaj. Jo prosté nékdo jede strasné

rychle na kole okolo mé, zafve néco na mé, Ze se mam vratit tam odkad’ pochazim .. . ja
nez se, nez bych jako fekla vétu, tak von uz je ptl kilometru pry¢ . . . nemfizu ani nijak

zareagovat.
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Sona diskriminaci, kterou je obéti, dava do kontextu celkové nesnasenlivé
nalady spolecnosti proti jinakosti, kterou zaznamenava. Tyto nesnasenlivé
tendence vidi pfedevs§im na internetu a skrze né€ si chovani, které se na ni lidé
dopousti, racionalizuje:

Oni muslimové jako celkové tady si mysli, Ze lidi nemaj radi jenom je. Ale jako ja, co se tak

divam na internet, jo prosté. Na néjaky dokumenty a takhle prosté kdokoliv kdo néjak

vycniva, tak mé néjaky hejty . .. At uz je to nékdo potetovanej nebo s dredama nebo (smich)

s jinou barvou pleti nebo ma jiny nézor, tak prosté, tak taky ho jako. A to délaj takovy

jednodussi lidi, ktery prosté nepremysli.

Na prikladu popularizatorky islamu Sona ukazuje nediivéru v Cesky

justicni systém nasledkem vnimané systémové diskriminace:*?

Protoze ona jako vystupuje vefejné ona pravé podporuje homosexudly a nejenom to prosté
... ze jako, ze kolik let se taha po soudech, ze ju prosté nékdo vyhrozuje smrti jo nebo ze
jako hele ja vim kde na jaké adrese bydlis. A vim kolik mas déti a jako prosté sleduju ty
déti. Jo? . .. Vite co, kdyby vyhrozovali Vam, kdyby nadavali Vam, to je iplné néco jinyho
nez kdyz vyhrozujou vaSim détem a vasi rodiné. No a ona prosté u téch soudii n¢jak jakoze
moc nepochodila jo, ze prosté tam dostala zpravu, Ze ji nékdo ja nevim tedka jak znéla ta
zprava myslim, Ze jako, Ze si miize rovnou urvat tu hlavu sama . . . Soudce jako verdikt ji
fekl no, ale to nebylo zadny vyhrozovani, on vam dal jenom na vybér, jestli si tu hlavu

useknete sama nebo ne . . . A to skoncilo jako, Zadnej trest za tu zpravu, nic jako takovyho.

62 Tato nedtvéra se objevila i u dalsi participantky mimo ¢tyfi analyzované pripady.
Z vypovédi této participantky existuji skupiny muslimskych konvertitek na socialnich sitich,
kde si do néjaké miry strety s diskriminaci sdileji a clenky téchto skupin sdili hlubokou
ned@ivéru v cesky justicni systém. Pfestoze toto téma neni pfedmétem prace, povazuji ho za
vysoce zajimavy pfipad, kdy se potencionalné miize objevovat intersekcionalni diskriminace
na zakladé zenského pohlavi a prislusnosti k islamu.
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Zaroven vidi v Ceské spolecnosti dvojity metr pfi obvinovani obéti;
muslimsti muzi jsou podle ni vystavovani bezvychodnym, inherentné
nasilnym situacim:

Kdyz Vam tfeba nékdo takhle v Saliné néjakymu borcovi muslimovi nebo Zenské, to je, to

je fuk takhle jako vyhrozuje jo? Naddava mu smrti a takhle. Nebo ho aj jako fyzicky

napadne. A s tim, Ze ten clovek si mysli, Ze jako muslimové jsou hrozné agresivni lidi.

A tedka jako ho, toho muslima jako vyprovokujete, Ze tfeba ohrozuje vasi manzelku, ktera

jako jede s vdma nebo néco, tak ten manzel jako prosté se zacne branit . . . A tohle jenom

utvrdi, fekne. Jo tyjo ty muslimové to jsou strasné agresivni lidi ale on se jenom brani.

Pritom kdyby to nebyl muslim, tak by to bylo tplné jako v pohodé .. . Takze jako co vlastné

jako my méame délat? Jo? Nemiizeme se branit, protoze v okamziku, kdy se branime, tak

jsme prosté jesté ti hori . . . Ze aj aj ja, kdyZ prosté na mé nékdo poivava v saliné a ja prosté
se na toho clovéka obratim a slusné mu jako néco feknu jako odpovim, tak je to hned. No

a tady jako tady panicka odpovida ... prosté kdyz se, kdyz se néjak jako za¢nu branit, tak

jako hned to je vlastné jesté hiif jesté vic Spatné nez predtim.

Sonta mé dodatecné kontaktovala, aby svou vypoveéd k diskriminaci
doplnila. Znovu jsem zaznamenal snahu svou zkusSenost s diskriminaci spise
umensovat. Sona dava najevo, ze diskriminace v podobé verbalnich
a fyzickych ttokli neni véci celé spolecnosti, ale pouze jeji nesnasenlivé casti:

Ale kazdopadné bych k tomu jesté chtéla dodat, Ze to, Ze to rozhodné nevnimam tak jako,

ze by vétsina lidi, ktery potkam, tak byli néjak titoéni nebo Ze by, ze by se ke mné chovali

Spatné, a proto jsem méla strach jako s ni nékam chodit. Ono jako tfeba tak 80 procent lidi

mozna aj vic, ktery ja potkam, tak vétSina z nich jako, z téch osmdesati, vétSina z téch 80

procent jsou jako fakt mily lidi nebo minimalné aspon tak ptisobi.
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Lenka#02 strucné popisuje svoji zkusenost, kdy v pracovnim prostredi
diskriminaci nezazila. Ve vefejném prosttfedi byla ale bézna, okrajove zminuje
i diskriminaci v rodiné:

Ja jsem tifeba méla vzdycky Stésti na praci, kdy vlastné prvni préaci jako zahalend jsem

ziskala diky kamaradce . . . TakZe ja jsem tfeba nezazila diskriminaci na pracovnim trhu.

Nicméné, setkavala jsem se vlastné do posledni chvile, nez jsme odletéli prosté

s nepfijemnejma komentafema na vefejnosti. At uz ¢lovék jde nakoupit, nebo se jde projit

po mésté. Prosté mtize to priletét odkudkoliv a lidi vobcas jako nevybiravé komentujou

jinakost ¢lovéka . . . ja vim, jaky to je, kdyz mi lidi nadavaj kviili Satku nebo kdyZz se mnou

rodina nemluvi nebo ¢ast rodiny nemluvi, kviili tomu, Ze jsem muslimka

Jednim ze specifik Jitéina#03 stfetu s diskriminaci bylo, Ze na rozdil od

7~ s

ostatnich tfech participantek, nenosi Satek.® Podle Jitky tato skutecnost mohla
ovlivnit reakce jejiho okoli na jeji konverzi:
Byli z toho takovi rozpaciti. Zas na druhou stranu ja tim, Ze jsem nezménila ten styl
oblikani, tak to na mé nebylo vidét. Ono by bylo néco jinyho, kdybych ja zacala nosit Satek
a néjaké zahalujici obleceni. Neboli, Ze by to ptisobilo negativné i na okoli kolem mé, nejen
na tu rodinu, ale i tfeba sousedi by se jich zacali vyptavat, jejich znami by se jich zacali

vyptavat, to by bylo daleko horsi.

Kvili tomu, zZe Jitka nenosi satek, mohl byt ovlivnén i druh diskriminace,
kterému Jitka v zivoteé Celila. V pracovnim prosttedi Jitka vidi svou viru spise
jako vyhodu, kdy il jeji znalosti spojené s jeji virou poskytuji v zaméstnani

uzitek. Toho si jsou védomy, dle jeji vypoveédi, ijeji kolegove:

% Toto mé zjisténi vyvozuji pfevazné z vypovédi participantek. Pouze v jednom ze ctyt
pripadi méla participantka zapnutou kameru a satek na sob¢.
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Nékteri ano, néktefi to védi. Nicméné v praci ja se nemodlim, ale vnimaj to spis, tak jako
vtipné, zZe napriklad kdyz mame zakazniky z Blizkého vychodu, Pakistanu ¢i dalSich zemi,
kde je Islam jako majoritni ndbozenstvi, tak vlastné mé pozvou a napfiklad mi feknou af
jdu ja s témi zdkazniky na obéd, Ze si popovidame spiS . .. A tim, Ze vlastné kdyz ti
se jim to (smich) . . . Takze takové vyhody to ma4, stejné tak jsem ve firmé zafizovala

modlitebni koutek pravé tady pro ty zakazniky

S diskriminaci se Jitka setkavala pfedevsim na socialnich sitich. Pfed lety
popularizovala islam a svou zkuSenost s konverzi. Nasledkem toho ma

dodnes kontakty s lidmi, ktefi hlasité projevuji nesouhlas s jeji virou.

No semtam s islamofoby, ktefi si mé kdysi popfidavali na socialni sité tieba kvtili tomu
blogu, tak dodneska je tam mam a semtam tfeba kdyZ je néjaky atok nebo néco, tak oni mi
to jesté treba poslou do zpravy, abych to vidéla jesté jednou, abych se k tomu vyjadfila, tak
to plati dodneska. A tyhle lidi mam na Facebooku tfeba 6, 7 let a dodneska vlastné sem
tam piijdou s néjakou takovouhle bombou a at se k tomu &lovék vyjadii . . . Ze jim je to asi

jedno co ¢lovék napise.

Tento specialni vztah zjevné zahrnuje urcitou diskriminaci vaci Jitce.
Zaroven se mi zda, ze Jitka k tomuto kontaktu pfistupuje jako k pokracovani
jeji predchozi popularizacni ¢innosti a aktivné nevyhledavala jeho ukonceni
naptiklad v podobé smazani si téchto osob zlistu pratel nebo jejich
zablokovani.

No myslim si, Ze mame néjaky vztah o level vys ... Ale ze uz bych jim asi chybéla, kdybych

je smazala, protoZze kolikrat tfeba uz se i svéfi s néjakym osobnim problémem, coz si

myslim, Ze by mi nedavali takova esa v rukavu, kdyby mé nepovazovali za néjakou

ditvéryhodnou osobu . . . Piatelské to asi jesté neni, protoze sem tam si jesté rejpnout dost
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ostre, ale zaroven uz je to néjaky druh vztahu a neni to vyloZené nenavist nebo néco
negativniho. Protoze jak fikam, obcas se svéfi i s néjakym osobnim problémem, ktery se

islamu netyka.

Skrze socialni sité se Jitka setkala i s daleko vaznéjsim pripadem projevu
diskriminace, kdy ji anonym posilal vyhruzky smrti, a které feSila i s policit:
Mam tam teda jednoho, kde to nendvist je (smich), ale to uz i policie to feSila. Ten jako jel
hodné agresivné vcetné riiznych vyhruzek, a tak, a nakonec se ukazalo, Ze to je néjaky
dédecek. Tomu bylo snad 68 pred témi 7, 8 lety, ale piSe dotedka. Jenom uz si dava pozor
na ty vyhruzky. Tedka uz jenom sdili teda néjaky komentar nebo néco ve stylu vyjadii se
k tomu a da tam néjaky tatok nebo néco a ¢ek4, ale neni, tam vim, Ze to neni pratelstvi a ze
kdyby mohl, tak prosté nékde visim. (smich) . . . J& uzZ moc nekomunikuju. Maximalné
obcas napiSu, néco tfeba je mi to lito, nebo jenom takovou jednu vétu, ale to je clovék, ktery

§ifi ty rlizné fetézové emaily, takze mé to chodi standartné furt vSechno od né;j.

Jitka dale popisuje svou zkusSenost s kradezi svych osobnich dat a jejich
uvedenim na nacistickém webu White Media.** Nasledkem toho se stala obéti
vyhruzek smrti, které jsou uvedeny vyse. Zajimava je v Jit¢ine zkuSenosti
zminka, ze na tomto nacistickém listu byli i gay lidé. Znamena to, Ze svou

intenzivni zkusSenost s diskriminaci zazivala bok po boku téchto LGB lidi:

Tohoto clovéka mam na emailu, protoze kdysi davno, kdy jsem méla ten blok, tak nékdo
ukradl mé tdaje jako bylo telefonni ¢islo, email, pravé Facebook a mozna jesté néjaké dalsi.

Vim, ze i bydlisté, ale to tam bylo snad jenom **** a dal to na White Media. Coz byl docela

64 Server White Media existoval pfiblizné od roku 2009, usiloval o vznik autoritativniho
rezimu a uskute¢néni nacionalni revoluce. Znamy byl publikovanim seznamii lidi s odlisnymi
nazory. Objevovali se na nich lidé, ktefi se vefejné zastavali obéti rasistickych atokti, pomahali
uprchlik@im, méli partnera cizince nebo podporovali stejnopohlavni snatky, s tim, Ze jde o
vlastizradce.” (Dragoun, 2019)
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diskutovany portal, kde se vefejné ukradali informace takzvanych vlastizradcii a byli
takhle volné k dispozici . . . Jo, a jesté moje fotografie tam teda byla. A vim, Ze i kviili tomu
m¢ tenkrat kontaktoval néjaky novinar a chtél si mé pravé i néjak pozvat do televize, ze
zrovna ty White Media fesi. Oni tam byli totiz i nékteré znamé osobnosti. Hlavné tfeba
pravé gayové. To vim, Ze ti, co tfeba vyznavali nebo co chodili na Prague Pride . . . TakZe

nebylo to jenom pro muslimy. . . Ale téch gayti tam bylo dost

Ze strany svého nejblizsiho okoli se Jitka setkala s pfipadem diskriminace
ze strany nejlepsi kamaradky, ktera méla obavu, Ze se Jitka zmeéni a ukoncila
s Jitkou kontakt. Tento piipad je zajimavy v kontextu Jit¢ina celkového
profilu, kdy Jitka opakované v rtiznych pripadech deklaruje, Ze konverze pro
jeji postoje neznamenala zasadni zménu v jejim Zzivote:

Moje nejlepsi kamaradka z gymnazia jesté, ze stfedni Skoly, tak ta to vzala asi nejtragictéji,

ta mé smazala ze vSech socidlnich siti (smich) protoze pravé méla obavu, Ze se uplné

zménim. To se nakonec sice nestalo, ale uz jsme k sobé cestu nenasli.

Tereza#04 ve své vypoveédi popisuje spiSe blize nespecifikované poznamky
svého okoli. Nepopisovala zadné konkrétni traumatickeé situace. Diskriminace
se dle jeji vypoveédi projevovala dusledkem jeji nahlé jinakosti. Zarovern jsem
mél u Terezy, stejné jako u ostatnich participantek, pocit, ze diskriminaci spise
umensuje. Zdalo se mi rovnéz, ze zkuSenost s verbalni diskriminaci
nepopisuje plné:

[T]o bylo spis z toho jako, Ze to neni obvyklé, nez Ze by prosté byli néjaci nenavistni viici

mné nebo néco takového . . . No, jako bylo tam par tfeba néjakych poznamek takovych

préavé od lidi na ulici nebo tak, ale ne néjak moc, Ze jako jenom parkrat se mi to stalo. Aaaa
nebylo to vyloZené, Ze bych se bala prosté, ze by mi mohl nékdo jako ublizit, ale spis jenom
to bylo takové nepfijemné a mmm . . . Ale nic néjak extra hrozného. Vim, Ze aj ve skole

jsem slySela par takovych poznamek . . . ucitele starsi a ono teda vzdycky kdyz je néco co
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jako se tyka néco islamu, tak vzdycky zdtraznuje, jak je to pro Evropu nebezpecné (smich)
... Ale jako ti ucitelé nemyslim si, Ze by vylozené byl nékdo na mé néjak jako Spatné, jako

ze by se ke mné choval htif nez k jinym ve tfidé

Tereza mi rovnéz popsala jednu konkrétni situaci, kdy ji ucitel
potencionalné verbalné , ve vtipu” napadl. Sama jeho poznamku nezaslechla,
byla ji dodatecné sd€lena jejim okolim. Vynatek neuvadim, protoze by bylo

obtizné ho efektivné anonymizovat.
1V.2.2. Stejnopohlavni vztahy

Mezi participantkami panovalo pfesvédceni, Zze islam pfistupuje
k sexudlnim minoritdm primarné negativné. Ze vsech vypovédi o téchto
tématech jsem nabyl pocitu, Ze v tomto ohledu islam popisuji sebejiste,
normativné a jako nepfili§ pluralitni celek. Vesmés bylo ale znat, Ze se nazor
participantek na gaye a lesby lisi od toho, jak chapali, Ze se na gaye a lesby
diva islam.

Soma#01 stejnopohlavni vztahy nepodporuje a dle jeji vypovédi byla jejich
odptrkyni i pfed konverzi. Zaroven interpretuje stejnopohlavni vztahy jako
htisné z perspektivy islamu. Sexualni orientaci zfejmeé chape jako rozhodnuti.

Dle své vypovédi je ke gay jedincim v mezich tolerantni:

Co se tyce homosexudlnich partit nebo prosté homosexudli obecné, tak i predtim i ted mam
na to nazor, zZe ja to nepodporuju. Jako prosté neuslysite ode mé, ze jako jo dobry, prosté
podporuju je ve vsem a tecka. Ale zaroven se jako se k nim nechovam jinak nez k jinejm
lidem, Ze prosté jde to tak néjak mimo mé . . . A jako jsou to prosté lidi tak jako kazdej jinej
jo? Prosté néjak se rozhodli. Je to jejich Zivot. Jo. Ja tim, Ze uz jako tedka znam jako ten

pohled islamu, tak prosté miizu fict, Ze je to hiich
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Kdyz se Soma vyjadfuje v kontextu komparace muslimského a ceského
prostfedi, interpretoval jsem zjeji vypovedi preferenci pro drzeni
stejnopohlavnich vztahti v tajnosti a soukromi. To se ale da pficist tomu, ze by
Soné€ potencionalné vadily vefejné projevy naklonosti obecné:

A v tom *prevazné muslimska zemé* . . . Jako neni to tam rozhodné casty a spis si myslim,

e tam si to jako ty lidi nechavaj na doma. Ze prosté jako, jo dobry tak, tak prosté su

homosexuadl, ale prosté budu si to praktikovat doma, Ze tam je to spis takhle. Kdezto tady

se to, jako praktikuje aj vefejné. I pusa a takhle.

Sona také popisuje vinimanou situaci v Cesku ohledné riiznych specifickych
typlt vztahti a sexudlniho chovani, u kterych ji pfijde, Ze by se nemély ve
spolecnosti normalizovat. Ve vypovédi se zaroven castecné dotyka svych
postojit viici LGBTQ+:

Ja nevim, mé piijde, Ze tady. Jako v Cesku minimalné, Ze se zadina normalizovat stra$né

moc védi, ktery z myho pohledu nejsou tiplné jako normalni . .. Jo Ze, ja nevim jako ani ani

ne jako ty homosexualni vztahy jo, to taky, ale tfeba jako uz na internetu vidéla spoustu

holek, ktery fekli, jakoZe jak se tam vztahtim fika, kdyZ mate aj pritele aj pfitelkyni

Ve druhém kole Sona zdlraziiuje generacni rozdily a co vidi jako

normalizovani nenormalniho:

Ted je to jako asi stejny. Samoziejmé jako s obouma-jako s obouma jako homosexualnima
parama jako nesouhlasim. Ale nechovam se k nim nijak jako jinak nez k jinym lidem . . .
Tyhle lidi prosté maj fakt obrovskou, (zkousku) takze véfim, ze to maj prosté jako tézky
... uplné mlada generace jako tfeba ma jiny nazory jo, protoze je vychovavana k tomu, Ze
je to normalni aplné. Ale i co ja znam jako osobné svoji generaci a starsi generaci . . . jako
prosté vnitini, vnitiné méli ten pocit, Ze to je néco jako Spatnyho, néco neptirozenyho. Coz

je. (smich) Z myho pohledu teda.



| 56

Lenka#02 popisuje, jak se vyporadava stim, ze osobné stejnopohlavni
vztahy pfijima, zatimco je dle jeji interpretace islam nedovoluje:

Ja to beru tak jako podle sebe, kdyz mam nékoho rada a jako nemohla bych s nim byt, to je

prece jako utrpeni, takze ja i pres to, ze islam vlastné jako vystupuje proti fyzickym

stejnopohlavnim vztahtim, tak ja jsem asi jako velmi otevienej clovék a preju kazdymu at

miize bejt s tim koho ma rad no. Af uz to jsou dvé holky, dva kluci nebo kdyz ma nékdo

pocit, Ze prosté je jeho identita jina, nez je jeho biologicky pohlavi, tak. Jako at miizou zit

tak jak je prosté jim pohodlny no.

Lenka dale reflektuje diskriminaci vii¢i LGBTQ+ jedinciim v kontextu
diskriminace, kterou sama pocituje. Je zaroven jedinou participantkou, ktera

diskriminaci v tomto vztahu reflektovala:

Mg zéroven asi k tomu vede i to, Ze prosté v Cesky republice je homofobie. Homofobie je
i mezi muslimy ve velky mife bych fekla, a mé to prosté vadi z toho ohledu, Ze ja vim, jaky
to je, kdyz mi lidi nadavaj kvtili $atku nebo kdyz se mnou rodina nemluvi nebo ¢ast rodiny
nemluvi, kvtili tomu, Ze jsem muslimka . . . homofobie prosté ani z hlediska islamu neni
v poradku, protoZze je to néjaka nendvist viici lidem, ktera prosté v islAmu nema co délat
... vadi mi, kdyz prosté muslimové rozvijej teorie o tom, Ze jsou homosexualové nemocny
nebo Ze by se méli néjak jako 1é¢it a podobné. Strasné mi to jako vadi. Takze se snazim . . .
ty lidi z ty LGBT komunity af néjakym zptisobem jako podpofit no . .. Protoze za kazdym
LGBTQ#+ si predstavim ty lidi, ktery znam . .. Ten islam asi jako ze mé udélal jako takhle

tolerantniho clovéka no.

Lenka popisovala, jak vnima perspektivu muslimského okoli na
problematiku. Pfitom se mi zdalo, Ze spiSe popisuje idealizovanou
argumentaci tolerantniho prostfedi nez skutecnou perspektivu, kterou

v muslimském okoli vinima:
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zijeme v Cesky republice a nemtizeme tady na nikoho uplatfiovat 3ariu. Nemtizu fict, hele
ja jsem muslimka, takze jsem proti tomu, aby ty sis tAmhle jako abys chodil tAmhle se svym
klukem. Prosté Zijeme v demokratickym pravnim staté uprostied Evropy a je potfeba
prosté néjak asi zachovavat tu svobodu, ktera tady prosté je a podporovat ji no. Ja tfeba
rozumim tomu, ze muslimové to berou tak, Ze jako tfeba fikaj hele ale ja nemiizu
podporovat néco, co Btih zakazuje. Ja jsem s tim naprosto v pohodé jako ja tohle pfijimam,
je to oukej, ale vadi mi prosté, kdyz se zdiiraziuje, Ze jako LGBT lidi jsou néjakym jakoby
nebezpecim pro spolecnost, nebezpecim pro islam a pro muslimy. Jako tohle mi pfijde

uplné jako na facku.

Jitka#03 ve vypovédi ukazuje vesmés tolerantni pohled, pficemz vydéluje
,seridzni” a , neseriozni” vystupovani gayu:
Co se tyc¢e mého pohledu na né, tak to beru tak, Ze to je jejich véc. .. Svym zpiisobem je mi
lito, Ze nemaj takové pravomoce i jako heterosexualni lidi. Tuto to mi pfijde, ze opravdu
jsou utiskovani. I tfeba v médiich je o nich, mluvi se o nich posmésné. Je to i zptisobeno
tim, Ze tfeba ti herci ¢i dalsi zndmé osobnosti, které se hlasi k homosexualité, tak piisobi
bohuzel ne tplné seriézné, a to vrha svétlo potom na vSechny a napiiklad i *rodinna/y
prislusnice/k* . . . Divdm se na to i z toho pohledu, kdybych jednou méla dité, které mé
fekne, Ze je gay nebo lesba, nezbylo by mi nic jiného nez to respektovat. A¢ nebudu lhat,
nadsena bych nebyla, ale to spis kvtili tomu, Ze by mi bylo jasné, Ze se asi nedockam

vnoucat (smich).

Jitka ve vypovédi popisuje pro-LGBTQ+ postoje jiné muslimky a z islamské
perspektivy se proti nim vymezuje, pficemz ji vyjadfuje osobni obdiv. Misty

vSak neni zfejmé, zda se jedna o jeji nazor nebo nazor jejitho okoli:

K%

Vyjimecné ano, sice malo, ale rozebirame. Napfiklad pokud znate i muslimku nasvém

profilu vefejné pravé dava riizna prohlaSeni a mimo jiné se hodné vénuje i té LGBT
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komunité a tam lze vypozorovat, Ze spousta muslimt tam piSe negativné o tomto tématu
a tfeba kdyz se sejdeme my, tak nadhodime téma, Ze **** na profilu sdilela to a to, Ze to je
hrtiza, jak ona to podporuje . . . Z hlediska islamu je to vSechno Spatné tadyto. To je
z hlediska vSech ndbozenstvi, nejen islamu . . . TakZe tfeba i co se tyce i té LGBT komunity,
tak ona to podporuje celkem dost, byla i na Prague Pride. Ale zkratka islam to nedovoluje.
A hledat si néjaké vymluvy nebo néjaké ospravedlnéni tady proto, tak to zkratka ¢lovék
nenajde. At hledate, jak hledate, tak nenajdete . . . A myslim, Ze i hodné muslimfi si proti
sobé¢ postvala pravé tady tim. No a asi ji nemiizou pfijit na jméno. Ja ji vnimam pozitivné.
Myslim si, Ze je skvélé, ze Ceska republika ma nékoho, kdo viibec je takhle vidét . . . Takze
za m¢é je lidsky super, jenom co se tyce toho islamu, tak tam nékteré ty predstavy jsou
trosku zkreslené. Ale zas chapu, Ze vefejnost na to reaguje pozitivné. A je to zkratka to, co

chce soucasna Evropa slyset.

Tereza#04 stejné jako ostatni participantky interpretuje stejnopohlavni
vztahy v islamské perspektivée jako hfisné. Pfitom deklaruje osobni toleranci
stejnopohlavnich vztahli. Vypovéd je zaroven heterosexisticka a Tereza ji

odtvodnuje neschopnosti reprodukce ve stejnopohlavnich vztazich:

Tak jako ja samoziejmé to beru jako z toho islamského hlediska. A jakoby v podstaté jako
nesouhlasim se stejnopohlavnimi jako vztahy nebo . . . ale to neznamen4, Ze vyloZzené mam
néjaky jako, néjakou nenavist tfeba jako k lidem, ktefi to takhle maji nebo jako, neberu to
jako spravné, ale neni to, Ze bych je néjak prosté diskriminovala nebo prosté bych jim to
musela porad néjak jako fikat, ze prosté to neni spravné a tak, prosté jako (smich) neni to
uplné moje véc . . . no to uz je brané vlastné jako hfich. Je to vlastné zakazané. Jako je to
brané, Ze to neni vlastné pfirozené, a protoze jako stejné pohlavni pary tfeba nemtizou

prosté mit déti . . . jako biologicky to prosté neni pfirozené
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1V.2.2.1. Rozdil mezi myslenkou a cinem byl u néekterych participantek
dtlezity pro rozliSovani toho, zda dany clovék porusuje participantkami
vnimané normy islamu. Tzn. participantky primarné rozlisSovaly, zda jsou gay
muslimové ve stejnopohlavnich vztazich a zda praktikuji stejnopohlavni
sexualni styk nebo zda jsou projevy jejich lasky pouze platonické. Podobnych
rozliSovani bylo ale vice, napfiklad Jitka chapala tuto dichotomii spiSe

v zavislosti na tom, zda je takovy vztah vefejny, nebo ne.

Soma#01 interpretuje homosexualitu v islamu jako nedovolenou na zakladé
vykonaného sexualniho aktu, nikoli na zakladné stejnopohlavni sexualni
pritazlivosti. Zaroven ji chape jako ,,zkousku”, tedy jako urcité rozhodnuti, ne
jako biologickou dispozici:

Ne ani byt homosexudlem, to jako neni hfich. Jako smyslet takhle, ale potom jako konat.

Mit ten homosexualni styk. To jako je hich . ..V islamu je homosexualita povolena dokad

se nepraktikuje. Jo az kdyz dojde k homosexualnimu sexu, tak to uz je zakazany jo. Takze

miiZzete mit pocit, jakej chcete jo, to prosté kazdej clovék ma svoiji vlastni zkousku.

I Lenka#02 dava dliraz na rozdil mezi city a ¢inem. Tedy za city v{i¢i osobé
stejného pohlavi nemiize byt, dle jeji interpretace, muslim trestan. Pfitom
Lenka popisujei vnitini nesoulad, ktery v sobé vede, kviili svému pozitivnimu
pristupu k LGBTQ+ lidem a kviili své interpretaci Koranu, kterd podle ni

stejnopohlavni vztahy neschvaluje:

Jo. Musim fict, Ze jako orientace jako takova neni svym zptisobem nijak Spatna. To Ze se
holkam libéj holky je oukeji podle islamu, protoze islam . . . hlasa to, Ze clovék jakoby neni
nebo nemfize bejt trestanej za svoje pocity, za svoje emoce. Jakmile uz jim ale necha az
takovej volnej priibéh, Ze prosté dojde k néjakymu tieba, k néjakejm intimnostem
fyzickejm mezi stejnym pohlavim, tak pak uz to je prosté proti tomu, co udi islam. A ja

stim jako doted mam néjakej jako svadim takovej jako vnitfni boj, Ze bych méla
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respektovat to, co vlastné se piSe v Koranu a vlastné nejsem toho schopna jako vnitfné.
Takze tfeba kdyz mi **** nedavno, my jsme zaroven jako kamaradi, fekl, Ze ma novyho
pritele, tak ja prosté za néj mam radost no . . . Ja chci, aby tak jako ja si preju bejt Stastna,
tak chci, aby i ostatni byli lidi Stastny . .. jestli mtj *** si pfitahne domu jako holku nebo

chlapa pfeci nijak jako ani pozitivné ani negativné neovlivni mtij zivot.

Lenka také zminovala princip, kdy by muslimové neméli konkretizovat
svou nenavist viici LGBTQ+ mensinam na konkrétni jedince a komunitu, ale

na to, co vidi jako hfich samotny:

Ja jsem si vlastné jeSté vzpomnéla na to, co jsem taky nékolikrat taky psala ***, Ze v islamu
plati takovej princip, ze kdyz clovék déla hrich, tak druhej ¢lovék ma jakoby pravo
nendvidét ten hiich samotnej. Ale ne toho ¢lovéka, kdo ho pacha. . . No a prosté zapomina
se na ten princip, Ze miizu jako nenavidét hiich, ale ¢clovéka prosté vzdycky musim mit

v néjaky tcté a chovat se jako slusné.

Lenka zaroven provazovala popis rozdilu mezi myslenkou a ¢inem s jevem,
blizkym  infrahumanizaci. @ Vynatek  uvadim v kapitole IV.2.7.

Infrahumanizace.

Jitka#03 ve své vypovédi rozdéluje spise vefejnou a soukromou sféru, nez
myslenku a ¢in:

A homosexualita jako takova v islamu sice zakazana neni a neni ani trestné postihnutelna.

Trestné postihnutelné je az potom ten realny svazek a zvefejnéni takového svazku. Pokud

je nékdo lesbicka ¢i gay a je nékde uplné v klidu. Jo nikdy se tim nechlubi, nezvefejiuje,

oukej. To postihnutelné neni tam jako neni co fesit. Ale vokamziku tfeba praveé téch Prague

Pridd, tak to uz je bohuzel neislamské

Tereza#04 stejn€ jako Sona a Lenka déla rozdil mezi myslenkou a ¢inem.

Zaroven pfidava kritérium rozliSovani toho, zda dany muslim vi, Ze urcena
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pravidla porusuje. Zajimava je i Terezina vypovéd o tom, Ze pokud muslim
porusuje normy, pficemz chape své ¢iny jako z hlediska islamu povoleneg,
stava se nemuslimem. V takovém pfipadé ho Tereza posouva z kategorie
vlastni skupiny do skupiny cizi a vnitroskupinovy vztah se defacto proménuje
v meziskupinovy. Homosexualitu zaroven, podobné jako Sorna, popisuje jako

zkousku:

Ono jako je, je branné jako hiich, kdyZ ¢lovék podle toho jako jedna . . . Ze ono v podstaté,
pokud ten clovék to bere, Ze to je v pofadku a povolené a jako Ze s tim neni nic Spatného,
tak ono vlastné tohle uz z ného v podstaté déla nemuslima . .. Je to v podstaté, Ze ten
clovék méni to ndbozenstvi v podstaté podle sebe . .. my jako muslimové nemtizeme fict,
jakoze tento ¢lovék prosté neni muslim, protoze tohle déla, to jako uz neni na nas . . .
protoze my nevime, jestli tfeba z toho jako, jestli jak on pravé to vidi . . . tfeba neprosil
o odpusténi nebo néco takového. To prosté uz neni na nés jako soudit . . . Ze jakoby muize

se to brat tfeba jako néjaka takova zkouska v podstaté pro toho clovéka

V podobném duchu jako Jitka, Tereza zminuje, ze by si clovék mél nechat

svou sexualni orientaci pro sebe:

A ono v podstaté ten ¢lovék by to nemél tak néjak jako verejné jako prohlasovat, Ze ja jsem
gay . .. ten clovék to miize mit, ale bereme to jako néco, co by prosté nemél byt takhle
vefejné jako davano najevo . .. je to spis néco takového, co by si ten clovék mél nechat pro

sebe a mél by prosté se s tim snazit néjak jako pracovat
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1V.2.2.2. V otazce rozliSovani vztahu dvou muzii a vztahu dvou Zen jsem chtél na
zakladé studie Bettinsoliové et al. (2009) zjistit, zda participantky diferencuji
gay muze a gay zeny a pokud ano, jaky pro to bude udany ditivod (Bettinsoli
et al., 2020). Z vypovédi nekterych participantek vyplyva, ze pfestoze si jsou
predsudkta vici gay muzim oproti gay Zenam veédomy, tento zvlastni
predsudek nesdili a gay muze a gay zeny zvlast nediferencuji. Vyjimkou je

Sona.

Sona#01 byla jedinou participantkou, u které se potvrdilo vétsi
zkresleni/pfedsudek vii¢i gaylm oproti lesbam. Soma toto rozliSeni
neukotvovala pIné vislamu, i kdyz interpretaci islamu nakonec pfidava.
Z hlediska islamu Sona zduraznuje roli analniho sexu jako zvlastni zakazané

kategorie v islamu. Primarné ale Soma vysvétluje zkresleni vnitinim pocitem:

Ale pohlizela jsem, neméla jsem k tomu dtivod, prosté jsem to tak jenom néjak citila.
Nebylo v tom nic jako urcityho, ale pohliZela jsem na to, Ze jako je v uvozovkach jako lepsi,
nebo pfijatelnéjsi, kdyz jsou dvé lesby jako dvé holky spolu. Ale kdyzZ jsou dva kluci spolu,
tak mé to tak néjak jako vic mé to nesedélo, vic, byl to bylo to takovy jako odpuzujici nebo
nevim jak to fict. Prosté takovy jesté vic nepfirozendjsi . . . A tak-takze jako vlastné, vlastné
i ted je to stejny jako po tom pfijeti isldmu ze prosté vic mé vadi kdyz, kdyz prosté vidim
dva, dva kluky spolu jo . .. A co se tyce z pohledu islamu, s ¢imz ja jako taky souhlasim,
tak ten, ten samoziejmé zakazuje taky jako jakejkoliv homosexuélni vztah nebo jakejkoliv
nepfirozenej vztah, kdyZz mate tieba ja nevim, Zijete jako tfi partnefi, ne dva . .. Ale vic,
0 néco vic, se odsuzuje muzska homosexualita . . . islam se diva na muzsky homosexualni
vztah hiif, protoZe je v islamu je taky zakazanej andlni sex. Coz u chlapit v podstaté jde

jenom tady toto. Kdezto u zenskych, Zensky si to mtizou udélat néjak jinak Zejo. Zaridit.

vvvvvv
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Lenka#02 dle své vypovédi takové rozliSeni nedéla, prestoze si uvédomuje,
ze byva takové rozliseni lidmi délano:

At uz to jsou dvé holky, dva kluci nebo kdyZ ma nékdo pocit, Ze prosté je jeho identita jina,

nez je jeho biologicky pohlavi, tak. Jako at m@zou Zit tak jak je prosté jim pohodlny no . ..

No, tak mé obecné prijde, Ze sex mezi Zenama je néco, co miize svym zplisobem

pritazlivyho, ale jak jde o dva chlapi, tak je to nechutny. To je takovej jako obecnej pohled,

kterej vniméam v Cesky republice

Jitka#03 rozlisSovani ve svém okoli rovnéz vnima, sama ho vsak nedéla:

Ja to vnimam tplné stejné. Vim, zZe tfeba néktefi muzi bez ohledu na jejich naboZenstvi to
vidi tak, ze lesbicky tolerujou, ale gaye nikdy (smich). To vim, Ze je takovy docela casty
nazor. To md i mtj partner mimochodem. Ale pro mé je to prast, jak uhod. Nevnimam to
nijak zasadné rozdilné. Homosexual jako homosexudl. Mé to je asi jedno, jestli lesbicka

nebo gay.

Terezina#04 odpovéd na otazku ohledné rozliSovani gayti a leseb znéla:

,Ne. Je to stejné.”

IV.2.3. Transgender

Zvypovédi participantek interpretuji tendenci se v souvislosti
s transgenderem neodkazovat na primarni literaturu tolik, jako tomu bylo
v pfipadé stejnopohlavni sexualni pfitazlivosti. Participantky misto toho
davaji vétsi dliiraz na vlastni nazory. VSechny participantky interpretuji islam
jako transnegativni nabozenstvi. Dvé participantky spojovaly transgender
s psychickymi poruchami. Kromé Lenky participantky vyjadfovaly urcitou
miru tolerance transgender lidi s absenci jejich podpory. Pouze Lenka mluvila

o podpofte transgender lidi.
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Somna#01 shrnuje svlij odmitavy néazor, pficemz implikuje touhu zmény
pohlavi jako dusledek celkové problematického psychického stavu. Postoj
islamu k transgender jedincim pfirovnava k fyzickému zasahu do t€la, jako je
tetovani:

Ale miij nazor i pied pied tim, nez jako jsem zacala véfit v Boha prosté, Ze by to jako lidi

neméli délat. Ze. Je blby to napsat, to popsat jako néjakou psychickou poruchu . . . Jako

jsou na svéte jako spousta prikladt kdy tfeba osm let po zméné pohlavi ten clovék spachal

sebevrazdu, protoze vlastné nebyl Stastnej ani v tomhle téle ani jako to druhy pohlavi . . .

Ja nevim jak se ten ¢lovék citi jako fakt v té hlavé a jak se citi ve svym téle, ale asi bych asi

bych jim jako doporucila prvné hledat jako fakt jiny pomoci jiny druhy pomoci. Aby se

jako citili sami se sebou lip . . . A z pohledu islamu to je v podstaté jako stejnej nazor jako
tam, tam je Ze jako se to nema délat, ze prosté tak jak Vas Biih stvofil, tak prosté je to za
néjakym tcelem a prosté jako nemate se svym télem takhle nic délat. Jako v islamu byste
se nemél nechat ani tetovat, protoze to je jako, jako kdyby ublizujete svymu télu. Natoz,
natoz ménit pohlavi . . . kdyby za mnou pfisla moje dcera, v osmnacti tfeba, Ze jako chce
byt kluk. To nevim jak bych reagovala teda. Jako (smich) nevyhodila bych ji z domu teda

to urcité ne. Ale. Asi bych se ji jako snazila prvné nabidnout vSecky jako riizny pomoci.

Prestoze Somia ma k transgenderu odmitavou odpovéd, ve své vypoveédi

o sve byvalé spoluzacce se opravi, aby ji nedeadnamovala®:

A pak se, jakoze mu zménilo pohlavi no. A jak se ma jako dneska to to netusim, protoze
on si vymazal facebook nebo ona (smich) si vymazala facebook, zménila si jméno, takze ja

ani nevim jak se jmenuje tedka, nevim nic.

% Osloveni trans* osoby jménem, ktery pouzivala pfed tranzici a se kterym uz se neidentifikuje
(Oxford English Dictionary, 2022).
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Sona se k tématu vraci, pficemz z vypovédi interpretuji, Ze ma Sona o celé
téma transgenderu zvysSeny zajem.*® Tématu se vénuje skrze videa i podcasty
zaméfujici se na negativni aspekty a zkusenosti spojené s tranzict:

[U]Z jsem vidéla par videi jako tfeba z Ameriky, kde prosté se lidi zacinaj pfiznavat, Ze to
bylo jako chyba to udélat a ze uz to nejde vratit. A od jednoho Cecha, jakoZe na YouTube
tak tam byl taky jako podcast, Ze jako kdyby pferusil v piilce tu, tu proménu . .. A takze
mé to prijde spis jako takovej bud, Ze byli néjak jako problémy v détstvi nebo prosté
psychicky problémy, nebo si mysli, Ze se to jako vyftesi tady timhle. Jako za mé prosté néjak
jsme se narodili a prosté je to z néjakyho dtivodu. Jo. A prosté jestli nejste jako spokojenej
ve svym téle nebo tak, v takové té situaci, v jaké jste, tak prosté je tieba néco zménit . . .
Jako mtizete zménit prostfedi, mtizete se odstéhovat, mtiZete se zacit stykat s jinyma lidma,
ja nevim, zménit svoji postavu, ja nevim cvic¢eni nebo tak, ale jako ani pred konverzi ani po

konverzi jsem jako ten miij nazor se na to nezménil.

V  Lenciné#02 vypovédi se objevuje interpretace islamu jako
transnegativniho nabozenstvi, pficemz se jeji vlastni postoj lisi a transgender
jedince pfijima. Zaroven prisuzuje diilezitost osobnimu setkani, které podle ni
v diskriminaci transgender jedinct hraje roli:

Tak islam se na to diva, on prosté nebere Zadny trans. Prosté pokud se trans Zena narodila

jako muz, tak ji isldm ji vnima jako muze. To znamend, Ze bysme asi i trans Zenu méli

neustale oslovovat jako muzskym rodem. Prosté z pohledu islamu je to muz. Takze ja bych
tfeba jako zahalend muslimka pfed trans Zenou méla ztistat zahalend, protoze islam ji
vnimad jako muze. Tim, oukej. Ja to jako respektuju nebo takhle to prosté je. Nicméné ja si

nedokazu predstavit, ze ¢lovéka, kterej sam sebe néjak vidi, ja& budu naschval oslovovat

% Vysi zajmu nelze definitivné urcit bez kontextu toho, jak casto Sofia koukad na videa
a posloucha podcasty obecné, presto jsem mél pocit, ze bézné se clovek tématu v takové mife
nevénuje.
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jako jinak. Jo, pro mé to, Ze ji budu oslovovat jako Zenu je absolutni jako minimum, co pro
ni miizu udélat a vlastné meé to nic neudéla, mé to neublizi . . . ona fada muslimti ani nema
jako zkuSenost s . . . islam je bere podle toho jako biologickyho pohlavi, ale myslim si, Ze
uz preci jenom by asi méli problém jako predstoupit pfed transzenu a fikat ji jako
muzskym rodem. Jo, Ze ona samoziejmé ta osobni zkuSenost pak taky leccos zméni
aobrousi ty hrany. Ale zase musim fict, Ze ja tyhlety diskuze mezi muslimama o LGBT
nevyhleddvam, protoZze mé to hrozné sere s prominutim. To je néco jako, to je prosté

prehlidka homofobie a stereotypizace a mé to straSné vadi.

Jit¢ina#03 vypovéd je striktné transnegativni nezavazné na tom, jak Jitka
vnima postoj islamu. Problém s transgender lidmi by méla pfedevsim

v momenté, kdy by $lo o jeji blizkou rodinu:

To vnimam uz trosicku kontroverznéji, a kdyz si napfiklad predstavim, Ze moje dité ke
mné prijde, Ze je kluk a chce byt holka a ted’ka jako uz za¢ne podnikat kroky k tomu, aby
se... nebo na zacatku se tfeba bude oblékat jinak, a tak a potom uz bude podnikat kroky
k tomu, aby se z néj stal nékdo jiny, tak to uz bych se asi ozvala. Ja zndm jenom dvé pohlavi,
a to chromozomy XY a XX nebo YY a tak. A vic zkratka ne. (smich) A i medicina to tak ma,
takze ja nevidim dtivod, pro¢ mit tady X dalSich pohlavi a nevidim dtivod, pro¢ by se
nékdo, kdo se narodi s XY mél ménit na néco, co podle mé ani lékafsky stoprocentné ani
nejde. Jde to plasticky. Vizazi a tak dale. Budiz, ale to télo ziistava v tom pohlavi, ve kterém
se clovék narodil. Takze tohleto bych asi nesla hiif a snazila bych se to fesit tfeba pfes
néjakého psychologa, ktery by si s tim ditétem popovidal, aby to s nim vyfesil pokud
mozno, no aby ho od toho néjak odradil . . . To transgender uz je troSicku moc

medializované na mtj vkus

Postoj islamu zminuje spiSe okrajove, kdy je podle ni islam viici LGBTQ+

odmitavy:
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Vyzkumnik: ,A ten transgender? Vidite to né¢jak tfeba v téch muslimskych

zemich?”

Ale v arabskych zemich, jak se toto fesi, to nevim, ale myslim si, Ze jako to, ne Ze to aplné
neexistuje, ale Ze to je fakt tabu. Ze by néjaci rodice dovolili dcefi zménit se na kluka
mmmm, nemyslim si, Ze by se to setkalo s podporou. Je to i zpfisobeno i tim, Ze tam jsou
ty rodiny, jsou hodné pospolu a vsiml by si toho tim padem vétsi okruh lidi. Tady v Evropé
maximalné tfeba vasi pratelé a vase rodina, ale furt je to okruh tfeba 10ti, 20ti lidi max. Ale
v téch arabskych zemich to mate tak Sirokou rodinu, Ze prosté by to bylo strasny priiser . . .
Z hlediska islamu je to vSechno Spatné tadyto. To je z hlediska vSech nabozZenstvi, nejen

islamu.

Jitka zaroven mluvila o tom, ze by jeji negativni postoje nehraly v osobnim

kontaktu s cizimi LGBTQ+ lidmi zadnou roli:

Viibec bych se nedivala na to, v co ten ¢lovék véri a ani jestli ma partnera nebo partnerku,
bylo by mi to tplné jedno. Mé zajima, jestli si s tim ¢clovékem mam co Fict a jestli jsme
naladéni plus minus na stejnou vlnu, ale ani by mi nevadilo, kdyby tfeba proti mné stél
néjaky transgender, ja bych to nejspi$ ani nepoznala v ten moment. (smich) Protoze dneska
uz jak jsem vidéla nékteré fotky opravdu na prvni pohled to poznat neni. Mé by to bylo
opravdu fuk, kdybychom si méli co fict. Resila bych to asi jenom v okamziku, kdyby $lo

o néjakou moji blizkou rodinu nebo moje vlastni déti tieba.

I v konverzaci uvedené v kapitole IV.2.2 Stejnopohlavni vztahy Jitka
poukazovala na své rozliSovani transgender a gay lidi.

Ale je fajn, Ze se mluvi o tématu homosexualti, ale uz bych tam do toho nezahrnovala ten

zbytek. To transgender uz je troSicku moc medializované na miij vkus. A nemyslim si, Ze

néjaka dalsi podpora je potfeba.
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Tereza#04 odpovidd, Ze osobni kontakt s transgender lidmi nikdy nemé€la
a transgender jedince nepodporuje. Dle jeji interpretace transgender neni
v islamu ,,spravny”:

[T]aky to neni brané jako spravné prosté. A nevim jakoze, jako ja to vylozené nijak nefesim

.. . ja takového nikoho neznam teda osobné . . . Jako k tomu mojemu chovani k tém lidem

prosté jako je to stejné jak ke vSem ostatnim, ale jakoby prosté nesouhlasim s tim no . . .

nepfijde mi to spravné jako prosté z pohledu islamu prosté to neni spravné a je to uz takové

prosté upravovani to podle sebe. JakoZe prosté jsou pro to jako, nevim, ditkazy nebo néco,

Ze prosté v islamu toto neni spravné.

IV.2.4. Meziskupinové a vnitroskupinové zkresleni

Mym cilem bylo zjistit, jaky vliv ma ¢lenstvi LGBTQ+ jedinct ve skupiné
muslimii na diskriminaci, které mohou mezi muslimy celit. Participantek jsem
se tazal na otazky, ve kterych mély komparovat vnimané porusovani norem

u LGBTQ+ jedincti na zakladé svych ¢lenstvich ve skupinach.

1V.2.4.1. Zda ,je jim hodnotové bliz clovék stejnopohlavni orientace, stejné viry,
nebo clovék viry odlisné” byla otazka, se kterou jsem ve vyzkumu spiSe
experimentoval. Tato otazka se hodi spise pro ekonomickeé hry, kde se odkryiji
skryta zkresleni, u kterych se ocekava, Ze je nebudou participanti nezbytné
chtit deklarovat nebo je nebudou reflektovat (Willard, 2017, s. 5). Téma, které
se u dvou participantek odkrylo, byla deklarovana preference vici veticim
lidem obecné spisSe nez viici muslimim konkrétné. V Jit¢iné#03 ptipadé jsem

otazku opomnél.

Somna#01 dava dtiraz na odmitnuti nepraktikujicich muslim. Oproti tomu

deklaruje preferenci kiestana, ktery dava ve své vife diiraz na bibli:
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Pokud bysme se bavili o praktikujicim kfestanovi jako podle bible. JakoZe kterej jakoze
fakt praktikuje to, co je v bibli, jakoZe si nevybira, tak asi bych jako se priklanéla k tomu
kiestanovi. .. A pokad pokud je to muslim, kterej jako nepraktikuje viibec, tak tak od toho
ruce pry¢. Jako téch i téch je jako strasné strasna velka spousta. Jako v muslimskych
v zemich tak asi jako aj u nas. Takze jako asi jakoze takhle bych si vic co méla fict s tim
kiestanem, pokad by se jako choval tak jako aspon bible fika. Jako podle JeziSova uceni,

tak bych se méla vic co fict s tim kfestanem nez jako nez s tim muslimem.

Lenka#02 ve své odpovédi davala dliraz na individualni osobnost ¢lovéka,
ne na jeho pfislusnost ke skupine:

Tak to by se vidélo prosté az bych s téma lidma mluvila. To nemiizu viibec takhle hodnotit

jenom na zéakladé toho v co nékdo véfi a jaky pohlavi se mu libi. Stejné tak jako ten muslim

LGBT miize bejt idiot, tak takhle jako ten idiot mtiZe bejt i ten kiestan straight jo? . .. Jo

jenom na zakladé toho, Ze ma nékdo néjakou identitu nebo viru, to pfece nevypovida nic

o kvalitach toho c¢lovéka, takze nemtizu to zhodnotit.

Terezina#04 odpovéd byla navazana na vynatek v kapitole IV.2.2.1. Rozdil
mezi mySslenkou a ¢inem. Tereza dava dlraz na roli, kterou ma vira v zivoté

clovéka, ke kterému se vztahuje:

[N]eni to vylozené, ze bych si vidycky vybrala muslima pied tieba kifestanem nebo
nékym. Ale zalezi asi fakt jako jak, jak tu viru berou vazné. Jako tak bych to fekla, protoze
prosté kdyz ¢lovék svoji viru bere jako vazné a tak je mi to blizsi, nez clovek, ktery svoji

viru prosté nebere vazné i kdyz je to muslim.
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1V.2.4.2. Dotazani se, zda participantky citi néjaké rozdily mezi gay/transgender
muslimy a nemuslimskymi  gay/transgender jedinci bylo dalSim pfimym
zplusobem, jak vnitroskupinové zkresleni zmapovat. Timto zplisobem jsem
v druhém kole lépe uchopil predchozi otazku a nabidl participantkam
diferencovani pozic viici gaylim a transgender jedinctim. Zarovern jsem timto

zptisobem doplnil Jit¢inu chybeéjici odpoveéd.

U Soni#01 se zdalo rozhodujicim faktorem, zda dany clovék vidi
homosexualitu ve vife jako Spatnou.®” Toto pravidlo aplikovala na kfestany
i muslimy. U ateistll takové oc¢ekavani nema a mysli si, ze by jim to mélo byt
vysvétlovano zvlast, pficemz u muslimt a kiestant: si staci precist a pochopit
primarnt literaturu:

Vnimam tam trosku rozdil, protoze vétsinou se predpoklada, ze a jak vidim jako okolo

sebe, tak to tak je aspon ve vétsiné piipadti, ze, Ze minimalné jako ten ateista— kiestan by

asi mél mit néjaky informace, protoze v bibli je to taky zakazany. Tak minimalné ten ateista
je vychovavanej v tom ateismu . . . ten ateista nema ty informace tieba, a ne jakoze se mu
jenom fekne no dobry takhle, to je zakazany, ale prosté néjak jako vic mu to vysvétlit nebo
se o tom s nim pobavit nebo jako néjak jako vic do hloubky Zejo, ne jenom prosté to je
zakazany a tecka. Tomu nic nefekne Zejo. A kdyz je, takze jako tam to chapu vic, protoze
jsou prosté vychovavany k tomu, aby si prosté délali, co chcou a Ze byt gayem nebo lesbou
je uplné normalni v dnesni dobé . . . No ale jako u muslimii vic jako pfedpokladam, ze maj
ty informace. Ze Cetli Koran, 7e vi, pro¢ je to zakazany. Znaj tu logiku a viechno.

Samoziejmé jako muslim je ¢lovék jako kazdej jinej, takze i on miize mit ty, nebo ona, to je

jedno miiZze mit to citéni, Ze prosté ho vic pfitahuje jako to stejny pohlavi. Ale jak uz jsem

fekla, jako kazdej ¢lovék ma svoiji vlastni zkousku . . . prosté kazdej ma jinou zkousku

7 Podobné kritérium vytvaii Tereza v ¢asti IV.2.2.1 Rozdil mezi myslenkou a ¢inem.
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a kazdej clovék je zkousSenej dobrej a aj zlem . . . Takze, takZe u muslima jako kdyz to
praktikuje, ten homosexualni vztah, tak tam to vnimam hif. Jakoze, Ze se jako nechal
pohltit, kdyz ma ty informace samoziejmé jo. Kdyz prosté nevi viibec, tak to je v podstaté
jak, jak u ateismu. Ze se jako, takZe kdyZ ma informace, tak to vnimam haf, Ze se jako
nechal jako pohltit tadytimhle svétem, protoZe Zejo. VSecko jako co délame, tak se snazime
prosté dostat do nebe. Kde jako bude vécnej Zivot potom. A kdyz se jako nechate pohltit
timhle svétem, kterej prosté pro Vas trva tfeba osmdesat, devadesat let, néjak jako kazdyho

jinak, tak toto je potom jako uz Spatny no.

Vyzkumnik: [K]dyby byl transgender muslim, tak vidite néjaky rozdil s tim, Ze

tfeba je transgender nemuslim?

No v podstaté ta odpovéd je taky skoro stejnd. . . Jenom prosté ten hfich je v podstaté pro
toho muslima o to vétsi, jestli mél ty informace. Ze prosté védél, prosté do &eho jde, co
prosté islam fika a védél prosté vsechno a stejné to udélal. Takze jako tam je to jesté jako

o trosicku horsi nez ta homosexualita.

Dalsi Sonino vnitroskupinové zkresleni bylo znatelné i pifi jeji obecné

kategorizaci muslimti v komunité:

Pfimo jako muslimek po celé republice. A prosté néktery z nich jako vefejné podporujou
jako homosexualitu. Coz na jednu stranu mé to mrzi, protoze to jako poskozuje jméno nebo
ne jméno ale, Ze prosté potom lidi maj jako ateisti, ktery prosté o isldamu nic neslyseli
a prvni véc co slysi je, Ze prosté ona je muslimka a plné podporuje jako homosexudly . . .
Ze prosté davaj $patnej piiklad. Ale prosté zase. JakoZe to podporujou vefejné jako jejich
véc. .. Jako tady v Cesku mate stra3né moc holek, strasne moc konvertitek ktery, ktery ten
islam prosté pojaly jinak . . . A uplné stejné to je takhle jako s ttma homosexualama, Ze

prosté néktery vi, Ze jako, vi ten pohled toho islamu. Ale feknou si pravdépodobné hele
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mé to je aplné jedno, ja je prosté budu podporovat, vefejné a hotovo. Pak holky jako jsou
ja tfeba, ktery feknou prosté jo dobry tak jako ja to nepodporuju, ale nijakou jako zast k nim

nechovam.

Lenka#02 vyjadfila obdiv pro LGBTQ+ lidi, ktefi jsou zaroven muslimové
na zakladé toho, Ze néjakym zplisobem védomé prekonavaji prekazku
motivovani vlastnim vztahem k vife:

Ja si spis tak jako fikam, Ze je obdivuhodny, Ze vlastné pfijali viru nebo se identifikujou

virou, kterd vlastné to, co délaj, zapovida. To mi pfijde zajimavy, dobfe kdyz se do toho

nékdo narodi a je rodilej muslim, tak oukej, ale Ze nékdo vylozené konvertuje k islamu

a zaroven vi, Ze tfeba s tou tfeba homosexualitou je tam prosté problém. Tak ja ty lidi

hrozné obdivuju a vlastné nedavno jsem se bavila s jednou transgender pani, ktera

konvertovala k islamu a pravé fikala, Ze na islamu se ji straSné libi ta etika a ta laskavost

v ty vife. A vlastné islam se ale na transgender diva jejich biologickym pohlavim. Tak je

vlastné zajimavy, Ze si vyberou viru, ktera vlastné je nepfijima tak, jak oni se identifikujou.

To je zajimavy jako mé by to asi lamalo srdce. Ale mozna zZe prosté véiej, Ze Biih je jakoby

milosrdny a milostivy a ma je rad, takovy jaky jsou, a to mi pfijde obdivuhodny zas jako

na jednu stranu.

Jitka#03 nijak skrze osobni preference nekategorizovala. Zaroven vyjadfila
zvédavost vici pribéhtim gay muslimi. V pfipadé transgender lidi rovnéz
nekategorizovala, ale znovu dala najevo své odmitnuti téchto jedincti:

Meé osobné je to tplné jedno (smich) ... Jo, to neni miij Zivot, takze mé to je jedno a nemam

k tém lidem jako rlizny pfistupy . .. Jenom tfeba u téch muslimt, tak tam dejme tomu,

kdyz bychom méli néjakou blizsi konverzaci tieba kdyby byla ta Sance, tak bych se jich

tfeba zeptala na to, jak to vnima ta jejich komunita a zda se nékomu svéfili . . . Ze

zvédavosti.
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Vyzkumnik: [Clitite néjaké rozdily mezi transgender muslimem a transgender

clovékem jako nemuslimem?

To asi nevnimam ten rozdil. To je mi jedno, jestli je transgender muslim nebo nemuslim.
Ale zde jesté nejsem v té fazi, kdy to respektuju . . . Ano, tohleto mi uz pfijde moc trochu,
ale tfeba jednou dospéju i do té faze kdy budu respektovat i toto. Ale myslim si, Ze zde uz
je ve hie i jako vicero védi tfeba pfiroda, rodina, a tak no, tohle uz mi pfijde zatim moc

(smich)

Tereza#04 poukazuje na rozdéleni, které déla i v kapitole IV.2.2.1 Rozdil
mezi mySlenkou a ¢inem. V Tereziné pojeti je problematicky muslim, ktery
porusuje normy, ale ktery zaroven pracuje s interpretaci islamu, podle které
nevidi své ¢iny jako Spatné. Zaroven Tereza vyjadifuje preferenci véficiho
jedince pred nevéficim:

Jako ja tfeba zase chapu to, ze nékdo tieba jako s tim miize to mit néjakou takovou zkousku
prosté, jako kazdy mame néco jiného . .. Ale pokud ten ¢lovék to uznéava, ze jako je to hfich,
ale stéle to dél4, protoze prosté jako je to pro ného tézké, ale jako uznava, Ze to je hiich, tak
pro mé porad je to asi lepsi nez vlastné clovék, ktery neni muslim, coZ neni jenom v piipadé
homosexualti . . . pofad vlastné clovek, ktery véfi, tak je to prosté trochu jiné nez cloveék,
ktery nevéri.

Na otazku, jak to vidi v pfipadé transgender lidi, Tereza reaguje: ,Jakoze

nevidim v tom uplné néjaky rozdil no.”
IV.2.5. Proména nazoru po konverzi — vliv kultury nebo naboZenstvi
Participantky deklarovaly spiSe oddéleni svého nazoru na LGBTQ+ jedince

od nazoru islamu. To plati pfedev§im v pripadé Soni a Jitky. Tereza

reflektovala své krestanské okoli, které LGBTQ+ jedince vnimalo negativné
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ato, ze nazor okoli jistym zplisobem pfejimala. Vyjimkou je Lenka, ktera
popisuje urcitou navazanost jejiho nazoru najeji konverzi. V tomto ptipade se

ale nefidila interpretaci islamu, ale diskriminaci, ktera provazela jeji konverzi.

Sona#01 vypovida, Ze zména v nazorech u ni nenastala. Pfijeti LGBTQ+ lidi
chape jako projev soucasné doby. Sviij nazor prisuzuje pocitu, ktery ji provazi
od narozeni. Timto zptisobem ho pfisuzuje spise biologii nez okolni kultufe:

Zacala bych, jak jsem se na to divala pfedtim, nez jsem pfijala islam. Jak uz jsem fikala jako

minule, tak se ten mdj pohled jako v podstaté nezménil . . . neméla jsem k tomu diivod,

prosté jsem to tak jenom néjak citila . . . i ted je to stejny jako po tom pfijeti islamu ze prosté
vic mé vadi kdyz, kdyz prosté vidim dva, dva kluky spolu jo . . . ja jsem tak uz jako od
narozeni nastavena, Ze prosté mé to pfislo vSechno jako nepfirozeny, prosté jenom takovy
jako vymysly moderni doby. Jo, Ze prosté se tady nékdo identifikuje jako kocka nebo ja

nevim jo, prosté. No a ty transgender, to je tplné to stejny no.

Lenka#02 pfisuzuje proménu svych nazori konverzi k islamu a zejména
pak stfetem s diskriminaci po konverzi. Tento stfet ¢astecné popsala v kapitole
IV.2.2. Stejnopohlavni vztahy. Jitka zaroven vyjadfuje rozpor mezi tim, jak
vnima pravidla islamu a jak vnima své tolerantni postoje. DllezZitost pfitom
pripisuje svym dfivéjsim rasovym stereotyptim:

No, ja jsem po ty konverzi a po tom co jsem si zase zazila, jak lidi najednou mé zacali

pomlouvat a vlastné zacali mit vii¢ci mné jako obrovsky predsudky pro tu moji viru, tak

jsem vlastné diky tomu se stala mnohem tolerantnéjsim ¢lovékem, protoze nechci, aby to
samy zazival nékdo jinej. Vim, jak je to hrozny, kdyz vas lidi nepfijimaj jenom na zakladé
néjakejch svejch zcestnejch predstav, aniz byste jim dali néjakou realnou zaminku k tomu
vas nemit rad. TakZe pravé islam mé vlastné privedl k tydlety moji otevienosti, ktera ¢asto

az jako hranici s tim, s téma jakoby islamskejma predpisama. TakZe jo, takze jsem se stala
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daleko otevfenéjsi a tolerantnéjsi k rliznym mensinam, protoze vim sama, jaky to je, kdyz

vas lidi prosté neberou nebo nedejboze sikanujou.

[P]fed tou konverzi jste takova teda nebyla, myslite?

Ne. Ja to na sobé vidim tfeba v otdzce Romii. ProtoZe ja jsem nevyrostla v uplné pratelskym
prostiedi viici Romidm . . . Padali tam jako hrozné nenavistny hesla a podobné¢ a vlastné
k ty dobé ja uz jsem byla muslimka a fikala jsem si, kdyt tohle je Spatné prosté jako, kdyt
to je hrozny, co ty lidi fikaj. A potom kdyz vlastné jsem se sama zacala setkavat s tim, ze
mé lidi vodsuzujou nebo na mé pokfikujou, tak jsem si fikala no, tak ted vim, jaky to je.
Tak prosté nemtizu takhle se chovat k druhejm. Vim, jak je to hrozny a musim si na to dat
o to vétsi prostor, protoze jsem muslimka a uz vim, jak to boli prosté. A navic jsem védéla,
Ze islam prosté je prisné proti néjaky nenavisti vici druhejm lidem. Nebo vii¢i néjaky
Sikané nebo pomluvam. TakZe to mi hodné jako pomohlo se néjak jako srovnat a zlepsit se

jako clovek.

Dale vypovida, ze dfive LGBTQ+ jedince velkym zpiisobem
nediskriminovala, ale po jejim nazorovém zlomu se zacala o problémy

LGBTQ+ mensin vice zajimat:

Ja si néjak nevzpominam, Ze bych nékdy méla néjaky negativni postoj viici lidem ze sex-
s mensinovou sexualni orientaci nebo identitou, ale vim, ze tieba se mé zacalo mnohem vic
dotykat jakoby to, Ze vlastné nemaj stejny prava jako heterosexudlni lidi . . . Ze opravdu
potom fakt realné nastane ta situace, kdy ta biologicka matka zemfe a ta druha partnerka
vlastné, ktera ty déti taky vychovavala od samyho zacatku, tak vlastné na né pravné nema
vlastné zadnej narok. Coz je strasny . . . Jako vic bych to asi pochopila v néjaky Saudsky
Arébii nebo v franu ale ne uprostfed Evropy v zemi kterd se snazi sméfovat na zapad
a snazi se néjakym zptisobem jako bejt demokratickou zemi, ktera chrani lidsky prava. Tak

tohle mi jako nepfijde v pofadku no.
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Jitka#03 nepfisuzuje zménu svého nazoru islamu, ale osobnimu rtstu.
Znovu vydéluje svou otevienost vii¢i lidem stejnopohlavni sexualni orientace
od svého nazoru na transgender lidi, ktery byl podle ni vzdy stejny. Zaroven

ho ale otevira jako véc, ktera by se rovnéz ménila osobnim rtstem:

Pohled se zménil, ale nemohl za to islam, byl to spiS takovy miij vnitini vyvoj. Na zacatku
jsem to vnimala tak, ne negativné ale posmésné. Ze jsem si fikala no boze, oni jsou tepli,
nebo jezis to jsou lesbicky no jako to je strasné a tak. Spis takhle jako ironicky. A postupné
jak starnu (smich), tak to vnimam jednoduse tak, Ze nemam pravo soudit pfibéh nékoho
jiného nebo Zivot nékoho jiného, ale za tohle nemtize islam, to bych spis nazvala n¢jakym
svym vnitfnim vyvojem. Jo, viibec to nesouvisi s Zadnym nabozenstvim . . . Ale mtizeme

fict, Ze ten mij vyvoj byl od jakychsi posméskit az po, ne vylozené ignor, ale po respekt.

Vyzkumnik: Mate pocit, Ze pfijeti islamu néjak zménilo ten Vas postoj

k transgender jedinctim?

To asi ne, to jsem méla vzdycky stejny ... Tam jesté, no, tam se to jesté nezménilo nijak . . .
Ale kdyby se to nékdy zménilo, tak to asi opét nebude kvtili islamu, ale spis néjaké vnitini

nastaveni.

Tereza#04 na toto téma, dle jeji vypovédi, pfed konverzi neméla nazor.
Zaroven reflektuje negativni pfistup kfestanského okoli vhac¢i LGBTQ+
jedinctm:

No ja si myslim, Ze jsem uplné neméla na to néjaky moc nazor . . . Takovej v téch

pubertalnich letech, ale jako spis tak, moc jsem o tom nepfemyslela, ani jsem se s tim moc

nesetkala jakoby. Spi$ i tady v té moji, jako jak to fict, komunité, tak to bylo hlavné
kiestané, takze oni jako asi jsem to brala, Ze to je jako Spatné, ale néjak jsem se nad tim

nezamyslela.
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Pfi totozné otazce namifené na transgender jedince Tereza reaguje: ,Ja

myslim, Ze to je to samé”

IV.2.6. Socialni soutéz

Téma socialni soutéZe zahrnuji jako sledovani zptisobu, jakym clenstvi
v diskriminované minoritni skupiné jakéhokoliv druhu miize ovliviiovat

postoje viici clentim jiné diskriminované minoritni skupiny.

1V.2.6.1. Dotaz na vnimany vztah ceské spolecnosti k LGBTQ+ slouzil k otevfent
tématu a zaroven poskytl participantkam pfrilezitost reflektovat zkusenost

LGBTQ+ jedincti nezatizenou komparaci s muslimy.
Somna#01 pfifazovala neshody ohledné LGBTQ+ lidi generac¢nimu posunu:

Ale jako ¢im jdete prosté do vyssiho véku, jo, tieba ja nevim, Sedesatileti, sedmdesatileti
... tam je asi jako taky zase vétsi procento, ktery uz to nepodporujou, ktery uz na né
nadavaj nebo také fikaj, Ze to je prosté neprirozeny a takhle. TakZe myslim, Ze to je prosté
spiS otazka prosté téch mladych lidi nebo mladsich lidi, ktery jako je podporujou jako ve

vétsi mife. Anebo to praktikujou sami.

Lenka#02 vidi v ¢eské spolecnosti jasnou diskriminaci va¢i LGBTQ+ lidem:

[O]bycejni lidi jim casto jako nevahaji dat najevo, Ze je jim jejich sexualni orientace vlastné
odporna. Af uz je to ¢lovék, na kterym je vylozené vidét, Ze tfeba je gay, i se tak oblik4, i se
prezentuje velmi jako zzenstile. Tak prosté lidi mu nadavaj, opravdu jako na ulici na
potkani. Nebo je to potom clovek, kterej tieba az tak jako nevypada na prvni pohled, ale
jde tieba se svym piitelem. A uZ je teré. TakZe ono se na jednu stranu fik4, jak je Ceskéa
republika tolerantni, ale pak prosté ¢clovék vidi a ¢te od svych znamych, co se jim déje a je
to prosté smutny, takze bych nefekla, Ze ¢eska spolecnost je oteviend sexudlnim mensinam

. .. JenomzZe voni maj pocit, Ze jim to nékdo vnucuje uz tim, ze jde se svym pfitelem za
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ruku po ulici. A uz maj pocit, Ze jsou néjakym zptisobem jako divat a nuceny jim to jako
schvalovat . . . Lidi prosté jenom chtéji jit za ruku s tim koho maji radi, aniz by na né prosté

nékdo pokfikoval nebo jim nékdo nadaval.

Jitka#03 popisovala, jak se ji po diskuzich s pfibuznymi rozbily iluze
o Cesich jako lidech, ktefi jsou viici LGBTQ+ jedinctim tolerantni:
No tfeba z mého pohledu, ja si myslim, ze uz je to pozitivni, protoze ta osvéta za posledni
tfeba 3, 4, roky byla velk4, takze méla jsem zato, Ze ta podpora tu je a Ze je to tolerované.
A z omylu mé vyvedli pravé mi pribuzni, ktefi jsou lesbicky a gayové. A ktefi sami fikali,
zZe se jako citi Sikanovani tou spole¢nosti. Jo, Ze tfeba sousedi se na né divaji divné, nezdravi
je a tak. A to mé osobné docela piekvapilo a trosku jako zménilo ten mfij pohled. Protoze
opravdu ja jsem méla za to, Ze ten pokrok tady nastal . .. Ale evidentné ta spolecnost je
strasné rozdélena. No a asi souhlasim s tim, Ze teda to jednoduché nemaj. Ze tam néjaky

ten tlak okoli bude.

Tereza#04 vidi ve vnimani LGBTQ+ lidi pfedevSim genera¢ni rozdily.
Pritom kategorizuje kiestany na vazné a nevazné, vazni se k LGBTQ+ podle
ni stavi odmitave:

Ja myslim, Ze jako asi zdlezi, jakoze podle mé je to jako vic a vic jakoze pfijimané aj

podporované a jako hlavné mladsi generaci prosté asi v mém véku a takovych mladych

lidi. A jako ti starsi si myslim, Ze asi jako castéji to spiS odmitaji . . . Myslim si, Ze tfebai ti

kiestané, jakoZe opravdu jako vérici kfestané jakoze, ktefi to berou tak néjak vazné, Ze taky

casto se v tom stavi tak jako odmitavé porad, ale jako uz vim, jako vim, zZe i tam jsou prosté,

ktefi to podporuji a tak. Jako myslim si, ze jako ¢im dal vice to pfijima a podporuje a tak.
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1V.2.6.2. Skrze srovnani diskriminace jsem chtél odhalit potencionalni vnimani
urcité socialni soutéze mezi diskriminovanymi skupinami.

Sona#01 popisuje hned nékolik argumentdl na zakladé kterych véri, ze
diskriminace v(¢i muslimim je v Ceské spolecnosti vyrazné vétsi nez
diskriminace vic¢i LGBTQ+ lidem. Dilezitymi faktory jsou podle ni fyzické
znaky muslimti, které LGBTQ+ lidé nemaji i neznalost islamu v ceské

spolec¢nosti obecné:

Muslimové celi vétsi diskriminaci, srovnatelny to urcité neni, zvlast co se tyce Zenskych,
protoze na nich to jde vidét, Ze pokad ma Satek, kdyzto takze na ni jde vidét, Ze je prosté
muslimka, na chlapovi pfipadné, Ze to je cizinec néjaky tfeba snédsi pleti nebo méa vousy
nebo nosi ten islamské jako, ty Saty nebo cepicku nebo néco tak, pak uz to taky jde poznat
teda. Ale vétSinou ten chlap chodi tpIné normalné oblikanej jako kazdej druhej. Takze
vétsinou to nepoznate. Co se tyce leseb, tak u nich nepoznate viibec jako kdyz jdou ja
nevim do obchodu, nebo se prochazi nékde samoziejmé kdyz se jako zrovna tieba nelibaj
(smich), tak prosté nepoznate, Ze to je lesba nebo Ze to je, Ze ma jinou orientaci. TakzZe k nim
se si myslim jako se spolecnost nechova jinak . . . Co se tyce chlapii, jako gayti, tak tam asi
vétSina, u vétSiny to taky nepoznate . . . Ale fikdm jako, myslim si ze vétSina jako
spolecnosti v dnesni dobé uz, uz ty homosexualy tak néjak jako bere nebo se maximalné
na né jako podiva jako blbé . . . KdyZzto nas aspon ja mam takovej pocit, kolikrat neberou
ani jako lidi. Ze prosté nas berou jako, jako teroristy, ktery maj vymytej mozek a prosté
vsude, ze vSech stranek Spatné a automaticky se k nam tak aj chovaj. A je jim tplné jedno,
jestli mame tfeba ssebou déti. Jo. Takze chovani k muslim@im si myslim, ze je

mnohonasobné horsi nez nez k homosexualtim.

Vyzkumnik: Rekla byste, Ze je to jiny u, u transgender 1idi?
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No to se pfiznam, Ze tak uplné nevim, protoze nejsem v kontaktu s zadnym transgender
clovékem . . . Ale myslim si, Ze kdyz, kdyz to neni poznat na tom clovéku, tak takhle jako
na vefejnosti, tak zadnou diskriminaci netrpi. Protoze to prosté neni poznat, Ze je
transgender. A kdyz to, kdyz to je poznat, tak je to asi jako dost podobny s téma
homosexudlama. Ze tim, Ze jako je to zase vic jako znormalizovany a uZ jsem se jako na
internetu teda jako setkavala s tim, Ze je, je tieba lidi spis litovali . . . TakZe samoziejmé
zase ta starSi generace to asi jako bude mit vic jako to, Ze jako to bude vnimat pfirozeny,
ale prosté ¢im niz pfijdete jako s vékem, tak, tak si myslim, Ze jako tam, tam diskriminace

nebude.

Lenka#02 naopak vidi diskriminaci LGBTQ+ vyssi, protoZze neexistuji
legislativni prekazky, které by muslimiim zabranovali praktikovat islam,
zatimco u LGBTQ+ lidi takova systémova diskriminace v ¢eské spolecnosti
existuje:

Myslim si, ja bych snad fekla, Ze i vétsi. ProtoZe nam tfeba nikdo nezakazuje praktikovat

nasi viru . . . Ale pfeci jenom kdyz tfeba chce gay jit darovat krev a chce bejt upfimnej

anelhat, tak prost¢ nemiize darovat krev. Protoze patfi do rizikovy skupiny. Nebo
nemtizou uzavirat sfatky, my je uzavirat méizeme. Dobfe jako tfeba snatek v mesité neni
uznanej jako cirkevni siatek, takze my pak musime znovu uzavfit oficidlni snatek aredni,
ale mtizeme ho uzavfit. No ale vlastné lidi v parech stejnyho lidi tohle nemtizou, takze tam
je opravdu jako systémova diskriminace téch lidi, coz si myslim, Ze u muslimd uplné

neplati.
Jitka#03 projevuje spiSe ambivalentni nazor. Podobné jako Soiia zminuje

fyzické znaky muslimti jako je Satek, zaroven ale oznacuje i prochazku

s partnerem u LGBTQ+ za fyzicky znak, na zaklad€ kterého jsou LGBTQ+ lidé
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rovnéz diskriminovani. Rozdil, o kterém Jitka mluvi, spociva v tom, Ze
LGBTQ+ jedinec neni o samoté rozeznatelny a ve dvojici diskriminaci lépe Celi:
No to asi ne, ja, kdyz si vzpomenu na obdobi, kdy jsem nosila Satek napriklad venku na
vefejnosti normalné, byt v Praze v hlavnim mésté, tak ty poznamky byly zhruba stejné,
jako asi zazivaji stejnopohlavni pary. Jo, snad jen s tim rozdilem, Ze kdyz jde gay ¢i lesbicka
o samot¢, tak to na nich neni vidét. Musi byt v tom paru a v paru jsou lidi vzdycky trochu
silnéjsi, nez kdyz jde muslimka v Satku sama nékam. Jo, to bych vidéla jako jediny rozdil
... Oni jsou aspon dva . . . Takze je to trosku asponi lepsi, ale prosté ty narazky slychaji tak

jako tak, tak jako muslimky.

Tereza#04 poukazuje pfedevSim na geografickou determinovanost
diskriminace. Ve své odpovédi inklinuje spiSe k vidéni vétsi diskriminace
muslimi:

Ja myslim, e hodné zalezi jako v jakém misté Ceské republiky, Ze se to asi lisi. A jako ja

samozfejmé moc nevim, jakoze nemam zkusenost nékoho LGBT, takZe nevim, ale myslim

si, Ze asi jako ti muslimové podle mé to je trosku asi horsi . . . Ze jako hodné lidi mé takovy

nazor, ze jako ten islam je prosté nebezpecny a zZe jako je to mtize néjak ohrozit. Takze mi

prijde, Ze jako se toho vic boji nez jakoze LGBT, protoze jako v tomto, ze jako si mysli, Ze

islam je nebezpecny a zZe prosté my tady pfijdem ty lidi zabit a jako zménit jejich tradice
uplné jako ve vSem. A jakoze LGBT jako samoziejmé taky jako tam jako nefikam, Ze nemaj,
nemaj zadnou diskriminaci nebo tak, ale myslim, nebo asi fakt zalezi kde no, jako nékde to
miiZe byt jako opravdu Spatné . . . ale no myslim si, Ze asi jako v tomto je to, trosku horsi
pro ty muslimy, ale zase jsou urcité i jako lidé, ktefi to jako isldam pfijimaji jako vic nez

LGBT.
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1V.2.6.3. Ke sledovini miry entitativity slouzila otazka ,Jaky maji nazor na
akce na podporu LGBTQ+ lidi jako je napt. Prague Pride?” jako na konkrétni
vydélenou skupinu v LGBTQ+ komunité, se kterou byly vSechny

participantky do urcité miry obeznameny.

V pripadé Somi#01 bylo zfetelné odmitnuti Prague Pride, ale v Soniné
vypovédi nenachazim explicitni vydéleni Prague Pride z hlediska fyzického
aspektu entitativity. Somia Prague Pride popisuje spiSe jako dtsledek
celistvého spolecenského jevu normalizace chovani a identity, které
nepovazuje za pozitivni. Automatické spojovani Prague Pride s propagaci
povazuji za naplnéni faktoru sdileného cile entitativity:

No zaprvy se takhle propaguje ta normalizace a dobfe jako zrovna o Prague Pride prosté

to je normalizace homosexuality nebo téch transgender a prosté téch vSechny pohlavi . . .

Nase ucast jakoby tam samoziejmé byt neméla nebo nase podpora. A vnimam to ale jako

smutny, pro dalSi generace nebo pro tfeba déti, protoze se z myho pohledu prosté

normalizuje néco, co by jako nemélo byt. Co by se nemélo normalizovat. Co, a ty déti, tim,

Ze to vidi uz od, od prosté narozeni v podstaté, tak o to vic v nich bude zakofenény, ze to

je uplné normalni véc, Ze to miizou praktikovat. Nebo Ze, coz ja znam taky, jeden osobné

jako pripad, Ze si to jako m@izou tfeba ménit. Jo, Ze prosté jednou budu lesba, pak budu

heterosexualni. Tam se se mnou rozejde, tak se stanu zase lesbou.

Sona zaroven vidi pfijeti LGBTQ+ jako potencionalni ohrozeni budouciho
Sifeni islamu:

A o to hiif se jim bude tfeba vysvétlovat pravé ten islam tfeba. Jo, nebo kiestanstvi, ktery

ma na to jako stejnej pohled, Ze jako je to néco, néco $patnyho. Néco nepfirozenyho. Ze

prosté lidi maj tu pfirozenost se rozmnozovat, abychom nevymfeli a tam to neni mozny ze

... TakZe o to htif by se jim jako vysvétlovalo prosté ten, ten pohled, ten druhej pohled no.
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Lenka#02 znovu mluvi o vnitfnim nesouladu a boji mezi tim, jak vnima

normy islamu a mezi vlastni pfistupnosti:

Ja jako muslimka s tim mam problém v tom, ze tam Spatné jako hledam tu rovnovahu mezi
mym osobnim postojem, kterej je jako velmi otevienej viici témhletém mensinam a prosté
mezi tim islamem, kterej vlastné jakoby tyhlety akce nejsou prosté v souladu s islamem . . .
Takze ja jsem, ja mam jedinej problém s timhle, Ze tam Spatné nachazim tu rovnovahu a Ze
si myslim, Ze v tomhle ohledu, kdyz prosté jsem pfitomna tfeba na téch akcich **** tak si
myslim, Ze uz prekracuju toho svého nabozenstvi v tom. Ale na druhou stranu myslim si,

Ze tyhlety akce jsou potfeba.

Pfitom je v Lenciné pfipadé zietelna vétsi znalost akce Prague Pride, kdy
Lenka zdiiraziiuje i osvétove casti nezavislé na pochodu. Timto zptisobem
reflektuje vidénou entitativitu spole¢ného cile poukazovanim na pluralitu akce.
Pochod Lenka sice pfijima, ale poukazuje na fyzické znaky pochodu, které u
jeho odplirct zvysuji vnimani fyzické entitativity:

Protoze neni to zdaleka jenom ten uz jakoby karnevalovej priivod v sobotu, ale je to

celotydenni osvétova akce, kterd prinasi réizny af uz promitani filmi nebo riizny zajimavy

diskuze, besedy a podobné . . . ktery si myslim, Ze prosté v nasi spolecnosti jsou potfeba

... Mé prijde, Ze naprosta vétSina nasi spole¢nosti vnima jenom ten sobotni pochod a uz

vilibec nevidéj ty dalsi akce, ktery zaroven nejsou vlastné ani medialné tolik pokryvany

a tolik protlacovany jako potom vzdycky ten pochod. A potom prosté kdyz lidi si spojej

ten Prague Pride jenom s tim pochodem, kde prosté lidi uz maj i riizny kostymy, ktery se

jim casto prosté nelibéj, tak si opravdu feknou, Ze to je akce néjakejch magorti a deviantt.

BohuZzel. Pritom ta akce cela ma jako velikej smysl a je opravdu si myslim velmi uZzitecna.

Vyzkumnik: Proc¢ si myslite, Ze to vadi tém lidem, vlastné ty, tfeba ty obleky

a podobné?
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Janevim. Asi jim to vadi ze stejnyho pohledu jako tfeba miij Satek, prosté je to néco jinyho.
Néco, co preci normalni clovék jako nedéla. Pro¢ se na to jako mam divat? Vadi jim to
z néjakyho jako principu ty jinakosti. Jinak vlastné to Ze nékdo projde Prahou v néjakym
tfeba psim oblecku jako komu to vadi? A Ze se ohanéj tfeba ja nevim vychovou déti. Ja si
myslim, Ze néktery heterosexudlni rodice se na svych détech podepsali daleko vic nez
néjakej clovek, kterej jednou za rok dvé hodiny se produciruje prosté s nahym zadkem

v Praze.

V Jit¢iné#03 vypovédi interpretuji znacnou entitativitu a odmitnuti lidi
ucastnicich se Prague Pride na zakladé jejich fyzickych projevil. Vyjadiuje
pritom preferenci pro LGBTQ+ lidi, ktefi se fyzicky nevydéluji a Prague Pride
vidi jako néco co ma negativni konecné disledky pro LGBTQ+ jedince
z hlediska posilovani entitativity u jejich odptrca:

Ja se nedcastnim. A upfimné feceno mi to prijde jako trosku takova zbyte¢na akce. No. Zas,

jako respektuju to v tom smyslu, Ze pro mnoho lidi je to pfilezitost pro to, jak se potkat se

stejné smyslejicimi lidmi, to mi jako nevadi . . . Jo, prosté lze se schazet i jinak . . . nez

v barevnych obleccich a s transparenty. Ale to je jen mij nazor, ktery nemusi byt zrovna

tolerantni, on tak tolerantné nezni, ale jako vychéazim i z toho, co mi fekl/a mtj/moje

*rodinny prislusnik/ce*, ktery/a je gay/lesba a téchto akci se netcastni, jelikoz mi fekl/a, ze

to gay komunitu poskozuje. Jo, Ze potom si lidi mysli, Ze on/a jako gay/lesba by taky mél/a

chodil v barevnych obleccich *** a prosté to neni pravda. Na ném/ni by to ¢lovék viibec
nepoznal. A ja v tomhletom s nim musim souhlasit, Ze to poskozuje ty normalni
homosexuadly . . . i pfed lidma jako jsem ja. Poskozuje je to v téch ocich, Ze ¢lovék si potom
fekne. Hele to jsou oni a potom nedokaze pochopit, Ze tfeba nékdo je i takovy jako, jak to
fict, takovy introvertni homosexudl, ze se neprojevuje navenek tak extravagantné. Jo

a lidem to potom nesedi, takze myslim si, Ze to je spi$ na Skodu nez na uzitek.
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Tereza#04 odmita Prague Pride jako vefejny projev. LGBTQ+ identit

a orientaci. U Terezy interpretuji vyraznou miru entitativity:

Ja to nepodporuju. A nemyslim si, Ze by to tak mélo byt jako pravé i jsem vidéla muslimy,
ktefi tam chodi jako podporovat a ja samoziejmé vylozené neodsuzuju, Ze ten clovék ma
takové . . . to vefejné jako rozhlaSovani o tom tak s tim nesouhlasim, a navic i jakoby mi to
prijde, ze tam uz to prechazi do takovych hodné extrémii obcas. JakoZe i tfeba pokud je
clovék, ktery prosté jako Zije v takovém vztahu, ale prosté jako nerozhlasuje to tak do
spolecnosti a nechce, aby vsichni jako s tim souhlasili a podporovali ho . . . No prosté
myslim si, Ze je to jako moc, nesouhlasim vyloz-pravé i jako takhle stim vefejnym

rozhlaSovanim jako aby to bylo tak na ocich. JakoZe ddvano na o¢i jako lidem.

IV.2.7. Infrahumanizace

Blizko se k infrahumanizaci dostavame v rozhovoru u Soni#01, ktera
popisuje svilj stfet s diskriminaci. Sotia zminuje, Ze ma pocit, Ze se na ni lidé
nedivaji jako na ¢lovéka. Tato vypovéd by byla podle teorie infrahumanizace
Haslama a Leyense interpretovana tak, ze dani aktéfi Soné odpiraji lidskost
(Haslam, 2006; Leyens, 2009). Sona ve vypovédi dale umensuje prosocialni
schopnost empatie a inteligenci lidi, ktefi ji diskriminuji a napadaji. Nemame
pfitom vypovédi aktértt diskriminace, abychom vidéli jejich zdtivodneéni,
nicméné nam tato vypovéd miize slouzit jako pfiklad interakce, kde

infrahumanizace hraje roli uré¢itého obranného mechanismu:
A to délaj takovy jednodussi lidi, ktery prosté nepfemysli. Neberou toho ¢lovéka, jako
clovéka. Viibec se na ného nedivaj jak na clovéka. Viibec nepfemysli, Ze jako vlastné kdyz

to feknu, tak ji by se to vlastné mohlo dotknout a mtize o tom pfemyslet dalsi tyden. Jim je

to tplné jedno . . . KdyZto nés aspon ja mam takovej pocit, kolikrat neberou ani jako lidi.



Ze prosté nas berou jako, jako teroristy, ktery maj vymytej mozek a prosté viude, ze v§

stranek Spatné a automaticky se k nam tak aj chova;.
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Lenka#02 vnimala, ze jsou LGBTQ+ lidé vidéni specifikou optikou, ktera

jim urcitym zptisobem odnima emoce lasky a pfisuzuje jim pouze sexualni

chtic.®® Lenka tedy vnima infrahumanizacni tendence vii¢ci LGLBTQ+ lidem

u ostatnich muslimti i nemuslimu:

To je zajimavy, a to se tfeba u ty homosexuality nebo u otazky LGBT jako na to se strasné
zapomina a lidi opravdu jako odsuzujou nevybiravé ty lidi za ten hfich. Navic vlastné
i muslimové prosté se jim to nevyhejba, stejné jako komukoliv jinymu. Vidéj LGBT lidi
optikou sexu. Jo prosté kazdej, kdo je homosexual, tak automaticky provozuje analni styk
jo a uz se ale nebere v potaz néjaka rozmanitost, nebo to, ze jsou homosexualové, ktefi
tfeba sex jesté nikdy neméli, ale védéj o sobé, Ze jsou homosexudlové. A navazujou rtizny
tfeba romanticky vztahy, ale jesté neméli sex. Jo? Takze, nevim. Vadi mi tohlecto, co se
prosté mezi muslimama i mezi prosté vétsinovou spolecnosti objevuje. Ta, to neustaly
jakoby sexudlni vnimani téhletéch lidi. . . Jako by se viibec nebralo v potaz, ze taky chtéj
bejt zamilovany a zazit néjaky takovy to vzruSeni, kdyz nékoho zajimavyho potkam

a podobné. Jo tohle jako kdyby tam nebylo, jako kdyby tam Slo jenom o ten ¢isté analni sex.

Ve vypovédich Jitky#03 a Terezy#04 jsem infrahumanizacni tendence nebo

jejich percepci v jejich okoli nezaznamenal.

% Podle Haslama (2006) je soucasti infrahumanizace i , tendence vysvétlovat chovani ostatnich

v kategoriich touhy a chténi, spise neZ pomoci kognitivnich stav(i” (Haslam, 2006, s. 262).
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Jak ceské muslimské konvertitky chapou sexudlni a genderové minority z osobniho
hlediska? a Jak Ceské muslimské konvertitky interpretuji postoj islamu vii¢i sexudalnim
minoritam a genderovym minoritaim? U vSech participantek interpretuji riznou
miru odchyleni osobnich nazort na LGBTQ+ jedince od toho, jak
participantky interpretovaly postoj islamu. Mezi participantkami panovalo
presvédceni, ze islam pfistupuje k LGBTQ+ jedinciim negativné; v pripadé
transgenderu transnegativné. Ze vSech vypovédi jsem ve vtahu k LGBTQ+
tématiim nabyl pocitu, Ze vtomto ohledu participantky islam popisuji
sebejisté, normativné a jako nepfili§ pluralitni celek. V pfipadé
stejnopohlavnich part se participantky odkazovaly na pfibeh Luta v Koranu
a blize neurcené hadisy. Tyto pribéhy vSechny participantky interpretovali
zplusobem, ktery odmita stejnopohlavni vztahy. Jejich nazory byly vacdi
stejnopohlavnim partim spiSe tolerantni, pricemz nékteré participantky
v pohledu na LGBTQ+ témata patrné ovlivnil i osobni styk s LGB jedinci.
Zaroven ale platilo, Ze Sona s Terezou mluvily o tcasti na stejnopohlavnim
vztahu jako o zkousSce nebo rozhodnuti. Poruseni norem pro né bylo to, Ze gay
jedinci na takovém vztahu participuji, pfestoze vi, Ze neni spravny. V Jit¢iné
pfipadé bylo dtlezité, zda LGB jedinci spliuji urcité ji chdpané normy
,serioznosti”. Z vypovédi participantek interpretuji v pfipadé transgenderu
dtiraz na vlastni nazory a pocity oproti interpretovani islamu. Lenka vyjadtila
plnou podporu transgender lidem. Soria a Jitka spojovaly transgender
s psychickymi poruchami, pfi¢emz participantky kromé Lenky vyjadfily
riznou miru minimalni tolerance transgender lidi s absenci jejich pfimé

podpory.

Jak ceské konvertitky k isldimu diferencuji sexudlni minority? V navaznosti na

vyzkum Bettinsoli et al. (2020) jedina Sona, ktera deklarovala preferenci gayti
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pred lesbami (Bettinsoli et al., 2020), jako hlavni dGvod uvadéla pocity
nesouvisejici s islamem. V souvislosti s interpretaci islamu uvadéla jako
diivod analni sex, ktery interpretovala z pozic islamu jako hfisny, pficemz
lesbicky sex podle ni hfisny byt nemusi. Ve vyzkumu islamu existuje mnozstvi
literatury zabyvajici se detailnim rozliSovani riznych sexualit a dimenzi ve
kterych jsou napliiovany (Dialmy, 2010). AZ na vySe zminénou vyjimku se ve
vypovédich participantek kategorizace sexualnich aktli, zalozené

na interpretacich isldamu, neobjevovaly.

Odpoveédi na vyzkumné otazky: Jakou zménu po konverzi ceské muslimské
konvertitky deklaruji ve svych postojich k sexualnim a genderovym minoritaim? a
Z ceho prameni nazory ceskych muslimskych konvertitek na sexualni a genderove
minority? spolu zfejmeé souviseji. Z vypovédi, které byly soucasti konverzace
o konverzi, rodiné a socializaci participantek interpretuji, Ze postoj
participantek k LGBTQ+ patrné nemusel pramenit zislamu jako spiSe ze
siln€jstho vlivu  dalsich faktort.” Faktory zahrnovaly okoli/rodinu
participantek a soucasné postoje/kulturu celkové ceské spolecnosti. V piipadé
Jitky se patrné jednalo o gay rodinné piislusniky, ktefi méli formativni vliv na
jejl perspektivu v téchto tématech. V pfipadé Lenky to bylo patrné jeji
pracovni prostfedi v kombinaci sreflexi diskriminace, kterou ji pfinesla
samotna konverze k diskriminované skupiné. V ptfipadé Terezy se Sonou
interpretuji jako formativni jejich rodinné pozadi. Ve vzorku se objevovala
urdita pluralita, ktera ovSem obsahové nijak nevybocovala z nejpopularnéjsich
postojli Ceské spolecnosti prezentovanych ve studii Bjt LGBTQ+ v Cesku

(Pitonak & Machackova, 2023, s. 67). Ma vysledna interpretace odpovida

¢ Participantky patrné nebyly zasazeny Sifenim muslimskych narativii skrze lokalni/ceské
meSity jako spiSe narativy obsaZenymi na internetu, skrze které mnohdy k islamu
pristupovaly.
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chapani jednotlivce jako podminéného spolupracujiciho (Battu & Rahwan,

2023, s. 1).

Deklaruji Ceské muslimské konvertitky vétsi zaujatost vil¢i vnitroskupinovym
sexudlnim a genderovym minoritdm oproti tém meziskupinovym? Na urovni
interpretaci islamu vytvarely participantky specificka déleni muslima
porusyjicich jimi vnimanou normu jako napf. LGBTQ+ muslimti. U Soni
s Terezou jsem zaroven interpretoval, Ze navazuji mezinabozenské vztahy,
které u nékterych posouvaly jejich chapani skupiny spiSe k dynamice
vérici x nevéfici nez muslim x nemuslim. Sona a Tereza také rozliSovaly, zda
je dany LGBTQ+ muslim obeznameny s jejich interpretaci islamu. Tereza mu
na zakladé této kategorie odnimala ¢lenstvi v ni chapané skupiné muslim.
Sona toto rozdéleni, na zakladé znalosti ji vnimané chybnosti

stejnopohlavnich vztaht, pfisuzovala nejen muslimtim, ale véficim obecné.

Jakym zpiisobem se objevuje infrahumanizace ve vypovédich ceskyjch muslimskych
konvertitek? Infrahumanizaci jsem zaznamenal u dvou participantek. Lenka
infrahumanizaci sama nepouzivala, misto toho ji vnimala v ¢eské spolecnosti
u lidi se zkreslenim vii¢i sexualnim a genderovym mensindm. Teorii
infrahumanizace jako by sama pouzivala k vysvétlovani urcitého druhu
diskriminace. Sonia vnimala silnou infrahumanizaci u lidi, ktefi ji a dalsi
muslimy diskriminuji; zaroven tyto lidi sama infrahumanizovala jako soucast
néceho, co bych nazval obrannym mechanismem. V ptipadé tohoto obranného
mechanismu neslo o zvifeci nebo strojovou infrahumanizaci. Spise slo o typ
infrahumanizace, kdy Somia témto lidem umensovala prosocialni emoce
(Enock & Over, 2022). Infrahumanizace fungujici jako obranny mechanismus
byla zajimavym objevem. Domnivam se, ze kdybych takto konceptualizované
infrahumanizaci vénoval v otazkach vétsi prostor, mohl bych odhalit vice

takovych pfipadi.
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Mohou ceské muslimské konvertitky pocitovat urcity druh socialni soutéze mezi
diskriminovanymi skupinami v Cesku? a Jak se projevuje entitativita u Ceskyjch
muslimskych  konvertitek viici sexudlnim a genderovym minoritam? Pri
konceptualizaci socialni soutéze je obtizné urcit kauzalni faktory. Z vypovédi
participantek interpretuji potencionalni ovlivnéni socialni soutézi zejména
u Soni. Lenka a Jitka zaznamenavaly v Ceské spolecnosti vysokou diskriminaci
LGBTQ+ jedinct. Somia a Tereza diskriminaci reflektovaly, zejména skrze
generacni rozdily v pfistupu. Somia vidéla diskriminaci muslim v ceské
spolecnosti jako vyrazné vyssi, nez je tomu u LGBTQ+ jedinci. K tomu
inklinovala i Tereza. Jitka projevila rozpolceny nazor auvadéla
diskriminovana specifika obou skupin. Lenka vidéla diskriminaci LGBTQ+
v Ceské spolecnosti jako podstatné vyssi. Vsechny participantky s vyjimkou
Lenky projevovaly urcitou miru entitativity vici ucastnikim akce Prague
Pride spojené s LGBTQ+ tématy. Kromé Lenky vSechny participantky rovnéz
projevily tendence LGBTQ+ akci odmitat vesmés z diivodt projevti chovani,

které vnimaji jako poruseni urcitych blize nespecifikovanych norem.

Jak Cceské muslimské konvertitky rozumi zkuSenosti sexualnich a genderovych
minorit v kontextu vlastni zkusenosti s diskriminaci? Prestoze se participantky
s diskriminaci setkavaly, Casto jsem pozoroval jejich snahu diskriminaci
umensovat. Z toho diivodu bylo obtizné urcit rozsah diskriminace, ktera
participantky zasahovala a skute¢ny dopad na né. Mira zazité diskriminace,
podle mého nazoru, u participantek nezbytné nezptisobovala radikalnéjsi
vyjadfeni o LGBTQ+ jedincich. Misto toho se pro postoje participantek
nabizela jind vysvétleni vychazejici zjejich zZivotni zkuSenosti. U Soni jsem
interpretoval vyznamny zasah diskriminace; meziskupinové zkresleni viici
LGBTQ+ jedincim bylo v jejim pfipadé rovnéz pomeérne vysoké. Zaroven
vnimala silnéjsi diskriminaci muslimd nez u LGBTQ+ jedincti v ceské

spolecnosti. Oproti tomu Lenka nepopisovala diskriminaci tak rozsahle jako
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Sona, coz ale pripisuji spiSe strucné povaze jejiho vyjadfovani. Lenka byla
jedina participantka, ktera reflektovala zkusenost LGBTQ+ jedinct ve svétle
vlastni zkuSenosti s diskriminaci. LGBTQ+ jedince plné podporovala. Jitka se
nesetkavala s diskriminaci ve fyzické bezprostfedni mife, jako napfiklad Sona.
I presto byla obéti trestnych ¢inti na zakladé své viry. LGB jedincm vyjadrtila
nejen toleranci, ale i maly stupen podpory, za predpokladu, ze napliovali
urcité Jitkou chipané normy chovani. V Jitéiné pripadé€ hrala, dle mého
nazoru, rozhodujici roli zkuSenost sLGB rodinnymi pfislusniky.
Vicdi transgenderu projevila transnegativni postoj, osobni zkuSenost
s transgender jedinci nemeéla. Tereza nevyjadfila, Ze by meéla zkusSenost
s vyraznou diskriminaci. Jeji nazor k LGBTQ+ lidem byl z hlediska islamu
silné normativni a heterosexisticky. Z jejiho osobniho hlediska byl vesmés

tolerantni.
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Diskuze

Vyzkum Molenmakera et al. (2023) o neodtivodnéném trestu ma zajimavé
implikace pro zdatnost socialnich skupin, kde takovy trest probiha.
Neodtivodnény/diskriminujici trest mutze predevS§im ohrozovat kohezi
skupiny, protoze trest ztraci funkci kontroly spoluprace (Molenmaker et al.,
2023). Spoluprace skupiny bez efektivniho trestu potom funguje pouze za
urcitych podminek, které mize byt obtizné naplnit (Battu & Rahwan, 2023).
V nasem pfipadé je jako neodtivodnény trest mozné chapat vnitroskupinovou
zaujatost vici osobnimu rozhodnuti, které nema vliv na miru prostfedkda,
které jedinec prinese skupiné nebo cinti, které do skupiny investuje. Budouct
vyvoj tohoto vnitfniho konfliktu v nabozenskych skupinach, nejen mezi

muslimy, bude zajimavé sledovat.

Téma infrahumanizace se v praci ukazalo jako obtizny problém k feSeni.
Zplsob, jakym se infrahumanizace ve vypovédich participantek objevovala,
misty pfipominal teorii infrahumanizace Haslamem a Leyensem. Soubézné se
ale nabizela vysvétleni pomoci antisocialnich/prosocialnich emoci, kterd jsem
se rozhodl pfi vyvozovani zaveérti pouzit. Jak Soma, tak i Jitka spojovaly
transgender s problematickymi psychickymi stavy. Tato prohlaseni jsem se
rozhodl do projevli infrahumanizace nezafadit. Podle mého nazoru
nenapliovaly kategorii pfisuzovani antisocidlnich emoci. Zaroven, podle
mého nazoru, nenapliiovaly ani definici Haslamovské strojové nebo zviteci
dehumanizace. V perspektivé Soni a Jitky bylo rovnéz zajimavé jejich
zastitovani se védou, jak ji chapaly. V tomto ohledu tedy mohlo jit o pouhou
reprodukci zastaralych védeckych stanovisek, ktera nejsou opfena

v kvalitnich metodach a definicich.

Kvli citlivosti témat bylo v praci diilezité uvadét nékteré vypovédi,

v kontextu védeckych poznatkli. Soucasti zastfesujici zkratky LGBTQ+ jsou
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ale rtizné skupiny a jedinci, jejichz kontext v praci uvedeny neni. To je
zdavodu, Ze mnozZstvi feSenych témat by bylo pfili§ rozsahlé na formu
diplomové prace. Proto jsem se v praci soustfedil zejména na vefejnosti
nejcastéji  nepochopené  evolucni  koncepty jako je napfiklad

pfirozenost/nepfirozenost stejnopohlavni sexualni pfitazlivosti.

Metodologickeé limity prace spocivaly ve zplisobu, jakym jsem dostatecné
nevydéloval otazky na LGBTQ+.”° Tento metodologicky nedostatek se projevil
v nejvétsi mife v mém prvnim rozhovoru se Somou. Zptisob, jakym byly
otazky pokladany, proto mohl mit ve vyzkumu diisledky na obsah vypovédi
participantek. Jako kontrolni faktor mi slouzilo druhé kolo, ve kterém jsem se
mohl dodatecnymi otazkami na chybéjici obsah doptat. Ve druhém kole jsem

otazky pokladal systematictéjsim zptisobem.

Autor metody IFA varuje pred ,glorifikaci metody”. Zasady metody
funguji spise jako doporuceni nez neflexibilni preskripce (Smith et al., 2009, s.
10). Toto specifikum vyrazné napomohlo realizaci mého vyzkumu, ktery
z dlvodu vytvafreni syntézy evolucniho ramce a IFA, mnohdy nevyuzival
plného potencialu metody. Vétsi diraz mohl byt kladen napfiklad na jazyk
a interpretaci pocitil participantek pri popisu jejich postoji viéi LGBTQ+
jedinctm.

Spornym bodem prace je uspéSnost propojeni evolucni perspektivy
a interpretativni fenomenologické perspektivy. Po absolvovani vyzkumu
vérim, ze toto propojeni melo své benefity. Urcita témata jako byla naptiklad
infrahumanizace je, podle mého nazoru, mozné zachytit pouze skrze
interpretaci vypovédi spojenych snepfimymi otazkami. V pifipadé
infrahumanizace nevéfim, ze by bylo explicitni dotazovani pfinosné. V tom

spocivala silna stranka interpretativni metody. Problémem spojenym

70 Otazku na postoj islamu k LGBTQ+ a osobni postoj k LGBTQ+ jsem kladl soucasné.
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snepfimymi otazkami byla pfedevsim délka rozhovorii. Zaroven jsem
v téchto nepfimych otdzkach nemél plnou uspésnost v ziskani potfebnych
odpovédi. V budoucich vyzkumech bych vénoval vyrazné vice casu

precizovani otazek a jejich nazkouseni v simulovaném rozhovoru.

Kvtali povaze metody, vcéetné malého vyzkumného vzorku,
charakteristického pro metodu IFA, nelze vytvaret zavéry o celé muslimské
komunité v Cesku. Misto toho jsem popsal narativy, které ¢ast muslimskych
konvertitek v Cesku pfi vysvétlovani svych osobnich postoji, a postojil
islamu pouzivaji. Zarovenn jsem aplikoval nové poznatky v oblasti
kognitivnich véd na vypovédi vztahujici se k meziskupinovym vztahtim jako
zplusob lepsiho porozuméni chovani participantek. Zvlast zajimaveé byly
zpuisoby, jakymi  participantky  diferencovaly = ostatni LGBTQ+
muslimy x nemuslimy. Tyto zpusoby dobfe charakterizovaly
vnitroskupinové, popf. v nékterych pripadech meziskupinové” vztahy

ceskych muslimskych konvertitek k LGBTQ+ jedinctim.

7t Participantka chapala muslimy, ktefi za specifickych podminek porusuji normy jako
nemuslimy.
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LGBTQ+ - Lesby, gayové, bisexudlni, trans, queer a dalsi sexualné a genderové

rozmanité osoby (Pitoniak & Machackova, 2023, s. 16)

Seznam obrazki, grafl, schémat

Obrazek 1 - Dva typy dehumanizace

Seznam tabulek

Tabulka 1 — Pozitivni a negativni emoce; Tabulka 2 — Prosocialni a antisocialni

emoce; Tabulka 3 — Profily participantek


https://doi.Org/10.1016/j.evolhumbehav.2008.07.002
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Seznam pftiloh

PRILOHAT1 - Uvodni dopis do facebookovych skupin; PRILOHA?2 - Uvodni
dopis do mesit; PRILOHA3 - Informovany souhlas; PRILOHA4 -
Polostrukturovany rozhovor v prvnim kole; PRILOHAS5 - Polostrukturovany

rozhovor v druhém kole

Seznam pouzitého softwaru

Zotero 6.0.26 — Citadni software; OBS Studio 29.0.2 — Pouzit za ucelem
nahravani online rozhovortu; VLC 3.0.18 Vetinari — Pouzit za ucelem
vypracovani transkripci. S transkripcemi jsem pracoval manualné, VLC mi
umoznovalo relativné kvalitni poslech zpomalené lidské feci pro jeji snazsi
transkripci; OPENAI Chat GPT-3 — Pouzit za t¢elem pocatecnich resersi do
oblasti, ~ve kterych jsem se neorientoval, Messenger, Teams,

Skype - Telekomunikacni software pro komunikaci s participanty.
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Ptilohy

PRILOHA1 - Uvodni dopis do facebookovych skupin

Kam (jména skupin upravena pro lepsi ¢itelnost):

Muslimové a pratelé https://www.facebook.com/groups/402925143912702

Muslimové v Brné https://www.facebook.com/groups/1624119574472804/

Cesti muslimové, Sifeni islamu https://www.facebook.com/groups/IslamCZ

Islam v srdci Evropy https://www.facebook.com/groups/183441885094702

@5 Tomas Kypta .
$EYY 1February - @

Zdravim vsechny,

momentalné pisu diplomovou préci o muslimech v Cesku. Jsem studentem religionistiky a kulturni
antropologie na univerzité v Olomouci. Chtél bych pozadat o rozhovor ty, ktefi budou ochotni dat
mi chvilku svého Casu. Zajima mé, jak jste se k Islamu dostali, jestli se setkavate s diskriminaci a
treba i jak vidite ostatni muslimy (dalsi pravni skoly atd.). Také bych se ptal na otazky spojené s
vasi nabozenskou, narodni a sexualni identitou a orientaci. A také na to, jak vidite roli muslima/ky
v sekularni spolecnosti plné lidi' s riznymi vyznanimi a riznymi typy romantickych vztah.

Pro tyto Ucely shanim muslimské participanty/ky jakéhokoliv veéku, pohlavi, plvodu.

Néco o mé: Tématy Islamu se ve svém studiu zabyvam dlouhodobé. V minulosti jsem délal
napfiklad bakalarskou préci o Islamu a muslimech v uéebnicich zékladnich skol od roku 1990. V té
jsem dosel k zjisténi, Ze se zvlasté po revoluci ucilo o muslimech nedostatecné a byli asto
stereotypizovani (velice negativni popis prav Zen; satky jako automaticky symbol utlaku ne jako
nabozensky projev; krestanstvi jako evropské dédictvi, zatimco Islam jako nabozenstvi cizi; atd...).
Nyni jsem se rozhodl ve svém zkoumani Islamu v Cesku pokracovat a tentokrat se zaméfuji
Zejmeéna na nejsoucasnéjsi téma stejnopohlavnich svazka.

Budu vdécny za odpovédi. Pro rozhovor bych za Vami z Olomouce mohl dojet, popfipadé bych
byl vdécny i kdybyste si se mnou sedli online. Ve vysledné praci byste byli zcela anonymni a prace
bude psana pouze pro akademické Ucely. V piipade, Ze byste explicitné chtéli v praci své pravé
jméno, tak by to samoziejmeé nevadilo.

Diky i za prijeti do vasi skupiny, doufam, Ze ji tento mdj ,vpad” prilis nenarusi.


https://www.facebook.com/groups/402925143912702
https://www.facebook.com/groups/1624119574472804/
https://www.facebook.com/groups/IslamCZ
https://www.facebook.com/groups/183441885094702

111

PRILOHA2 - Uvodni dopis do mesit

Komu: ****

Predmét: Student UP - Rozhovory pro diplomovou praci
Zdravim,

jmenuji se Tomas Kypta a jsem studentem Religionistiky a Kulturni antropologie na univerzité
v Olomouci. Momentalné pisu diplomovou praci na muslimy v Cesku a jejich vztah
k homosexualité a shanim participanty. Proto se obracim na vas a chci vas pozadat o to, jestli
neznate nékoho, kdo by byl ochotny se se mnou sejit a pro mou praci mi poskytnout rozhovor.
Slo by o hodinu, dvé, kdy bych se ptal na otazky spojené s jejich vlastni naboZenskou a narodni
identitou a na jejich vztah k tématiim sexudlni orientace a identity. Pro to shanim muslimské

participanty/ky jakéhokoliv véku, pohlavi, ptivodu.

Néco o mé: Tématy Islamu se zabyvam béhem studia dlouhodobé. V minulosti jsem délal
napriiklad bakalafskou préci na Islam a muslimy v ucebnicich zakladnich Skol od roku 1990.
V té jsem dosel zjisténi, ze se zvlasté po revoluci ucilo o muslimech nedostate¢né a byli ¢asto
stereotypizovani (velice negativni popis prav Zen; satky jako automaticky symbol atlaku ne
jako ndboZensky projev; kiestanstvi jako evropské dédictvi, zatimco Islam jako naboZenstvi
cizi; atd...). Nyni jsem se rozhodl ve svém zkoumani Isldmu v Cesku pokracovat a tentokrat

se zaméf'uji na ty nejsoucasnéjsi témata. Vztah k stejnopohlavnim snatktim je jednim z nich.

Nejsem si jisty, jak je vase stranka strukturovand, ale pfedpokladam, ze mate kontakty a tak

h

,rozhazuji sit€”. Budu vdéény za odpovéd a extravdécny za pozitivni odpovéd. Narozhovory

bych samoziejmé dojel, rad bych je délal osobné, protoze tohle mtize byt pro nékoho osobni

téma.
Diky,
s pfanim dobrého dne,

Tomas Kypta



PRILOHAS3 - Informovany souhlas

UNIVERZITA PALACKEHO v OLOMOUCI
‘p,/ FILOZOFICKA FAKULTA
W
R

-

KATEDRA SOCIOLOGIE, ANDRAGOGIKY A KULTURNI ANTROPOLOGIE
TF. Svobody 26, Olomouc
telefon: +420 724 940 536, E — mail: tomas.kyptaO1l@upol.cz

SOUHLAS
s ucasti na rozhovoru

Jméno a pfijmeni

Prohlasuji, ze souhlasim s G¢asti na rozhovoru v ramci diplomové prace, kterou realizuje Tomas Kypta
pro Univerzitu Palackého v Olomouci. Davéam timto souhlas s tim, aby b&hem rozhovoru byl veden

pisemny zaznam/vyuzivana technika zaznamu.
Dale prohlasuji, ze jsem byl vyzkumnikem predem seznamen s rozsahem a cilem vyzkumu.

Vyzkumnik se zavazuje tomu, ze:

* Bude chranit VaSe soukromi.

= Bude dbat etickych pravidel a jednat tak, aby Vam nezplisobil Zadnou skodu & Gjmu.
= Vystupy z rozhovor( bude uvadét tak, aby nebylo ziejmé, s kym byl rozhovor veden.
= K poskytnutému rozhovoru bude mit pfistup pouze vyzkumnik provadéjici analyzu.

= Zaznamy z rozhovor{l neposkytne Zzadné neopravnéné osobé.

*  Bude zajisténo, aby vyzkumné (idaje nebylo mozné zneuzit.

* Kdykoliv miiZete rozhovor pferusit ¢i ukondit, Vase prani respektuji.

v |dne|

Utastnik rozhovoru:

podpis

Vyzkumnik:

podpis

V pfipadé jakychkoli dodateénych dotazi kontaktujte Tomase Kyptu:
tomas.kypta01@upol.cz, tel.: 724 940 536
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PRILOHAA4 - Polostrukturovany rozhovor v prvnim kole

Uvod rozhovoru

% predstaveni se

% vyjadieni vdécnosti

% sezndameni s praci

% sezndmeni s anonymitou
% informovany souhlas

VZDY SE DOPTAVAT JAK? PROC? KDY?

1. Zivotni p¥ibéh (volna narace)

s Vmuslimskijch rodindch: prichod rodiny do oblasti, pribéhy rodinnych pfislusnikii, détstvi,
skola

% U konvertitii: jak se k Islamu dostali, kdo jim ho pfedal

2. Spolecensky zivot
% Maji pocit, Ze se k nim Cesi dobfe chovaji? Setkivaji se s diskriminaci?
% Jak aktioni jsou v komunité? Chodi do mesity, socializuji se s ostatnimi muslimy?

% Jak aktivni jsou v mezindboZenském diskurzu? Socializuji se s véficimi nemuslimy? Je pro né
naboZenstvi téma, které fesi? Tieba s ohledem na politiku?

% Citi néjakou soundleZitost s abrahdmovskymi naboZenstvimi oproti dalsim naboZenstvim,
popr. nevéficim?

3. Vnimani autorit (imam, zahranic¢ni osobnost, nékdo z osobniho Zivota, pravni skola)
% Kdo utvafi jejich nazor na islam? Jaky k nim maji vztah?

% Angazuji se néjak v diskusi o pravnich Skolach islamu?

4. Cesi a sexualita

% Jak onimaji romantické vztahy v Cesku obecné? Jak podle nich ma vypadat manZelstoi?

5. Osobni vztah k LGBT
% Znaji nékoho gay ve svém okoli? Jaky maji vztah ke gay lidem?

s Délaji néjaké rozliSeni mezi Zenami a muzi?

% Jaky maji vztah k transgender lidem? Znaji nékoho takového ve svém okoli?

% Jsou stejnopohlavni manzelstvi tématem, které néjak rozebiraji?

% Znaji ve svém okoli nebo slyseli o muslimech, kteii jsou transgender nebo gay?

% Odkud z Islamu chdpou, Ze jejich vztah k LGBT prameni? Existuje néjaka primdrni
literatura, na kterou se odkazuji?

% Kdo jim je hodnotové bliz, clovék stejnopohlavni orientace stejné viry nebo clovek viry
odlisné?

Na konci rozhovoru: zeptat se, jestli se k nim miiZzeme znovu vrdtit a doptat se na vykédované

informace; zeptat se, zda nemaji néjakou otdzku na mé; demografické vidaje (kde Ziji momentalné; iroveri

vzdelani)
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PRILOHAGS - Polostrukturovany rozhovor v druhém kole

Uvod rozhovoru

K2

% wvelice kratké pFipomenuti kontextu prace

K2

% informovany souhlas

VZDY SE DOPTAVAT JAK? PROC? KDY?
1. Specifické otazky pro participantky

% Soria: Diferencuje lesby a gaye?; Kam by mé odkdzala na pasaZe proti LGBT?
V kolika letech konvertovala?; Jaké ma dokoncené vzdélani?
% Lenka: V kolika letech konvertovala?
% Jitka: Kam by mé odkdzala na pasaZe proti LGBT?
% Tereza: Konverze?; Muslim — jesté komunikuji? Kam by mé odkazala na pasize proti LGBT?;

Zeptat se zda znd néjaké transgender lidi

Meziskupinové a vnitroskupinové zkresleni:

% Citi néjaké rozdily mezi gay muslimy a nemuslimskymi gayi?
s Citi néjaké rozdily mezi transgender muslimy a nemuslimskymi transgender jedinci?
% Muysli si, Ze se islam v Case promériovat ve svém pristupu k LGBTQ+ lidem?
% Mysli si, Ze postoj islamu k LGBTQ+ miiZe nékteré lidi od islamu odrazovat?
3. Kultura vs. nabozenstvi
% Maji pocit, Ze pfijeti islamu néjak zménilo jejich postoj k stejnopohlavnim pariim?
% Maji pocit, Ze pfijeti islamu néjak zménilo jejich postoj k transgender jedinciim?
4. Socialni soutéz
% Jak se podle participantek Ceska spolecnost diva na LGBTQ+ lidi?
% Pokud negativné: Jakd je podle nich uroven diskriminace LGBTQ+ jedincii v ceské
spolecnosti v porovnani s iirovni diskriminace viici muslimiim?
% Jaky maji nazor na akce na podporu LGBTQ+ lidi jako je napi. Prague Pride?

Na konci rozhovoru: podékovat



